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श्रा

नि भापामध्य आणि विशेपकरून इंग्रेनी भाषेमध्ये जैं अप-
रिमित ज्ञानभांडार आहे तैं हिंदवासीयांस त्यांच्या भाषेत उपलब्ध
होऊन त्याचा लाभ सुलभ रीतीने त्यांस घेता यावा, ह्या अत्यंत प्रश्न-

मनीय, उन्नत व उदार हेतून प्रेरित हाऊन श्रीमन्महारान सयाजीराव
गायकवाड त्यांनीं मोठ्य्या उदारतन दोन लाख रुपयांची रक्कम वेगळी
काढून तिच्या व्याजांतून विविध विषयांवरील उत्कृष्ट युरोपीय ग्रंथाचे

मराठी, गुजराथी, हिंदी इत्यादि भापात रूपांतर करण्याचा खर्च करावा
अशी तजवीज केली आहे. श्रमिन्महाराजांनी स्वप्रजेच्या व पर्यायाने

एकंदर हिंदवासीयांच्या प्रगतीमाठीं जे अनेक दिशांनी प्रयत्न चालविले
आहेत, त्यापैकीच हा एक अत्यंत स्तुत्य प्रयत्न आहे. श्रीमंतांनी ल-
प्रजेच्या नैतिक,सामाजिक, आर्थिक सुधारणेच्या कामी अपार द्रव्य खर्च

करून जें महत्कार्य केलें आहे तैं तर संस्मरणीय आहेच, परंतु देशी
वाङ्मयाच्या उन्नतीसाठी व त्या योगानं त्यांच्या बौद्धिक उन्नतीसाठी
तरतूद करून जें वादमय निर्माण केलें आहे, व करीत आहेत, त्याच्या
योगांनं श्रीमंतांची उज्ज्वल कीर्ति चिरस्मरणीय राहील. महाराजांची
अनेक स्मारक झाली आहेत व अजूनही अनेक होतील, परंतु हें वाजू-
यरूप स्मारक लोकोत्तर होय, यांत शंका नाहीं. श्रीमंतांच्या ह्या उदार
आश्रयार्न प्रकृत ग्रंथ तयार करण्याचा मला अलम्यलाभ मिळाला व
ह्मा अल्प प्रयत्नाच्या योगाने ह्या वाड्मयरमारकास हातभार लावण्याची
संधी मला मिळाली, त्याबद्दल मी श्रीमंतांचा अत्यंत कणी आहे.

गेल्या म्हणजे मन १९१४ सालीं श्रीमंतांच्या कृत्येने मी इंग्लं-
ळकत असता डॉ. मंकडोनेल यांची भेट झाली. त्या वेळीं त्यांच्या बरोबर



२
अनेक विषयांवर चर्चा करीत असतां प्रकृत ग्रंथाविषयीही मी गोष्ट

काहिली, व त्याचें रूपांतर करण्याचा माझा: हेतु मी त्यांस कळविला.
त्यांनीं मोठ्या आनंदाने आपली संमति दिली. पुढें गेल्या मार्च महि
त्यांत वडोद्यास श्रीमंतांनीं संस्कृत कॉन्फरन्स भरविली त्या समयी प्रकृत

ग्रंथाचे भाषांतर करण्याचा माझा हेतु मी हुजुरास सादर केला व

श्रीमंतांनीं कृपा करून तसें करण्याची मला आज्ञा दिली व उदार
आ-व्रपही दिला. अशा रीतीने प्रकूरत मराठी ग्रंथ अस्तित्वांत आला

प्रस्तुत ग्रंथाचे महत्त्व किर्ती आहे त्याविषयी फारसे विवेचन
करण्याची आवश्यकता नाहीं. संस्कृत गाडूच म्हणजे आपल्या सर्व

देशी भाषांची व वाङ्मयांची नी होय; आणि ह्या दृष्टीने संस्कृत
इलमच महत्त्वाचे आहे यांत शंका नाहीच. परंतु आपले पवित्र 'वर्म-

ग्रंथ शास्त्रग्रंथ पुराणे इत्यादि सर्व प्राचीन ज्ञानूभाडार त्या भाषेत
असल्यामुळें आणि आपलं धार्मिक, सामाजिक, नैतिक आणि बौद्धिक

जीवन आपली हिंदूंची दिनचर्या, आपला परस्पर व्यवहार इत्यादि

गोष्टींची सर्व उभारणी त्याच्यावरच झालेली असल्यामुळे-किंबहुना
आपल्या हिंदुत्वाचा तें आत्माच असल्यामुळ्येत्याचे महत्व त्याहूनही
अधिक आहे म्हणून अशा ह्मा संस्कृत वाहमयाचा मंगतवार साद्यंत
वृत्तान्त आपणास माहीत असणें अत्यंत आवश्यक आहे. आपल्या
मगठी भाषेत असा इतिहाम लिहिलेला आढळन नाहीं, आणि त्या

दिशेनें फारसा प्रयत्नही झालेला नाहीं. द्यामाठी ह्या विषयावर स्वतंत्र

ग्रंथ होईपर्यंत निदान परंद्देशीय विद्वानांनी ह्या व असल्या अनेक विषया-
वर जे ग्रंथ लिहिले आहेत व त्यांनीं अनेक दिशांनी जे अत्यंत स्तुत्य

प्रयत्न चालविले आहेत त्यांची थोडी बहुन कल्पना आपल्या लोकांस
व्हावी, व त्यांनी हृतिहामिक दृष्टीने संस्कृत वाङ्मयाचा विचार करावा
झा हेतूले प्रस्तुत ग्रा तयार केला आहे.



ह्या ग्रंथांत ज्या विषयांसंबंधी विवेचन केलें आहे त्यांत कांहीं
मुदे वादग्रस्त असून, कित्येक बावतींत मतभेद होण्याचाही संभष .आहे.
परंतु त्यांची चर्चा येथें न करतां तें काम वाचकांवरच सोपवितो.

ह्या ग्रंथाच्या ११, १२,१३ व १४ ह्या भागांमध्यें मूळ पद्याचे

मराठी पद्यांत रूपांतर केलें आहे. त्यांत तसेंच एकंदर भाषांतरांत जे गुण
असतील ते मूळ ग्रंथकाराचे आहेत व दोष असतील ते भाषांतरकाराचे
आहेत असें मालून त्याबद्दल उदार वाचक भाषांतरकाराला क्षमा करतील
अशी आशा आहे.

शेवटी श्रमिन्महाराजांचे पुन्हा एकदा आभार मानितों. तसेंच
मूळ ग्रंथकार डॉ. मॅक्डोनंल त्यांनीं भाषांतर करण्यास संमति दिल्याबद्दल
त्यांचे व मे. रा. रा. विद्याधिकारी साहेबांचे आभार मानून वाचकांची
रजा घेतो.

वडोदे सी. वा. पेंडसे
ता. २ ४- १ ०- १५.
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पुण्याचे प्रसिद्ध मधकार व सस्कृतपाडत
शास्त्री लेले, जून मराठी विद्यालयांतील श!
प्रसिद्ध कवि व रसिक विद्वान् गूहस्य श्रीयुत
बी ए यांनी 'संस्कृत वायुचा इतिहास'
तयार केला आहे. हा ग्रंथ १९४८तकाठ

' या

लक्ष्मण गणश-
यथाल

.तताराम वासुदव पडस,
प्रक मराठी ग्रंथ नुकताच

.ऽ. याचे :
भईंऐंाग??ं?२.ई८ए. ५२.

एकाचा थोडा अंश आम्हीं मूलग्रंथाशी ताडून पहिला. रु सलीपदलाकन्यायाने
प्रस्तुत भाषांतर सरळ, सुबोध, सरस आणि मार्मिक उतरले ओह अम
आम्हांस वाटत. भाषांतराची भाषा विषयाला साजेल अशी प्रौढ असून
तिचा ओघ गंभीर, प्रसप्त? शांत आणि अस्खलित आहे. वेदकालापासुन
तो काव्यकालापयतच्या संस्कृत कडूमयाच ऐतिहासिक व चिकित्सक दृष्टीनं प्रस्तुत

ग्रंथांत विवेचन केलें ओह. इंग्रजी न जाणणाऱ्या वाचकांस तर हा ग्रंथ

कवळ अधूच व ाटण्याचा सभव आह. अशा! वषयावर स्वतंत्र ग्रंथ मराठीत
झाल्या आम्हांस ठाऊक नाहीं... प्रस्तुत भापान्तर फार वाचनीय व संग्राह्य
आहे. याच्या योगाने मराठी वाहूमयामध्ये चांगली भर पडली आहे
याच्या अंतरंगाप्रमाणे याचं बाह्यांगही मने हर आहे. ट्रेनिंग कालेज, स्कूल फाय
नलचे व मराठी सातव्या इयत्तेचे वर्ग यांतील विद्यार्थ्यांस प्रस्तुत ग्रंथांतील कित्येक

भाग परीक्षेला ठेवितां येण्याजोगे आहेत. रा. पडसे यांचें प्रस्तुत प्रशंसनीय प्रयत्ना

अद्दल आम्ही अभिनंदन करितो. तसेंच संस्कृतिसंपन्न, विद्याख्रिप्रय व ज्ञानप्रसा रशा
श्रीमन्महाराज सयाजीराव गायकवाड यांनी भाषांतराकरितां पुस्तकाचा (३वु
करण्यामध्यें चातुर्य दर्शविले व आपल्या महनीय अभयानं त्याचें भाषांतर करावहं

याल श्रीमंतांचेही मनापासून आभार मानणे आवश्य व उ न ''
लक्ष्मणशास्त्री



श्री.

संस्कृतवाच्चयाचा इतिहास.

भाग पहिला.

प्रास्ताविक.

चवदाव्या शतकांत युरोपांत प्राचीन ग्रीक व रोमन वाङ्मयांचे
पुनरुजीवन (मसZ,;सुसु,Z००) झाले त्यानंतर आठराव्या शतकाच्या
उत्तरार्धात संस्कृतवाड्रमयाचा ( युरोपियनास) शोध लागला, या
सारखी सुधारणेच्या इतिहासांत जगाला महत्वाची अशी दुसरी कोण-
तीही गोष्ट घडली नाही. शिकंदराच्या स्वारीनंतर हिंदू लोकांच्या
ज्ञानाशी ग्रीक लोकांचाथोडा बहुत परिचयझाला. बाराव्या शतकाच्या
सुमारास आरव लोकांनी आर्याच्या शास्त्रीय ज्ञानाची ओळख पाश्चात्य

लोकांस करून दिली. सोळाव्या शतकानंतर कांही युरोपियन धर्मप्रसा-

रकाना हिंदूंच्या प्राचीन भाषेची माहिती झाली, इतकेंच नव्हे, पण
कित्येकांनी तिच्याशी थाडोबहुत परिचयही करून घेतला होता. आणि
आब्राहाम रॉजर याने इ. स. १ ई ५१ नात भर्तृहरीच्या काव्यांचे डच
भाषेत भाषांतर देखील केले. तथापि सुमारें दीडशे वर्षांपूर्वी युरोपांत
हिंदू लोकांच्या चातुर्याविषयीच्या गोष्टींत व्यक्त होणाऱ्या पुसट पुसट

अनुमानाखेरीज संस्कृत वाङ्मयाच्या अस्तित्वाविषयी खरीखुरीमाहिती
युरोपियन लोकांस मुळींच नव्हती. अठराव्या शतकाच्या मध्यकाली
हिदुस्थानांतून यजुर्वेद ग्रंथाची एक प्रत युरोपांत नेण्यांत आली होती.
ही व्होल्हेर नामक प्रख्यात क्रेच ग्रंथकाराच्या पाहण्यांत येऊन त्यानें



संतवाङ्मयाचा इतिहास.

आपल्या एका ' एसे खूर ३ मुझे लेप्रि डे नॅसिआ ' ७-४०४. ५०७
सह -प १६८ १५५०१ळ:) नामक ग्रंथांत य-

जुवेंदांतील ज्ञानभांडाराची मोठ्याउत्साहानें वाखाणणी केली खरी,
तथापि तो उतावळेपणाचा प्रकार झाला. कारण हा ग्रंथ एका जेसुइट
पंथाच्या धर्मप्रचारकानें बनावटीकेलेला ग्रंथ होय असें पुढे लवकरचउघ-
डकीस आलें. ह्या बनावटी ग्रंथाच्या योगाने संस्कृतकडूमयाच्याखरेपणा
विषयी युरोपियन लोकामध्ये साहजिकच संशय उत्पन्न झाला व खऱ्या
संस्कृतवाङ्मयाचा युरोपियनांस शोध लागला असताही गेल्या शतका-
पर्यंत सामान्य लोक त्याविषयी शंका घेण्यास चुकत नसत उदाहर-
णार्थ, डगलस स्टुअर्ट नामक तत्यवेत्त्वाने एका निबंधाच्या द्वारे असे
सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केला की, नुसते संस्कृतवाङ्मयच नव्हे परंतु
संस्कृत भाषा देखील बनावटी असून शिकंदराच्या स्वारीनंतर ग्रीक

भाषेच्या धर्तीवर धूर्त ब्राह्मणांनी ती बनावटी भाषा केली. आणि
इ

स. १८३८ सालीं डळतीन येथे एका प्रोफेसरानें फार परिश्रम करून
वरील मताचे मंडन केले.

इंग्लिशांना हिंदुस्थानाचा राज्यकारभार चालविण्याच्या कामी
प्रत्यक्ष अडचणी पडूं लागल्यामुळेसंस्कृताच्या अध्ययनाला प्रथम उत्तेजन

मिळाले. हिंदू लोकांवर त्यांच्या कायद्यांच्या व रूढीच्या अनुरोधानें
राज्य करणें हिताचे आहे, अशी तत्कालीन गव्हरनर जनरल वॉरन हे
(रळज याची स्पष्टपणे खात्री झाल्यामऱ्यळें, त्यानेहिंदू लोकांच्या आधार
भूत मानिलेल्या प्राचीन कायद्यांच्या ग्रंथांचा म्हणजेलतीचा ब्राह्मणा

कडून एक साररूप ग्रंथ तयार करविला. त्याचें फारशी भाषेचा द्वारे

केले इंग्रजीभाषांतर इ. स. १७६ सालीं छापून प्रसिद्ध करण्यातआले
ह्या भाषांतराच्या प्रस्तावनेत संस्कृत लिपीचे नमुने दिले असून शिवाय
हिंदूंची प्राचीन भाषा व वाङ्मय यांच्यादिपदी क्रीच विश्वझनीय मा-



पहिला. १ संस्कृत अध्ययनाचे प्रचारक.

हिती दिली होती. तथापि युरोपियनांस संस्कृत ग्रंथांचा प्रत्यक्ष परिचय

करून देण्याचा अगदी पहिला प्रयत्न चार्ल्स विपिस्तक याने केला.ह्यानें
वॉरन हेस्टिंग्ज याच्या प्रोत्साहनानं इ. स. १७८५ मध्ये भगवद्वीतेचें
व आणखी दोन वर्षीनंतर प्रसिद्ध हितोपदेशाचें इंग्रनीत भाषांतर
प्रसिद्ध केलें..

परंतु सर विल्यम जोन्स ( इ. स. १७४१-९४) .हा इंग्लिश
गृहस्थ संस्कृताच्या अध्ययनाचा. युरोपांत उपक्रम करण्याच्या कामी
अग्रेसर होय. हिदुस्थानांतील आपल्या अवध्या अकरा वर्षीच्या अल्प
कारकीर्दीत ह्या कुशाग्रबुद्धि व अनेक अश्वानी पौर्वात्यभाषापडितानें
आपल्या वाङ्मयविषयक अविश्रांत चळवळीने इ. स. १७८४ मध्ये

' एशिआटिक सोसायटी फू बेंगाल ' ही संस्था स्थापून हिंदूंच्या
प्राचीन संस्कृतीविषयी अत्यंत आवड' उत्पन केली. ह्याने संस्कृत या-

व अल्पावधीतच चांगल ज्ञान संपादून, सर्व नाटकांत अत्युत्तम अशा
कालिदासकृत ' शकुंतला ' नामक नाटकाचें भाषांतर इ. स. १७८९
मध्ये प्रसिद्ध केले, त्याची गटे आणि हेरडर सारख्या मार्मिक विद्वा-

नानी उत्साहपूर्वक प्रशंसा केली. त्यानंतर सर्व स्मृतींमध्ये श्रेष्ठ

अशा मनुस्मृतीचे भाषांतर याने प्रसिद्ध केलें. संस्कृत ग्रंथ पहिल्या प्रथम

संस्कृत लिपीत छापण्याचे श्रेयही सर विल्यम जोन्स यासच आहे. हा
ग्रंथ म्हटला म्हणजे कालिदासकृत ' क्रतुसहार ' हा होय, व तो इ. स.

१७९२ मध्ये प्रसिद्ध झाला

या कुवतींत दुसरा मोठा विद्वान पुरुष म्हटला म्हणजे हेनरी
टॉमस कोलेब्रूक ( १७६१-१८३७) हा होय. हा मनुष्य विलक्षण

उद्योगी असून याच्याठायी शुद्ध बुद्धिमत्ता व स्थिर विचारशीलता
हे गुण एकवटले होते. ह्यानेच पहिल्याप्रथम शास्त्रीय पद्धतीला अनु-
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साज संस्कृत भाषा व वाङ्मय यांच्या अभ्यासास सुरुवात केली, आणि
संस्कृतवाझ्याच्या प्रत्येक अंगाशी संबंध असलेल्या विषयांचे अनेक
संस्कृत ग्रंथ, भाषांतरे व निबंध प्रसिद्ध केले, व त्यायोगाने पुढील विद्वा-

नांच्या सरस्वतीमंदिरासाठी दृढ पाया घालून ठेविला.
हिंदुस्थानांत गेल्या शतकाच्या प्रारंभी कोलेब्रूकने आपल्या

वाडूमयपर कारकीर्दीस सुरुवात केली त्याच वेळी युरोपांत चाललेल्या
युद्धानुषंगिक अदूमुत प्रसंगाने युरोपात संस्कृताच्या प्रत्यक्ष ज्ञानाचा

प्रवेश झाला. अलेक्झांडर मिळून ( १७१५-१८२४) नापक
इंग्लिश गृहस्थाने हिंदुस्थानांत राहून संस्कृताचे चांगले ज्ञान संपादन

खें, व इ. स. १८०२ मध्ये तो इखिंडास परत जाण्यास निघाला.
प्रवासांत असतांना तो फ्रान्स देशांतून जाऊं लागला. इतक्यांत इंग्लंद

व फान्स यांमध्ये पुन्हा युद्ध उपस्थित झाल्यामुळे नेपोलियनाने सर्व

इंग्रनांस कैद करण्याचें फर्मान काढिले, आणि त्या कारणामुळे हॅमिल्टन
यासकैदत राहणे भाग पडले. या अवधीत त्यानें पुष्कळ फेंच विदा-
नाझ व विशेषतः प्रसिद्ध जर्मन कवि कीडरिख फेनेल यास संस्कृत

शिकविले. केजेलने १८०८ साली ' हिंदूंची भाषा व ज्ञान ' (०,
१५ ;Tz०उण्थ्ष्ट० .0८ करंडतक ०' ६१८१६१९०८) नामक
पुस्तक प्रसिद्ध केले, तें वरील अध्यनाचें एक प्रत्यक्ष फल होय. ह्या पुरत

कान तुलनात्मक व ऐतिहासिक पद्धत यांचा उपक्रम करून भाषा.
शास्त्रांत क्रांति घडवून आणिली. ह्याच पुस्तकाने तुलनात्मक भाषा-
शास्त्राचा पाया घासून दिला, व शा केप याने इ. स. १८१९ क्क
प्रसिद्ध केलेल्या ' ग्रीक, लातीन, फारसी व जर्मन यांशी संस्कृत क्रिया.

पटू पद्धतीची तुल्या ' या पुस्तकाने तुलनात्मक भाषाशाखास पद्धत

शीर स्वरूप आले. शिवाय केजेला पुस्तकाने जर्मनीत संस्कृताच्या
अभ्यासाविषयी इतका उत्साह उत्पन झाला की, आजपर्यंत या वाव
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तीत जी मोठी प्रगति झाली तिला जेलच्या देशबंधूंचेच प्रयत्न बहु-
ताशी कारणीभूत झाले.

संस्कृताचा अभ्यास युरोपांत सुरू झाल्यावर प्रारंभी युरोपियन
पंडितांचा वेदेतर संस्कृत वाङ्मयाशी परिचय झाला व त्यांनी गेल्या
शतकाच्या मध्यकालापर्यंत आपलें सर्व ल्ल यांतच घातले खरें पाहिले
तर मिंकेवर याने पुष्कळ पूर्वी, म्हणजे इ. स. १८०५ साली, आपल्या
वेदांवरी?? निबंधाने वेदवाकूयाविषयी पुष्कळ बहुमोल माहिती उपलब्ध
करून दिली होती. त्यानंतर सुमारें पाव शतकाने एकू. रोझेन नामक
जर्मन पंडिताने ईस्ट इंडिया हाऊस येथील मोठ्या हस्तलेखसंग्रहांतून
प्राक्कालनि संस्कृतवाढूयाचा युरोपियनांस परिचय करून देण्यासाठी
एक योजना तयार केली; आणि इ. स. १८३८ साली ऋग्वेदाचे प-
हिले अष्टक त्यानें प्रसिद्धही केलें. परंतु त्याला अकाली मृत्यु आल्याने
ती योजना तशीच राहिली. तथापि वैदिक भाषाशास्त्राचा जनक

लोल्य रोंथ ( १८२१-१८९५) याने आपले ' वेदाचे वाङ्मय व

इतिहास ' ( ०९11० १०६७६०७८ .मरो प्रमुळा, ०? ६१०
नामक क्रान्तिकारक पुस्तक इ. स. १८४ द साली प्रसिद्ध

केलें, आणि तेव्हांपासूनच संस्कृताभ्यासी पंडितांच्या प्रयत्नांस प्राक्का-

लीन व विशेष महत्वाच्या वेदवाडूमयाकडे पळण्यास चिरकाल प्रोत्सा-

तून मिळाले. त्या वेळेपासून हे प्रयत्न इतक्या कळकळीने चालले आ-
हेत की, गेल्या पन्नास वर्षांत वेदकालीन व त्यानंतरच्या बहुतेक मह-
त्याच्या ग्रंथांच्या विश्वसनीय प्रति छापून तयार झाल्या आहेत.

आजपर्यंत झालेल्या कामाचा विचार करतांना एवढे ल्लांत
ट्टाल पाहिजे की, अशा खरूपाच्या अन्य क्षेत्रांत प्रयत्न करणारांच्या
संख्येपेक्षा या कामी झटणारांची संख्या फारच थोडी आहे, व प्रय-

त्यांचें क्षेत्र, म्हणजे वेदकालीन वाङ्मय, पाहिले तर तें निदान अस्ति-



संस्कृतवाकूयाचा इतिहास. हूं भाग

त्यांत असलेल्या सर्व ग्रीकवाङ्मया इतकेंच आहे. तथापि ग्रीक व ला-
तीन ह्या दोन्ही वाङ्मयसंग्रहांहून पुष्कळ विरत अशा सर्व संस्कृत

वाङ्मयाचे संशोधन अवघ्या एका शतकांत झालें आहे. त्याचा बहुतेक
भाग संपादून प्रसिद्ध करण्यांत आला असून त्यांतील बहुतेक महत्वा-
च्या ग्रंथांची भाषांतरे व्युत्पन्न पंडितांनी केली आहेत. ग्रीककिंवा ला-
तीन भाषेत असलेल्या कोशांपेक्षी अधिक शास्त्रीय व विस्तृत असा
संस्कृत शब्दकोश केव्हांच तयार झाला आहे. संस्कृतवाडतथाक्क
प्रत्येक शाखेत इतके ष्य शोध झाले आहेत को, त्या सर्वाचे एकोक-
रण करून एक मोठा ग्रंथ तयार करण्याची आतां फार आवश्यकता
भासू लागली आहे. या कारणास्तव हिंदूआर्याच्या प्राचीन कृतीच्या
सर्व क्षेत्राचा समावेश होईल इतका विस्तृत विश्वकोशकरूयाची योजना
कधींच झाली असून, जर्मनीत रक्षसवुर्ग नामक शहरी त्याचें खंडरूपानें
प्रकाशन देखील होत आहे व त्यासाठी निरनिराळ्या देशांतील भिन्न

भिन्न विषयांत पारंगत असे तीस पंडित लेख लिहिण्याचे काम करीत
आहेत. ह्या विश्वकोशाचे विद्वान संपादक विट्याचे प्रो. व्य्रुलरयाच्या
वर इ. स. १८९८ मध्ये मृत्यूने एकाएकी घाला घातल्यानें संस्कृत

संशोधनास मोठा धक्का वसला. तथापि त्यांनी आरंभिले कार्य प्रो

कीलहॉर्न नामक दुसरें संस्कृतज्ञ पंडित चालवीत आहेत.
जरी संस्कृत वाङ्मयाच्या फार मोठ्या भागाचे संशोधन हो-

ऊन प्रकाशन झालें आहे, तथापि युरोपांतील व हिंदुस्थानातील. ग्रंथ.

संग्रहालयांत असलेल्या असंख्य संस्कृत हस्तलिखित ग्रंथांच्या याद्यांचे
परीक्षण करून पाहिले म्हणजे असें दिसते कीं, अजून पुष्कळ लहान
सहान ग्रंथांचे प्रकाशन व्हावयाचें बाकी आहे, व तसें करण्यांत संपादू.
काचे परिश्रम निष्फळ होणार नाहीत.

इंग्लंदांत संस्कृत वाङ्मयाच्या अध्ययनाकडे वितर्क लक्ष देण्यांत
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आलें आहे, त्यापेक्षां पुष्कळ व्याप्त लक्ष देण्याची आवश्यकता आहे.
कारण, इंग्रजी राज्यछत्राखाली असलेल्या हिंदुस्थानाच्या साम्राज्यांत
ज्यांची फार मोठी संख्या आहे अशा हिंदूंच्या भापाचे', धार्मिक व
बौद्धिक जीवनाचे आणि विचारांचें, सारांश हिंदूंच्या सर्व सुधारणेचे
वीज ह्या प्राचीन वतनांत म्हणजे संस्कृतवाडतमयात आहे. सर्व

प्राचीन न्नीड्रमयामध्ये संस्कृतकडण्य त्याच्या अह्याच्या लाभा-
विक महत्वाने व रसाभिरुचिगुणानें ग्रीकवाडूमयाच्या खालोखाल
महत्वाचे आहे, यांत जरादेखील शंका नाहीं. मानवजातीच्या
उत्कानीचा विचार करण्याचें एक साधन ह्या दृष्टीने तर ग्रीकवाङ्मया-
हून ते- श्रेष्ठ आहे. संस्कृतवाउरमयाचा आद्यकालीनभाग ग्रीककडूमयाच्या
अत्यंत प्राचीन अशा कोणत्याही कृतीहून अधिक प्राचीन असल्यामुळें
ते अगदीं आद्यकालीन मतांचा आदर्श होय, आणि त्यामुळें दुसऱ्या
कोणत्याही संस्मरणीय वाड्मयकृतीपेक्षा संस्कृतवाउरमयात धार्मिक कल्प-

नांच्या उलकांतीचें चित्र अधिक स्पष्ट आहे. ह्यामुळेच जसा संस्कृतं

भाषेचा शोध तुलनात्मक भाषाशास्त्र निर्माण होण्यास कारणीभूत झाला,
तसाच वेदवाङ्मयज्ञानानें डलबर्ट कुल व मॅक्क म्युलर यांनी तुलना-
लक देवताकथाशास्त्राचा पाया घातला.

जरी संस्कृतवाडम्याच्या बहुतेक शाखांचा उत्तम विकास झाला
आहे, तथापि धर्म व तत्वज्ञान ह्मा दोन विषयांत त्यानें प्रामुख्याने
श्रेष्ठपद मिळविले आहे. इंडो-युरोपियन नातीपैकीं फक्त एकाच वर्गानें

ह्मणने हिदूलोकांनीं ब्राह्मणधर्मासारखा एक मोठा राष्ट्रीय धर्म व बुद्ध-

धर्मासारखा एक जगदvy।पक धर्म, असे दोन मोठे धर्म निर्माण केले;
वाकीच्या वर्गानी या बावतींत बुद्धिस्वातंत्र्य तर दाखविले नाहींच पण

उलट फार प्राचीन काळीच परधर्माचा अंगीकार केला. खरें पाहिले तर

दुसऱ्या कोणत्याही लोकांपेक्षा हिंदूलोकांच्या बौद्धिक जीवनावर धर्माचें
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अधिक वर्चस्व झाले आहे. शिवाय, हिंदूंनी तत्वज्ञानाच्या अनेक शा-
खाचा स्वतंत्रपणें विकास केला, ही गोष्ट त्यांच्या उन्ह कल्पनाशक्तीची
साक्ष पटविण्यास पुरेशी आहे. ह्या दोन विषयांचा विकास होऊन त्या-

पासून फलनिप्पत्ति काय झाली, ह्याचे आपणास फारसे महत्व नाहीं;
परंतु धर्म व तत्वज्ञान यांच्या अन्यत्र झालेल्या प्रगतीची प्रत्येक अवस्था

आपणास संस्कृतवाङ्मयात आढळते, ह्या गोष्टीचे आपणास फार
महत्व 'आहे.

स्धूल मानानें पाहता प्राचीन हिंदूंच्या वाड(मयाचे महत्व त्याच्या
अपूर्वकल्पकत्वांत आहे. उत्तरेकडील प्रचंड पर्वतांच्या भिंतीने हिंदुस्थानद्देश
स्वाभाविकपणे वाकी सर्व जगापासून अगदीं अलग राहिल्यामुळें तेथें
आर्यानी केलेली वसाहत ह्मणजे प्रक स्वतंत्र जगच बनले व त्यामध्ये

झपाट्याने विलक्षण सुधारणा होऊन ती आजपर्यंत वासू राहिली आहे
खिस्तशकापृभवी चवथ्या शतकाच्या अखेरीस जेव्हां ग्रीक लोकानी हिंदु
स्थानच्या वायव्य भागावर स्वारी केली, त्या कालापूर्वीच हिदूलोकांनी
आपली राष्ट्रीय संस्कृति स्वतंत्रपणे करून घेतली होती, व तीवर कोण.
त्याही परकीय संस्कृतीचा परिणाम झाला नव्हता. आणि जरी इराणी
ग्रीक, सिथियन, मुसलमान इत्यादि राष्ट्रानी एकामागून एक अशा
स्वाऱ्या करून हिंदुस्थान पादाक्रान केलें, तथापि इंग्लिश अमल

चालूहोईपर्यत हिंदू आर्यीच्या राष्ट्रीय जीवनक्रमाच्या व वाडस्मयाच्या विका-
साचा ओघ -अळपाहत चाकू राहिला. इंडो-युरोपियन लोकांच्या दुसऱ्या
एकाही वर्गाची अशी स्वतंत्रपणे उत्क्रांति झाली नाहीं. ज्याच्या भाषेची
व वाङ्मयाची, धार्मिक मतांची व धर्मविधींची, फ व सामायिक
आचारविचारांची सतत तीन हजार वर्षेपर्यंत सारखी प्रगति होत गेली
आहे असा, चीन खेरीज करून, हिंदुस्थानाशिवाय दुसरा एकही
देश नाही
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साक्ष पटविण्यास थोडींशी उदाहरणे पुरी होतील. ज्याप्रमाणें ख्रिस्त-

शकापूर्वी कित्येक शतकें संस्कृत ही विद्वानांची बोलण्याची भाषा होती
तशी ती आजही हजारो ब्राह्मण बोलतात. ग्रंथलेखन कामी तिचा उप-
योग बंद झाला आहे असे नसून, उलट पुष्कळ ग्रंथ व वृत्तपत्रे आणि
मासिके संस्कृत भाषेत लिहिली जाऊन प्रसिद्ध होत आहेत. जरी मुद्रण-

कलेचा प्रसारझाला आहे, तथापि हिंदुस्थानातील शेकडो ग्रंथसंग्रहालयांत

हस्तलिखितांच्या हस्तलिखित प्रति तयार होत आहेत. शिकंदराच्या
स्वारीच्या पूर्वी जसे वेद पाठ करण्याचें काम चाले, तसेच आजहीचालत
आहे, आणि ते इतकें शुद्ध आहे कीं, अस्तित्वांत असलेले मुद्रित वेद-
ग्रंथ जरी नष्ट केले तरी ब्राह्मणांपासून ते बिनचूक उतरून घेता येतील.
अति प्राचीनकालीं नी ऋचा सवित्याला उद्देशून ष्यात असत ती
आजही प्रत्येक हिंदू पूजा करितांना ह्मणतो. तीन हजार वर्षीपूर्वी ज्या

विष्णूची आराधना होत होती त्याच विष्णूचे असंख्य भक्त आजही
हिंदुस्थानांत आहेत. प्राचीनकाली दोन काष्ठे घासून जसा अग्नि उत्पन्न

करीत तसा आजदेखील यज्ञासाठी अग्नि सिद्ध करितात. फार कशाला,
नुसता विवाहविधि एवढाच सामाजिक प्रचार घेतला तरीही तो वेदकाली
जसा होता तसाच आजही रूढ आहे.

हिंदच्य्रा वाह्याच्या इतिहासाचे कालमानाने स्वाभाविकपणे दोन
मुख्य भाग होतात, त्यांतील पहिला भाग बंद व त्यांच्या आनुषंगिक
वाड्याचा असून, त्याचा कालावधि खिस्तशकापूर्वी सुमारेपंधराव्या शत-
कापासून तो दुसऱ्या शतकापर्यंत असून, त्याच्या पूवार्र्धात प्रणीत

झाले वाङ्मय छंदोबद्ध व कल्पकतेने परिपूर्ण आहे, व सिंधु आणि
तिला मिळणाऱ्या नद्या ह्मांचा प्रदेश म्हणजे आधुनिक पंजाब हें
तत्कालीन संस्कृतीचें केंद्र होय. उत्तरार्धातील वाङ्मय गद्यरूप असून

४
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त्यांत धार्मिक तत्त्वविचारांचा प्रादुर्भाव आहे व बौद्धिक नविनाचे क्षेत्र

गंगानदीच्या खोऱ्यापर्यत विस्तारपावले होतें. ह्याप्रमाणें पश्चिमेस सिंधु-
मुखांपासून स गगामुखापयर्तचा व उत्तरेस हिमाचलापासून तोंदक्षि-
णेस विघ्याचलापर्यतचा जो प्रदेश, म्हणजे ज्याला हिदुस्थान असें
म्हणतात, त्या सर्व प्रदेशभर वेदकालीं आर्याची सुधारणा प्रसार पावली
होती. दुसरा भाग वेदवाङ्मयापासून उद्धव पावलेल्या ग्रंथरचनेच्या

कालापासून म्हणजे खिरतशकापूर्वी दुसऱ्या शतकापासून तो मुल-
मानांनी हिदुस्थान जिकिले त्या कालापर्यंत म्हणजे इसवीसनाच्या
दाहाच्या शतकापर्यंतचा कालावधि होय. हाच संस्कृत वाद-
याचा खरा काल होय. ह्यानंतर प्राचीन ग्रंथांवर संस्कृतांतच टीकाग्रंथ

लिहिण्याचे काम चालत गेल्यामुळे कांहीं अशी संस्कृतवाकूमयाच्या
कालावधीची मर्यदा विद्यमान कालापर्यंत पोहोचू शकते, असें

समास हरकत नाहीं. ह्या दुसऱ्या कालावधीत ब्राह्मणांच्या

संस्कृतीने हिंदुस्थानाच्या दक्षिणप्रदेशांत ह्मणजे ' दक्षिणेत ' प्रवेश

केला व ती त्या सर्व प्रदेशावर पसरली. ह्या वर दर्शविलेल्या दोन्ही
कालावधीत हिंदूंच्या वाङ्मयाने बहुतेक सर्व विषयांत वाखण-
त्यासारखी सिद्धि मिळविली. वेदकालात ग्रीक लोकांच्या प्राक्कालीन

वाङ्मयाच्या अगदीं उलट असे केवळ धर्मग्रंथ निर्माण झाले, रसविशिष्ट
काव्य न्यास उन्नत अवस्थेस पोहोचले व अखेर अखेर गद्यरचनेस

व्यवस्थित स्वरूप दैव्यांत वरीच प्रगति झाली.
संख्यकालातील बहुतेक ग्रंथ व्यावहारिक विषयांवर असून

या कालांतील वाङ्मयाने राष्ट्रीय व वीररसप्रधान काव्य, भावपूर्ण

रसात्मक व विशेषत: नीतिपर काव्य, नाटक, अदूमुत कथा, कल्पित
गोष्टी व कादंबऱ्या इत्यादि बहुतेक शाखांमध्ये मोठी प्रतिष्ठा मिळविली
आहे. वहुतेक स्थलीं आपणांस उक्रट काव्य आढळतें, तथापि त्याच्या
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सौंदर्याचा रचनाकाठिन्यानें व उत्तरोत्तर-वाढत्यार कृत्रिमतेने विघाडझाला
आहे. परंतु या कालांत सुसंगत व प्रमाणशुद्धे असे फारच थोडे ग्रंथ
झाले. हिंदू लोकांच्या अभिरुचीवर सुसंगतपणा व प्रमाणशुद्धता या
गुणांचा फारसा परिणाम झालेला दिसतनाहीं. सर्व वाजूनीअतिशयोक्ति
करण्याकडे त्यांचा कल होता. धर्मविधींच्या अनेक अंगांचा अश्रद्धेय

विस्तार; वैराग्याचा विलक्षण अतिरेक; कलेमध्ये देवताकथांचें विचित्र
प्रदर्शन; वर्णनांत अवाढव्य संख्यांची योजना; पुराणग्रंथांचा प्रचंड

विस्तार; गद्यरचनेच्या एका अंगामध्ये असलेला अधुतपूर्व संक्षिसपणा;

अखेरअखेरच्या ग्रंथरचनेंत लांबलचक सामासिकशब्द वापरण्याचीतव्हा,
ह्या व अशाच प्रकारच्या विलक्षण दोषांवरून हिंदूंच्या मानसिक

उणीवा दृष्टोत्पत्तीस येतात.
वर्णलेखनशास्त्र, व्याकरण, गणित, ज्योतिष, वैद्यक, व धर्मशास्त्र

इत्यादि शास्त्रीय वाङ्मयाच्या शास्त्रांमध्ये हिंदूलोकानी वाखाणण्या-
सारखी प्रतिष्ठा मिळविली, व ह्यापैकी कित्येक विषयांत ते ग्रीक

लोकांच्या पुष्कळच पुढे गेले होते.
हिंदूंच्या वाङ्मयांत इतिहासाचा अभाव हा एक मोठा दोष

आहे. ऐतिहासिक बुद्धीचा हा अत्यंत अभाव इतका विशिष्ट आहे कीं,
त्या दोषाच्या छायेने सर्व संस्कृतवाङ्मय अगदी ग्रस्त झालेलें आहे व
कालानुक्रमाचा तर त्यांत मुळींच धडा नाहीं. या विधानाच्या प्रत्यंतरार्थ

एकच उदाहरण वस आहे, ते हें कीं, प्रत्यक्ष हिंदू कवींचा मुकुटमणी
नो कालिदास तो केव्ही. होऊन गेला त्याविषयी निश्चित माहितीचा
अत्यंत अभाव अकल्यामुळे वादविवाद उपस्थित झाला; त्यांत कोणी
-त्याचा जीवनकाल हजार वर्षें मागें ढकली, तर कोणी हजार वर्षे पुढें

ढकली, व इतकी चर्चा होऊन देखील जवळ जवळ एका शतकाचा
बांधा आहेच. याप्रमाणे बहुतेक संस्कृत ग्रंथकारांच्या जीवनका-
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लाच्या तारखा अनुमानानं ठरविणे भाग आहे, व तें अनुमान
देखील ग्रंथांच्या परस्पर अंतर्गत प्रमाणांवर, त्यांतील उतारे व उल्लेख

यांवर आणि भाषेच्या व रचनापद्धतीकया विकासाच्या प्रमाणांवर

अवलंबून आहे. त्यांच्या कारकीर्दीतील महत्याच्या प्रसंगाक्षियींमुळीच
माहिती उपलब्ध नाहीं, व कांहीं लेखकांविषयी फक्त एकदोन ढोवळ
गोष्टींची माहिती आढळतें. वर दर्शविलेला इतिहासाचा अभाव दोन कार-
णांनीं झाला असावा अर्सदिसते. त्यांपैकी एक हें की प्राचीन हिंदूंनी
इतिहासायोग्य अशी कांहीच कृति केली नसल्यामुळें त्याना इति

हास लिहिण्याची जरूर वाटली नाही. कारण सर्व वर्गीस एक राष्ट्र

बनविण्यास व त्याचें राजकीय महत्व वाढविण्यास कारणीभूत आशा
प्रकारची ग्रीक व रोमन लोकांस जशी परकीयांशी युद्धे करावी लागली

तशा प्रकारच्या जीवनकलहांत पडण्याचा प्राचीन हिंदूंस कधींच प्रसंग

आला नाही. दुसरें कारण असं कीं, मोठमोठ्या कृत्यांची बाब करून
ठेवणे हे स्वाभाविकपणे ब्राह्मणांच्या स्वाधीन होते व त्यांनीं तर सर्व

कर्म व जीवन ही मोठी अरिष्टे होत, या मताचा फार प्राचीन कालीच
स्वीकार केल्यामुळें ऐतिहासिक प्रसंगांचा तारीखवार वृत्तांत लिहिण्याची
त्यांस फारशी पर्वा वाटली नाही.

वस्तुस्थिति अशी असल्यामुळें हिंदूंच्या वाङ्मयाच्या इतिहासात
इसवीसनाच्या पांचव्या शतकापर्यंत निश्चित तारखा आढळत नाहीत
वेदकालीन ग्रंथांचा कालानुक्रम केवळ अनुमानावर ठरविता येतो व हे
अनुमान केवळ अंतर्गत प्रमाणांवर वसविलें आहे. भाषा व रचनासरणी
तसेंच धार्मिक व सामाजिक मते यांत आढळणाऱ्या भेदरून वेदा-
लीन वाङ्मयाच्या तीन भिन्न अवस्था स्पष्ट होतात. त्यापैकीं प्रत्येक
अवस्थेचा विकास होण्यास आवश्यक तितका कालावधि गृहीत धीरज
पाहिजे; पण इतकें करून देखील सत्य स्थितीचें अनुमान केवळ शत
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काच्या गणतीनेच करावे लागतें. वेदकालीन वाङ्मयाच्या दुसऱ्या स्थि-

तीचा अखेरचा कालरिवस्तशकास्ती पाचशेवर्षापूर्वीचाच मानिला पाहिजे;
कारण त्या कालची अगदीं अखेरची मते बुद्धधर्मानें गृहीत धरिली आहेत;
व बुद्धाचें देहावसान रिवस्तशकाही ४८० सालीं झाले असावे, असें बुद्ध
धर्मसभांच्या नमूद असलेल्या तारखांवरून स्पष्ट अनुमान होतें. आतां,
किन्येकविद्वानांचेअसे मतआहेकी, वेदकालाचारिवत्तशकार्ही २०००
वर्षांवर प्रारंभ झाला 'असावा. हें मत खरें आहे असें मानिलें तर, ग्रीस-

मधील होमेरिक व टिक कालांच्या दरम्यान निर्माण झालेल्या वाटू-
यापेक्षा फारसें अधिक नाहीं अशा वेदवाड्मय व विचार यांच्याविका-
साला १५०० वर्षें इतका अवधि लागला, असें ह्मणावेंलागतें. प्रो. मॅकन
म्युलर यांच्यामते रिवस्तशकात्री १२०० वर्षे हा वेदवाढूयाचा प्रारंभ-

काल होय, व तें मत बरेंच सत्याला धरून आहे असें दिसते. ख्रिस्त-

शकापूर्वी १३००-१००० झणजे सुमारें तीन शतकें एवढा अवधि
वेदांतील जुने व नवे यांचें अंतर दाखविण्यास बस आहे. अवेस्ता भाषेचे
प्राक्कालीन स्वरूप व वेदभाषेचे स्वरूप यांत इतकें सादृश्य आहे कीं
नुसत्या वर्णलेखनशास्त्राच्या तत्वांच्या साहाय्याने आवेस्तांतील लोकांस
वेदभाषेचें स्वरूप सहज देता येतें, ते इतकें कीं, नुसत्या स्वरूपांतच नव्हे
पण काव्यस्वभावांतही ते तंतोतंत वेदकचांप्रमाणें भासतात; तसेंच जर
आपणांस वेदभाषेप्रमाणें प्राक्कालनि अवेस्ताचें ज्ञान असतें तर त्या
दोन्ही एकच होत, असें वाटल्यावांचून राहिलें नसतें; ह्या दोन मुद्यांचा
पूर्ण विचार केला ष्याने, असे मानिल्यावांचून गत्यंतर नाहीं कीं, वेद-
वाक्याच्या प्रारंभकालापूर्वीं इराणी लोक हिंदू आर्यापासून वेगळे
होऊन फार काल लोटला नव्हता, व त्या अवधींत इपणजे रिवत्तशका-
पूर्वी १५०० वर्षें या सुमारास आर्य लोकांचा हिंदुस्थानाच्या वायव्य
भागांत प्रवेशही झाला नसावा. परंतु हींसर्व विधाने प्रो. नॅकोवी यांच्या
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विमानाने मागे टाकिली आहेत. जॅकोवी यांचें अनुमान असें आहे कीं
खिलशकागृर्वा ४००० हजार वर्षें हा बेदांचा काल होय. हें अनुमान
ऋतूंच्या प्रारंभकालांत झालेल्या फेरफारांविपयीं ज्योतिषाच्या आधारे
गणित करून केले आहे, व हे फेरफार ऋग्वेदकालापासून झाले, असें
प्रो. जॅकोबीचे मत आहे. परंतु ह्याअनुमानाची सर्वभिस्त वेदांतील केवळ

एकाशब्दाच्या अर्थावर असल्यामुळें व त्या शब्दाच्या त्या अर्थाविषयी

शंका असल्यामुळें, यो. जॅकोवी यांचें विधान शक्य दिसत नाही. कसेही
असो, .निदान ग्रीक वाङ्मयापेक्षां वेदवाङ्मय पुष्कळच प्राचीन आहे
ही गोष्ट सध्यां तरी निश्चित आहे.

वेदांनंतरच्या वाह्याचा कालनिश्चित करण्यास अंतस्थ प्रमाणां-

शिवाय परदेशीय गृहस्थांच्या हिंदुस्थानातील प्रवासवर्णनांत असलेल्या
महत्वाच्या तारखांचा आधार आहे. यांपैकी अगदीं प्राचीन तारीख
म्हटली म्हणजे शिकंदराच्या हिंदुस्थानावरच्या खारीची म्हणजे खिस्त

शकापूर्वी २१ साल ही होय. त्यानंतर हक्क ग्रीक लोकांनी हिंदू-
स्थानांत वास्तव्य केलें, त्यांत प्रसिद्ध मॅग्यास्थेनिस हाहीहोता. ख्रिस्त-

शक!पृर्ही ३०० या सालाचे सुमारास तो पाटलीपुत्र ( आधुनिक
पाटना) येथील राजदरबारी कांही वर्षें राहिला होता व त्यानें तत्कालीन

हिदू समाजाचे त्रोटक परंतुफार महत्त्वाचे वर्णन लिहिले आहे. त्यानंतर

पुष्कळ शतकांनी म्हणजे इ. स. ३९९ यावर्षी ' फा हिआन, ' इ. स.

९३०-१४५ पर्यंत ' हिउएनत्संग ' व इ. स. ९७१-१९५ पर्यत

' डू सिंग ' या तीन चिनी गृहस्थांनी हिंदुस्थानांत वास्तव्य केले.
त्यांनीं आपल्या प्रवासाची वर्णन लिहिली ती सर्व अस्तित्वांत असू
त्याची इंग्रजीत भाषांतरे झाली आहेत, व त्यापासून हिंदुस्थानची
सामाजिक स्थिति, धार्मिक आचारविचार, व तत्कालीन पुद्धधर्मीयांची

स्थिति,यांचावराच केधहोतो. वाहमयाविषयींच्याकाही सामान्यपवि
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शिष्टगोष्टीचीही त्यांच्या वर्णनावरून माहितीमिळते. विशेषत: हिउएनत्संग
याने आपल्या समकालीन संस्कृत कवीविषयी कांही महत्वाच्या गोष्टी

नरूकरून ठेविल्या आहेत. त्याच्या पूर्वीच्या काली अमूक एक कवि
अमुक एक सालीं जीवंत होता, असें मानण्यास आपणाजवळ एकही
आघार नाही; मात्र दोन ज्योतिशास्त्रधाच्या नक्की तारा सांगतां
येतात, कारण त्यांनीं त्या स्वत: लिहून ठेविल्या आहेत. पुराणवस्तु-
शास्त्राच्या साहाय्याने इ. स. १८९९ सालीं हिंदुस्थानांत बुद्धाची
जन्ममूमि 'कपिलवस्तु' हिचा शोध होऊनती निश्चित करण्यांत आली.
हा एकोणिसाव्या शतकातील अत्यंत महत्त्वाचा शोध वरील दोन चिनी
गृहस्थांच्या ग्रंथांमुळेंच करितां आला. संस्कृतकालाच्या अखेरच्या
हिंदुस्थानांतील परिस्थितीचे फार महत्वाचे वर्णन मुसलमानांच्या स्वारी-
च्या वेळी ' अल्वेरूनी ' नामक आरवी ग्रंथकाराने 'आपल्या इ. स.

१०३० सालीं लिहिलेल्या ' इंडिया ' नामक ग्रंथांत दिले आहे.
वरील विवेचनावरून हें उघड होते की संस्कृत कालातदेखील

इ. स. ५०० च्या पूर्वीच्या ग्रंथकारांचा कालानुक्रम परस्पर सापेक्ष

असून, लेखनपद्धति किंवा विचारसरणी यांचा विकास, पूर्वकालीन
ग्रंथकारांचा नामनिर्देश, ग्रीक किंवा एकाद्या घराण्याविषयी त्रोटक

राजकीय वाचतींचे उल्लेख, आणि पूर्वकालीं माहीत असणं अशक्य
अशा ज्योतिष विषयक गोष्टी, यांच्या आधारांवरच अमुक एक ग्रंथ-

कार दुसऱ्याच्या अगोदर किंवा मागाहून झाला तें ठरविणे अवलंबून
आहे. एकेका विशिष्ट विपयाचे अध्ययन करून ही होत असलेल्या
संशोधनाने कालानुक्रम निश्चित करण्याच्या बावतींत वरीच प्रगति

झाली आहे. मुनीं नाणी) ताम्रपट, शिलालेख व स्तंभांवरील लेख यांच्या
ओधाराने मोठमोठे पंडित फार परिश्रम करून प्राचीन हिंदुस्थानाच्या
इतिहासाची पुन्हा रचना करीत आहेत, त्यामुळें वाङ्मयावर कालांत-
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सने वराच प्रकाश पडेल. हिंदुस्थानातील प्राचीन वस्तूंच्या

संशोधनासाठी प्रकाशित होणाऱ्या ' कार्पस इम्हिकपशिओनमू

इंडिकेंरमू ५, ' एपिग्राफिआ इंडिका ' इत्यादि नियतकालिक
पुस्तकांत वरील गोष्टी प्रसिद्ध झाल्या आहेत व होत आहेत.
कोरलेले शिलालेख वाचण्याच्या कलेचें पाऊल गेल्या वीस वर्षांत

बरेच पुढें पडल्यामुळे संस्कृतकालांतील कित्येक अलीकडील कवीच्या
तारखा निश्चित झाल्या आहेत, तसेच धार्मिक संस्था व वाङ्मयाच्या
सर्व शाखा यांच्यावरही पुष्कळ प्रकाश पडला आहे. आणि त्यामुळें

हिंदुस्थानाच्या धार्मिक व वाङ्मयविषयक इतिहासाच्या महत्वाविषयी
कांही प्रत्यक्ष माहिती उपलब्ध झाली आहे. उदाहरणार्थ, कांही मोठ-
मोठ्या ज्योबद्ध कोरलेल्या लेखांचा अर्थ लाविल्यावरून वरिरसप्रधान

काव्य व प्राकृत भाषा ही खिस्तशकाच्या पहिल्या शतकापासून
अस्तित्वांत होती, असे सिद्ध झाले आहे. यापूर्वी या बातीत प्रत्यक्ष

असा मुळीच पुरावा उपक्कध नव्हता.

हिंदू लिपीचा प्राचीन इतिहास व तत्कालीन भाषेची स्थिति

यांस विशद कस्याचे बाबतीत संस्कृतवाङ्मयाइ?? शिलालेखांचा फार
महत्वाचा संबंध आहे. रिवस्तशकागृर्ली तिसऱ्या शतकातील शिलालेख
सर्वात अधिक प्राचीन असून, ते अशोकराजाचे आहेत. अशोक हाफ
मोठा वुद्धधमर्यि राजा असून त्यानें उत्तरहिंदुस्थानांत खित्तशकापूर्वी

२५९ पासून २ सालापर्यंत राज्य केलें. त्याच्या कारकी-
दींत तिसरी बुद्धधर्मीय सभा भरविण्यांत आली, व वहुतकरून त्या
सभेत वुद्धधर्मशास्त्रसंहिता निश्चित करण्यांत आली असावी. ह्या शिला-
लेखावरून तत्कालीन राजकीय, धार्मिक व भाषाविषयक परिस्थितीवि
षयी जी अमोल माहिती मिळाली आहे, तीमुळें त्यांची महती वानानी
तितकी थोडीच होईल. काड्यावाडांतील गिरनारपासून तो ओरिसा-



पहिला.) लेखनकलेचा उगम. १७
तील धौलीपर्यत व काबूल नदीच्या उत्तरेकडील कपुरदिगीरीपासून तो
खालसीपर्यत याप्रमाणे सर्व हिंदुस्थानभर हे शिलालेख पसरले आहेत;
त्यांची प्रतिकृति करून अर्थ लाबून त्यांचें भापांतर करण्यांत आलें
आहे. बुद्धाच्या जन्मभूमीच्या संस्मरणार्थ अशोकाने उभारलेल्या स्तंभा-

वरील शिलालेखाचा शोध इ. स. १८९९ सालीं लागला.
अशोकाचे शिलालेख हे हिंदूंच्या लिपीतील अगदीं प्राचीन लेख

होत. हिंदुस्थानांत लेखनपद्धति केव्हा सुरू झाली या प्रश्नाविषयी बरीच
शंका असून वादविवाद चालला होता; परंतु प्रो. व्युलर यांनी प्राचीन

लिपीविपयीं अलीकडे जे शोध लाविले त्यांच्या साहाय्याने वरील
प्रश्नाचें बरेच निराकरण मधले आहे. त्या विद्वान पंडिताने असें' सिद्ध

केलें आहे कीं, हिंदुस्थानांत प्राचीन कार्ली दोन लिन्या माहीत होत्या.
त्यांपैकीं एक खिस्तशकापूर्वी चवथ्या शतकापासून इ: स. २०० पर्यंत

गंधार ( पूर्व अफगाणिस्थान व उत्तर पंजाब) देशांत प्रचारांत होती, व
ती खिरतशकापूर्वी पांचव्या शतकांत प्रचलित असलेल्या सेमिटिक
लिपीच्या अरेमैक लेखनपद्धतीवरून घेतली होती, व ती ऊ लिपी-
प्रमाणें उजवीकडून डावीकडे लिहीत असत. ' ब्राह्मी ' ही दुसरी प्रा-

चीन हिंदू लिपी होय. आणि हीच हिंदूंची खरी राष्ट्रीय लिपी आहे,
असें प्रोफेसर ब्युलर यांनी सिद्ध केलें आहे; कारण हल्ली हिंदुस्थानांत
प्रचलित असलेली मूळाक्षरे जरी दिसण्यांत भिन्न कटली तथापि तीं सर्व
ब्राह्मी लिपीवरूनच सिद्ध झालेली आहेत यांत शंका नाहीं.. ब्राह्मी लिपी
नियमानें डावीकडून उनवीकडे लिहीत असत; तथापि मूळ ही लिपी
ह्या दिशेने लिहीत नसत, ही गोष्ट रिवरभूनशकापूर्वीत्त्ज्य चवथ्या शतका-
तील उजवीकडून डावीकडे लिहिलेल्या एका नाण्यावरील लेखाने व्यक्त

होते. असीरियन वजनं व मोआबैट दगड यांवर खिस्तशकापूर्वी सन

रं९० सालापासून कोरण्यात आलेल्या प्राचीन उत्तर सेमीटिक किंवा
स
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फिनीसिपन लिपीच्या धाटणीवर ब्राह्मी लिपी बसविली होती, असें प्रो.

व्युलर यांनी सिद्ध केलें आहे, व खिस्तशकापूर्वी आठव्या शतकाच्या
सुमारास मेसोपोटेमियाच्या मार्गाने हिंदुस्थानांत येणाऱ्या व्यापल्यानी

हिंदू आर्यास तिचे ज्ञान करून दिलें असावें, असे प्रो. चलराचें
मत आहे.

प्राचीन हिंदू वाङ्मयांत लेखनकलेचा उल्लेख फारच कचितू व
तोही अखेर अखेरच्या ग्रंथांत आढळतो; असा उल्लेख खिस्तशकापूर्वी
चवथ्या शतकाच्या अगोदर ह्मणजे अशोकाच्या शिलालेखांच्या पूर्वी

कोठेही नाहीं. परंतु उल्लेख नाहीं म्हणून लेखनकला अस्तित्वांत नव्हती,
अशा विधानाला फारसे महत्व देता येत नाहीं. कारण गेल्या कित्येक

शतकांपासून लेखनकलेचा पुष्कळ उपयोग करण्यांत येत आहे, तथापि
अर्वाचीन हिंदूं रेदाचे व संस्कृताचे अध्ययन अजूनदेखील तोडीच होत
आहे. पवित्र धर्मग्रंथ व शाखे यांचे ज्ञान गुरुमुखापासूनच होणें शक्य

आहे, ते हस्तलिखितांवरून होणें शक्य नाहीं, अशी त्यांची दृढ समजूत

आहे. खेळ स्वृतिगत ज्ञानालाच महत्व दिले असल्यामुळें लेखनकला व
हस्तलिखिते यांचा उड्ये फार कचित केलेला आहे. फार तर काय पण

आधुनिक कषीदेखील आपली कृति वाचली जाण्यापेक्षा मुखोद्गत व्हावी
अशी फार इच्छा करितात. ह्या अतिप्राचीन प्रचारावरून असें उघड
होतें कीं, ज्या कार्ली लेखनकला माहीत नव्हती त्या कार्ली हिंदूंच्या
काव्यशास्त्रादिकांस प्रारंभ झाला, व कवेत निर्दिष्ट केलेली गुरुमुखा-
पासून शान प्रास करून घेण्याची पद्धति लेखनकला प्रचारांत येण्यापूर्वीच

रूढझाली होती. म्हणूनलेखनकलेचा नामनिर्देश होण्यापूर्वी पुष्कळकाळा-
पासून ती प्रचारांत असली पाहिजे, असे दिसते. अशोकाच्या शिलालेख.
च्या आधाराने केलेल्या प्राचीन लिपीविषयक शोधांवरून असें उघड
दिसते कीं, लेखनकलेचा खिलशकापूर्वी तिसऱ्या शतकांत नुक्ताच शोध
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लागला होताअसे नाहीं, कारण बहुतेक अक्षरांच्या केव्हा केव्हां नऊ नऊ
दहादहा भिन्नआकृति आढळतात. सेमिटिक लिपीतून घेतलेल्या बावीस
रेखाचिन्हांवरून ब्राह्मी लिपीचे शेहेचाळीसवर्ण तयारकल्यास पुष्य
काल लागला असला पाहिजे. वर्णलेखनशास्त्राच्या तत्वांवर ब्राह्मणांनी

तयार केलेली ही क्ताक्षरे स्त्रिस्तशकापूर्वीपांचच्या शतकांत अस्तित्वांत

आली असली पाहिजेत, असें प्रो. व्हलर यांनी अनेक आधारांनी सिद्ध

केलें आहे. हीच मूळाक्षरे खीस्तशकापूर्वी चवथ्या शतकातील पाणिनि-
विरचित मोठ्या व्याकरणांत मान्य केली असून, तीं आजपर्यंत कांहीं-
एक फेरफार न होतां तशींच अस्तित्वांत आहेत. ही मूळाक्षर्रे संस्कृत

भाषेतील सर्व वर्णोचारांची यथार्थ व पूर्ण चिन्हे आहेत, एवढेच नव्हे,
परंतु त्यांची रचना शुद्ध शास्त्रीय तत्वांवर केली आहे, ती अशी कीं
प्रथम साधे ऱ्हस्वदीर्घ स्वर, नंतर संयुक्तस्वर आणित्यानंतर निरनिराळ्या
वार्गिद्रियांस अनुसरून केलेले व्यंजनांचे वर्ग दिले आहेत. उलटपक्षी,

आज २५०० वर्षांनी हल्लीच्या शास्त्रीय प्रगतीच्या युगांत आपण
युरोपियन लोक आपल्या भाषेतील सर्व ध्यनि पूर्णपणे ज्यांनी व्यक्त

करतां येत नाहींत अशी मूळाक्षरे वापरीत आह एवढेच नाही, परंतु
तीन हजार वर्षांपूर्वीच्या सेमिटिक वर्णरचनेवरून तयार केलेल्या व
वाटेल तशी अव्यवस्थित रचना केलेल्या ग्रीकवर्णमालेचे जशाच्या
तसेच अनुकरण करीत आहो

रिदत्तशकापूर्वीच्या तिसऱ्या शतकातील अशोकाच्या शिला-
लेखात ब्राह्मी लिपीचे उत्तरांतात व दक्षिण प्रांतांत प्रचलित असलेले
असे दोन प्रकार स्पष्टणे ओळखिता येतात. त्यांपैकी पहिल्या प्रकारा-

वरून उत्तरेकडील सर्व लिप्या उल्लत्त्याव क्रमाने त्या सर्वांचा हिंदुस्थानां-
तील आर्याच्या भाषांमअर्ज प्रादूर्भाव झाला. ह्या सर्वामध्ये 'नागरी' (जिला
देवनागरीअसेंहीम्हणतात)हीअत्यंतमहत्याची लिपी असूनह्याच लिपींत
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सर्व संस्कृत हस्तलिखित ग्रंथ आहेत व ह्याच लिपींत संस्कृत, मराठी व

हिंदी ग्रंथ छापितात. असराच्या डोक्यावरील आडवी रेखा हें तिचे
मुख्य विशिष्ट लक्षण होय. नागरी लिपींत कोरलेला सर्वीहून जुना शि.
लालेख इसवी सनाच्या आठव्या शतकातील आहे व सर्वाहून जुलै ह-
स्तलिखित अकराव्या शतकातील आहे. दक्षिणेकडे प्रचलित असलेल्या
ब्राह्मीच्या प्रकारावरून पांच भिन्न लिप्या निर्माण झाल्या व त्या सर्व

कियाद्रि प्रदेशांतरूढआहेत. कानडी व तेलगू वर्णमाला त्यापेर्कोचहोत.
ज्या वस्तूवर संस्कृत ग्रंथ लिहिण्यांत येत असत ती वस्तु टि-

काऊ नसल्यामुळे इसवी सनाच्या चवदाव्या शतकापूर्वीचे हस्तलिखित
ग्रंथ फार थोडे सांपडतात. हस्तलेख लिहिण्यासाठीं प्राचीनकालीं मूर्न
पर्वे व ताडपत्रे वापरीत असत. वायव्य हिंदुस्थानातील हिमालयाच्या
उतरणीवर भूर्जवृक्षांची विस्तीर्ण वने असल्यामुळें प्रथमतः तेथें लेखना-
च्या कामी त्यांचा उपयोग होऊं लागून, व क्रमाने तो गय, पूर्व व
पश्चिम हिंदुस्थानात पसरला. भूर्जपत्रांवर लिहिलेला व हल्ली उपअसलेला जुन्यांत जुना संस्कृत हस्तलिखित ग्रंथ इसवी सनाच्या पांच-
व्या शतकातला आहे, आणि ' खरोष्ठी ' लिपीतला पाली भाषेतला
हस्तलेखव त्याहूनही जुना आहे. तथापि भूर्जपत्राचा उपयोग याहूनही
प्राचीन काली करण्यांत येत होता, यांत शंका नाही. कारण दिस
कर्टिअसनें असें लिहून ठेविले आहे की, शिकंदराच्या काली हिंदूलोक
भूर्नपत्राचा लेखनाच्या कामी उपयोग करीत असत. हिंदुस्थानांत
मध्य युगाच्या प्रारंभापासूनच पर्वे लिहिण्याच्या कामी सूर्यपत्राचा

उपथोरा करीत असत, ही गोष्ट संस्कृत ग्रंथकार व अल्वेरूनी यांच्या
पुराव्यावरून सिद्ध होते.

ताडपत्रावरील हस्डूलिखिताचा पहिला नमुना इसवी सनाच्या
सहाव्या शतकातला आहे, तो जपानांत जपून ठेवण्यांत आला आहे
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परंतु त्याची हुवेदूव नक्कल ' वोडूलेयन ' नामक ग्रंथसंग्रहालयांत

आहे. हिउएनत्संगच्या वर्णनावरून असें दिसते की, इसवी सनाच्या
सातव्या शतकांत ग्रंथलेखनासाठी ताडपत्राचा उपयोग सामान्यपणे
होत होता. परंतु कण्यी पुष्कळ शतकें ताडपत्राचा उपयोग कर-
ण्यांत येत असे, ही गोष्ट इसवी सनाच्या दुसऱ्या शतकातील एका
ताम्रपटाच्या ताडपत्रासाररत्या आकृतीवरून सिद्ध होते.

हिंदुस्थानांत मुसलमानी राज्य झालें तेव्हां त्यांनी कागद प्रचा-

रात आणिला व तेव्हांपासून ग्रंथलेखनाच्या कामी कागदांचा फार
उपयोग होऊं लागला. कागदावरील जुन्यांत जुना संस्कृत हस्तलेख
गुजराथेत सापडला असून, तो इसवी सनाच्या तेराव्या शतकाच्या पू
वर्धितील आहे. उत्तर हिंदुस्थानात लिहिण्यासाठी शाईचा उपयोग
होत असल्यामुळें कागद प्रचारांत येतांच ताडपत्राचा उपयोग बंद
पडला. परंतु दक्षिणेत अणकुचीदार हत्यारानं असतें कोरून काढण्याची
पद्धति असल्यामुळें ताडपत्राचा उपयोग ग्रंथ व पर्वे लिहिण्याच्या
कामी अद्याप होत आहे. भूर्जपत्रे किंवा ताडपत्रे यांचे ग्रंथ पत्रास

मधोमध किंवा दोन बाजूस एक एक अशी भोके पाडून त्यांतून दोरी
घालून बांधून ठेवितात. यावरून ग्रंथ ( म्हणजे गांठ) या संस्कृत
शब्दाचा पुस्तक असा अर्थ झाला.

कातडी किंवा त्यांच्या मिश्रणाने तयार केलेले कागद यांचा
ग्रंथलेखनाच्या कामी मुळींच उपयोग केलेला नाहीं, कारण ते प्राणि-

जय असल्यामुळें धर्माचे दृष्टीने अपवित्र होत. लेख कोरण्यासाठी
ताम्रपटांचा प्राचीन काळापासून पुष्य उपयोग होत असे व त्यांचा
आकार ताडपत्र किंवा मूर्जपत्र यांच्या सारखा आहे.

एका अवशिष्ट घुद्धधर्मीय बांधावरील लेखावरून असदिसतें कीं,
(स्वस्तशकापूर्वी दुसऱ्या शतकांत शाईचा ( हिचे अगदीं प्राचीन नांव
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मषि असें आहे) उपयोग होत होता, आणि नियरकोस व क्किन्टस

कर्टिअस यांच्या लेखावरून शाई रिवस्तशकापूर्वी चवथ्या शतकापासून?
प्रचारांत होती असें सिद्ध होतें.

ताडपत्रे, भूर्जपत्र व कागद यांवर लिहिलेली सर्व संस्कृत हस्त-

लिखिते शाईने व बरूच्या लेखणीने लिहिलेली आहेत.लेखणीला सामा-
न्यपणें ' कलम ' ( हा शब्द ग्रीक ' कलमोस ' शब्दावरून साधिलेला

आहे) म्हणत. परंतु याच्या उलट, दक्षिण हिंदुस्थानांत एका अणकुची-
दार हत्यारानं प्रथम ताडपत्रांवर अक्षरे कोरून काढीत व नंतर त्यांवर

कोळसा किंवा मशेरी घाशीत
प्रत्येक हस्तलिखित संस्कृत ग्रंथ दोन लाकडी फच्याकर्ये ठेऊन

त्याभोवती दौरी बांधीत व तो एका रंगित किंवा वेलबुटीदार रुमालांत
बांधून ठेवीत. अशा प्रकारचे ग्रंथ मंदिरे, मठ, विद्यापीठें, राजमंदिरे
आणि खासगी घरे यांत अद्याप आहेत. इसवीसनाच्या अकराव्या शत-
कांत धारच्या भोजराजाजवळ एक प्रख्यात ग्रंथसंग्रह होता. प्रसिद्ध

ग्रंथकार वाणभट्ट ( हा इ. स. ई २० च्या सुमारास होता) याने हस्त-
लिखिर्ते वाचण्यासाठीं एक मनुष्य ठेविला होता, या गोष्टीवरून खासगी
ग्रंथसंग्रहालय बऱ्याच प्राचीन काळापासून प्रचारांत आली होतीं असें
सिद्ध होतें. हल्ली देखील सर्व हिंदुस्थानभर पुष्कळ ब्राह्मणांजवळ हस्त-

लिखित ग्रंथांचे उत्तम संग्रह आहेत.
हिंदूंच्या प्राचीन भाषेचे त्यांच्या वाङ्मयाप्रमाणे वैदिक व

संस्कृत असे दोन भेद आहेत. जसा होमरकालीन व त्या नंतरच्या
ग्रीक भाषेत भेट आहे तशाच प्रकारचा या दोहोंमर्ध्य

आहे. ज्या वैश्विक भाषेत हिंदूंचे धर्मग्रंथ आहेत त्या भाषेत
देखील दोन भिन्न अवस्था स्पष्टपणें दिसून येतात. तिचे एका अवस्थेतून

दुसरीत रूपांतर होत असतांना तिला आधुनिक रूप येत जाऊन अखेर
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तिला संस्कृत भाषेचे रूप प्रास झालें. अगदीं प्राचीन अवस्थेंत वैदिक
भाषा लोकांची व्यवहारांत बोलण्याची भाषा होती असें नाही, परंतु ती
एक कृत्रिम आर्ष भाषा असून वेदप्रणेत्या ऋषीच्या कुलांत ती परंपरेने
चालत आली होती, ही गोष्ट प्रत्यक्ष त्या भाषेत आढळणाऱ्या लक्षणां-

वरून ध्वनित होते. त्यांपैकीं भाषेच्या भिन्न भिन्न अवस्थांतील रूपांची
एकाच स्थळी योजना करणें हे एक लक्षण होय. काव्यरचना व आर्षपद-

योजना यांखेरीज वेदकालीन ऋषींची बोलण्याची व लिहिण्याची भाषा
बहुतकरून सारखीच असावी असें वाटते. अन्य देशांमध्यें जेथे जेथे
वाङ्मयाचा विकास झाला आहे, तेथें तेथें जशी एक जातिविशिष्ट भाषा
बनते, तशी प्रत्यक्ष वेदकालाच्या पूर्वभागांतही एक जातिविशिष्ट
भाषा झाली होती; परंतु दुसऱ्या देशांपेक्षां हिंदुस्थानांत हा भेद विशेष
स्पष्ट होता.

आतां, वैदिक भाषा सामान्य जनसमूहाची बोलण्याची भाषा
नसून ती फक्त एका व्युत्पन्न वर्गाची भाषा होती, ही गोष्ट त्यानंतर-

च्या वाङ्मयाच्या भाषेविषयीही तितकीच खरी आहे. प्रत्यक्ष बोल-
ण्याच्या भाषेचा नो स्वाभाविक विकास होतो त्याविकासाच्या तत्वाला
अनुरूप असा संस्कृत व वैदिक यांतील भेद नाहीं. संस्कृताची वणोंचार-
षद्धति अगदीं प्राक्कालीन वैदिक भाषेच्या सारखीच आहे. व्याकर-
णाच्या नियमानुसार होणाऱ्याशब्दांच्यारूपत्यपा बाबतींतदेखील भात
फारसा तफावत झालेला दिसत नाहीं; कारण नवीन रूपे फारच
थोडी झालेलीं आढळतात. इतकें असून देखील व्याकरणाच्या दृष्टीने

अगदीं प्राचीन भाषा नंतरच्या भाषेहून पुष्कळ भिन्न आहे. हा
जो फेरफार होत गेला त्याला कारण नवी रूपे प्रचारांत आली
हे नसून, अस्तित्वांत असलेली रू हळूहळू तुम होत गेला हे होय.
त्यांपैकीं महत्वाचे फेरफार म्हटले म्हणजे संशयार्थाला अजीवात फाटा
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-मिळाला व सुमारे वारा क्रियापदसामान्यरूपें कमी होऊन एक राहिलें.
सदृश उपड्ये गाळून टाकिलीं एवढाच विभक्तथंत रूपांत फेरफार झाला.
बोलण्यची वैदिक भाषा क्रचांच्या भाषेपेक्षा विशेष आधुनिक व कमी
घोटाळ्याची असावी व सुलभपणा प्रास करण्याच्या दिशेनें तिचा नंतर-
च्या वाङ्मयाच्या भाषेवर परिणाम झाला असावा, असें संभवनीय
दिसते. परंतु हिंदुस्थानांत व्याकरणशास्त्राचा फार प्राचीनकाळी विल-
क्षण विकास झाला व त्यामुळें इतर देशांपेक्षा हिंदुस्थानांत भाषेला
नियमबद्ध करण्याचे व्याकरणशास्त्र्यांचे प्रयत्न विशेष जोराचे झाले हेच
प्रयत्न भाषेत फेरफार करण्याला प्रामुख्याने कारणीभूत झाले. व्याकरण-
शाल्यांचे भाषेवर किती वर्चस्व होते याला संस्कृत वाक्यांतील शब्द-
संधींच्या नियमांचे उदाहरण बस आहे.

परंतु खरोखर महत्वाचे फेरफार झाले ते शब्दसंग्रहांत झाले;

आणि वस्तुतः ज्या भाषेत वाङ्मय निर्माण हो, तीत असले फेरफार
व्हावयाचेच, कारण असल्या फेरफारांवर व्याकरणशालयाची सत्ता

चालू शकत नाहीं. यामुळे मान्य झालेल्या स्वरूपाची नवीन धातुसा-
भिते व शब्दसयोग यांनी शब्दसंग्रह पुष्कळ वाढला.' त्याप्रमाणेंच

कित्येक शब्द प्राचीन असून देखील केवळ वेदांत योजिले गेले नसल्या-
मुळें नवे असे वाटतात. असंस्कृत भाषेवरून साधिलेले पुष्कळ नवीन
शब्द रूढ झले आहेत, व रूढ असलेल्या शब्दांच्या अर्थात पुष्कळ
फेरफार झाले आहेत.

अवस्थांतर पावलेल्या ह्या भाषेच्या स्वरूपाला खिस्तशकापूर्वी
चवथ्या शतकांत पाणिनीने नियमबद्ध करून टाकिले, व नंतर तिला
' संस्कृत ' म्हणजे सुधारलेली ( संस्कृत याचा ' एकत्र केलेली ' असा
शब्दशः अर्थ होतो) अशी संज्ञा प्रास झाली. ही संज्ञा प्राचीन व्या-

करणांत आढळत नाहीं, परंतु ही प्रथम रामायणांत आढळते. हलक्या
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लोकांची व्यवहारांतील भाषा नी ' प्राकृत ' तिच्याशी हिचे सापेक्षत्व

' संस्कृत ' ह्या हिच्या सेझेनं व्यक्त होते, व इसवीसनाच्या सहाव्या
शतकांत प्रसिद्ध झालेल्या ' काव्यादर्श ' नामक ग्रंथांत संस्कृत ही संज्ञा

ह्याच अर्थीत योजिली आहे. यास्कादि ( यास्क हा प्रसिद्ध व्याकरण-
कार इसवीसनापूर्वी पांचव्या शतकांत होऊन गेला) प्राचीन व्याकरण-
कारांनी वेदभाषेशीं .हिचे सापेक्षत्व दाखविण्यासाठी हिला फक्त 'भाषा'
हीच संज्ञा दिली होती. त्यांनीं या भाषेविषयी जें वर्णन केलें आहे
त्यावरून ही बोलण्याची भाषा होती, असें दिसते. उदाहरणार्थ, हिच्या
विषयी ' पतंजलि ' ह्मणतो की, ती सर्व जगभर बोलण्यांत येते, व आ-
पल्या संस्कृत भाषेच्या शब्दांस ' सर्व जगांत रूढ असले शब्द ', असें
तो ह्मणतो. खुद्द पाणिनीने असे कित्येक नियम दिले आहेत की, बोल-
ण्याच्या भाषेशी जर त्यांचा संबंध नसला तर ते निरर्थक आहेत; उदा-
रणार्थ, दूर अंतरावरून हाक मारण, नमस्कार करणें, किंवा प्रश्नोत्तर

करणें यासंबंधी स्वरांचे ( शब्दांवर जोर) नियम हे होत. पन्हा,
संस्कृत केवळ विद्वानांची व विद्यापीठांचीच भाषा होती असें नाही,
कारण बोलण्याच्या भाषेत होणारे शब्दरूपभेद संस्कृतांत प्राचीन काली
होते, असे दिसते. याला प्रत्यंतर हेंच की, पाणिनीने उत्तर प्रांतस्थ व
पौरक्य अशा दोन वर्गाच्या लोकांच्या भाषेतील विशेष दिले आहेत,
तसेंच कात्यायनानें कांही स्थानिक भेद दिले असून, पतंजलीने प्रांता-
प्रांतांतील विशिष्ट रूढ शब्द दिले आहेत. यावरून हिमालयापासून
वियाचलापर्यतच्या प्रदेशांत, ज्याला संस्कृत ग्रंथकारांनी ' आर्यावर्त '
(आर्याचा देश) ही संज्ञा दिली आहे, त्या प्रदेशांत खिस्तशकाछी
दुसऱ्या शतकांत संस्कृत ही निःसंशय बोलण्याची भाषा होती. पण ती
कोण बोलत असत? बारयणलोक ती भाषा बोलत असत यांत तर
शंकाच नाही, कारण पतंजलीने ब्राह्मणांस ' शिष्ट ' म्हणजे शुद्ध भाषा

०
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बोलणारे असें म्हटलें आहे. तथापि ब्राह्मणांखेरीज इतर लोकही ती
भाषा बोलत असत, याला प्रत्यंतर ' सूत ' ह्या शब्दाच्या व्युत्पत्ती-

विषयीं एका वैय्याकरण्यावरोवर एक मुख्य सारथी वाद करीत आहे
त्याचें पतंजलीर्ने केलेले वर्णन, हें होय. ही गोष्ट संस्कृत नाटकांत आढ-
ळणाऱ्या संभाषणांच्या भाषाव्यवस्थेशीं जुळते, आणि नाटकांपेक्षांहीह्या
व्यवस्थेची परंपरा फार प्राचीन असली पाहिजे यांत शंका नाही. संस्कृत

नाटकांत राजे व उच्च दर्जाचे लोक यासाठी संस्कृत व स्त्रिया आणि
इतर सामान्य लोक यांसाठी प्राकृत किंवा बालभाषा यांची योजना
केलेली आहे. नाटकावरून असेही सिद्ध होते की, नो संस्कृत केलं-
शकत नसे त्याला निदान संस्कृत समजत तरी असे, कारण संस्कृत-
प्राकृत अशा मिश्र संवादांची पुष्कळ योजना केलेली आहे. तसेंच ना-
टके पाहणारे लोक व ज्यांच्यापुढे पुराणे वाचण्यांत येत असंत ते लोक
यांना संस्कृत निःसंशय समजत असे. यास्तव, जरी संस्कृत भाषा प्रारं-

यापासून वाङ्मयाची व कांहीं अशी कृत्रिम भाषा होती, तथापि ती
बोलण्याची भाषा नव्हती, असे म्हणणें चुकींचे होईल. वस्तुतः मागें
एक वेळ म्हटल्याप्रमाणे आद्यापही हिंदुस्थानांत अनेक ब्राह्मण लोक
नेहमीच्या व्यवहारांत संस्कृताचा बोलण्याच्या व लिहिण्याच्या कामी
उपयोग करीत आहेत. सारांश ज्यू लोकांमध्ये हिब्रू व मध्य युगांत
लातीन या भापांची जी स्थिति होती तशीच जवळ जवळ संस्कृताची
सांप्रत स्थिति आहे.

६ त्या काली संस्कृत भाषा अवगत असलेला मनुष्य सामान्य जन-
समूहातील एकदोन प्रचलित भाषा घोळू शके. आतां, त्या सामान्यजन-
समूहाच्या भाषा कशालरूपाच्या होत्या,असा प्रश्न उद्भवतो, वत्यावरो-
वरच संस्कृताचा हल्लीच्या हिंदुस्थानांतीलदेशीभाषांशींकशा प्रकारचा सं-
बंध आहे; हा प्रश्नही पुढे येतो. ही हिंदुस्थानांत सिंधुमुखांपासून ती
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गंगामुखांपर्यत आणि हिमालयापासून विध्याचलापर्यत व मुंबई इला-
ख्यांत दक्षिणेकडे पोर्तुगीज वसाहतीपर्यंत मूळ रानटी व पाहाडी मुल-
खातील रहिवाशांच्या भाषांखेरीजकरून ज्या ज्या देशी भाषा प्रच-

लित-आहेत त्या सर्व संस्कृतावरून झाल्या आहेत, एवढे सांगितलें
म्हणजे, अर्वाचीन हिंदुस्थानास त्या प्राचीन भाषेचे महत्व किती आहे
हैं सहज लक्षांत येईल. वायव्य हिंदुस्थानांतील या प्राचीन भाषेपासून
उगम .पावून या अर्वाचीन भाषांचे ओघ अधिकाधिक भिन्न होत जा-
ऊन सर्व देशभर पसरले, व फक्त थेट अज्ञेयीकडे मात्र पोहोचले नाहींत.
या देशी भाषांच्या उद्धवास फार प्राचीन काली प्रारंभ झाला. प्रत्यक्ष

ज्या काली वेद प्रणीत झाले त्या कालींही वर्णोबाराचेबावतींत वेदभाषे-
हून फार भिन्न अशा प्रकारची सर्वसामान्य लोकभाषा अस्तित्वांत
असल्री पाहिजे, असें वाटतें. कारण, वेदांत कांहीं शब्द अशा वर्णोबार-
स्वरूपाचे आहेत कीं ते वेदप्रणेत्यांनीं सामान्य लोकभाषेतूनच घेतले
असले पाहिजेत, असे म्हटल्याखेरीन त्यांची उपपत्ति लागत नाहीं.

आणखी ही एक गोष्ट प्रसिद्धच आहे कीं, खिस्तशकापूर्वी
सहाव्या शतकांत बुद्धाने आपली मते सर्व लोकांस समजावी म्हणून, त्या
वेळच्या सामान्य लोकभाषेत लोकांस धर्मोपदेश केला. यामुळे खिस्त-
शकापूर्वीच्या चवथ्या किंवा पांचव्या शतकातील प्राचीन बुद्धधर्मग्रंथ

तत्कालीन सामान्य देशीभाषेत म्हणजे वद्धधर्माची जन्मभूमि जो मग-
धदेश ( आधुनिक बिहार) त्या देशाच्या भाषेतच ते मूळ रचिले गेले
असावे, यांत शंका नाहीं. लातीन भाषेशी इटालियन भाषेची तुलना केली
असतां तीत जशी विशिष्ट लक्षणें दिसून येतात, त्याप्रमाणें या प्राचीन
लोकभाषेची जोडाक्षरे टाळण्याकडेवशब्दात अंत्यस्वर योजण्याकडेप्रवृत्ति

आढळते. या प्रवृत्तीमुळेंच 'सूत्र,' 'धर्म' व विद्युत! याची 'सुत', 'धम्म'
व ' विश्व ' अशीं रूपं झाली. जी लोकभाषा दक्षिणेकडील बुद्धधर्माची
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पवित्र भाषा झाली तिला ' पाली ' हेंनांव प्रास झालें. या थापेची मूळ
अन्मभूमि कोणती ती अद्याप निश्चित झाली नाहीं, तथापि खिस्तश-

काझी तिसऱ्या शतकांत ती निःसंशय अस्तित्वांत होती, ही गोष्ट

अनेक स्तंभांवरील व शिलांवरील अशोकाच्या लेखानी सिद्ध होते.
खिस्तशकापूर्वी तिसऱ्या शतकांत या भाषेचा सिंहलद्वीपांत प्रवेश झाला
व हीच आधुनिक सिंहली भाषेचे ख होय. बुद्धधर्माच्या प्रभावामुळेंच

अशोकाच्या कालापासून कित्येक शतकपर्यतशिलालेखरूपानें अस्तित्वांत

असलेली राजकीय फर्मानं व महत्वाचे लेख मध्यकालीन हिंदूंच्या भाषेत
म्हणजे ' प्राकृत ' भाषेत लिहिले नात होते. न्यायसभांमध्यें संस्कृत

वापरण्याची वहिवाट नव्हती. मात्र एवढे खरे कीं, प्राकृत शिलालेखांत
कोठे कैएाठें संस्कृत लोक समाविष्ट केलेले आहेत, आणि त्यांवरून
संस्कृत भाषा त्यावेळीं व्यवहारांत होती व वाङ्मयाचे बाबतींत तिचा
उपयोग अव्याहत चालत होता, असें उघड दिसते. प्राचीन बुड व

जैन धर्मपरंपरेर्न संस्कृताला अजीबात फाटा दिला व सर्व बाबतींत
सामान्य लोकभाषेचा त्यांनी उपयोग केला.

परंतु कालांतरानें बुद्ध व जैन धर्मीय लोक संस्कृताचे ज्ञान संपा-
दन कस्याचा प्रयत्न करूं लागले. त्यामुळें नवीन प्रकारचे शब्दप्रयोग
निर्माण झाले व त्यांस संस्कृत प्रत्यय लाविल्यानें व त्यांत दुसरे कित्येक
फेरफार झाल्यामुर्ळ ते शब्दप्रयोग जरी ख प्राकृत होते, तरी ते
प्राचीन भाषेतील शब्दप्रयोगांसारखे दिसूं लागले. म्हणून ह्या

कृत्रिम भाषेला संस्कृत व पालि यांच्या दरम्यानची भाषा मानणे
अगदी चुकीचे आहे. या चमत्कारिक भाषेचा उत्तरेकडील
युद्धधर्मीयांच्या धर्मग्रंथांतील व विशेषतः ' ललितविस्तार ' नामक
युद्धचरित्रातील ' गाथा ' मध्ये ( गीतांमध्यें) फार प्रदुर्भव झाला.
म्हणून हिला पुर्वी ' गायांची भाषा' असे म्हणत असत. परंतु ही संज्ञा
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वरीच अयथार्थ आहे, कारण बुद्धांची गद्यग्रंथरचना देखील याच मिश्र

भाषेत झालेली आहे.
बुद्ध व जैन या दोन्ही धर्माच्या अनुयायांनी आपल्या ग्रंथ-

रचनेच्या कामी योजिलेल्या प्राकृत भाषेत क्रमाक्रमाने संस्कृताचा
प्रवेश कसा होत गेला, ह्मा गोष्टीचा शिलालेखांच्या पुराव्यावरून चा-
गला बोध होतो. इसवी सनाच्या पहिल्या शतकापर्यंत जैन शिलाले-
खाची भाषा शुद्ध प्राकृत आहे. त्यानंतर त्यांत संस्कृत शब्दप्रयो-
गांचा प्रवेश होत जाऊन अखेर केवळ संस्कृताची योजना होऊं
लागली. त्याप्रमाणें बुद्धशिलालेख प्रथम प्राकृतांत, नंतर मिश्र संस्कृत-
प्राकृतांत व अखेर शुद्ध संस्कृतांत लिहिले गेले आहेत. याप्रमाणे
पश्चिम हिंदुस्थानांत नाशिक येथील शिलालेखांची इसवी सनाच्या
तिसऱ्या शतकापर्यंत मिश्रभाषा आहे व शुद्ध संस्कृताची योजना दु-
सऱ्या शतकापासून होऊं लागलेली आढळते. इसवी सनाच्या सहाव्या
शतकापासून पुढे जैन लोकांच्या शिलालेखांखेरीज इतर शिलालेखांत
केवळ संस्कृत भाषा योजिलेली आहे, तथापि प्राकृत प्रयोग वारंवार
आलेले आहेत. बुद्धधर्मीय वाङ्मयांत देखील मिश्रभाषेची जागा
क्रमाक्रमाने संस्कृतानें पटकावलेली आहे. यामुळे उत्तरेकडील बुद्धांचे
सर्व ग्रंथ संस्कृतांत आहेत. तथापि त्यांमध्यें प्राकृत शब्दांचा भरणा
फार असल्यामुळें वैदिक व वेदेतर संस्कृताहून त्यांचें संस्कृत भिन्न आहे.
हउरनला यान तर असें स्पष्ट म्हटलें आहे की, इसवी सनाच्या
सातव्या शतकांत बुद्धधर्मीय लोक संस्कृतांतच धार्मिक वादविवाद
करीत असत जैनांनीशी बहुतेक तसेंच केलें आहे, तथापि त्यांनीं
प्राकृत भाषा अजीवात सोडिली नाहीं. यावरून हे उघड होते की
मुसलमानांनीं हिंदुस्थान जिंकिले त्यावेळी हिंदुस्थानांत ग्रंथलेखनाची

भाषा फक्त संस्कृतच होती. याप्रमाणे संस्कृत भाषेचे प्राचीन वर्चस्व
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तिला प्राप्त होत होते, तरीही प्राकृत भाषांनी तिच्यावर दोन वाव-
तीत आपली अखंड छाप बसविली होती, ती अशा रीतीनें की, एक
तर त्यांनी संस्कृत शब्दसंग्रहांत नवीन शब्दांची भर घातली व दुसरी
गोष्ट ही की पाणिनीच्या कालानंतरही प्रचारांत असलेल्या प्राचीन
स्वरित तूराचे नुसत्या शब्दावर जोर देण्यांत किंवा आघातांत
रूपांतर केलें.

अशोकाच्या पालीतील शिलालेखांच्या व प्राचीन बुद्ध आणि
जैन वाड्याच्या प्राकृत भाषेत पूर्वेकडील व पश्चिमेकडील असे दोन प्र-

कार दिसतात. खिस्तशकाच्या प्रारंभापासून इ. स. १००० पर्यंत.

च्या कालांतील म्हणजे मध्ययुगीन प्राकृताचे स्वरूप संयोगिक होते
व तिचे चार मुख्य प्रकार झाले होते. पश्चिमेत सिंधुनदीच्या खोऱ्या-
च्या प्रदेशांत ' अपअंश ' हा प्राकृताचा प्रकार प्रचलित होता व

दोआवांत 'शौरसेनी ' हा प्रकार रूढ असून त्याचें मुख्य स्थान मधुरा
होते. शौरसेनीचे ' गुर्जरी ' ( गुजराती) ' अवंती ' (पश्चिमेकडील

राजपुतानी) आणि ' महाराष्ट्री ' ( पुवेंस्कील राजपुतांनी) असे
तीन उपप्रकार झाले. पवेंकडील प्राकृताचे ' मागधी ' व ' अर्धमा-

गवी ' असे दोन प्रकार होऊन त्यांपैकीं मागवी भाषा मगध ( आधु-
निक बिहार) देशांत व अर्धमागधी बनारसेच्या भागांत प्रचलित

झाल्या होत्या. संस्कृत नाटकांमध्ये अशिक्षित पात्रांच्या मुखांत प्राकृत
भाषांची योजना केली असल्यामुळें या मध्ययुगीन प्राकृतांचा संस्कृ-

ताशी असलेला संबंध फार महत्वाचा आहे.
याच प्राकृत भाषांपासून आधुनिक हिंदुस्थानातील आर्य भाषा

उद्भवल्या. -अपचरा भाषेपासून ' सिंधी ' ' पश्चिम पंजाबी ' व
' कश्मीरी ' शौरसेनी पासून ' पूर्व पनामी ', ' हिंदी ' ( प्राचीन

अवंती) व' गुजराती ' आणि मागधीच्या दोन प्रकारांपासून ' मराठी'
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?????????व बंगाल्यांतील अनेक भाषा उद्भवल्या. ह्या आधुनिक देशी भाषांचा
इ. स. १००० पासून विकास होऊं लागला. ह्यांचें स्वरूप संस्कृता-
प्रमाणें विभक्तिकार्यप्रचुर नसून इंग्लिश भाषेसारखे वाक्यपदग्र]ग्क्कृतिमय

आहे. या सर्व भाषांमजत्रे वाङ्मयाची वाढ झाली आहे व त्याची सर्व

उभारणी संस्कृतावर केलेली आहे. दक्षिणेतील द्रविडी वर्गाच्या तेसुगु,
कानडी, मलायलम, आणि तामील इत्यादि अनार्य नापास संस्कृतानं

खो दिला नाहीं, परंतु त्यांच्या शब्दसंग्रहांत संस्कृत शब्दांचा पुष्कळ
भरणा असून, त्यांचें वाङ्मय संस्कृताच्या धर्तीवर उभारले आहे.



भाग दुसरा

वेदकाल.
तीन हजार वर्षापूर्वीच्या काळच्या आर्यावर्ताच्या वाडस्मयमाठ-

रौत प्रवेश करतांच आपणांस जोकाव्यसंग्रह आढळतो, तो इंडोयुरोपियन
लोकांच्या कोणत्याही शाखेच्या वाङ्मयापेक्षां अधिक प्राचीन असून
देखील विचारसौटर्य, भाषाशैली, ज्योयोजनानेपाथ व वहिलसौंदर्य
यांनी पूर्ण मंडित -आहे. या कालापासून पुढें हनाखर्षें;रर्यक्रया आर्या-
वर्तातील वाङ्मयावर धर्माची पूर्ण छाप वसलेलीआहे, इतकेंच नव्हे, तर

वेटकालाचे अखेरीस जे ग्रंथ झाले ते जरी प्रत्यक्ष धर्मविषयक नसलेतरी
धर्मवृद्धि करण्याकडेच त्यांचा रख होता. वैदिक या शब्दाच्या कर्या-

पासून हेंच ध्वनित होतें, कारण कीं ' वेद ' याचा रू अर्थ ज्ञान

(विल्यजाणणे) असा असून,वाझ्याचा धर्मविषयक भाग असा त्याचा
व्यंग्य अर्थ होतो. यांशिवाय ' पवित्र ग्रंथ ' या विशिष्ट अर्थानेही हा
शब्द रूढ आहे

वेदकालांतील वाङ्मयांत तीन भिन्न अवस्थास्पष्टपणे दृष्टोत्पत्तीम

येतात. त्यांतील पहिली अवस्था म्हटली म्हणजे वेट हे असून, प्रति

भाशाली काव्यजनक युगांत ते प्रणीत झाले. सोमयज्ञाचे समयी किंवा
देवांम वृताहुति समर्पण करण्याचे वेळीं योजण्यासाठी केलेली सूक्ते व
प्रार्थना ह्यांत आहेत. निरनिराळ्या विधींच्या प्रसंगी योजना करण्यास्तव

विरचिलेल्या मूकांच्या संहिता किंवा संग्रह हे चार वेद होत त्यांच्या
रचनेचा काल व महत्व ही भिन्न भिन्न आहेत. कग्वेद हा सर्वात

अधिक महत्वाचा, सर्वांत प्राचीनतम आणि वैदिक वाक्याचा पाया
होय. यांतील मुक्ते निरनिराळ्या देवांच्या स्तुतिविषयक प्रार्थना आहेत



म्हणून त्यास आपण प्रार्थनांचा ६५ग्रंथ. संज्ञा देऊसानं-
वेदाला स्वतंत्रवेद अशा प्रकारचे महत्व गेले-एष्टिं-रूंइ मुंळतां६.
तून कचा घेऊन फक्त सोमयज्ञाचे वेळीं योजण्यासाठी त्या

क्रचांचा केलेला विशिष्ट संग्रह तो सामवेद होय. अमुक विशिष्ट

रागांत कचा गाणे हेंच त्याचें उद्दिष्ट असल्यामुळें सामवेदास
गीत (सामनू) ग्रंथ अशी आपण संज्ञा देऊं. यजुर्वेदाचे स्वरूप सामवेदाहून
एका विशिष्ट बाबतींत अत्यंत भिन्न आहे. कारण त्यांत नुसत्या कग्वे-
दातून घेतलेल्या ऋचा आहेत, एवढेच नव्हे, पण त्यांत नवीन गद्यरूप
स्वतंत्र रचिलेल्या मंत्रीचा संग्रहही आहे. यज्ञांच्या क्रमानुसार त्यांतील
मंत्रांची मांडणीकेली आहेएवढ्या बाबतींत मात्र त्याचें सामवेदाशींसाम्य
आहे. म्हणून यजुर्वेद हा यज्ञविषयक प्रार्थनांचा (यजुम्) ग्रंथ होय. हा
ग्रंथ आपणांस दोन भिन्न रूपांनी उपलब्ध आहे. एकांत फक्त यज्ञविधि

दिले आहेत व दुसऱ्यात त्या विधीबरोबर विरणरूप टीपाही दाखल
केल्या आहेत. पूर्वी फक्त या तीन वेदांसच धर्मविधिग्रंथ असें मानण्यात

येत असे, आणि वेदकालीन वाङ्मयाच्या पुढीलअवस्थेतही त्यांस ' त्रयी
विद्या ' असें अर्थपूर्ण नांव देण्यांत आले आहे.

चवथा संग्रह जो ' अथर्ववेद ' तो पुष्कळ प्रयत्नांअंती काला
तराने वेद या संज्ञेस पात्र झाला. याची भाषा, तसेंच कग्वेदाशी
सदृश आसा त्यांतील भाग, ही लक्षांत घेता असें अनुमान होतें कीं,
ऋग्वेदानंतर पुष्कळ काळाने अथर्ववेद अस्तित्वांत आला असावा.
याची बहुतेक सर्व रचना छंदोबद्ध असल्यामुळें आणि कग्द्देंदाच्या

दहाच्या मंडलांतून कित्येक ऋचा घेऊन त्या यांत दाखल केलेल्या
असल्यामुळें याचे बाह्यांग क्रग्वेदाशी सदृश आहे. अथर्वाच्या अंतरंगाचे
स्वरूप मात्र ऋग्वेदाहून अत्यंत भिन्न आहे, इतकेंच नाहीं, तर त्यांत

अत्यंत प्राचीनकाळची विचारसरणी प्रतिबिंबित झालेली दिसते. कयाच
रु
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सुधारलेल्या आणि सुसंस्कृत अशाविप्रवर्गानें कल्पनासष्टीतून निर्मिलेल्या

देवतांशीच ऋग्वेदाचा संबंध आहे; परंतु अथर्ववेद हा प्राधान्येकरून
मंत्रतंत्र, मूतपिशाचप्रार्थना यांचाच ग्रंथ असून, अतिप्राचीन कालापासून
चालत आलेल्या आणि हलक्या लोकांत प्रचलित असलेल्या चेटका-
विषीच्या कल्पनांनी ओतप्रोत भरलेला आहे. विषयांसंबंधीहे दोन वेद
अशा रीतीनें एकमेकांचे पूरक असल्यामुळे चारी बेदांत ते फारमहत्वाचे
आहेत. प्राचीन समाजाचें दिग्दर्शन करणाऱ्या कोणत्याही अस्तित्वांत

असलेल्या पुरातन ग्रंथांपेक्षां या दोन वेदांत फार पुरातन कालच्या
समाजाच्या धार्मिक कल्पना प्रतिबिंबित असल्यामुळें, धर्मविचारांची
उक्रांति कशी झाली या विषयाचा अभ्यास करणारांस हे दोन्ही ग्रंथ

अमोल महत्वाचे आहेत.
अखेर, वेदकालीन स्वतंत्र काव्यनिष्पत्तीची शक्ति कु झाली

त्यानंतर अशा युगाला प्रारंभ झाला की, त्यांत देवांसाठी नवीन प्रार्थना

रचण्याची आवश्यकता भासत नाहीशी झाली, आणि पवित्र पूर्वजांनी
केलेल्या व अनेक विप्रवंशांत परंपरेने चालत आलेल्याप्रार्थनांचा अनुवाद
करणे हेंच पुण्यकर्म आहे, अशी समजूत होत गेली. आणिया काला-
मुळेंच हल्लींच्या स्वरूपांत वेदांचा संग्रह होऊन त्यास हत्के हलके
वाढती पवित्रता प्रास होत गेली. अधिक काव्यनिष्पत्ति करण्याचे बंद
केल्यावर यज्ञविधींच्या रचनेकडे त्यांनीं आपल्या ग्रंथोत्पादनसामत्सर्गचा

रोख वळविला. याचा परिणाम म्हटला म्हणजे जगाच्या इतिहासांत
अश्रुतपूर्व अशी अत्यंत विस्ताराची विविविवानकर्मपद्धति अस्तित्वांत

आली हा होय. प्राचीन वेदकांची व विधींची यज्ञकर्माच्या अनेक
अंगांकडे योजना करण्यांत महत्व वाटूं लागलें. याप्रमार्ण पवित्र ऋचा
आणि विधि यांचा संयोग होऊन त्याभोवती याज्ञिक्यपरंपराविषयक
नवीन मतें निर्माण झाली आणि स्वतंत्र धर्मविषयक ' ब्राह्मण ' पंथांत
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त्यांस निश्चित स्वरूप प्राप्त झाले ( ब्रह्मनप्रार्थना किंवा आराधना,
यावरून ब्राह्मण ह्मणजे प्रार्थनाविपयक ग्रंथ ). वेदसूक्ते अतिप्राचीन व
पवित्र देववाणीरूप मानली जाऊं लागली त्या काळानंतर ब्राह्मण ग्रंथ

प्रणीत झाले. जसजसा काळ लोटत गेला तसतसे भाषेतही फेरफार होत
गेले, आणि त्यामुळें वेदांचे संरक्षण करणाऱ्या पुरोहितषर्गाला सुद्धा

त्यांचा यथार्थ अर्थ समजेनासा होऊं 'लागला. आणून वेदांचे विवरण
करण्याचे हेतूनें ब्राह्मणग्रंथ निर्माण झाले. हे ब्राह्मणग्रंथ गद्यात्मक असून
कांहीं स्थलीं वेदांप्रमाणे खरयुक्त आहेत. यामुळे इंडोयुरोपियन समाना-
च्या गद्यरचनेचा नमुना या दृष्टीने ह्मा ग्रंथांची प्रतिष्ठा मोठी आहे. या
ग्रंथांची भाषासरणीजरी अवघड, कठिण व परस्परसंबंधरहितआहे, तथापि
या ब्राह्मणकालांतच ती सुकर करण्यांत वरीच प्रगति झालेली दिसते.

वेदकचांचा आणि कर्मविधीचा परस्परसंबंध आणि त्यांचा
परस्परांविषयी सांकेतिक अर्थ यांचें स्पष्टीकरण करणें, हेंच ब्राह्मणांचें
उद्दिष्ट आहे. ह्मणून, स्थलविशेषीं येणाऱ्या कथा व वाखाणण्यालायक
विचार यांशिवायसारस्वताचे दृष्टीने त्यांत फारर्स रहत्या नाहीं. विधींच्या
विवरणाच्या पुष्ट्यर्थ त्यांत मधूनमधून टीकात्मक, भाषाविषयक आणि
व्युसत्तिविषयक अभिप्राय दिले आहेत, आणि जगदुत्पत्ति आणि ब्रह्म-

ज्ञान यांविषयीच्या आपल्या उपपत्तीच्या दृढीकरणार्थ देवका आणि
तत्वविचार प्रविष्ट केले आहेत. हे ग्रंथ म्हटले म्हणजे याज्ञिक्याच्या
आढ्यतेने अथवा अश्रुतपूर्व अशा एकस्वरूपता सिद्ध करण्याच्या असंबद्ध

युक्तिवादानें भरलेल्या वरवरच्या पंडितंमन्य वादविवादांचे संग्रहच होत.
तथापि कोणत्याही वाङ्मयातील विधिविषयक ग्रंथापेक्षा हे अधिक
प्राचीन असल्यामुळें धर्मींच्या इतिहासाच्या जिज्ञासूस ते फार महत्वाचे
आहेत, आणि विशेषतः हिंदुस्थानच्या पुराणवस्तुसंशोधकांस त्यापासून
फार महत्वाची साधनसामग्री उपलब्ध आहे.
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येथवर केलेल्या विवेचनावरून असें निष्पन्न होतें कीं, वेदकालीन
वाह्याच्या प्राचीनतर अशा दोन्ही अवस्थांच्या स्वरूपांत फारच वैभर्ण्य

आहे. विषय आणि स्वरूप या दोन्ही गोष्टींत वंदू काव्यमय आहेत, तर
ब्राह्मण हे नीरम असून गद्यांत लिहिले आहेत. वेदांतील विचार
स्वाभाविक व विशिष्ट आहेत, तर ब्राह्मणांचे कृत्रिम आणि भावरूप
आहेत बंदांचे महत्व त्यांच्या देवकथाविषयांत आहे, तर ब्राह्मणांचे

त्यांच्या कर्मविघिविषयात आहे.
निरनिराळ्या वेदरूर जोडलेल्या ब्राह्मणांचा विषय याज्ञिक ज्या

वेदूशाखेचा असेल त्या शाखेला अनुरूप अशा त्यालाकरव्या लागणाऱ्या
कर्मानुसार भिन्न भिन्न आहे. कग्वेदाच्या ब्राह्मणांतील विधिविषयक
विवरणांत ऋग्वेदृशारेरूया याज्ञिकाम ' होतू ' ( ऋचा म्हणणारा)
अशी संज्ञा दिली असून, अमुक विधिला लागू पाडणाऱ्या ऋचा निव-
डून त्या विशिष्ट विधीच शास्त्र करणें, हें त्याचें कर्तव्य सांगितलें -आहे

सामवेदाच्या ब्राह्मणांत उद्वातु ( ऋचा गाणारा याज्ञिक) याच्या
कर्तव्यांचे दिग्दर्शन केलें आहे. यजुर्वेदाच्या ब्राह्मणांत अध्वर्यू म्हणजे
जो प्रत्यक्ष आहुति देतो त्याच्या कर्तव्याचा उहापोह केला आहे
क्रग्वेदाच्या ब्राह्मणांत ऋग्वेदातील कचाच्या संगतीकडे लक्ष न देत
विधींच्या अनुक्रमाचा उपक्रम केला आहे. साम व यजुर्वेदांच्या बाह्य-
णांत ल्या त्या वेदांतील कर्मविधींचा अनुक्रम मुक्रर केलेला जन्मल्या-

मुळ त्याच अनुक्रमाचे अनुकरण केले आहे. सामवेदाच्या ब्राह्मणांत

क्रचांर्च विवरण फार कचित आढळते. पण यजुर्वेदाचे ब्राह्मण झणजे
त्या वेदाच्या कचावर टीकात्मक ग्रंथच आहेत.

हिंदुस्थानच्या समाजाच्या इतिहासांत ब्राह्मणांचा काल फार
महत्वाचा -आहे. कारण ह्याच कालांत समाजाच्या चार वर्णाचे स्वरूप
निश्चित झाले, आणि ह्याच चातुकर्याच्या साच्यांतून हल्लीच्या
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अनंत जातिपद्धतीचें गहन जाळे कालांतरानें गुंफले जाऊन त्याचा
विस्तार होत गेला, व हल्लींचे प्रचलित जातिभेद निर्माण झाले. ज्यांना
वेदकालात प्रतिष्ठा प्राप्त झाली अशा विप्रवर्गानें या वर्णव्यवस्थेतश्रेष्ठ स्थान

व सत्ता मिळविली व तीं त्यांनी आजतागायत चाकू ठेविली आहेत.
हिंदूलोकाव्यतिरिक्त कोणत्याही देशांतील लोकांच्या जीवनक्रमांत
याज्ञिकसत्तेचा रोमरोमीं प्रादुर्भाव झालेला नाहीं. आणि हिंदूसमाजांतील
वंशपरंपरागत ब्राह्मण ( याज्ञिक) म्हणून घेणाऱ्या जातीने आजतागायत
पवित्र शास्त्राध्ययनाचा कुलपरवाना आपल्या हातीं ठेविला आहे. इतर
सर्व प्राचीन समाजामटये मुख्य सत्ता राजांच्या व लढवटया उमरावांच्या
हातांत राहिली, तशी ती हिंदू समांनांतराहिली नाहीं; कारण, जेव्हां
हिंदू लोक हिंदुस्थानाच्या सपाट प्रदेशांत वास करूं लागले तेव्हां
वेदकालाच्या पृर्व्रभागातील देश जिंकण्याच्या उत्साही कर्तृत्वशक्तीचा

लोप होऊन शारीरिक मंदपणा व आळस यांचा त्यांच्या जीवनामध्ये
प्रादुर्भाव होत गेला. म्हणून अशा या बदललेल्या' मतूंत ज्यांच्या
हातीं सर्वशक्तिमान यज्ञकर्माच्या रहस्याची किली होती त्या ब्राह्मण-

वर्गास शरीरसामर्थ्यावर बुद्धिवर्चस्वाची छाप वसविण्यास फावले
कालांतरानें ब्राह्मणग्रंथांस पवित्रपणाचें स्वरूप प्रास झालें, आणि

वाड्याच्या यापुढील म्हणजे तिसऱ्या अवस्थेंत वेदांसह त्यांस 'श्रीत'
अशी संता प्रास झाली ( श्रुतिऐकणें, म्हणजे प्राचीन कर्षीनी जैं
ऐकिले किंवा त्यांस जैं व्यक्त आले असें ज्ञान ). धुतिवर्गात ब्राह्मणांतोल

अखेरच्या तलंविचारविषयकभागांची गणना करण्यांत आली,आणि बना-
तील एकांतांत त्यांचा अभ्यास करणें, हें त्यांचें उद्दिष्ट असल्यामुळें
त्या भागास ' आरण्यके ' असं अर्थसूचक नांव देण्यांत आहे. आर-
ण्यकाचे शेवटले भाग ब्रह्मज्ञानविषयक असून त्यांस ' उपनिषदे '
अशी संज्ञा आहे. ही उपनिषदे ब्राह्मणकालाच्या अखेरीस प्रणीत
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झाली उपनिषदांच्या ब्रह्मज्ञानसिद्धांताचा पाया जो ईश्वरमयत्यवाद

( सर्वकाही केवळ ईश्वरच आहे असें मत) त्याचें पुढे 'वेदांत' नामक
तत्वज्ञानपद्धतींत रूपांतर होऊन विकास झाला, आणि अजूनही हेंच
आधुनिक हिंदूंचे अतिप्रिय तत्वज्ञान आहे.

या कालानंतरच्या ग्रंथांस ' स्मृति ' ( स्मृतिस्मरण, आठवण;
यावरून स्मृति म्हणजे प्राचीन कर्षीपासून परपरेनें प्रास झालेलें परोक्ष

ज्ञान) अशी संज्ञा देण्यांत आली. परंतु कोणत्याही शेकेच्या वाव-
तीत स्मृतीपेक्षा श्रुतिच अधिक प्रमाण मानल्या नातात.

आतां आपण वेदकाक्कि वाङ्मयाच्या तिसऱ्या व शेवटच्या
अवस्थेप्रत म्हणजे ' स्त ' कालाप्रत येऊन पोहोचलो ' प्ले ' ही
सारभूत अथवा संक्षेपरूप ग्रंथ असून त्यांत वेदविधीचा तसाच आचा-
सच्या नियमांचा म्हणजे ' कल्या 'चाही विचार केलेला आहे. अशा
प्रकारच्या ग्रंथांच्या उद्धवाचे कारण म्हटलें म्हणजे, ब्राह्मणांमध्ये संग्रह

करून जपून ठेविलेल्या व कित्येक मुखोडूतपरंपरेने प्रचलित असलेल्या

अशा असंख्य विधि आणि आचारविषयक वावीच्या प्रचंड विस्तारास
पद्धतशीर रूप देऊन, अध्ययन व अध्यापन या दोहोंचे साधन नी सर-
णशक्ति तिच्यावर ओझे पडणार नाही अशा रीतीनें त्या पाचीचे
संक्षिसरूपानें संकलन करणें, हेंच होय. म्हणून, स्तांचा मुख्य हेतु म्हटला
म्हणजे अनेक स्थळी विकीर्ण असलेल्याबार्बाचेसक्षेपाने एकीकरणवनिरू-
पण करणें हा होयविधीचा किंवाआचाराचा अर्थ लावणे हें त्यांचे काम
नसून ज्यांचे त्यांच्यांत निरीक्षण केलें आहे अशा सर्व दिघीची व प्रक्रि-

यांची अनुकमवार, साधीवपद्धतशीर माहिती देण्याकडे त्यांचें लक्ष आहे.
यासाठी अत्यंतसंक्षेपपद्धतीची आवश्यकताहोतीवतें काम त्यांनीं अन्यत्र

कोठेही आढळणार नाही अशा अपूर्वच अनुपम रीतीनें पार पाडलें. अशा
प्रकारूच्याग्रंथांसादलॅलेंसूत्र हेंनांवच (प्लध्यसूत, दोरी, थांगदोरा) त्यांच्या



दुसरा.) सूत्र. ३
अत्यंत संक्षेपकार्याच्या विशिष्ट लक्षणाचे आणि मुख्य हेतूचे अर्थसूचक

आहे. त्यांची भाषासरणी इतकीसंक्षेपमय आहे कीं, त्यांच्या संक्षिप्त-

पणाशीं तुलना केली असतां एकादा अत्यंत त्रोटक विद्युत्सद्देश

देखील विस्तुत वाटेल. कित्येक सूत्रांची सरणी तर अक्षगाणितातील
सिद्धांतांच्या सरणीइतकी संक्षिप्त असल्यामुळें विस्तूत व भरपूर
टीकेशिवाय त्यांचा अर्थ समजणे अशक्य आहे. या संक्षिप्तपणाच्या

पराकाष्ठेची द्योतक अशी एक म्हण आहे ती अशी कीं, ' व्याकरण-
सूत्रांचे कर्ते एक लघुस्वराची बचत करण्यांत पुत्रजन्मोत्सवाइतकाआनंद
मानतात. ' या म्हणीचे पूर्ण रहस्य क्ळण्यासाठी ही गोष्ट लक्षांत

ठेविली पाहिजे की, अंत्यविधि करण्यास पुत्र असल्याविना कोणाही
ब्राह्मणास स्वर्गप्रासि होत नाहीं, असा समज होता.

निरनिराळ्या स्तवर्गातील ग्रंथांचे स्वरूप जरी सारखेच आहे,
तरी त्या सर्वाच्या रचनेस पुष्कळ अवधि लागला असला पाहिजे, आणि
त्यांतील अधिक संक्षिप्त अशांची रचना बरीच मागाहून झाली असली
पाहिजे,असेंस्वाभाविक अनुमानहोतें. कारण की, त्यांच्या रचनापद्धतीची
उत्क्रांति अधिक संक्षेपाच्या दिशेत होत गेली असली पाहिजे, हे
उघड आहे. त्यांच्या रचनेचा कालनिर्णय करण्यांत संशोधकांस अजून
यश आलेले नाहीं, ही गोष्ट खरी. भाषाविषयक शोधांवरून असा तर्क

होतो कीं, व्याकरणकार पाणिनि याच्याशी सूत्रे समकालीन आहेत व
कित्येक त्याच्या कालाच्या पूर्वीही प्रणीत झालेलीं आहेत. या
वरून खिस्तशकापूर्वी पांचव्या शतकापासून दुसऱ्या शतकापर्यंतचा
काळ तो सूत्ररचनेचा काळ असे अनुमान केलें तर तें फारसे खोटे
होणार नाहीं.

वेदयज्ञविधीची परंपरा दोन प्रकारांनी चालत आली होती. तर-
नुसार सूत्रांचे ही दोन वर्ग आहेत. पहिल्या वर्गातील सूत्रे श्रुतीच्या
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येथें श्रुतिशब्द मुख्यतः ब्राह्मण या अर्थात योजिलेला आहे) आधारानं
रचिलेलीं असल्यामुळें त्यांस ' श्रौतसूत्रे' असे नांव आहे, व त्यांत ज्या

साठी तीन किंवा त्याहून अधिक अग्नि आणि तितकेच याज्ञिक अवश्य
असतात अशा मोठमोठ्या यज्ञकर्मीचा विचार केला आहे. या सूत्रा-
पेर्को एकातही यज्ञकर्माचे संपूर्ण वर्णन नाहीं; कारण कीं, ब्राह्मणाप्रमाणे

त्यांतही ज्या वैदशाखेचा याज्ञिक असेल त्याप्रमाणें तदनुसार त्याच्या
कर्तव्याचे वर्णन केलें आहे. अमुक एका यज्ञकर्माची संपूर्ण कल्पनायाव-
यास एका सूत्रास वाकीच्या सर्वाची जोड देणे अवश्य आहे.

श्रौतसुत्रांचा प्रक पोट आहे त्यास ' गृह्यसूत्रे ' असें म्हण-
तात, व तीं स्मृतीच्या किंवा परंपरेच्या आधाराने प्रणीत झाली आहेत.
या गुह्यख्यात घरीं करावयाच्या विधीचा किंवा रोजच्या जीवनक्रमांत
घरच्या अग्नीविपयी करावयाच्या कर्माचा विचार केलेला आहे. सामा-
जयत: ही कर्म याज्ञिक विमाकडून व्हावयाची नसून तीं स्वत: गृहस्थाने

आपल्या पत्नीसह करावयाची .असतात. या कारणानें रचना व भाषा
यांतील भेटू व कांहीं वादनींचे कमजास्त प्रमाण यांखेरीज निरनिराळ्या

गृहखात म्हणण्यासारखा भेद नाही. मात्र त्यांत विशिष्टपणा एवढाच
आहे कीं ज्या कोसवधी स्त असेल त्याच वेदांतून घेतलेल्या वरचा
कर्म करतेवेळी म्हणावयाच्या असतात. प्रत्येक गृह्यसूत्र त्या त्या शा-
खेच्या श्रतसूत्राशी संबद्ध असून त्या त्या -टूव्रौतख्याच ज्ञान त्यांत
गृहीत मानले असतें. जरी दोन ख्ये अशी संबद्ध असतात तरी तीं
दोन्ही मिळून एक संपूर्ण ग्रंथ होऊं शकत नाहीं.

पूत्रांचा दुसरा वर्ग म्हटला म्हणजे 'धर्मलू' यांचा असून गृह्य-
सूत्रांप्रमाणे ही देखील स्थतिसाप्रदायत्यया आधाराने रचिलेलीं आहेत
यांत सामाजिक व धर्मशास्त्रविषयक आचाराचें विवेचन केल आहे
ही धर्ममूत्र हिंदूरमेकांच्या कायद्यार्च अतिप्राचीन मूळ होत. धर्ममूत्रे
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यांतील धर्म या शब्दाच्या अर्थावरून ह्य्यांचा मुख्य हेतु धर्मविषयक

आहे, त्यांचा वेदाशी अत्यंतसंबंध असून वेदांतील अवतरणेही त्यांतदिली
आहेत. यानंतर झालेल्या कायद्याच्या ( धर्मशास्त्राच्या) ग्रंथांत या
सूत्रांम धर्मीचे आदि व श्रेष्ठ उगमस्थान असें मानिलें आहे.

कठोर व दुर्बोध भाषासरणी आणि विषय विवेचनाची रसहीन
पद्धति यांमुळे सारस्वताचे दृष्टीने सूत्रे ब्राह्मणांहूनही हलक्या प्रतीची

आहेत. परंतु त्यांच्या प्रतिपादित विषयाच्या दृष्टीने पाहिले .. तर हें
सारस्वताचें विलक्षण अंग फार महत्वाचे आहे. दुसऱ्या सर्व प्राचीन
सारस्वतांत ठिकठिकाणी प्रकीर्ण झालेल्या विसंगत उलेखांची जुळवाच-
ळव करूनच यज्ञकर्मपद्धतीचें ज्ञान होतें. परंतु ही खें म्हणजे यज्ञकर्म-

ज्ञानाचा पाया अशा दृष्टीने प्राचीन याज्ञिकांनी वापरलेली प्राचीनपुस्तकें
होत. त्यांचेंविवेचन इतकें पद्धतशीरच तपशीलवार आहे कप्रित्यक्ष यज्ञ-

कर्म पाहिल्याशिवाय त्यांच्या सहान्यानं निरनिराळे यज्ञ सहज सिद्ध

करतां येणे शक्य आहे. म्हणून धार्मिक. संस्थांचे इतिहासास त्यांचें
महत्व फार आहे. परंतु आणखी एका दृष्टीने सूत्रांची किंमत फार मोठी
आहे. कारण, दुसऱ्या कोणत्याही देशापेक्षां वेदकालात देखील हिंदूंचा
निक तसाचइतर महत्वाचे गोष्टीतील जविनक्रमधार्मिकविधीच्यावधनानी
जखडलेला होता, आणि म्हणूनच प्राचीन हिंदूंच्या सामाजिकीक्कीचे
ज्ञान मिळविण्यास गृह्यविधि वधर्मसूत्रेही अत्यंत महत्वाचेआधार होत.

या कर्मधर्मविपयक ग्रंथसंग्रहाशिवाय सूत्रकालांत सूत्रपद्धतीनें रचि-
लेले अनेक प्रकारचे ग्रंथ आहेत. त्यांचें स्वरूप जरी धार्मिक नाही तरी
त्यांचें मूळ धर्मातच आहे. या ग्रंथांच्या उत्पत्तीचे कारण म्हटलें म्हणजे

भाषेत शालेल्याफेरारांमुळे वेदाचे शुद्ध रीतीनें पठन करणें व अर्थलावणे
कठिण होऊं लागलें व त्यामुळें वेदांच्या अध्ययनाची अधिक आवश्य-
कता भासू लागून त्या अध्ययनास उत्तेजन मिळाले, हैं होय. यांचा
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मुख्य हेतु वेदांचे यथार्थ पठन व अर्श लावणे या गोष्टींची पूर्ण तरतूद
करणें हा होय. ह्या दुय्यम प्रतीच्या पुस्तकांतील अत्यंत महत्त्वाची

पुस्तके म्हटली म्हणजे ' प्रातिशाख्य सूत्रे ' ही होत. यांत वेदांचे स्वर,
उचार, व्यं व इतर कवी आणि विशेषतः वेदांतील शब्दांचे वाक्य
करतेवेळी होणारे संधीचे फेरफार यांचा उहापोह केलेला आहे. त्यांत

अनेक सूक्ष्म वावींचा सुद्धा खल केला आहे, आणि तशाच वावींच्या
उहापोहाची पुनरावृत्ति हल्ली युरोपांतील संधिशास्त्रपंडित करीत आहेत.
या पुस्तकांची याहूनही अधिक महत्त्वाची शाखा म्हटली म्हणजे
व्याकरणशास्त्र ही होय. यांत हिंदूलोकांनीं भाषेच्या पद्धतशीर प्रथक्कर-

णापासून जे सिद्धांत स्थापित केले आहेत ते दुसऱ्या कोणत्याहीदेशा-
तील प्रयात्नांहून श्रेष्ठतर आहेत. या दिशेतील फार प्राचीन प्रयत्ना-

संबंधींची माहिती फारच अल्प आहे. कारण पाणिनीच्या महार सूत्र-

ग्रंथाने तस्पृर्वीच्या सर्व प्रयत्नांस मागें सारिलें. जरी पाणिनि सूत्रका-

लाच्या मध्याच्या सुमारास होऊन गेला तथापि वेदेतर संस्कृताचा उगम
पाणिनीपासून समजला पाहिजे. कारण यानंतरच्या संस्कृतावर
पाणिनिनिर्मित भाषाशास्त्राच्या बंधनांचे पूर्ण वर्चस्व दिसून येतें

या सूत्रकालांतच वेदग्रंथांचे संरक्षण करण्याच्या हेतूने आणखी
एक प्रकारची पुस्तके लिहिली गेली त्यांस ' अनुक्रमणी' असें म्हणतात.
ह्यांत वेदांतील प्रत्येक सूक्ताचे पहिले शब्द, सूक्तकर्त्याचे नांव त्याची
आराध्यदेवता, त्यांतील ऋचाची संख्या आणि त्याचा छंद, यांची
नोंध आहे. या एस्तकांपैकीं एकांत अन्य गोष्टींवरोवर कग्द्देदांतील

सूक्ते, ऋचा, शब्द आणि अक्षरे यांची संख्या दिली आहे.
याप्रमाणे वेदकालाचा सामान्य आढावा घेऊन आतां आपण त्या

काळांतील वाङ्मयांच्या निरनिराळ्या अंगांचे का निरीक्षण करूं.
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०.कग्वद.
हिंदुस्थानांत वाङ्मयाचा उदय झाला त्या पूर्वीच्या काळाकडे

ऐतिहासिक दृष्टीने पाहिले तर, ज्या वायव्येकडील घाटांतून हिंदुत्वाना-
वर युगानुयुग परकीयांच्या खात्र्यांचे ओघ आले, त्याच वायव्येकडील
घाटांतून हिंदुस्थानास प्रथम प्रादाक्रांत करणारे पाश्चात्य आर्य योद्धे

आले, असें आढळतें. या आर्य लोकांनी सिंधु नदीच्या दोन्ही तीरां-
वरील प्रदेशांत, म्हणजे ज्याला हल्ली पूर्व काबुलिस्तान व पंजाब असें
ह्मणतात त्या प्रदेशांत, आपली वसाहत केली, आणि त्याच काळांत
या आर्याची अगदीं प्रचीन काव्ये रचली गेली. आणि पुढे कालांतरानें
यांची भाषा व संस्कृति सर्व देशभर पसरली. तीं प्राचीन काव्ये ऋग्वेद

या रूपाने आपणांस उपलब्ध आहेत. साम किंवा यजुर्वेद यांतील
ऋचाचा संग्रह ग्रंथरूपानें झाला तो केवळ व्यावहारिक करणास्तव
जसा झाला, तसा क्रग्वेदाचा नसून, तो ग्रंथसंग्रह होण्याची शास्त्रीय

व ऐतिहासिक कारणें आहेत. कारण कीं, या प्राचीन वतनाचे रूपांतर
आणि नाश यांपासून संरक्षण करण्याचे हेतूनें ऋग्वेदाचे संपादक
निःसंशय प्रेरित झाले होते. शाकलशाखेची ऋग्वेदाची नी एकच प्रत

अस्तित्वांत आहे, तीत सूक्तांची संख्या १०१७ आहे, परंतु आठव्या
मंडलाच्या मध्यभागी समाविष्ट केलेली ११ 'वालखिल्यें' धरून ती
संख्या १०२८ आहे. या सर्व सूक्तांचे दहा भाग केलेले आहेत,त्यांस
मंडल असें ह्मणतात. पहिल्या आणि दहाव्या मंडलांतील सूक्तांची
संख्या सारखीच आहे, बाकीच्या मंडलांची सूक्तसंख्या कमीअधिक
प्रमाणार्न आहे. संख्येच्या दृष्टीने ऋग्वेदाची ग्रंथसंख्या होमरच्या
सर्व काव्यांपेक्षां अधिक आहे.
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दाही मंडलाचे सामान्य स्वरूप सर्व बावतींत सारखे नाहीं.
मंडलेंर ते ७ यांच्या स्वरूपांत पूर्ण साधर्म्य आहे. आंतर प्रमाणां

वरून असे दिसते कीं या सहापैकी प्रत्येक मंडलाचा कर्ता एकच कपि
किंवा त्या कपिचा वंशज आहे. म्हणून यांस आपण 'स्वयंशाय मंडल'
असें नांव देऊ ज्या ज्या वैशामशय ही मंडले प्रणीत झाली त्याल्या वंशा
मध्ये तीं फार पुरातन कालापासून निःसंशय परंपरेने चालत
आली असावी. शिवाय ह्या एकवंशप्रणीत मंडलांची रचना
एकूच पद्धतीची असून, ती बाकीच्या मंडलांच्या रचनंडून भिन्न प्रका-

रची आहे. मंडल १८ व १० ही प्रत्येकी एकाच वंशातील किंवा
गोत्रांतील ऋषींनी विरचित नाहींत, परंतु त्यांत ग्रंथकर्तृत्वाच्या सारू-
येतेच्या धोरणानं अनेक संग्रह एकत्र केलेले आहेत. नक्या मंडलाच्या
रचनेचा त्याच्या प्रणेत्यांशीं कांहीं संबंध नाही; आणि त्यांतील सूक्ते

सोम' या एकाच देवतेला उद्देशून आहेत हेंच त्याच्या सरू५पैक्याचे
कारण आहे.. त्यांतील अनुवाक' ( ड्युसमुखय) छेदांच्या सजातीय
धोरणावर केले आहेत. एकवशीय मंडलामर्त्य म्हणजे मंडर्ल २ ते ७
यांतही भिन्न अनुवाक आहेत, परंतु असा प्रत्येक अनुवाक फक्त एकाच
देवतेला उद्देशून आहे.

आतां, या सर्व मंडलांचा परस्परांशी कसा संबंध आहे व त्यांची
रचना कोणत्या तत्यावर केली आहे, याचा विचार करूं. प्रक्षिप्त ऋचा
बाजूस ठेविल्या तर असे दिसून येईल कीं, मंडल २ ते ७ ही मालारूप
संग्रह असून, त्यांतील सूक्तांची सख्या अनुक्रमाने अधिक होत गेली
आहे, ही गोष्ट, तसेंच ह्या मंडलांच्या आतररचनेतील व सामान्य स्वरू-
पांतील करर्म्य यांचा विचार केला तर असे संभवते की, ही मंडल
कग्वेदाचे मूळ अग असून, वाकीच्या मंडलांचा कालांतरानें त्यांत
समावेश केला असावा. त्याच प्रमाणें पहिल्या मंडलाच्या दुसऱ्या भागाचे
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??????????लहान लहान असलेले नऊ अनुवाक, ज्यांची रचना ग्रंथकर्त्यांच्या

समानतेवर केलेली आहे, त्यांचें कालांतरानें एकीकरण करून बाकीच्या
एकवंशीय मंडलांस ते प्रारंभी जोडले गेले असावे, व त्यांच्या आंतर-
रचनेस ते उदाहरणरूप झाले असावे, असें संभवते.

सामान्य रीतीनें पाहिले तर, एकवंशीय मडलातील सूक्तांप्रमाणेच
आठव्या मंडलांतील मूळांचे परस्परांशीं साधर्म्य आहे. कारण या सर्वोगःर्ग्य

त्या त्याच कद समुच्चयांची, पदांची व ओळींची पुनरावृत्ति आढळते.
परंतु एकवशीय मंडलांत तसें नाहीं. कारण, जरी त्यांतील प्रणेत्यांमध्ये

कण्वगोत्रीयाचें प्राधान्य आहे, तरी त्याच्या स्वरूपावर त्याच्या रचनेची
विशिष्ट छाप दिसते. शिवाय, सातव्या मंडलांतील सूक्तांपेक्षां आठ-
व्यांत कमी एके आहेत यावरून आठवे मंडलएकवंशीयमालेपैकीं नाहीं,
ते सिद्ध होतें

पहिल्या मंडलाच्या पहिल्या भागाचा आठव्या मंडलाशी बराच
संबंध दिसतो; कारण, त्यांतील अर्ध्यापेक्षा जास्त सूक्ते कण्ववंशीयांनी
रचिलेलीं आहेत आणि त्यांपैकीं वहुतेकामध्यें आठव्यामडलाप्रमाणे
त्यांच्या विशिष्ट छंदाचा प्रादुर्भाव दिसतो. शिवाय, या दोहोंमध्यें पर-
स्परसदृश व समान अर्थाची वरीच वाक्यें आढळतात. या दोहोंपैकीं
अधिक प्राचीन कोणतें, अथवा त्यांचा इतका निकट संबंध असताही
तीं एकामेकांपासून इतकी दूर कां केली गेली असावी, हें निश्चित करणें
अशक्य आहे. कालानुक्रमाच्या आधाराने तीं वेगळीं केली असोत,
किंवा कण्ववंशातील भिन्न शाखीयानी तीं प्रणीत असल्यामुळें
वेगळीं केली गेली असोत, कर्सेही असलें तरी, ही गोष्ट निश्चित दिसते
कीं, त्यावेळीं अस्तित्वांत असलेल्या मूळ संग्रहाच्या प्रारंभी व शेवटी
ती जोडली गेली आहेत.

पहिल्या आठ मंडलाचे एकत्र ग्रंथरूपानें ग्रयन झाल्यानंतर नववे
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मुंडले:अररररर्ळ्यीत -आले सक्रांत शंका नाहीं, एवढेच नाहीं तर
त्याची घरंना-वरीलअथनांचाच परिणाम आहे. मंडल २ ते ७ यांच्या
प्रणेत्या कषींच्या वंशीयांनींच नवव्यांतील सोमपवमानास ( शुद्धीतीने
वाहणारा) उद्देशून रचिलेली मुले आहेत, ही गोष्ट त्या वंशीयांच्या
विशिष्ट पालवपदाचा यांत प्रादुर्भाव असल्यामुळें सिद्ध होते. पहिल्या
व आठव्या मडलातील मुलांशीही यांतील पवमानमूक्तांचा
सादृश्यसंबंव आहे. निरनिराळ्या कर्षीच्या मूळांचे समानवंशीय
मंडक्सपाने ग्रयन होण्यापूर्वी पवमानसूक्तांचा एकत्र संग्रह केलेला
असावा, असें वाटतें. परंतु, यावरून पवमानसूक्ते मागाहून
रचिली गेली आहेत, असें मात्र मानतो येत नाहीं. उलट पक्षी, जरी
त्यांतील कित्येक सूक्ते दहावे मंडल अस्तित्वांत आलें त्या काळची
असली, तथापि सोमसूक्तविषयक बहुतेक सर्व काव्यरचना अगदी प्राचीन

वैदिक कषीच्या काळीच पूर्णावस्थेस गेलीहोती, असेंमानण्यास चांगला
आधार आहे. कारण, या सूक्ताचे आवेस्ताशी बरेच साधर्म्य आहे व
इंडो-इराणी काळांतील प्रचलित विधीशी त्यांचा संबंध आहे. नवव्या

मंडलांतील सूक्तांच्या रचनेच्या कालानक्रमाचा अद्याप साधार शोध
लागलेला नाही.

पहिली नऊ मंडल तयार झाल्यानंतर दहाव्या मंडलाची सुर्वे
अस्तित्वांत आली असावी यांत संशय नाहीं. कारण, त्यांच्या प्रणे-

त्यांचा पहिल्या नऊ मंडलांशी पूर्ण परिचय झाला होता, ही गोष्ट पो-
पदी व्यक्त झाली आहे. दहाव्या मंडलातील २० पासून २ ई पर्यंतच्या

सूक्तांच्या कर्त्याने कग्वेदाच्या अगदीं आरंभी असलेल्या ''अग्निमीळे''
या पदांचा आपल्या सूक्तांच्या प्रारंभी प्रयोग केला आहे, यावरून मंडले
१ -९ त्याच्या काळी एक ग्रंथरूपाने प्रचलित होती, हें उघड होतें.
सोमदैक्ताविषयक नवव्या मंडलानंतर दहाव्या मंडलाची योना
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सख्येशी (१९१) समान केलेली असल्यामुळे दहार्वमेंडल पुरवणीरूप
सूक्ताचा संग्रह आहे, असे स्पष्ट होते. यांतील काव्याची एकरूपता
कालक्रमानुसार आहे; कारण हें मंडल मागाहून प्रणीत केलेल्या संपूर्ण

सूक्तांचे व अनुवाकांचें पुस्तक आहे. तरीहि, त्यांतील पुरवणीरूप
असले अनुवाक पूर्वीच्या नऊ मंडलांत मागाहून वाढविलेल्यासूक्तांपेक्षां
अधिक प्राचीन आहेत.

दहाव्या मंडलाचा विषय व स्वरूप यांवरून काढिलेल्या अनु-
मानांवरून हें मंडल पुष्कळ मागाहून रचिले गेलें असावें, असें व्यक्त

होतें. देवदेवतांच्या दृष्टीने पाहिले तर ऋग्वेदांत प्रारंभी आलेल्या
देवतांचे महत्व या स्तुतिपाठकांच्या भावनासष्टीतून कमी होत गेलेले
दिसत. उपा वगैरे कांहीं देवता तर यांतून नाहीतशा झाल्या असून
इंद्र, अग्नि, इत्यादि फार लोकप्रिय झालेल्या देवतांचेच महत्व रहिले
आढळतें, आणि केवळ अधिक व्यापक खरूपाच्या 'विश्वे देवाचे
महत्व फार वाढलेले दिसते. उलटपक्षी ''क्रोध'' ''श्रद्धा'' इत्यादि मनो-
विकारांस देवतांचे स्वरूप देऊन नवीन प्रकारच्या देवता अस्तित्वांत
आणलेल्या आढळतात. तसेच पहिल्या नऊ मंडलांस अगदी अपरि-
चित अशा विश्वोत्पत्तिशास्त्र, तत्वविचार, विवाहविधि, और्ध्वदेहिक

विधि, मंत्रतंत्रप्रयोग इत्यादि विषयांवर दहाव्या मंडलांत पुष्कळ सूक्ते

आहेत, आणि त्यामुळें या मंडलाचे स्वरूपवैचिव्य व इतर मंडलांपेक्षां

त्याचें अर्वाचीनत्व ही व्यक्त होतात.
भाषेच्या दृष्टीही दहावे मंडल इतर मंडालांच्या मागावून

पूरचिले गेलें आहे, आणि दुसऱ्या वेदांच्या भाषेकडे याचे अनेक वाव-
तीत संक्रमण झालें आहे, असें दिसते. या अनुमानाची सत्यता खालील
थोड्या उदाहरणांवरून सिद्ध होईल. या मंडलांत स्वरसंकोचन वारंवार
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आढळतें व स्वरांचें प्रगह्य कमीकमी होत गेले आहे. आधुनिक संस्कृत
भाषेच्या नियमाप्रमार्ण 'रच्या पेक्षां 'ल'चा अधिक उपयोग केलेला
आहे. वैदिक संस्कृतांतील प्रथमेचा अनेकवचनी प्रत्यय 'आसन् याचा
प्रयोग कमी होत गेलेला आहे. त्याच प्रमाणें पुष्कळ प्राचीन शब्दांचा
प्रयोग कमी होत गेलेला असून, नवीन शब्द रूढ झाले आहेत.
पहिल्या नऊ मंडलांत पन्नास वेळां आलेले'!सीए' हें अव्यय दहाळयात,,

एक्काच आढळतें. लघू, काल, क्यी, एवम् यांसारखे अर्वाचीन सेल.
तात प्रचलित असलेलेशव्ट यांत रूढ झालेले दिसतात. तसेच बुद्धिपुरःसर
केलेले आर्षशव्टप्रयोग यांत ठिकठिकाणी दाखविता येतील.

यावरून करवंदाच्या रचनेत दहाल्या मंडलाची स्थिति इतर
मंडलांपेक्षां कमी प्राचीन -आहे, असें स्पष्ट व्यक्त होतें.
पहिल्या नऊ मंडलांमध्येही कित्येक विशिष्ट मूळांचे अप्राचीनत्व
सप्रमाण सिद्ध झाले आहे, आणि तीन किंवा पांचनिरनिराळ्या काळा-
मध्ये त्यांची रचना झाली असावी, हें सिद्ध करण्यांत साधनांची मजल
तरीच पुढें गेली आहे. पहिल्या नऊ मंडलांतील सूक्तसंग्रहांचा काळ
येक्ती ठरकियाइतकी शोधाची मजल अजून गेलेली नाहीं. मात्र एवढे
वक्षांत ठेविले पाहिजे कीं, एकाद्या संग्रहाचा किंवा त्याच्या एकाद्या
भागाचा अंतर्भाव मागाहून केला आणून तो संग्रह किंवा भाग केवळ
चोप्राचीन आहे, असें होत नाहीं

क्रग्वेदमतील सर्व सूक्ते प्रणीत होऊन अस्तित्वांत येण्यास कि-
त्येक शतकें लागली असतील. इराणी लोकांपासून हिंदू आर्य वेगळे
शाले त्यानंतर व कग्वेदकाळापूर्वी नो मध्यवर्ती काळ होऊन गेला
त्या संक्रमणकाळांत प्राचीनतम अशीं काव्ये जुन्या कौशल्यपूर्ण धर्ती-
वर रचिली गेली असून, त्या पद्धतीचा या काळांत विकास झालेला
असावा. कारण करवंदाच्या पुराणतम भागाचे कर्ते आपल्या काव्यांत
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आपल्या पूर्वनांचा उल्लेख करून त्यांच्या सरणीनें आपणस्तुति करितो,
त्यांच्या काव्यांचा आपण नीर्णोद्धार करितो आहे? व पुरातन काली
आपल्या पूर्वनांनीं काव्ये रचिली होती, इत्यादि ते ध्वनित करितात.
दहाव्या मंडलाशिवाय बाकीच्या क्रग्वेदाच्या भागांत निरनिराळा
काळभेदू सिद्ध करण्यास भाषाप्रमाणांचें साहाय्य फारच अल्प आहे.
कारण अनेक प्रणेते असून देखील सर्व सूक्ताची भापा एकाच पद्धतीची
आहे. विचारशैली आणि काव्यरचनाकौशल्य यांतील कमी अधिक-
पणा दाखविणं शक्य आहे, परंतु भापासरणीमध्यें भेट आढळत नाही.
तथापि धीमेपणानें व बारकाईने चाललेल्या संशोधनाच्या प्रयत्नांस ग्रंथ-

रचना, छंदोयोजना व विपययोजना यांपसून उपलब्ध असलेल्या प्रमा-

णांच्या साधनांनी असे आधार मिळत चालले आहेत की, कालावधीने
क्रग्वेदाच्या सर्व मंडलांचा कालनिर्णय सिद्ध होऊं शकेल.

या फार प्राचीन कालची हस्तलिखित प्रत जरी उपलब्ध नाही,
तथापि सुदैवाने ऋग्वेदाचे सुमारें २००० रा पेक्षा अधिक पाठभेद उप-
लब्ध आहेत. हे पाठभेद आपणांस बाकीच्या तीन वेदांत उपलब्ध
आहेत, कारण यांची रचना करण्यांत क्रग्वेदातून तूर्त, ऋचा व
ओळींच्या ओळी घेऊन त्यांचा त्यांत समावेश करण्यांत आलेला आहे.
अन्य संस्मरणीय महत्वाच्या ग्रंथांचा शोधकबुद्धीनें सांगोपांग विचार
करण्यास त्यांच्या हस्तलिखितांचा जितका उपयोग होतो तितकाच
क्रग्वेदाचा विचार करण्यास बाकीच्या वेदांचा उपयोग आहे. यामुळे
यास्क व प्रातिशाख्य यांच्या ओधारांपेक्षाही बहुत प्राचीन अशा
पाठभेदांशी ऋग्वेदाची परंपरागत प्रचलित असलेली प्रत ताडून पाहणे
शक्य झाले आहे.

बाकीच्या पश्चात्कालिक बेदांपासून उपलब्ध असलेल्या करवे-
ढाच्या पाठभेदांवरून पाहता ही प्रचलित असलेला ऋग्वेदग्रंथ थोडे
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अपवाद खेरीजकरून जशाच्या तसाच त्या वेळीं अस्तित्वांत असावा,
आणि ज्या वेळीं सामवेद, यजुर्वेदाचा अति प्राचीन भाग व अथर्ववेद

हे प्रणीत झाले त्या वेळीही अन्य क्रग्वेदसंहिता प्रचलित नसावी,
असें अनुमान निघते. अन्य वेदाप्रमाणे ऋग्वेदातही घोटाळ्याचा किंवा
दोषाचा भाग अत्यंत अल्प आहे. यावरून उघड होते कीं, कचेतात
प्रतिबिंबित झालेल्या खिस्तशकापूर्वी कमीत कमी १००० वर्षांपूर्वीं-

च्या म्हणजे आजपासून सुमारे तीन हजार वर्षार्ण्यीच्या वेदकालीन
परंपरागत स्पितीचे यथार्थ चित्र पूर्ण अखंडपणे व शुद्धभाषेमध्यें आप-
णांस उपलब्ध आह

दुसरे वेद प्रणीत होण्यापूर्वी आणि धार्मिक विधीची घटना
होण्यापूर्वी पिढ्यानुपिढ्या मुरवोहत चालत आलेला आणि ज्याच्या'
उत्पत्तीला ऐतिहासिक महत्व आहे असा हा धार्मिक काव्य-
संग्रह जो ऋग्वेद तो, त्याच्यांतूनच उसन्या घेऊन आणि केवळ
नवीन धार्मिक विधींच्या गरजा पुऱ्या पाडण्याच्या हेतूनें वाटेल तशी
मांडणी करून योजना केलेल्या क्रचांचे संग्रह जे वाकीचे तिन्ही वेद,
त्यांपेक्षा तो अधिक काळनीपृईक जशाच्यातसा आजपर्यंत जपून
राखिला जावा, हे अगदी स्वाभाविक आहे. कारण की, ज्यांनीं प्राचीन
कग्द्देढृग्रंथसलंगजसाच्यातसाचःअखंडपरंपरानेरारिवलात्यांच्यापेक्षांज्यां-
नी त्याच्यांतून ऋचा काढून त्यांस स्वकृत कांची जोड देऊन नवीन
ग्रंथ निर्माण केले ते त्या उसन्या घेतलेल्या कचा जशाच्यातशाच
ठेवण्याची अर्थात कमी काळजी घेणार, हे उघड आहे. जेथे नवीन
परंपरा सुरू झाली तेथें सुन्या परंपरेर्चे वजन कमी होणारच.

दोन कालावधि लक्षांत घेऊन कग्वेदाचे परीक्षण करण्यांत येतें.
त्यांपैकीं ज्या काली कग्वेद निर्माण झाला तो पहिला व ज्या कालांत
व्याक्तण्स्कृशल संपादकांनी संधिनियमानुसार त्यास संहितेचे रूप
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आणिलें तो दुसरा, असे हे. दोन कालावधि होत. अगदी प्राचीनकाली
केवळ मुखोद्वत पठनपरंपेरेनैंचोलतआल्याम?ळेंत्याचे योग्य रीतीनें संपादन
होईपर्यंत विश्वसनीय अशा स्वरूपाततो राखला गेलानव्हता. अतिप्राचीन
कालापासूननुसत्या परंपरेने चालत आलेल्या ग्रयाप्रमाणें त्याच्यावरही
फेरफार झालेल्याभाषेचापरिणाम झाल्यावांचून राहिला नाहीं, असेनाहीं.
अगदीं प्राचीन काळी झाले भाषाविषयक दोष जरी त्यांत आहेत,
तथापि संहितेत त्याचें पर्यवसान होतांना फेरफार होईतोंपर्यत असलेलें
त्याचें स्वरूप विलक्षण विश्वासनीय अशा स्थितींत राहिलें. हा स्थिती-
तील हा ग्रंथ व त्याच्याप्रणेत्यांनीं केलेला मूलथ यातशेकडोठिकाणी
भेद आढळतात; तथापि त्यांतीलशब्द त्याच्या प्रणेत्या कपीनी योनि-
लेल्या शब्दांहून फार भिन्न नाहींत. उदाहरणार्थ, खरा शव्द ''ख्यम्''
कीं ''द्युम्नय्!' हें निश्चित करण्यांत संदेहास नागा नाहीं. भेद आठ-
ळतो त्याला कारण संधिनियमानुसार शब्दांच्या बाह्यस्वरूपांत जे
फेरफार झाले तेच होत. उदाहरणार्थ, जे पूर्वी ''तुअभू हि अग्ने'' असें
उचारिले जात असे तें आतां ''त्वम् ह्यग्ने'' असें झालें. याप्रमाणें मूळ
ग्रंथाला जें नवीन स्वरूप देण्यांत आलें ते अपुरे असून त्यांत असंब-
द्धपणाचा दोष आहे. संहितेमधील संधिरूपांनीं छंदांत वराच घटाला
झाला आहे. परंतु छंदाला अनुसरून वाचले असतां ग्रंथास त्याचे मूळ
स्वरूप सहन देता येतें. आतां, संहितेमुळें सहज होणाऱ्या दोषांपासून
बारिक सारिक स्थलांचे, आणि सहन कु होऊं शकतील अशा
विकल्पयुक्त रूपाच, व स्वरांतील जम भेदांचे दोषांपासून संरक्षण

झालें आहे. अशा मुद्यांवरून असें अधिक अनुमान होते कीं, आत
पुरातन काळापासून या ग्रंथाची भाषा शुद्ध राखण्याची काळजी
घेण्यांत आली होती. पहिल्या कालावधीत परंपरेमुळें व दुसऱ्या काला.-
वधींत व्याकरणप्रमेयांमुळें झाले दोष खेरीनकरून क्रग्वेदाच पूल-
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स्वरूप वारीकसारीक वावतींत सुद्धा विलक्षण काळजी घेऊन जशाच्या
तसें शुद्ध ठेविण्यात आलें आहे.

दृव्राह्मागांमटर्ग्य क१वेदविपयक जी वादविवादात्मक निरूपण केली
आहेत त्यांवरून तत्काली यजुर्वेःत्रातील गद्यांत निरूपिलेल्या बिपिपेक्षाही
अधिक विशिष्ट रीतीनें ऋग्वेटुग्रंथाचे स्वरूप यथार्थ रीतीनें निश्चित

करण्यांत आले होतें, असें सिद्ध होत. कारण शतपथ ब्राह्मणांत यजुर्वे-

दांतील विधीत फेरफार करणें शक्य आहे असें म्हटलें आहे, परंतु
कित्येक आचार्यांनी ऋग्वेदातील कर्चेत फेरफार करण्याचें प्रतिपादिलें
-आहे, ती कल्पना विचार करण्यालासुद्धां योग्य नाहीं, असें म्हणून
फेटाळून लाविली आहे. अमुक अमुक वियिविपयक सूक्तात किंवा
अंनुवाकांत अमुक कउकसरधया आहे असेही उल्लेख ब्राह्मणांत

वारंवार आढळतात. अशा संस्थेविषयीच्या उल्लेखांचा कग्वेदातील
ग्रंथर्मूलयेशी पूर्ण मेळ टिमतो. उलटपक्षी कित्येक सूक्तांच्या
स्वानांची आदलावटल केलेली व कित्येक आजिबात गाळलेली
आहेत, असे प्रकार देखील ब्राह्मणांत आढळतात. परंतु त्याचा संबंध
विविविषयक सूक्तांशी असल्यामुळें असे प्रकार झाले आहेत आणि
म्हणून त्यांनीं ज्या ग्रंथांतून सूक्त घेतली तो ग्रंथ आपल्या अस्तित्वांत
असलेल्या ग्रंथाहून भिन्न होता, असें मानण्याचे मुळींच कारण नाहीं

सूत्रांमध्ये देखील बदलेल्या खरूपांत करवा आढळतात परंतु
त्या एकाद्या प्राचीन प्रतीतून घेतलेल्या आहेत असें नसू ब्राह्मणा-

प्रमाणें ख्यातही विधिविषयक परिभाषेला आवश्यक असे फेरफारत्यांत
केलें आहेत. उलटपक्षी आपल्या प्रतीची सत्यता दर्शविणारे असे त्यांत
पुष्कळ उल्लेख आहेत. मारांश, शारवायनस्तात असूक सक्तातील
अमुक कचाच्या स्थानाविषयी किंवा अमुक अनुवकातील रुनांच्या
संख्येविषयी जैं लिहिले आहे तें आपल्या प्रतीशी तंतोतंत जुड्ये
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जिच्या यौगाने शेवटीं क्रग्वेदाला 'वर्मविधीचे स्वरूप प्राप्त झाले

ती संहिता केव्हां प्रणीत झाली या प्रश्नाचा आपणांस अजून निकाल
कराव्याचा आहे. आतां, अमुक शब्दांत किंवा पटसमुचयात अमुक
अवयव अथवा अक्षरें आहेत अशीं स्पष्ट विधान आहेत, परंतु संहितेत
स्वरसंधि झाल्यामुळे त्यांचा सहितेशी मेळ बसत नाहीं. शिवाय, ब्राह्मण-

वाडूमयातील प्राचीन भागांत वेदांतील पदांच्या संधिविपयक प्रश्नांचा

उहापोह केलेला मुळींच आढळत नाहीं. यावरून असें अनुमान निघते
कीं ब्राह्मणांची रचना पूर्ण झाल्यानंतर संहिता विरचिली गेली आहे.
ब्राह्मणांची पुरवणीरूप जी आरकें व उपनिषदे त्यांची गोष्ट मात्र

निराळी आहे. या ग्रंथांत कित्येक पदसमुचयांबद्दल व्याकरणानुसार
पारिभाषिक शब्दांचा उल्लेख आहे एवढेच नव्हे तर, वेदांतील पदांच्या
सवीविषयी सविस्तर सिद्धांत प्रतिपादिले आहेत. यांतच शाकल्यमा-

झेयादि धार्मिक कैयाकरणी, ;ःयांसप्रातिशारण्यांम;व्येंआधारमूत मानिलें

आहे, त्यांची नावे प्रथमतः आढळतात. व्याकरणविषयक चर्चेच्या
दृष्टीने पाहता ब्राह्मणांचा काल व यएक्यातिशाख्यांचा काल यांच्या
मध्यवर्ती कालांत आरण्यके व उपनिषदे निर्माण झाली, असें दिसते
आणि याच मध्यवर्ती कालांत म्हणजे खिस्तशकापूर्वी १०० वर्षाचे

सुमारास संहिता तयार झाली असावी, असें सिद्ध होतें.
संहितेचे काम पुरं झाल्यावर फेरफार किंवा नाश यांपासून

या धार्मिक विधियुक्त ग्रंथाचे संरक्षण करण्यासाठीं विलक्षण काळजी
घेण्यांत आली. त्याचा परिणाम असा झाला की, ह्या ग्रंथाचे इतका
विश्वसनीय रीतीनें संरक्षण झालें आहे कीं वाङ्मयाच्या इतिहासांत असें
दुसरे उदाहरण नाहीं. या संरक्षणार्थ पहिला उपाय योजण्यांत आला
तो असा की, संहितेतील पदाच पृथक्करण करून ''पदपाठ'' निर्माण

करण्यांत आला. या पदपाठात संहितेतील सर्व शब्द स्वतंत्र रूपाने दिले
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आहेत, आणि त्यामुळें यांत ऋग्वेदाचे प्राचीनतर स्वरूप पूर्ववतू उप-
लब्धच होतें. पदपाठामध्यें कांही स्थळी अर्थ विपर्यास व विपरीत समज
झालेला आढळतो, त्यावरून संहिता व पदपाठ यांची रचना समकालीन
नाहीं हें व्यक्त होतें. तथापि पदपाठाची रचना संहितेनंतर थोड्याच
अवधीत झाली असावी असें दिसते. कारण ऐतरेय आरण्यकाच्या
कर्त्याला पदपाठाची माहिती होती असें समजते, आणि हा यास्क व
शौनक यांचे पूर्वी होऊन गेला असावा असें यास्कानें केलेल्या त्याच्या
उलेश्वावरून आणि पदपाठास अनुसरून शौनकाने रचिलेल्या ''क्लबेत-
प्रातिशाख्या'' वरून उघड होतें.

कग्वेदातील ऋचाची सत्यता किंवा अफलपणा तिश्चित कर-
ण्याची एक कसोटी या दृष्टीने या ग्रंथार्च महत्व किती आहे
हें खालील गोष्टीवरून व्यक्त होतें. कग्वेदातील सर्व ऋचा
पैकी ( मं. ७, सू ५९, क्र. १ ९; मं. १०, सू २०, क १;

सू १२१, १ ०; सू. १९०, क. १-३) या सहा ऋचांचे पृथक्करण
पतपाठात दिले नाहीं. यावरून त्या खऱ्या कग्वेदकालीन आहेत हैं
शाक्सपास मान्य नव्हतें, व आतरप्रमाणावरून त्याचें मत खरें ठरत
या साही संपर्णू आहेत यांत शंका नाहीं. पूर्वी वाढविल्या गेलेल्या

कचा, ज्या शालल्यास विधि म्हणून मान्य आहेत, आणि ज्यांचा
पदपाठांत कोणत्याही रूपाने समावेश होऊं शकला नाहीं अशीं पुरव-
णीरूप रिवल्य, या दोहोंच्या मधली स्थिति या सहा कचाची आहे

या पवित्र धर्मग्रंथाचे रूपांतरापासून संरक्षण करण्यांसाठी अधिक
खात्रीलायक असा दुसरा उपाय लवकरच योजण्यांत आला तो म्हटला
म्हणजे क्रमपाठ हा होय. हा क्रमपाठही प्राचीन आहे कारण
पदपाठाप्रमाणें याच्याशीही ऐतरेय आरण्यकाच्या कर्त्याचा चांगलाच
परिचय दिसतो. पदपाठांतील प्रत्येक पाठाची क्यपाठांत द्विरुक्ति केली
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आहे आणि त्यायोगे प्रत्येक पदाचा पूर्वगामी व पश्चाद्वामी पदांशीं
संबंध जोडला आहे. उदाहरणार्थ, -असिम इळेपुरोश्चितभूयलस्यदेवरे
इत्यादीचा ''अग्निसू ईल इळे पुरोहितम् पुरोहितम् यज्ञत्व यज्ञस्यदेवम?'

इत्यादि असा क्रमपाठ होतो. याशिवाय आणखी जटापाठ असून
त्याची रचना क्रमपाठावर केली आहे. यांत प्रत्येक पदाची प्रथम व
शेवटीं यथानुकम आणि मध्यंतरी उलट अशी तीन वेळां आवृत्ति होते,
असें; अग्निम् ड्रेले ईळे अग्निम् अग्निम ईळे इत्यादि. या रचनेच्या गुंता-
गुतीची परमावधि ''घनपाठा''त झाली असून त्यांत ''अग्निम् ईळे, इळे
अग्निम्, अग्निम् ईल पुरोहितमू, पुरोहितमू ईळे अग्निम्, अग्रिम ईल
पुरोहितम्'' .असा पदाचा अनुक्रम आहे.

पदपाठांस संहितेचे रूप दैतांना आवश्यक असे सर्व फेरफार क्रो-
बर दाखविण्याच्या हेतून प्रातिशारण्ये रचिली असल्यामुळें तीं देखील
क्रग्वेदाचे संरक्षण करण्याची साधनेच आहेत.

शेवटीं, ऋग्वेदातील क्रचांची अनेक दृष्टींनी नोंध करून त्या
पवित्र ग्रंथाचे संरक्षण करण्यासाठी ''अनुक्रमणी'' नामक पुरवणी ग्रंथ

रचण्यांत आले, आणि त्यांत क्रग्वेदातील मुक्ते, कचा शब्द एवढेच
नव्हे पण अक्षर्र यांचीही गणती करून ठेविली आहे.

ऋग्वेदग्रंथ आपणांस एकच रूपाने उपलब्ध आहे; परंतु प्राचीन
काली त्याच्या प्रती अन्य रूपांत अस्तित्वांत होत्या किंवा कसें? या
प्रश्नाचा आपणास निर्णय करणें आहे.

सूत्रकालाच्या अखेरीस विरचिलेल्या पुरवणीरूप ''चरणव्पूह''
नामक ग्रंथांत क्रग्वेदाच्या (१) शाकल, (२) वाष्कल, (३) आश्वला-
यन (४) शांखायन, आणि (५) मांडूकेय अशा पांच शाखांचा उछेरव
आढळतो. यांपैकीं तिसऱ्या व चवथ्या शाखेच्या प्रतींत तफावत नाही;
मात्र त्यांत व शाकलशाखत फरक इतकाच आहे कीं, आश्वजयन
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शाखेला शेवटची पुरवणीवना अकरा वालखिल्यध्यें विधि या दृष्टीने संपूर्ण

मान्य आहेत, तसेंच शाखायनाला त्यांतील कांहीं ऋचा वळगून
मान्य आहेत, तशी ती शाकलांना मान्य नाहीत. म्हणूनच पौराणिक

परत व दतकथेंत फक्त शाक्ळ, वाष्कल आणि मांडूकेय या तीन
शाखांचा उल्लेख आढळतो. आता माल्लेयाची कदाचित निराळी
स्वतंत्र स्वरूपाची प्रत अमली तरी ती प्राचीन काळीच नष्ट झालेली
असली पाहिजे; कारण अशा प्रतीचा कोठेही उल्लेख आढळत नाही.
यावरून आतां फक्त शाकल व वाष्कल या दोन शाखांविषयींच विचार
करावयाचा राहिला. आतां वाष्कलांत व शाकलांत इतकाच मतभेद होता
की वाष्कलास मान्य असलेली आठ अधिक सूक्ते व त्यांनी पहिल्या
मंडलांतील कांहीं क्लास दिलेले विशिष्ट स्थान ह्या गोष्टी शाकलांस
संमत नव्हत्या, असे मानण्यास अवांतर वेदविषयक वाङ्मयांत पुरेसा
पुरावा आहे. परंतु या बाबतीत वाष्कलांची प्रत आजपर्यंत चालत
आलेल्या प्रतीशी मिळविली असतां गौण दिसते. या विवेचनावरून
असें सिद्ध होतें कीं, शाक्याजवळील ऋग्वेदग्रय खऱ्या परंपरेला
अनुसरून होता व त्याची विश्वसनीय अशी खरी प्रत त्यांनीं परंपरे
चालविली ती एकच प्रत अस्तित्वांत असली पाहिजे, व तीच आपणांस
उपलब्धच आहे

दुसऱ्या हितांप्रमाणेच कग्वेदसहिता, शतपथ ब्राह्मण आणि
आरण्यकासहित तैत्तिरीय ब्राह्मण हे ग्रंथ स्वरोबारांसहित आपणांस
उपलब्ध झाले आहेत. या ग्रंथांच्या स्वरूपाच्या विलक्षण धार्मिक
पवित्रतेमुळें त्यांच्या शुद्ध व इष्टगुणकारी पठनाच्या कामी स्वरांस फार
महत्व प्रास झाले. तुलनात्मक दृष्टीने पाहिले तर ग्रीक लोक देखील फक्त

विद्वत्ताप्रचुर व नमुनेदार अशा पुस्तकांत स्वरचिन्हे देत असत. ग्रीक

लोकांच्या स्वराप्रमाणेच वेदांतील स्वर कंठस्वराच्या आरोहावरोहावर
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अवलंबून असल्यामुळें त्याच्या स्वरूपांत संगीताची छटा आहे.
संस्कृतांत स्वराचा हा धर्म पाणिनीच्या काळानंतरही पुष्कळ दिवस
टिकला. परंतु जसे रित्रत्तशकाचे प्रारंभी ग्रीकभापेमध्यें स्वराचे पर्यवसान
केवळ शब्दावर भार किंवा आघात दर्शविण्यात झालें तसेंच इ. स.
.७ ०० शैच्या सुमारास संस्कृत स्वराचेंही झालें. परंतु ग्रीक उदात्त स्वर

उंच असल्यामुळें प्राचीनकाळी तो शब्दामध्ये ज्या वर्णावर असे तसाच
तो अर्वाचीन ग्रीक भाषेत त्या त्या वर्णावर राहिला, पण आधुनिक
संस्कृत भाषेचा वैदिक स्वराशी संबंध नसल्यामुळे तो आधुनिक संस्कृ-

तात टिकला नाही. 'आधुनिक संस्कृतांतही शब्दांवर जोर देण्यांत देतो,
परंतु त्याची स्थिति लातीन भाषेतील स्वरांप्रमाणे शब्दांतील वर्णसमु-
व्हयावर अवलंबून आहे. जोर उपांत्य दीर्घस्वर किंवा उपांत्याच्या पूर्वीचा
दीर्घ स्वर वशेवटीं लघु स्वर असेल तर त्यांवर जोर देण्यांत येतो उदाहरण-
कालिदास, बांधम, हिमाला, इ. ). असा खर किंवा शब्दावर बोर
देण्याची पद्धत रवीरू-मशकपिर्कू कित्येक शतकांपासून प्राकृत भाषेत होती
असें मानण्यास सबळ आधार आहे, आणि म्हणून प्राकृतभाषेचा संस्कृ-

तावर परिणाम होऊन तशी स्वरपद्धति संस्कृतांत दाखल झाली
असें दिसते.

ऋग्वेदांत तसेंच अन्य वेदांत तीन प्रकारचे स्वर आहेत. त्यांतील
फार महत्याचा म्हटला म्हणजे उदात्त स्वर हा होय आणि तो ग्रीक

भाषेतील उदात ( ६०१७) स्वरासारखाच .माहे. तुलनात्मक भाषा-
शास्त्रातरून असे सिद्ध झालें आहे कीं, आर्य लोकांच्या ल भाषेत
शब्दांतील ज्या वर्णावर उदात्त स्वर --मते त्याच वर्णावर संस्कृतांतही

तो आहे. कांहीं अपवाद खैरजिकरून ग्रीकमध्येही संस्कृताप्रमाणे
शब्दातील त्या त्या वर्गावर उदात्त स्वर आहे. उदाहरणार्थ, 'हेर्स' या
ग्रीक शब्याचे संस्कृत 'ससी या शब्दाशी स्वरोचारांत साम्य आहे.
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''अनुकत्त' हा वेदांतील दुसरा स्वर होय. हा उदात्ताच्या पूर्वी असतो
व हा उच्चारतांना उदात्ता इतका जोर देण्यांत येत .नाहीं. 'लरित' हा
तिसरा खर असून तो बहुश; उदात्ताच्या मागू असतो, आणि त्याचा
उच्चार खालच्या आवाजांत करितात.

स्वरचिन्हे देण्याच्या ज्या चार पद्धति आहेत त्यांत कग्वेदाची
पद्धत सामान्य रीतीनें फार प्रचलित आहे. कै या पद्धतीप्रमाणें उदात्त

स्वरासाठी चिन्ह मुळींच लिहिण्यांत येत नाहीं, अनु!टात्त स्वर ज्या
वर्णावर असेल त्या वर्णाखाली आडवी रेघ मारून तो दर्शविलेला अ-
सतो, आणि स्वरित ज्या वर्णावर असेल त्या वर्णाचे डोक्यावर उभी
रेघ मारून तो दाखविलेला असतो. अनुदात्त व स्वरित यांचा उदात्त

हा मध्यवर्ती स्वर असल्यामुळें तो चिन्हाने व्यक्त करीत नाहीवु.
' कग्वेदाच्या सूक्तातील क्रचांचीसंख्या प्रत्येकसिंरासरीर्ने कर्मींत

कमी तीन व जास्तींत जास्ती अट्टावन आहे. परंतु सामान्यतः बहुतेक
सूक्तांत ती दहा किंवा वारापेक्षां अधिक नसते. ह्या ऋचा निरनिराळ्या
प्रकारच्या पंवरा छत्रांत विरचिलेल्या आहेत, परंतु त्यापकौसात छंदाचा
उपयोग वारंवार केलेला आढळतो. या सर्वात तीनछंदांची योना इतकी
केली आहे कीं, एकंदर क्रग्वेदातील ऋचाचा जवळनवळ चार पंचमांश
भाग या तीन छंदांत आहे.

धीकआणिवेदेदिकळेशाखांतमहत्त्वाचानेद आहेग्रीकछंदःशाखात
वृत्ताचा प्रमाणरूप अवयव म्हरला म्हणजे गण होय, परंतु कग्द्देदांतील

-० स्वरचिन्ह देण्याच- दुसऱ्या तीन पद्धति आहेत त्या अशा-! १)कृष्ण यजुर्वेदाच्या मैत्रायणी व काटक संहितांत उदात्त स्वर वर्णावर उभी रेघ
मारून दाखविण्याची पद्धत आहे: ( २) शतपथ ब्राह्मणांत उदात्त स्वर वर्णाखाली
रेघ मारून दाखविण्याची पद्धत आहे; आणि ( ३) सामवेदांत स्वराच परस्परां.
हून उंच प्रमाण अनुक्रमे १,२,३ असे अंक लिहून व्यक्त करण्याची पद्धत

आहे. यांत उदात्त ( १) हा उर्वीत उंच स्वर आहे.
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-स्टे-छंदांत तो पार असतो, त्यांत गण मोजण्याची पद्धत नाहीं. येथें एक
गोष्ट मात्र लक्षांत घेण्यासारखी आहेती ही की, वेदांत वृत्ताच्या प्रमाण-

रूप अवयवाला 'पान' ही संज्ञा दिली आहे. त्याचें कारण मात्र एवढच
दिसत कीं प्रत्येक क्रेएकाला चार चरण असल्यामुळें त्याच्या चतुप्पा-

वंशी असणाऱ्या स्वाभाविक सादृश्याने प्रत्येक चरणास पात ही संज्ञा

दिली. मावारणपण प्रत्येक पातांत आठ, अकरा किंवा बारा अक्षरे

असतात. तीन किंवा चार पात्रांची एक ऋचा होते. फारच थोड्या
स्थलीं योजिलेल्या चारपाच विशिष्ट तऱ्हेच्या ऋचांत एकएक वरचा
निरनिराळ्या छेदतील पादांची केलेली आढळते.

ग्रीक छंदःशाखास अपरिचित अशी वेतसवृत्ति वेदछंदात आहे
वती लातीन भाषेतील सेंटरनियन छंदांच्या अनियमितपणासारखी आहे.
फक्त शेवटल्या चारपाच अक्षरांचा ताल (यति) निश्चित केलेला असून
पादाच्या पूर्वभागाला नियमांचे बंधन नाहीं. वैदकालानंतरच्या सर्व

संस्कृत छंदःशास्त्राची इमारत ज्यावर उभारली -आहे अशा वेदछंदःशा-
खाचा ऐतिहासिक संगतीच्या धोरणानं विचार केला तर, इंडोइराणी
युगाच्या आणि वेदेतर संस्कृतवाकूयाच्या अशा दोन्ही पद्धतींमधील
मध्यवर्ती स्थितीचें वेदछत्रमःशास्त्र द्योतक आहे, असें दिसते कारण
आवेस्ता भाषेतील काव्यग्रंथांत देखील क्र'वेदाप्रमाणे गणमानांची
विशेष पर्वा न करतां उक्कणतरी आणि एकादशाक्षरी पादांचे. म्होक
केले आहेत. आणि त्यावरून असें सिद्ध होतें कीं ज्या काळी हिंदू
व फारसी लोक एकजातीय या नात्याने राहात होते त्या काळची
छंदोरचना अक्षरमितीहून अन्य तत्वांवर अवलंबून नव्हती. उलटपक्षी

वेदकालानंतरच्या संस्कृववाकुर्यातील छंदःशास्त्रांत 'अनुष्टुभ -टोकाखेरीन
इतर सर्व वृत्तांत प्रत्येक पाठातील मात्रांची संख्या निश्चित केलेली आहे,
सारांश छंदाच्या पालमाला नियमबद्ध करण्याचीक्यचवातपादाचे अंतीयेऊन
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अखेर ती सर्व पाढास लागू केली. प्रत्येक पाटाच्या अंती जी मात्रा

किंवा ताल निश्चित केला त्याला 'वुरत्त' अशीं संज्ञा देण्यांत आली.
दूत याचा शब्दश: अर्थ, परत फिरणे, असा असून तो व्युत्पत्तीने ला-
तीन भाषेतील 'व्हरसस' या शुद्धाशी समानार्थी आहे.

अष्टाक्षरी पाटाचे शेवटीं दोन लघुगुरुयुक्त गण (पाट) असून
पहिल्या चार अक्षराचे स्वरूप नरी निश्चित केले नाहीं तरी त्यांस
अनुक्रमे लघुगुरु करण्याकडे प्रवुत्ति दिसते. हैं अष्टाक्षरी वृत्त ग्रीक भाषे-
तील 'अयाविक डीमिटर' (लघुगुरुयुक्त चतुर्गण') वृत्ताशी तंतोतंत
सदृश दिसेर्त.

अष्टाक्षरी तीन पाटांचा 'गायत्री' छंद होतो. ऋग्वेदातील मर्द

क्रचांचा सुमारें एकचतुर्थांश भाग २४५० अन्वा) या त 'विरचित

आहे. अशाच अष्टाक्षरी चार पाटांचा 'अनुष्टुभ' छेडू होतो. यांत पहिले
दोन व शेबटले दोन पार यांत निकट संबंध असतो. गायत्री छेदतील
ऋणांच्या एनचकृतीयाशाइतका भाग या छंदांत आहे. या दोन छंदांचा
उपयोग करण्याचें प्रमाण क्रमाक्रमानं उलटहोत जाऊन वैदूकालानंतरच्या
काव्यरचनेंत गायत्री छंदाचा उपयोग नाहीसा होऊन संस्कृत काव्य-
रचनेत अनुष्टुभ छंदाला प्राधान्य प्रास झालें. खुद ऋग्वेदांतच
अबुच छंदाच्या स्वरूपाची उत्क्रांति उत्तरोत्तर कशी होत
गेली, तें लक्षांत ठेवण्यासारखे 'आहे. अतिप्राचीन सूक्तातील या छंदांत
विर्गचिलेल्या क्रचा एकाच नमुन्यांच्या असून त्यांत लघुगुरु अक्षरपाद

आहेत. यानंतरच्या सूक्तांत या छटातील प्रथम व तृतीय चरण लघु-

-रु अक्षरपादरहित करून ते द्वितीय व चतुर्थ चरणांहून भिन्न करण्या-
कडे कल झालेला आहे. शेवटीं दहाव्या मंडलातील अखेर अखेरच्या
सूक्तांत विषम चरणातील लघुगुरू अक्षरंपादांस अजिबात फाटा देण्यांत
आला आहें. या मंडलांतील अनुभत शक्य तितलयामात्रासयोगाची
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जोडणी शेवटच्या चार अक्षरांत केलेली आहे, परंतु त्यांतल्या त्यांत
लघुगुरु गुरुलघु अशा अक्षरपादांच्या जोडणीचा प्रघात विशेष झालेला
आहे. वैदेतर संस्कृत अनुष्टुभात अशाच प्रकारचे पाद पहिल्या व ति-
सऱ्या चरणाचे शेवटीं रचण्याचा नियम झाला.

द्वादशाक्षरी चरणाचे शेवटीं गुरुलघुगुरुनंतर दोन लघु अशी
योजना आहे. अशा चार चरणांचा 'जगती' बंडू होतो. 'त्रिपुभ? बंदा-
च्या चार ओळी असून प्रत्येक अकरा अक्षरांची असते, आणि शेवट-
ल्या एक लवूखेरीज चरणाच्या शेवट जगतीच्या चरणासारखाच असं-
ल्यामुळें त्रिष्टुभ हा छेडू अपूर्ण जगतीच होय. या दोन्ही. छंदांच्या
निकट साधर्म्यामुळे एकाचा कर्चेत या दोहोंच्या चरणार्च मिश्रण वारं-
वार आढळतें. कग्वेदाचा सुमार दोन पंचमांश भाग त्रिष्टुभ छंदात
आहे, यावरून तो बंद सर्वीत विशेष प्रचलित होता, असें दिसते.

सामान्यतः ऋग्वेदाच्या प्रत्येक शहातील ऋचा एक प्रकार-

च्याच छंदांत आहेत. परंतु कित्येक ठीकाणी सूक्त संपवितांना सर्व

ट:ळइररएंइं' : २५२ करचा अउरघईं??rrंrंन २आहे. ही?सूक्तस। प्रक स्वाभाविक५.हे.ऋग्वेदातील कांहीं सूक्तात भिन्नभिन्न छंदोबद्ध कचा एकामागून
एक ग्रथित आहेत इतकेंच नव्हे तर, अशा प्रकारचे संपूर्ण अनुवाक
देखील आहेत. अशा अनुवाकांत बहुशः गायत्री छंदाच्या तीन दरचा
किंवा भिन्नछंदोबद्ध दोन ऋचाच संमिश्रण असतें. अशा प्रकारच्या
संमिश्रणास 'प्रगाय' अशी संज्ञा असून तें विशेषतः आठव्या मंडलांत
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कग्वेदा-बी कविता.
कग्वेदसूक्तां:l;यें जेव प्रकट झाले आहेत, त्यांचें वर्णन

करण्यापूर्वी असा प्रश्न उत्पल होतो कीं, हिंदूवाङ्मयाच्या अतिप्राचीन-
तम कालांत ज्याच स्वरूप इतरांहून अगदीं अलग आहे अशा ग्रंथाचा

खरा अर्थ समजणं कोठवर शक्य आहे? या प्रश्नाचें उत्तर, या प्राचीन
ग्रंथसंग्रहाला यथार्थ असंळगुंडचता लावून ती मान्य करण्यावर

अवलंबून -आहे. युरोपांत क्रग्वेदाची पमाहिती झाली त्या वेळीं
युरोपीय पंडितांचा फक्त बेदेतरसंस्कृताशी परिचय झालेला होता.
त्यामुळें अशा परिचित वाङ्मयाहून अत्यंत भिन्न व प्राचीनतर असे
जे मेट ते एका प्राचीन विशिष्ट भाषेत रचिले व त्यांतील विचार-
सरणीही अत्यंत भिन्न आहे, असें त्यांस. वाटलें. त्यामुळें प्रारंभी कवे-

::ट८०ल:!ऊऽ २८२या?क् 'त्यार्प्यहा होय. बाराव्या शतका-

च्या उत्तरार्धीत दक्षिणहिद्रुस्थानात विनयानगरच्या राज्यांत सायणाचार्य

हे होऊन गेले. या भाष्यांत प्राचीन लेखकाचा वारंवार उल्लेख असल्यामुळें
फार प्राचीन काळापासून प्रचलित असलेल्या परंपरेस अनुसरून
यांत कग्वेदाच्या खऱ्या अर्थाचं संरक्षग झालें आहे, अशी या
भाष्याची ख्याति होती. यामुळे पांच शतकांपूर्वी प्रचलित असलेला व
सायणभाप्यांत प्रथित केलेला तोच मूळ वेदग्रंथ असून तदनुसार त्याचा
अर्थ लावावयाचा यापेक्षा अधिक कांहीं खटपटीची जरूर नाही असे
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मत ऑक्यफर्ड येथील संस्कृताचा पहिला प्रोफेसर होरेत् एचू. बुइलसन
याच्या वेदभाषांतरांत व्यक्त झालें आहे.

परंतु तेढविपयक तुलनात्मक भाषाशास्त्राचा जनक नौ प. वा.
प्रोफेसर रथ याने दुसऱ्याच दिशेचे अवलंबन केले या महापंडितानें
असें मत प्रतिपादिलें की सायणानें किंवा त्याच्या पूर्वी कित्येक शत-
कांपूर्वी होऊन गेलेल्या यारकाने वेद ऋचाचा जो अर्थ लाविला त्या
कर्याचा आपणांस निर्णय करावयाचा नसून, प्राचीन वेदप्रणेत्या ऋषींनी
जो अर्थ कल्पिला तो निश्चित करणें हेंच वेदार्थज्ञानाचे उदिष्ट आहे.
परंतु हा हेतु नुसते भाष्यकारांस अनुसरल्यानं तडीस जाणें अशक्य
आहे. कारण, यज्ञकर्मविषयक मते व प्रक्रिया यांच्याशी भाष्यकारांचा
पूर्ण परिचय असल्यामुळें जरी ही भाप्यें वेदापगामी यज्ञविधिविषयक
व धार्मिक वाङ्मयाचा अर्थ समजण्यास अमोल मार्गदर्शक आहेत, तरी
तीं मूळ कवींच्या परंपरेची संगति व्यक्त करूं शकत नाहींत; याचे
कारण हेंच कीं त्यांतील परंपरा मूळ ऋर्षीपासून चालत आलेली नसून
वेदार्थकारांपासून चालत आलेली आहे, व तिचा उद्धव ज्यावेळी वेदार्थ
समजणे दुर्घट होऊं लागलें त्यावेळींच झाला आहे. वस्तुत: यांत दुसरी
कोणतीही परंपरा अनुणें 'अशक्य आहे; कारण जेव्हां सूक्ते
दुर्बोध होऊं लागली (रूहाच अर्थनिर्णयाची जरूर पडली असली
पाहिजे. त्या अर्थीं भाष्यकारानी दुर्बोध स्थलांचा अर्थनिर्णय करण्याचे
प्रयत्न चालू ठेविले, आणि असे करण्यांत प्राक्कालीन भाषा व धार्मिक,

देवविषयक आणि जगदुत्पत्तिविषयक कल्पनांचा आपल्या आधुनिक
साप्रदायिक मतांच्या अनुरोधानें अर्थनिर्णय करण्याचा भाष्यकारांनीं नो
प्रयत्न केला त्यांत अर्थविपर्यास करण्याकडे स्पष्ट प्रवृत्ति झालेली दिसते.

यालाच्या म्हणण्यावरून असें स्पष्ट होतें कीं, त्याच्या पूर्वी

होऊन गेलेल्या भिन्नभिन्न शाखांत व टीकाकारांत महत्वाचे मतभेद
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प्रचलित होते. त्यानें आपल्या पूर्वींच्या सतरा टीकाकारांची नार्वे नमूद
केली आहेत व त्यांच्या वेदार्थात पुष्कळ स्थळी मतभेद असल्याचेही
तो म्हणतो. उदाहरणार्थ, यापैकी एक भाष्यकार वेदांतील अश्विनी-

व या विशेषणाचा 'खरे, रवौट नाहींत!कुमारांच्या 'नासत्य ह जमा अर्थ

करतो, व टुमरा 'सत्याचे पुढारी' असा .अर्थ करतो, तर त्याचा अर्थ

नाकापासून जन्मले. असा असावा, असें यार म्हणतो! मूळ वेट-
प्रणेते व त्याचे नंतरचे अर्थकार यांच्या दरम्यान कालावधि इतका
होता की, यास्काचा पूर्वकालीन ल नामक भाष्यकार असें
धडधडींत विधान करतो कीं, वेदष्ये व विधि ही दुर्बोध, अहेतुक व
परस्परविरोधी असल्यामुळें त्यांची उपपत्ति लाव निरर्थक आहे. अशा
विधानांला यास्कानें असें प्रत्युत्तर दिले आहे कीं, आपल्याला कसा
लागला तर त्यांत त्याच्या अंधत्वाचा टोप आहे कंशाचा नव्हे.
खुद्द यास्कानें फार थोड्याच कग्वेदमध्यक्तांर्चे विवरण केले आहे. आपल्या
विदरणप्रयत्नात अमुक एक शब्दाचा अमुक अर्थ देण्यांत व्युत्पत्तिवि-

चारांचे अवलंबन केलें आहे. अनेक स्थळी एकाच शब्दाचे त्यानें दोन-
दोन तीनतीन भिन्नार्थ किंवा विकल्पानं होणार अर्थ दिले आहेत. त्यानें

वाचकाच्या पसंतीसाठी भिन्नार्थ पुढे ठिविले आहेत, एवढ्याच मुद्यावरून
असें सिद्ध होतें कीं, त्याला म्हल्यमार्गदर्शक असा प्राचीन आधार उप-
व्यध नव्हता, आणि त्यामुळे त्याचें विवरणे फक्त अनुमानावर भिस्त

ठेवून केले आहे; कारण, सूक्तकोरांच्या मनात भिन्नर्ल वसत होते
असें मानता येणार नाहीं.

एवढे मात्र शक्य दिसते की यात्यगनतर दोन हवारवर्षानी उद-
यास आलेल्या सायणामारख्या पंडिताम नी साधन उपलब्ध नव्हती
तीं याष्काम उपलब्ध असल्यामुळें तो कित्येक शब्दांचा खरा स्थर्य

करण्यास समर्थ होता. तरी देखील स्थलविशेपी सायणाचा यास्काशीं
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मतभेद आहेच. त्यामुळें एकतर जुना भाष्यकार चुका करितो किंवा
आउधनिक भाष्यकार परंपरेला धरून नाहीं, अशा प्रकारचा विकल्प
आपल्या मनांत उत्पन्न होतो. अशीही कित्येक स्थळे आहेत कीं जेथे
यासा-गर- अवलंबून न राहता सायण लतंत्रपणे एकाच किंवा भिन्न भिन्न

उताऱ्यावर टीका करतांना एकाच शब्दाचे परस्परविसंगत असे
पुष्कळ अर्श देतो. उदाहरणार्थ, 'शारदे (म्हणजे शरदृतुविपयक) याचा
एका लळी एक वर्पपर्यत तटबंदी केलेला' असा, दुसऱ्या एका स्थळी

'नवीन किंवा वर्पपर्यत तटबंदी केलेला' व आणखी एका स्थळी 'शरद
नामक राक्षसासंबंधी असा, असे भिन्न अर्थ सायणान दिले आहेत.
साय्याचा हा एक विशेष दोप आहे कीं बहुतेक बावतींत अमुक एक
कचेचा अर्थ लावतांना तो आपलें मत त्या क्रचेशीच मर्यादित करून
ठेवितो. वारू व साशा यांच्या अर्थविपरणांच्या सूक्ष्म परीक्षणावरून
असें सिद्ध झालें आहे की, ज्यांच्या योग्य अर्थाविषयीच्या परंपरेची
किंवा व्युत्पत्तीची या दोघाही पंडितांना निश्चित माहिती नव्हती अशा
पदांची मोठी संख्या ऋग्वेदांत सापडते. यावरून या दोघां भाष्यकारां-
विषयी असें म्हणणे रास्त आहे की योग्य संभव, परस्पराज्यय किंवा पडू-
सादृश्य यांचें प्रमाण असल्याखेरीज वेदसूक्तात असा एकही विचित्र
किंवा कठिण शब्द किंवा दुर्बोध वाक्य नाहीं की ज्याचा अर्थ निश्चित

करुण्यांत या भाष्यकारांचें मत आधारभूत मानितां येईल. अर्थातू साय-
पाच्या माध्यांच्या आधरानें केले क-वेदचे भ:षां]र सम;ध:नकारक
होणे अशक्य आहे. वेदार्थ करण्यांत सायण-राp;ग्:च आपला मार्गदर्शक

म्हणून स्वीवर रणे हें वायवलच्या पृर्न्क्भःगा र्गत ाइ;ाब्रुउ पुस्तकांना अर्थ

लावण्यास 'तालमूद' आणि 'राविस' या पुस्तवनस आधरमृत मात्यया-
इतकच अयोग्य आहे. एवढे मात्र कबूल केलें पाहिजे को सायणभा-
ण्याच्या बऱ्याच मोठ्या भागापासून पुष्कळ महत्त्वाची साधने मिळू

प्र
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शकतात, आणि कित्येक वेदवाक्यांच्या अर्थनिर्णयाचे काम सुलभ
व सुशीघ करण्यांत सायणभाष्याची फार मोठी मदत होते
परंतु जशी माहिती आपणांस प्राप्त झालेल्या वेदतर संस्कृताच्या
ज्ञानापासून, प्राचीन हिंदू वाह्याच्या अवशिष्ट भागापासून,
आणि आपल्या तुलनात्मक भाषाशास्त्राच्या अनेक साधनांपासून
सायणभाष्याच्या मदतीखेरीज प्रास झाली नसती, अशी फारच अल्प
महत्वाची माहिती त्यापासून आपणांस मिळते.

अतिप्राचीनत्वाच्या एका उन्नत शिखरावर विराजित असलेल्या
व अत्यंत अलग व स्वतंत्र स्वरूपाच्या, आणि केवळ हिंदूचेच नव्हे तर
सर्व आर्य लोकांचे अतिप्राचीन वाडमयरूप स्मारक बनून गेलेल्या
अशा क्रग्वेदाचा अर्थ करण्यांत भाष्यकारांस आपले मुख्य मार्गदर्शक

मानणें प्रोफेसर रॉय यानें अमान्य केलें. वेदांतील विलक्षण व दुर्बोध

वाक्यांचा अर्थ वेदांच्या साह्यानं लावणे जरूर आहे, अथवा एका हिंदू
भाष्यकाराच्या शब्दांत बोलावयाचें म्हणजे, वेदवाक्ये स्वताच्या तेजा-
नेच प्राकशित झाली पाहिजेत व तीं स्वयंसिद्ध असली पाहिजेत. एव-
ह्यावरच रॉय न थांबता त्यानें असंही प्रतिपादिलें कीं, ब्राह्मण भाष्य-
कारापेक्षां एकादा थोग्यतासंपक्ष युरोपियन पंडित खरा वेदार्थ करण्यास

अधिक लायक आहे. कारण अशा पंडिताला निर्णय करण्यात
धार्मिक पक्षपाताचे बंधन नाही, त्याची बुद्धि ऐतिहासिक
ज्ञानानं अधिकारी अमृते, आणि शास्त्रीय ज्ञानाच्या संपूर्ण

साधनानी तो सत्र असल्यामुळें त्याच्या बुद्धिमत्तेची कक्षा

फार विषत असते. या धोरणार्ने रॉय याने भाषा व विषय यांत
३ऽग्दृश असलेल्या वेदवाक्यांची बारकाईने काळनीपूर्वक तुलना करण्यास
प्रारंभ केला, आणि या कामी त्यानें वाक्यांचा परस्पर संबंध, व्याकरण
व न्युसत्तियांचा योग्य विचार केला आणि त्यावरीवर प्ररंपरागत स्थर्य-
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निणर्यपद्धतीकडेही थोडेबहुत लक्ष दिलें. याप्रमाणे फक्त संस्कृतवाक्क-

याच्या कक्षेतच ऋग्वेदाचे त्यानें ऐतिहासिक पद्धतीने परीक्षण केलें. या
कामी सांप्रदायिक भाष्यकारांना अज्ञात अशी तुलनात्मकपद्धति, भाषेने
व विषयाने कवेदाशी ज्याचा निकट संबंध आहे आशा 'आदेरता'
पासून प्राप्त होणारी मदत, आणि तुलनात्मक भाषाशास्त्रापासून सिद्ध

झालेलीं प्रमाणें, इत्यादि बाह्य साधनसामग्रीचाही त्यानें उपयोग केला.
याप्रमाणे कग्दंदाच्या प्रत्येक शब्दाचा एकेकशः अर्थ हो-

ऊन, इ. स. १८५२-१८७५ पर्यंत रॉय व वेहट्रलिंकू यांनी सात
भागांत प्रसिद्ध केलेल्या संस्कृत कोशाने वेदाच्या शास्त्रीय अर्थनिर्णय-

पद्धतीचा पाया घातला. शास्त्रीय पद्धतीने वेदाचा अभ्यास करणाऱ्या
प्रत्येक पंडिताला रोंथची पद्धति मान्य आहे. तथापि, विद्यमान हिंदू
पंडितांपासून मिळणाऱ्या साहाय्याकडे दुर्लक्ष करणें योग्य नाहीं, हें
तत्व आतां सर्वास मान्य झाल्यामुळे हिंदुस्थानांतील परंपरापद्धतीचेही
संपूर्ण मंथन करण्यांत येत आहे. या तत्वांच्या अनुरोधानें वेदकडू-
यांतील महत्याच्या प्रमेयांचा निर्णय करण्यांत आजपर्यंत जी प्रगति

मधली आहे ती आश्चर्यकारक आहे, आणि विशेषतः या कामी लाग-
लेल्या करालाची अल्पता व परिश्रत्सकरणाराची अल्प संख्या ( यांत
आग पंडित काय ते दोन तीनच आहेत) यांच्या दृष्टीने तर झा-
लेली प्रगति फारच आचंबा करण्यासारखी आहे. याचा सामान्य परि-
गाय हा झाला कीं, पुष्कळ काळपर्यंत हिंदुस्थानांत झालेल्या अर्थ.

चेविपर्यासाने ग्रस्त असलेल्या प्राचीन वाडूमयाच्या रहत्या आकलन
करण्यांत ऐतिहासिक दृष्टीला यश आलें आहे. तथापि पुढील पिट्टे।-

च्या विदकानार्ना करावयासारखें पुष्कळ काम अजून बाकी आहे व
त्यांनी विशेष सूक्ष्मपणे व बारकाईने संशोधन केलें पाहिजे. हैं कार्य
केल्यावाचून चालणार नाहीं. याचे कारण हेच कीं वेद्विषयक संशोधन
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पद्धति ही गेल्या अवघ्या पन्नास वर्षांचेच कार्य आहे हें आपण विस-
रतां कामा नये. याला प्रत्यंतर हेंच की आज कित्येक शतकोर्यत अ-
नेक हिवभू;पापंडितांनी 'साध्य' व भविप्यार्थगर्भित 'ओल्ड टेस्त्र्रामेंट'

या धर्मग्रंथांच्या संशोधनाच्या कामी अपार परिश्रम चालविले आहे.,
तथापि अजूनही कित्येक वाक्य दुवोंग् व वादग्रस्त आहेतच. ज्या

आधुनिक विद्वत्तापूर्ण संशोधनानं इराणांतील पाचऱ्या जोइन् रचिलेल्या
लेखांचा व हिंदुस्थानातील शिलालेखांचा अर्थ लावून या गूढ लिपी-
खालीं गुप्त असलेल्या भाषांचा शोध लाविला, त्याच संशोधनाने आज
गहन वाटणाऱ्या प्रमेयांचा कालांतरानें निर्णय होईल यांत मुळींच
शंका नाही.

वेदकालीन विचारगृहीच्या मंदिराजवळ आता आपण येऊन
दाखल झालो. आतां विद्वत्ताशरत सुवर्णकिछीन त्या मंदिराच्यी द्वारे उप-
इन् आपण आत प्रवेश करूं. कग्वेदातील कवितेचा वराच मोठा भाग

भावरूप काव्याचा असून फक्त दहाच्या मंडलांत कांहीं संसारविपयक
कविता आहे. कग्वेदसूक्ते वेदकालीन देवास उद्देशून प्रणीत आहेत,
त्यांत देवांची गंभीर कृति, त्यांचा मोठेपणा, त्यांचें औदार्य यांची खात
केलेली आहे, किवा आस त्यांनीं गे-रेढे'रे, पुष्कळ संतति सूरपलता,
दीर्घायु व विजय tt:वा २६ गूल त्यांची याचना केलेली आहे. तस्कृत-

संशोधन प्रारंग ट्राल त्यावेळीं कग्त्रंट हा उ::p:कास्टिक लंव प्रिय

सामान्य कवितांचा मग्रह आहे अशी साहजिक समजूत झाली होती
परंतु ती खरी नही. वस्तु-; कग्वेःश् हा पचौशल्यपूर्ण पद्धतीने 'गिरीच-
लेल्या काव्याचा ग्रंथ असून तो एका याज्ञिक गर्वानं म्हणीत केला आहे
आणि सोमयज्ञ करंरेसमर्य किंवा अgD)सि इनडात केलेलं। त्यातील
सूक्त पठन करावपाची आ तात. ही वतंविधिपद्धति ब्राह्मणकालिक
यक्य:श्?इतकी जरी घोटाळ्याची नसली तरी ती एका काळी
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????????????????????????मानण्यांत येत होती तितकी साधी नाहीं. वारंवार यज्ञाचा उल्लेख

असल्यामुळे, व विशेषतः अग्नि आणि सोम हे ओरावनाचे विषय
असतात तेव्हां, सूळांच्या काव्यसौंदर्याची वरीच हानि झालेली आहे.
तथापि सामान्य दृष्टीने पाहता अशा स्थितीतही एकंदर कविता फारच
स्वाभाविक व अकृत्रिक आहे. कारण कीं ज्या देवाचे स्तवन यांत केलें
.आहे ते सूष्टिचमत्कारांस किंवा निसर्गाच्या भिन्न स्वरूपास सगुण पूर्ण-

स्वरूप देऊन त्यांस देव कल्पिलेले असल्यामुळें सुंदर व उदात्त कल्प-

नांची योजना करण्यास सहजच अवकाश मिळाला आहे. सूक्तांची
भापासरणी साधी व अकृत्रिम आहे. सामासिक शब्दांची योजना
अगदीं विरळ असून, ते समास सुद्धा नंतरच्या संस्कृतांतील समासां-
प्रमाणें लांबलचक नसून फक्त दोन अवयवांचेच आहेन, हैं या भापेचं
बैलदवण्य लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. विचारसरणीही सामान्यपणे सरळ
व अकृत्रिम आहे. फक्त यज्ञस्वामी देवास उद्देशून विरचिलेल्या
सूक्तांत विचारसरणी जरा डौलाची आणि सांकेतिक ग्लार्थाची वन-

लेली दिसते. यांचा विषय अगदीं मर्यादित असल्यामुळें त्याच त्याच
कल्पनास सांकेतिक चढू स्वरूप देण्याकडे प्रणेत्या मनाचा दल साह-
जियाणे झाला असेल अरो वाटो.

अर्थात्, वेदक:लाःनंतरए-' रा वड्यांत ज्यांचा विशेप प्र:क्ष्मुर्मव

आहे अशा क्लिष्ट व वसरीटरज् भापकरीची आवड लागण्यास पेशे 'एम
साला, आणि या हैतेचे दिग्दर्शन एका प्राक्कालीन ब्राह्मणग हून
असें देवांस प्रिय आहे. या उ२११ झालें आहे. तसेंच ज्या त्(ःरने?

रहीची सकृत काडांत व कत्रकयात परमावत्रि आली आहे ता २.
पेतत्त्व येतकयाकडे काही सूक्,द्यिया भाषासरणीची प्रवृत्ति आढले
कि१..टे-ःक कन्सतकेपर्यत अने कवींना प्रणीत केलेल्य ह्या चरंदत्तता-
च्या गुणदोपात कमीअधिकपणा असणें अगदी स्वाभाविक आहे
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कित्येक सूक्ते काव्य या दृष्टीने फार उब प्रतीची आहेत, तर कित्येक
अगदीं साधारण व कृत्रिम आहेत. फग्वेद हा आर्य लोकांचा अति-
प्राचीन काव्यगभ आहे या दृष्टीनें पाहता याच्या काव्यरचनेचें कौ-
शल्य विलक्षण उच्च प्रतीचे आहे. या कविद्रष्ट्यांच्या मर्त देवास
प्रिय होईल असें सूक्त रचण्यास आवश्यक अशा रचनाचातुर्याचा
-लपेरव बहुतेक सूक्तांच्या शेवटल्या कर्चेत वारंवार आढळतो. आपल्या
काव्यकृतीस या कवींनी एकाद्या कुशल कारागिराने बनविलेल्या त्याची
उपमा सामान्यपणे दिलेली आहे. एका कधीने आपल्या सूक्तांस कुशल-
तेन विणलेल्या सुंदर वस्त्राची उपमा दिली आहे; दुसऱ्याने आपल्या
स्तुतिकवितेस पतीसाठी आभरणमंडित केलेल्या वधूप्रमाणें सनविल्याचें
म्:स्वक् आहे. देवांच्या ज्ञानसामर्थ्यगुणानुरूप हे कवि. त्यांची महती
गातात आणि आपल्या अंतःकरणांतील भावना उद्धारांत व्यक्त करि.
तात. ही गोष्ट खरी कीं, कित्येक विशष्ट देवानी द्रष्ट्या कषींस काव्य-
रचनेची देणगी म्हणजे प्रतिभा दिल्याचा उल्लेख वेदात आढळतो,
तथापि वेदकालानंतरच्या 'वेद ईश्वस्पणीत आहेत' या सिद्धांताची
जाणीव क्सवरूडर्त्या क्रषीस असावी, असें दिसत नाहीं.

वेदकांत एकरंगीपणा अथवा वैचिव्याभाव आहे असा कित्ये-
कावा. त्यावर आरोप आहे, त्यांत सत्यांश आहे. परंतु वसा ग्रह

होण्याचे कारण एकाच देवलेला उद्देशित्केया सूक्तांचा संग्रह एकाच
मंडलात केले. आहे, हेच आहे. पण श्रेष्ठ प्रतीच्या आधुनिक काव्य-
संग्रहांत वसंतकमुदिषयक पंचवीस तीस कविता एकामागून एक अशा
असल्या तर ल्या वाचूनही असा ग्रह होणें शक्य आहे. व्यग्वेदातील
सुमारे पा-नशें सर्वे फत्त दोनच स्वतांना उद्देशून आहेत, ही गोष्ट

लक्षांत घेता, त्या एकाच विषयांत अनेक स्थळी वैचित्र्य आहे, हें वसा-
झऱ्यासारखे आहे.



चवथा.) क्रग्वेदातील देवदेवता. ७१
???????? -६- क. .अ. ?????????ऋग्वेदसूक्ते प्राधान्येकरून देवाराधनाविषयक असल्यामुळें देव-
देवता हाच त्यांचा मुख्य विषय आहे. या देवदेवताकथांत विशिष्ट
प्रकारचे रहस्य आहे, याचे कारण असें कीं दुसऱ्या कोणत्याही वाई-
यापेक्षांयांत विचाराची अतिप्राचीनतर स्थिति वक्त आहे. सृक्षिचमत्कारांचे

देवतारूपांत रूपांतर करण्यांत आलें, ह्या भावसृष्टीस सचेतनमूर्तस्वरूप

देण्याच्या कृतीची स्पष्ट कल्पना करून देण्याइतकी ही देवदेवताकथा
प्राक्कालीन आहे. विशेप सुधारलेल्या स्थितीत नसल्यामुळे आणि चलन-
वलन करणाऱ्या मानवाच्या साहाय्यावांचून कोणतीही कृति किंवा
हालचाल झालेली कधींही न पाहिल्यामुळें वेदकालीन हिंदूंत सृष्टीमध्ये

होणाऱ्याहालचालीमानवी सामर्थ्याचेच खेळ आहेत, असे वाटावे व त्यानें
सृष्टिचमत्कराचेठायी मनवी शक्तीचा आरोप करावा हें साहसिक आहे.
षष्टीच्या कृतीचें त्याला एकाद्या बालकाप्रमाणें कौतुक वाटे. एक क्रषि

पृच्छा करतो कीं सूर्य आकाशांतून कसा पडत नाहीं? दिवसा तारका
नाहीशा होतात याचें दुसऱ्याला आश्चर्य वाटतें; आणि सतत वाहणा-
ऱ्या नद्याच पाणी समुद्रांत पडत असतां समुद्र कधींही कां भरला जात
नाहीं, या गोष्टीचे तिसऱ्या एकास मोठे कौतुक वाटतें. चंद्रसूर्यांना

अखंड नियमितपणा व उषेचें सतत नियमित पुनरागमन या गोष्टींमुळें
ह्या प्राचीन कवींना सष्टिरचनेच्या अव्याहत नियमित व्यापारांची
कल्पना उपस्थित झाली. या सामान्य सुष्टिनियमाला 'कत' ( याचा
मूळ अर्थ 'कतुक्रम अथवा सगति' असा आहे) हे नांव कवेत
प्रास होऊन, प्रथम त्याचा उपयोग 'विधिनियम' या अर्थी होऊन नंतर

'नीति' ( न्याय्य) या अर्थी तो शब्द रूढ झाला. कग्वेदातील देन-
दैवताविषयक कल्पनासष्टि जरी तारतम्यानें आद्यकालीन 'आहे, तरी
तीत तत्पूर्वीच्या युगांतून संपादिलेल्या बऱ्याच कल्पना आहेत. आवे-
स्तामध्ये आढळणाऱ्या सदृश कल्पनांवरून असें अनुमान होतें कीं जेव्हां
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इराणी व हिंदू यांचे पूर्वज ऐक्या राहात होते त्यावेळीं त्यांनीं कल्पि-
लेल्या देवनांपैकीं पुष्कळ देवता क्रग्वेदात आहेत. अशा ल्पेजतांपैकी 'यम'
( मतांचा देव) याशी सदृश असा आवेस्तांतील .थिम' ( स्वर्ग लो-
काचा राजा) हा होय. आणि विशेषतः वेदांतील 'मित्र' याच्याशी
समान असा आवेस्तांतील 'मिश्र' - हा असून, याची प्रसिद्धि इ. स.

२०० -४ ०० पर्यंत सर्व रोमन साम्राज्यांत पसरली आणि कोणत्याही
अन्य धर्मातील देवापेक्षा याच्या पूजेचा पंथ एकदेवत्वाच्या पदवी-
प्रत पावला.

कित्येक धार्मिक कर्मेंही वेदकालाहून प्राक्कालीन आहेत. उदा-
हरणाय, याग्निपूना आणि सोम (आवेस्तांतील 'हाओमाशी सदृश) वन-

सतीची पूजा. गाईच पाविव्यदेखील तत्कालीन आहे. धार्मिक ष्य-
काव्यही तत्काली प्रचलित असलें पाहिजे, असें मानण्यास हा आधार
आहे कीं, वेदांतील अकराअक्षरी चार ओळींचा 'त्रिष्टुभ' आणि अष्टा-

सरी तीन किंवा चार ओळींचे गायत्री व अनुष्टुभ हे छंद त्या काळी
माहीत होते ही गोष्ट आवंस्ता व कग्वेद यांच्यामध्ये असणा-या
(कदृश्यावरून व्यक्त होते.

संस्कृत 'देवभू व लातीन 'देउस' यांच्या व संस्कृत 'द्योस

पिता!, ग्रीक झिंउंस पाटेर' व लातीन 'ज्युपिटर' या शव्दाच्या उकार-
साम्यावरून, व अर्थसादृश्याषरून 'देव' व 'स्वर्ग' या सामान्य कल्पना

इं-युरोपियन युगाच्याही प्राक्काली प्रचलित असाव्या असें तिसरे.
उकक्कतलीन आणि सर्वजगाची मातापितरें अशी पूजी व आकाश
यांविषयीची कर्याना आणि कित्येक पिशाचविद्येच्या कल्पना फारच
प्र;क्कालपासून् चालत आल्या असल्या, है संभतनीय दिसे१.

सर्व विश्वाचे पृथ्वी, वायु व आकाश असे तीन भाग केलेले आहेत
असें कग्वेदकालीन कधीना वाटत असे, आणि हैंच वर्गीकरण प्राचीन ग्रीक
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लोकांनाही माहीत होते, असें संभवते. हीच क्रग्वेदातील प्रिय मिपूर्त
असून, हिचा प्रत्यक्ष किंवा पर्यायाने वारंवार उल्लेख केलेला आहे.
सूर्यनिधीचे चमत्कार स्वर्गाच्या ( आकाशाच्या) अंगभूत मानले
असून', विद्युतू, पर्जन्य व वायु यांचें चमत्कार हवेशी संबद्ध केलेले
आहेत. रखी, स्वर्ग व हवा या तीन जगांत देव आपले व्यापार चाल-
वितात, परंतु तेजाचे धाम जो स्वर्ग त्यांत ते वास करतात असें मानिलें
आहे. हवेला वारंवार समुद्र हैं नांव देण्यांत आलें असून, ती स्वर्गीय

जलाचे धाम कल्पिले आहे, आणि शुक्र ढगांना केव्हा खडक अथवा
पर्वत, तर केव्हा देवांशी युद्ध करणाऱ्या दानवांचे किले, असें मानिलें
आहे. गर्जना करणाऱ्या सजल मेघांना हंबरणाऱ्या गाईंची उपमा देऊन
त्यांचें दूध खाली खवून पूजीस पुष्टि देते, अशी कल्पना केली आहे.

कग्द्देदांतील सूर्य, उषा, अग्नि, वायु इत्यादि उच्च कोटीचे जे
देव आहेत ते सूष्टिचमत्कारांची सगुणरूपे आहेत. प्राक्कालापासून मान-
ल्या गेलेल्या कांही देवतांखेरीज वाकीच्या सर्व देवाचे मूळ भौतिक
सृष्टीत आहे. ही मूर्तस्वरूपे पूर्णत्वास नेलेली नसल्यामुळे त्यांचें व्यक्ति-

विषयक स्वरूप स्पष्ट नाहीं. वस्तुतः ज्या सष्टिचमत्कारास मूर्तस्वरूप

दिलेले आहे त्यांत वैधर्म्य गुण फार थोडे असून, त्याच कोटीतील
तशाच प्रकारच्या चमत्काराशी त्यांचें साधर्म्य असल्यामुळें वर दर्शवि-

लेला प्रकार घडला आहे. उदाहरणार्थ, उषा, सूर्य व अग्नि यांचें दीसि-
मल, अंधकारनाशकत्व, आणिसकाळी उदय पावणे हेगुण सर्कस सामान्य

आहेत. म्हणून प्रत्येक देवाच्या स्वभावांत विशिष्ट गुण फार थोडे आहेत,
व तेज, शक्ति, औदार्यआणि ज्ञान हे गुण सर्वास समान आहेत. आरा-
धनास्तुतिविषयक सूक्तात या समान गुणांचा विशेष प्रादुर्भाव स्वाभा-
विकपणेचअसल्यामुळे, त्यांच्याखाली विशिष्टगुणझांकले जातात. शिवाय,
निसर्गाच्या भिन्नभिन्न कोटिविषयक देवांचे विशिष्ट गुणही समान अस-

1०
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त्यामुळें त्याची स्वरूर्पेही समान होत जाणें स्वाभाविक आहे. याप्रमाणे

देवांस एकरूप किंवा सरूप करण्याकडे असलेल्या कलास वेत्:कालीन
कपिकवीच्या एकाच समयी दोनदोन देवतांचे .आवाहन करण्याच्या
विलक्षण पद्धताने उत्तेजन मिळाले. अशा प्रकारे युगलें करण्याच्या
पद्धतीचा परिणाम असा झाला कीं, एका देचे विशिष्ट गुण दुसऱ्या
देवतेसह आवाहन केलें नसताही दुसरीस प्राप्त झाले. उदाहरणार्थ,
ज्याचे इंद्रासह बहुतेक आवाहन केलें आहे अशा अग्नीस एकत्या
त्याचेंच आवाहन करतांना वृत्रघ्न हें इंद्राचे नांव देण्यांत आलें आहे.
प्रत्येक शक्ति प्रत्येक देवाचेठायी संभवनीय असल्यामुळें एका देवास
दुसऱ्याशी सखा करणें अगदीं सोपं होतें. असे प्रकार कग्वेदात फार
झाले आहेत एक कवि अग्नीस संबोधितांना म्हणतो:-D'हे अग्नि तू
आपल्या जन्मसमयीं वरुग असतोस जेव्हां तुला प्रदीप्त क ''रावे तन्ह
तूं मित्र होतोस; हे बलसंभवा, तुझ्याठायी सर्व देवाचे वास्तव्य आहे;
वाजकाला तूं इंद्र आहेस'' ( मं. ५, सू ३, क १)

पृथ्वीवर अग्नि अनेक भिन्न रूपानी व्यक्त असल्यामुळें व ज्या

रूपांचा वारंवार उल्लेख करण्याची कविकवीना फार आवड होती अशा
विद्युक्यरूपांनं वातावरणांत, आणि स्वर्गीय स्वरूपोर्न सूर्यात अग्नि

व्यक्त असल्यामुळें निरनिराळ्या देवता एकाच ईश्वरी अंशाची अर्थात्

असीची, भिन्नभिन्न स्वरूपे आहेत, असे या अग्नीमारख्या महत्व पाव-
बेल्या टेवाविपयी तत्कालीन अग्निपूजक कषींना वाटलें आणि त्यामुळें
अग्नीच्या स्वरूपाविषयी आध्यात्मिक विचार त्यांनी केले. ऋग्वेदाच्या
अखेर अखेरच्या अनेक कचात ही कल्पना आढळते. पहिल्या मंडलां-
तील १ ई ४ ज्यी सूक्ताचा कर्ता म्हणतो-''याज्ञिक एका व्यक्तीविषयी
अनेक प्रकारानी वर्णन करितात ते तिला अग्नि, यम, मातरिश्वन् असें
म्हणतात.'' तसेच वाहाव्या मंडलांतील ११४ व्या सूक्ताचा द्रष्टा
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म्हणतो-याज्ञिक व कवि एकाच पक्ष्याला (सूर्याला) अनेक रूपानी

ओतेकी,वर्णितात.'' अशा प्रकारच्या उद्वारांवरून असें अनुमान ह कवे-
ढाचे अखेरीस कपीच्या बहुदेवताकल्पनेला एकेश्वरस्वकल्पेनेची छटा येत
चालली होती.

कचितू स्थली सर्व देवांचेच नऱ्हे तर हट्टीचेही स्वरूप ज्याच्यांत
आहे अशा ईश्वरमयत्ववाटाचीही छाया आढळते. उदाहरणार्थ, मं. १,
.सूर ८९ यांत 'आदिती'च्या स्वरूपात सर्व देवता, मानवजाती, भूत
आणि भावी वस्तुमात्र, वायु आणि स्वर्ग इत्यादींच्या रत्ररूपाचे ऐक्य

आहे, असें म्हटले आहे; व मं. १०, सू. १२१ यांत प्रजापतीला
सर्व देवांचा अविंदेवम्हटले आहे, इतकेंच नऱ्हे तर सर्व वस्त्रुजातत्याच्या-

ठाय समाविष्ट आहे, असें कल्पिले आहे. ईश्वरमयत्ववादाच्या या अंकु-
राचा अनंतरकालीन वेदकडूमयात विकास होऊन अखेर त्याला हिंदूंच्या
अत्यंत लोकप्रिय अशा वेदांततत्वज्ञानाचे स्वरूप प्राप्त झाले

ज्यावेळी ज्या देवाचे आवाहन करण्यांत आलें आहे त्यावेळीं
त्या देवास वाकीच्या सर्वांहून अधिक श्रेष्ठ मानिलें आहे, यामुळे
प्रोफेसर मॅक्स मुहर याने असें मत प्रतिपादिलें की, वेदकालीन क्रपींनी
व्यक्तिविपयक प्रार्थना करतांना त्या त्या विशिष्ट देवास इतरांहून भ्रष्ट

मानिल आहे, म्हणजे ते कषि 'पर्यायश्रेष्ठत्ववादी' होते का. १४१तल ६६०७, ०? र्र्ध्येद्य11०D!एाऊ०ांD1ाऊाऊ ०? ाऊदृण्धाठz०धाऊ०;Dर,ाऊ. ).
परंतु वस्तुतः होमर कवीच्या काव्यातील या स्वरूपाच्याअतिशयोक्तीहून
ह्यांत कांहीं ज्यास्त आहे असेंनाहीज्यादेवाचे आवाहनकेलैंर्त्योकेच्या
गुणांची विशेष प्रौढी गाईली जावी हें स्वाभाविक आहे. कारण ज्या

देवतांचा सोमयज्ञकर्मौत समावेश झाला होता त्यांपैकीं प्रत्येक देवतेचे
पूर्ण महत्व कवींना तारतम्याने माहीत होतें.

वेदातील देवता कषींच्या दृष्टीने सादि होत्या; कारण त्या स्वर्ग
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व पृथ्वी यांचेठायी उद्धवलेल्या किंवा अन्य देवतांची संतति, असें
त्यांचें वर्णन आहे. यावरून निरनिराळ्या पिढ्या ध्वनित होतात.
तथापि प्राचीनतर देवतांचाही स्पष्ट उछेख केलेला आहे. तसेंच सर्व

देव मूळांत अमर असे मानले नाहींत. कारण, त्यांस अग्नि आणि
सवितु यांपासून किंवा सोमप्राशनापासून अमरत्वप्रास होतें, असें म्हटलें

आहे. इंद्र आणि दुसेर कित्येक देव यांस अजर म्हटलें आहे. परंतु
कपीनी त्यांस पूर्ण अमर मानिल होत किंवा नाही हैं ठरविण्यास'

आधार मुळींच नाहीं. वेदानंतरच्या काळांतील मत असें आहे कीं
अमरत्व जगदुत्पत्तिमर्यादित असल्यानें तें सापेक्ष आहे.

वेदकालिक देवाच मूर्तस्वरूप सगुण आहे. मानवशरीराप्रमाणें
त्यांस हस्तपादादि सर्व अवयव कल्पिले आहेत. परंतु त्यांच्या आकृति
छायामय अस्त त्यांच्यानिरनिराळ्या चलनवलन कार्यास लक्षणेनेअक्यव

मानून वर्णिले आहे; जसे कीं, अग्नीची जिव्हा व इंद्रिये म्हणजे फक्त

ज्वाळाच होत; सूर्यदेवाचे कर म्हणजे त्याचे किरण व त्याचा नेत्र

म्हणजे त्याचें विंब, ही हात. देवांचा बाह्य आकार अशा अस्पष्ट

रीतीनें कल्पिला आहे, तथापि सूष्टिचमत्कारांशीं त्यांचा असलेला संबंध
बहुतांशी स्फुट आहे. ह्या गोष्टीवरून कग्वेदात मूर्तीचा, किंवा मूर्तीचे
अस्तित्व व्यक्त करणाऱ्या .मंदिरांचा उड्ये कोर्टही कां नाही, या
प्रज्ञ्याचा निकाल सहज लागतो. मूर्तीचा उल्लेख प्रथमतः स्तांत आहे

वीराप्रमाणें चिलखत परिधान करून भाले, परशु, वछमष्यवाण

इत्यादि आयुधानी सज, असें देवाचे वर्णनर्णौऐ. सर्व देव आपआपल्या
दिव्य प्रांत आरूढ होतात. या रथांना बहुशः थोडे जोडले असतात
व कचित प्रसंगी वेळ, बकरे किंवा हरणे ही बोडलेली असतात. आप-
ल्या रथातून येऊन यज्ञासमीप ते बसतात, परंतु अग्नीही त्यांस हवि
नेऊन पचवितो. सामान्यपणे ते एकमेकांशी मित्रत्याने वागून राहतात.
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फक्त युद्धप्रिय आणि उद्दाम इंद्र मात्र नेहमी भांडणाचे खुळ उपस्थित
करतो, असें वर्णन आहे.

यशस्वी व आशावादी वेदकालीन हिंदूंच्या दृष्टीला देव हे
बहुतांशी केवळ कल्याणकर आणि दीर्घायु व संसूद्धि देणारे असे
भासत असत. फक्त रुद्र ह्यादेवांत मात्र अनिष्टकर गुणांचा प्रादुर्भाव

दिसतो. मानवी जीवनातील रोगादि लहानसान आधिव्याधि क्षुद्र दान-
'वापासून उत्पन्न होतात, आणि निसर्गातील अनावृष्टि, अंधकार यासारखी
मोठी अरिष्टे बुधासारख्या महाशक्तिमानू दैत्यांपासून उद्भवतात, असें
मानिल आहे. या दानवांवर देव विजय मिळवितात या गोष्टीने देवांचा

ओतेकल्याणकर स्वभावगुण अधिक सुव्यक्त हा.देवाचे चारित्र्य देखील नीतिपूर्ण आहे. ते सत्यप्रिय व अवंचक
असून प्रामाणिक आणि सद्गुणीजनाचे मित्र व रक्षणकर्ते आहेत
असें त्यांचें वर्णन केलें आहे. परंतु ह्या दैवी नीतीत फक्त आद्यकालीन
सुधारणेतील नीतिमर्यादा मात्र प्रतिबिंबित झालेली आहे. सर्व देवांत
'अत्यंत नीतिसंपन्न असा वरुण जरी पूर्ण न्यायनिष्ठ आहे, तथापि द्वेषी

व वचक मनुष्याविरुद्ध कुटिल युक्ति योजण्यांत त्याची न्याद्यनिष्ठात्याला
प्रतिबंध करू शकत नाहीं. मोठेपणा आणि सामर्थ्य या देवांच्या गुणा-
पेक्षां त्यांची नैतिक श्रेष्ठता सामान्यपणे गौण दिसते.

प्रार्थना व मज्ञ यांनी देवांची मेहेरनजर किंवा क्षमा संपा-
दन करावयाची असल्याने देवांच्या मर्जीवर यावकांनी भिस्त ठेवणे या
प्रकारचा दवेयाजकाचा परस्परसंबंध आहे. यज्ञाच्या मोडल्यांत
लाभप्राप्तीची अपेक्षा वारंवार व्यक्त होते, आणि ''मी तुला अमुक देत
आहें त्याच्या मोबदल्यांत मला त्वां अमुक द्यावै'' असा बहुतेक
क्रांचा गर्भित हेतु दिसतो. देवाचे सामर्थ्य व पराक्रम ही खाते, यज्ञ

व वलि यांपासून उत्पन्न होतात, अशी कल्पना वारंवार व्यक्त केली
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आहे. याज्ञिकांच्या दंभाचा अंकुर यांत असून तो वेदुकालांतच वाढत
गेला. या मुद्याला उगनुकूल अशी शुक्लयजुवेंदांत उक्ति आहे, ती ही
कीं 'ज्या ब्राह्मणाला खरें ज्ञान आहे त्याच्या हठींत देव असतात.' या
वावतींत ब्राह्मणग्रंथांचे पाऊल पुढें पडले दिसत, कारण तेअसेंविवान
करतात कीं दैव व ब्राह्मण अशा देवांच्या दोन कोटि असून, मानवांत
ब्राह्मण देवांप्रमाणे पूज्य आहेत. याच ग्रंथांत आणखी असेही प्रतिपा-

दिले आहे की यज्ञ सर्वशक्तिमान असून त्याचें वर्चस्व देवांवरच आहे '
असें नाहीं तर सूष्टिव्यापारांवरही आहे.

खुद्द ऋग्वेदांत देवांची संख्या तेहतीस दिली असून, विश्वाच्या
तीन भिन्न भागास अनुरूप असे अकरा अकरा देवांचा एक याप्रमार्ण

त्यांचे तीन वर्ग करून त्यांस त्याप्रमाणें संबोधिले अनेक वेळां आढ-
तें. ही संख्या सदैव पूर्ण मानली जात असावी असें वाटत नाही,
कारण कीं केव्हा केव्हा तहतिसाहून अधिक देवांचा उल्लेख आढळतो.
शिवाय या वर्गात मरुतांसारख्या अन्य समुदायांचा अर्थात समावेश
केलेला नाही.

तथापि, ज्यांना उद्देशून कमीतकमीतीनसूक्ते तरीयोजिलीआहेत
असे आख्या ऋग्वेदांत विसाहून अधिक देव नाहींत. या सर्वामध्ये
इंद्र, अग्नि आणि सोम हे अत्यंत प्रमुख असून त्यांस उद्देशून
अनुक्रमे २५०,२००, १०० इतकी ख्ये आहेत; याचे उलट पर्जन्य

व यम यांस उद्देशून फक्त प्रत्येकी तीन प्ले आहेत. बाकीच्यांची
स्थिति या दोन परममर्यादाचं दरम्यान कमीअधिक प्रमाणाची आहे.
अर्वाचीन हिंदुधर्मातील समान महत्वाचे दोन मोठे देव जे विष्ण आणि
शिव यांचें महत्वच जरी कग्वेदात अन्य देवतांहून फारच कमी आहे,

९.तथापि त्यांचे परस्परमहत्व व स्थिति इतक्या प्राचीन काळीही
'सारख्या दर्ज्यचीं होतीं व ते विष्णू आणि रुद्र शिवाचे आद्यखेप
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याच नांवानी तीन हजार वर्षांपूर्वीही ज्ञात होते, ही गोष्ट आश्चर्यकारक

व लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. आणि त्यांचे सामान्य गुण जे कल्या-
णकरूव व संहारकत्व तेच इतक्या प्राचीन काळीही व्यक्तमाले आहेत.

स्वर्गस्थ देवतांगध्यें 'द्यौस' ही अत्यंत प्राचीनतम देवता आहे,
( ग्रीक 'झिउस'शी ती सरूप आहे ). आकाशाचे द्योंन् हें मूर्त-
रुप कग्वेदात मूळ स्थितीहून अधिक विकास पावले नाहीं. जनकत्व

या विशिष्ट गुणानंच तैं मर्यादित राहिलें. सौर व पृथ्वी यांची
जोडी केलेली आढळतेवत्यांसविश्वाचीं जनकजननीमातून त्यांचीमहती
सहा सूक्तात गाईली आहे. कित्येक वाक्यांत पर्जन्याच्या सुपीक कर-
ण्याच्या शक्तीस व स्वर्गाच्या विद्युतूगजेंनेच्या ग्लास उद्देशून द्योंएस्

याला खालीं गर्जना करीत येणारा आरक्त वृपभ असें म्हटलें आहे.
रात्रीच्या तारकामय आकाशाला लसून एका स्थळी द्यौग्नू याला मुक्ता-

भरणमंडित काळ्या अश्वाची उपमा दिली आहे. एक कवि या वजा-
युवसज देव असें वर्णन करतो, तर दुसरा वियुच्छलाकेला लसून ''मेघा-
मधून हसणारा द्यौस्'' अशी उत्प्रेक्षा करतो. वेतेतर संस्कृतांत स्मिताला

अशी नेहमी झुतिमय धवलतेची उपमा देतात तशी कग्वेदात देखील
अनेक वाक्यांत लि ( हसणे) हें क्रियापद विद्युत्सूचक आहे.

याहूनही अधिक महत्याची स्वदेंवता म्हटली म्हणजे 'वरुण'
होय. वरुणाचे मूर्तस्वरूप इतकें उत्कान्त झाले आहे कीं, त्याच्या
बुडाशी अमुलेला सूष्टिचमत्कार त्याच्या स्वभावातील लक्षणांवरून फक्त
-अ४

अनुमानाने ओळखितां येतं शकतो. त्याच्या खरूपोत्पत्तीच्या या
असतेचे कारण हेंच कीं कांहीं अशी हिंदूंच्या देवदेवतासष्टीत तो
उत्पन्न झालेला नसून, तो 'आद्यकालीन युगापासून संपादित आहे, व
कांही अंशी चोर प्रमाणें त्याचें नावसृष्टिचमत्कारद्योतकनाही'वरुणसू'
या शब्दाचा स्त अर्थ 'सर्वव्यापी आकाश' असा असावासे दिसते, व्याज
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??????????????????????????????????हा शब्द ग्रीक औरानोन् हाच असावा असा तर्क होतो, यद्यपि या
दोन शब्दांचे समानार्थत्व सिद्ध कस्यांत उचारविषयक अडचणी आहेत.
इंद्र, अग्नि किंवा सोम यांच्यापेक्षा वरुणाचा आवाहनमूक्ते पुष्कळच
कमी आहेत. परंतु इंद्राच्या खालोखाल वेदांतील सर्व देवांपेक्षा तो फार
मोठा आहे, यांत शंका नाही. इंद्र जसा महान योद्धा आहे तसा
वरुण हा तिक व नैतिक व्यवस्थेचा महानू चालक आहे. कोणत्याही
ड्यांपेक्षा वरुणविषयक सूक्ते अधिक नीतिपर व भक्तिप्रचुर आहेत.
ही सूक्ते वेदाचा अत्यंत उन्नत भाग होत, आणि हिबुधर्मग्रंथाशी
त्यांचें बरेंच साम्य दिसते. ग्रहतारकाच्या नियमित पुनर्वर्तनाशीं त्याचा
नो संबंध आहे त्यावरून त्याची शांतिप्रिय सत्ता व्यक्त केली आहे
विजेचं तुफान होतांना पंचमहाभूतांमध्ये होणाऱ्या कमीअधिक प्रमा-

णाच्या अनिश्चित झटापटी याच इंद्राच्या युद्धपिय व कचित लहरी
स्वभावाचे कारण होत. वेदींच्या शब्दांतच वरुणाच्या स्वभावाचे
वर्णन खालीलप्रमाणे आहे; वरुणाच्या हुकमतीनं स्वर्ग आणि प्रथवी

भिन्न राहिली आहेत. त्यानेंच आकाशांत प्रकाशित होण्यासाठी
मच्यवर्णविव ( सूर्य) केले, त्यानें सूर्यासाठी रूंद मार्ग केला.
मातावरणात ध्यनिप्रतिध्वनि करणारा वायु हा वरुणाचा उच्छवास
आहे. त्याच्या आज्ञेने रात्रीं दिव्य प्रकाश देणारा चंद्र फिरतो,
आणि अत्युत्र तारे रात्रीं दिसतात व दिवसा अदृश्य होतात.
तो नद्यांना वहावयास :ठावितो आणि त्याच्या आज्ञेने त्या अव्याहत
वाहतात. त्याच्या गूढ सानसर्रार्न दृतगति वाहणाऱ्या नद्या समुद्राश्व

भरू शकत नाहीत. 'जेव्हा पर्वत ढगांनी वेष्टिले जातात तेव्हां तो उल-
त्या भांड्याला (आकाशाला) जलवृष्टि करण्यास आणि जमीन भिज
पिण्यास लावितो. वातत्यरण?थ जलाशीच त्याचा विशेष संबंध आहे
सह्याशी फार कचित आहे.
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वरुणाच्या सर्वज्ञतेचे वारंवार वर्णन केले आहे. पक्षांची उड-
ण्याची दिशा, समुद्रावर नौकांचा मार्ग, फार दूरवर जाणाऱ्या वल्याचा
पश्य ही वरुणात माहीत आहेत. भूत आणि भावी गुप्त वस्तु त्याला
दिसतात तो मानवांच्या सत्यासत्यतेचा साक्षी आहे. त्याच्याशिवाय
प्राणी डोळ्याचे पाही हलवू शकत नाहीं. नीतीचा शास्ता या दृष्टीने

वरुण कोणत्याही अन्य देवाहून श्रेष्ठ आहे. त्याच्या आज्ञेच्या भंगाने
पाप होते, व तो त्यामुळे रागावून पातक्यास कडक शासन करितो.
ज्या मृखळांनी तो पातक्यास बांधितो त्यांचाही उल्लेख केला आहे.
तो असत्यनाशक व असत्यद्वेष्टा असून असल्याबद्दल शिक्षा करितो,
तथापि अनुतापी प्राण्यावर तो कृपा करितो. मानवानी स्वता केलेल्या
पापांतूनच नव्हे तर त्यांच्या पूर्वनांनीं केलेल्या पापांतून देखील तो
मानवास मुक्त करितो. प्रतिदिन त्याच्या नियमांचे उल्लंघन करणारा
जर त्याला शरण असेल तर त्यास तो क्षमा करितो, तसेच अविचाराने
जे त्याच्या आज्ञा मोडितात त्यासही तो दया दाखवितो. अन्य देव-
तांच्या सूक्तांत जशी ऐहिक सुखाची याचना आहे, तद्वतू वरुणसूक्तात
पापाबद्दल क्षमा मागितली नाहीं, असे (याली मूल नाहीं

जगदुत्पादक 'प्रजापति' या: (कत्याविषयी सर्वश्रेष्ठदेवता अशी
कल्पना जसजशी उत्क्रांत होत गेलीतिसतसे वरुणाचे सर्वश्रेष्ठत्व कमी
होत गेलें, आणि त्याच्या मूळच्या मृगम्राज्याचा भाग जी जलहपि
तेवढीच त्याचा वास्तव्यप्रदेश म्हणून शिल्लक राहिली. अथर्ववेदांतच

वरुणाची कांहीं अंशी अशी स्थिति झालेली आढळते, आणि पुढील
पौराणिक देवदेवतांमध्यें समुद्रदेवता म्हणून त्याचें रूपांतर झाले.

एका वरुणसूक्तांतून ( मं. ७, सू ८९) घेतलेल्या अवतरणा-
च्या खालील आशयावरून वरुणास उद्देशिलेल्या प्रार्थनाचे स्वरूप
लक्षांत येते:-'' हे वरुणराजा! मीं चा मृण्मय गृहांत अधिक अधम
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--------- ---------------.------होऊं नये, यास्तव हे बलवान देवा, करुणा कर व रागावू नको. जला-
मध्ये उभा असताही तुझ्या भक्ताला तूपेमुळे दुःख होत आहे;श्व या
स्तव हे वलवातूदेवा, करुणा कर व रागावू नको. जेव्हां अविचारानं
तुझ्या आला मोडून स्वर्गनिवासी देवांविरुद्ध आम्ही जें पाप करितो, तें
पाप कसेही असो, आम्ही मानव आह हें जाणून त्या दोषांस्तव हे
देवा, आम्हांस शिक्षा करूं नको ''

सूर्याच्याहालचाहीच्याविविय अगाचे दिग्दर्शन करणाऱ्या परस्पर-
भिन्न अशा पांच सौरदेवताकग्वेदात आहेत. यांपैकीं सर्वातप्राचीन 'मित्र'

ही देवता असून, सूर्यशक्तीच्या लोकोपकारक अंगाचें स्वरूप यांत कल्पिले

आहे, असें दिसतही देवता डडो-हुराणी कालातीलअसल्यामुळें क-दात तिचा व्यक्तिविशेषपणा सुप्त होऊन त्याच्या बहुतेक भागाचा वरु-
णाच्या स्वरूपांत अंतर्भाव झालेला आहे. वरुणासह नेहमी त्याचें

आवाहन केले आहे, व (फक्त एकच सूक्त (म. ३, सू ५९) एकत्या
मित्राला उद्देशून आहे.

'सूर्य' (ग्रीक 'हेलिओस' याशी नांवानें समान) ही देवता सर्व

सौग्त्देकामटचे अधिक गुणणं शिष्ट आहे. कारण सूर्य हें नांवसुद्धां
'आकाशस्थ ज्योति' याचे सूचकपगहे आणि या देवतेच्या त्

सूर्याशी उमलेल्या संबंधाची नगर्जीव नाहीशी झालेली नाहीं -नेनेत्राचा नामनिर्देश वरचेवर केलेला-आहे, आणि उषा ही देवांचा नेत्र

३२
?इंं?वेक्५इrएाइं

:७५२२: सर्व जगाचा

२ में८२ सूर्यामुळे गत२ ९-२अ एर.

-हेदु९ ल.-व८टार-पेसगंग-सु
यांत २. ?अ?rंत्ईंई?? लोकांस जलौर्ऱ्र्ध्य।धीनें पाडिता अशाकेप्पन।आह
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८३
आत्मा किंवा रक्षक असून तो अचल आहे. सात घोडे जोडलेल्या
रान्यांत सूर्य आरूढ होतो, असें त्याचें वर्णन केलें आहे. हे घोडे अस्त-
समयी तो सोडतो. ''जेव्हां सूर्य आपले घोडे स्वस्थानांपासून सोडितो
तेव्हां रजनी आपलें वस्त्र पसरून सर्व विश्वाला झाकून टाकिते'' (मं. १,

सू ११५, क. ४)
अंधकारास एकाद्या चामड्याप्रमाणे सूर्य गुंडाळून टाकितो,

आणि चोराप्रमार्ण सर्व तारे गुप्त होतात. उषेच्या मांडीवरून तो प्रका-

शमान होतो. उषेचा पति असेही त्याचें वर्णन केले आहे. अग्नीच एक
अंग म्हणून देवानी त्याची स्वर्गांत स्थापना केली. अवकाशाचे आक्रमण

करणारा पक्षी किंवा गरुड असें त्यास वारंवार म्हटल आहे. तो दिव-
साची गणति करितो आणि आयुष्य वाढवितो. व्याधि आणिदुष्टस्वमें तो
नाहीशी करितो. मानव निष्पाप आहेत असें मित्रास व वरुणाम निवेदित
व्हावें यास्तव उदयसमयी त्याची प्रार्थना करितात. सर्व प्राणिमात्र सूर्यावर

अवलंबून आहेत म्हणून त्याला 'सर्वजनक' अशी संज्ञा दिली आहे.
जितकी सूर्यसूक्तें ( म्हणजे सुमारें अकरा) आहेत तितकीच

मुक्ते, दुसरी सौरदेवता नी 'सवित्!', त्यास उद्देशून आहेत. सवितू
(म्हणजे उद्दीपक) याने सूर्या उद्दीपकच व्यक्त केलें आहे. सविता
हा प्रामुख्याने सुवर्णमय, सुवर्णहस्तवाहु व मुवर्णरथांत आरूढणारा देव
आहे. पृथ्वीच्या दोन्हीं टोकास पोचणारे आपले सबल सुवर्णबाहु वर
उचलून सविता प्राणिमात्रांस आशीर्वचन देऊन जागृत करितो. सर्व-

साक्षी सविता आपल्या सुवर्णरथांत बसून उच्चनीच मार्गाचे आक्रमण
करितो. उषेच्या मार्गींनं तो प्रकाशमान होतो. सूर्यकिरणांनीं उजवल
व पिवळ्या केसांचा असा सविता आपला प्रकाश सतत पूर्वेकडून जत
करितो. तो दुष्ट स्वप्नांचा नाश करितो आणि राक्षसांस व चेटक्यास
हाकून लावितो. तो देवांना अमरत्व व मानवांना दीर्घायु देतो. पुण्य-
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शीलांच्या निवासाप्रत मृत आत्म्यास तो घेऊन जातो. सवित्याचे
सर्व देव अन्यायी आहेत. कोणताही प्राणीच काय पण महाबलवान्
डझरुणादि देव देखील त्याच्या इच्छेच्या व स्वतंत्र सत्तेच्या विरुद्ध

जाऊं शकत नाहींत. पुष्कळ स्थळी सवित्याचा सायंसंध्येशीं संबंध
वीडिलेला असून एका मुक्तांत (मं. २) सू ३८) तर असमान पूर्व

असें त्यास म्हणून त्याची स्तुति केली आहे ती अशी:-'' चपल
अर्धांच्या रथात फिरून येऊन सविता आतां आपल्या अद्यांस सोडील,
आपला शीघगामी रथ आतां त्यानें थांवविला आहे. सर्पासमान चपळ
अशा अर्धांची गति त्यानें थावविली -आहे; सवित्याच्या आज्ञेने आतां
पृथ्वीवर रजनी अवतरली आहे. कोष्ट्यांनी आपल्या पसरलेल्या वखांस
तंतूंसह गुंडाळून ठेविले आणि श्रमकर्म सोडून विभाति घेण्यास ते सज
झाले आहेत. पक्षी आपल्या घरड्यांत परत आले आणि गुरेढोरे गोठ्यांत
आली आहेत. सरित्यार्न सर्व प्राणिमात्र आपआपल्या घरीं पाठवून
दिले आहेत.

प्राचीनकाळी वाक्यासाला प्रारंभकरतेवेळीं 'उत्तेजक' या दृष्टीने

-आवाहन करण्यासाठीं नो वेदमंत्र म्हणण्यांत येत असेवअजूनही प्रत्येक
कर्मठ हिंD(अन्यर्क्तूब्राह्मण) -ज्यामत्राचाप्रात (वसाय) संध्येच्यावेळींजप
करितोतो अत्यंतप्रसिद्ध गायत्रीमंत्र (देवाच्या नांवावरून याला रूत्त्रिहमंत्र

म्हणतात) सवितृदेवतेला उद्देशूनच प्रणीत आहे. प्रस्तुत ऋचा गायत्री
छंदांत असल्यामुळें तिला गायत्री म्हणण्याचा प्रचार पडला त्या

ऋचा अर्थ अमा:-'' आम्हांस सवितु ढवार्च उत्तम यश प्रास होवो
कीं जेणेकरून त्यानें आमच्या हुद्धीस उत्तेनित करावे '

सवितसूक्तात एक विशेग् वैचिव्य हे आहे कीं, त्या शब्दाच्या
सू ( उत्तेजित करणें) या धातूवरून अनेक रूपे सिद्ध करून
त्यांच्या योजनेनं सणि शब्दाचे अनेक लाक्षणिक अर्थ केले आहेत.
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'पूपर या देवतेची ऋग्वेदांत आठ सूक्त आहेत. पुएतू याचा

समृद्धिकर असा अर्थ आहे. सूर्याच्या लोकोपकारक शक्तीची कल्पना

हें त्याच्या स्वरूपाचे मूळ आहे आणि ह्या देवतेस कृषिदेवता मानण्यांत

ती मूळ कल्पना व्यक्त झाली आहे. त्याच्या रथास अन नोडिलेले
असतात व त्याचें आयुध अंकुश आहे. स्वर्गातील मार्ग त्यास माहीत
असल्यामुळें पिश्लोकाकडे जाण्याचा जो फार दूरचा मार्ग त्या मार्ग
तो मृतांस घेऊन नातो. पुषन् हा मार्गसंरक्षक देव असून तो गुरांचे
संरक्षण करितो व त्यांस आपल्या अंकुशाने मार्गास लावितो. तो जें
कल्याण करितो तें त्याच्या इहलोकीं मानवांच्या व गुरांच्यासंरक्षणाचा
आणि परलोक मर्त्यास सुखधामाच्या मार्गदर्शकत्वाचा परिणाम होय.

आकड्याच्या धोरणानं विचार करतां 'विष्णु' या देवतेची
पदवी अनुक्रमाने चवथी येते; कारण सूर्य, सवितू आणि पूर यांच्या-
पेक्षां कग्वेदात विष्णूचे आवाहन फार कमी केलेले आहे. परंतु ऐति-
हासिक दृष्ट्या सौरदेवतामर्ध्ये विष्णूचे महत्व श्रेष्ठ आहे. कारण की
अर्वाचीन हिंदुधर्मातील दोन श्रेष्ठ देवांपैकीं तो एक आहे. त्याच्या
स्वरूपाचे विशिष्ट लक्षण हैंच आहे कीं तो तीन पदे टाकितो. हें लक्षण

सूर्याच्या तीन्ही लोक आक्रमण करण्याच्या गतीचे सूचक आहे यांत
शंका नाहीं. देवांचें व पितरांचे निवासस्थान जैं स्वर्ग तें त्याचें अनुच
पदाच स्थान. खालील शब्दांत ( मं. १, सू १५४, क्र. ५) मूक-
प्रणेता कवि या धामाविषयींची आपली उष्या व्यक्त करितो:-'' जिथे
देवांचे श्रद्धापर भक्त सौख्यांत राहतात ते विघाले प्रिय पाम मला
प्राप्त होवो. महापेटविक्रम नो विष्णु तो आमचा सखा असून त्याच्या
अत्युच स्थानांत अमृताचा झरा सतत वहात असतो. ''

विणारविषयी ही कल्पना ख सूर्यविषयक असावी असें दिसते.
मात्र ती सूर्याच्या सामान्य स्वरूपावरून घेतलेली नाहीं. परंतु तीन्ही
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लोकांचे मोठमोठ्या नंदगा टाकून आक्रमण करणारा शीघगती ज्योति

हैं जें सूर्याच विशिष्ट तण त्यावरून ती घेऊन तिला मूर्तरूप दिले
असावें. कित्येक वाक्यांत असें म्हटलें आहे की लोकहितास्तव तो असें
तीन पावलांत आक्रमण करितो.

ब्राह्मणांमध्ये नी कथा आहे, कीं विष्णूने वामनाचे रूप धारण
केले आणि ह्या युक्तीने देत्यांच्या ताब्यांत असलेल्या पृथ्वीचे तीन
पावलांत आक्रमण करून त्यांच्याकडून ती घेतली, त्या कथेच्या
उध्दवाचे कारण वटातील विष्णूचे हें वर दर्शविले विशिष्ट लक्षण होय
पुढें पौराणिक कथांत त्याच्या लोककल्याणकर स्वरूपाचा अवतारवादांत
विकास झाला. विष्णूने हे अवतार लोककल्याणास्तवच घेतले असें
मत आहे.

उपा ह्या एक्ठ्याच स्त्रीदेवतेला उद्देशून संपूर्ण सूक्ते आहेत व
हिचें आवाहनही वरेच वेळां केलें आहे. तिच्याविषयी सुमारे २०
सूक्ते आहेत. उपा ( म्हणजे प्रकाशणारी) ३ .नांव लातीन राआणि ग्रीक 'इऑम' याशी समानार्थी आहे. ह्मा देवतेला उद्देशून
कार्ये जेव्हा गातो तेव्हां उषःकालीन सूष्टिचमत्काराची जाणीव त्याच्या
मनांतून नाहीशी झालेली दिमत नाहीं. जरी सोमसवनांत इतर
देv(ःवसेवर हिला काही एक भाग देण्यांत आलेला नाहीं, तथापि
रूदेवतांमध्ये फक्त हिचा मीटजमा गाण्याकडे ज्या प्रेमाने कर्षीचे
विरार वड्ये त्यावरून असें अनुमान होतें कीं, उत्तर हिंदुस्थानां.
ही'? उषःकालीन अत्यंत दिव्य व श्रेष्ठ पैभव-व्रीर्न या प्राक्कालीन

कदीची मर्न फार अंकित कली होती. कसेही अस, उषा ही
त्यच्या कल्पनेची अत्यंत सुंदर दृष्टि आहे, आणि तद्विषयक जी
वेटात कविता -आहे तितकी रमणीय रसात्मक धार्मिक कविता दुसऱ्या
कोणत्याही वाङ्मयांत नाही. ह्यांत तिच्या रूपदीसीला गौणच आण-
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णारा यात्रिक्याचा डावच नाहीं, तसेंच या कल्पनेच्या स्वाभाविक सौद-
याची हानि करण्यासारखे यज्ञविषयक नामनिर्देशही नाहीत.

वाचकांस या काव्याचे मर्म समजावे म्हणून निरनिध्फठया सूक्ता-
तून उषाविषयक वाक्ये कानून ती संगतवार जुळवून त्यांचें शक्य
तितके प्लास धरून रूपांतर खालीं दिलें आहे. ''उप-। ही दिव्य
कुमारी, 'द्यौस्'ची कन्या आकाशांत जन्मली. कृष्णवर्ण रात्रीची ती
दिव्यवर्ण भगिनी आहे. ती आपला प्रियकर जो मूर्य लयाच्या तेजाने
प्रकाशमान होते. सूर्य तिच्या पथांत तिला अनुसरतो आणि जसा
एकादा तरुण पुरुष युक्ती कुमारीच्या मागोमाग जातो तसा तोही
उषेचा अनुगामी आहे. रक्तवर्ण अश्वानी किंवा वृषभानीं युक्त अशा
दिव्य रथात ती विराजमान असते. एकाद्या नुत्य करणाऱ्या स्त्रीप्रमाणे

रमणीय वस्त्र परिधान करून ती आपलें वक्षःस्थल प्रदर्शित करिते. दइंासि

परिधान करून ही कुगारी पूर्व दिशेत दृश्यमान होते आणि आपलें
सौदर्य प्रदर्शित करिते. जणू काय नुकतीच स्तानं करून निघाली आहे
अशी देदीप्यमान उषा वर येते आणि आपलेंरवरूप दाखविते. अव्याज
सौंदर्यांनं परिपूर्ण अशी हो देवी लहानापाहूर किंवा प्रणेजांपासून

आपला प्रकाश गुप्त ठेवीत नाहीं. स्वर्गाचे दरवाजे ती उघडते; ०, -चा

गाई दरवाजे खुले होतच गोठ्यांतून बाहेर पडतात तसे हिने अधका-
राचे दरवाजे उघडताच हिचे देदीप्यमान किरण गुरांच्या कळपाप्रमाणे
बाहेर येतात. रात्रीचे कृष्णवर्ण आच्छादन दूर सारून ती दुष्ट मृत्-
पिशाचांस व अंधकारा३ फेटाळून लाविते. पादयुक्त प्राण्यास ती नागे
करिते आणि पक्षास उडण्यास लाविते. उषा उदित होते तेव्हां पक्षी

घरड्यांतून बाहेर उडून जातात व मनुष्यमात्र आपल्या वृत्तीची तरतस्त-

करितात ती मधुर ध्वनींची उत्पादक -आहेव आनंदकर ध्वनीच्या चारु-
त्यो नायिका आहे. प्रतिदिवँशी नियमित स्थली उदित होत असल्या-
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-८ .सु९. ' इr?ंइrं??ंंं?इंमुळें ती देवांचे व वस्तुव्यवस्थेचं नियम मोडीत नाहीं. त्या व्यवस्थेच्या

मार्गींनं ती नाते आणि रस्ता पूर्ण माहीत असल्यामुळें तिची दिशाभूल
कधीही होत नाहीं. ती अजरामर उषा पूर्वी जशी प्रकाशमान होत
होती तशी हडी व पुढं होईल.!

प्रभातकालीन शांतिव निश्चलता यांवरून उषेचे अखंड नियमित
पुनरागमन आणि मानवनीविताचे क्षणिकत्व या दोहौंमध्ये दिसून येणाऱ्या
वैपम्यामुळे कीस उदास विचार सुचलेले आढळतात. एक कवि

उद्वारतो-'गत युगांत ज्या मानवानी प्रभातकालीन दीसि पाहिली तें
मानव मृत होऊन गेले. हल्ली आपण विद्यमान मानव ती उदित होत
असतां पाहतों आणि जे भविष्य काळी तिला पाहतील ते जगांत लव-
करच येतील. '' ( मं. १, सु ११३, क. ११ ). अशाच लहरींत
दुसरा एक कपि म्हणतो:-'' जरी पुराण तथापि मदव नुकतीच जन्म-

लेली, त्याच त्याच रंगांनी आपलें सौंदर्य मंडित करणारी उषादेवी जसा

कुशल जुगार खेळणार द्रव्याचा व्याप करितो तळून. ती मानवांच्या
आयुध्याचा व्यय करिते, '' ( मं. १, सु. ९२, कृ. १० ).

-हिलग क्ष्मं:र्रतनुध उबावियंक अयेत मोहर मूकांतून सूरे ०५) खालील उतारा दिला -आहे त्यावरून वेदकाव्याच्या या सुंदर
कल्पनासष्टीचे अधिक चांगर्ल चिल दृश्य होतें-'' सर्व तेनाहून अधिक
सुंदर तेज उपस्थित झालें, दूरवर प्रसरणारी दीसि उदित झाली, मविकृ
देवाच्या उदयास्तव पुढे पाठविलेल्या उषेपुढें आतां रजनीने हार
खाली. ह्या ढोघी भगिनींचा तोच अनंत पथ आहे; देवानी शिक-
विल्याप्रमाणे त्या एकामागून एक तो मार्ग आक्रमितात. सुंदराकृति,
भिन्नरूप परंतु मनाने एक अशा रजनी व उषा ह्या कधींही
भांडत नाहीत, किंवा रेंगाळत रहात नाहीत. आनंदी ध्वनींची
ती दिव्य नायिका अत्यंत तेजाने प्रकाशने; तिने आम्हांसाल
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आपले दरवाजे पूर्ण उघडले आहेत. सर्व जगाला जागृत करून ती
आपणांस धन दाखविते. उषेनें प्राणिमात्रास जागे केलें आहे. ती स्वर्ग-

कन्या आपणास व्यक्त झाली आहे. ती कुमारी आपल्या दिव्यवस्त्रांनी

देदीप्यमान आहे. जगांतील सर्व संपत्तीची सत्राज्ञी अशा शुभ उष,
आन येथें आम्हावर प्रकाश पाड. आकाशाच्या प्रभावळीत तीदासिसह
प्रकाशली आहे; देवीने अंधकाराचे आवरणकाटून टाकिले आहे. आरक्त

अश्वांनी सुयुक्त अशा आपल्या रथात बसून जगास जाणें करीत उपा
येत आहे. सर्व जगास सुखाची समृद्धि दैत व दिव्यप्रकाश करीत ती
आपलें तेन प्रसरीत आहे. भूतकालीन प्रभातेंतील शेवटली आणि भवि-

कालीन प्रभातेंतील पहिली अशी ही उपा आज उदित झाली आहे.
उठा! चेतना, जीव आपणास पुन्हा मिळाला आहे. अंधकार नष्टहोऊन
प्रकाश येत आहे. ती सूर्यास आक्रमण करण्यासाठी मार्ग ठेविते. जेथे
मानव दीर्घायु होतात तेथे आपण येऊन पोचलो आहो. ''

स्वर्गीय तेजस्य देवतामध्ये ज्यांचे अधिक आवाहन केले आहे
असे 'अश्विन' हे जुळे देव होत. ते स्वर्ग किंवा आकाशाचे पुत्र असून
सदैव तरुण आणि सुंदर आहेत. सूर्यकुमारी 'सूर्या' हीचे सह ते रथारूढ
असतात. हा रथ दिव्य व मूर्यासमान असून त्याचे सर्व भाग सोन्याचे
आहेत. जेव्हां ''आरक्तर्क्य गाईमध्ये अंधकाराचा अवशेष असतो''
अशा उषःसमयीं ते दृश्यमान होतात. त्यांचा रथ जेव्हां जोडला जातो
तेव्हां उषेला जन्म प्रास होतो.

अश्विनदेव सहाम्यकर आहेत अशाविषयीं अनेक काल्पनिक
कथा आहेत. ते सामान्यतः दुःखांतून मुक्त करतात, आणि विशेषत'
महासागरांत नौकातून वाचवितात. अंधार दृष्टि पे पंगूस गति देणारे
असे ते देववैद्य आहेत, असें त्यांचें विशिष्ट लक्षणें -चाहे. अशी एक
चमत्कारिक कथा आहे कीं, एका झटापटींत विष्णूला नामक कन्यकेचा

१२
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पाय कापला गेला तेव्हां अश्विनांनी तत्काळ लोखंडाचा पाय करून
बसविला. ग्रीक कल्पनासष्टींतील झिउमचे पुत्र आणि हेलेनचे भाऊ जे
'डिओस्कृरोड' त्यांच्याशीं अश्विनांचे बरेंच साम्य दिसत. हे अश्विनि

प्रभातकालीन व सायंकालीन संधिप्रकाशांचे किंवा प्रातःकाली व सायं-
काली उगवणाऱ्या ताऱ्याचे ( अर्थात् शुक्राचे) द्योतक असावेत, असे
त्यांच्या उत्पत्तीविपयी दोन सिद्धांत संभवनीय वाटतात.

वातावरणाच्या साम्राज्यांत इंद्र ही श्रेष्ठदेवता होय. इंद्र हा वेद-
कालीन हिंदूंचा खचित प्रिय व राष्ट्रीय देव आहे. ऋग्वेदाचा चतुर्थांशाहून
अधिक भाग इंद्रविषयक आहे ह्यावरून त्याचें महत्व किती असावें हें
उघड होतें. प्राक्काक्कि युगापासून आलेला हा इंद्र सर्व वेदकालीन देवा-
मध्ये अधिक सगुणरूप व कल्ग्नाकथायुर?: आहे. तथापि त्याचा स्वभाव

मुळक आहे. तो मेघांचा देव ( किंवा विद्युतूच्)क्तीचा देव) आहे
अनावृष्टि किंवा अंधकार याच्या 'वृत्र' नामक राक्षसास जिंकणे व त्या

योगे जलांस मुक्त करणें किंवा प्रकाशप्राप्ति करणें, हें इंद्रक्पियक कल्प

नाक्याचे रहस्य आहे. ह्या कल्पनेने पुनःपुन्हा गाण्यास कपोस विषय
भरपूर मिळाला आहे. वजधारी, ओतप्रोत सोमपानानें उल्हासितवृत्ति
आणि 'मरुत' देवांनी संरक्षित असा इंद्र युद्धास जातो. हें युद्ध फार
भयंकर असतें. जेव्हां एकाद्या वृक्षाप्रमाणे वृत्रावर इंद्र वस्त्राचा प्रहार
करतो तेव्हां स्वर्ग व पृथ्वी कंपायमान होतात. असें युद्ध तो वारंवार
करितो, असें वर्णिले आहे. इंद्रविषयक कल्पनेच्या थ्याशी नो मृष्टि
चमत्कार आहे त्याच्या पुनरावृत्तीचे द्योतक ही युद्धपुनरावृत्ति होय
इंद्राच्या पराक्रमांचे वर्णन करतांना मेघविद्युचमत्काराच्या भौतिक
अंगाचा त्यांत निदेंश कचित असतो. तो दृष्टि करितो असें कचितच
म्हटले आहे; परंतु आडवलेली मले किंवा नद्या सोडतो, असे म्हटले
आहे. विस्तूऽहैं त्याचें बक व मेघगर्जना ही वृपभांची किंवा राक्षसाची
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गर्जना होय. मेघांना गाई, गाईची उद, झुरे, जलकुंभ अशा अनेक संज्ञा

दिल्या आहेत. इंद्र ज्या गाईस मुक्त करितो त्यांनाघेरणारे अहि अशी-
ही संज्ञा मेघास दिली आहे. तसेंच या पर्वतांवर राहणाऱ्या दानवांस
इंद्र खाली लोटितो, म्हणून हे पर्वतरूप मेघ. दानवांचे किले ( सुर)
असून त्यांची नव्वद, कयाणव किंवा शंभर अशी संख्या दिली आहे,
व त्यांस 'हलणारे', 'शारट', 'दगडाचे किंवा लोखंडाचं वनविलेले' असे
म्हटलें आहे. या कल्पनेची अनेक अंगें एका कचेंत (मं. १०, सू ८९,
क्र. ७) एकत्र झालेल्यी आहेत तीं अशी:-'इंद्राने बूजाचा वध केला,
किल्ले तोडिले, नद्यांसाठी कालवा तयार केला, पर्वतांस भिन्न करून
आपल्या मित्रांस गाई सोडवून दिल्या.'' वृत्रकथेच्या महत्वावरून
इंद्रास 'स्त्रहर ( बूजाचा वध करणारा) असें विशिष्ट नांव मिळाले
आहे. खालील वर्णन एका अत्यंत शब्दचित्रमय मूळांतून ( मं. १,
सू ३२) घेतलें आहे; त्यांत इंद्रवृत्राच्या युद्धाचे महत्व असें आहे:-
''मी इंद्राच्या पराक्रमाचे वर्णन करितो, जे पराक्रम त्या वजधारकानें
प्रथम केले. त्यानें दैत्याला हाणून मारिले आणि जले मुक्त केली, आणि
उंच पर्वतांचे कडे तोडिले. वृषभाप्रमाणें मत्त अशा त्यानें सोमाची
पसंती केली आणि त्याच्या रसाचे तीन वेळां प्राशन केलें. त्या समूद्धि-
कर देवाने विजेचे अस्त्र करून तें धारण केल आणि दैत्यांच्या अग्रजाचा
वध केला, त्यावेळीं त्यानें आपल्याभोवती पसरलेल्या विद्युताचा, मेघाचा
धुक्याचा किंवा गारांच्या वृष्टीचा त्याला काहीएक उपयोग झाला
नाहीं: जेव्हां इंद्र व दैत्य युद्धांत सुजले तेव्हां समृद्धिकर देवाला देत्या-
वर विजय मिळाला. कधीही बंद न होणाऱ्या, कवीही न थांबणाऱ्या,
परंतु सदैव पुढं वाहणाऱ्या प्रवाहांत मग्न झाल्यामुळे वृत्राचे गुप्त झाले
शरीर जले वाहून घेऊन जातात. इंद्राचा भयंकर शत्रु निरंतर 'अधका-
रात बुडून गेला.''
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पाण्याच्या मुक्ततेशीं प्रकाशप्रासीचा व सूर्याचा संबंध नोडि-
लैला आहे. यावरून असें म्हटले आहे की, इंद्राने जेव्हां तूनाचा वजानें
वध केला आणि मानवांसाठी जले मुक्त केली तेव्हां त्यानें सूर्यास

आकाशांत दृश्यमान केलें; किंवा, जेव्हा इंद्रांनं वृत्रास हवेतून धुडकावून
लाविले तेव्हां सूर्य प्रकाशला.

स्वाभाविकपणे ईद संग्रानतृवता झाला. पृथ्वीवरील रद्देशी युद्ध

करतांना माहाटयक म्हणून त्याचें दुसऱ्या कोणत्याही देवापेक्षा पुष्कळ

आवाहन कले आहे. एक कवि म्हणतो कीं, इंद आर्यांच्या वर्णाचे
रक्षण करितो आणि काळ्या वर्णाम दास करितो दुसरा म्हणतो, त्यानें

५०००० काळ्या वर्णाच्या जातीचा उच्छेद केला व त्यांचे किल्ले

तोडिले. त्याच्या युद्धांना 'गविष्टि' ( गाईची इच्छा) अशी संज्ञा

देऊन, त्याच्या देणग्या ह त्याच्या विजयाचे फळ आहे, असें
म्हटले आहे.

ईद महात्म्य असें गा आहे, ( मं. २, सु. १२, क्र. २
व १३) '' कांपत असलेली विस्तीर्ण पृथिवी ज्याने निश्चल केली,
क्षव्ध पर्वतांत ज्याने शांति दिली, ज्याने वातावरणातील अवकाशाचें
मापन केले, ज्याने आकाशाला आधार दिला मानवानो, तो इंद्र होय.
स्वर्ग आणि पृथिवी ही त्यापुढे नम्र होतात; त्याच्या पुढें प्रत्यक्ष पर्वत

देखील कंपायमान होतात. ज्याला सोमपान करणारा म्हणतात, नो
विद्युताने सज आहे, जो वज धारण करितो. मानवानो तो इंद्र होय''

इंद्राच्या स्वभावांत नी अनीतीची लक्षणें कचित आढळतात
त्यांचें कास त्याचें वाढलेले सगुणच होय. त्यामुळें आपल्या वापाचा
वध आणि उषच्या रथाचा विस यासारखी लहरीने क्रूर कृत्ये कर-
ण्यांत तो कधीं कधीं मौज मानितो. रगेमप्राशनाची प्राला विशेष
संक्य आहे व आपली शर्थांची कृत्ये करण्यास उत्तेजित व्हावे या
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हेतूले तो सोमाचे बेसुमार प्राशन करितो, असें वर्णिले आहे. त्याच्या
आत्मसंवादाचें एक सूक्त (मं. १०, सू. ११९) आहे, त्यांत इंद्र सोमाने
उन्णूत्त होऊन आपल्या महात्म्याची व समर्थ्याची फुशारकी मारितो,
असें वर्णिले आहे. या सूक्तांत काव्यसौंदर्य नाहीं, तथापि मद्यप्राश-

नाने उन्मत्त झाल्याने विशेषतः आत्मप्रौढीसारखे जे मनावर परिणाम
होतात त्या मनःस्थितीचे हें अत्यंत प्राचीन शब्दचित्र आहे. इंद्राच्या

अतिरेकांचा नीतीच्या दृष्टीने विचार करतांना ही गोष्ट वि;त्ररता कामा
नये कीं, वेदकींच्या दृष्टीने सोमप्राशन धार्मिक स्वरूपाचे होतें.

'' ओजिलेलें आढळतेंआदेद्वत्तमळप इंद्राचे नांव राक्षस या अर्थाने य १

त्याचें 'वृत्रहतू हैं विशिष्ट लक्षण सुद्धा आवेस्तामध्यें 'वेरेथाघ', म्हणजे
विजयाची देवता, या रूपांत व्यक्त आहे. म्हणून वहुतकरून इंडो-
इराणी युगांत वेदकालीन वृत्रनाशक व विजयी इंद्र याशी सदृश अशा
एका देवाचे अस्तित्व असावें असें संभवनीय वाटतें.

क्रग्वेदाच्या पूर्वकालांत ज्यांचे महत्व जवळ जवळ सारखेच होते
अशा वरुणाची व इंद्राची ऐतिहासिक दृष्ट्या तुलना केली तर असें
दिसून येतें कीं, इंडो-इराणी युगांत वरुण हा अधिक महत्याचा होता,
पण वेदकालात तो इंद्राहून कमी महत्वाचा झाला. उलटपक्षी, ब्राह्मणांत
व पुराणांत इंद्र स्वर्गाचा राजा बनला आणि पौराणिक कालांत जरी
त्याला पुढें गौणत्व आलें, तरी पौराणिक ब्रम्हा-विणु-शिव या त्रिमू-

तीच्या सासाज्यात त्यानें आपलें स्वर्गराज्यपद राखिलें आहे.
वातावरणत्य गौण देवतामध्ये तीन देवतांचा संबंध विद्य्रुताशी

आहे. त्यांमध्यें काहीसा गौण 'त्रित' हा देव होय. त्याचा भिन्न क्लचांत
नामनिर्देश आढळतो. 'तिसरा' ( ग्रीक, त्रितोस्) हें नांव अग्नीच्या

विद्यत्करूपाचे द्योतक होय. त्याचें वारंवार येणार विशेषण 'प्राप्त;'

हें ऑजलविषयक' अर्याचे सूचक आहे. हा देव इडो-इराणीकालीन आहे)
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कारण याचे नांव व विशेषण ही दोन्हीही आदेस्तांत आढळतात. परंतु
प्रारंभी इंद्राशी सदृश असल्यामुळें कालातरोने इंद्राने त्याच्यावर वर्चस्व

मिळविले. कग्वेजत फार कचित आढळणारा व इंडोइराणीकालीन
दुसरा एक 'अपासू नपार (जलाचा पुत्र) नामक देव आहे. विद्युतू
परिवान केलेला व इंधन नसताही जलांत प्रकाशणारा असें ह्याचे वर्णन

आहे. म्हणून विजेच्या रूपाने मेघामध्ये उत्पन्न होणाऱ्या अग्नीचा तो
द्योतक आहे, यांत मुळींच संशय नाहीं. 'मातरिणन्' नांवाचा क्रग्वेदात

कचित् आढळणारा एक देव -आहे. ग्रीक लोकांच्या 'प्रोमोबअसू' नामक
देवतेप्रमाणे ह्याने गुप असलेला अग्नि रुपातून पृथ्वीवर आणिला,
अशी ह्याची कथा आहे. कित्येक स्थलीं अग्निदेवतेशी 'मातरिश्वतू
याचे सदृशत्व दाखविलेलं असल्यामुळें हा अग्नीचे सगुणरूप आहे, असें
दिसतै. वाकीच्या वेदांत, ब्राह्मणांत व पुढील सर्व वाङ्मयांत मातरि-
अन् हा शब्द फक्त वायूचे विशेषण म्हणून वापरलेला आहे.

ऋग्वेदातील 'रुद्रा'ची पदवी कग्वेदेतर कालांतील त्याच्या

ऐतिहासिक अनुगामी रुद्राहून अत्यंत भिन्न आहे. फक्त तीनचार
सूक्तांत त्याचें आवाहन केल असून विष्णूहूनहीत्याचा नामनिर्देश कमी
आढळतो. बहुशः तो धनुष्यबाणांनी सज असें त्याचें वर्णन आहे, परंतु
केव्हाडव्हा पियुद्रवाण व वज यासही त्याची असें मानिलीं आहेत.
वन्यपयप्रमार्णे धूर व संहारक असें त्यास वर्णिले आहे व 'स्वर्गातील
आरक्तवर्ण वराह' असें त्यास म्हटलें आहे. रुद्रमूरक्तात त्याच्या भयंकर
वाणांची भीति व त्याच्या कोणाचे निवारण व्हावें म्हणून केलेल्या प्रार्थना-

चाच मुख्यत्वे निर्देश -आहे. पुढील वेदवाङ्मयात त्याचें संहारकच
विशेष प्रादुर्भूत -आहे. त्याचें सौम्यगुणदर्शक 'शिव' हें विशेषण करे.
दौत योजिले असून तेंच इतर वेदांत अधिक प्रचलित झाले व वेदेतर
कालांत तेंच त्याचें नांव होऊन बले. रुद्र हा केवळ राक्षसाप्रमाणे
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संहारक नाहीं. केवळ मकाटापासून निवारण व्हावें म्हणूनच त्याची
प्रार्थना केलेली नसून, सुख व्हावें व मानव आणि पशु यांचें कल्याण
व्हावें यासाठीही त्यास प्रार्थिलें आहे. त्याच्या रोगमुक्त करण्याच्या
शक्तीचा वरचेवर उल्लेख आहे आणि सर्व वैद्यांत श्रेष्ठ अशी त्याची
महती गाईली आहे.

ऋग्वेनमातील देवांत 'मरुर (दुरधावाब्राचे किंवा तुफानाचे देव) ह्मा

देवास वरंचप्राधान्य असून ह्मांची २१ किंवा १ रं ० अशी संख्या दिली
आहे. रुद्र आणि चित्रविचित्र रंगाची मेघधेतू 'ट्टीक' ह्यांचे मरुतूहे पुत्र
होत. जन्मसमयीं त्यांची अशीशी तुलना केली आहे, आणि एकदा
त्यांस 'विजेच्या हास्यापासून जन्मलेले' असें संबोधिले आहे. भाले
किंवा परशु यांनी सज व मस्तकावर चिलखताचे शिरस्त्राण धारण
केलेले असे हे तरुण योद्धे आहेत. सोन्याची भुजवलय किंवा तोडे ही
त्याची आभरणें होत:-'' जसे आकाश तारकानी मंडित आहे तसे ते
बाहुवलयांनी विभूषित आहेत; मेघनन्य विद्युताप्रमाणे त्यांच्या वृष्टीचे

धोत चकाकतात.-'' ( मं. २, सू ३४ क्र. २ ). विने प्रकाशमान
अशा रथात ते आरूढ होतात आणि अग्निमय विद्युछेरवा तै हातांत
धारण करितात:-'' जेव्हां मद्य आपल्या पुष्टीची दृष्टि करितात, तेव्हां
त्यांच्याखालील पृथवीवर विद्युत हास्य करिते.-! मं. १, सू १६८,
क्र. ८ ). त्यांचे घोडे चित्रवर्ण आहेत असे वर्णिले आहे, आणि
एकदा तर त्यांनीं आपल्या रथाच्या धुरीला वास्त घोड्याप्रमाणे
जोडिले आहे, असें म्हटलें आहे.

सिंहांप्रमाणे किंवा वराहाप्रमाणे मरुतू भयंकर आहेत. आपल्या
रथाच्या पाड्यानी ते पर्वत छिन्न कॅरितात:-'' जेव्हां वाईबरोबर मस्त
आपल्या मार्गाचे आक्रमण करितात तेव्हां तें चौफेर धुके पंसरितात

आणि पर्वतांस हालवितात व कांपवितात. '' ( मं. ८, सू ७, क.
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४) ते वनस्पतीचा विध्वंस करितात व वन्य हत्तीप्रमाणे वनांचे भक्षण

करितात:-'' हे भयंकर देवाना, तुमच्यापुढे वने देखील भीतीनें नस
होतात, प्रत्यक्ष पणजी आणि पर्वतसुद्धा कापू लागतात''-(म. ५, सू
१०, क्र. २).

पाऊस पाडणे हें त्यांच्या मुख्य कर्गयापैकी एक होय. ते
पावसाचेवस्त्र परिधान करितात व सरीनी सूर्याचा डोळा झाकून टाकितात.
तै पूत्रीवर दुवाचे सिंचन करितात; वृताचा वर्षाव करितात; विद्युताच्या -
अखंड क्र्याचे दोहन करितात; मधुनीराने पृथ्वी भिनवितात; ते स्वर्गीय

भांडे ओतितात. ''जेव्हां त सजलमेघाचा ध्वनि उद्वरितात तेव्हां नद्या

त्यांच्या रथाचक्राच्या पाड्यांचा प्रतिध्वनि करितात.- मं. १, तू
१९८, क. रं ).

वायूच्या ध्वनीस उद्देशून महत् गातात, असें म्हटलें आहे,
आणि अशा रीतीनें इंद्रास त्याच्या युद्धात मदत करितात. इंद्राच्या

अंतरिक्षांतील युद्धांत ते त्याचे नेहमीचे साहारयकारी आहेत.
वासूची देवता 'वायु' अथवा 'वात' कग्वेदातील प्रधान कोटीं-

तील देवता नाहीं. ह्या देवास उद्देशून फक्त तीनच संपूर्ण मुक्ते आहेत.
वायु या नावाखाली या देवतेचे सगुणत्व वरेच विकास पावले आहे.
कारण वायु हा विशेषकरून इंद्राचा सहचारी आहे व वात हा कमी
अमूर्त अशा 'पर्जन्य' देवतेचा सहचारी आहे. वायु विचारशक्तीसारखा
चपल असून तो गर्जनापर्ण वेगाने जातो. त्याचा दिव्य रथ असून
त्याला रक्तवर्ण घोड्यांची मोडी जोडलेली असते. आपल्या सुवर्णासनयुक्त

व गगनचुंबी रथात जेव्हां तो आरूढ होतो तेव्हां इंद्र त्याचा सहचारी
असतो. 'वात', (हा वारा या अर्थाचाही सामान्येंकरून सूचक आहे)
याचे वर्णन अधिक विशद स्वरूपार्च आहे. 'वा' ( वाहणे) या धातू
वरून तो शब्द साधला असून त्या धातूशीं त्याचा वारंवार संबंध दा-
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कारण अमरत्वाचा खनीनाच त्याच्या घरीं आहे. एका कवीने एका
लहान सूक्तांत ( मं. १०, सू ११८) त्याची अशी स्तुति केली
आहे:-'' वाताच्या रथाचा महिमा मी आतां गातो कडकडाट करीत
तो रथ वेगाने जातो; त्याचें कडकडणे म्हणजे मेघगर्जना होय. ओका-
शास सर्ग। करून विद्युत. उत्पन्न करीत तो जातो; पृथ्वीवरील धूळ उड-
वीत तो (न पुढें धावतो. वातावरणातील मार्गाने तो वेगाने जातअसतो
व विसावा घेण्यासाठीं तो एक दिवसही थांबत नाहीं. हा जलाचा
अग्रज वस्तुव्यवस्थानियमप्रिय मित्र कोठे बरें जन्मला होता? सांगा,
तो कोठून बरें येथें आला? देवांचा आत्मा आणि विश्वाचा पुत्र असा
हा देव यगुत्येळ फिरतो. त्याचा ध्वनि ऐकू येतो परंतु त्याची मूर्त
कधींच दिसत नाहीं. अशा या वाताची लय अर्पूनआपण पूजाकरू.''

अंतरिक्षांतील 'पर्जन्य' ही आणखी एक देवता होय.. पर्नन्यविप-

यक फक्त तीनच सूक्त आहेत व आख्या ऋग्वेदांत पर्जन्याचा सुमारें
तीस वेळां नामनिर्देश आहे. कित्येक वाक्यांत सनलमेघ या अर्थी हे
नांव वापरले आहे. म्हणून पर्जन्य या मूर्तस्वरूपाचा वृष्टीच्या चम-
त्काराशीं नेहमी निकट संबंध आहे असें व्यक्त होतें, आणि यांत सज-
लमेघाला पखालीची किंवा पिंपाची उपमा दिलेली आहे. पर्जन्याला

बहुशः वृशभाची उपमा दिलेली आहे व वृद्धि करणें हैं त्याचें विशिष्ट
लक्षण आहे. त्याचें कार्यकरत्व सुव्यक्त शब्दांत गाले आहे ( मं. ५,
सू ८३) तैं असें:-'' तो झाडे जमीनदोस्त करितो आणि दैत्यसेनेचा
विबंस करितो; प्रचंडवजदंड धारण करणाऱ्या ह्मा देवाची सर्व जगाला
प्रति वाटते. जेव्हां पर्जन्य गर्जना करीत पातक्यांस प्रहार करितो, तेव्हां
पूकन निष्पाप मनुष्य देखील ह्मा सामर्थ्यवान, देवापासून दूर पळतो.
ऑरठयाप्रमाणे चाबकाने आपल्या त्याचे घोडे हाकीत तो दृष्टिवाहकांना

१३



९८ रंयत्त्गृ?तवाइयाचा इतिहास. ( भाग

??????????????????????????????? ??????

पुढें धाववीत नेतो. जेव्हां पर्जन्य वृष्टिजलानें वातावरण भरीत असतो
तेव्हां फार दूरवरून त्या सिंहाची गर्जना काह्यात असते. वारे वाहू
लागतात, पृथ्वीवर विद्युत्पात होतात, वनस्पतीस अंकुर येतात, आणि
तेजोमय अंतरिक्षांत जलाचे पूर वाहतात; जेव्हां पर्जन्य वीजांनी युद्धनीस

सजीव करितो, तेव्हां सर्व जगाला पुष्टीची समृद्धि होते. गडगडाट कर
आणि गर्जना कर: सनवितेच बीज रोप! आमच्या भोक्ती बलवाहक
रथात असून फीर! पृथ्वीवर मोकळी केलेली तुझी पखाल पुढं लौट.
जलाने उच्चनीच प्रदेश समान कर.''

चार ऋग्वेदकषत दैवी या दृष्टीनें जलाची स्तुति केलेली
आहे. त्यांना जननी, नववधू, आणि देणग्या देणाऱ्या व यज्ञात येणा
ऱ्या दैवी, असे म्हणण्यापलीकडे त्यांच्या सगुणत्वाची मजल गेलेली
नाहीं. जननी या दृष्टीनं जज्यंवी विद्युस्तरूपांत अग्नि प्रसवतात त्याला
अपांम् नगात ( जलाचा पुत्र) अशी संता आहे, हें आपण मार्गेच

पाहिले आहे. ह्या देवता मलिनता वाहून नेतात असें लहवा आहे,त्याचप्रमाणे नैतिक दोष, बलात्कारजन्य पातक, शाप आणि असत्य,

ह्यापासू शुद्धि व्हावी म्हणून देखील त्यांचें आवाहन केलें आहे त्या

आधिव्याधीचे उपाय, दीर्घायु आणि अमरत्व देतात. सुंदर तरुणींमध्ये
जसा तरुण पुरुष खुश होतो तसा या देवतांमध्यें असतां सोम आनंदी
होतो. तो प्रणयी या नात्याने त्यांचेकडे जातो, आणि त्या कुमारी
असून ह्या तरुणापुढें त्या नम्र होतात.

पुष्कळ नद्यांना सगुणरूप देऊन त्यांस देवी मानून त्यांचें कवे-
दात आवाहन केलें आहे. एका सूक्तांत (मं. १०,सू ७५) 'सिंधूचा
महिमा वर्णिला आहे, आणि दुसऱ्या एकांत ( मं. ३, सू. ३३)
तिच्या जवळच्या 'विपाशू व 'शुतुद्री' ह्यांची स्तुति केली आहे.
'सरस्वती' ही सर्वांत श्रेष्ठ नदीदेवी अस्त तिची स्तुति तीन स्वतंत्र



चवथा. दवतारूप नद्या-पुळ्यै।.

संपूर्ण सूक्तांत आणि कांहीं स्थळी तुटक रीतीनें ऋचांत केलेली आहे.
दुसऱ्या नद्यांपेक्षां हिच्या सगुणत्वाची मजल वरीच पुढें गेलेली आहे;
तथापि ह्या देवीचा प्रत्यक्ष नदीशी जो संबंध त्याचा मात्र कवीला
विसर पडलेला दिसत नाहीं. तिला जननीश्रेष्ठ, नदीश्रेष्ठ व देवीश्रेष्ठ

असें म्हटल आहे. तिच्या अखंडसमृद्ध स्तनांपासून सर्व प्रकारची संपत्ति

मिळते, आणि ती धन, धान्य, पुष्टि व संतति देणारी आहे. एक कवी
अशी प्रार्थना करतो कीं तिच्यापासून अन्य अज्ञात क्षेत्रांत जाण्याची
त्याला पाळी न येवो. तिने आकाशांतून, उच्च पर्वतावरून, यज्ञासाठी

खालीं यावें म्हणून तिचे आवाहन केल आहे. अशा वाक्यांवरून पौरा-
शिक काळच्या गंगेच्या स्वगोंद्धवाची व अवतरणाची कल्पना सुचली
असावी, असें वाटतें. कग्वेदातील या केवळ नदीदेवी सरस्वतीस बाह्म-
णांत 'वाचू हें स्वरूप येऊन पौराणिक कल्पनाकथांत ती विद्या व ज्ञान

ह्यांची देवी झाली, आणि पुढे तिचे काव्यदेवता या दृष्टीने आवाहन
होऊं लागून शेवटीं तिला ब्रह्मदेवाची स्त्री म्हणूनमानण्यांत येऊंलागले.

'पूजी' देवीस ( पूटचीऱ्रुंमुर, विस्तीर्ण) a*aाँन्-पासून कचितच
वियुक्त केले आढळतें, त्यामुळे फक्त तीन क्रचांच्या एका लहानशा
मूलांतच काय ती तिची महती स्वतंत्रपणे गाइलेली आहे. तथापि ह्यांत

देखील तिच्या स्वर्गीय पतीचा नामनिर्देश केल्यावांचून कवि राहिला
नाहीं,:-'' जेव्हां तुझ्या मेघांच्या विद्युतापासून आकाशांतील वृष्टीचे

पूर खालीं येतात तेव्हां अचल अशी तूं आपल्या वलाने मूईत वृक्षाम

जखडून ठेवितेस. ''
पृथ्वी सगुणच फक्त मूलतत्वात्मक आहे, कारण ह्या देवीची

विशेषण मुख्यत्वे भौतिक युजीचीच आहेत.
भूलोकच्या देवांमध्ये 'अग्नि' ह्याचे महत्व अतिशय आहे. इंद्रा-

च्या खालोखाल वेदकालीन देवांमध्यें याचे प्राधान्य मोठे आहे आणि
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डिकजे०८ ःर्पुरण्या अविकूर --सूक्ते आहेत. वेदविधिविपयक काव्याच
केंद्र अंशआमबदारसंरणासंध्ये देण्यांत कपीनी इतकें लक्ष घातले हे
अगदी स्वाभाविक आहे. अग्नि हें त्या तत्वाचेंही सामान्य नांव अस-
ल्यामुळे या देवास दिले सगुणत्व अशरूप आहे. ह्या देवाच्या शरी
रावांचा प्रामुख्याने भौतिक अग्नीच्या यज्ञवि।ग्यक स्वरूपातील चम-
स्कारांशी असलेला संबंध स्पष्ट आहे. असीत -अर्पिलेल्या खुनास उद्देशून

अग्नीला 'मृतपृष्ठ', धूताना, किंवा 'सुतकेशी' अशा संज्ञा दिल्या
आहेत. त्याला ज्यालाकेशी असें ही म्हटलें असून -त्याला तांबूस दाढी
आहे असेंही मानिले आहे. त्याला तील्या, चकाकणारे सोन्याचे
किंवा लोहाचे द्रांत व ज्वलित जबडे आहेत.

त्याच्या जिव्हेचा अथवा जिव्हांचाही निर्देश केलेलाआहे त्याची
वरचेवर अश्वाशी तुलना केली असून प्रत्यक्ष 'अश्व' असेही त्याम
म्हटले -आहे, आणि देवांकडे हवि वाहून न्यावा यासाठी त्याला यज्ञ

धुरीला नोडिला आहे असें म्हटल आहे. देवांकडे जाणारा दुतगति व
मपक्षम पक्षी असेही त्याम मानिल आहे. तीष्ण दातानी तो वन वाजून
खातो उषच्या किंवा सूर्याच्या किरणामारखें त्याचें तेज असून तो
सय्यमेघाच्या विद्य्रुतासारखा आहे. परंतु त्याचा मार्ग आणि त्याच्या
त्याचे पोट काळ असून त्याचे घोडेही काळ्या गराडी पाडीत जातात
वायुमुळे गति येऊन तो वनांतून नोरानें जातो. तो वनांवर चाल करून
जातो, आणि जसा न्हावी दाढीची हजामत करून सफा करतो तसा
तो युजीचे स काढून टाकितो. समुद्राच्या गर्जना करणाऱ्या लाटा
प्रमाणें त्याच्या जाळा असतात. जेव्हां ते.।. वनावर चाल करितो तेव्हां
वृषभाप्रमाणे गर्जना करितो. जेव्हां गवताचा विस करणाऱ्या त्याच्या
ठिणग्या उत्पन्न होतात तेव्हां त्यांच्या ध्यनोने पक्षी घावरून नातात.
एकाद्या स्तंभ उभारणाराप्रमाणें तो आपल्या धुरार्ने आकाशाला धिरे
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??????देतो. 'धुरखध्वज, हैं त्याचें विशिष्टे२लेने-डेदपाडून ९जाणाऱ्या आरक्तवर्ण किंवा ताखवर्ण थोडेओडिलांर्णी तो
आरूढ असतो. देवास आणण्यासाठीां तो आपले घोडे बोडिता, वःएज
तो यज्ञाच्या सारथी आहे.

- त्याचे विविध जन्म, स्वरूप आणि वसतिस्थानें यांविषयी गाण्याचे
कवींस फार कौतुक वाटतें. दोन काष्टे एकमेकांवर घसून अग्नि उत्पन्न

करण्याच्या पद्धतीचा वारंवार उल्लेख केलेला आहे. ही दोन काष्ठ

त्याची जनकजननी असू त्याचेपासून उत्पन्न होणार हैं वालक फार
चपल व धरण्यास कठीण असतें. सुख्या लाकडापासूरन हा सचेतन देव
उत्पन्न होतो; हैं स्त जन्मताच आपल्या मातापितरांस खाऊन टाकिते.
ज्या दहा कन्यका त्याला निर्माण करितात असें म्हटले आहे, त्या
काष्ठे उभी घासण्यात ज्यांचा उपयोग होतो अशीं हाताची दहा
बोटं होत. प्रदीप्त करण्यास घर्षण फार जोराने करावे लागतें म्हणून
अग्नीस 'बलाचा पुत्र, असें म्हटलें आहे. दररोज सकाळी अग्नि प्रदीप
करण्यांत येतो म्हणून त्यास 'प्रभाती जागृत होणारा, असें म्हटलें आहे;
आणि म्हणूनच तो सर्व देवांम-र्ये लहान असें मानिलें आहे; तरीही तो
ज्येष्ठ आहे, कारण की त्यानेंच पहिला यज्ञ केला. या कारणामुळे
एकाच वाक्यांत दिसण्यांत परस्परविरोधी अशा .रीतीनें त्यास 'पुराण'
व कनिष्ठ असें म्हटले आढळतें.

अंतरिक्षस्थ जलामध्येही अग्नि उत्पन्न होतो आणि म्हणून
अग्नीस स्वर्गातून धूमीवर आणिर्ले आहे असें वारंवार म्हटलें आहे.
सुखी, अंतरिक्ष आणि स्वर्ग या तिन्ही ठिकाणी त्याचा जन्म होतो
म्हणून त्यास तिहेरी स्वरूपे आहे, असें भोनिले आहे. देवांनी त्यास

तीन स्वरूख्ये दिली, त्याचे जन्म तीन व वसति स्थलें तीन आहेत'.
'अभि प्रथम स्वर्गात जन्मला, दुसऱ्याने आपणा ( मानवा पासून
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जन्मला व तिसऱ्याने जलांत जन्मला.'' वेदकालीन अध्यात्मविचाराचे
मूळ ही प्राक्कालीन हिंदूची त्रिमूति होय. तिन्ही लोकांत वाटली
गेलेली ऋग्वेदातील 'सूर्य-वायु-अग्नि' ही त्रिमूति एवढेच नव्हे पण

ऋग्वेदकालीन नमलेली अशी 'सूर्य-इंद्र-अग्नि' ही त्रिमूर्ति देखील
प्राचीन आहे. पौराणिक 'वह्मा-विष्णु-शिव' या त्रिमूर्तीचेही ऐतिहासिक

कृ हीच वर निर्दिष्ट केलेली त्रिभूत असणं शक्य दिसते. ब्राह्मणां-

तील विधिमार्गाचे विशिष्ट लक्षण जे अग्नीचे तीन वर्ग किंवा भाग

त्यांचीही उपपत्ति या वेदकालीन अग्नीच्या त्रिरूपावरून लावता येते
भौतिक अग्नीच्या अनेक प्रकारांवरून अस्तीला अनेक जन्म

आहेत असें म्हटल आहे; कारण त्याचें वास्तव्य प्रत्येक कुटुंबांत
घरांत किंवा निवासस्थानांत असतें. अनेक भांड्यांत प्रदीप्त केलेला असला
तथापि हा एकच होय; अनेक स्थलीं वास्कव्य करीत असला तरी

हा राजा एकच आहे. जशा शाखा वृक्षाशी मला, तसे इतर अग्नि

अग्निदेवाशी मलग्न असतात. तो अनेक देवरूपें धारण करितो आणि
त्याला अनेक नाव आहेत; परंतु जसा चाकाचा पाटा आऱ्यास वीसतो
तसे याच्यामध्यें सर्व देव एकवटले आहेत. ह्यावरून उघड दिसते
कीं, वेदकालानंतरच्या ईश्वराच्या अनेक व्यक्त स्वरूपांची समष्टि एक
परमेश्वर ( किंवा ब्रह्म) होय या अद्वैतवेदांतमताला वेदांतील अग्नी-

विषयींचे अध्यमनविचार कारण झाले.
अग्नि अमर आहे व त्यानें मर्त्यलोकांत आपलें वास्तव्यस्थान

केले आहे; मानवांचा घरांतील पाहुणा असें त्यास वरचेवर म्हटले

आहे; आणि ज्याला 'गृहपति' ( घरचा मालक) हें नांव दिल आहे
असा अग्नि हा एकाच देव आहे

यज्ञ चालविणारा ( यज्ञकर्ता) या दृष्टीनें अग्नीला 'पुरोहित'
आणि स्वर्ग व पृथ्वी यांच्या दरम्यान फिरणारा 'दूत' असें वारंवार
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-४-म्हटले आहे. इंद्र जसा महार योद्धा तसा अग्नि हा खरोखर मदार
पुरोहित आहे

शिवाय, अग्नि हा आपल्या याजकाचा मोठा कल्याणकर्ता

आहे. एक हजार नेत्रानी तो आपणास वलि अर्पण करणाऱ्या याजका-
वर कृपादृष्टि ठेवितो; परंतु आपल्या याजकांच्या शत्रूत वाळलेल्या
झुडपाप्रमाणें वाहन टाकितो, आणि विनेच्या तडाक्याने उन्यूक्षित

झालेल्या वृक्षाप्रमाणें दुष्टाचे उनूतन करितो. तुझापासून जशा शाखा
तशी अग्नीपासून कल्याणपरंपरा उद्भवते. सर्व समृद्धींचें ऐक्य त्याच्यांत
अस्त तो धनाचे द्वार खुले करितो. खर्गातून तो जलवृष्टि देतो आणि
अरण्यांत जसा झरा तसा तो आहे मुख्यत्वेकरून त्याच्या देणग्या
म्हटल्या म्हणजे गृहसौख्य, संतति आणि सामान्य समृद्धि या होत,
तर इंद्र मुख्यत्वेकरून विजय, लूट, सामर्थ्य, व ऐश्वर्य ही देतो.

भूतपिशाचे व अभिचारक्रिया यांस जाळणे व निवारणें हेंच
अग्नीच त्याच्या पृनपंथाच्या दृष्टीने पाहता मुख्य व सनातन कर्तव्य

आहे. कग्वेदातही हेंच त्याचें कर्तव्य फार पुरातन काळापासून राखले
गेलें आहे, ही गोष्ट त्याच्या तत्कर्तव्यद्योतक 'रक्षोहतू ( राक्षसांचा

संहारक) या विशेपणावरून व्यक्त होते. वेदसूक्तात तसेच वेदविवी-
तही इतर सर्व देवांपेक्षां अग्नीचे हें लक्षण अधिक विशिष्ट आहे यांत
शंका नाहीं.

कग्क्येविधीच अग्निपूजेवसेवरच सोमयज्ञ हें प्रमुख अंग
असल्यामुळें, सोम ही देवता त्यांतील प्रमुख देवतापकेचिं एक असणे
स्वाभाविक आहे. क्रग्वेदाच संपूर्ण नववे मंडल आणि शिवाय इतर मंड-
लावी थोडी बहुत तुरळक सूक्ते इतका भाग सोमस्तुतिविषयक आहे.
या दृष्टीने पाहता ऋग्वेद्देवतामध्ये सोम ही देवता तिसऱ्या पदवीची
आहे. सोमवनस्पति आणि सोमरस यांच्या समक्षतेमुळें सोमदेवाविषयी-
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च्या कवीच्या मुगुणलयकलरनेस मर्यादितपणा आलेला आहे. ह्यामुळेच
सोमास मानवी आकृति व व्यापार याच स्वरूप फार बोर्डे आलें आहे.
दोन दगड;मऱ्यै पिळून सोमाचा रस काढीत असतांना, व ज्या भांड्या-
तूनआत्तीय दर्भावर शेवटीं देवास तो अर्पण करण्यांत येतो त्याभांड्यांत
तोलोंकरीच्याकापडाच्या गाळणीतून वाहात असतानाम्हणण्यातयेणल्या
मंत्रांचा संग्रह मुख्यत्वेकरून नवव्या मंडलांत आहे. ह्या क्रिया करण्यांत
व संमिश्र ग्हकल्पनासष्टीची त्यांना जोड देण्यांत कवि मुख्यत्वेकरून
मग्न झालेले आहेत. दहा कुमारी भगिनीकडून किंवा 'विवस्वतांच्या
(उदय पावणाऱ्या सुर्याच्या) मुलींकडून सोम शुद्ध केला जातो असें
वर्णिले आहे. ह्मा टहा कुमारी म्हणजे दहा अंगुली होत. एका कात-
ख्य्यावर सोमाचे कोथळे अंकुर ज्या दगडानी चुरण्यांत येतात ते दगड
''गाईच्या वर्मावर त्यास ( सोमास) चावतात,'' असें म्हटलें आहे.
मेंढीच्या लोकरीच्या चाळीतून घटांमव्य वाहणाऱ्या सोमाच्या प्रवा-

त्येच वर्णनं विविध प्रकारानी केले आहे. महिषांप्रमाणे सोमप्रवाह घटा-
च्या वनाकडे जोराने धांवतात. घटामध्य राहण्यासाठी सोमदेव पक्ष्या-

प्रमाणें उट्टाण करितो जसा पक्षी वृक्षावर बसतो तसा हा ताखवर्ण

( सोम) भांड्यांत बसतो. सोमरसाचे पाण्यांत मिश्रण करण्यांत येत
असल्यामुळें, जसा गर्जना करणारा वृपभ कळपांत जातो तसा सोमरस
जलाच्या अंकावर जातो. जलवख परिधान केलेला हा देव स्तुतिपाठकां-
च्या प्रेरणेने भांड्यांत धांवत सुटतो. वनांत खेळत असतां दहा कुमा-
रिकांकडून तो शुद्ध केला जातो. तो जलाचे बालक व जले त्याच्या

जनी, असें वर्णिले आहे. जेव्हां पुरोहित सोमांत दू? मिश्र करितात
तेव्हां '' त त्याला गव्य ( गाईपासून झालेली) वस्त्रे घालितात. ''

सोम भांड्यांत पडत असतांना जो ध्वनि होतो त्याचें वर्णन

अतिशयक्तिपूर्ण भाषेत केले आहे. उदाहरणार्थ, एक कवि म्हणतो
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???????????????????????????????????????????????????????
'' योद्धांच्या प्रचंड ध्वनीप्रमाणे ध्वनि करीत तो मधुर विंदु चाळणीवर
वाहतो. '' या ध्वनीला वरचेवर गर्जना, हवरर्ण, किंवा कचितू मेघग-
र्जना असंही म्हटलें आहे. अशा प्रकारच्या वाक्यांत सोमाला वृषभाची
उपमा किंवा संज्ञा दिली असून सदुग्ध किंवा दुग्धरहित वलाना गाई
म्हटलें आहे.

सोमरसाचा रंग पिवळा असल्यामुळें त्याचा प्रकाश हा धर्म

विशेर्षकरून प्रामुख्याने वर्णिला आहे. त्याच्या किरणांचा वरचेवर नाम-
निर्देश केला असून त्याचा सूर्याशी संबंध नोडलेला आहे.

सोमाच्या सुखप्रद व उत्साहजनक गुणानी त्यालाअमक्यदायक
स्वर्गीय पेय असे मावू लागले. यामुळेंच त्याला 'अमृत' (अमक्यदायक
पेय) अशी संज्ञा प्रास झाली, (हा शब्द ग्रीक अँब्रोझिया याशी सदृश
आहे). उल्लाहननक सोमरसानंच देवास अमरत्व दिलें. जेथे अखंड तेन
व ऐश्वर्य वसते अशा अनश्वर यमलोकामध्यें आपल्या भक्तास सोमदेव
अमर करून ठेवितो. यावरून सोमाचे ठायीं औषधीगुण असणें अगदी
स्वाभाविक आहे. रोगग्रस्तांस सोम हा मोठा औषधी होय. अंधांस दृष्टि

देणे व पह चालते करणें, याप्रमाणें रोग्यांस सोमदेव घरे करितो.
सोमसेवनानें आवाज खुलतो. जसा नाविक नौकेस, तसा सोम

गळ्यास उत्तेजन देतो. सोमाने औत्सुक्यपूर्ण विचारशक्ति जागृत होते.
सोमयाजक म्हणतात, '' आम्ही सोमप्राशन केले आहे, आम्ही अमर
झाली आहो, आम्ही तेजांत प्रवेश केला आहे, आम्हांस देवांचे ज्ञान

झाले आहे. '' इंद्राचे वर्णन करितांना सोमरस त्याला अंतरिक्षांतील
राक्षसांबरोबर लढतांना उत्तेजन देते' असें म्हटलें आहे, व तत्सवधी
वर्णनांत सोमाच्या उद्दीपक शक्तीचे प्रामुख्याने वारंवार महत्व

खुले आहे.
सोम सर्व ओषधीमध्ये अत्यंत महत्वाचा असल्यामुळें त्याला

१४
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त्यांचा राजा असें म्हटत्के असून 'वनस्पति' ( वनाचा राजा) ही संज्ञा

त्यास दिली आहे
सोम हा पर्वतांवर राहतो किंवा वाढतो असे पुष्कळ वेळां वर्णिले

आहे. हें वर्णन आवेस्तांतील 'हओम'विषयक वर्णनाशी सदृश आहे.
त्याचें खेर उत्पत्तिस्थान व वास्तव्यस्थान स्वर्ग असूनतेधूनत्यालापृद्धीवर
आण्ग्नयातआले, असें म्हटलें आहे. हें मत सोम घेऊन येणाऱ्या 'श्येन'

नामक गरुड पश्याच्या काल्पनिक कथेत वारंवार समाविष्ट झाले आहे-
ळते. ही कथा एकच मर्यी होणाऱ्या विद्युत्पात व दृष्टि ह्यांच्या सामान्य
पृष्टिचमत्काराचे काल्पनिक रूप होय, असें शक्य दिसते

ऋग्वेदातील कांहीं अखेरअखेरच्या सूक्तांत सोम व चंद्र हे
एकच आहेत असें अस्पष्ट रीतीनें मानण्याची प्रवृत्ति आढळते अथ-
वैवदांत कित्येक ठिकाणी सोम याचा चंद्र असा अर्थ होतो आणि
यजुर्वेदांत ( चंद्राची) नक्षत्रे ही सोमाच्या बायका आहेत असें
म्हटलें आहे. हे चंद्रसोमांचे अभिन्नस्वरूपत्व ब्राह्मणांत अगदीं रूढ
झाले असून, दैव व पितरे ही चंद्रांतील अमृत सेवन करितात त्यामुळें
त्याचा क्षय होतोय अशी चंद्राच्या क्षयाची उपपत्ति दिली आहे शिवाय,
एका उपनिषदांत अशी उक्ति आहे की, चंद्र हाच सोमराजा असून
तोच त्यांचें अन्न आहे व त्याला ते पिऊन टाकितात. शेवटी पौराणिक
वाङ्मयांत सोम ३ चंद्राच नांव झालें, आणि देव त्याचें भक्षण करितात
त्यामुळें त्याचा क्षय होतो व सूर्य पुन्हा त्यांत भर घालितो असें
मानिलें आहे. सोमाचे स्थगीयस्वरूप व अंधकारनाशक तेन ह्यांचें वर्णन

करितांना कवेदकवींनी क्रीच अतिशृयोक्ति केली आहे, हीच सोम-
चंद्राच्या ह्या विलक्षण अभिन्नत्वाला निःसंशय कारण झाली असावी.
सोम जलांत राहतो, असें त्याचें वर्णन केले असून त्याच्या रसाला
इंदू (थेंब) असें नांव दिले आहे. चंद्राशी वारंवार तुलना केल्यामुळें



चवथा सोमदेवतेचें ऐतिहासिक स्वरूप. १०७
सोमचंद्रांच्या अभिनत्वाची कल्पना सूचित झाली असावी. कग्वेदात
एका स्थलीं भांड्यांतील सोम हा जलांतील (प्रतिविवित झालेल्या)
चंद्राप्रमाणे दिसतो, असें म्हटलें आहे. सोमविषयक सूक्तांत प्रचुर
असलेल्या अD;यात्मविचारांनी वर दर्शविलेल्या अभिन्नत्वाच्या संकेताला
पूर्णत्व आलें.

आवेस्ताची कग्वेदाशी तुलना केलीअसतां असें दिसून् येतें की,
इंडो-इराणी युगातील कल्पनासृष्टीचे व पूजापथाचे सोम हें महत्याचे
अंग होतें. ह्या दोन्ही ग्रंथांत सोम पर्वतांवर उगवतो व तेधून त्याला
पक्षी घेऊन येतात; तो सर्व वनस्पतींचा राजा आहे; दीर्घायु देणारी व
मृत्युनिवारक अशी तो औषधी आहे, असें वर्णिले आहे. तसेंच त्याचा
पिळून रस काढून दुधांत मिश्र करण्यांत ये? स्वर्ग हें त्याचें रू वस-
तिस्थान आहे, व तेधून तो पृथ्वीवर येतो असें या दोन्ही ग्रंथांत वर्णिलें

असून, दोहौमध्ये सोमरसाला समर्थ देवाच स्वरूप आलें आहे व स्वर्गीय

सोम म्हणजे सोमदेव आणि ऐहिक सोम म्हणजे पेय ह्यांचें स्वरूप-
भिन्नत्व स्पष्ट केलें आहे. हे रूपसादृश्य इतकें आहे कीं, सोम व हओम
ह्याची व्यक्तिविषयक विशेषणे देखील सारखीच आहेत.

मूर्तापासून अमूर्तत्याकडे प्रगति होण्याकडे वेदकालिक विचाराची
प्रवृत्ति दिसते. ह्या प्रवृत्तीचाच एक परिणाम म्हटला म्हणजे भावरूप
देवता निर्माण करणें हा होय. तथापि अशा भावरूप देवता फार थोड्या
असून त्या बहुतेक फक्त दहाव्या मंडलांतच आहेत. त्यांपैकीं कांहीं
'श्रद्धा', 'मन्यु' यांसारख्या भावकचक नामांस देवरूप देऊन केल्या
आहेत. पुढील तिन्ही वेदात अशा भावरूप देवतांची संख्या पुष्कळ

वाढली आहे. उदाहरणार्थ, 'काम' ( इच्छा) ही देवता प्रथम अपर्व-

वेदांत आढळते व कामाच्या हदयविदारक वाणांचाही उल्लेख त्यात

केला आहे; पुराणकालांतील 'कुसुमायुध काम' ( मदन) ह्याचा तो
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अग्रगामी होय. 'धातू' ( उत्पन्न करणारा) व 'प्रजापति' ( प्राणिमा-
त्रांचा राजा) ह्यांसारख्या. कुर्ता किंवा विशेषण -दर्शक शब्दांस देवतांचे
स्वरूप प्रास झालें असून अशा देवतांची सरल्या वरीच मोठी आहे. ह्या
प्रत्यक्ष भाववाचक शब्दांवरून घेतलेल्या नाहींत, परंतु प्रारंभी ज्या
विशेषणांची एक किंवा अनेक देवतांविषयी योजना कस्यांत येई व
ज्यांना अखेर स्वतंत्र महत्व प्रास आले अशा विशिष्टव्यापारकिंवा स्वभाव
यांच्या वाचक विरोपणावरुन त्या साधिल्या आहेत. उदाहरणार्थ, प्रजा-

पति हें ख सवितू व सोम ह्यांचें विशेषण असून शेवटच्या मंडलांतील
एका अखेरच्या ऋचेत जगदुत्पत्तिकर्ता देव असें त्यास स्वरूप प्रासझालें

आहे. अथर्ववेद व वाजसनेया संहिता ह्यांत प्रजापति झाला मुख्य देव-
देवांचा जनक-असें वारंवार मानिलें असून ब्राह्मणांत तर त्याचें हें स्वरूप
यथाविधि मान्य केलें आहे. .सूत्रांत प्रनापति हाच ब्रह्मदेव असें
मानिले आहे.

अशा भावला कल्पना अस्तित्वांत कशा येतात ह्याचा एक
मजेदार मासाला दहाव्या मंडलाच्या एका सूक्तांत आहे, त्यांतील एक
क्या अशा अर्थाची आहे:-''ज्याने हें प्रचंड आकाश, ही इतकी
अचल पृथ्वी, तेजप्रदेश, स्वर्गकटाह, ही उत्पन्न केली, जो अंतरिक्षांत

अनंत अवकाशाचे आक्रमण करितो; हविदेऊन आम्ही कोणत्या देवाची
युवा करावी ' '' ह्या चर्चेतील चकरी ओळ ( कले देवाय हविषा
विधेम) ह्या सूक्ताच्या अनुक्रमाने नऊ कचाच ध्रुवपद असून 'क' ह्या
प्रश्नार्थक सर्वनामाने नगदुत्पत्ति कर्ता आपणांस अज्ञात आहे असें
ध्वनित केले आहे. पुढील बंदवाडण्यात 'क' हे प्रजापतीचे एक विशे-
पण ह्या अर्थी योजण्यांत येऊ लाले, इतकेंच नव्हे तरे, सर्व देवांचाश्रेष्ठ

देव ह्याचे एक स्वतंत्र नांव ह्या दृष्टीनं काची योजना होऊं लागली
कलेदाच्या प्राकालीन व नंतरच्या अशा दोन्ही भागांत आखे-



चवथा.) भावरूप देवता. १०९
????????????????????????????????????????????????????????????????????
ळणारी भावरूप देवता म्हटली म्हणजे वृहत्वत ही (प्रार्थनेचा राजा)
होय. रॉय व दुसरे वैदिक पंडित ह्यांचे मते ही देवता प्रत्यक्ष उपास-
नेचे सगुणरूप आहे. परंतु प्रस्तुत ग्रंथकर्त्या ( डॉ. मॅचडोनेल ह्याच)
असें मत आहे कीं, अग्नीच्या यज्ञविषयक व्यापारास अप्रत्यक्षरीतीनें

दिले हैं देवरूप आहे; कारण कीं ह्या देवतेचे अग्नीशी निःसंशय बरेंच
सादृश्य आहे. बृहस्पतीच्या स्वरूपाचे प्रधान अंग म्हटलें म्हणजे 'पुरो-
हितत्व' हें होय. अग्नीप्रमाणे हाही इंद्रविपयककल्पनाकथत समाविष्ट झाला
असून तीत ह्याला अढळ पद प्रास झाल आहे. ह्यावरूनच 'वल' दैत्याचा
परभव करून बृहस्पति गाई वाळून नेतो असें वारंवार वर्णिले आहे. देव
पुरोहित 'ब्रह्मा' ह्मा दृष्टीने पौराणिक निमूर्तीतील ब्रह्मदेवाचे 'बृहस्पति'
हें मूळरूप असावं, असें दिसते. परंतु पौराणिक कल्पनाकथांत देवांचा
आचार्य, आणि गुरु ह्या ग्रहावरील अधिपति ह्या अर्थानी वृहस्पति हें
नांव शिल्लक राहिलें आहे.

ह्यांशिवाय 'अदिति' ही एक विलक्षण प्रकारची भावरूप देवता
होय. जरी ती एकाद्या स्वतंत्र सूक्ताचा विषयनाहीं; तथापि स्थलविशेर्षी

तिची वारंवार स्तुति केलेली आहे. तिची फक्त दोन प्रधान लक्षण

आहेत, त्यांतील एक हें की, वरुरण्याह-आदित्य' देवसमूहाची ती
जननी होय, व दुसरें असे की, वरुणाप्रमाणे तिच्यातही ' शारोरिक
व्याधि व नैतिक दोष द्यांतून मूक करण्याचें सामर्थ्य आहे. ह्या दुसऱ्या
तइrइZएंाएंार्शो लिंब अति -लि नांव स्पष्टपणे संवद्ध झाले आहे. या
दृष्टीने एक कवि ''अदितीची शाश्वत व अपार देणगी'' मिळावी म्हणून
प्रार्थना करितो. ह्याभावरूपाच्या मूळाची उपपत्ति खालीं दर्शविल्याप्रमाणे

लावता येणं शक्य आहे. कग्वेदातीलरूढभापासरणीवरून असें दिसतेकी,
ऑदित्याविषयी अनेक वेळां योजिले 'अदितिपुत्र' हैं नांव रू'मुक्तीचे पुत्र' ह्या अर्थीं प्रथम योजिले असावें, व त्यांच्या लभावांतील
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प्रमुख लक्षण स्पष्ट करण्याकडे त्याचा उपयोग केला असावा. अतिति
( ध्यमुक्ति) ह्या स्त्रीलिंगी शब्दाचें संस्कृतांत आढळणाऱ्या पद्धतीप्र-

माण सगुणत्वांत रूपांतर झाले असावें. ह्यावरून अदितीचे पुत्र जे
आदित्य त्यांपैकीं कांहीचे अस्तित्व वेदकालार्ण्यांचे असल्यामुळें हिंदू-
कल्पनेने निर्माण केलेली अदिति ही ऐतिहासिक दृष्टीने तिच्या कांहीं
पुत्रांनंतरच्या काळांत अस्तित्वांत आलेली आहे.

मामान्य रीतीनें पाहता वेदामध्ये ज्या देवी आहेत त्यांची
पदवी गौण आहे. जगाच्या स्वामिनी म्हणून त्यांस फारसे महत्व नाहीं.
निला थोड वहुत महत्त्व आहे अशी उषा ही एक होय. हिच्यावि-
पयीं मार्गे वर्णन कलेच आहे. हिच्या खालोखाल दुमरी महत्वाची
म्हटली म्हणजे मग्:स्वती ही अस्त पुरुपदेवांमध्यें अगदीं कमी प्रती-

च्या देवांइतकें हिचे महत्व आहे. पृथ्वी खेरीजकरून ज्या थोड्या
दैवींना उद्देशून एक एक ष्य आहे अशपैकीं 'रात्री' ही होय. हिला
नेहमी उषर्च साहचर्य दिले असू तिच्याप्रमाणे हिलाही आकाशाची
कन्या म्हटल आहे. हिला केवळ कृष्णवर्ण मानिले नाहीं, परंतु तारका-
प्रकाशित दिव्य रात्री असें म्हटलें आहे. ह्या जुळ्या देवींची तुलना
करितांना एक कपिकवि म्हणतो '' एक आपणांस तारकांनी भूषित
करते, तर दुसरी स्वतांस सूर्यप्रकाशानं मंडित करिते. '' रात्रीस उद्देशून
लिहिलेल्या ऊहातील ( मं. १०, सू. १२७) क्या अशा अर्थीच्या

आहेत:-'' रात्रीदेवी प्रवेश करून आपल्या नेत्रानी अनेक रनली प्रका-

शित होते: संपूर्ण ऐश्वर्यसंपन्न अशा तिनं आपणास मंडित केलें आहे.
ही अमर देवी दूरदूरच्या व विस्तीर्ण उंच सखल प्रदेशांस व्यापून
टाकितेंः ती तंत्राने अंधकाराचा पाडाव करिते आतां देवीने आपल्या
आगमनाने आपल्या भगिनी उषेस दूर घालविले आहे: अंधकार दूरवर
झपाड्याने जात आहे. ह्याप्रमाणे, हे देवी, आज तूं आम्हांकडे ये, ज्या
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तुझ्या आगमनाने जसे पक्षी वृक्षांवरील आपल्या धरट्यांचा आश्रय
करितात तसा आम्ही आमच्या घरांचा आश्रय करितो. ग्रामस्थ विश्रांति
घ्यावयास गेले, तसेच पशु आपल्या पायानी व पक्षी आपल्या परवानी
चालून विश्रांति घ्यावयास गेले: प्रत्यक्ष क्षुधाग्रस्त श्येन देखील विश्रांति
घेत आहे. देवी रात्री! लांडगे व लांडग्या त्यांस हाकून लाव, चोरास
पिटाळून दे; आणि आम्हांस अंधकारांतून सुरक्षितपणे पार पाडून ने'

देवांच्या स्त्रिया ह्या दृष्टीने देवींना स्वतंत्र महत्व नसल्यामुळे
त्या फारच गौण आहेत. खरें पाहिले तर त्यांच्या नामनिर्देशाखेरीज
त्यांच्याविषयी कांहीं एक लिहिलेले नाही आणि ती नांवे देखील
त्यांच्या पतीच्या नावास स्त्रीलिंगी प्रत्यय लावून साविली आहेत.

वेदांतील देवदेवताकथांत हा एक विशेष आहे की, दोन दोन
देवतांच्या नावास द्रांत सामासिक रूप देऊन अशा अनेक देवतांची
युगले करून त्यांचें आवाहन केले आहे. अशा सुमारेंबारानोढ्याचेंसंपूर्ण
सूक्तांत व पाचसहा नोट्याचे किरकोळ क्रचांत महत्व गा आहे.
'मित्रावरुण' ह्या नोडीला उद्देशून लिहिलेल्या मूकांची संख्या सर्वातू

मोठी आहे. परंतु अशा पद्धतीने 'द्यावापृथिवी' ह्या दोन नांवांची समा-
सबद्ध रूपे सर्वीहून ज्यास्त वारंवार आढळतात. द्यावापृथिवी हें रूप
अशा प्रकारची सामासिक रूपे सिद्ध करण्यास उदाहरणरूप झाले
असावें ह्यांत शंका नाहीं. इंडो-युरोपियन युगापासून चालत आलेले
ह्या दंपतीचे निसर्गातील निकट साहचर्य प्राचीन विचारांना इतकें लाभा-
विक वाटलें कीं, त्यांच्या दांपत्यभावाची कल्पना प्राक्कालीन लोकांत
अतिशय पसरली होती.

अशा देवांच्या जेड्यांखेरीन देवांचे समूह बरेच आहेत. अशा
समूहातील देवांची संख्या बहुतेक स्पष्टपणे निर्दिष्ट केली .आहे व ह्या

देवाच कोणातरी विशिष्ट देवाशी साहचर्य नोडिले आहे. ह्या सर्वात
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मोठा व महत्वाचा मस्त (किंवा गण) म्हटला म्हणजे 'मद्य देव' ह्मांचा

होय. युद्धप्रसंगी इंद्रास हे नेहमी साहाय्य करितात, ह्याविषयी मार्गच

विवेचन आलें आहे. ह्याच देवांचा 'रुद्रगग' ह्या नावाखाली त्यांचा
जनक जो रुद्र त्याशी संबंध नोडिला आहे. आदित्यांच्या लहानशा
गणास त्यांची जननी नी अतिति तिचे किंवा त्यांचा राजा
दल त्याचें साहचर्य दिले आहे. कग्वेदात आदित्यांची संख्या
सात किंवा आठ अशी दिली आहे, परंतु ब्राह्मणांत व पुढें
त्यांची सरल्या वारा असून ती नियमितपणे तशी आढळते. सर्व आदि-
त्यांस उद्देशून सुमारें आठ दहा सूक्ते क्रग्वेदात आहेत. खालील ओळी
त्यांपैकी एकातून ( मं. रं, सू ४७) उद्धृत केल्या असून त्यांत
त्यांचें साहाय्य व आश्रय ह्यांची याचना केलेली आहे:-'' जसे पक्षी

आपले आश्रयदायक पंख पसरतात तसें तुम्ही आपलें पांघरूण आम-
च्यावर पसरा. जसे सारथी वाईट रस्ते टाळितात, त्याप्रमाणें आमची
सकटे टळली जावोत. हे देवांनों, तुमचा आश्रय केल्याने आम्ही चिल-
खत घालून लढणाऱ्या माणसाप्रमाणे ( सवल) आहो हे आदित्यांना,
हेर जष्ट्रे तीरावरून पाहतात तशी तुम्ही आम्हावर नजर ठेवा. जसे
घोडे प्रवाहांतून सहन पार नेतात तसे तुम्ही आम्हांस सुखाच्या मार्गा-

कडे घेऊन जा.''
तिसरा एक कमी महत्वाचा गण आहे तो 'वसु' नामक

देवांचा होय व कग्वेदमत त्यांस इंद्राचे साहचर्य दिले आहे. इतर वेदांत
मात्र अग्नीस त्यांचा नायक बनविले आहे. हा समूह मोघम आहे,
कारण ह्यांतील व्यक्तिविषयक मेषांचे खरूप किंवा त्यांची संख्या,
इत्यादि मुळीच निर्दिष्ट नाहीत. ब्राह्मणांत त्यांची आठ ही संख्या दिली
आहे. ह्यांशिवाय 'विष्यैक्' म्हणून एक सलू आहे त्यांस उद्देशून
सुमारें साठ झुरते आस्ते. हा काल्पनिक यज्ञविषयक सलू असून यज्ञप्र-
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संगीं आवाहन करतांना कोणीही देवता वगळलीजाऊं नये ह्या हेतूनें सर्व

देवतांचा समावेश करण्यासाठीं हा समूह निर्माण झाला आहे. परंतु
आश्चर्य हें कीं, विजे-भेगांचा सम-ह केव्हाकेव्हां संकुचित मानून त्यांचें
वसूवसेवर किंवा आदित्यांबरोबर आवाहन केल आहे.

उच्च पदवीच्या देवतारवेरीज ऋग्वेदांत दुसऱ्या पुष्कळ काल्प-
निक व्यक्ति अरहेत, आणि त्यांच्यामध्यें संपूर्ण देवपण नाहीं असें

''प्रारंभापासून मानिलें आहे. ह्यापैकी अत्यंत महत्वाचे म्हटले म्हणजे

'कमु' हे होत. हे कष्ट तीन असून त्यांना उद्देशून अकरा खें

-आहेत. हस्तकौशल्य हें त्यांचें विशिष्ट लक्षण असल्यामुळें त्यांनीं
आपल्या आडळ्यक्रइलूइrक्तळ्यूइ(?त्स३५ आहे, असें म्हटलें

आहे. ज्यांचे योगाने त्यांनीं देवपण मिळविले अशा त्यांच्या कौश-
त्याच्या पांच असून कृति असून-द्धॉ बाबतींत देवाचा शिल्पकार
'त्वष्ट्र' ह्याच्याशी स्पर्धा करण्यांत त्यांनीं यश मिळविले आहे-त्यांपैकीं
सर्वातूमोठी कृति ही कीं, त्यांनी देवांच्या पान करण्याचा भाड्याचे

-रूपांतर करून चार दिव्य प्यर्लिएएंइं बनविले. हें वडबहुत चंद्र होये,
०.इ.चार त्यालेहैत्याच्या चार कला होत, असे दिसते. कदाचित् हें
भांडे म्हणजे संवत्सर व चार प्याले म्हणजे चार ऋतु होत, असाही
कित्येकांचा तर्क आहे. कसूंनी आपली जनकनननी-द्य(ध्य-वा हीच
त्यांची मातापितरें असावी असें दिसते-ह्यांस तारुण्य पुन्हा प्रास करून
दिलें, असे म्हटले आहे. ह्या त्यांच्या अदूमुत कृत्याबरोबर दुसरी एक
काल्पनिक गोष्ट नमूद केलेली आहे तिच्याशी त्यांचा विशेष संबंध
दिसतो. 'अगोड' ( म्ह. नो झाकला जाणें 'अशक्य) म्हणजे सूर्य

ह्याचे घरीं त्यांनीं बारा दिवस विश्रांति घेतली. हा त्यांचा सूर्यगृहोंतील

शेतक असावा असें संभवतेनिवास दक्षिणायनान्ताचा द्य कारण, ३५४दिवसांच्या चांद्र संवत्सराचा २११ दिवसांच्या सौर सवत्सरश्हिं मेळ

१५
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बसविण्यासाठीं चांद्र संवत्सरांत बारा दिवस वाढविण्याची आवश्यकता
होती, आणि दिनमान मोठे होऊं लागण्यापूर्वी संवत्सरांत ही वाढ केली
होती. सारांश असा कीं, क-महेमुळ:प्रतिक किंवा अंतरिक्षस्थ वन-
देवता असून त्यांच्या हस्तकौशल्याने त्यांच्याविषयी तद्दर्शक अनेक

अदूमुत कल्पनाकथा उद्भवल्या.
कग्वेदात कांही १४पली 'अफरसू' ( जलांत फिरणारी) नामक

स्वर्गस्थ जज्येवतेचा उल्लेख असून तत्सरूपानुरूप 'गंधर्व' नामक देवाची
ती स्त्री होय, असें मानिलें आहे. उच्चतम स्वर्गामध्यें ही अकरा
आपला प्रिय प्रणयी ह्यानकडे पाहून स्मित करिते, असें एक कषि
म्हणतो. कचित स्वली एकीहून अधिक अफरांचा निर्देश केलेला आहे-
ळतो. वाकीच्या वेदांत अफरांचे वास्तव्यस्थान पृथ्वीवर आणिल असून,
त्या विशेषतः वृक्षांवर राहतात आणि त्यांचे वीणा आणि करताळ
ह्यांच्या स्वरानी वृक्ष गजक्जून जातात, असें वर्णिले आहे. त्यांचें रूप
सुंदर असून त्यांस मृत्य, गायन व खेळ यांचा फार नाट असतो, असे
त्यांचें वर्णन ब्राह्मणांत आहे. पौराणिक कालांत ह्या अफरास इंदल-
कींच्या वारांगनांचे स्वरूप प्रास झाले आहे. कसरांचे प्रणयी फक्त

गंधर्वच आहेत इतकेंच नव्हे पण कचितू मानव देखील आहेत जिचा
मानवही प्रणयी होता अशा प्रकारची उर्वशी ही एक होय. कन्ये-
ढाच्या एक गौण प्रतीच्या सूक्तांत ( मुं५५ ए. ९५) उवर्शीआणि
तिचा मानी प्रणय्री पुरूरवस ह्या. दोघांना स्र्रूंव्र्रारदूररट्रिझा २. त्यांत

ती म्हणते-मी अन्य रूपांत मानवामधुवे बास करीत होते, आणि
???????? ????

चार शुरहतूपर्यंरत .(र वपर्यंत) कित्येक रात्रीं मी त्यांच्यांत राहिलें.''
तिचा प्रणयी परतयेण्याविषयींतिला विनवितो;परंतु जरी त्याची

विनंति तिने अमान्य केली आहे तरी त्याला अमरत्वाचे ( शिव
प्रमाणें) अभिवचन मिळाले आहे. शतपथ ब्राह्मणांत ही कथा अधिक
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संगतवार व सविस्तर व्रर्णिलीआहे. उर्वशी पुरूरव्याशी लग्न झाले व
?? करू-त्याचा कायमपणा एका अटीवर अवलंबून होता. जेव्हां ही अट गंध-
वाच्या कुटिल युक्तीने मोडली गेली, तेव्हां ती अप्सरा आपल्या
पतीच्या दृष्टीपासून अदृश्य झाली. सुरूरवा उद्विग्न होऊन तिचा शोध
करीत फिरतो व अखेर एका कमलांच्या सरोवरांत अन्य असरांबरोबर
जलरूप पश्याच्या स्वरूपात पोहतांना ती त्याला आढळते. उर्वशी
त्याच्यापुढे प्रकट होते व त्याच्या विनवण्या मान्य करून एक वर्षाच्या

अवधीनंतर पुन्हा एकदा ती त्याच्याकडे जाण्यास तयार होते. ह्या कथे-
वरून कालिदासास 'विक्रमोर्वशीय' नाटकाचे संविधानक मिळाले

मखेळात मूळ एकच गंधर्व मानिला आहे. कारण, हें नांव
ऋग्वेदांत एक वचनींच योजिले आहे, तसेंच आवेस्तांतही 'गदरेव' हे
रूप कांहीं ठिकाणी आढळतें तें देखील एकवचनांतच आहे. कमेदा-
तील कथेप्रमाणे हा अप्सरेचा प्रणयी देव अनंत आकाशाच्या अक्का-
शांत वास्तव्य करितो आणि स्वर्गकटाहावर ताठ उभा राहतो. स्वर्गीय

सोमाचाही तो रक्षक आहे, व आवेस्ताप्रमाणें कग्वेदातही जलांशीं
त्याचा संबंध नोडिलेला आहे. बाकीच्या वेदामध्ये गंधर्वांचा एक वर्ग

मानिला आहे व अप्परांबरोबर त्यांचें साहचर्य इतक्या सातत्याचे आहे
कीं तें व्यक्त करण्यास ठरीव शब्दप्रयोग रूढ झाला आहे. वेदेतर
कालांत गंधर्व स्वर्गीय गायक बनले आहेत, आणि त्यांच्या अंतरिक्षातील
वास्तव्यस्थानाची कल्पना ''गधर्वनगरी'' ह्मा शब्दांत शिल्लक राहिली
असून गंधर्वनगरी हा संस्कृतांत सूगजल्याचक शब्द झाला आहे.

कग्वेदात प्रचिरलेंकषि व महापुरुष यांची मोठी संख्या आहे
त्यांत 'मनु' हा सर्वश्रेरष्ठ असून तो अधु.कुकुर्ता व मुउऊाउनुवृउनुग्रईरचुा

जनक २०२असें नाळआहे. कजेइकदि त्याला 'आमचा पिता' व

फ्लक्यंाrस भरले लोक' असें म्हणतात. मानवनातीच्या उद्धवाच्या'
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इतिहासांत ख्रिश्चनांच्या 'नोआह' ह्याने जें कार्य केलें तसेंच मनूच्या
कार्याचें शतपथ ब्राह्मणांत वर्णन आहे.

प्राक्कालीन पुरोहितांचा किंवा वर्षांचा 'अंगिरस' नामक एक वर्ग

आहे, व इंद्राने गाई जिंकल्याची नी कथा आहे त्यांत इंचाशी त्यांचें
निकट साहचर्य आहे. दुसरा काल्पनिक प्राचीन पुरोहितांचा वर्ग

म्हटला म्हणजे 'मृगु' हा होय. ठीकांच्या प्रोमेथिअसप्रमाणे मातरि-
धनू ह्याने फुलाठी स्वर्गींतून पृथ्वीवर अग्नि आणिला. त्याचें कर्तव्य

म्हटलें म्हणजे पृथ्वीवर यज्ञाग्नि स्थापून त्याचा प्रसार करणें हें होय.
'ससर्षि' हा एक ऋग्वेदांत प्रचीन पुरोहितांचा मितसंख्याक

वर्ग आहे. ससनक्षत्रपुजातील सात तारे हेच सर्तीप होत, असे ब्राह्म-

णांत मानिलें असून, प्रारंभी ते अस्वल होते असें म्हटले आहे. हेन्यांचे
माला, कांहीं अशी दोहोंच्या समान संख्येमुळे व कांहीं अशी
'फकि ( द्रष्टा) आणि 'क्रक्ष' ( ह्याचे कग्वेदात तारा व अस्वल

असे दोन्हीं अर्थ होतात) ह्या शब्दांच्या उचारसादृश्यामुळें झालें

असतें ह्यांत शंका नाहीं.
ऋग्वेदातील देबदेवताविषयक व धार्मिक कल्पनांत पयचे महत्त्व

वरेच आहे. ह्यांत 'अश्व' हा देवांचा रथवाहक ह्या दृष्टीने प्रमुख असून
अनेक नावाखाली सूर्य ह्या अर्थाचा तो दर्शक आहे. वेदविधीत अश्व

हा संकेताने सूर्य व अग्नि ह्यांचा द्योतक मानिला आहे. असल्या विप-

याच्या दोन कग्वेद सूक्तांवरून ( मं. १, सू १६२-१३) असें
सिद्ध होते की, हिंदुस्थानांत अतिप्राचीनकाली अश्वमेध प्रचलित होता.

पुरंतुर कग्वेदात गार्ड्स अत्यंत प्राधान्य दिले आहे, गाईच्या
अत्यंत उपयुक्ततेमुळें अतिशय प्राचीन कालच्या हिंदुसमाजांत देखील
तिला जें महत्वाचे पद प्रास झालं तेंच तिच्या वेदांतील प्राध्यान्याचे

कारण होय. उषेचे किरण व मेघ त्यांस मानिलें आहे. प्रकि।
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( चित्रवर्ण) ह्या नावाखाली सगुणच पावलेला सजलमेघ ह्यास गाय
म्हटलें असून ही गाय मस्तांची जननी होय असें मानिलें आहे. ज्या-

च्यावर हिंदुस्थानातील सर्व समृद्धि अवलंबून आहे असे उदार मेघ हेच
अथर्ववेदांत वर्णिलेल्या शयवातू लोकांच्या स्वर्गातील सर्व इच्छा पुरवि-
णाऱ्या चित्रवर्ण धेनूच्या कूरुप्रतिमा होत, आणि हेच पौराणिक काव्या-
तील प्रसिद्ध 'कामदुहू' ( कामधेनु) हिचे प्रसियव होत. कग्वेदात
पृथ्वीला देखील गारयू म्हटलें.आहे. एका कपीनं गाईला 'अतिति' व

-'देवी' असें संबोधून तिचा वध करूं नये असें श्रोत्यांच्या मनावर उस-
बिले आहे, ह्यावरून गाईला कधीच पावित्र्य प्रास झालें होतें, हें सिद्ध

होतें. ऋग्वेदांत वारंवार येणाऱ्या अरळ्रयचार' ( मारण्यास अयोग्य) ह्या

गाईच्या संज्ञेवरून देखील हेंच सिद्ध होतें. इवढेच नाहीं तर आवेस्तांतील
आधारावरूनही हेंच सिद्ध होतें कीं, गाईचे पावित्र्य इंडो-इराणी युगा-
इतके प्राचीन आहे, अर्थवेदात गाईची पूना पूर्णपणे मान्य केली आहे,
आणि शतपथ ब्राह्मणांत तर गोमांस भक्षणापासून होणाऱ्या वाईट

परिणामांचे जोराने दिग्दर्शन केलें आहे. गाईचे पावित्र्य हिंदुस्थानांत
आजपर्यंत टिकून राहिले आहे, इतकेंच नव्हे, पण कालाच्या गतीबरोवर
तें वाढत गेले आहे. चर्बी लावित्ठेल्या काडतुसांनीं सत्तावन सालच्या
बंडांत जो धुमाकुळ केला त्यावरून वरील विधानाची पूर्ण साक्ष

पटते. मानव जातीस गाईइतकें दुसऱ्या कोणत्याही प्राण्याने कणी केलें
नाहीं, आणि अन्य कोणत्याही देशांत न आढळणाऱ्या अशा आदर-
बुद्धीने हिंदुस्थानांत गाईंचे कण श्रेष्ठ रीतीनें फेडण्यांत आले आहे.
हिंदूंच्या जीवनक्रमांत व विचारांत गाय हें इतके महत्वाचे अंग आहे
कीं, फार प्राचीन कालापासून ने तिचे वजन पडलें त्याची साद्यंतहकी-
कत म्हणजे जगाच्या सुधारणेच्या इतिहासाचा एक महत्याचा भागहोय.

ऋग्वेदांत आढळणाऱ्या घातुक प्राण्यामध्यें सर्प विशेष प्रमुख होय.
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----------.----.ं---?????'?--?--?--'---.-इंद्राचा शमु बलवातू दैत्य सर्पाचे रूप धारण करितो असे मानिले आहे.
देवता ह्मा दृष्टीने 'अहि तुझ्या ( सागरस्थ दैत्य) ह्या संज्ञेने सर्पाचा

कांहीं ठिकाणी उल्लेख आढळतो. ह्या स्वरूपांत तो अंतरिस्थत्ययाअगाध
खोलीमध्ये राहतो. ह्मा स्वरूपांत सर्परूप छत्राच्या उपकारक स्वभावाचे
अंग व्यक्त केलें असावे, असें संभवते. नंतरच्या बंदांत सर्पाची गंधर्वादि
अन्य उपदेवांवरोवर गणना करण्यांत आली आहे, आणि ल्लांमध्ये
त्यासाठी यज्ञही सांगितले आहेत. सूत्रांमध्येच प्रथमतः नागांचाउल्लेख
असून ते खरोखर सर्प परंतु मानवाकृति आहेत असें म्हटलें आहे. वेदा-
नंतरच्या काळांत सर्व हिंदुस्थानभर सर्पल्हा प्रचलित झालेली आढळते.
ऋग्वेदांत सर्पपूजेचा मागमूसही नसल्यामुळे आणि मूळ अनार्य हिंदु-
वासीयांमध्यें ती अतिशय प्रचलित असल्यामुळें असे मानण्यास जागा
आहे कीं, जेव्हां आर्यलोक सर्व हिंदुस्थानभर-सर्पवसतीच्या देशभर-
पसरले तेव्हां त्यास हिंदुस्थानच्या मूळच्या रहिवाश्यांत सर्पल्हा फार
प्रचलित असलेली दिसली व त्यांचें त्यांनीं अनुकरण केले.

विशेषत: जले, नद्या, पर्वत, स्वर्ग आणि पृथ्वी यांच्यासह वन-

स्पतींचा नामनिर्देश करतांना वनस्पतींस देवता मानून त्यांचें आवाहन
केले ऋग्वेदांत आहे. वनस्पतींच्या रोगनिवारक शक्तीस उद्देशून प्रक

--.-रा-.समग्रसूरक्त ( मं. १०, सू ९७) वनस्पतीच्या (ओपधींच्या) स्तुति-
??

पर आहे. नंतरच्या वेदांत वृक्षांस वलि अर्पण करण्याच्या व लग्नाच्या

मिरवणुकी जात असतांना वाटेत लागणाऱ्या मोठ्या वृक्षांच्या पूजेच्या
प्रघाताचा उल्लेख आहे. वनाची कृत्रिम देवता मानून तीस 'अरण्यानी'
असें सगुणरूप कल्पूक् तिची महती एक कग्वेदसूक्तात ( मं. १०, सू
१४१) गाईली आहे. रात्र पडण्याचे समयी वनातील विलक्षण भयाण
देखाव्यांचे फार मार्मिक अवलोकनऊत वर्णन ह्यांत केलें आहे. वनाच्या
अंधकारमय एकांतावस्थेत ''चरणाऱ्या गाईच्या आवाजांसारखे 'अनि ऐकू
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येतात, एकाद्या राहत्या घराची अंधुक अस्पष्ट आकृति दिसते, आणि
सायंकाळी वनदेवी 'अरण्यानी' एकाद्या गाडीप्रमाणेंखडखड ध्यनि करते.
एकीकडे कोणीतरी आपल्या गाईला हाका मारून बोलावीत असतो, तर
दुसरीकडे कोणी लाकडे तोडीत असतो; जो कोणी अस्याच्या दरीत
थांबतो त्यास ''मी ध्वनि ऐकिला'' असा भास होतो. 'अरण्यानी'
तिच्या फार जवळ गेल्याखेरीन कोणासही इजा करीत नाही; जेव्हां
ती मधुर फळें खाते तेव्हां आपल्या मर्जीस- येईल तेव्हां विभाति घ्याव-

यास नाते. मधुर सुवासयुक्त, सुगंधप्रसारक, न नांगरतांही धान्याने
प्रचुर, पणूंची जननी, अशा वनदेवतची ह्या स्तुतीने महति मी गातो.''

परंतु एकंदरीनं पाहता वनस्पति, वृक्ष व वनदेवता ह्यांचें कन्ये-
दात वर्णिलेले कार्य फारच गौण आहे.

फार प्राचीन कालापासून प्रचलित असलेला एक विलक्षणधार्मिक
प्रकार ऋग्वेदांत आहे तो म्हटला म्हणजे म्रान्रुवुमन्यातीहूरउरपयुक्तुरअशा
मानवानी केलेल्या वरुतूस दैव मानून त्यांची पूना करणे हा होय,

०कळे०९९८.-अकर -की ०५७०

आणि त्या वस्तु मुख्यत्वेकरून यज्ञविषयक सामग्रीच्या वस्तु होत.
तिसऱ्या मंडलाच्या आठव्या सूक्तांत यज्ञाच्या भूपाचे ( 'वनांचा राजा'
असे माननू) आवाहन कलें आहे, आणि दहाव्या मंडलाच्या तीन
सूक्तात सोमसवन करतांना वापरले जाणाऱ्या दगडांचे महत्व गाले
आहे. कांहीं ऋचांत नांगराचे आवाहन केले आहे; आणि सहाव्या
मंडलाचें पंचाहत्तरावें संपूर्ण सूक्त युद्धसामग्रीच्या स्तुतीचे आहे. तसेच
अथर्ववेदांतील पांचव्या मंडलाच्या विसाव्या सूक्तांत दुंदुभीची महति
वर्णिली आहे.

कग्वेदात वारंवार वर्णिलेल्या असुरांचे दोन वर्ग आहेत.
त्यांतील एक वर्ग देवांचे शत्रू जे अंतरिक्षस्थ असुर त्यांचा आहेप्राचीन
मत असे आहे कीं, एक देव व एक राक्षस यांच्यांत द्वंद्व युद्ध होते. ह्या
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मताचा कालांतरानें, अनेक देव व अनेक राक्षस एकमेकांविरुद्ध सज
होऊन परस्परविरोधी सैन्यांप्रमाणे लढतात, अशा कल्पनेत विकासझाला.
ब्राह्मणांनीं देवासुरांचैं वैर अशाच दृष्टीने वर्णिले आहे. देवांच्या अंत-
रिक्षस्थ शत्रूत सामान्यपणे असुर हें नांव दिले आहे. ह्या शब्दाचा
इतिहास विलक्षण आहे. ऋग्वेदांत ही संज्ञा प्रामुख्याने देवास दिली
आहे, आणि आवेत्तामर्त्य हाच शब्द 'अहुर' ह्या रूपांत घोसेआखी
यन पंथाच्या मुख्य देवाचा वाचक आहे. परंतु क्रग्वेदाच्या पुढच्या
भागांत जेव्हां 'असुर' हा राहवू स्वतंत्र यौजिलेला आहे तेव्हां त्याचा
'राक्षस' असा अर्थ आहे, आणि अथर्ववेदांत फक्त राक्षस ह्या अर्थीच

तो योजिलेला आहे. देवार्थी योजिलेल्या असुर ह्या शब्दाचा राक्षस

असा अर्थ कसा होत गेला, हें कोड सोडविण्याचा एक प्रयत्न कर-
ण्यांत आला तो निष्कळ झाला, तो असा : जसा वेदांतील देव हा
शv-८ राक्षस ह्या अर्थी योजिला गेला तसाच राष्ट्रीय वैरामुळे वेदकाला-
पूर्वींचा देवार्थी असुर हा शब्द वेदकालीन हिंदूंच्या युगांत राक्षसवाचक

झाला. परंतु ह्या मताला परंपरेचा मुळींच आधार नाहीं, आणि ह्या

मताला वाधक अशी प्रक गौस आहे ती ही कीं, कखेदकालीन हिंदूंनी
असुर हा शब्द सामान्यपणे देववाचक मानिला होता इतकेंच नाहीं
पण देवश्रेष्ठ नो वरुण त्याला असुर ही संज्ञा विशेष यथार्थ आहे असे
त्यांचें मत होते. ह्यावरून प्रत्यक्ष कग्वेदातच कालांतरानें ह्याश्।व्टाचा
अर्थ बदलत गेला असावा, हे उघड आहे. कबेटात प्रारंभापासूनच
असुर ह्मा शब्दाचा 'गुसशक्ति ज्याजवळ आहे तो' असा अर्थ

असावा आणि ह्यामुळेच शत्रूविषयी तो शब्द संभाव्य असल्यामुळें
त्या अर्थीं त्याची यौवना होत गेली असावी, असें दिसते ह्याला
प्रत्यंतर हैंच कीं वरदाच्या दहाव्या मंडलाच्या १२ व्या सूक्तांत
असुर ह्या शब्दाचे हे दोन्ही अर्थ आढळतात. कग्वेदकालाचया अखेर
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अखेर दैव ह्या अर्थी असर शब्द वापरण्याची पद्धत नाहीशी होतगेली.
ह्या प्रवृत्तीला जोर येण्याचे संभवनीय कारण म्हटलें म्हणजे राक्षसशत्रु-

दर्शक शब्दाची आवश्यकता भासू लागली, तसेच त्या काली बाल्याव-
हपेत असलेल्या प्रचलित व्युत्पत्तिशास्त्राला अ-सुर ह्या शब्दांत 'अ'
हा नकारात्मक वाटल्यामुळे 'सुर' ह्या सापेक्ष शब्दाचा शोध लावणं
भाग पडलें, आणि हा शब्द उपनिषदातच प्रथम आढळतो, हेंच होय.

अंतरिक्षस्थ असुरांचा 'पणि' नामक एक वर्ग आहे, व त्या

पणींचें मुख्यत्वे इंद्राशी शभुत्व आहे. पणि ह्याचा विशेपेकरून यज्ञ-

विषयक देणग्यांचे बावतींत 'कृपण' असा खरा अर्थ होतो. ह्यावरून
स्वर्गातील संपत्ति अटकविणारे असे जे कोणी मूळ कल्पिले त्यांशी'
सदृश अशा काल्पनिक राक्षस अर्यात पणि ह्या शब्दाच्या स्थार्थाचे

रूपांतर झाल. गौरवर्ण आर्याशी विसदृश अशा हिंदुस्थानच्या मूळ
काळ्या रहिवाशांचा द्योतक नो 'दास' अथवा 'दस्यु' शब्द त्याचीही
योजना राक्षस किंवा दैत्य ह्या अर्थी वारंवार केलेली आहे.

अंतरिक्षस्थ राक्षस व्यक्तींत वृत्राला कग्वेदात मोठे प्राधान्य

आहे. तो सर्पाकृति असून त्याच्याक व, असा अर्थ

आहे. 'वल' ह्मा नांवाचा काहीसा वारंवार आढळणारा दुसरा एक
असुर असून, तो गाईंना ज्या काल्पनिक गुहेत कोंडण्यांत येतें त्या
गुहेला दिले सगुणरूप होय. वेदांनंतरच्या सारस्वतांत सू व वल
ह्या दोघांचा एकत्र उल्लेख असून ह्यास बंधु मानिल आहे व त्यांचा
इंद्राने वध केला असें म्हटलें आहे. इंद्राच्या वाकीच्याशत्रूमध्ये हण'
( म्हणजे फूत्कार करणारा किंवा होरपळणारा) ह्या राक्षसाचा विरोप
नामनिर्देश आहे. 'लर्भानु' नामक आणखी एक कचित आढळणारा
राक्षस असून तो अंधकाराने सूर्याला ग्रहण लावितो असें वर्णिले -आहे.
नंतरच्या संस्कृत वाङ्मयांत स्वर्भातूचे स्थान 'राहू ह्याने घेतले असून

१५
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तो सूर्यास अथवा चंद्रास गिळून टाकून ग्रहण लावितो असे
कल्पिले आहे.

दैत्याचा दुसरा प्रक वर्ग म्हटला म्हणजे 'राक्षस' ह्मांचा असून
त्यांचा पृथ्वीवर सुळसुळाट आहे, असें मानिले आहे, व देवांचे शत्रु
जसे असुर तसे हे राक्षस मानवांचे शत्रु होत. ह्या वर्गाला सामान्यपणे

'राक्षस' हैं नांव दिले आहे. त्यांचा नाश करण्यासाठीं किंवा नाश
केल्याबद्दल जेव्हां एकाद्या देवाचे आवाहन किंवा स्तुति केली आहे
तेव्हांच त्यांचा उल्लेख केला आहे. हे राक्षस मानवांचे किंवा विविध
पयचें रूप धारण करितात असें मानिले आहे. अथर्ववेदांत ह्यांच्या स्वरू-
पाचे अधिक सविस्तर वर्णन केलें असूनते कुरूपकिंवा निळ्या, पिवळ्या
अथवा हिरव्या रंगाचे असतात, असें म्हटलें आहे. ह्या राक्षसांस मान-
वाच्या आणि अश्वांच्या मांसाची फार आवड असल्यामुळें हे आपल्या
खादाडपणा समाधान करण्यासाठीं त्यांच्या शरीरांत प्रवेश करून
त्यांच्यावर- हल्ला करितात, असें कग्वेदात म्हटल आहे. ते रात्रीं भट-
कस फिरतात व त्यांचा मुख्य उद्देश यज्ञकर्मावर हल्ला करणें हा होय

- यज्ञकर्मात राक्षस विर्ले आणितात ही कल्पना वेतेतर संस्कृत वाड्यांत
दृढपणें रूढ झाली आहे. रूग्वेदात कचित आढळणारी परंतु इतर वेदांत
वारंवार निर्दिष्ट केलेली' राक्षसांची 'पिशाच' नामक एक जाति असून

ही पिशाचे प्रेतभक्षक आहेत व मृताशी ह्यांचा निकट संबंध असतो
असें वर्णिले आहे.

वेदकालीन हिंस्ट्रोकत्यीच्या नंतरच्या कालांतील त्यांच्या वंश-
जाप्रमाणे निराशाबारीनमूनपूर्ण. आशावादी व कार्यतत्पर असल्यामुळें
परलोकाविषयीं त्यांनीं फारसा विचार' केनेचा दिसत नाहीं; त्यामुळें

कग्वेदात मृत्यु पे त्यानंतर येणारी परलोकची ल-ह्या गोष्टींचा
फारच थोडा उल्लेख अढिळतो. जन्मान्तराविषयीच्या त्यांच्या विचारा
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विषयी जी कांहीं माहिती मिळण्यासारखी आहेती दहाव्या मंडलाच्या
अंत्यविधिविपयक सूक्तांत आखे. ह्यांत असें मानिलें आहे कीं जाळण्याने
किंवा परात्याने फक्त शरीर नष्ट होतें, परंतु मृताचा खरा आत्मा
अविनाशी आहे; फक्त मरणानंतरच नव्हे पण बेशुद्ध स्थितींत देखील
देहापासून आत्मा निराळा होतो, असें तत्कालीन मतआहे, (मं. १०,
सू ५ रं ). 'आत्म्याच योनिधमण किंवा जन्मान्तर ह्या विषयींचा
सिद्धांत जरी रित्रस्कृतशकापृर्व्री ई ०० वर्षें, म्हणजे बुद्धधर्मस्थापनेच्या

काळी पूर्ण निश्चितपणे मान्य झाला होता, तथापि क्रग्वेदातच नव्हे पण
इतर वेदांत देखील जन्मांतरवादाचा कोठेच निर्देश नाहीं. मात्र कवे-
ढाच्या एका सूक्तांत आत्मा मृत्यूनंतर जलांत किंवा वनस्पतींत प्रवेश

करितो, असें म्हटलें आहे, ह्या उक्तींत जन्मान्तरवादाचें बीन असणे
संभवनीय आहे.



भाग पाचवा

कग्वेदातील तत्ववचार.

वेदमत असें आहे कीं, मृताचा आत्मा पितृस्थान अनंत प्रका-

शारज्या प्रदेशांत जातो, आणि तेथें आपले पृर्वज देवांबरोबर मिष्टान्न

खात आहेत व पितृलोकाचा राजा जो यम त्याचेबरोवर पूर्ण सुखानं-
द्रांत मग्न आहेत, असें त्यास आढळतें.

अंत्यविधिविपयक एका सूक्तांत (मं. १०, सू १४, क. ७)
मृतास उद्देशून असे उद्वार आहेत:-'' जेथे आपले प्राचीन पूर्वज गेले
आहेत त्या पुराण मार्गीने पुढे जा, तेथे तुला वदेच व यम हे दोन
राजे त्यांस अर्पिलेल्या सुरारसाच्या सुखोपभोगात मग्न आहेत असें

जाढळेल. ''
त्या ठिकाणी ( म्हणजे ऐहिकांत) ज्याच्या शाखा दूरवर

पसरलेल्या आहेत अशा एका वृक्षाच्या छायेत यम देवांसह सोमपान
करितो व मुरली आणि गायन ह्मांचा मधुरखर चाललेला असतो स्वर्ग-

तील जीवन दोषहीन व अनश्वर असून, पूर्णपर्ण आनंददायक आहे
पुरोहितांच्या कल्पनेने गृहीत मानिलेल्या अशा भौतिक सुखानी.अशा धर्याचे तेथील जीवन आहे. जे वीर युद्धांत धारातीर्थी 'पावतात त्यांना स्वर्गप्राप्ति होते, परंतु द्दिशेषेकरून पुरौहितास -ळजे लोक दाने देतात त्यांस तर ती अवश्य होते

जेथे मरणानंतर शिक्षा देण्यांत येते अशा स्थलाची कल्पना
अथर्ववेदात निःसंशय आहे; परंतु कग्द्देदांतील अंतर्गत प्रमाणांवरून एव-
हेंच अनुमान करतां! येते कीं, नास्तिकांस मरणानंतर भूमीखाली असले-
अंधकारांत ठेवण्यांत येरे, असें कग्देदकहित्य मत होते ज८या
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कर्षीनी फारच थोडा विचार केलेला असून त्यांनीं प्रकट केलेली
मते इतकी मोघम व अस्पष्ट आहेत कीं, प्रो. रॉय ह्याने असें प्रतिपा-
दिले कीं, दुष्टांचा मरणानंतर संपूर्ण नायनाट होतो, असें कपोचे मत

असावें. भावी शिक्षेविपयीच्या प्राचीन हिंदूंच्या कल्पना कालानुक्रमाने
वाढत जाऊन पुराणकालांत अनेक नर्काविपयींच्या अतर्क्य कल्पना

अस्तित्वांत आल्या
सूतदहनक्रिया यज्ञाहून अत्यंत भिन्न असल्यामुळें पितृमार्ग व

देवमार्ग त्यांमध्यें भिन्नत्व मानिलें आहे, असें कग्वेदातील कित्येक
वाक्यावरून स्पष्ट होतें. ब्राह्मणांत स्वर्गलोक व पितृलोक ह्यांतील वैधर्म्य
स्पष्ट केलें आहे व त्यामुळें पितृ व देव हे भिन्न लोकांत राहतात, असें
मानिलें आहे.

पुण्यवातू मृतांचा राजा 'यम' असून त्याला उद्देशून तीन संपूर्ण

सूक्तंr कग्वेदात आहेत. मृतांचा शाला व मनुष्यास एकत्र करणारा
असा तो राजा असून मृतांस तो आरामस्थान देतो व त्याचेसाठी निवा-
सगूह तयार करितो असें यमाचे वर्णन आहे. प्रथम यमानेच परलोकाचा
मार्ग शोधून काढिला:-p'जो अत्युच प्रदेशांतून गेला, ज्याने शोधकरून
अनेकासाठी मार्ग शोधून काढिला, असा मनुऱ्यांस एकत्र करणारा,
विदस्वताचा पुत्र नो अमराना, त्याची यज्ञविधीनें पूजा करा.'' ( मं. १०,
सू १४, क्र. १ ).

खरें पाहिले तर यमाचा मार्ग जरी मृत्यु आहे व त्यामुळें
त्याच्याविषयी थोडीबहुत भीति वाटणे साहजिक आहे, तथापि अर्थ.

वैदू व पुरा ह्याप्रमाणे क्रग्वेदानें त्याला मृत्यूचादेका अशमा]थहे
नाहीं. घुबड व कोत ह्यास यमाचे मुरवून असें कचित म्हटलें आहे,
परंतु त्याचे खरे हेर दोन कुत्रे असून स्वर्गाकडे जाणारे मृत आत्मे ज्या
मार्गीनं जोतात त्याचें संरक्षण ते करितात.
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ह्या श्वानांसंबंधी मृतात्म्यास उद्देशून असें म्हटलें आहे ( में

१०, सू १४ आ- तुझ्या मार्गाने समोर पुढें जा, कसऱ्या वर्णाचे

चतुनेंच 'सरमापुत्र' असे जे दोन श्वान त्यांचे पलीकडे पुढें जा, तेधून
यमाच्या समागमांत सुखोपभोगांत मग्न असलेल्या समटद्धिसपन्न पितस
जवळ ना. रुढ नाकाचे, पिंगट रंगाचे, जीवांसाठी लोसुप असे यमाचे
दूत लोकामध्ये फिरत असतात: ते आम्हांस आज येथें मंगल जीवन
परत टेकेत, कीं जेणेकरून सूर्यप्रकाश आम्हांस दिसेल. '

ऋग्वेदांत केव्हा केव्हा 'यम' हे नांव त्याच्या 'आवळाजावळा'
ह्या मूळच्या अर्थात योजिले आहे, व ह्याच खरूपांत एका काव्य-
सौंदर्यपूर्ण मुक्तांत ( मं. १०, सू १०) यमराजा वर्णिलेला असून
त्यांत यम व त्याची भगिनी 'यमी' ह्यांचा संवाद दिलेला आहे ती
त्याचें प्रेम संपादण्याचा प्रयत्न करिते, परंतु तो तिची अवधीरणा
करितो ती अशी:-'' देवानी पाठविलेले टठत येथें सदैव फिरत असतात

ते कधीही थांबून स्वस्थ वसत नाहींत, तसेंच ते डोळे मिटून झोपीही
जात नाहींत: हे, यमी, जशी वल्ली वृक्षाला घट्ट वेष्टिते त्याप्रमाणेंच

मजशिवाय कोणी अन्य पुरुष आपल्या वाडूंनी तुला दृढालिंगन देईल ''
अशा प्रकारचे बंदुभगिनींचें गोत्रगामी प्रेमैक्य हाच ह्या सूक्ताचा

मुख्य विषय आहे, आणि तो जरी ऋग्वेदकालीन नीतिमर्यादेच्या
विरुद्ध म्हणून त्याज्य मानिला आहे, तथापि दोन आद्दलयाकवव्या
स्त्रीपुरुवागावून मानवनाति निर्माण झाली अशी नी अतिप्राचीनकालची
करुपनाकथा होती ती त्यावेळीही अवशिष्ट होती असे खाड्याने
निःसंशय ध्वनितहोर्ब. हीकाक्एगइनकक्यय।इrश्ंडइrइंाए-इ९इrइाणीकालापासूप्रचाइलत

असावी असे दिमते, कारण अवेत्तावाडच्यमयाच्या अखेर अखेरच्या
तही 'थिमह' ही विम याची भगिनी होय, असा उल्लेख आहे २..जनक नो 'क्विरक्त त्याचें नावही तितकेच प्राक्कालीन ख्ये ' पाहिले.
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कारण, क्रग्वेदात यमाच्या जनकाचें जसे 'विवरूतू नांव आहे तसें

आवेस्तांतही 'विम' ह्याच्या जनकाचे नांव 'विवनटूरवन्त' असें
दिस्कृएए आहे.

मागील भागांत विवरण केलें आहे त्यावरून असें दिसून येईल
कीं, कग्वेदातील काव्याचा बहुतेक भाग देव अथवा देवस्वरूप मानिलेल्या
वस्तु ह्याची आवाहने ह्यांचाच आहे. कांहीं स्थली, आणि विशेपतः दहाव्या
मंडलांत, देवताकथारूप संवादात्मक तुरळक भाग आढळतात, तेअपर्णू व
मोघम असून त्या त्या कथानकाचे व गतकालीन गोष्टींचे दर्शक आहेत.
तथापि हे भाग मूळ संपूर्ण गद्यरूप कथानके असून ते ते प्रसंग श्रोत्यांस

समनाविण्याच्या हेतूनें लिहिलेले असावेत, परंतु कालांतरानें जेव्हां ह्या

सर्व कवितांचा सूक्तरूपाने कग्वेदात संग्रह कस्यांत आला तेव्हां ते सुप्त

झाले असावेत, असें संभवनीय दिसते. अशा भागापैकीं एक ( मं. ४,
मूर ४२) इंद्र व वरूण ह्यांच्या संवादाचा असून, त्यांत हे दोघे अग्रणी

देव आपआपल्या ?व्रेष्ठपणाविपयीं वाद करीत आहेत. अशाच प्रकारचा
नंदुसरा हुक संवाद आहे, तो काव्याच्या दृष्टी विशेष सरस असून,

त्यांतील प्रसंगाचे वर्णनही सुद्धा आहे. त्यांत अनुक्रमानें प्रथम वरूण
व अग्नि ( मं. १०, तू. ५१)आणि नंतर सर्व देव व अग्नि ( मं. १०,
सू ५२) ह्यांचे संवाद असून, अग्नि आपल्या यज्ञविपयक कर्तव्याला

कंटाळला होता, परंतु शेवटीं त्यानें आपलें हें कामपुढेहीचालू ठेविण्याचे
कबूल केलें, असे वर्णिले आहे.

एक विलक्षण पण गद्य व अगदीं गौण स्वरूपाचे एक (मं. १०,
सू ८१ असून त्यांत इंद्र व त्याची पत्नी इंद्राणी ह्मांचा सवाढआहेव
इंद्राणी एका वानरावर रागावली आहे, हा त्याचा विषय आहे. इंद्राचा

हेर 'सरमा' ह्याने 'पणीनी' चोरून नेलेल्या गाईचा पत्ता लावून त्यांच्या

पासून त्या गाई तो परत मागत आहे, ह्या प्रसंगाचं सविस्तर व सुस्पष्ट
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ऽ-५--वर्णन एका सरसरमणीय सूक्तांत ( म. १०, ३३ १० रं) केलें आहे

उर्वशी व पुरूरवा ह्यांच्या कथेचा उल्लेख पूर्वा केलाच शहेजेतहाउर्वशी
आपल्या मानवी प्रियकराला सोडून जाण्याच्या वेतांत आहे, तेव्हां त्या
उभयतांत नो संवाद झाला त्याचें वर्णन ह्या कथेत आहे. ही कथा
म्हणजे इंडो-युरोपियन युगातील अतिप्राचीन प्रणयकथा आहे इतकेंच
नव्हे तर हिंदुस्थानच्या वाङ्मयांत ह्या कवेषा मोठा. इतिहास आहे,
आणि ह्याच कारणास्तव ह्या कथेला फार महत्व आलें आहे. तसाच
यमयमी ह्यांचा एक संवाद आहे त्याची हकीकत वर दिलीच आहे. हा
संवाद देखील एका प्राचीन काल्पनिक कथेवर रचिला आहे वेदकाला-
नंतरच्या संस्कृतांतील नाटके व पुराणे ह्यांची कल्पना वेदांतील ह्या क्र

वर्णिलेल्या कल्पनाकथात्मक काव्यांनी आखून दिली, असें म्हणण्यास

फारसा प्रत्यवाय नाहीं.
कग्वेदात सुमारें तीस सूर्वे अशी आहेत की ती कोणतीही

देवता किंवा वस्तु ह्यास उद्देशून रचिलेली नाहींत. ह्यांपैकी

सुमारें वारा सूक्ते फक्त एकट्या दहाव्या मंडलांत आहेत व जादूविप
यक विचार हाच त्यांचा विषय आहे, आणि द्या

कारणास्तव हीसूक्ते अथर्ववेदाच्या कोटीतील आहेत. ह्या बारांखेरीज दोन सूक्ते

(मं. २, सू ४९-४३) शकनविपयक असून त्यांत
- शुभसूचक शब्द

करण्यासाठीं कांहीं शकुनसूचक पक्षांचे आवाहन केले आहे आणखी दोन
सूक्ते आहेत तीं अनुक्रमे विषारी कीटकनतु ( मं १ इ १९१) व

दश्या! नामक रोग ( मं. १०, ९ ११३) ह्यांच्या निवारणार्थ

मंत्ररूपाची आहेत. आणखी दोन मूकांत (मं. १० ए. ५ रं व ६०
मरणोन्य-रड मनुष्याच्या जीवाच्या रक्षणार्थ मंत्र आहेत ह्यांतील दोन
क्ल्यांचा नमुजयादायल येथें अर्थ देतो-'' ज्याप्रमाणें सुटून जाऊं नये
म्हणून धुरीला चामड्याच्या पट्टीनें जखडून वाण्यांत येतें त्याप्रमाणें
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इजा न होतां सुरक्षितपणे त्वां जगावें व तुला मरण येऊ नये म्हणून
मीं तुझ्या आत्म्याला घट्ट धरून ठेविले आहे. जसा वाऱ्याचा झोत
खालीं वाहतो, जशी प्रखर सूर्यकिरणे अधोमुख पडतात, जसे गार्डचे
दूध खाली पडते, तसे तुझे रोग खाली पडोत.''

झोप यावी म्हणून खालील अर्याचा मंत्र पांचव्या मंडलाच्या
५५ त्या मूकांत आहे-''जस आपण राहत घर बंद करितो, त्याप्र-

माणें जो मनुष्य बसतो, नो मनुष्य चालतो आणि नो मनुष्य आपल्या
दृष्टीने आम्हांस पाहातो त्या सर्वांचे डोळे आम्ही आतां बंद करितो''
ह्या भूकाच्या पहिल्या तीन कचांचें धुवपद ''निष्टवप'' ( गाढ झोप

घे) असें आहे.
संतति प्रास करून देणे हा एका मंत्राचा ( मं. १०, सू १८३)

हेतु आहे, व दुसरा एक मंत्र ( म. १०, तू. ११२) संततिविनाशक
राक्षसाविरुद्ध योजिलेला आहे. राईच्या नाशास्तव एक मंत्र ( मं. १०,
सू १११) आहे. आपल्या सवतीवरचे आपल्या पतीचे प्रेम दूर व्हावें
ह्या हेतूचा स्त्रियांसाठी एक ( मं. १०, सू १४५) मंत्रही आढळतो.
अशा प्रकारे सवतींवर प्रेमविनय मिळविल्याबद्दलची एका स्त्रीची उक्ति
दहाव्या मंडलाच्या १५९ व्या सूक्तांत आहे ती अशी-अजसा सूर्याचा

उदय साला आहे, तसा माझ्या देवाचाही आतां उदय झाला आहे:
यशस्वी युक्ति योजून मी माझ्या भर्त्यावर हा विजय मिळविला आहे.
माझे पुत्र आतां प्रबल योद्धे आहेत, माझ्या मुलीला आतां राज्ञीपट

मिळाले आहे, आणि मला स्वतांला आज विजय प्राप्त झाला आहे;
माझ्या भर्त्याला माझे नांव श्रेष्ठतम वाटतें. मी माझ्या सवतींचा परा-
भव केला आहे, त्या सर्वावर श्रेष्ठ पडू मिळून ह्मा वीर पुरुषावर व त्या
सर्व लोकांवर माझी सत्ता चालो. ''

सातव्या मंडलांत मागाहून प्रणीत झाले एक स्व ( मं. ७,
1?



१३० संस्कृतवाझ्याचा इतिहास. ( भाग
???????????????????????????????????????????????????????????????????

सू १०३) केवळ संमारविपयक आहे; त्याचा मूळचा हेतु काय
असावा तो निश्चितपणे सांगतां येणे कठिण आहे. ह्यांत पर्जन्य ऋतू
च्या प्रारंभी वेडकांच्या जागूतीचे यथार्थ शब्दचित्र आहे. ह्यांत सोम-
प्राशनौन्मत्त पुरोहित व शाळेत गुरूने दिलेली क्या घोकणोर विद्यार्थी

ह्यांच्या आलापांची वेडकांच्या डुरडुरण्याशी तुलना करून कवि
म्हणतो:-'' नियमत्रताचरण करणाऱ्या ब्राह्मणाप्रमाणे हुक वर्पपर्यत

स्तव्यपण विभाति घेऊन पर्नन्यागमामुळे उद्दीपित झालेल्या बेडकांनी
आपलें डुरडुरणे सुरू केलें आहे. गुरूने दिलेली संथा जसे शिष्य पता
म्हणतात, तसा एक वेल जेव्हां दुसऱ्याच्या ध्वनीचा पुनरुचार करितो
तेव्हां, हे वेडकांनो! जलावर जमजसे तुम्ही प्रलाप करीत जातां तस
तसे तुमचे अवयव फुगत जातात. महासोमसवनप्रसंगी मोळ्या जोत
प्रोत भरलेल्या सोमरसाच्या भाड्याकभोवती जस ब्राह्मण केलत बस

तात, तसे तुम्ही पाऊस घेऊन येणाऱ्या वर्षातील ह्या दिवसाला पावन
करण्यासाठीं तळ्याभोवती जमून वसतां. हे ब्राह्मण सोम पिऊन आलाप
काढितात व आपली वार्षिक पूजा नियमितपणे करितात आणि है
अध्यर्यु,आपल्या उदस्थालीनें डवडवलेले हे पुरोहित प्रकट होतात आणि
त्यांपैकीं कोणीही आक्ला रहात नाहीं. त्यांनीं ईश्वरनिर्मित वार्षिक

नियम पाळिला आहे, आणि हे लोक कला कधीही विसरत नाहींत
जेव्हां सांवत्सरिक वर्षाकाल सुरू होतो तेव्हां जे उष्णतेनं कडून गेलेल्या

उदस्थाली असतात त्यांना मुक्तता मिळते. ''
हें सूक्त बाह्मणांविषयी उपरोधिक काव्य आहे असं मानण्यांत

येते. हाच जर खरोखर त्याचा हेतु असेल तर, ज्याचा बहुतेक भाग
ब्राह्मणानीच विरचिला व ज्याचे संपादून व संकलन ब्राह्मणांनींच केले
अशा कग्वेदग्रंथात असल्या उपरोधिक सूक्तांस जागा कशी मिळाली
हें समजणं फार कठिण आहे. त्याचा खरा अर्थ ब्राह्मणांस माहीत
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नव्हता, असें संभवत नाहीं. उलट पत्नी, ब्राह्मण व वेक ह्यांची तुलना
उपरोधिक स्वरूपाचीच आहे, असें वेदकालीन हिंदूस वाटलें नसावे
परंतु ज्या विद्वानांचा क्रग्वेदाच्या रचनापद्धतीशीं पूर्ण परिचय झाला
आहे त्यांस हैं सहन समजेल की) ज्या उपमा आपण आज योजिल्या
असतां तुच्छतादर्शक व उपहासद्योतक वाटतील, त्याच उपमा ऋग्वेद-
कर्त्या कवींनी केवळ त्या त्या प्रसंगाचे हुबेहुब चित्र वटविण्यासाठी
योजिल्या आहेत. ज्या अर्थी प्रस्तुत सूक्ताच्या शेवटल्या वर्धेत संपत्ति

व दीर्घ दिवस प्रास व्हावेत म्हणून बेडकांची प्रार्थना केली आहे, त्या
अर्थी पाऊल आणण्याची गुप्त शक्ति वेडकांत -आहे, असे मानून ह्या

सूक्तांत त्यांची फक्त स्तुतीच केली असावी, असेही संभवते.
आतां सुमारें वीस सूक्ते अशीं आहेत की लेपांचा विषय कमी

अधिक प्रमाणाने ऐहिक स्वरूपाचा -आहे. ह्या सूक्तांत सामाजिक रिती-
भाती, आश्रयदात्यांचे आलं, नीतिविपयक प्रश्न, कौडी व जगदुत्पत्ति-

विपयीं विचार इत्यादि गोष्टींचा विचार केलेला आहे. हिंदूंचे विचार
व सुधारणा ह्यांच्या इतिहासासाठी त्यांपैकीं कित्येक गोष्टी फार मह-
त्याच्या आहेत. ज्या -त्यी हिंदुस्थानांत सामाजिक रूढीवर धर्माची
पूर्ण छाप वसलीआहे, त्या अर्थी असल्या विषयांवरील काव्यास धर्माचें

व पौराणिक कथांचे स्वरूप यावे, हैं अगदी स्वाभाविक आहे. ह्यापैकीं
अत्यंत महत्याचे सूक्त म्हटलें म्हणजे दहाव्या मंडलांतील ष्य ८५
हैं होय. हें विवाहविपयक सूक्त बरंच लांबलचक असून त्याच्या ४७
कचा आहेत. ह्यांत काळ्याच्या दृष्टीर्नै संगतीचा अभाव आहे, कारण
ह्यांत विवाहविधिविपयक ऋचांचे परस्परांशीं विणत असे मनुच
एकत्र ग्रथित केलेले आहेत. ह्यांत प्रारंभींच्या कचा १ -५ ह्यांत स्वर्गीय

सोम व चंद्र ह्यांच्या रवरूपक्याचें संदिग्ध शब्दांत विवेचन केलें अस्त,
त्यांच्या पुढील कचा १- १७ ह्यांत भूखंडपरी kyउराr हिजदरोबर सोम-
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स्वरूपी चंद्राच्या झालेल्या विवाहाची काल्पनिक कथा दिली आहे.
अन्यत्र तिचे पति ह्या रूपांत आढळणारे अश्विन ह्यास ह्या ठिकाणी वर-
पक्षीय किंवा वरसखे असें गौण पद दिल असून, तें सूर्या हिचा जनक जो
मवितू त्याजवळ तिची मागणी करीत आहेत, असें दाखविले आहे.
सविता ह्या गोष्टीस संमति देतो व पुष्पांनी शृंगारलेल्या आणि दोन
शुअवर्ण बैल जोडलेल्या शाल्मलीच्या लाकडाच्या त्यांत वसवून आपल्या
कन्येम वरही रवाना करितो.

नंतर मानवी विवाहाचे आदर्श असे सूर्य व चंद्र ह्यास वो-.जनीय जोड असें मानून वर्णन केल आहे तें असे-गुस सामर्थ्याने

ते एकानंतर एक असे श्रमण करितातमुल खेळतात त्याप्रमाणें ते यज्ञा-

भोंवतीं फिरतात; त्यांपैकीं एक सर्व प्राणिमात्रांस पाहतो वदुसरा ऋतूंची
व्यवस्था करून पुन्हा जन्म घेतो. पुनःपुन: जन्मल्यामुळें सदैव नवा असा
तो ( चंदु) उदित होतो, दिवमप्रकाशाचें चिन्ह म्हणून तो उषाच्या
पुरोभागी जातो, तो उदित होऊन देवास आपआपले हिस्से वाटून देतो
चंद्र मानवांचे आयुष्य लांववितो. '' नंतर वरवरण्या वरातीच्या समयी
त्यांच्यावर देवांचा अनुग्रह व्हावा म्हणून प्रार्थना करण्यांत येते
आणि ह्या नवढपतीस पुष्कळ संतति, समूद्धि, दीर्घायु व आरोग्य
प्रास व्हावें अशी इच्छा प्रदर्शित करण्यांत येते, ( क २० ३३)
पुढे ३४ व ३५ ह्या कचात वधूच्या वस्त्रांविषयी अस्पष्ट उल्लेख

आहे. त्यानंतरच्या ३६-४१ ह्या कवा विवाहविधीच्या प्रसंगीं म्हणी-
वयाच्या असून, ह्या विधीचा सूर्या १च्या विवाहाशी संबंध नोडिला
आहे. या प्रसंगी वधू?' उद्देशून वर असें म्हणतो-'मला वैभव मिळावं
व तुझा पति जो मी अशा मजसह त्वां वार्धक्यास पावावे ह्यास्तव मी
तुझ पाणिग्रहण करितो. मग, अर्यमन, सवितु पुरवि इत्यादि दैवांनी
तुला माझ्या गाईरूणत भागीदार व्हावे म्हणून मला दिली आहे ''
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ह्या प्रसंगी अग्नीचेही आवाहन केलें आहे तें असे:-'' वधूमूडलासह
वधू सूयेंला, हे अग्नि, प्रथम तुजकडे नेले; म्हणून तूही आपल्या परीने
वरास संततिसह पत्नी ३.''

ह्या सूक्ताच्या शेवटच्या ४२-४७ ह्या कचात वरगृहीं व?
गेल्यावर त्या नूतन परिणत दंपतींस उद्देशुन आशीर्वच आहेत, त्यांतील
एकीचा आशय असा आहे:-'' येथें रहा; परूपरांशी विरोध करूं नका;
आपल्या पत्राशी व नातवांशी खेळून आपल्या सर्व आयुष्यभर
आपल्या घरांत सुखानं रहा. '' शेवटची ऋचा वरा म्हणावयाची आहे
ती अशी-''सर्व देव आपलें दोघांचे ऐक्य करोत, जले आपली दोघांची
अंतरंग आतां एकनीव करोत; मातरिश्वतू, धातू व देही आपणा दोघांस
एक करोत.''

कग्देदांत अंत्यविधिविपयक अशीं पांच सूक्त आहेत व तीं
सर्व दहाव्या मंडलांतच ( मं. १०, सू १४-१ रं) आहेत. ह्यांपैकीं

एक खेरीजकरून वाकीच्या चार सूक्तांत मुख्यत्वे परलोकाशी संबंध
असलेल्या देवाची आवाहने आहेत. ह्यांपरुऐाइं पहिलें ( सू १४)
यमाला, दुसरें पितरांना, तिसरं अग्नीला व चवथे हतू आणि सरस्वती
यांना उद्देशून असून, फक्त शेवटचे ( सू १८) केवळ अंत्यविधि-
विषयक आहे. ह्या शेवटच्या सूक्तांत देवांविषयीं मुळींचउल्लेख नसल्या-
मुळें ह्याची रचनापद्धति व विषय ही दोन्हीं ऐहिक स्वरूपाची आहेत.
हें सूक्त गंभीर व उदात्त असून त्यांत भाषासौंदर्य हा विशेष आहे.
वाकीच्या सूक्तांपेक्षा ह्या ह्यावरून तत्कालीन अंत्यविधीच्या पद्धती-

विषयी बरेच ज्ञान मिळतें.
ह्या सूक्तांवरून अस दिसतें कीं वेदकालीन हिंदफरजोर्क्त मृतांस

पुरण्याची व जाळण्याची अशा दोन्ही चाली प्रचलित होत्या. सातव्या
मंडलांत वरुगास उद्देशून केलेल्या फूकांत सुत्धूझंवधी कृत्तिके घर,
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अशा अर्थीचे शब्द कवीने योजिले आहेत. तथापि मृतांचे दडून कर-
ण्याची सामान्य पद्धति होती, आणि नंतरच्या वेदूविकिमणे मृतांचे
दहन करण्याचीच पद्धति मान्य केली असून, फक्त संन्यासी व दोन
वर्षांच्या आतील वयाची मुले यांस पुस्याची आज्ञा आहे. आणखी
-अमेही दिसते कीं, विशेपेंकरून दहनविधीशी परलोकाविपयींची कल्पना
संवद्ध झाली. कारण, जेथें देव व पितृ वास करितात अशा परलोकाप्रत
अग्नि प्रेतास घेऊन नातो, असें मानिल आहे. जेव्हां प्रेत जाळण्यांत
येई, तेव्हां एक बकऱ्याचा वलि देण्यांत येत असे, आणि कग्वेदाच्या
मते अश्वयज्ञावरोवर वलि दिलेला बकरा जसा आगाऊ जाऊन वलि
अर्पण केल्याचे देवास विदित करितो, तसेंच प्रेतावरोवर दहन केलेला
बकरा आगाऊ जाऊन पितरांस मृताची वार्ता विदित करितो, अशी अथर्व

चंद्राची (-अथर्व मं. ९,९.५, क्र. १ व ३) कल्पना आहे. त्यानंतरच्या
वेदविधीप्रमार्ण प्रेताबरोबर बकरा किंवा बैल जाळण्याची पद्धति होती

हिंदुस्थानांत अद्यापिही प्रचलित असलेल्या अशा अतिप्राचीन
कालच्या रीतीला अनुसरून मृतांसह परलोकीं उपयोगासाठीं वस्त्रामरणे

ठेवण्यांत येत असत. ऋवेदांतील अंत्यविधीप्रमाणे मृताची विधवा
आपल्या मृतपतीच्या प्रेतापाशी पडून राही व त्याचें धनुष्य त्याच्या
हातांतून काढून ठेवण्यांत येई. ह्या गोष्टीवरून असें अनुमान निघत कीं
परलोकीं पतीच्या साहचर्यासाठी इतपतीबरोबर त्याच्या पत्नीही दहन
करण्यांत येत असे, आणि अथर्ववेदांत तर पतीवरोबर पत्नीच्या सह-
गमनाची चाल फार जुनी आहे, असें म्हटलं नोहे. मानुष्यकशास्त्राच्या

( शाळीरारणगाठीए) आधारें ४? सिद्ध होते कीं, ही सहगमनाची
पद्धति अगदीं ःआद्यकालीन असून ती इडयुरोपियन युगापासून चालत
ओली होती व विशेषत. सेनानायकांच्या दहनप्रसगी त्यांच्या स्त्रिया-

च्या म्हगमनाची चाल फारच प्रचलित होती.
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खालीं दिलेली ऋचा (मं. १०, सू. १ रं, क. ८) शेव-

टच्या अंत्यविधिविषयक सूक्तांतून घेतली आहे व ती विधवेला उद्देशून
असून चितेवरून तिला उठण्यास सांगून, प्राचीन वैवाहिक पद्धतीप्रमाणें

एका नवीन पतीच-हा निःसंशय मृताचा बंधु असावा-पाणिग्रहण कर-
ण्याची ह्मा चर्चेत तिला आज्ञा केली आहे-''चल ऊठ; हे स्त्रिये,
नीवलोकाप्रत ये; ज्याचा आत्मा इहलोक सोडून गेला आहे त्याच्या
जवळ तू येथें पडली आहेस. चल ये : नो तुझे पाणिग्रहण करीत आहे
व प्रार्थना करीत आहे अशा ह्या तुझ्या पतीचे पत्नीपद त्वां आतां
मिळविले आहे.'' नंतर मृतास उद्देशून हे सूक्त म्हणणारा म्हणतो:-
''त्यानें धरिले धनुष्य मी त्याच्या मृत हस्तांतून घेत आहे, व ते मी
राज्य, शक्ति व ऐश्वर्य मिळविण्यासाठीं घेत आहे. तूं तेथें व आम्ही
इहलोकीं वीरांनी युक्ता होऊन प्रत्येक शत्रूचे सर्व इले पिटाळून लावू
ह्या दूरवर पसरलेल्या व अत्यंत कल्याणप्रद पृथ्वीमातेच्या हृदयाजवळ
जा: उदार दात्यांशी लोकरीप्रमाणे मृदु आशी ती तरुणी पृथ्वी नाशा-
पासून तुझे संरक्षण करो. हे पृथ्वी, तुझे उदर उघड व ह्याच्यावर भार
करूं नको, ह्याला सुगम हो, सदयतेनें सहाय्य करून त्याचें स्वागत

कर; जशी माता आपल्या पुत्रास वस्त्राखाली झांकिते त्याप्रमाणें, हे
पृथ्वी, तूं ह्याला झाक.

जवळ उभे असलेल्या लोकांस उद्देशून तो म्हणतोः-हे सजीव
मानव मृतांपासून भिन्न झाले आहेत: आतां आपण देवाचे जें आवाहन
करीत आहो, तें मंगल आहे. आतां आपण मृत्य व हास्य करण्यासाठी
सज होऊन पुढें आलों आहो पे ह्या गोष्टी आपलें आयुष्य वाढीव-
णाऱ्या भविष्य कालांतील दिवसांत सुद्धा चालवू असे दिवस अनुक्रमाने

एकामागून एक येतात, जसे ऋजू एकामागून एक क्रमाने बदलतात, नशी
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पश्चाद्वामी गोष्ट पूर्वगामी गोष्टीस कधीही सोडीत नाहीं, त्याप्रमाणेच,

हे विषाला, तूं ह्यांच्या जीवनाची रचना कर.!'
ऐहिक विषयांच्या कांहीं मूकांमध्ये ऐतिहासिक गोष्टीचा उल्लेख

आहे. अशा प्रकारची 'दानस्तुति' नामक सूक्ते असून त्यांत रानाश्रित
प्रणेत्या कपीनी आपणास दिलेल्या देणग्याबद्दल राजांच्या औदार्याची
स्तुति गाइली आहे. त्यांत काव्यसौंदर्य फार थोडे आहे व कालाच्या
दृष्टीने तीं सूक्ते नंतर अस्तित्वांत आलेली आहेत, कारण तीं मुख्यत्वे

पहिल्या आणि दहाल्या मंडलांत किंवा आठव्या मंडलाच्या पुरवणीरूप
वालखिल्यामध्यें आहेत. अशा प्रकारच्या स्तुतिपाठात्मक दोनदोन तीन-
तीन कचा आठव्या मंडलाच्या पुष्कळ मूकांच्या अखेर नोडिलेल्या
आहेत व वाकीच्या मंडलांच्या कांहीं मूकांच्या शैएटीही जोडिलेल्या
आहेत. ह्यांचा मुख्य हेतु म्हटला म्हणजे दात्यांनी दिलेल्या दानांचा
प्रकार व संख्या ह्यांचें वर्णन करणें हा आहे, तथापि ह्या स्तुतिपाठांच्या
प्रणेत्यांनी पर्यायाने आपल्या व आपल्या आश्रयदात्यांच्या वंशावलि
तसेंच वेदकालीन कुलांची नांवे व वसतिस्थानें ह्यांविपयी बरीच ऐति-
हासिक माहिती दिली आहे. केव्हा केव्हा असल्या दानांचे वर्णन कर-
ताना फारच अतिशयोक्ति-उदाहरणार्थ ६०००० गा?-केलेली -आहे.
ह्यावरून इतकें मात्र निःसंशय सिद्ध होते कीं वेदकालीन राजांजवळ
गुरांचे फार मोठे कळप असत.

ऐहिक विषयक सक्त्रांमध्ये चार सूक्ते नीतिबोधपर आहेत.
त्यांपैकीं दहाव्या मंडलाच्या चवतिसाव्या एकाचा विषय 'द्य खेळ-
णाराचा विलाप' हा असून हें सूक्त करुणरसपृर्ण आहे. असल्या प्रकार-

च्या अस्तित्वांत असलेल्या काव्यांमध्ये हे काव्य अत्यंत प्राचीन अस-
ल्यामुळे हैं सूक्त म्हणजे अत्यंत विलक्षण व श्रेष्ठ दर्ज्याची काव्यकृति
होय, असें म्हटल्यावाचून चालार नाहीं. आपली व आपल्या सा-



पाचवा.) कग्वेदातील नीतिपर सूक्त. १३७
राची धूळवाणी होत आहे असें जरी ह्या जुगारी मनुष्यास धडधडीत
दिसते आहे तथापि फांशांचा मोह आपणास सुटत नाही ह्याबद्दल

तो फार क्ये करितो:-'' ते ( म्ह० फासे) खालीं पडतात व नंतर
चपलतेनें वर उडत जातात. जरी ते करहीन आहेत तरीही ते आपल्या
हस्तांनी जुगारी मनुष्यास कुंठित करितात. जादूच्या कोळशाच्या तुक-
ढ्यांसारखे हे ( फासे) पटावर टाकले म्हणजे ते लता थंडगार असू-
नही मनुष्याचे अंतःकरण जाळून भस्म करितात. दुसऱ्या कोणाची स्त्री

आणि त्याचा सुव्यवस्थित संसार ही पाहिली म्हणजे जुगारी मनुष्यास
फार दुःख होते: ह्या पिंगट घोड्यांना ( अर्थात् फांशांना) तो अगदीं
सकाळी लवकर जोडितो, आणि जेव्हां अग्नि शांत असतो तेव्हां
एकाद्या जातिवष्टाप्रमाणे तो पडून राहतो. 'फाशांनी (जुगार) खेळू
नको, पण आपलें शेत लाव; आपली असलेली प्राप्ति विपुल आहे असें
माजून आनंदाने रहा: हे जुगारवाज मरा, तुझ्याजवळ गाई आहेत, तुला
वायको आहे.' असा उपदेश सविता मला कळकळीने देत असतो.''
ह्या ज्यावरून आपणास असें समजते की 'विभीदक' झाडाच्या लांक-
डाचे फासे ( अक्ष) करण्यांत येत असत व हछींही हिंदुस्थानांत त्या

कामी त्या लाकडाचा उपयोग करितात.
ह्या नीतिचौधपर सूक्तचतुष्टयापैकी बाकीची तीन सूक्ते, ज्या

प्रकारच्या नीतिपर सूत्रप्रचुर किंवा म्हणीनी प्रचुर कवितेची पुढील सर्व

संस्कृत वाङ्मयांत अपरिमित वाढ व प्रसिद्धि झाली, त्या प्रकारच्या
काव्यरचधेची मार्गदर्शक होत, असें मानण्यास हरकत नाहीं. त्यांपैकीं
एक फरक चार क्र शंचें ( मं. ९, सू ११२) असून त्यांत मनुष्य

अनेक मार्गानी पैशाच्या पाठीमागे कसा लागतो हैं बोधस्तक, सौम्य,
विनोदपूर्ण रीतीनें वर्णिले आहे, तें असें:-'' मानवांचे विचार अनेक
प्रकारचे असतात व त्यांचे बंदही अनेक प्रकारचे असतात: सुतार एका
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भेगेची इच्छा करीत असतो, वैद्य तुटलेले हाड वर करूं इच्छितो. मी
कवि; माझा कप वैद्य: माझी आर्ट जात्याची वरची तळी फिरवीत
असते: आपण अनेक कल्पनांनी धनलाभासाठीं धडपडत असत, गाई
मिळाव्या म्हणून प्रयत्न करीत असतो ''

लांपैकीं दुसऱ्या एका सुकांत (मं. १०, सू. ११७) सत्कार्य

व दानधर्मकर्तव्य ह्यांचें दिग्दर्शन करणाऱ्या म्हणींचा संग्रह केलेला

आहे-.. ज्याला सामर्थ्य असेल त्यानें परलोकच्या जीवनयात्रेकडे लक्ष

ठेऊन गरजूस दान दिलें पाहिजे: रथाच्या दोन चाकांप्रमाणें धंद्या कर-
णारी संपत्ति एकदा प्रकाजवळ तर एकदा दुसऱ्यानवळ अशी जात
असते. जमीन नांगरल्यानं नांगराचा फाळ पुष्टि उत्पन्न करितो; जो
आपले पाय हलवितो तो प्रवास करूं शकतो; बोलणारा ब्राह्मण सव्या

राहणाऱ्या ब्राह्मणापेक्षां ज्यास्त कमाई करितो; दान देणारा मित्र कृप-
णापेक्षां श्रेष्ठ होय. ''

ह्या चतुष्टयापैकी चवथ्या सूक्तांत (मं. १०, सू. ७१) सद्वाकू-

प्रशंसा आहे, व त्यांतील अकरा कचापैकी चार वरचा अशाआहेत-
'' जेथे शहाणे लोक आपले शहाणपणाचे शब्द बोलतात व झोडणीने
धान्य जस आसडून शुद्ध करितात तसे आपले शब्द जेव्हां तै शुद्ध

करितात, त्या ठिकाणी मित्र आपआपला परस्पर मित्रभाव ओळखि
तात: त्यांच्या भाषणावर चांगुलपणाची छाप वठलेली असते. नो कोणी
आपल्या हितकर मित्राचा त्याग करितो त्या मtt-ध्याच्या वाणीत
हितकर असें कांही एक नसतें. कारण की, तो जे जें ऐकतो तें तैं
हितरहित ऐकतो. त्याला सद्गुणाच्या मार्गाचे ज्ञान नमते. जेव्हां
ब्राह्मण जातीचे मित्र एकत्र जमून अंतःकरणाच्या स्फूर्तीनं तत्काळ
त्वरित रचिलेल्या सूक्तानी ईश्वराची पूजा करितात, तेव्हां शहाणपणांत
क्रेखेच माग पडतात असें नाहीं, उलट दुसरे लोक प्रतिभाशालि ब्राह्मण
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म्हणून यशप्रासि करून घेतात. एक सुंदर काव्ये निर्माण करीत वसतो,
दुसरा कौशल्यपूर्ण छंदात गायन गात बसतो, तिसरा अध्यापक
म्हणून चेतन्याच्या नियमांचे विवरण करितो, चवथा यज्ञाचे नियम

करितो. ''
सामान्यपणे बहुतेक साधारण सूक्तांत देखील वेदेतर संस्कृत वाई-

यांत वारंवार येणाऱ्या संपत्ति व स्त्रीजाति ह्याविषयीच्या तुच्छत्वदर्शक

उद्वारांसारखे उपदेशपर उद्वार आढळतात. उदाहरणार्थ एक कषि उद्वा-

रतो-'त्याच्या प्रशंसनीय संपत्तीसाठीं किती स्त्रिया आपल्या प्रणयी-

जनांस प्रेमपात्र असतात बरें !'' ( मं. १०, सू २७, क्र. १२)
गार्डची प्रासि व्हावी अशी इच्छा करणारा दुसरा एक म्हणतो-अहे
गार्डनो, तुम्ही सुरा मनुष्याला देखील पुष्ट करितां, कुरूपाला देखील
चांगली मुद्रा देता' ( मं. ६, सू २८, क. ई ). तिसरा एक
म्हणतो: -प्रत्यक्ष इंद्र असें म्हणाला की स्त्रियांच्या मनाला शिक्षण देणे
कठिण आहे व स्त्रियांची बुद्धिही अल्प असत. ( मं. रं, तू. ३३,
क्र. १७) आणि चवथा एक कपि असें गाऱ्हाणे करतो की:

'' स्त्रियांशीं स्नेह करणें अशक्य आहे; त्यांचे अंतःकरण तरसासारखे
असतें. '' ( मं. १०, सूर ९५, क्र. १५ ). मात्र एक कपि इतकें
कबूल करितो कीं ''कित्येक स्त्रिया नास्तिकव कृपण ह्यांच्यांपेक्षां पुष्कळ

चांगल्या असतात.'' ( मं. ५, सूर ९१, क्र. ९ ).
अशा नीति-बोधपर कवितांप्रमाणें कग्वेदात कोडींही आहेत

व -त्यांचे निदान दोन मोठे संग्रह आहेत. अशीं अगदी साध्या

स्वरूपाची कोडी आठव्या मंडलाच्या २९ व्या सूक्तांत आदळतात.
ह्या मुकांच्या एकंदर दहा कचांपैकीं प्रत्येक चर्चेत एकेक देवतेर्चे
वर्णन नांव न देता फक्त विशिष्ट लक्षणे देऊन केलें आहे व देवतेचे नांव
ऐकणारांनी तर्काने ताडावयाचे आहे. उदाहरणार्थ शिके असें वर्णन
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केलें आहे:-'' दुसऱ्या एकानं आपल्या प्रचंड ढेगाना नैये देव आन-
दात मग्न असतात तेथें तीन पावलं टाकिली आहेत. )'

यापेक्षांही फारच कठिण अशा कूटप्रसाचा मोठा संग्रह

पहिल्या मंडलाच्या १६४ व्या सूक्ताच्या २ कचामध्ये झाला आहे.
ह्यामध्ये उघड वर्णन असें मुळींच नाहीं व ह्या सर्व कन्यांची भाषा
खार्थपूर्ण व सांकेतिक आहे. कित्येक गोष्टीचे निर्देश इतके

सांकेतिक आहेत कीं आन त्यांचा अर्थ ठरविणे अशक्य आहे. कोहा
केव्हा ही कोडी प्र-भरूपांत आढळतात व एका ठिकाणी तर उत्तर

देखील सांगितले आहे. कचित स्?पली कवि एकादे कोडे मांडितो पण तैं
कसें सोडवावें हें त्याला स्वतांलाच समजत नाही, असें उघड दिसत.
सामान्यपणे पाहता ह्या सर्व गोष्टी कोडीच आहेत असें दाखविल आहे.
ह्या ल्यांच्या संखेच्या जवळजवळ एक चतुर्थाश क्रचाचा विषय सूर्य

आहे; सहासात मेघ, विद्युत व पर्जन्योत्पत्ति ह्यांच्या विपयी; तीन किंवा
चार अग्नि व त्याची अनेक ध्यै ह्याविपयीं; सुमारें तितक्याच संवत्सर

व त्याचे भाग, आणि दोन जगदुत्पत्ति व एक ईश्वर ह्याविषयी आहेत.
उषा, स्वर्ग, पृथ्वी, छंद, वाचा, व कित्येक तर्कार्नही समजण्यास कठिण

अशा विषयांचे एक अथवा दोन क्रचांत अनुक्रमाने वर्णन केलें आहे.
विशेष सुव्यक्त अशा एका कूटांत संवत्सरचक्र व त्याचे वारा महिने व
तीनशे साठ दिवस ह्यांचें वर्णन असें केलें आहे:-'' बारा अल्यांचे हैं
अविनाशि सष्टिव्यवस्थेर्च चक्र स्वर्गाभोवती फिरत असतें; हे अग्नि, त्या

चक्रामध्ये सातशे वीस पुत्रांची मुगले आहेत. '
वारा महिन्यांची युगले कल्पून त्याच्याशी तेराव्या किंवा

अधिक महिन्याचें वैधर्म्य सांकेतिक रीतीनें असें वर्णिले आहे:-''णेंचल्या
जन्मलेल्यामध्ये सातव्याला एकाकी जन्मलेला असें म्हणतात; सहा
ओवळ्याजरक्या जोड्यांना देवांपासून जन्मलेली जुळी असें कपि
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म्हणतात. '' या उक्तीवरून तेरावा महिना ही मानवांची कृत्रिक कृति
होय असें मानिर्ल असा, असें दिसते. वेदकालाच्या अखेर जेव्हां
राजेलोक मोठमोठे यज्ञ करीत किंवा अन्य कारणास्तव वाकण एकत्र

जमत तेव्हां बुद्धिकौशल्याच्या परीक्षेसाठीं असे कप्र-धव्र मांडण्याचा
प्रघात पडून गेला

ह्या कूटविपयक कवितेशी कग्वेदातील सहासात जगदुत्पत्ति-

विषयक सूक्तातील तत्वज्ञानविपयक कवितेचा निकट संबंध आहे. जगा-
च्या उत्पत्तीच्या प्रश्नाच्या चर्चेत काल्पनिक देवतकरुपांविपयींचे व
धार्मिक विचार संमिश्र कले आहेत. जरी ह्यांत विचारांचा वराच घोटाळा
आहे, तथापि त्यांतूनच पुढील सर्व भिन्नभिन्न विचारांचे प्रवाह उद्भवले,
म्हणून ह्या प्राचीन कल्पना फार महत्वाच्या आहेत. ह्या बहुतेक ह्या-
मध्य धार्मिक दृष्टीने जगदुत्पत्तीच्या विषयाची चर्चा केली आहे, व
फक्त एकाच सूक्तांत केवळ तात्विक दृष्टीने विचार केला आहे. प्राचीन
कर्षीचे मत असें आहे कीं, सामान्यपणे सर्व दैव किंवा निरनिराळ्या
विशिष्ट देवता ह्यांनी जग निर्माण केल. परंतु ह्या मताने द्यावापृथिवी

ही देवतांची जनकजननी होत ह्या वारंवार व्यक्त केलेल्या कल्पनेला
वाघ येतो. ह्यामुळे सततीने मातापितरें निर्माण केली अशा परस्परवि-

रोधी कल्पनांच्या घोटाळ्यांत कपि सापडले आहेत, असें दिसत. उदाह-
रणार्थ, इंद्राने आपली मातापितरें आपल्या शरीरापासून उत्पन्न केली
असें अनेक भिन्न शव्दानी वर्णन केलें आहे ( मं. १०, सू ५४,
क्र. ३ ). ह्या तर्कयुक्तीने ओढूनताणून संबंध लावून कल्पना करण्याची
अधिकाधिक सवय लागलेल्या कर्षीच्या कल्पनाबुद्धीला विशेष आनंद
वाटला असेल, हें उघड दिसते; कारण, नगदुत्पत्तीच्या भिन्न अवस्थांचे
विवरण करतांना जगदुत्पत्तिविषयक सूक्तात दोन व्यक्तीच अन्योन्य-

जनकत्व अनेक ठिकाणी समाविष्ट केले आढळतें. उदाहरणार्थ, दक्ष हा'
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????????????????????????????????????????
अदितीपासून जन्मला व अदिति वृक्षापासून उत्पन्न झाली असें वशिले
आहे ( मं. १०, सू ७२, क्र. ४ ).

ऋग्वेदांत धार्मिक विचारांचा विकास होत गेल्यामुळे सर्व देवा'
हून भिन्न व सर्व देवांहून श्रेष्ठ अशा एका जगदुत्पत्तिकर्त्या विभूतीची
कल्पना उजवली. ही विमूति 'पुरुष', 'विधकर्मर 'हिरण्यगर्भ' किंवा
'प्रजापति' अशा भिन्न संज्ञांनी जगदुत्पत्तिविपयक एकांत आढळते
अगदीं आद्यकालीन मताप्रमाणें सष्टि ही स्वाभाविक जननशक्तीचे कार्य

आहे असें वारंवार म्हटले असून, तद्विषयक वर्णनांत 'जर ( उत्पन्न

करणें) ह्या धातूच्या रूपावरून साविलेले शब्द योजिले आहेत; परंतु
उपरिनिर्दिष्ट जगदुत्पत्तिविषयक सूक्तांत असें म्हटले आहे कीं, सूष्टि हें

रू प्रकृतीच्या उत्क्रांतीच कार्य आहे. अशा प्रकारच्या एका प्रसिद्ध

मूकांत ( मं. १०, सू ९०) म्हणजे 'परुपसूक्तात' असें वर्णिले आहे
कीं, देव हे जगदुत्पत्तिकतें खरे, तथापि ज्यांतून जग निर्माण कलें तें
द्रत्यय किंवा प्रकृति म्हटली म्हणजे सहखशीर्ष व सहलागद आणि सर्व

पृथ्वी व्यापून तिच्याहि पलीकडे विस्तार पावलेल्या अशा विसटू आद्य-

ऽपुरुपाचें शरीर होय. जगाची उत्पत्ति एका प्रचंड व्यक्तीच्या

शरीरापासून झाली ही मूळ कल्पना खरोखर अतिशय प्राचीन

असून आद्यकालीन अनेक देवताकथांमध्य ती आढळते. परंतु
पुरुषसूक्तांत ज्या पद्धतीने ह्या कल्पनेची उपपत्ति लावण्यांत

ओली आहे ती पद्धति मात्र तितकी प्राचीन नाही. विष्णूला यज्ञ

मानणाऱ्या ब्राह्मणांच्या मताप्रमाणेंच ह्यातही सष्टिकार्याला यज्ञावीष्टी

मानून आद्यपुरुपाला वलि कल्पिले आहे व त्याला कापून झाले भोग
तेच विश्वाचे भाग रनले आसे मानिल आहे. त्याच्या शीर्षाचे आकाश,
वेंवीचे वातावरण, पायांची पृथिवी झाली, आणि त्याच्या प्रतापासून

चंद, नेत्रापासून सूर्य, व श्वासापासून. वायु, ही उत्पन्न झाली. '' अशा
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रीतीनें त्यांनी ( देवांनी) नग सिद्ध केलें,'' असेंम्हटलें आहे. क्रग्वेदात

हैं एक वरेच मागाहून मणीत झालें असावें ह्या गोष्टीला दुसरें एकप्रत्य-

तर म्हटलें म्हणजे त्याला दिले ईश्वरमयत्ववादाचें (एकेजीवाजचे) रूप
हें होय; कारण ह्या मूकांतच '' सर्व जग, सर्व भूत, व सर्व भावी सुरु-
पच आहे, '' आणि '' त्याचा चतुर्थांश सचेतन सह व तीनचतुर्थाश
स्वर्गातील अमर लोक ही होत. '' वाह्मणांमध्यें पुरुष व प्रनापति हे
भिन्न मानिले नाहीत, आणि उपनिपदांमध्यें त्याला विश्वस्वरूप मानिल
आहे. त्यानंतरच्या सांख्यांच्या द्वैतमतात पुरुषाला 'आत्मा' मानून
जडसूष्टि म्हणजे 'प्रकृति' हीडून तो भिन्न आहे, असें प्रतिपादिलें

आहे. प्ररुषसूकांत पुरुषापासून उद्भवलेल्या एका .विराज: नामक विकू
तीचा उछेख आहे. वेदांततत्वज्ञानांत विश्वात्मा किंवा परमात्मा जें
परब्रह्म त्याहून भिन्न अशा साकार विधात्याला विराजू ही संज्ञा देण्यांत

ओली आहे. ह्या कारणांवरून पुरुपसूक्त ही हिंदूंच्या ईश्वरमयत्ववादू-

विषयक वाङ्मयातील आद्य कृति होय, असे मानण्यास कांहीं हरकत
नाही. तसेंच पुरुषसृkt हैं अगदीं मागाहून प्रणीत झालेल्या कग्वेद-
एकांपैकी एक आहे; कारण त्यांत कग्वेन्; व त्यानंतर प्रणीत

झाले साम व यजुर्वेद साशा ह्मा तिन्ही वेदांचा उलेख समुरचयाने
केलेला आहे. त्याचप्रमाणे क्रग्वेदात चतुर्वर्णीचा नामनिर्देश पहिल्या
प्रथम फक्त ह्या एकाच एकांत आढळतो; कारण ह्या पुरुषसूक्तांतच असें
म्हटलें आहे कीं, ब्राह्मण हे पुरुषाचे मुख, त्याचे वाटू ते राजन्य
( क्षत्रिय ते, त्याच्या मांड्या ते वैश्य, व त्याचे पाद ते यद्र होत.

जगदुत्पत्तीविषयीच्या बहुतेक मूकांमध्ये सर्व देवांच्या मुख.
याच कार्य मा।नलेले नाहीं,' परंतु विधातूरूप एकी व्यक्तीचेच तें कार्य

आहे, असें मानिलें आहे. दुसऱ्या कित्येक सुरक्तातील वचनांवरून असें
सिद्ध होतें कीं, कषींनी सूर्यालामहत्वाचा जननकार्यकर्ता मानिला आहे.
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ह्या कारणास्तव त्यास ''सर्व स्थावरजंगमांचा आत्मा'' ( मं. १, सू
११५, क. ११, आणि ''जरी एक आहे तथापि पुष्कळ नांवांनी
सवोदिला जाणारा'', असे वर्णिले आहे. अशा वचनांवरून असें अनु-
मान निघते कीं सर्याचे विधातू ह्या भावरूपांत रूपांतर. होत चालले
होतें. ज्याला उद्देशून दोन जगदुत्पत्तिविषयक एले ( मं. १०,३३
-८२) आहेत अशा विश्वकर्मतू ( सर्वोत्पत्तिकर्ता) ह्याचंही मूळ

वहुतकरून वरील कल्पनेंतच आहे. ह्या दोन एकांपैकीं पहिल्याच्या
सात कर्जापैकीं तीन अशा आहेत:-जेटये त्यानें पाय शिरकविला ती
जागा कोठे होती? जेव्हां सर्वसाक्षी विकमाने पृथ्वी उत्पन्न करून
आपल्या वलाने स्वर्ग व्यक्त केलें तेव्हां त्याला आवारासाठी काय वस्तु

व ती कशी मिळाली? ज्याचे नेत्र व सुख सर्व ठिकाणी आहेत, ज्याचे
कर व पार सर्व दिशांमध्यें फिरतात असा तो एक देव पृथ्वी व
स्वर्ग उत्पन्न करून आपल्या दोन हातांनी व ाांखांनीं त्यांस
एकजीव करितो. ज्यामधून् त्यांनी पृथ्वी व स्वर्ग घडून काढिली ते
लाकूड आणि तो वृक्ष कोणता तें कृपाकरून आम्हांस सांगा बरें?
जेव्हां त्यानें सर्व जगास आधार दिला तेव्हां तो कशावर उभा राहिला
होता, त्याचा आपल्या मनाने, हे कपि हो, शोध करा वरे ''

ग्रीक लोकांच्या तत्वज्ञानांत 'मूठ तत्व' ( इले) ह्या अर्थ
योजिलेला काष्ठ ह्या अर्थाचा शब्द आहे तो वरील चर्चेतही त्याच
अर्थी योजिला आहे, हा एक मौजेचा योगायोग आहे.

दुसऱ्या सूक्तांत ( म १०, तू. ८२) असा सिद्धांत प्रति-

पादिला आहे कीं सर्व विश्वाचा व देवांचा उगम ज्यातून झाला त्या
सर्व वस्तूंचे वीज जलाल उत्पन्न झाले. ह्या सूक्तातील खालील कचां-
वरून ही गोष्ट लक्षांत येईल:-'' जो आपला जनक, .पिता आणि
नियामक आहे, ज्याला सर्व मूतांचे व सर्व वास्तव्यस्थानांचें ज्ञान
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आहे, जो देवांना त्यांची भिन्नभिन्न नावे ठरवून देतो, त्याच्याकडेच
अन्य सर्व खें जिज्ञासार्थ वळतात काय? कोणतें मूलवीन जलांनी
सत्रदिले? कशामचे देवांनी आपणा सर्वात एकत्र पाहिलें? पृथ्वी-
पलीकडे, स्वर्गापलकडे, वलवान् देवांच्या गूढ वास्तव्यस्थानापलीकडे
असे तें काय आहे? वलानी आद्य बीजाचे संवर्धन केलें, त्यामध्ये सर्व

देव एकत्र जमले, तो एक ( देव) क्रउक्याच्या योनीमध्ये संस्थापित

झाला आहे, आणि त्याग-ये सर्व लोकांचे आकलन झाले आहे. ज्याने
सूर्वे लोक निर्माण केले त्याचा शोध तुम्हांस लागण शक्य नाहीं: जो
तुम्हांस जवळ भासतो तो निराळाच आहे. ''

एका सुंदर नगदुत्पत्तिविपयक सूक्तांत ( मं. १०, सू. १२१)
जगत्कर्ता 'हिरण्यगर्भ' ह्या नांवानें आढळतो. ही कल्पना उदयकालच्या
सूर्यावरून सुचली असावी ह्यांत शंका नाहीं. ह्यांत देखील अग्नि उत्पन्न

करणाऱ्या जलांतच सर्व जीवसृष्टीचे वीज आहे, असें मानिलें आहे:-
'' हिरण्यगर्भ प्रथम अस्तित्वांत आला, सर्व उत्पन्न झालेल्या भूतांचा
स्वामी अशा रीतीनें तो उत्पन्न झाला. त्यानें कृमी व स्वर्ग ह्यास

आधार दिला: कोणत्या देवाची आम्ही हवनासह पूना करावी? नो
जीवनार्थ श्वास व चेतनाशक्ति देतो, ज्याच्या आज्ञांना सर्व देव मान
वाकवितात, ज्याची छाया मृत्यु व अमर चैतन्य आहे; कोणत्या
देवाची अल्पही हवनांसह पूजा करावी? जेव्हां चेतनेचे सर्व वीज
धारण करणारी व अग्नि उत्पन्न करणारी जले प्रादुर्भूत झाली तेव्हां
देवांचा एक चिघूप आत्मा उत्पन्न झाला: कोणत्या देवाची आम्ही
हवनांसह पूजा करावी? बुद्धि व यज्ञ यांना उत्पन्न केलेल्या जलाचे
ज्याने आपल्या महार शक्तीने आकलन केल, तो एकच देव सर्व देवा-
पेक्षां उच्चतम झाला कोणत्या देवाची आम्ही हवनांसह पूजा करावी?

त्याचा सूर्य असा गर्भितार्थ असावा,
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ह्यांतील प्रत्यप्रखग् ध्रुवपदाचे उत्तर कांहीं कालानंतर ह्या सूक्तास जोड-
लेल्या दहाव्या ऋचेत दिले आहे, त्यांत हो अज्ञात दैव प्रजापति होय,
असें म्हटलें आहे

दुसऱ्या दोन जगदुत्पत्तिविपयक सूक्तांत असते मधून 'सत्र
उत्क्रान झाले अशी तात्विक रीतीनें जगलुपत्तीची उपपत्ती लाविली
आहे. त्यांपैकीं एकामध्ये ( मं. १०, सू. ७२) ३८ विवेचन घोटा
ज्याचे आहे, तथापि त्यांत प्रथम जग, नंतर देव व शेवटी सूर्य अशीं
उत्पन्न झाली, अशा जगदुत्पत्तीच्या तीन अवस्था अनुक्रमानें दिल्या
आहेत. तरी देखील उत्क्रांति व उत्पत्ति ही दोन भिन्न कार्य संमिश्र

केली आहेत. उदाहरणार्थ:-'' वृहस्पतीनें एकाद्या लोहाराप्रमाणे हैं जग
एकत्र घडिले: देवांच्या आद्यकाली असतू द्यांतून सतू उत्पन्न झाले. ''

ह्याहून विशेप सुंदर काव्य म्हटले म्हणजे सूष्टिकार्याविपयींचे
सूक्त हें होय (मं. १०, मु. १ २९)ः-''त्याकालीं असतू नव्हतें व सत्
ही नव्हतें: वातारवण नव्हते तसेंच त्याच्या पलीकडे काही नव्हतें. तेव्हां
कोणती गति होती, ती कोठें होती व तिच नियमन कोणी केले होतें?
जले व अगाध पाताल ही होतीं काय? तेव्हां मूत्युनव्हता, तसेंचअमर
नीवितही नव्हतें; रात्र किंवा दिवस ह्यांचा आभास देखील नव्हता.
नो एकच स्वात्मप्रेरणेर्न शांतपणे व वायुशिवाय श्वासोच्छवास करीत
होता: त्यापलीकडे दुसरी काहीएक वस्तु नव्हती. तमाला प्रथम तमानें
झाकिर्ले होतें; हें विश्व अस्पष्ट व प्रवाही स्वरूपाचे होतें. रिकाम्या
अवकाशाला पोकळीने डाकून टाकिलें होतें, तो एक उष्णतेच्या जोराने
उत्पल झाला. मग त्याच्यामध्ये प्रथम इच्छा उत्पन्न झाली, इच्छा कीं
जी आत्म्याचे अगदी -आद्य वीज होय. ज्ञाना आपल्या अंतःकरणा
कर्च विचार करून कषींनी असते! मध्यें 'सद च्या असलेल्या संघ-
वाचा शोध लाविला, त्याचें खरं ज्ञान कोणास आहे? त्याला कोण
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???व्यक्त करूं शकेल? तो कोठून उत्पन्न झाला? ही सष्टि कोठून उत्पन्न

झाली? आणि तिच्या उत्पत्तिसह देव प्रादुर्भूत झाले काय? ती कशा-

दु निर्माण झाली त्याचें ज्ञान कोणास आहे काय? ही विश्वरीड
कोठून उद्भवली, किंवा तिला कोणी उत्पन्न केलें किंवा उत्पन केलें
नाहीं, इत्यादि गोष्टी, नो अत्यच स्वर्गामध्ये राहून तिचे आकलन करितो
त्यास फक्त माहीत आहेत, अथवा त्यासही तिर्च ज्ञान नाहीं. ''

ह्या सूक्ताचे काव्य ह्या दृष्टीनं असलेलें सौंदर्य गंडा वेळ वाचून
ठेविले, तरी देखील इतक्या प्राचीन काळी झालेले गंभीरतत्वविचार त्यांत
समाविष्ट झालेलेआहेत, एवढ्याच गोष्टीवरून त्याची किंमत मोठी आहे.
तथापि हिंदूंच्या तत्वज्ञानांतील सुव्यक्तपणाचा अभाव, विसंगतपणा, व
केवळ शब्दांवर सर्व उहापोहाची भिस्त ठेवण्याची सवय ( म्हणजे
शव्दतांडवाची सवय) इत्यादि मुख्य दोष इतक्या प्राचीन सूक्तांत

देखील आढळतात. परंतु कग्वेदात सारखा विचारपरिपोप एवढ्या एकाच
सूक्तांत असल्यामुळें हैं सूक्त सृष्टिविज्ञानशाखाचा उगम असून पुढें या
शास्त्राला सांख्यांच्या उत्क्रांतिकत्ववादाचे खरूप आलें. शिवाय,
आर्याच्या तत्वविषयक विचारांचा अत्यंत प्राचीन मासला म्हणून ह्या

सूक्ताचे महत्व अखंड राहील. ह्या जगदुत्पत्तिविषयक सूक्तांत असतांतून
सत् उत्क्रांत झालें, प्रथम जल निर्माण झाले व त्यांतून उष्णतेच्या
योगाने चित्र (बुद्धि) उद्भवले असा सिद्धांत प्री'पादिला आहे, त्याशीं
ब्राह्मणांतील नगनध्त्पत्तिविषयत्ह विवेचन तत्वत: जुळते. ब्राप्रणांच्या मग-
प्रमाणही असतांतून सतू उद्भवले व त्याचे आसरूप जल होतें असेंच
आहे. ह्या जलावर हिरण्यगर्भ नामक सुवर्ण;:हा;-ड तलत होतें व
त्यांतून विश्वाची इच्छा व उत्पादन करणारा आत्मा उगवला. वाहू-
पणत्तीत प्रारंभी किंवा नार प्रतापतीचें कर्तृत्व ब्रह्मणांस आवश्यक वाट-
पेवामुळे त्यांनी केलेल्या विवेचनांत केव्हा प्रजापतीस तर केव्हा जलाम
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आद्यपणा दिला आहे. जगदुत्पत्तिवादाशी जगक्ष्मातिवादार्च संमिश्रण
केल्यामुळें ब्राह्मणांतील उपपत्तीत तात्विक विरोध झाला. हा दोष
सौख्यानी काढून टान्किलुा, कारण सांख्यतत्वज्ञानांत पुरुषाला निविकारी
द्रष्ट्रा मानिला असून, फक्त प्रकृति किंवा आद्यद्रव्य ह्याचीच भिन्न अव-
त्यांत 'अनुक्रमाने उत्क्रांति होते, असें प्रतिपादिलें आहे. सारांश करवे-
दातील जगदुत्पत्तिविषयक मुक्ते ही हिंदूंच्या तत्वज्ञानशास्त्राचें स्त
आहेत एवढेच नव्हे तर, ज्यांचा मुख्य उद्देश जगदुत्पत्तीची उपपत्ति
लावर्ण हा आहे, अशा पुरांणांचीही सूचक चिन्हे आहेत.



भाग सहावा

कग्वेदकालीन सामाजिक स्थिति.

येथवर मुहुग्वेदातील काव्यसंग्रहाचे जैं निरीक्षण केलें त्यावरून
एवढे दिसून येईल कीं, फार प्राचीनकालीं अस्तंगत झालेल्या युगाच्या

१ह्या कग्वेदरूप अद्वितीय स्मारकांत ऐतिहासिक महत्व तर आहेच,
परंतु त्याशिवाय काव्यसौंदर्य व रसिकता ह्मा दृष्टीनेही त्याची किंमत

मोठी आहे, आणि म्हणूनच प्रत्येक शुक्र-पकाने निदान त्यांतील
निवडक भाग तरी वाद्ययायोग्य आहेत. त्यांत आद्यकालीन धार्मिक

आचारविचारांचे जें चित्र दिल आहे, तें इतकें संपूर्ण आहे कीं, तसें
अन्यत्र कोठेही आढळत नाहीं. शिवाय, जरी त्यांत केवळ ऐहिकविष-
यांच्या कवितांची ( मुले) संख्या थोडी आहे, तथापि ह्या संग्रहांत

वारंवार आढळणाऱ्या आनुषंगिक उल्लेखांत हिंदुस्थानातील प्राचीन
आर्यीच्या समाजस्थितीचे संपूर्ण वर्णन करण्यास पुरेशी सामग्री उपलब्ध

आहे, आणि त्यामुळे सुधारणेच्या इतिहासांत क्रग्वेदाला मोठे महत्त्व

देण्यास आपणाजवळ हेंच आणखी एक सबळ कारण आहे.
प्रथमतः क्रग्वेदसूक्तात असलेल्या मूगोलविषयक गोष्टींवरून

वेदकालीन जातींच्या वसतिस्थानाविपयीं माहिती .होते. ह्या आधारां-
वरून असे निश्चित करण्यास नागा आहेकीं, हिंदुस्थानासजिंकणारेआर्य
बहुतकरून हिंदुकूश पर्वताच्या खिंडींतून हिंदुस्थानेच्या उत्तर सपाटी-
वर उतरल्यावर त्यांनीं हिंदुस्थानचा वायव्य कोपरा? ज्याला हीपंजाब असें म्हणतात ( कृ संस्कृत पंचक्रपाच व आपब्दनपन, म्हणजे
पांच नद्यांचा प्रदेश) त्यास पादाक्रांत करून तेथें आपलें टाहो केले

कचेशत सुमारे २५ नद्यांचा उल्लेख आहे त्यांपैकीं दोन किंवा तीन
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खेरीज करून वाकीच्या सर्व सिंधु नदीला मिळणाऱ्या किंवा तिच्या
प्रदेशांत वाहणाऱ्या आहेत. त्यांपैकी पांच पंनाबप्रातांतून वाहात जाऊन
एकत्र संगम करून सिं:पुनटीम मिळतात. त्यांनबी नावे 'गितस्क' हिलींची
जेल, 'असिक्री' ( चिनाय ते, 'परुणी' ( नंतर 'इरावती' म्हणजे
तरतरी देणारी ह्या नांवानें प्रसिद्ध होऊन त्यावरून 'रावी हें आधुनिक
नांव प्रास झालेली १, 'दिपाश्? ( वेशन) आणि सर्वीत मोठी व
अगदीं पूर्वेकडील 'शुतुद्री' ( सुतलेन )? अशीं आहेत. वेदकालीन
लोकांपैकीं कांहीं लोक सिंधूपासून दूर वायव्येकडवेल प्रदेशात, म्हणजे
पश्चिमेकडून सिंहम मिळणाऱ्या नद्यांच्या खोऱ्यात 'कृभा' ( काबूल)
नदी व तिच्याशी संगम करणाऱ्यांपैकीं उत्तरेकडील 'सुवास्तु' ( सुंदर
वसतिस्थानांची) ह्या नद्यांपासून तो तहत दक्षिणेकडे 'कुमु' (करूम)
व गोमता' ( हल्लींची गोमाल) म्हणजे 'गाईनी संपन्न' ह्या नद्यांप-

यैतव्या प्रदेशांत राहात होते.
ऋग्वेदांत कांहीं नद्यांचा नामनिर्देश दोन किंवा तीन वेळापेक्षा

पगरत नाहीं, व कित्येकीचा तर एकच वेळ उल्लेख आहे. ज्यांचा वारं-
वार नामनिर्देश झाला आहे त्या सिंधु व सरस्वती ह्याच होत. तिच्या
( सिंधूच्या) स्तुतीचे एक संपूर्ण मूल ( नं. १०, सू ७५) आहे,
तथापि तिच्या स्तुतिमूक्ताच्या दोन क्रचांम-ःर्ये तिला मिळणाऱ्या
आठरा दुसऱ्या नद्यांचाही भाग आहे. ह्या प्रचंड नदीने कवीच्या मना-
वर फार परिणाम केला आहे असें दिसर्त. ती सर्वांपेक्षा अधिक वेगवान
व नलाशयाच्या वावीत मर्वाहून ४६, असें कवीने तिचे वर्णन केलं
आहे. गाई हंबरत जशा वासरांकडे जातात तशा दुसऱ्या नद्या तिच्या-
कडे वाहात जातात. तिच्या प्रवाहाची गर्जना व सपाटा ह्यांचें
वर्णन मोठ्या स्कूर्तिपूर्ण वचनांनी कले आहे-परखीपासून ( तिची)
गर्जना आकाशापर्यंत घुमत जातें. दिव्य तुशारांनीं युक्त अशा अनंत
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लहरींच्या उसच्या ती म!रिते; जसे पर्जन्याचे झोत मेषांतून घनगर्जना

करीत जेव्हां येतात तेव्हां. एकाद्या गर्जना करणाऱ्या वेलाप्रमाणे सिंधु
झपाट्याने वाहात जाते. ''

सिंधु (ह्या शहराचा संस्कृतांत नदी अशा अर्थ होतो) ही
आर्य लोकांच्या वलाहर्ताची पश्चिम सीमा झाली व त्यामुळें ज्याप्राचीन
राष्ट्रांचा ह्या आर्यवसाहतीशीं ह्या प्रांतात संबंध झाला त्या राष्ट्रानी त्या
द्वीपकल्पास सिंधु ( आधुनिक सिंध) हैं नांव दिले सिंधु ह्या शब्दाचे
इंडोस हे रूपांतर झाल्यामुळे ग्रीक लोकानी सिंपुथदेशास 'इंडिया' हें
नांव दिलें. प्राचीन इराणी लोकांनी त्याचें 'हिंदु' असें रूपांतर करून
त्या प्रदेशाच्या -अर्थी तैं नांव योजिले. आधुनिक 'हिंदुस्तान' (सिंधूचा
प्रदेश) हें फारशी नांव विशेष स्थार्थाला धरून असून, त्यापासून हिमा-
व्ययापासून वाढीपर्यंतचा द्वीपकल्पाचा भाग असा त्याचा खरा
अर्थ होतो.

क्रग्वेदात 'सप्त सिंधव' म्हणजे सात नद्या असा उल्लेख वारंवार
येतो व एका वाक्यांत तर हिंदू आर्यीचा वसतिप्रदेश ह्माच अर्थी हा
शक्यD योजिलेला आहे. या बावधनीत हैं लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे कीं
'सससिंधव' याशी सदृश ' हम हिंदु' हैं पद आवेस्तांत आढळतें, मात्र

तेथें त्याचा, पूर्व काबुलीस्तानांतील हिंदुस्थानाचा भाग, एवढाच अर्थ

आहे. जर 'सम सिंधव' यांतील स हें पद केवळ मितसंख्यावाचक
असेल तर त्या सात नद्या काबूल, सिंधु व पंजाबातील पांच नद्या एव-
छ्याच मूळ असल्या पाहिजेत, यद्यपि कालांतरानें काबूलनदीच्या ऐवजी
सरस्वतीची गणना करांत आली --नसेल. कारण सरस्वती ही कवे-
टातील पवित्र नदी असून, तिचा वरचेवर व सामान्यपणे 'देवी' असा
नामनिर्देश असून, दुसऱ्या कोणत्याही नटापेक्षा हिची स्तुति अधिक
उत्साहाने केली आहे. कवीने केलेली हिची वर्णन बहुतांशी मोठ्या
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नदीलाच लागू पडणारी आहेत, व त्यावरून रॉयप्रभूति पंडितानी असें
अनुमान -काढिले की, फग्वेदूऱ्ष्षींर्नी सिंधूला उद्देशून सरस्वती हें पवित्र
नांव योजिले आहे. उलटपक्षी सुतलन व यमुना ह्यांच्या पासून मो-
मध दारहणारी नी नदी आहे तिचाच सरस्वती ह्या शब्दाने कांही
स्थलां बोध होतो, व कांहीं कालानंतर अंकल्याच्या दक्षिणेकडील व
सिमल्याच्या दक्षिणेस सुमारें साठ मेलानंतर लागणारा नो पवित्र ब्रह्मा-

वर्त देश त्याची सरस्वती ही दृपद्वतीनदीमह पृर्वसीमा झाली.
ही लहान नदी हल्ली वाळवंटांत गडप झाली आहे, तथापि

प्राचीन नद्यांच्या अवशिष्ट पात्रांच्या आधारावरून' असें अनुमान खरें
दिसते कीं, ती मूळ शुतुद्रीला(सुतलन) मिळणारी नदी असली पाहिजे.
ह्यावरून वेदूकाली ती समुद्राला जाऊन मिळत असे व ती ही आहे
त्यापेक्षा पुष्कळ मोठी असावी, हैं संभवनीय दिसते. तसेंच तिला प्रास

झाले पावित्र्य लक्षांत घेता 'असें मानण्यास हरकत नाही कीं, सिंधू
सारख्या मोठ्या नदीलाच योग्य अशी स्तुतिस्तोत्रे तिच्या सारा
लहान नदीला उद्देशून योजिली असल्यास विशेप अतिशयोक्ति होण्या-
सारखे नव्हतें. ही गोष्ट लक्षांत ठेविली पाहिजे की, ज्या एकाच सूक्तांत

'दृषतूती' (म्हणजे 'खडकाळ; आधुनिक 'घोग्रा' अथवा 'युगुर' नांवाची)
हैं नांव आले आहे, त्यांत त्याचा सरस्वतीसह उल्लेख आहे व ह्या

दोन्ही नद्यांच्या तटावर अग्नीचे आवाहन केल आहे. ह्यावरून कदाचित्
असें ध्वनित होते की, क्रग्वेदकली देखील यज्ञकर्म व पवित्रकाव्यरचनेची
कला ह्यांचा पूर्णत्वाने अभ्यास करण्यास योग्य अशा तऱ्हेची पवित्रता
रियदुप्रमुग्ह' नद्यांच्या प्रदेशास प्रास झाली होती. दुसरा असाही पुरावा
आहे की, निदान कखेदकालाच्या अखेरीस तरी कांहीं आर्य
जेते ह्या प्रदेशाच्या पलीकडे जाऊन गंगाप्रमुख नदीप्रदेशाच्या पश्चिम

सीमेपर्यंत ते पचले होते. कारण तीन स्पलीं यमुना नदीच्या अति
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स्पष्ट नामनिर्देशावरून ती गत जाऊनमिळणारी अति पश्चिमेकडीलनदी
होती? वाटतेंच त्यांपैकीं दोन वाक्यांवरुरनआर्यवसाहत तिच्या तीरापर्यंत
पोचली होतीअस सिद्धहोतें. त्या लोस्त्रस गंगानदीचीही माहितीहोती,
कारण ऋग्वेदांत एका ठिकाणी तिचाप्रत्यक्षव दुसऱ्या एका स्थली अप्रत्यक्ष

नामनिर्देश आहे. त्यावरोबर ही गोष्ट ध्यानांत ठेवण्यासारखी आहे
कीं बाकीच्या तिन्ही वेदांत गंगेचा मुळींच नामनिर्देश नाहीं.

पंजाबातील नद्या सिंधूस मिळतात त्या हद्दीच्या फारसे पलीकडे
दक्षिणेकडे क्रग्वेदकालीन आर्य जेते गेले होते, असे दिसत नाही. त्या

लोकांस समुद्राचे प्रत्यक्ष ज्ञान नव्हतें, पण फक्त ऐकूनच समुद्र ठाऊक
होता; कारण, सिंधूच्या अनेक मुखांची तसेंच सिंधुतटवासीयांच्या मासे
धरण्याच्या प्रसिद्ध धंद्याची त्यांस मुळीच माहिती नव्हती, असे दिसते.
जरी अनेक प्रकारचे पशु, पक्षी व कीटक यांचा वारंवार नामनिर्देश

आहे तथापि 'मन्य' हा शब्द आख्या क्रग्वेदात एकदाच आला
आहे. पंजाव व पूर्व काबुलिस्तान ह्यांतील नद्यांमध्ये मक्य फारच कमी
आहेत, ह्या गोष्टीशी वरील गोष्ट सुसंगत दिसते. सुष्टमुष्टी खवेदांत
धविस्कलेचे ज्ञान व्यक्त झालें आहे; कारण तो वेद आलोकांची वसाहत
जेव्ही पूर्वेकडे फार दूरवर व थोडीशी दक्षिणेकडेही पसरली होती तेव्हां
प्रणीत झालेला आहे. समुद्र ( समू उद) हा शब्द त्याचा मूळ पात्यर्थ

नो 'जलाचा समुदाय' त्याच अर्थीं ऋग्वेदांत वापरलेला आहे, व पंजा-
नातील नद्यांचे पाणी एकत्र मिळून सिंधूचा. खालचा प्रवाह इतकाविस्तृत
झाला आहे कीं, प्रवाहाच्या म-- -नागी असलेली नौका तीरावरून दिसत

नाहीं आणि म्हणूनच क्रग्द्देदांतील समुद्र ह्या शब्दावरून फक्त अशा
ह्या प्रचंड जलसमुदायाचा बोधक हा अर्थ त्याच्या वरील धावर्याशी
तंतोतंत जुळतो. हीही सिंधुप्रदेशत लोक सिंसूला सिंधुसमुद्र असें

म्हणतात ही गोष्ट प्रसिद्ध आहे; फार तर काय पण प्रत्यक्ष ऋग्वेदांतच

२०
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-६कित्येक ह्यली सिंधु हा शब्द समुद्र ह्या अर्थीं योजिलेला वाहे. कवे-
दकालीन आर्यात समुद्र माहित नव्हता ह्याला आणखीही एक प्रत्यंतर

आहे, तैं हें कीं, समुद्राशी परिचित असले लोक जशी रूपकें लाभा-
विकपणे वापरतात तशी कखेदात योनिलेली नाहींत. शिवाय नौकाग-
मनाविषयी जे उल्लेख आहेत तै फक्त होडी वल्हवीत 'यावयाची व

परतीराला (पारचतीर) जावयाचें इतक्या गोष्टीचे दर्शक आहेत. ह्या

गोष्टीवरून एक फार प्रिय रूपक सूचित झालें व तें त्याच अर्थी संस्कृत-
वाङ्मयांत आजपर्यंत योजिले आढळतें. उदाहरणार्थ, एक ऋषि अग्नीच

आवाहन करतांना म्हणतो; ''सिंधूतून नावेमध्ये परतीराला नेण्याप्रमाणे

आम्हांस सर्व दुःखे व संकटे त्यांतून पार ने.'' आणि नंतरच्या सर्व

वाङ्मयांत ज्याने आपला हेतु तडीस नेला किंवा ज्याने एकाद्या विषयांत
नैपुण्य मिळविले त्याच्याविषयी 'पारग' ( परतीराला पोहचलेला) हाच
शब्द योजिलेला आहे. मात्र अथर्ववेदांत अशीं कांहीं वाक्यें आहेत कीं
त्यांवरून त्याच्या प्रणेत्यांस समुद्र चांगला माहीत होता असे सिद्ध होते

कग्वेदामध्ये पर्वतांचा नामनिदेंश वारंवार असून पर्वतांत उगम
पावून नद्या वाहात जातात असें वर्णिले आहे. प्रजापतीच्या ताल्यांत
आहेत असे मानिलेले 'हिमवंत:' (बर्फाचे पर्वत) ह्या वरून हिमालयपर्वत
असाच बोध होतो, ह्यांत शंका नाहीं. परंतु 'मूनवक ह्या खेरीज दुसऱ्या
कोणत्याही पर्वताचा व्यक्तिशः निर्देश केलेला नाहीं व 'सोमाच वसति-
स्थान' असा त्याचा पर्यायाने उल्लेख-आहे. क्रग्वेदानंतरच्या पंढवाडमया-
वरून असें अनुमान होतें कीं, हा पर्वत काबूल नदीच्या खोऱ्याच्या
शेजारी होता व काश्मीरच्या नैकत्येकडील पर्वतांपैकीं तो एक असावा.
अथर्ववेदामध्ये हिमालयमालेंतील आणखी दोन पर्वतांचा उल्लेख आहे.
त्यापैकी एकाचे 'त्रिक्क्ऱ्यळणू' म्हणजे तीन शिखरांचा (हाच नंतरच्या
ग्रंथांत 'त्रिकूट' आणि हल्ली 'त्रिकोट' ह्या नांवानी प्रसिद्ध आहे) असें
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??????????????????????????????????नांव असून त्याच्या पायथ्याजवळील खोऱ्यातून 'असिक्नी' (चेनाव) ही
नदी वाहत असें म्हटलें आहे. दुसऱ्याचे 'नावप्रस्त्रशन' महाजाचे बुडणे)
असं नांव असून पुराणांतील 'नौवधन' (जहाजाचे बंधन) आणि शतपथ
ब्राझणांतील, जलप्रलय संपल्यावर ज्याच्यावर मनूच्या जहाजाने आश्रय
केला तो पर्वत असें ज्याचे वर्णन -आहे, तो 'मनोरवसर्पण' हे एकच होत
यांत शंका नाहीं. विध्य्रानियमाला व तिच्याशी समांतर वाहणारी नर्मदा

यांचा कबरांत नामनिर्देशईलनहीनाहीं.
ह्या भूगोलविपयक मुद्यांवरून असें अरमान करण्यास हरक्त

नाहीं कीं, जेव्हां कग्वेदमूर्क प्रणीत झाली तेव्हां पश्चिमेकडून सिंधूने
मर्यादित, पूर्वेकडून सुतलजनें मर्यादित आणि उत्तरेकडून हिमालयाने
मर्यादित अशा नकाशामध्ये पंख्या सारख्या दिसणाऱ्या आकृतीच्या
प्रदेशावर व ह्या मर्यादांच्या पलीकडे थोड्याशा पुवेंकडील व पश्चिमे-

कडील प्रदेशावर आर्य लोकांची वाती झाली होती. आतां आधुनिक
पंजाव म्हणजे एक स्कसपाट प्रदेश असून त्याच्या वायव्यकोणांतीलरावळ-
पिंडी जवळच्या पर्वताखेरीज अन्यत्र कोठेही पर्वत नाहीं व ह्या प्रदेशांत

ही पावसाची तुफानेंही होत नाहींत. तसेंच ह्या प्रदेशांत पंचमहा-
मूनांच्या प्रक्षोभाचे प्रसंगही कधी दिसत नाहींत, परंतु फक्त पावसा-
ज्यात झिमझिम दृष्टि होते व उत्तरेकडील अन्य कोणण्याही प्रदेशापेक्षां

ह्या प्रदेशांत उपःकालीन देसाचे विशेष भव्य दिसतात. ह्या कारणांवरून
प्रो हॉघूकिन्स ह्यांचें जें म्हणणे आहे कीं, वरुण आणि उषा ह्यास उद्दे-

सून असलेल्या सूक्तांसारखी प्राचीन सूक्ते खुद्द पंजावात प्रणीत झाली
-प्रताची व जेथे क्रग्वेदात वर्णिलेली सर्व परिस्थिति आढळते अशा
आधुनिक उगाकल्याच्या दक्षिणेकडील सररातीन्:या पवित्र प्रदेशांत

कग्वेदाच्या वाकीच्या सर्व भाराची रचना झाली अकानी, हें म्हणणें

बरेंच संभवनीय दिसते. वेदकालानतर पंजाबचे हवामान अजिवात पळून
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गेलें आहे असा जो कित्येकांचा तर्क आहे त्यापेक्षा प्रो. हॉपकिन्सची
वरील उपपत्ति विशेष संभवनीय दिसते.

वर वर्णिलेला प्रदेशच क्रग्वेदकालीन आर्या वसतिस्थान होय ह्या

अनुमानाला कग्वेदात निर्दिष्ट असलेल्या तद्देशीय खनिज व उब्रिज
पदार्थाविपयींच्या माहितीनं पुष्टि येते. उदाहरणार्थ, कग्वेजतील अत्यंत

महत्वाची सोम ही वनरपति पर्वतावर उगवते असें म्हटलें -आहे. ही
वन?पति सहज प्राप्त होण्याइतकी जवळ होत असली पाहिजे, कारण
रोजच्या यज्ञकर्मात तिचा पुष्कळसा रम उपयोगासाठी लागत असे.
ब्राह्मणकालांत सोम फार अंतरावरून आणावा लागे अथवा सोम फार
थोडा सांपडत असे म्हणून त्याच्या ऐवजी दुमऱ्या वनस्पतींचा उपयोग
करावा लागे, ह्यामुळे सोम वनस्पतीचे (वरूपगण ओळखणे कठिण पडूं
लागलें. ही ज्या वनस्पतीचा उपयोग सामान्यपणे करण्यांत येतो ती
सोमाहून अगदीं भिन्न आहे; कारण तिच्या रसाचे प्राशन केल्याने
भोवळ व श्गिगरीसागचा जो परिणाम होतो तो ऋग्वेदक्तींनी वणि-
लेल्या सोमप्राशनाच्या आनदोत्साह उत्पन्न करणाऱ्या परिणामाहून
अत्यंत भिल आहे. तसेंच 'हओम' विधीसाठी पार्शीलोक इराणांतून
जी वनस्पति आणितात तीही सोम नव्हे. आतां, वाकीच्या तिन्ही
वेदांच्या प्रणेत्यांस तांदूळ हें धान्य माहीत होतें व जीवनाला आवश्यक
अशा वस्तूंमध्यें त्यांनीं तांदुळांची गणना केली आहे, पण ऋग्वेदांत
तांदुळाचा नामनिर्देश देखील नाहीं. आग्नेर्यादेशेक्तील प्रदेश हा विशेषत:
पर्जन्यप्रदेश असून त्यांत मुबलक पाऊस पडतो त्यामुळें तोच
तांदुळांचा स्वाभाविक प्रदेश होय. म्हणून! .जरी अलीकडे कालांच्या
माहाय्यार्न तांदूळाचे पीक हिंदुस्थानात वाटेल तेथें होते, तथापि क्रग्वेद-
कालीन सिंधुपमुड्यिणदीप्रदेशांत वनसुतkT-न तांदूळ होत नलाचा असें

लि. कग्वेदकालीन शेतकरी यदाची लागवड करीत अस, परंतु
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त्या काली यव श्।व्त्रम्ह केवळ जवधान्य किंवा सानू ह्यांचा दर्शक नसावा
असें संभवते.

कग्वेदात वर्णिलेल्या मोठ्या वृक्षांमध्ये 'अळ्या हा अत्यंत
महत्वाचा होय. त्याच्या फळाला 'पिप्पल' ही संज्ञा दिली असून, तें
गोंड व पक्षाच मध्य आहे, असें वर्णिले -आहे. त्याच्या पवित्रतेचें फारसे
महत्व दिसत नाहीं, कारण त्याच्या लाकडाची सोमपात्र करीत असत,
व अथर्ववेदांत वर्णिल्यांप्रमाणे पवित्र .अग्नि निष्पन्न करण्यासाठीं त्याच्या

लाकडाचे तुकडे एकमेकांवर घांसण्यासाठीं ( प्रमन्य) त्याचा उपयोग
करीत असत. अथर्ववेद असें ही म्हणतो कीं, तिसऱ्या स्वर्गलोकांत अश्व-

त्याखाली सर्व दैव वसलेले असतात, आणि कग्वेदातील, 'सुंदर पालवी-
च्या वृक्षाच्या छायेखाली पुण्यवान पुरुष यमासह सौख्योपभोग घेतात,
ह्या उक्तीनेंही वरील अर्थाचाच बोध होतो. ही हा वृक्ष पीपल किंवा
पिंपळ ह्या नांवानें प्रसिद्ध असून त्याला इतकें पवित्र मानिलें आहे कीं,
हिंदूलोक त्याच्या खालीं खोटे बोलण्यास फार भितात. परंतु जगांतील
कोणत्याही झाडापेक्षा ज्याचा विस्तार फार मोठा आहे व जो वृक्ष

हिंदुस्थानांत विशिष्ट आहे अशा 'न्यग्रोध' किंवा वटवृक्षाचे नावही
क्रग्वेदात नाहीं व अथर्ववेदांत तें फक्त दोनदाच आलें आहे. ज्यापासून
सूर्य किरणांचा शिरकाव होत नाहीं अशा घमटाकृति गर्द पालवीचा व
अनेक लहानमोठ्या पारंब्यांचा ज्याला स्तंभाप्रमार्ण आधार आहे असा
हा वटवृक्ष म्हणजे सष्टिदैवीने निर्माण केले हिरव्यागार पालवीचे प्रचंड
मंदिरच होय. इंग्लंदांतील खेड्यांना जसा ओकवृक्ष तसा शेतकीविशिष्ट

हिंदुस्थानातील असरला खेड्यांना तितकाच किंवा त्याहूनही अधिक
महत्वाचा वटवृक्ष आहे.

वन्यपक्षमध्ये सिंह हा क्रग्वेदकवींना विशेष 'माहीत झाला होता.
सिंह गर्द झाडीच्या पर्वतांत राहतो व त्याला नाळ्यांत पकडतात असे
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त्याचें वर्णन केलें आहे, परंतु त्याची गर्जना ह्या त्याच्या प्रमुख लक्षणास

विशेत प्राधान्य दिले आहे. सतलन व सिंधु ह्यांच्या खालच्या भागा-
च्या कडील प्रचंड अभ्यांत प्राचीन काला सिंह फार आत यांत
शंका नाहीं, कारण हिंदु?-पानाचा फक्त एवढाच भाग त्यांच्या वस्तीला
योग्य होय; तथापि सांप्रत फक्त गुजरामच्या दक्षिणेकडील गर्द साडी-
च्या र्टेकड्यांत सिंह ओटळतात. हिंदूंच्या वाड्यांचा या पणूंच्या
राजाशी फार परिचय आहे व त्याचें जुनं स;:कृत नांव सिद किंवा सिंग
ह्या रूपांत हिंदूंच्या नांवांत आढळते.

कग्वेदात वाघाचे नांव मुळींच आढळत नाहीं, कारण
वगाल्यांतील दलदलीची वने त्याचें स्वाभाविक वास्तव्यस्थान

होय; तथापि इर्ली हिंदुस्थानातील बहुतेक जंगलाच्या प्रदेशात वाघ
मांपडतात. परंतु, वाकीच्या घरांत जरी सिंहाचा निर्देश -आहे तरी
वाघाने त्याचें स्थान पाविलें आहे. हिंखपशु हैं त्याचें भयंकर लक्षण

वारंवार वर्णिलेले आढळत. उदाहरणार्थ, शुरू यजुर्वेदांत एकादे धाडसाचें
काम करणें म्हणजे वाघाला जागे करणे होय, असें म्हटले आहे; आणि
अथर्ववेदानं वाघाला 'पुरुषात' अशी संज्ञा दिली आहे. वेदकाली आर्य-
लोकांची वस्ती पूवेंकडे वाढत गेली ह्या गोष्टीच्या सत्यतेला हा वाघ-
सिंहांचा परस्पर संबंध म्हणजे एक विलक्षण मनोरंजक आधार होय.

हत्तीची गोष्ट ही जवळजवळ अशाच प्रकारची आहे. ऋग्वेदाच्या
फक्त दोन सूक्तांतच त्याचा स्पष्ट उल्लेख आहे. करमुक्त ( हस्तितू)
पशु ( मृग) ह्या त्याच्या नांवाच्या रूपांवरून असें दिमत कीं कवे-
दुकपि त्याला एक विलक्षण प्राणी असें मानीत असत. एका वाक्या-
वरून असें दिसलें कीं, ऋग्वेदृकालारल्या अखेरीस हत्तीला पकडण्याचे प्रयत्न
स्त्रीत असत. निदान मेगॅस्थेनिमच्ग्ग आवारावरून असें सिद्ध होतें कीं,

शिकापूर्वी ३०० वर्षांचे सुमारास हत्तीला पकडण्याचा धंदा पत्रा-
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रौत आला होता. अथर्व व यजुर्वेद ह्यांच्या प्रणेत्यांस हत्ती चांगला
माहीत होता; कारण त्याचा नुसता नामनिर्देश वारंवार केला आहे एव-
हेंच नाहीं तर, त्याचें हीळूनन हें विशेषण त्याचें अर्धदर्शक म्हणून रूढ
झालें आहे. कानपूरच्या रेखांशाच्या पूर्वबाजूस पानरत गेले हिमाल-
याच्या पायथ्याच्या उतरणीवरील 'तराई' किंवा उतरणीवरील जंगल

हें हत्तीच नेहमीचे वास्तव्य स्थान होय.
ऋग्वेदांत लांडग्याचा ( टक) उल्लेख सिंहापेक्षांही अधिक

आढळतो, तसेंच रानडुक्कराचाही ( वराह) नामनिर्देश अनेक वेळां
केलेला असून कुव्यांकडून त्यांची शिकार करीत असत. जंगली आणि
माणसाळलेल्या अशा दोन्ही प्रकारच्या म्हशींचा ऋग्वेदकवींना पुष्कळ
परिचय होता व त्यांचें मांस शिजवून खातात असें अनेक वेळां त्यांनी

म्हटलें आहे. अस्वल ( कक्ष) ह्याचा नामनिर्देश एकदाच आढळतो
अगदी अखेरअखेरच्या एका सूक्तांत ( मं. १०, ए. ८१) वानराचा
( कपि) उल्लेख आहे, परंतु तो अशा प्रकारचा आहे कीं त्यावरून
वानरास माणसाळण्याची पद्धति पृर्वीच प्रचलित होती असें सिद्ध होते
वेदांनंतरच्या संस्कृतांत ह्या प्राण्याचे वानर हें नांव आधुनिक देशभाषा.
मध्ये तसेंच राहिलें आहे व रुडयार्ड किपलिंगच्या वाचकांस 'बदर-लॉग'
( वानरांसारखे लोक) ह्या रूपांत तें माहीत झालें आहे

ऋग्वेदकाली माहीत असलेल्या घरगुती जनावरामध्ये हलक्या
कोटीची जनावरे म्हटली म्हणजे बकऱ्या, बोकड, गाढव .आणि कुत्री

ही होत. शिकार करणें, गुराढोरांची राखण कणे, व त्यांचा माग
लावणे, तसेंच रात्री घराची राखण करणें, या कामी. कुव्याचा उपयोग
कस्यात येत असावा असें अनुमान होतें. गुराढोरांस मात्र विशेष
प्राधान्य दिले आहे. संपत्तीचा मुख्य प्रकार म्हणजे गाई; आणि यज्ञाचें

प्रसंगी देण्यांत येणाऱ्या द्रव्यदानाला 'दक्षिणा' म्हणून जी संज्ञा दिली
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आहे त्या दक्षिणा शब्दाचा खरा अर्थ 'योग्य', 'मौल्यवान्' असा आहे
व मूळ शब्द 'गोदक्षिणा' असा असून त्यांतील गो पदाचा लोपकेलेला
आहे. गाईनें चरून घरी परत येऊन आपल्या बाधून ठेविजेपया कंस-
राला चाटावें द्यासासहा आनदकारक देखावा वेदकालीन हिंदूला
दुसरा कोणताही वाटला नसेल; दुभत्या गाईच्या हबसयाइतका
दुसरा कोणताही चीन त्याच्या कानाला गोड वाटला नसेल.
म्हणून, ''गोठ्याजवळ गाई जशा आपल्या वांसरांसाठीं हंवरतात,
त्याप्रमाणें आम्ही आपल्या मुक्तांनी इंद्राची स्तुति गातो'' किंवा ''दूध
न काढलेल्या गाईप्रमाणे, हे वीरा ( त्या ते, आम्ही तुझे तारस्वरार्न

आवाहन ३ -आहे'', असें म्हणण्यांत वेदकालीन हिंदूला कांहीं विचित्र
वाटण्याचे कारण नव्हतें. गाईंचा चांगला सांभाळ करण्यासाठीं चरून
आल्यावर रात्री त्यांस गोड्यांत ठेवीत व पुन्हा सकाळी चरण्यासाठी

सोडून देत. जरी शुक्लयजुर्वेदांत गोहत्त्वाकरणारास देहांत शासन सांगितले
आहे, तरी ऋग्वेदांत गोहत्त्वेचा स्पष्ट निषेध केलेला नाहीं, कारण
विवाहविषयक मूक्तावरून असें दिसते कीं, विशेष मंगलप्रसंगी गाय देखील
मारण्यांत येत असे, आणि इंद्राला अनेक वेळां पुष्कळ वेलाचा वळी
देण्यांत येत असे. गाईंना चरावयास सोडीत त्या वेळीं बैलाचा नाग-
सच्या व गाडीच्या कामी उपयोग करीत.

गाईंच्या खालोखाल घोड्यांस महत्व होते, कारण की गोधनाचे
समृद्धि बरोबर घौडेही प्रात व्हावं अशी प्रार्थना केलेली आहे. कग्वेट-
कालीन लोकांसारख्या वरचेवर युद्ध करणाऱ्या लोकांस रथांसाठी
घोड्यांची आवश्यकता .असावी हे साहजिक आहे; तसेंच वेदकालीन

हिरू प्रिय वाटणाऱ्या रथाच्या शर्यतीसाठी घोडे आवश्यक होते. मात्र

अजून त्याचा बसण्याच्या कामी उपयोग होतनव्हता. शिवाय, सर्व यज्ञा-

मध्ये अश्रयज्ञ अत्यंत महत्वाचा व अमीट फलदायक मानला जात असे.
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कग्वेदात वर्णिलेल्या पक्षांमध्यें ज्यास ऐतिहासिक किंवा वाद्य-

यविषयक महत्व आहे अशांचाच येथें विचार करूं. संस्कृत कवींच्या
अत्यंत आवडीचा नो हंस पक्षी त्याचा ऋग्वेदांत वारंवार उल्लेख आहे,
आणि तो पाण्यांत पोहतो व सरळ उडत जातो, असें त्याचेंवर्णन आहे.
वेदेतर संस्कृत काव्यांत हंसाचे ठायीं दूध व पाणी भिन्न करण्याची शक्ति

आहे असें वर्णिले आहे; तातच होमापासून जल निराळें करण्याचीविल-
क्षण शक्ति हंसांत -आहे, पण दूधापासून जल निराळें करण्याची शक्ति

मुंच. पक्षास आहे, असें शुसुयजुर्वेदात म्हटलें आहे.
संस्कृत कवींनी ज्याच्या एकनिष्ठ दंपतीधर्माचें माहात्म्य गाले

आहे तो 'चक्रवाक', किंवा तांबड्या रंगाचा हंस, ऋग्वेदांत आढळतो;
आणि अश्विन हे प्रभातकाली चक्रवाकदंपतीप्रमाणें प्राइर्भूत होतात,
असें वर्णिले आहे, व अथर्ववेदाने तर त्यांस दंपतीप्रेमाचा नमुना असें
म्हटलें आहे. मयूरीमध्ये विषविनाशक शक्ति आहे, असें वर्णिले

असून, पिवळ्या रंगाच्या पोपटांचा उलेख आहे. यजुर्वेदांत पोप?
मनुष्याप्रमाणे बोलतो असें वर्णिले आहे, त्यावरून यजुवेंदकालीं पोपटांस
माणसाळण्यांत येत असे, असें अनुमान निघते.

एकाद्या गोष्टीच्या भावाभावावररचिलेला कोटिक्रम केव्हांकेव्हां
किती चकविणारा असतो ह्याचे उत्तम उदाहरण येथे सापडते, तें हेंच
कीं, जीवनाला अत्यंत आवश्यक रवनिवक्रय जें मीठ त्याचें कग्वेदात
नांव देखील नाहीं. पण चमत्काराची गोष्ट ही कीं, उत्तर पंजाब ह्माच
हिंत्रुथस्थानाच्या भागांत तें मुबलक सांपडत. सिंधु व झेलम ह्या दोन
नद्यांमधील खाराच्या प्रदेशांत तें इतकें पुष्कळ सापडते कीं, तें सर्व

हिंदुस्थानाला पुरण्याइतकें आहे, असें शिकंदराच्या ग्रीक अनुयायांचे
म्हणणे होतें, असें स्टॅरवो म्हणतो.

धातूंमध्ये सोन्याचा नामनिर्देश कग्वेदात फार आहे. वायव्ये-
प्र?
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कडील नद्यांमध्ये तें बहुतेक सांपडत असावें असें वाटतें, कारण कीं त्या
नद्यांत अप्तदेखील बरेंच सोने सापडते, असें म्हणतात. कग्वेदकवींनी

सिंहा 'सुवर्णाची' किंवा 'पात्रांत सुवर्ण उक्तलेली' असें म्हटलें आहे.
तत्कालीन राजांजवळ मुबलक सोने असे, ह्या गोष्टीला प्रत्यंतर हेंच कीं
एका राजाने अनेक उदार देणग्या उपरांत सोन्याच्या दहा लगडी
(क्यो, असें म्हणून एक ऋषि त्याची स्तुनिकरितो. कुंडले, भुजवलय,
ह्यांसारख्या नाना प्रकारच्या सोन्याच्या दागिन्यांचाही उल्लेख आहे.

क्रग्वेदात सोन्याच्या खालोखाल 'अयस' (लातिन, असू
ह्या धातूचा वारंवार नामनिर्देश आहे. अयसू ह्याचा लोखंड हाच अर्थ

होतो किंवा नाहीं, हें निश्चित करणें ऐतिहासिक दृष्ट्या फार महत्वाचे

आहे. बहुतेक वाक्यामध्ये 'अयम हा शब्द केवळ 'धातु' ह्या अर्थी

योजिलेला आहे. ज्या थोड्या स्थलीं 'अमुक एक विशिष्ट धातु' ह्या

अर्थी असू शब्द योजिलेला आहे, त्यांवरून निश्चित असें कांहींच
ठरविता येत नाहीं. परंतु ह्या धातूचा रंग तांबूस आहे, -असे म्हटलें
असल्यामुळें अयम ही धातू लोखंड नसावी, परतु तांबूस कास म्हणजे
बॉग्नू असली पाहिजे, असा तर्क करण्यास हरकत नाहीं. अथर्ववेदांत

काळे व तांबडे अयसू ह्यांतील भेदू दाखविला आहे, त्यावरून असें
अनुमान होते कीं, त्याकाळी लोखंड व ताबे किंवा बंधू त्यांतील

भेद निश्चित केल्याला फारसा काळ लोटला नव्हता. शिवाय, ही गोष्ट

प्रसिद्ध आहे की, सुधारणेच्य्राप्रगतीतुतुझ्याचा.उरपयोग नेहमी लोस.
ह?ँाच्याकुरण्यांत आलेला आहे. तथापि वेदकालाच्या पूर्वभागात

लोखंड अगदींच माहीत नव्हतं, असें विधान करणें धाडसाचें आहे. हर्षे
मात्र संभवनीय दिसते कीं, तत्कालीन आर्याना रुपे माहीतनव्हतें, कारण
त्याचें नांवसुद्धां ऋग्वेदांत नाहीं. आणि खाणीमध्ये या दोन्ही धातूंची
माती संमिश्र सांपडत असल्यामुळें ज्या लोकांस लोखंडाची माहित
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असेल त्यांस रुपे माहीत असलें पाहिजे, हें उघड आहे. शिवाय, ह्या

दोन्ही धातू हिंदुस्थानाच्या वायव्य भागांत सांपडत नाहींत.
येत्यावर वर्णिलेली विशिष्ट लक्षणें, हवामान व खनिज आणि

उद्धिन क्ये ही ज्या देशाला लावू पडतात तो देश म्हटला म्हणजे

काबूल नदीपासून यस्तानदीपर्यतचा हिंदुस्थानाचा वायव्य भाग हाच
होय, व ज्या लोकांच्या कवीनी ऋग्वेद रचिला त्या लोकांची वसाहत
ह्माच देशांत होती. तथापि त्या प्रदेशांतील एक रहिवाशांनरोवर
युद्धे करण्यांत आर्यलोक अद्यापिही गुंतले होते, ही गोष्ट त्यांनी मिळ-
दिलेल्या विनयांच्या उल्लेखावरून सिद्ध होते. उदाहरणार्थ, इंद्रानें

आपल्या मित्रांसाठी त्यांच्यापैकी एक हजारांस कैद केले किंवा तीस
हजारांची कत्तल केली, असें म्हटलें आहे. पुढें चाल करून जाण्यास
नद्यांची फार विद्ये येतात, असें वारंवार म्हटलें असल्यामुळे ह्या आर्य

जेत्यांनी नवीन प्रदेश काबीज करण्याचा निश्चय केला होता हें उघड
दिसत. या परमुलखावर स्वाऱ्या करणाऱ्या आर्यीच्या अनेक भिन्न

जाती झाल्या होत्या, तथापि आपल्या एकनातीयत्वाची व धार्मिक

ऐक्याची त्यांस पूर्ण जाणीव होती. ते आपणांस 'आर्य' असें म्हणत
व हिंदुस्थानच्या मूळ रहिवाशांस 'दत्यु' किंवा 'दास' असें म्हणत,
आणि कालांतरानें ते त्यांस 'अनार्य' असें म्हणूं लागले. ह्या दोन
जातींमधील वैषम्याचे विशिष्ट शारीरिक लक्षणम्हटले म्हणजे सौ (वर्ण)

होय व आपल्या गौरवर्णाहून त्यांचें भिन्नत्व दाखविण्यासाठीं ते आप-
णांस आर्यवर्ण व त्यांस 'कृद्यावर्ण' असे संबोधीत. हिंदुस्थानातील
जातिलवस्थेचे रू ह्या वर्णवैधर्म्यातच निःसंशय आहे, कारण संख-
तात जातीला वर्ण हीच संज्ञा आहे.

ज्या लोकांस आर्यानी विऐा-इrइंए त्यांपैकीं जे डोंगराळ मुल-

खांत पळून गेले नाहींत, त्यांस त्यानी कावीन करून आपले
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गुलाम केले. ह्या गोष्टीला प्रत्यंतर हैंच कीं, एका ऋषीला त्याच्या
आश्रयदात्या रानाकडून शंभर गाढवे, शंभर शेळ्या व शंभर 'दास'
मिळाले, असें म्हटल आहे. संस्कृतांत द्रास ह्या शब्दाचा नेहमी चाकर
किंवा गुलाम असा अर्थ होतो. जेव्हां मूल रहिवाशांस पूर्ण अंकित
करण्यांत आलें तेव्हां त्यांस दस्यु म्हणण्याची चाल वंदू होऊन, त्यांची
एक चवथी जात बनविण्यांत आली, व पुढें तीस स्तनाति असें नांव
मिळाले क्यु हे यज्ञ न करणारे, नास्तिक व पातकी, असें कग्वेदान
त्यांचें वर्णन केले आहे. दोन स्?रली योनिलेला लिग्रापृजक हा शब्द
दस्तूचा बोधक आहे यांत शंका नाहीं. महाभारतांत अशीं अनेक वाक्यें

आहेत कीं, त्यांवरून महाभारताच्या रचनेच्या काळी लिंगचिजहाने
शिवाची पूजा पूर्वीच अस्तित्वांत आली होती असें दिसते. सांप्रत काळी
हिंदुस्थानांत लिंगपृजा मर्द देशभर पसरली आहे, तथापि दक्षिणेत ती
अतिशय प्रचलित आहे. दा हे धनगरी पेशाचे लोक होते, असें
दिसते; कारण त्यांनी पाळिले गुरांचं मोठमोठे कळप विनयी आर्य

काबीज करून नेत. ते पुरा सज्ञक किल्यांत तटबंदी करून
रहात असत, व हुद्राने आपल्या मित्रांसाठीं त्यांच्या शेकडो
क्क्रियांचा: विध्यंस केला असें वर्णिले असल्यामुळे खस्ते क्ष्मि२?छेत्नही

पुष्कळ होते.
ऋग्वेदांत आर्याच्या अनेक वर्गाचा किंवा कुलांचा उल्लेख केलेला

आहे. त्यांपैकीं तहत वायव्येकडील कुलाचे नांव 'गवारी' असें असून
त्यांच्या वर्णनावरून ते मेंढ्याचे मोठमोठे कळप पाळीत असत असें
दिसतें. कालांतरानें तं 'गवार' किंवा 'गांधार' यो नांवानें प्रसिद्धीस

आले. त्यांच्या जवळच्या प्रदेशांत 'पूजवर कुलाचे लोक राहात
असल्याबद्दलचा उद्देशच अथर्ववेदांत आहे, व त्यांच्या नांवावरून त्यांची
वसाहत. 'क्तवसू' मुर्वताशेजारीच असली पाहिजे, यांत शंका नाही' ही
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दोन कुर्ले आर्य वसाहतीच्या अगदीं वायव्येकडच्या कोपऱ्यात होती,
हें उघड आहे.

क्रग्वेदात 'पंच कुर्ले' ह्या अर्थांचा उल्लेख वारंवार आढळतो व

ही पांच कुर्ले म्हणजे हिंदुस्थानातील आर्यांच्या वसाहतीचा वराच
मोठा व महत्वाचा भाग होय. ऋग्वेदांत दोन ह्यली 'पृरु', 'तुर्वश',

'यदु', 'अनु' व 'दुखु' ह्या पांच कुलनामांचा एकत्र उलेखआहे, त्याव-
रून वर दर्शविलेल्यी पांच कुठं तीं हीच असावी, असें दिसत. ही आप
आपसांत झगडत असत, असें बरेच ठिकाणी म्हटले आहे. ह्यापैकी

चार कलानी दुसऱ्या कांहीं टौळ्यासह दहा राजांच्या सैनापत्याखालीं
तूत्सूचा नायक सुदास' याच्या विरुद्ध कू केली. ह्या दोन्हीं सैन्यांची
परुष्णी नदीच्या तीरावर गांठ पडून तेथ 'दहा राजांची मोठी लढाई'
ह्या नांवानें प्रसिद्ध असलेली लढाई झाली. चार कुलांच्या संयुक्तसैन्याने

नदी उतरून जाण्याचा आणि तिच्या प्रवाहाचा रोख फिरविण्याचा
प्रयत्न केला व त्या प्रयत्नांत तरेसूंनी त्यांचा पराभव केला.

एक कुलाचे लोक सरस्वतीच्या तीरावर रद्दात होते असें म्हटलें

आहे. त्याच्यापैकी कांहीं लोक अगदीं पश्चिमेकडे बरेच दूर मार्गे

राहिले असावे असें दिसत, कारण शिकंदराचे काळी परूणीवर ते होते.
क्रग्वेदात त्यांचा राजा पुरुकुत्साचा पुत्र जो 'त्रसदस्यु' ह्याचा नाम-
निदेश आहे आणि त्याचा वंशज 'तृक्षी' हा मोठा बलवातू राजाहोता
असें म्हटलें आहे. सर्वामर्ध्य 'तुर्वशा'चा नामनिर्देश अधिक वेळां आहे.
यांच्याशी 'गD'चे हमेश सख्य होतें व ह्यांच्याच वसाहतीत प्रसिद्ध

'क्ष' वंशाची मंडळी रहात असत. क्रग्वेदावरून असा तर्क होतो कीं,
'अनु' कुलांतील लोक परूणीवर वसाहत करून होते व भूप वंशाचे
लोक त्या वसाहतींत राहात होतें.. त्यांचा 'हुह्मूं)शो निकट संबंध होता.
क्रग्वेदात एकाच ठिकाणी आढळणारे 'मत्त्य' कुलाचे लोक देखील
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इच्छे वैरी होते. ते यमुनेच्या पश्चिम तीरावर रहात होते असें महा-

भारतावरून समजते.
सुदासाच्या शत्रूकर्णे 'भरत' हें नांव फार महत्त्वाचे आहे. एका

सूक्तांत ( मं. ३, सू. ३३) असें वर्णिले आहे कीं, भरत कुलाचे
लोक सुदासाचा गृहीचा मुख्य पुरोहित नो विश्वामित्र त्यासह विपाश्)
व शुतुद्री ह्मा नद्यांवर येत असत, व त्यानेंआपल्या प्रार्थनांनी त्यांच्या-
साठी नदीला उतार केला. विश्वामित्राच्या मागून सुदासाचा पुरोहित
झालेला व विश्वामित्राचा प्रतिस्पर्धी नो 'वसिष्ठ' त्याच्या प्रार्थनांच्या

साहाटवान सुदास व त्याचे अनुयायी मृत्यू त्यांनीं भरतांचा पराभव
केला, असें जैं एका सूक्तांत ( मं. ७, सू ३२) वर्णिले आहे, तोच
वर दर्शविलेला प्रसंग असावा असें वाटतें. भरतांचा यज्ञविधींशीं विशिष्ट
प्रकारचा संबंध होता असें दिसते, कारण अग्नीला 'भारत' ( भरता-

विषयींचा) अशी संज्ञा दिली असून, सरस्वतीशी जिचा वारंवार संबंध
दाखविला आहे ती विधिदेवी 'भारती' हिर्च नांव देखील भरतांच्या
नांवावरून साधिलें आहे. एका अग्निसूक्तांत ( मं. ३, सू. २३)
'देवन्सप्रवस' व ' देववात' नामक दोन भरतांचा नामनिर्देश असून, त्यांनीं

हपती, आपया आणि सरस्वती या नद्यांवर पवित्र अग्नि प्रदीप केला
असें म्हटलें आहे. हाच प्रदेश ब्रा?पणाची पवित्र भूमि असून पुढे ब्रह्मा-
वर्त व कुरुक्षेत्र या नांवानी प्रसिद्धीस आला. विश्वामित्राशी कुशिक वंश
व भरत वंश ह्मांचा निकट संबंध होता.

परूणीच्या पूर्व भागांत कोठेतरी हसूची वसाहत होती असे
दिसते, आणि तिच्या डाव्या किनाऱ्यावर सुटासाने आपले सैन्य नदी
उतरून येण्याचा प्रयत्न करणाऱ्या दहा रानांच्या संयुक्त सैन्यास प्रति-
व'-; करण्यासाठीं सज करून ठेविले असावे. ह्या मोठ्या लढाईत मुदा-
साला पांच कुळातील लोकांनी साहाय्य केलें असें म्हटलें आहे, परंतु
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त्या कुलांची नावे दिली नाहीत. 'संजय' कुलाचे लोक हत्सूंप्रमाणे
तुर्वशांचे अबू होते असें वर्णिले आहे, त्यावरून सवय हेही हत्सूंचे
साहाय्यक असावे, असे संभवते.

कित्येक आर्यकुले कग्वेदकालानंतर पुष्कळ वर्षें टिकली, तथापि
त्यांच्याविषयी ऋग्वेदावरून काहीएक माहिती उपलब्ध होत नाहीं.
'उशीनर' कुलाचा एकदाच उल्लेख आलेला असून, हें कुल ऐतरेय
ब्राह्मण प्रणीत झाला त्या काली उत्तर हिंदुस्थानाच्या मध्यभागी वसत
होते; आणि 'चेदि' नामक कुल, ज्याचा उल्लेख देखील फक्त एकदाच
केले आहे, हें राणरचनेच्या काली मगध (दस वि)ला पु १ सण हार प्रांतांत
वसत होते. 'क्रिवि' कुलाचा सिंधु व असिक्नी नद्यांशी संबंध असून तैं
वायसत्रेकडे बसती करून रद्दात होते. पांचालांचें 'क्रिवि' हें पहिलें नांव
असून ते आधुनिक दिलीच्या उतरेकडील प्रवेशांत रहात होते, असें
शतपथ ब्राह्मणावरुन समजते.

अथर्ववेदानें फक्त गंधारांना व मूनवतांनाच दूरप्रदेशस्थ कुर्ले

असें म्हटलें नाही, पण मगध ( विहार) व अंग ( बंगाल) यांनाही
तसेंच म्हटलें आहे. यावरून ज्या काली अथर्ववेद प्रणीत झाला रेया
काली आर्य लोकांच्या वसाहती गंगा नदीच्या मुखांच्या त्रिकोणाकृति
प्रदेशापर्यंत पसरल्या होत्या, असें मानण्यास हरकत नाही.

ऋग्वेदांत किंवा अथर्ववदोत 'पाचालाचा नामनिर्देश कोठेही
नाही, तसेच 'कुरू'चें नांव सुद्धा दोन तीन सामासिक शब्दांत किंवा
त्यांवरून माधिलेल्या शब्दांत अप्रत्यक्ष रीतीने आले आढळतें. शुक्र

यजुर्वेदांत प्रथम त्यांचा उल्लेख आहे; तथापि ब्राह्मणकालीं ही दोन
अत्यंत प्रमुख कुर्ले होतीं. उलट पक्षी फु, तुर्वश, बट्ट, तुळू इत्यादि

वेदकालीन प्रमुख कुलांचे ब्राह्मणांत प्रत्यक्षतः नावही नाही. ब्राह्मणांच्या

प्रणेत्यांनीं भरताविषयी फार आदर दाखवून सद्वर्तनाचे पुतळे असें



' रं संस्कृतवाढूयाचा इतिहास.

त्यांस म्हटलें आहे; तथापि राजसत्ताधारी या दृष्टीने दुसऱ्या अनेक
कुलांची अशी वर्णने आली आहेत तशी भरतांविपयी नसल्यामुळें
सत्ताधारी या दृष्टीने त्यांचें अस्तित्व नाहींसे झाले असावें. ऐतरेय
ब्राह्मण व मनु ह्यानी दिलेल्या कलनाममालिकेंत त्यांचें नांव समा-
विष्ट नाही, आणि बुद्ध लोकांच्या वाङ्मयांत तर त्यांचा नामनिढें-

शही नाही.
येथवर केलेल्या विवेचनावरून असे स्वाभाविक अनुमान होते

की, विरुन सपाट प्रदेशांतील बदलेल्या परिस्थितीमुळे वेदकालीन
कुलांनी संयुक्त होऊन आपली राष्ट्रे केली व नवीन राष्ट्रवाचक नावे
धारण केली. उदाहरणार्थ, ज्यांच्या कुलांत क्र हें राजघराणे उदयास
आलें, व कुरूंचें महायुद्ध वर्णन करणार प्रत्यक्ष महाभारत हें नांव
ज्यांच्या नांवावरून साविले आहे, ते भरताच कुल निःसंशय कुरुराष्ट्रांत

ममाविष्ट होऊन गेलें होते. महाभारतांतील वंशावलीत पृरूरर्च कुरूंशी
निकट नाते दाखविले आहे. त्यावरून तेही कुरुराष्ट्रांत मिळून गेले
असावे, व कग्वेदानंतर ज्याच नांव नाहर्सिं झालें तें तुटकच देखील
कुखाष्ट्राचे अंग झाले असावे, असें वाटतें.

प्राचीन क्रिवि तेच पांचाल होत, हे आपण मागेंच पाहिले
आहे. कित्येक लहान लहान कुर्ले मिळून मुंढे पांचाल राष्ट्र झालें असे
संभवनीय दिसतें. ब्राह्मणांतील एका वाक्यावरून असें दिसते की तुर्वश

हे अशांपैकी एक असावे) व कदाचितू त्यांचें सहचारी यदु हीत्यांपैकी एक असावे, असें वाटतें. कृष्णा ज्या कुलांत झाला त्याचें

याद हें पितृप्रास नांव पटू यावरूनच साधिलें आहे असें पुराणा-
वरून दिसतं. प्रत्यक्ष पांचाल (पचपाच) ह्या राष्ट्राच्या नांवावरून ते
पांच कुलांच्या समुदायांचे राष्ट्र वनल होतें, असें व्यक्त होते.

कग्वेदात वर्णिलेली कांहीं जी कुर्ले आपल्या विशिष्ट व्यक्ति-
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स्वरूपांत पुराणकालापर्यत जशाचातशींच राहिली तीं ' उशीनर '
'सुजय', 'मत्स्य' आणि 'चेदि' ही होत.

'इस्वाकु' नामक श्रीमान व वलवान् राजाचा नामनिर्देश करवे-
दात आहे ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. पुराणांत हेंच एका
समर्थ राजाचे नांव असून, तो सूर्यवंशाचा आदिपुरुष व गंगेच्या पूर्वेस

अयोध्या (औध) नामक नगरींत राज्य करणारा, असें त्याचें वर्णन आहे.
येथवर केलेल्या विवेचनावरून असें उघड दिसते कीं, वेदकालीन

आर्याची अनेक भिन्न कुर्ले होती, व जरी वाति, भाषा, आणि धर्म ह्या

बाबतींतल्या आपल्या ऐक्याची त्यांस जाणीव होती तथापि राजकीय
बाबतींमध्ये त्यांच्यांत ऐक्य नव्हतें. प्रसंगविशेषीं तीं कुले एकमेकाशी
संधि करून एक होत, ही गोष्ट खरी, तथापि ती वारंवार एकमेकांशी
भांडत असत. आधुनिक अफगाण किंवा टासिटसच्या कालचे जर्मन

ह्यांच्यामध्ये जसे एक कुल म्हणजे एक स्वतंत्र राजकीय समाज होय
त्याप्रमाणें वेदकालीन कुलांची स्थिति होती. एक कुलांतील लोकांस
'जन' असें म्हणत, व अनेक खेडी ( ग्राम) ह्यांच्या समुदायास विश्
( वसाहत) अशी संज्ञा असून अशा अनेक विशांचे एककुल म्हणजे
'जन' होत असे. ह्या पोटभेदास अनुसरून त्यांच्या लढाऊ सैन्याची
घटना होत असे. ग्रामांतील घरे केवळ लाकडाची बांधलेली असत व
मेगास्थेनिस जेव्हां हिंदुस्थानांत आला तेव्हां देखील तीं तशाच प्रकारची
असत. प्रत्येक घरीं गृह्य अग्नि किना अग्निहोत्र असे. शत्रूंपासून किंवा
महारापासून वाव करण्यासाठीं उंचवट्याच्या भागांवर तटबंदी किल्ले

करीत त्याला पुरं असें म्हणत. हे तट मातीचे लकडकोट किंवा कधीं
कधीं टगडाचेही असत. ह्या किल्यांचा राहण्यासाठीं उपयोग करीत
असत, किंवा नंतर जसा पुर याचा नगर असा अर्थ झाला, तसा पुर
ह्याचा त्यावेळीही तोच अर्थ होता, असें मानण्यास मुळींच आधार नाहीं.

४2
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पिता हाच कुटुंबाचा स्वामी असे, आणि सर्व 'जन' ( कुल)
कंच्यावर एक राजाची सत्ता चाले, अशीं वेरकालीन समाजरचनेची
प्रधान तत्त्वें होतीं. वहुतकK:न एकाच कुटुंबात राजकीय सत्ता

वंशपरंपरेने चालत असे. ह्याला प्रत्यंतर हेंच कीं, तम् व एक ह्यांच्यावर
अनुक्रमे एक एक घराणे राज्य करीत असून, त्या त्या घराण्यांतील
राजांची परंपरानुक्रमानें नाव दिली आहेत. मात्र कधीं कधीं एका
जनाच्या ( कुलाच्या) विशांकडून राजाची निवडणूक करण्यांत
येत असे; तथापि अशी निवडणूक करण्याचा हक्क राजकुटु-
वातील माणसासच होता, किंवा उमरावांच्या घराण्यांसही तो
होता, हे कळण्यास साधन नाही. शांततेच्या काळी राजाचे मुख्या

कर्तव्य म्हणजे आपल्या प्रजेचे संरक्षण करणें हें होय. ह्याच्या गोवर-
त्यांत लोक राजाज्ञानुसार वर्तनकरीत व आपखुशीने त्याच्या निर्वाहालव
त्यास देणग्या देत, परंतु निश्चित कर मुळींच नव्हते. राजाची सत्ता

अनियंत्रित नसून ती जनसभेच्या ( समिति) इच्छेने मर्यादित होती
ईदले अशा समीतीच्या घटनेविषयी व कर्तव्यांविषयीं आपणास कांहीं
माहिती उपलब्ध नाहीं. युद्धप्रसंगी अर्थात राजाला मुख्य सत्ता असे
लढाईच्या प्रारंभी किंवा अशाच महत्वाच्या प्रसंगीं सर्व जनासाठीं आपण
स्वत: किंवा पुरोहितामार्फत यज्ञ करणें हेंही राजाचं कर्तव्य असे

राजाच्या सेवेसाठी प्रत्येक जनाजवळ एक गायक कषीचे कुटुंब
निःसंशय असे, व राजाच्या पराक्रमांची स्तुति गाणे आणि यज्ञसमयीं

म्हणण्यासाठी देवस्तुतिविषयक एले रचणे हेत्यांचे कर्तव्य असे. आपल्या
आश्रयदात्यांच्या औदार्यावर अवलंबून असल्यामुळें हे कवि आपल्या
प्रार्थनांच्या फलदायकचाच व केलेल्या कामगिरीवद्दल देण्यांत येणाऱ्या
पारितोषिकाच्या गुणार्च माहात्म्य गाण्यास चुकत नसत. ज्या बाह्म-

णाला आपल्यासाठी यज्ञकर्म करण्यास राजा नेमीत असे त्याला 'पुरो-
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हित' असें म्हणत असत. सुद्रास राजाच्या घरीं वसिष्ठ हें काम करीत
असे; आणि तृत्सूंचा विजय आपल्या प्रार्थनानीच झाला असे एका
सूक्तांत ( मं. ७, सू. ३३) दर्शविण्यास तो चुकला नाहीं. उदार
दात्यांच्या स्तुतिस्तोत्रांत उघड उघड अतिशयोक्ति दिसते; मात्र कांहीं
अशी तिचा हेतु दुसऱ्या राजांमध्ये ईर्षा उत्पन्न करणें हा होता, हें
निःसंशय आहे. कसेही असो, परंतु राजे विशेषतः एकादा महत्वाचा
विजय मिळविल्यावर सुवर्ण, गाई, घोडे, रथ व वर्षे इत्यादिकांच्या ज्या

देणग्या पुरोहितास देत असत त्या फार मोठ्या असत, यांत शंका नाहीं.
वेदकालानंतर ब्राह्मणांनी रचिलेल्या ब्राह्मणप्रमुख समाजरचनेत ब्राह्मणांस

उदार देणग्या देणे हैं प्रत्येकाचें कर्तव्य समजले जाऊन प्रत्येक यज्ञ-

कर्माची दक्षिणा निश्चित करविण्यात आली.
आपल्या वतीने आपली धर्मकृत्ये करण्यास राजे लोक पुरोहि-

तांची नेमणूक करूं लागले, हाच हिंदुस्थानातील पुरोहितवर्गाचा प्रारंभ

.असून हैंच त्याचें अगदीं प्राचीन स्वरूप होय. ज्या वर्णव्यस्थेने सर्व

समाजांत पुरोहितवर्गास उच्चतम स्थान प्रास करून दिलें त्या इतिहा-
सात अनन्यसाधारण अशा धर्माध्यक्षप्रमुख वर्णव्यवस्थेस वरील कारणानें
प्रारंभ झाला व राजकीय सत्ता धार्मिक सत्तेत अंतर्भूत झाली. मध्ययुगात
कॅथलिक धर्मसत्तेचेंही अंतिम ध्येय वस्तुतः अशाच प्रकारचे होतें, परंतु
हिंदुस्थानांत असें तें सिद्ध झालें तसें तें युरोपांत झालें नाही. पुरोहित-
पणाला वंशपरंपरेचें स्वरूप किलोच वर्णव्यवस्था झपाट्याने वाढत गेली,
ती इतकी कीं, अन्य कोणत्याही देशांत तिच्यःशी तुलना करण्यासारखी
वर्णव्यवस्था अद्याप झाली नाही. परंतु सुरास व वसिष्ठ यांच्या कार्ली,

म्हणजे ज्या कालांत कवेताचा प्राचीन भाग प्रणीत झाला त्या काडी,
पुरोहिरपणा वंशपरंपरेने चालत नव्हता व पंजाबांत वसाहत केलेल्या
ओर्यामध्ये' तर क्षत्रिय व ब्राह्मण यांस जातींचे स्वरूप आलें नव्हते. श
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विधानाच्या सत्यतेला आधार हाच कीं, पुराणकालीं जेथे ब्राह्मणनिर्मित

वर्णव्यवस्था अस्तित्वांत आली त्या 'मध्यदेशा'तील लोक वायव्येकडील
आर्यास अर्धवट रानटी म्हणत.

वेदकाली वायव्येकडील प्रदेशांत वसाहत केलेल्या आर्यलोकांची
समाजव्यवस्था साधी असून धंद्याला अनुसरून क्वचितच भेटू मानण्यांत
येत अस, आणि हीच्या अफगाण लोकांप्रमाणे प्रत्येक मनुष्य योद्धा
व नागरिक अशीं दोन्हीं कामे करीत असे. परंतु आर्यलोकांच्या वसाहती
जसजशा पूर्वेकडे वाढत चालल्या तसतसा समाजही वाढत गेला व
धंद्यांनाही वंशपरंपरेचे स्वरूप येऊ लागल मोठ्या विस्तीर्ण प्रदेशावर

बसती पसरली गेल्यामुळे शत्रूचे हल्ले व खरहिवाशांची वड यांचा
मोड करण्यासाठी खडे सैन्य ठेवण्याची आवश्यकता भासू लागली
एका सेनानायकाच्या अधिकाराखाली एक झालेल्यालहानसहान कुलांच्या
नायकांची कुटुंबे ही असल्या स्थायिकसैय्याचारू भाग बनली असावी
असें वाटर्त. यामुळे समाजांतील कृषिकर्म करणारे व उद्योगधंदे करणारे
अशा लोकांस आपआपला उद्योग निर्वितपर्ण चालविण्यास सवि मिळाली
अशी परिस्थिति चाळू असता धार्मिक विधींचे जाळे वाढत गेलें; धर्म-

विधीची सफलता ते यथामांगपणें करण्यावर अवलंबून राहू लागली आणि
प्राचीन मूकाचे संरक्षण करण्याची फार जरूर वाटूं लागली. या कारणा-
मुळ आपली धर्मकृत्ये करण्यांत आणि प्राचीन पवित्र परंपरा आपल्या
कुटुंबांत चालू ठेवण्याच्या कामांत पुरोहितांस आपला सर्व वेळ घालविणे
भाग पडूं लागलें

या कारणांमुळे आर्य लोकांच्या वर दर्शविलेल्या तीन मुख्य वर्गौ-

तील भेट वाढत गेला. परंतु कुलपरंपरा, सहभोजन, किंवा जातिवातीत
परस्परविवाह या बावतींत दुस्तर अशा प्रतिबंधांनीं भाकरांपासून अत्यंत
भिन्न अस्त्र जातिभेदांत वरील वर्गाचे रूपांतर कसें झालें? जिंकिलेल्या
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रू रहिवाशांनी आर्याचा धर्म स्वीकारल्यावर त्यांस चाकर किंवा दारा-
वर्गाच्या पेशाने आर्यानी आपल्या राजकीय घटनेत दाखल केलें, या
प्रकाराने जातिनातींतील कडक प्रतिवधास प्रथमत: प्रारंभ झाला असला
पाहिजे. ही अमेरिकेत गोरे व निग्रो ह्यांच्यामध्यें जितका दुस्तर भेद
आहे त्यापेक्षा आर्य व अनार्य यांच्यामध्यें अधिक नसेल. जसा निग्रो

लोकांसंबंधी रंग (ः०1०एम् हा (०६ प्रचारांत आला तसाच हिंदल्रोकागटये
वर्ण हा शब्द प्रचलित झाला. एकंदर समाजव्यवस्थेत जसे दास ( मूळ

रहिवाशी) लोकांहून उच्च प्रतीचे स्थान आर्यास मिळाले तसेंच
परंपरागत हक्क मिळविल्यामुळे पुरोहित वर्गानें सर्व आर्यामध्ये पवित्र

व अनतिक्रमणीय असें श्रेष्ठ पद सपादिलें. जेव्हां त्यांचें चर्चे
-अदाधितपणे स्थापित झालें, तेव्हां त्यांनी एकंदर राज्यांतील एकंदर
समाजाचे परस्परांहून पृर्णपणे अलग असे वर्ग करण्याचें काम सुरू
केलें. ज्या काली आर्याच्या मुख्य तीन वातींची व्यवस्था

आमलांत आली व त्यांत त्याच मूलतत्वांस अनुसरून शूद्रांची एक
चवथी जात जोडण्यांत 'आली, त्याच कालांत यजुर्वेद व अथर्ववेदाचा

काच मोठा भाग ( मं. रं ते मं. १३ यांपैकीं बहुतेक भाग) प्रणीत

झाला, परंतु ऋग्वेदापैर्की मात्र ज्यात चारी जातींचा स्पष्ट नामनिर्देश

आहे त्या सूक्ताखेरीज ( मं. १०, सू ९०) पहिल्या, आठव्या व
दहाव्या मंडलांत मागाहून वाढविली गेलेली थोडीशी सूक्ते एवढाच भाग
त्या काली प्रणीत झाला. पहिल्या वर्णार्चे पुढे नियमितपणे येणारे
'ब्राह्मण' हें नांव ऋग्वेदांत क्वचित् आढळणार असून तें त्या अर्थीं फक्त

आठ वेळां आलें आहे, परंतु 'ब्रह्मर हैं पटू कपि किंवा यज्ञकर्म कर-

ले आढळतेंणारा पुरोहित या अर्थी ४१ वेळां अ
आतां आपण कग्वेदकालीन समाजाच्या परिस्थितीचे थोडक्यांत

नेचा पाया होय. पिअवलोकन करूं. कुटुंब हा सर्व समाजरच पता हा
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कुटुंबाचा शास्ता असून त्यास 'गृहपति' अशी संज्ञा होती. एकाद्या

मुलीशी लग्न करण्याची परवानगी लग्न करूं इच्छिणारा मनुष्य आपल्या
मित्राच्या मार्फत मुलीच्या वापाकडून मागत असे. विवाहसमारंभ
मुलीच्या बापाच्या घरी होत असे व तेथें वर, त्याचे सोयरेगयरे, व
मित्रमंडळी मिरवत जात असत. खास त्या समारंभाप्रीत्यर्थ मारलेल्या
वेलांचे मांस भक्षण करण्यास देऊन त्यांचा पाहुणचार करीत असत
मुलीच्या जनकाच्या घरींच वधूसह वराने विवाहहोमाच्या अग्नीसभो-

वती प्रदक्षिणा करावयाच्या असत. संततिप्रासिप्ताठी वराने मांडिलेल्या
जाडावर तो वरू पाऊले टाकून चालत जाण्यास सांगे ही गोष्ट अथर्व-

वेदांतील विवाहविधीत अधिक सांगितलेली आहे. विवाहविधि व उल्लाह
समास झाल्यावर अभ्यंगखान करून व चांगली वस्त्राभारण परिधान
करून आपल्या पतीसह वधू रक्तपुप्पांनी मंडित व पांढरे वैलबोडिलेल्या
रथात वसन्र निघे व मिरवत मिरवत ती आपल्या नवीन घरी नाई ह्या

विवाहविधीची तीन हुनारवक्षीची मुरलय लक्षणे अद्याप हिंदु लोकांत
जशाचॉतुरशुचि२६होळीअ.-

'

जरी मुलांप्रमाणे आपल्या पतीच्या हुकमतीत पती असे तथापि
क्रग्वेदकाल? हवन करण्यांत आपल्या पतीबरोबर तीही त्याची भागीदार
असल्यामुळें ब्राह्मणकालापेक्षां क्रग्वेदकालात तिला अधिक मानाचे पद
असे. ती घराची मालकीण ( गृहपत्नी) असू फक्त नोकरचाकरांवर
व गुलामांवरच नव्हे परंतु घरांतील पतीच्या अविवाहित वपूभगिनींवर
अधिकार चालविण्यांत आपल्या पतीची ती भागीदारीण असे. यजुर्वेदा
वरून असें समजते की, मुलगे व मुली ही आपल्या वयमानाच्या अनु-
क्रमाने लग्न करीत असत, परंतु क्रग्वेदात अनेक वेळी मुली -धीक्वाहित
राहून आपल्या कपाच्या पशूच वृद्धापकाळापर्यंत पोहोचल्याचे वेस
आहेत. कुटुंबांतील पुरुषसंततीट्यूनच वंशपूद्धि व वंशनाम वाळू
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रहावयार्च असल्यामुळें जमीन व गुरेढोरे यांच्या संपत्तीबरोबरच पुत्र-

प्रासीसाठी वारंवार प्रार्थना करण्यांत येई, आणि नवीन विवाहित पुरुष
आपली पही वीरमाता व्हावी अशी इच्छा प्रदर्शित करीत असे.
पुत्राच्या अभावाची दारिजासारखी गणना करीत असत व दत्तक
पुत्र घेणे म्हणजे तात्पुरती तोड काढणें, असे मानिलें जात असे.
मुली व्हाव्या म्हणून कग्वेदात कधीही इच्छा दाखविलेली नाहीं; अथ-

बदत कन्याजन्माला तुच्छ मानिल असून, यजुर्वेदांत तर जन्मताच
मुलीस हवेवर उघड्या टाकीत असत, असें म्हटलें आहे. '' मुलगी
असणें म्हणजे विपत्ति आहे. ह्या ऐतरेय ब्राह्मणाच्या उक्तीशी प्राक्का-

लीन जनकांनींही निःसंशय सहाबभूति दाखविली असती. हिंदुस्थानांत
हा विपरीत ग्रह अजून देखील तितक्याच जोरानं कायम राहिला आहे.

परस्त्रीगमन व परखीहरण यांची भयंकर अपराधांत गणना केली
होती व नारकर्मजातसतति छपविण्यांत येई या गोष्टींवरून कग्वेद-
कार्ली नीतिमर्यादा तारतम्याने बरीच उब प्रतीची होती.

आब्दालीन लोकांत आढळणारी म्हाताऱ्या माणसास अरक्षित

ठेविण्याची चाल क्रग्नेदाला माहीत नव्हती असें नाहीं.
गुन्हांमध्ये चोरीचा गुन्हा सामान्यपणे फार होत असे, व रात्रीं

गाई पळवून नेणें हे त्याचें सामान्य स्वरूप होतें. चोर व दरवडेखोर
यांचा वारंवार उल्लेख असून त्यांच्यापासून घरीं, वाहेर व प्रवासांत सैर-
क्षण व्हावें म्हणून कग्वेदात पुष्कळ प्रार्थना आहेत. असे गुन्हेगार पक-
डले गेले तर त्यांस दोरीने खांबाशी बांधून ठेवण्याची शिक्षा देण्यांत

येई. वारंवार व विशेषतः जुगार खेळण्याचे वेळी लोक कर्ज काढीत
असत व हपयांनी कर्ज फेडण्याच्या चालीचा उल्लेख कवेत आहे.

पोषारवाविषयी कग्वेदात जे उल्लेख आहेत त्यांवरून एक अधो-
वस्त्र व एक अंगरखा अशी वस्त्रे घालण्याची चाल होती, असे दिसते.
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मेढ्यांच्या लौकरीचे कापड करीत असत व तें वहुतकरून चित्रविचित्र

खाचे व कधीकधी सोन्याने सुशोभित केले असे. अलंकारांत कंठ्या
क्क्रणें,तोडेव कर्णकुंडलेंडत्या?ःकांचाउलेख आहे. केअसतेल लावूनविंच
रण्याची पद्धत होती. अथर्ववेदांत शंभर दात्यांच्याफणीचा उल्लेख असून
केसांस बळकटी आणण्याचे किंवा गेलेले केस पुन्हा वाढविण्याचे उपाय
सांगितले आहेत. बायका वेणी घालीत, व पुरुष आपले कस वेणीसारखे
गुफीत किंवा शिंपाकृति करून वांधीत असत. रुद्र व पूर हे अशा
केसांनी मकि असत, असें म्हटलें आहे; आणि वसिष्ठगोत्रज लोक
आपल्या केसांची उजव्या बाजूला वेणी बाधति, असें वर्णिले आहे
सणाचे दिवशीं पुरुष माला धारण करीत. दाढी ठेवण्याची चाल सोमा
न्यपणें होती, परंतु कधी कधी मुंडन करण्याचीही पद्धत असे सोम-
राजाच्या दाढीचे मुंडन करण्याच्या विधीच्या प्रसंगीं वापूनें ऊन पाणी
कसें आणिलें व सवित्याने वस्तरा कसा कौशल्याने चालविला त्याचें
वर्णन अथर्ववेदार्न केलें आहे.

दूध हें मुख्य अन्न असून तें निरर्सच पीत असत, किंवा धान्य

शिजविण्यांत व सोमरसांत मिश्र करण्यांत त्याचा उपयोग करीत दुधा-
खालोखाल तूप ( पूत) हें असून मानवाच .प्रिय अन्न म्हणून ते देवी-
सही अर्पण करण्यांत येत असे. धान्य भाजून त्यात असत किंवा
जात्यांत दळून त्यांत दूध किंवा तूप घालून त्याची भाकरी करून खात
असत. वेदकालीन हिंदूंच्या रोजच्या खण्याच्या पदार्थीत पुष्कळ प्रका-

रच्या भारल्या व फळें असत. विशिष्ट विथीच्या समयी जेव्हां पशूंचा
यशासाठी व करीत, तेव्हां मांस खात असत. प्रामुख्याने बैलांचादेवांस
बळी देण्याची चाल असल्यामुळें हमेश खाण्यांत येणारे मांस गोमांसच
असावें, असें वाटतं. अध्ययन फार तुरळक होत असल्यामुळें घोड्याचे
मांस खाण्याची पद्धत फार कमी असे. सुळ्यावर धरून मांस माजीत
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किंवा 'भांड्यांत शिनवीत. शिजविण्याची भांडी धास्ती किंवा
मातीची केलेली असत; परंतु पाणी पिण्याची भांडी वहुतकरून लाक-
डाचीं केरनेली असत.

कग्वेदकालीन हिंदूंना निदान दोन मादक पेय माहीत होतीं.
त्यांत सोम प्रमुख होय. त्याचा उपयोग मात्र यज्ञविवि, उत्सवप्रसंग,

इत्यादि धार्मिक प्रसंगीच करीत असत. आर्ये लोकांच्या वसाहती जस-
जशा डोंगरी मुलखापासून दूरदूर पसरत गेल्या तसतशी खरी सोमवन-
स्पति अधिकाधिक दुर्मिळ होऊं लागली. नेहमी वापरण्यात येणाऱ्या
मादक पेयाला सुरा असें नांव होतें. आर्यास सुरा फार प्राचीन काळा-
पासून ठाऊक होती, असें दिसते; कारण आबेरताकटय सोमाला जसा
हओम प्रतिशब्द आहे तसा सुरा याला सदृश असा 'हुरा' हा शव्द
आहे. हिंदुस्थानांत ही जशी तांदुळांपासून दारू काढितात तशी वेद-
कार्ली कोणत्या तरी धान्यापासून सुरा काढीत असत, यांतशंका नाहीं.
त्या काली जुगाराबरोबर सुराप्राशनाच्या व्यसनाचाही प्रादुर्भाव होता.
क्रोध, फासे व सुरा ही विविध पापाला कारण होत, असें एक कपि
म्हणतो; तर दुसरा असें म्हणतो कीं, सुरेने मदोन्मत्त झालेले लोक
देवांचा अपमान करतात. सुराप्राशनाची चाल फार होती असें दिसते,
कारण वाजसनेयि संहितेच्या कालाच्या सुमारास सुराकाराच्या धंद्याची
विशिष्ट धंद्यांत गणना होऊं लागली होती.

वेदकालीन हिंदूंच्या धंद्यांमध्ये मुख्य धंदा म्हटला म्हणजे युद्ध-
कर्म होय. ते पायी किंवा रथात नसून युद्ध करीत. रथात योद्धा व
सारथी असे दोघे बसत. ही चाल महाभारतकालापर्यत तशीच चालू
होती, कारण कृष्णाने अर्जुनाचे सारथ्य केलें ही गोष्ट प्रसिद्ध आहे.
घोडेस्वारांच्या सैन्याचा कोठेही नामनिर्देश नाहीं, आणि वहुतकरून
ह्या प्रकारचे सैन्य बहुत कालानंतर प्रचारांत आलें असावें. मात्र शिकद्-

२३
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??????????राच्या क्षारीच्या समयी हिंदूंच्या चतुरंग सैन्याचे घोडदळ हे एक
मुख्य अंग असल्यामुळें त्या काळी त्या प्रकारचे सैन्य प्रचारांत आल
होते, हें उघड आहे. कग्वेदकालीन हिंदूंस घोड्यावर बसण्याची कला
ठाउक होती, असें क्रग्वेदावरून अनुमान होतें, आणि अथर्व व यजुत्रेंत-

ह्यांत तर त्याविषयी स्पष्ट उल्लेख आहेत. वेदकालीन योद्धे धातूचे चिल-
खत व शिरस्त्राण घालीत असत. मुख्य शस्त्रास्त्रे म्हटली म्हणजे धनुष्य-
वाण ही असू वाणाचे टोंक विषाचे पाणी चढविलेल्या शिंगाचे किंवा
धातूचे केले असे. भाले व परशु ह्यांचाही पुष्कळ वेळां उल्लेख

आला आहे.
गुरे राखून त्यांचें संवर्धन करणें हैं वेदकालीन हिंदूंच्या चरिता-

थांचे मुख्य साधन होते. गुरांचे मोठमोठे कळप आपल्याजवळ 'असावे

ही त्यांची मोठी इच्छा असे; आणि स्वसंरक्षण, संपत्ति व समृद्धि ही
प्रास व्हावी म्हणून केलेल्या अनेक प्रार्थनांमध्ये गुरांचा उल्लेख

बहुतेक आहेच
वेदकालीन आर्य केवळ पशुचारणनीवी नव्हते. हिंदुस्थानांत

येतांना अफगाणिस्थानाच्या खिंडींच्या पलीकडून त्यांनीं आपल्या
बरोवर निदान अगदीं प्राथमिक स्वरूपाचं कृपिकर्म विद्येचे ज्ञान आणिलें
होतें, ही गोष्ट हिंदू व इराणी त्यांच्यामध्यें प्रचलित असलेल्या 'कृपा
( म्हणजे नांगर) ह्मा उभयसामान्य शब्दावरून सिद्ध होते. कन्ये
टकालाचे सुमारास कृपिकर्माला पशुचारणकर्माच्या खालोखाल महत्व

आलें होते. नांगराचा फाळ धातूचा केलेला ओ, असें अथर म्हणतो.
नांगराला बैल जोडून जमीन नांगरून कुळवीत असत. जमीन या प्रकारे

तयार केल्यावर तीत धान्य पेरीत. पाणी नेण्यासाठी काले खौढल्याचे
उल्लेख आहेत, त्यावरून कालवे करून शेतास पाणी देण्याची कला त्या
कार्ली माहीत होती, हे उघड आहे. शेत पिकल्यावर कोयत्याने धाम
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( यव) कापीत असत. नंतर झोडणीच्या फळीवर धान्याच्या पेंढ्या
ठेवून धान्य सोडून काढीत व शेवटीं वाऱ्यावर झडपून साफ करीत.

जरी वेदकालीन हिंदूलोक गोपाल व शेतकरी असत, तथापि
त्यांना शिकारीचाही पुष्कळ नातू असे. धनुष्यवाणघेऊन शिकारी साव-
नाच्या माग लागे, किंवा त्याला पकडण्यासाठी जाळे किंवा सापळा
यांची योजना करी. जमिनीवर जाळे पसरून पक्षी पकडण्याचा प्रचार

फार असें. सिंहांना जाळ्यांत व हरणांना खाड्यांत पकडीत आणि
रानडुकरांची कुव्याच्या साहाय्याने शिकार करीत.

वेदकाली नौकायानविद्येची प्रगति फक्त नदी ओलांडून परतीरीं
जाण्याइतकीच झाली होती, हें आपण मागेंच पाहिले आहे. गलवतांस
'नौस्' (ग्रीक भाषेतही हा शब्द पौष असाच आहे) ही संज्ञा होती,
व नौका अगदीं साऱ्या-बहुतकरून झाडाची खोड खोदून-केलेल्या
असत व त्या वल्ह्यांनीं (अरित्र) वल्हवीत असत. सुकाणू, नांगर, डोल-
काठी किंवा शिड ह्यांचा मुळीच नामनिर्देश नाही.

त्या काली वस्तूंबद्दल दुसरी वस्तु देऊन म्हणजे वस्तुविनिमयानें
व्यापार चालत असून प्रत्येक वस्तूची किंमत ठरविण्यासाठी गाय हें
द्रव्यपरिमाण होतें. पुढें प्राचीन ग्रीकलोकांप्रमाणे अलंकार व रत्ने ह्मांचा
वस्तुक्रयविक्रयाचे कामी उपयोग होऊं लौगून शेवटी नाणे बनविण्यांत
त्याचें पर्यवसान झालें. उदाहरणार्थ, वेदकालीं 'निष्क' याचा कंठी असा
अर्थ होता व पुढें एका नाण्याला निष्क ही संज्ञा देण्यांत आली.

जरी प्रत्येक मनुष्य स्वत: आपल्या संसाराच्या गरजा भागवू
शकेल अशा प्रकारची साधी राहणी वेदकालीं होती, तथापि कग्वेळणात

विविध व्यापार व उद्योगधंदे यांच्या प्रारंभाचे मूळ स्पष्टपणे दिसून येते.

फंगेटात विशेषतः लाकूडकाम करणाऱ्याच्या श्रमावद्दल वारंवार उल्लेख

केला आहे व सुतारकाम, जोडकाम, व गाडी कधण्याचे काम ही अ
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एकच मनुष्य करीत असे. गाढ्या व रथ करण्यास विशेष कौशल्याची
आवश्यकता असल्यामुळें पुष्कळ लोकांनी त्या धंद्यांत विशेप लक्ष घातले
होते व रोजमुरा घेऊन ते लोक ते काम करीत असत, असें आपणास
दिसून येतें. यावरूनच सृक्त्ररचनच्या चातुर्याची रथकाराच्या हस्तकौश-
ल्याशी वारंवार तुलना केलेली आढळते. अशुद्ध धातू भटींत घालून रस
करणारा व त्या कामी वारा घालण्यासाठी भात्याच्या पवनी पक्षांच्या

पराचा उपयोग करणाऱ्या लोहाराचा सुद्धा उल्लेख आहे, तो धातूची
तपेली व इतर घरगुती. भाडी करितो, असेही त्याचें वर्णन आहे. चामडी
कमावणारे, व त्या कमाविलेल्या पणूंच्या कातड्याचा उल्लेख देखील
कग्वेदात आहे. बायका शिवणकाम व गवताच्या किंवा वक्तया चटया
करीत असत. उपमा व रूपकं यांचे रूपाने विणण्याच्या कलेचा वरचेवर
उल्लेख केला आहे, परंतु हे उल्लेख फार संक्षिप्त खरूपाचे असल्यामुळें
विणकाम कल्याची पद्धति कशी होती, ते समजण्यास साधन नाही.
अपर्बवेदार्न रात्र व दिवस यांस सगुणरूप कल्पून, त्यांस दोन भगिनी
मानून, त्या कधीही न संपणाऱ्या धाग्यानी वर्षांचे जाळे कसे विणितात
त्याचें वर्णन दिलें आहे, त्यावरून आपणास त्या काळच्या विणका-
माच्या पद्धतीची थोडीबहुत माहिती मिळते. यजुर्वेदांत पुष्कळ व्यापार
व बंद यांची यादी दिली आहे, त्यावरून त्या काळी श्रमविभागपद्धति
क्रीच पुढें गेली होती, असें दिसते. त्यांमध्यें दोर विणणारा, रलकार,
माहूत व नट हेही धंदे दिले आहेत.

कार्यदक्ष व वीर्यशाली वेदकालीन आर्यीची प्रिय करमणूक म्हटली
म्हणजे रथाच्या शर्यती लावणे ही होय. ही गोष्ट त्या क्रीडेवरून
प्राधिलेल्या रूपकाने सिद्ध होते. पुराणकाली जरी कुशलतेने रथ हाक-
ण्याच्या कलेस फार मान होता, तथापि युद्धाच्या व शर्यतीच्या कामी
खुशाचा उपयोगकरण्याची पद्धत क्रमाक्रमाने हिंदुस्थानांत नाहीशी साही,
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याला कांहीं अशी हिंदुस्थानाची निर्बल करणारी हवा, व कांहीं अशीं
सिंधुप्रदेशासारख्या दूर अंतरावरून घोडे आणावे लागत असल्यामुळें

घोड्यांचा दुर्मिळपणा, ही कारणे झाली.
पुरुप एकत्र जमले म्हणजे जुगार हें त्यांचें मुख्य करमणुकीचे

साधन असे. मागें एका सूक्तांत जुगारी माणसाने केलेल्या शोकाचे
वर्णन केलें आहे, त्यांत ह्मा खेळाचा अनिवार्य मोह व त्यापाळतूनहोणारी

संसाराची राखरांगोळी त्यांचें वर्णन आलेच आहे. कित्येक लोक जुगा-
ाईइ की, त्यांस यजुर्वेदानेराण्या अड्याचा इतका आश्रयकरते? 'सभा-

त्या ( क्रीडागृहाचे स्तंभ) असें विनोदाने म्हटलें आहे. जुगार
खेळण्याच्या पद्धतीविषयी निश्चित माहिती क्रग्वेदावरून उपलब्ध
नाहीं. तपापि एका वाक्यावरून आपणास असें आढळतें कीं या खेळा-
साठी चार फासे लागत असत. यजुर्वेदांत पांच फाशांच्या खेळाचा
उल्लेख केला असून, त्या प्रत्येकास भिन्न नांव असतें असें म्हलेंआहे. हा
खेळ खेळत असतां फसवणे हा गुन्हा वारंवार होत असे, असें कग्वेद

म्हणतो. वरुणाच्या आज्ञेच्या विरुद्ध पातक करण्याच्या मुख्य साधना-
पैकी फासा हें एक होय, असें एक ऋषि म्हणतो. म्हणून कांतजुगारी ह्या अर्थीं योजिलेल्या 'कितव' ह्या शब्दाचा संस्कृतांत लबाडी
असा अर्थ रूढ झाला, व पुढें प्रचारांत आलेला 'धूर्त' ( लबाड) हा
शब्द त्या अर्थी योजिला गेला.

मृत्य हें एक दुसरें करमणुकीचे साधन असून पुरुष व स्त्रिया या
दोघांसही त्याचा फार नाट असे. परंतु जेव्हां जेव्हां नाचणारांच्या
जातीचा उल्लेख केला आहे तेव्हां बहुतेक स्त्रीनातीच आहे. सुंदर वस्त-
भरणानी मंडित अशा नाचणारणीची उषेला उपमा दिली आहे. ''मनुर्ण्य

नाचत असतांना जशी ष उडते तशी मूळ उडाली'' ( म १० ए.
७१ क्र. ६) ह्या वाक्यावरून उघड्या जागेत मृत्यहोई, असें दिसते,
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कग्वेदातील अनेक वाक्यांवरून असें अनुमान होतें कीं, इतक्या

प्राचीन काली देखील हिंदू लोकांस गायन कलेच्या निरनिराळ्या क्या-
रझ्या हान होतें. कारण पटवाद्य, वायुवाद्य व तंतुवाद्य ह्या तीन
मुख्य प्रकारांची दर्शक अशीं 'दुदुभि', 'वाण', व 'वीणा' ही तीन वाद्ये

आपणांस आढळतात. त्यापैकीं वीणा हें हिंदूंचे अद्यापर्यंत अत्यंत

लोकप्रिय वाद्य होऊन बसले आहे. वेदकालीन हिंदूंत वाद्यसंगीत फार
प्रिय होतें, ही गोष्ट एका ऋषीच्या उक्तीवरून स्पष्ट होते; ती उक्ति

अशी कीं ''जेथे शयवातू आत्मे वास करितात त्या यमाच्या धामांत
मुरलीचा ( वाण) ध्वनि ऐकू येतो.'' सूत्रांवरून असें कर्ते कीं, कांहीं
धार्मिक कृत्यांचे वेळी वाद्ये वाजविण्यांत येत असत, व विशेषतः पित-
राम यज्ञसमर्पण करते वेळीं वीणा वाजविण्यांत येत असे. यजुर्वेदांत

वणीवादक, दुदुभि वानविणारे, वाण वाजविणारे, शंख वाजविणारे
तत्याटिक संगीताचा 'यंदा करणारांची यादी दिली आहे, त्यावरून बनू-
बैटाच्या काली संगीताच्या निरनिराळ्या अंगांचा धंदा करणारे लोक

उदास आले होते, असें दिसते. कग्वेदात गायनाचा वरचेवर उल्लेख

आहे. सामवेद गाण्याच्या चमत्कारिक पद्धतीवरून असें अनुमान होते
कीं, कंठलरार्न गायन करण्याच्या कलेचा बराच विकासत्राला होता, व
तो फार प्राचीन कार्ली झाला असावा असे दिसते, कारण सोमविषयक
यज्ञविधि हे इंडो-इराणीयुगाइतके प्राचीन आहेंत.



भेटूग्वेदानंतरचे वेद
ऋग्वेदानंतरच्या बाकीच्या तीन वेदांपेकौ 'सामवेदाचा' कवे-

डाशीं फार निकट संबंध वाहे. ऐतिहासिक दृष्टीने सामवेदाचे फारसे
महत्व नाहीं, कारणं ७५ सूक्तारवेरीन त्यांतील वाकीचा सर्व भाग
कावेदांतून घेतलेला असल्यामुळें त्यांत स्वतंत्रस्वरूपाचें असें कांहीं
नाही. क्रग्वेदाच्या मुख्यत आठव्या व नवव्या (म्हणजे सोमविषयक)
मंडलांतून घेतलेल्या सूक्ताचा सामवेढग्रंथ झाला आहे. केवळ विधी-
साठी योजण्यास्तव ग्रथित केलेला एवढ्याच वात्रतींत सामवेद व यजुर्वेद
यांमध्ये सादृश्य आहे, कारण सोमयज्ञकर्माचे वेळी. त्यांतील क्रचा गाव-
याच्या आहेत कचाचा क्रग्वेदातील रूचीसंगति सामवेदांत राहिली

ओघानंनाहीं व त्यांची रचना त्यांच्या अंतस्थ परस्परसंबंधाच्या अनुर
केलेली नाहीं; फक्त त्या त्या विशिष्ट यज्ञप्रसंगी योजण्यांत येण्यावर

त्यांचें महत्व अवलंब-न आहे. सामवेदांतील क्रचा फक्त म्हणावयाच्या
किंवा गावयाच्या साठीच आहेत, असें त्यांच्या स्वरूपावरून दिसते, व
त्यांत व क्रग्वेदातील त्याच क्रचात भेद इतकाच कीं, सामवेदांतील
खरचिन्हे देण्याची पद्धति कग्वेदाहून निराळी आहे. सारांश सामवेद
म्हणजे 'उद्वाह' नामक विशिष्ट पुरोहितवर्गानें गावयासाठीं केलेल्या

गायनांचा ग्रंथ होय. सामवेदाच्या 'गान' नामक पुस्तकांत सामवेद-
कचांस खरें 'सामद म्हणजे गायन) स्वरूप येतें, कारण युरोपातील
गानलेखनपद्धतीप्रमाणच सामपुस्तकांत विशिष्ट अक्षरांचा रबर वाढविणे,
पुनरावृत्ति करणें, किंवा गाण्यास आवश्यक अशा अक्षरांचा मध्यंतरी
समावेश करणें इत्यादि गानलेखनचिन्हे दिली आहेत. सामवेदाचे दोन
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भाग असून त्या प्रत्येकाची दोनदोन मिळून एकंदर चार गान' (म्हणजे
गायनांची पुस्तके आहेत. प्रत्येक साम-कचा अनेक रागांत गाता येणे
शक्य ःkm:ल्यामुळे 'सामाची संख्या वाटेल तितकी वाढदिता येल
शक्य आहे.

सामवेदांत एकंदर १ ९' ४९ ऋचा असून त्याची 'आर्चिक'
( अचाच ( संग्रह) नामक दोन पुस्तक केली आहेत. ह्या दोन्ही पुरत-

कांची( रचना भिन्न तत्यांवर केली आहे. पहिल्या पुस्तकाचे सहा भाग
केले असून, त्या प्रत्येकास 'प्रपाठक' ( म्हणजे धडा किंवा पाठ) असें
नांव आहे; पहिल्या पांच प्रपाठकांत प्रत्येकी- दहा व सहाव्यांत नऊ
दशक ( म्हणजे तुहा क्रचांचा समुचय) अथवा दशक आहेत एकं-
दर 'दशक पैकी पहिल्या वारा दशतांतील करवा अग्नीस उद्देशून

आहेत, शेवटच्या अकरा दशतातील क्या सोमनिशिष्ट आहेत व
बाकीच्या मध्यवर्ती छत्तीस टशतातील ऋचा सोमप-.(न। प्रय इशा उद्दे
जून आहेत दुसऱ्या आचिकात म्हणजे पुस्तकांत नऊ प्रपाठक म्हणजे
नऊ धडे असून, त्यांतील कांहीचे दोन व काहींचे तीन असे पोटभाग
केले आहेत. ह्या पुस्तकांत अखेरपर्यंत परस्परांशी निकट संबंध असले
सुमारें तीनतीन ऋचांचे लहान लहान समुवय असून समुचयांतील
पहिली ऋचा बहुशः पहिल्या पुस्तकांत सापडते. पहिल्या पुस्तकांतील

क्रांची दुसऱ्या पुस्तकांत पुनरावृत्ति झालेली असल्यामुळें व कवे-
टातील कर्षीत व ह्यांतील क्रांत फारसा भेद नसल्यामुळें हैं दुसरें
पुस्तक नुसते मागाहून ग्रीयेत झाले इतकेंच .नाहीं, पण त्याचें महत्व

ही कमी आहे. ह्मा वावर्तत आणखी एक (रुक्षांत ठेवण्यासारखी गोष्ट

अशी अ :हे की, दुसऱ्या पुस्तकांत पहिल्या पुस्तकातून घेतलेल्या कचा
कमेद-बचांशी बहुतांशी मिळतात, परंतु त्यांच्छऱ्याजवळन्टच्या वाकीच्या
कचा तशा मिळत नाहींत. असें होण्याचे हैंच कारण असले पाहिजे
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कीं, कग्वेद कचाचा ज्यांच्यावर प्रत्यक्ष परिणाम झाला होता अशा
दुसऱ्या पुस्तकांतील कचांशीं मेळ बसविण्यासाठी जाणूनबुजूनत्यांच्यांत
फेरफार करण्यांत आले; परंतु पहिल्या पुस्तकांतील पाठ वरेच भिन्न

झाले याचे कारण हेंच कीं, त्या ऋचा क्रग्वेदातून घेतल्यापासून स्वतंत्र

परंपरेने जशाचातशाच प्रचलित राहिल्या.
शतपथ ब्राह्मणावरून असें उघड दिसते कीं, निदानशतपय बाह्य-

णाचा दुसरा भाग ज्या कार्ली प्रणीत झाला त्या काली तरी सामवेदाच्या
पहिल्या पुर्णांवरचे ( आर्थिकाचे) दोन्ही भाग अस्तित्वांत आलेले होते.
यजुर्वेदाच्या तैत्तिरीय व वाजसनेयि संहितांपेक्षां सामवेद हा ग्रंथरूपाने
खास अधिक प्राचीन आहे, असें मानण्यास समर्पक कारण आहे, तैं
हेंच कीं, ह्या दोन्ही संहितांतील कांहीं ऋचा, ज्या 'सामद म्हणून
सामवेदांतही ग्रथित आहेत, त्या क्रग्वेदाशी सामवेदाची तुलना केली
असतां त्यांतील फेरफार सहन व्यक्त करितात. वाजसनेयि संहितेचा

आहे गोष्टीं वरकल कग्वेदाच्या पाठांचे अनुकरण करण्याकडे ह्या लि
अनुमानास पुष्टि येते. उलट पक्षी, क्रग्वेदाशी सामवेदाची तुलना करतां
सामवेदच्या पाठांत कित्येक आर्ष रूपे आढळतात, म्हणून ऋग्वेदाच्या
कचा हल्ली अस्तित्वांत असलेल्या रूपांत संग्रहित झाल्या त्या काला-
पूर्वी कग्वेदातून सामवेदांत कचा घेतलेल्या असाव्या, असा जो प्रो.

वेवर यांचा तर्क -आहे तो खोटा आहे. सामवेदाचे पाठभेद होण्याचे
कारण हेंच कीं, त्या क्रचांची परंपरा गौण प्रतीची आहे, व दुसरें असें
कीं, परस्परसंबंधाला सोडून घेतलेल्या ऋचांत केवळ विधींना लागू पड-
ण्यासाठीं त्यांची रचना करतांना फेरफार करावे लागले.

सामवेदाच्या 'कौधुम' आणि 'राणायनीय' 'अशा दोन शाखा
अस्तित्वांत असून पहिलीचे अनुयायी 'अद्याप गुजराथेत आहेत, व दुस-
रीचे अनुयायी पूर्वा मुख्यतः महाराष्ट्रांत राहिले होते, व त्यापैकीं कांहीं

फु'
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अद्याप हैदराबादच्या पूर्व भागांत आहेत, असें म्हणतात. ह्या दोन्ही
शाखांच्या सहितांमध्ये फारसा भेटू नाहीं असें दिसते. राणायनीयांची
संहिता अनेक वेळां प्रसिद्ध झाली आहे. त्यांपैकीं स्टीवनसन नामक
खिरित धर्मप्रचारकानें इ. स. १८४२ सात प्रसिद्ध केलेली आवत्ति

अगदीं पहिली होय. त्यावर वेनफे नामक जर्मनाने कू ग्रंथ जोब
जर्मन भाषांतर व कोश यांसह इ. स. १८४८ ते प्रसिद्ध केला याप्रमाणे
सर्व वेदांमध्ये सामवेदच पहिल्या प्रथम संपूर्ण ग्रंथरूपानं प्रस्रिद्ध करण्यांत

आला. यानंतर ह्या शाखेची सामवेदसहिता सायणाचार्याच्या भाष्यासह
हिंदुस्थानांत प्रसिद्ध करण्यांत आली. कौशुधम शाखेच्या संहितेपैकीं
साक्या प्रपाठकाखेरीज कांहीं एक अस्तित्वात नाहीं. याच शाखेच्या
नैगेय उपशाखेनें पहिल्या प्रपाठकाला ( पुस्तकाला) हें सात प्रपाठक

मोडून दिलें व त्याची पहिली आवृत्ति इ स. १ रद्द रं त प्रसिद्ध

झाली. नैगेय शाखेने सामवेदप्रणेत्यांच्या व देवतांच्या दोन अनुक्रम

णिका जपून संरक्षण करून ठेविल्या आहेत, त्यांवरून कह्यैउम शाखेच्या
सहितेविषयी वरीच माहिती अप्रत्यक्षपणे उपल्यध आहे

यजुर्वेद नुसत्या ऋग्वेदाहून भिन्न अशा नवीन भूप्रदेशाशी
आपला परिचय करून देतो इतकेंच नव्हे, पण हिंदुस्थानातील एका
नवीन धार्मिक व सामाजिक युगाची आपणास माहिती देतो. वेदकालीन
सुधारणेचे केंद्र आतां पृर्व्रेकडे बरेंच दूर गेले दिसत. आतां 'आपणास
सिंधु व तिला मिळणाऱ्या नद्या ह्याविषयी नामनिर्देश आढळत नाहीं;
कारण यजुर्वेदाच्या सर्व शाखांच्या संहितांवरून व्यक्त होणारा '-८ भूप्रदश
म्हणजे कुरु व पचाल लोकांच्या वस्तीने व्यापिl!ला उत्तर हिंदुस्थानचा
मध्यभाग होय. कुरूंच्या प्रदेशाला कुस्तेत्र अशी संज्ञा असून कुरुक्षेत्र

हीच यजुवेंद व त्याच्या ब्राह्मणांत वर्णिलेली पुण्यभूमि होय. सतलज व

यमुना या नद्यांमध्ये तो प्रदेश असून दुषडूती आणि सरस्वती यांपा.
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सू अगेयीस यमुनेपर्यत पसरलेला आहे. तो आधुनिक सरहिट प्रांताशी
मिळता येतो. पंचालांची भूमि या प्रदेशाच्या अगदीं जवळ पूर्वेकडे

असून ती गंगायमुनांचा दोआव म्हणजे मिरतपासून आलहावादपयतचा
प्रदेश होय. ज्या प्रदेशांत ब्राह्मणांच्या धार्मिक व सामाजिक व्यवरथेचा
विकास झाला तो करुक्षेत्रप्रदेशच, व तेधूनच पुढें सर्व हिंदुस्थानभर ती
व्यवस्था पसरली. कुरुक्षेत्राला आणखी ऐतिहासिक महत्व आहे त्याचें
कारण हेंच कीं, हाच प्रदेश महाभारतांत वर्णिलेल्या पंचाल व मस्य यां
विरुद्ध कुरु व भरत यांच्या महायुद्धाची रणभूमि आहे. प्रसिद्ध मनु-
स्मृतींत कुरुक्षेत्राचा ब्राह्मणांची मुख्य पवित्रमूमि असा आदरपूर्वक उल्लेख

असून त्याला 'ब्रह्मावर्त' हें नांव दिलें आहे. पंचाल व त्यांचे शेजारी
यमनेच्या उत्तरेस राहणारे मधुरा राजधानीनिवासी मत्स्य, आणि शूरसेन
ह्यांचा प्रदेश तो ब्राह्मणक्रपींच्या निवासाचा प्रदेश असें म्हटलें असून,
त्यांत महालू योद्धे व अत्यंत पवित्र पुरोहित वास करितात व त्यांच्या

चालीरीति व प्रचार सर्वत्र आधारभूत मानितात, असें म्हटले आहे.
या प्रदेशातच यजुर्वेदाच्या अनुयायांच्या अनेक शाखा झाल्या

व त्या हिंदुस्थानाच्या अन्य भागांत पसरल्या. त्यांपैकीं 'कठ' शाखेचे
लोक त्यांच्या 'कपिष्ठल' उपशाखेच्या लोकांसह ग्रीक लोकांच्या
स्वारीच्या काली पंनावांत व नंतर काश्मीरांतही रहात होते. ही कठ-
शाखेचे लोक फत्त काश्मीरांत आहेत, आणि कपिष्ठल अगदीं नाम-
शेष झाले आहेत. या बेदाच्या दुसऱ्या शाखेचे प्रथम 'कालाप' असें
नांव होतें व नंतर तिला 'मैत्रायणीय' अशी संज्ञा मिळाली. या
शाखेचे लोक नर्मदेच्या खालच्या प्रवाहाच्या सभोवतालच्या ममुद्रापर्य-

तव्या सुमारें दोनशे मैल लांबीच्या प्रदेशांत रहात होते, व हा प्रश
तिच्या सुखाच्या दक्षिणेप नाशिकापर्यंत व उत्तरेस आधुनिक वडदे
शहराच्या पलीकडे इतका होता. ही या शाखेचे लोक नर्मदेच्या उत्तरे
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कडील गुजराथदेशांत विशेषत: अमदावाट व मोरी येथें आहेत. खिस्त-

शकाच्या सुरवातीच्या पूर्व वरील दोन्ही शाखा दिंदुस्थानांत फार दूर-
वर विस्तार पावल्या होत्या, असें वाटतें. कारण, व्याकरणकार पतंजली कठ
व कालाप यांस यजुर्वेदांच्या जगकसिद्ध शाखा असून त्यांची मते प्रत्येक
खेड्यांत प्रसिद्ध झाली होतीं, असें म्हणतो. रामायणावरून असें सम-
जतें की, ह्या दोन्ही शाखांस अयोध्येत फार मान होता परंतु त्यांना

यजुर्वेदाच्या आणखी दोन वापन्नावाथेत असलेल्या शाखांनी हलके हलके
अयोध्येंतून हुमकावून दिले. ह्या दोन शाखांपैकी 'तैत्तिरीय' शाखेचे
लोक सुमारें इ. स. ४०० वर्षांपासून नर्मदेच्या दक्षिणेस रहात आहेत
त्यांच्या 'आपस्तंभ' नामक अत्यंत महत्वाच्या उपशाखेचे अनुयायी
अद्याप गोदावरीच्या प्रदेशांत असून, 'हिरण्यकेशी' नामक दुसऱ्या उप-
शाखेचे लोक गोदावरीप्रद्देशाच्या आणखी खालीं दक्षिणेकॅडे आहेत
'वाजसनंयि' शाखेचे अनुयायी वाकयेस गंगेच्या खोऱ्यापर्यत पसरले
होते, व ही त्यांची वरीच मोठी बसती हिंदुस्थानच्या ?शान्यभागात व
मध्यहिंदुल्यानांत आहे.

या चार शाखांपैकीं प्रत्येक शाखेजवळ यजुर्वेदाच्या एकएक दोन-
दोन संहिता आहेत. मैत्रायणी संहितेची चार पुस्तके असून त्या प्रत्ये-

काला 'कांड' अशी संज्ञा आहे, व त्याचे ५४ 'प्रपाठक' ( धडे)
केलेले आहेत. ही संहिता मोफेसर पलू व्ही. श्रोएडेर यांनी संपादून
इ. स. १८८१ -८६ मध्य प्रसिद्ध केली; तेच पंडित 'कट' शाखेची
संहिता तयार करीत आहेत. या दोही संहितांची भाषा बहुतेक सार-
स्वीच असून त्यांतील पदही सारखीच आहेत 'कपिष्ठल-कट संहि-
तेची संपूर्ण प्रत उपड्या नमून फक्त तिचे कांहीं भाग उपलब्ध आहेत,
तेही निर्दोष नाहींत. ही संहिता सम प्रसिद्ध करण्यास पुरेशी सामग्री:

उपक्क होईल किंवा नाहीं याची शंकाच आहे. 'तैत्तिरीय संहितेंच्चौं
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सात कांडे असूर, चव्वेचाळीसप्रपाठक आहेत, व ही संहिता वरील संहि-
तापक्षा मागाहून झालेली आहे. प्रो. वेवर इ. स. १८७१ -७२
सालीं ती संपादून प्रसिद्ध केली. या सर्व संहिता तत्वत: समस्वरूप -त्रास-

ल्यामुळें त्यांचा परस्परसंत्रद्ध असा हुक वर्ग झाला आहे. त्यांतील
शब्दांमध्येदेखील व विशेषतः यज्ञसमयी म्हणावयाच्या स्तूपामध्ये ६
मंत्रांमध्यें पूर्ण साम्य आहे. त्यांच्या विपयरचनेच्या तत्यामध्येही ऐक्य
असून हें रचनातत्व वाजमनेयि संहितेहून भिन्न आहे.

वाजसनेयि संहितेत फक्त यज्ञसमयी म्हणावयाच्या कचा व
मंत्र यांचाच संग्रह आहे, व विवरणात्मक भाग निराळा करून त्याचा
संग्रह ब्राह्मणांत केला आहे, म्हणून ह्मा संहितेला 'शुह्य' असें विशेषण.
देण्यांत आलें आहे. वाकीच्या वर वर्णिलेल्या सर्व संहितांना कृष्णा
असें म्हटलें आहे, त्याचें कारण हैंच कीं, त्यांमध्यें ऋचा, मंत्र व तद्रि-

षयक विवरण यांचा एकत्र संग्रह केला आहे. वाजसनेयिशाखेच्या
माध्यंदिन व काखा अशा दोन उपशाखा असून त्यांच्या तत्सज्ञक

दोन संहिता उपलब्ध आहेत. या दोन्ही संहितांचा विषय व रचना
एकाच तऱ्हेची आहे. त्यांच्यामध्यें भेदू काय तो पाठभेदांचाच असून
तोही क्रचांमD;र्ये नखुन फक्त गद्यमंत्रांमध्येंच आहे. याप्रमाणे त्यांचे
पूर्ण ऐक्य असल्यामुळें त्यांच्या रचनेच्या कालाग-ये फारसे अंतर असणें
शक्य नाहीं. त्यांतील प्रत्येक संहितेची वर्णरचना विशिष्ट स्वरूपाची
असल्यामुळें केवळ देशपखव त्यांच्यांत दिसणारा विसंगतपणा उत्पन्न

झाला असावा. शुक्रयजु;त्रेंदाच्या या दोन्ही संहिता प्रो वेवर यांनी
इ. स. १ रं ४९-५२ सालीं प्रसिद्ध केल्या.

शुरू-जुर्वेदहिले चाळीस अध्याय आहेत. बाह्म व आंतर
प्रमाणांवरून 'असें द्विसते की, मूठ हिचे फक्त पहिले अठरा अध्यायच
होते. कारण, या संहितेचे मंत्र ( येथें ऋचा व मंत्र या दोहोस मंत्र
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हीच संज्ञा दिली आहे) फक्त पहिल्या अठरा अध्यायांतच आहेत,
व हेच मंत्र तैत्तिरीय संहितेंतही आहेत; मात्र अपवाद इतकाच कीं
हिच्या २-२५ या अध्यायातील अग्रयशविपयक मंत्र तैत्तिरीय
संहितेत नाहींत. हा अपवाद एकीकडे ठेविला तर वाकीच्या २२
अध्यायातील विषय तैत्तिरीय संहितेच्या फक्त ब्राह्मणांत व आरण्यकांत
पुन्हा आलाच आहे. शिवाय, वाजसनेयि संहितेच्या पहिल्या अठरा
अध्यायातील फक्त मंत्र तेवढेच तिच्या ब्राह्मणाच्या पहिल्या नऊ
पुस्तकांत सविवरण दिले आहेत, आणि नंतरच्या सतरा अध्यायातील
फक्त थोड्याशा मंत्रांचा उल्लेख त्या ब्राह्मणांत केला आहे. कात्यायनकृत
मानिलेल्या शुक्लयजुर्वेदाच्या एका प्राचीन अनुक्रमणीच्या पुराव्यावरून
असें दिसते कीं २१-३६ हें दहा अध्याय .मिळून शुक्ल यजुर्वेदाची
पुरवणी ( खिल) या रूपाचे आहेत.

वाजसनेयि संहितेच्या आतरप्रमाणावरून देखील वरील अनुमा-
नच खरें ठरतें. अध्याय २१-९ यांतील मंत्रांचा उपयोग अपूर्वांच्या

अध्यायातील विधींच्या कामी व तितक्यापुरताच करावयाचा आहे असे
म्हटलें आहे, त्यावरून २१-२६ हे अध्याय खिल ( पुरवण्या) होते,
असें सिद्ध होतें. यापुढील ३०-३९ या अध्यायात मनुष्ययज्ञ विश्च-

यज्ञ, व पितृयज्ञ यांसारखे नवीन विधि दिले आहेत. शेवटी, चाळिसावा
अध्याय मागाहून वाढविलेला असला पाहिजे, कारण निधीशी त्याचा
प्रत्यक्ष संबंध नाहीं व त्याचें स्वरूप उपनिषदामारखें आहे. शिवाय, या
संहितेच्या निरनिराळ्या भागावरून भिन्नकालीन धार्मिक व सामाजिक
परिस्थितीच्या विकासाचा वोरा होतो. हिच्या सोळाव्या अध्यायांत
रुद्राचे वर्णन अनेक विशेषणे देऊन केले आहे व हीच विशेषणे कालांत-
रार्न शिपविशिष्ट झालो. परंतु त्यांमध्यें विशेष अर्थद्योतक अशीं
ईशान' आणि महादेव ही विशेवर्ण आलेली नाहीत; तीं पुढें ३९ व्या
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अध्यायांत दिली आहेत. ह्या विशेषणांवरून रुजेचा एक विशिष्ट
पंथ ध्वनित होतो., व त्याचा मागाहून उत्कर्ष झाला, असे दिसते. पुन्हा,

हेंही लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे कीं, ३ ०व्या अध्यायांत बहुतेक मिश्र

जातींचा नामनिर्देश आहे, परंतु ११ त्यांत फक्त थोड्याचाच आहे.
ह्यावरून हें उघड होतें कीं, ३० व्या अध्यायाच्या रचनेच्या काली
ज्या वाति होत्या त्यांपैकी निदान थोड्या तरी ११ व्या अध्यायाच्या

काली अस्तित्वांत नव्हत्या.

वरील मुद्यांच्या अनुरोधानें शुक्लययुर्वेढाक-ये कालाहुक्रमानें
चार अवस्था आढळतात, त्या अशा: या वेदाचे मूळ १ -१ ८ एवढे
अध्याय असून त्यांत पुढील सात कांहीं कालानं वाढविले असावेत,
कारण हे दोन्ही भाग सामान्य काविधिविपयक आहेत. नंतर यज्ञवि-

धींची वाढ होत गेल्याने पुढील १४ अध्याय रचिले, कारण त्यांतील

२९-२९ या अध्यायांत पूर्वी येऊन गेलेल्या विपवीविषयी विवरण

आहे, आणि ३०-३९ या अध्यायांत नवीन विधींचा विचार केला
आहे. आतां ४० वा अध्याय नो आहे तो, ज्यावेळी यज्ञविधिविका-

साच्या अतिरेकामुळे त्याविरुद्ध प्रतिकार होण्याची वेळ आली,
त्या काळी प्रणीत झाला असावा. कारण त्यांत मंत्र वगैरे मुळींच नसून
केवळ यज्ञकर्मपरायणता व यतकर्मविहीनपणा यांमधील नेमस्त मध्यम-
पक्षाचे समर्थन करणें हा त्याचा हेतु दिसतो.

शुह्ययजुवेदारया प्रत्यक्ष मूळ भागाला देखील कृष्णयजुर्वेदाच्या
कोणत्याही संहितेनंतरचे पद्धतशीर स्वरूप प्राप्त झालें असल पाहिजे.
कारण, त्याच्या संहितेत मंत्रांचा सुसंगत व सुव्यवस्थित संग्रह केला
आहे, आणि त्यांतील कर्ममततत्यावरील विवरण निराळें करून बाह्य-

णांत समाविष्ट केलें आहे. या सुव्यवस्थित रचनेमुळे, विसंगत, व निश्च

रचनायुक्त कृष्णयजुर्वेदा इतका तो प्राचीन असणें शक्य दिसत नाही.
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दोन्ही यजुर्वेदांच्या दोन महत्वाच्या भागांचा विषय म्हटला

म्हणो दर्श व पूर्णमास यश आणि सोमयज्ञ हे असून, त्यावसेवर
के:क्यिऱ्या रचनेचाही त्यांमध्यें विचार केला आहे. शुक्लयजुवढेंत्यया
१ -१ ० था अध्यायांत यज्ञांचे मंत्र, व ११ -१ र यात तत्सवधी विधींचे
मंत्र आहेत, व त्या त्या विषयाचे विवरण शतक ब्राह्मणाच्या १ -५ व

९-९ या पुस्तकांत वरील अनुक्रमाप्रमाणे दिले आहे. ह्या ख विष-
यांचे वागतींत कृष्णयजुर्वेदांत देखील मंत्र व त्याची टीका यांचें मिश्रण
केले नाही. तैत्तिरीय संहितेच्या पहिल्या कांडाच्या पहिल्या चार
प्रपाठकांत दर्शपूर्णमास व सोमयज्ञ करितांना म्हणावयाच्या कचा
व मंत्र तदलयाचाच समावेश केला आहे; व चवथ्या कांडांत फक्त वेदी-
विषयीचे मंत्र दिले आहेत. या संहितेची व वाजमनेयि संहितेची कांड-
रचना वरील बावतींत तंतोतंत सारखी आहे. उलट पर्सी, तैत्तिरीय संहि-
तेंतच एका निराळ्या मागांत तद्विपयक दोन ब्राह्मण आहेत, तथापि
त्यांत मंत्रांचे फारसे समिन्सप्रण नाहीं. तिच्या ब्राह्मणाच्या पांचव्या
पुस्तकांत अग्निविषयक विधि व माहाळ्यांत सोमयज्ञ यांचा विचार आहे;
तथापि दर्शपृर्तमासयज्ञाविपयींचे मतानुरूप विवरण यांतून गाळिलें
असून, ते तैत्तिरीय ब्राह्मणाच्या तिसऱ्या पुस्तकांत समाविष्ट केलें आहे.
मैत्रायणी संहित त्या त्या विषयांच्या मंत्रांचीरचना वरील रचनेप्रमाणेच

.आहे. हिच्या पहिल्या कांडाच्या पहिल्या तीन प्रपाठकांत फक्त दर्शपूर्णमा-
पयज्ञ वसोमयज्ञ यांचे मंत्र असून, दुसऱ्या कांडाच्या दुमऱ्याभागांतपाक७-? ३ यात) फक्त अग्निविधिविषयक मंत्रच दिले आहेत. या विष-
यांवरील ब्राह्मणांस तिसऱ्या काडातील अनुक्रम सहाव्या व पहिल्या
-पाठकांत प्रारंभ होतो. कृष्णयजुर्वदातील मुख्य भागांत नी मागाहून
गाढ केली तीतच मंत्र व ब्राह्मण हे निराळे केलेले नाहींत. यावरून
ख्या व शुक्ल यजुर्वेदमध्यें भेद काय तो एवढाच की ०'''
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-रू.मंत्र व ब्राह्मण हे एकत्र आहेत तसे ते शुक्रांत नाहीत. त्याच्या मुख्य
व स्त भागांचे बाबतींत पाहिले तर, निराळे केलेल्या दोन्ही विष-

यांचा परस्परसंबंध वाजसनेयि संहिता व शतपथब्राह्मण यांच्या
परस्पर संबंधापेक्षां अधिक निकट आहे, असें मानण्यास कारण नाहीं.

साम व यजुर्वेद यांत साम्य इतकच की, हे दोन्ही वेद फक्त

यज्ञविधिविषयक आहेत. परंतु सामवेदाचा केवळ सोमयज्ञ एवढाच
विषय आहे, तर यजुर्वेदांत एकंदर सर्व यज्ञविधीचे मंत्र प्रथित आहेत.
समावेशाप्रमाणे यजुर्वेदाचाही क्रभेटाशी संबंध आहे; परंतु फरक इतकाच
की, सामवेद केवळ ऋग्वेदीय कचांचा झालेला आहे, आणि यजुर्वेदांत

जरी क्रग्वेदीय ऋचाचा भरणा आहे, तथापि लेपांत स्वतंत्ररचनेचाही
फार मोठा भाग आहे. वाजसनेयि संहितेचा एक चतुर्थाशाहून थोडासा
अधिक इतका भाग कग्वेदीय ऋचाचा आहे. या संहितेचा अर्धा भाग
क्रचांचा असून त्यांपैकीं सुमारें ७०० हून ज्यास्त कानेत'यि कचा
आहेत; दुसऱ्या अर्ध्या भागांत गद्य मंत्र ( म्हणजे 'यजुल') आहेत.
वरील ७०० श शिवाय बाकीच्या कचा व यजुसू एवढा भाग यजुर्वेद-
प्रणेत्यांनीं स्वतंत्रपणे प्रणीत केला आहे. अगदीं नवीन विधि व यज्ञ-

विधिविषयक सूक्ष्म अंगें यांची विलक्षण वाढ झाल्यामुळे, व या नवीन
गरजा भागविण्यास अनुरूप अशा ऋचा ऋग्वेदांत मिळू शकणे कठिण
वाटूं लागल्यामुळे वरील स्वतंत्र ऋचा व यजुसू हां निर्माण झाली, हैं
उघड आहे.

यजुर्वेदाच्या मंत्रांची भाषा जरी कचेटकालानंतरची आहे तरी
ती सामान्यपणे ऋग्वेदाच्या भाषेसारखीच आहे; तथापि वेदेतर संस्कृत-

भाषेहून ती फार निराळी आहे.
देवताकथांच्या दृष्टीने पाहता यजुर्वेदाचा धर्म कावेदलून तत्वत:

भिज नाहीं; कारण देवतागण अजून बदललेला नाहीं. मात्र कांहीं मह-
सुज्ञ
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त्वाच्या वावतींत फेरफार झाले दिसतात, ते असे: कग्वेदाच्या अखेर
अखेरच्या सूक्तांत नुकताच नावारूपास येऊ लागलेला 'प्रजापति' यजु-
वेंटांत सर्व देवांचा प्रमुख या नात्याने अधिकाधिक प्रादुर्भूत झालेला
दिसतो. ऋग्वेजतील रुद्र यांत 'शिव' या नांवानें पुढं आलेला असून,
शिव या नांवानें, तसेंच या कालानंतरच्या 'शंकर' व महादेव ह्या

त्याच्या विशिष्ट नांवांनींही त्याचा अनेक वेळां उल्लेख आहे. कग्वेदा-
पेक्षां यजुर्वेदांत विष्णूला वरेच महत्वाचे स्थान प्राप्त झालें आहे.
विष्णूला येथें यज्ञस्वरूपी मानिला आहे, हे त्याचें एक नवीन लक्षण

होय. यांत दैत्यांना 'असुर' हें नांव नियमानें दिले असून, साधु
देवांचे ते दुर्मति शत्रु आहेत, अशा प्रकारे त्यांस वर्णिले आहे. यजुवे
दांतील देवताकथांमध्यें त्यांच्या युद्धानी वराच भाग व्यापिला आहे
मोहक स्त्रीसौंदर्यार्न संपन्न या दृष्टीने वेदेतर सारस्वतांत ज्यास फार
महत्व दिले आहे, परंतु ज्यांचे क्रांत नावही नाहीं, त्या अंतरि-
सत्य अप्सरा यजुर्वेदांत नावारूपास येऊ लागलेल्या असून, -त्यांचा

व्यक्तिश. नामनिर्देश देखील केलेला आढळतो.
कांहीं धार्मिक कल्पनांत फेरफार झाले असून नवीन विधि रूढ

झाले आहेत. उदाहरणार्थ; ऋग्वेदातील केवळ उपासनावाचक वद्य हा
शब्द प्रार्थनेचे व पवित्रर्तेचें मूळ किंवा आत्मा' या अर्थात यजुर्वेदांत

रूढ झाला आहे; या अर्थानं त्याला अखेर उपनिषदांत प्रास झालेल्या
अर्याकडे त्याची प्रगति झाली 'आहे. कवेत जिचे नावही नाहीं
अशी सर्पपुजा येथ हिंदुधर्माचे एक अंग बनलेली दिसते. तथापि ज्या

गोष्टीनं यजुर्वेदावर एका नवीन युगाचा शिक्का उमटलेला दिसतो, ती
गोष्ट म्हटली म्हणजे त्यांतील पूजेचे स्वरूप ही होय. दैव आणि यज्ञ

यांचें परस्परसापेक्ष महत्व यजुर्वेदांत अगदीं उलट झाले आहे. तें अँसे:

घडत -नारायनेचा हेतु देव होते, कारण मनुष्यांस इष्टफल देण्याचे
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सामर्थ्य देवात आहे, व यज्ञ म्हणजे उपासकांवर त्यांची कृपादृष्टि वळ-
विण्याचे केवळ एक साधन होय, अशी कल्पना होती. यजुवेंदांत सर्व

विचार व मनोरथ यांचें केंद्र यज्ञ होऊन, यथासांग यज्ञकर्मातच सर्व

महत्व आहे, अशी समजूत झालेली दिसते. आतां यशाचे सामर्थ्य इतकें

मो मानिल आहे कीं, त्याचा देवांवर नुसता परिणाम होतो इतकेच
नाहीं, परंतु यज्ञकर्त्या ?परोर्हितास इष्ट फल देण्यास यज्ञ देवास भाग
पाडितो. त्याच्या (राहण्याने देव ब्राह्मणांच्या पूर्ण हस्तगत आहेत.

यजुर्वेदाच्या धर्माचें वर्णन करावयाचें म्हटल म्हणजे तो एक
पुरोहितप्रधान यंत्रवत धर्म होय. एक पुरोहितांचा समूह विस्तृत व

गुंतागुंतीची बाह्यस्वरूपाची कर्मपद्धति चालवितो, व तिला सांकेतिक
महल दिले असून तिच्या बारीकसारीक अंगांला देखील अत्यंत महत्व
दिलें आहे. अशा सतत यज्ञविधिकर्माच्या अत्यंत नियंत्रित वातावरणांत
कग्वेदकालीन खरा धर्मभाव टिकणें अशक्य होतें. प्रत्येक प्रार्थनेचा

कोणत्या तरी विधीशी संबंध नोडिल्यार्न, व काहीतरी ऐहिक लाभ
मिळविण्याच्या हेतूनं तिची योजना केली असल्यामुळें देवांच्या साम-
कटर्याची व कल्याणकरत्वाची आराधना, व पापाची जाणीव यांचा अत्यंत

अभाव दिसतो. याचा त्याभाविकपणे असा परिणाम झाला कीं, यजुर्वेदाच्या
मंत्रांमध्ये त्या त्याच कल्पनांची कंटाळवाणी पुनरुक्ति किंवा रूपांतरे
आढळतात, आणि ओक! सारख्या अर्धवट किंवा पृर्णूपण अर्थहीन
उद्गारवाचक अव्ययांचा सुकाळ झाला आहे. या म्हणण्याची साक्ष येवा-
वणी संहितेतील खालील उदाहरणाने सहन पटेल: ''निधायोवा निधायो
वा आर वा ओम् वा ओम् वा ए १ ओमूस्वर्णज्योति:''; यांतील फक्त

शेवटला शब्द '(वर्णज्योति' याचा अर्थ करणें शक्य आहे.
अशा रीतीनें जे ब्राह्मणवातीचे नव्हत त्यांस धर्मविधि दिसें

दिवस ज्यास्त ज्यास गूढ वाटला जावा, हें साहजिक आहे. यज्ञाप्रमाणे
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मंत्रांमध्येही सुष्टीचे नियमन करण्याची शक्ति व दैवी सामर्थ्य ही
आहेत, अशी दृढ समस्त झाली. उदाहरणार्थ; जयप्रासमिठी यांत मंत्र

आहेत, आणि ल्या मंत्रांच्या साहाळयाने इंद्राने नेहमी आपल्या शत्रूंचा
पराभव केला, असें प्रतिपादिलें आहे. आणखी असेही म्हटले आहे
कीं, अमुक वलि मिश्र करून पुरोहितानें पर्जन्याचा मंत्र म्हटला तर तो
पर्जन्य पाहूं शकतो, म्हणून मंत्रामयें एक प्रकारची जादू असून, ते
इष्ट गोष्ट करण्यास भाग पाडितात, असें म्हटलें आहे. अशाच प्रकारची
-अयूमुत गूढ शक्ति तपश्चर्येत व वैराग्यांत -आहे, असें ब्राह्मण लोक मावू
लागले, व पवित्रपणांत असें अद्भुत सामर्थ्य आहे, असा समज बुद्धच
मयांमध्यें रूढ झाला. यजुवेदमंत्र देवविपयक प्रार्थनांच्या स्वरूपाचे
नाहींत, पर- अमुक विधि व मंत्रयोजिले असतां उत्सुक परिणाम होतो
अशा स्वरूपाच्या उक्ति त्यांत सामान्यपणे आहेत. त्या त्या विधीला
अनुरूप अशी संकीर्ण साधनसामग्री त्यांत तथार असून, सामान्यपणे

ऐहिक सुख व गुरे किंवा गांवे यामारखी विशिष्ट फले प्रास करून
घेण्यांसाठी तिची योजना करावयाची आहे. योग्य मंत्रांची बरोबर
यथार्थ योजना करणारा पुरोहित आवश्यक आहे, ही गोष्ट त्यांत गृहीत
मानिली पाहिजे. कित्येक विधीपामून अमुक इष्ट कामना पूर्ण होतात,
अशी नी कल्पना केली आहे ती केवळ पोरकटपणाची व अशक्य
कोटीतील आहे. चंद्रप्रासि करून देण्यासाठीं मंत्र असते तर तेही तित-
क्याच किंमतीचे समजावयाचे.

या यज्ञविधीच्या विलक्षण वाढीवरावर जातिभ;ःपद्धतीचीही
वाढ होऊन तिचे दृढीकरण होत गर्ल, व त्या ल्यवस्थेंतब्राह्मणांनी सामा-
विक व धार्मिक श्रेष्ठत्व संपादिले, व ह्याच वर्गव्यवस्थे आज अडीच
हजार वर्ष हिंदुस्थानास जखडून ठेविले आहे. यजुर्वेटकली हिंदुसमाजाचे
मुरलय चार वर्ग या नात्योने नुसत्या चार वर्णांचे दृढीकरण झालें एनडेघ
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नाहीं, पण कालांतरानें रूढ झालेल्या विविधजातीही अस्तित्वांत आल्या,
असें वाजसनंयि संहितेवरून स्पष्ट होतें. म्हणून यजुर्वेदकालीन हिंदूंच्या
धार्मिक व सामानिक परिस्थितीचे स्वरूप ऋग्वेदांत आढळणाऱ्या परि-
स्थितीहून तत्वत: फार भिन्न आहे.

कग्वेद, सामवेद व यजुर्वेद या तीन ग्रंथांसच मूळ धर्मशास्त्रग्रंय

मानीत असत, कारण फक्त यज्ञविधि एवढाच त्यांचा विषय होता.
अथर्ववेदाचे शेवटचे पुस्तक अथवा मंडल बाजूस ठेविले तर त्याचा ह्या

तीन वेदाशी वस्तुतः काहीएक संबंध नाहीं, व केवळ त्यांच्याशी संबंध
जोडण्यासाठीं शेवटचे मंडल मागाहून वाढविण्यांत आलें आहे, असें
उघड दिसते. ज्या विधींसंबंधीं त्यांतील सूर्वे आहेत ते विधि कांहीं
अपवादखेरीज करून गृह्यसूत्रांतील विधीसारखैच म्हणजे जन्म, विवाह,
मृत्यु इत्यादि विषयांची गृह्यकर्म किंवा राजांच्या अभिषेकासारखीं राज-
कीय कर्मे यांसारखेच आहेत. ग्रंथ या दृष्टीने अथर्ववेदाचा विचार केला
तर तो परस्परविसंगत अशा मंत्रांचा एक संग्रह आहे. त्यांत मुख्य-

करून अभिचारमंत्रांचा उपदेश केला आहे, कारण रोग, दुष्ट प्राणि,

राक्षस, चेटकी, शत्रु, ब्राह्मणांचे लक इत्यादि अहितकर शक्तीविरुद्ध

त्यांचा उपयोग करावयाचा आहे. परंतु त्यांमध्यें कुटुंबांत व ग्रामांत
ऐक्य व्हावें, शत्रूंची मने वळावीं, दीर्घायु, आरोग्य व उत्कर्ष जावा,
व प्रवासांत संरक्षण व्हावें त्यासाठी मंत्र, व जुगारांत यश मिश्रार्वे

म्हणून प्रार्थना, ह्यांसारखे शुभमंत्र देखील आहेत. याप्रमाणे शांति व
सुख देणं, तसेंच शाप देणे असा त्याचा दुहेरी हेतु असल्यामुळें
त्याचें स्वरूप दुरंगी आहे.

मुख्य विषयाच्या दृष्टीने पाहता क्रग्षेदापेक्षा अथर्ववेद अधिक
मूढविश्वासमूलक किंवा अविधिश्रद्धामूलक आहे. कारण, तो ब्राह्मणांच्या
उन्नत धार्मिक कल्पनांचा द्योतक नसून, उलट जो अशिक्षित माळ
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राक्षसी शक्तीच्या आद्यकालीन कल्पनास चिकटून राहतो, अशा जन-
समूहामध्ये प्रचलित व मान्य झालेल्या अभिचारमंत्रांचा तो संग्रह आहे.
त्यांत व्यक्त होणाऱ्या कल्पना ऐतिहसिक कालाच्या पूर्वींच्या आहेत.
त्यांतील कांहीं मंत्र विशेप फेरफार न होतां इंडो-युरोपियन युगापा-
सून चालत आले असावे, असें संभवनीय दिसत; कारण कीं, त्यांतील
कांहीं रोगनिवारक मंत्र, त्यांचा हेतु, व विपयतसेंच कांहीं अशी त्यांचें
स्वरूप ह्या वावनीत प्राचीन जर्मन, लेटिक व रशियन मंत्राशी सदृश
दिसतात, असेंड कुन्ह याने सिद्ध केलें आहे. परंतु देवविपयक
उच्च धार्मिक कल्पनांच्या वाचतींत ऋग्वेदापेक्षा अधिक अप्राचीन व
सुधारलेली परिस्थिति त्यांत व्यक्त होते. दुसऱ्या कोणत्याही संहिता-
पेक्षां यांत तत्वज्ञानविचार खरोखर अधिक आहे. सुधारणेच्या
इतिहामाच्या दृष्टीने प्रत्यक्ष कग्वेदापेक्षाही त्याचें महत्व व रहस्य

अधिक आहे.
अथर्ववेदाच्या दोन शाखांच्या संहिता अस्तित्वांत आहेत.

त्यांपैकीं एक 'पैप्पलाक शाखेची संहिता भूर्जपत्रावर लिहिलेली असून,

ती जरी प्राचीन आहे, तरी ती अशुद्ध व बहुतांशी स्वररहित आहे.
प्रो. व्युलर यांना काश्मीरांत ती सापडली व प्रो. रथ यांनी आपल्या
'कश्मीरातील व्ययर्ववेवृ' ( ००८ पुध्ष्प्रpD'धफसतश्र १. द्रधप्रz,नु;म्)
नामक पुस्तकांत ( इ. स. १८७५) तिचे वर्णन केलें आहे. शे.
जूमफील्ड हे तिची प्रतिरूरति प्रसिद्ध करणार असल्यामुळे ती त्या

रूपांत पंडितांस लवकरच उपलब्ध होईल, असें वाटतें. अथर्ववेदाच्या
परिशिष्टात 'पैप्पलाद मंत्र' असा उल्लेख केलेला आहे, तो निःसंशय

या संहितविपथीच अमला पाहिजे.
रथ व व्हिली यांनी इ. म. १८५९ सालीं प्रसिद्ध केलेली

अथर्वसंहिता 'शौनक' शाखेची आहे. अथर्ववेढावरील बहुतेक मर्द साय.
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णभाप्य हिंदुस्थानांत प्रसिद्ध झालें आहे. अथर्वाच्या छापील प्रतीहून
भिन्न असे पुष्कळ पाठभेद रकयणभाष्यात दिले असल्यामुळें त्याचें फार
महत्व आहे. ह्या संहितेची तीस पुस्तके किंवा मंडल असून त्यांत एकंदर
७३० सूक्ते व सुमारें ९००० ऋचा आहेत. त्यांपैकीं सुमारें १२००
वरचा मुख्यत्येकख्म ऋग्वेदाच्या दहाव्या, पहिल्या व आठव्या मंडलां-
तून व थोड्या इतर मंडलातूनही घेतल्या आहेत. अथर्वाच्या विसाव्या
मंडलाच्या १४३ सकांक फक्त १२ सूक्तांशिवाय वाकीची मुक्ते

क्रग्वेदातून जशाचातशीं काढून घैतलेली आहेत. अन्य मंडलांतही
क्रग्वेदातून घेतलेली सूक्ते आहेत, त्यांमध्यें पुष्कळ पाठभेद आहेत, परंतु
तीं कवेदशाशी ताडून पाहता इतर संहितांपेक्षां कमी महत्वाची
आहेत यजुर्वेदाप्रमाणे अथर्ववेदाचाही वराच मोठा भाग गद्यांत आहे.
पंधराव्या व सोळाव्या मंडलांतील सुमारें पन्नासाहून अधिक सूक्ते त्याच
प्रमाणें इतर मंडलांतील सुमार ३० सूक्ते छंदोवद्ध नाहीत. शंभराहून
अधिक सूक्तांचे कांही भाग अशाच प्रकारचे आहेत.

अथर्ववेदाच्या रचनेवरून व विषयावरून असें अनुमान होतें कीं,
अथर्ववेदचिं। प्रारंभी फक्त तेराच मंडले होतीं. मंडले १ -७ यांतील
सूक्तांची मांडणी त्यांतील कचाच्या संख्येच्या अनुक्रमाने केली आहे,
ती अशी: पहिल्या मंडलांतील प्रत्येक सूतांत सरासरीने चार ऋचा
आहेत दुसऱ्यांतील प्रत्येकांत पांच, तिसऱ्यांतील प्रत्येकांत सहा, चव-
ज्यातील प्रत्येकांत सात, पांचव्यांतील प्रत्येकांत आटपातून अठरा,

१३ प्रत्येकांत तीन, आणि सातव्यांतील समारें अर्ध्या अधिक
सहाव्यातर 'सूक्तांत प्रत्येकी एक एक, या प्रमाणें कवा आहेत. मंडले ८- १३
यांत वरीच मोठमोठी सूक्त आहेत. ह्या तेरा मंडलांतील मूकांची
मांडणी विषयतारतम्यानें केलेली नसून संमिश्र आहे.

त्यापुढील पांच मंडलांतील सूक्तांची मांडणी विषयतारतम्याला
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२६?अपूस्कें?ंइंनध्यंंrएrक्केंएईइंां आहे. चवढाव्या मंडलांत विवाइनिधिविषयक कचा
असून त्यांतील बहुतेक ऋग्वेदाच्या दहाव्या मंडलांतील तद्विषयक
मंत्रापेकेचिं आहेत. पंधराव्या मंडलांत परमात्म्याची 'व्रात्य' या नांवानें
महति गाडली आहे, व सोळाव्या आणि सतराव्या मंडलांत अभिचार-
मंत्र आहेत. पंवरावें संपूर्ण मंडल व सोळाव्याचा बहुतेक भाग गद्यांत

अधून, ती गद्यरचना ब्राह्मणांच्या गद्यरचनेसासहा आहे. सोळा व सतरा
ही दोन मंडले फार लहान असून, सोळाव्यांत फक्त ९ सूक्ते, व सत-
राव्यांत फक्त प्रकच सूक्त आहे. अंत्यविधि व पितृगण यासंबंधीचे
विषय अठराव्या मंडलांत आहेत, व चवदाव्या मंडलाप्रमाणे त्यांतही
कग्वेदाच्या दहाच्या मंडलांतून घेतलेल्या ऋचा आहेत. म्हणून ही
दोन्ही मंडल शुद्ध अथर्वण स्वरूपाची नाहीत.

शेवटची दोन मंडले मागाहून वाढविण्यांत आली आहेत असें
स्पष्ट दिसते. एकोणिसाव्या मंडलांत पुरवणीतरप रखे मिश्र केलेली
आहेत, व त्यांचा बहुतेक भाग अशुद्ध आहे. कांहीं मुक्ते खेरीज करून
विसाव्या मंडलांत सर्व इंद्रसूर्क्त आहेत. व तीं काहीएक फेरफार केल्या-
शिवाय ऋग्वेदांतून जशाच्या तशींच घेतलेली आहेत. वाकीच्या मड-
लांत समाविष्ट केलेल्या ऋग्वेदसूक्तात पुष्कळ फेरफार झाले आहेत,
परंतु विसाव्यांतील क्रग्वेदसूक्त जशाच्या तशींच आहेत, या गोष्टीवरून
हे मंडल वाकीच्या मंडलांनंतर पुष्कळ कालानं निर्माण झालें हें उघड
होतें. शिवाय हैं मंडल मोफक्तविवयक असल्यामुळें अथर्वाच्या स्क्रू-

पाशी तें अगदी विसदृश आहे, ह्या गोष्टीही त्याचें अप्राचीनत्व सिद्ध

होतें. तिन्ही प्राचीन बंदांच्या सर्वमान्य यज्ञविबींशी अशा रीतीने संबंध
जोडून वाकीच्या तिन्ही बेदांच्या पदवीचाच हा चवथा बंद आहे, अस
अथर्वीचे अधिकारित्य हि न शेवटचे मंडल त्यास जोडूनसद्ध करण्याच्या हेतू
निर्ल, यांत शंका नाहीं. हें मंडल तसेच एकोणिसावे मंडस्वेरवील अथर्व-
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-ण-रे-वेदाच्या प्रातिशाख्यांत नमूद केलेले नाही. यावरून प्रातिशार तर
झाल्यानंतर ही दोन्हीं मंडले प्रणीत होऊन अथर्वाच्या ग्रू भागास
जोडण्यांत आली असली पाहिजेत. दोन गद्यसूक्ताखेरीज ( सू ४ ८-
४९) वाकी सगळ्या विसाव्या मंडलांत 'कुन्ताप' सूक्ते ( १ २७-
१३६) हीच काय ती स्वतंत्र कृति होय. ऋग्वेदांत उदार राजे व
यज्ञकतें यांच्या गौरवाच्या 'दानस्तुति' आहेत, व पुढें ज्यांच्यावरून
पराक्रमी राजे व वीर यांच्या स्तुतीची वीररसप्रधान काव्य झाली, तशाच
प्रकारची ही कुन्तापसूक्ते आहेत.

शतपथ ब्राह्मणाची शेवटची खर्डे ( ११, १३ व १४ ते, तैत्ति-

रीय ब्राह्मण आणि छादोग्य उपनिषदू ही जेव्हां प्रणीत झाली तेव्हां
अथर्ववेद कांहीं तरी संग्रहरूपानें अस्तित्वांत आला होता, ही गोष्ट

त्यांतील अथर्ववेदविपयक उल्लेखावरून व्यक्त होते. पतंजलीच्या कार्ली
तर अथर्ववेदाला इतकें मान्य पद प्रास झालें होतेकी पतंजलीने आपल्या
महाभाप्यात त्याला सर्क्वेदांमध्ये अग्रस्थान दिले असू, कीचतू स्थलीं

त्याला सर्व वेदांचा आदर्श असे म्हटलें आहे.
अथर्ववदोच प्राचीन काली 'अथर्वागिरस' असें नांव असून तेंच

नांव अथर्ववेदसंहितेंत व त्याच्या हस्तलिखित प्रतींच्या अग्रभागी
आढळतें. हा शव्त्रम 'अथर्वतू व 'अंगिरस' ह्या दोन प्राचीन पुरोहित-
कुलांच्या नावाचं सामासिक रूप होऊन सिद्ध झालेला आहे. प्रो.

जूमफील्ड याचे असें मत आहे कीं, अर्थ ह्याचा 'पुवित्र मंत्र' असा
अर्थ अफू, तो शुभ मंत्रक्रियांचा द्योतक आहे, व अंगिरस यावरून
'अभिचार क्रिया' असा अर्थ होतो. अशा रीती, 'अथर्वर हा शब्द
व त्याच्यावरून साधिलेलीं रूपे यांवरून जरी त्याचें फक्त शुभ अंग
व्यक्त होत आलं, तथापि कालांतरानें संपूर्ण -क्रपर्ववेदू ह्या अर्थी ते
रूढ साला असावा, असें दिसत. तो शब्द ब्राह्मणांत ''अथर्वाण' अशा

गृह
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अनेकवचनी रूपांत अनेक वेळां आला आहे, परंतु एकवचनी रूपांत
त्याची योजना प्रथमतः उपनिपदातच आढळते. प्रत्यक्ष अर्थांतच
'अथर्वतू सूक्ते' ह्या अर्थीं 'आथर्वण' हें विशेषण नपूसकालगीं अनेक-
वचनीं प्रथमतः योजिले आढळतें, व त्यानंतर तें रूढ झालें आहे.
अथर्ववेद हें नांव प्रथमतः सूत्रांतच अन्य वेदसंहितांच्या व कग्वेदाच्या
नामनिर्देशाबरोबर आलें आहे. ह्याशिवाय अथर्ववदोची आणखी दोन
नावे आहेत, परंतु त्यांची योजना त्याच्या फक्त विधिविषयक भागा
पुरतीच आहे. त्यापैकीं 'भृगु अंगिरस' या नांवांत आणखी एका पुरो-
हित कुटुंबाच्या नांवानें अंगिरसांची जागा पटकाविली आहे; दुसरे
'ब्रह्मक्ये' हें नांव अथर्ववेद वाङ्मयाशिवाय फक्त क्रग्वेदाच्या ख्यसर्त्रोंत

एकदाच आले आहे.
अथर्ववदोतील विषयाच्या सामान्य खरूपामुळे त्याला धर्मविधि

ग्रंथाची पदवी प्राप्त व्हावयास पुष्कळ काळ लागला. जेव्हां कग्वेदाचे
अगदी अखेरचे भाग प्रणीत झाले, त्या काली देखील अठपर्ववेदांतील

मंत्रांस वाझ्याचे एक विशिष्ट अंग अशा तऱ्हेचे स्वरूप प्रास झालें
होतें, असे मानण्यास मुळीच पुरावा नाही. कारण, पुरुषसूक्तांत ककू,
साम व यजुर्वेद या तिन्ही वेदांचा यज्ञविषयक वैदू अशा प्रकारचा
स्पष्ट नामनिदेंश आहे, परंतु अथर्ववेदूमंत्राचे त्यांत नावदेखील नाहीं.
तथापि ऋग्वेदांत जरी यज्ञसंबंधी देवस्तुतीचेच प्राधान्य आहे, तरी
त्यांत अशीं देखील कांहीं सूक्ते आहेत कीं, त्यांवरून गृह्यकर्माचे फार
प्राचीन कालापासून अभिचारमंत्रकर्म हें एक नियमित अंग होतें, असे
स्पष्ट होते. अर्थवश्यत्र ह्मांचा वाङ्मयाचा एक विशिष्ट वर्ग ह्या दृष्टीने

यजुर्वेदाच्या तैत्तिरीय संहिर्तेतच फक्त उल्लेख आहे, व त्या ठिकाणी
कक, साम व यजुस यांसह अंगिरस या नांवानें तो उल्लेख आहे, व
अन्यत्र फक्त त्यांचाच उडेच आहे. तथापि यजुर्वेदमंत्राकणे अथर्ववे-
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द्राच्या भावनेचा प्रादुर्भाव वराच आहे, वकांहीं ठिकाणी त्यांतील उक्ति

देखील अथर्वाच्या स्वरूपाची आहे. सारांश, त्ररखेद व यजुर्वेद यांमधील
भेद व कचेत आणि अथर्ववेद यांमधील भेद यांतील कमीअधिकपणा
त्यामधील अभिचारक्रियेच्या योजनेच्याव प्राधान्याच्या तारतम्यावर अश्-
लवून आहे. प्रत्यक्ष अथर्ववेदांत देखील त्याच्या वाङ्मयाचा अथर्वानी-

रमू:' असा फक्त एकदा स्पष्ट उल्लेख असून, तिन्ही वदासह 'भेषजा'
(शुभकर मंत्र) या नांवानें एकदा अप्रत्यक्ष रीतीनें नामनिर्देश आहे;
वाकी सर्वत्र फक्त तीन वेदांचाच उल्लेख आढळतो. यावरून असें दिसते
कीं, अजूनपर्यंत तीन्ही चंद्रांचे अनुयायी व ह्याचे अनुयायी ह्यांच्या
मध्ये विरोध उत्पन्न झाला नव्हता.

ब्राह्मणांकडे पाहता आपणांस असें आढळतें की, ऋग्वेदाच्या
ब्राह्मणांनी अथर्ववेदाचा मुळींच नामनिर्देश केलेला नाहीं; व तैत्तिरीय
आरण्यकाप्रमाणे तैत्तिरीय ब्राह्मणानें त्याचा फक्त दोनदाच उल्लेख केला
आहे. शतपथ ब्राह्मणांत अथर्ववेदाचा पुष्कळ उल्लेख असून जरी त्याला

वेद ही संज्ञा दिलेली नाहीं, तरी त्याला अधिक निश्चित स्थान दिले
आहे. शतपथ ब्राह्मणानें तीन प्राचीन वेदांचा ककू, सामन् व यजुस्
या स्पष्ट नांवानी किंवा 'त्रयी विद्या' ह्या घेतेनं वारंवार नामगिटेंश
केलेला आहे. दुसऱ्या कित्येक स्थलीं 'इतिहास', 'पुराण', 'गाथा',
'स्त', आणि उपनिषद इत्यादि वाङ्मयाच्या अन्य अंगांबरोबर
वेदांचा उल्लेख शतपथ ब्राह्मणांत आलेला आहे. अशा प्रकारच्या वर्ण-

नात अथर्ववेदाला .नियमानें तीन वेदांनंतरचे चवथे स्थान देऊन त्यानंतर

वाकीच्या वाड्मयशाखाचा उल्लेख भिन्न भिन्न अनुक्रमानें केला आहे.
उपनिषदांनी सामान्यपणे अशाच तव्हेन अथर्ववेदाचा नामनिर्देश केला
आहे. प्रत्यक्ष अथर्वाच्या उपनिषदांत मात्र केव्ह्या केव्हा तीन वेदांच्या
मागोमाग अथर्वाचे नांव गुपचुप नोडिलेलें आहे, व तसें करतांना
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--व्हे-वाड्याच्या इतर अंगांचाही उल्लेख केलेला नाहीं. श्रौत सूत्रांमध्ये,

शूरकुयजुवेंदाच्या कात्यायन संत, किंवा मामवेदाच्-या लाड्यायनसूत्रांत
अथर्वाचे नावही नाहीं, व क्रग्वेदाच्या शारऱ्यायन व अथिलायन सूत्रांत

अनुक्रमे फक्त एकेकदाच उल्लेख आहे.
परंतु एकंदर -टूहोंतवाउरमयांत उरथर्ववेदाक्षियी तिरमकारवुद्धि आहे

किवा अन्य वेदांच्या अंदुरयायांकडून त्याच्यावर बहिष्कार घातला आहे,
असा प्रकार कोठेही नाहीं. अशा प्रकारची प्रवृत्ति कचितच संभवली
असती. कारण, जरी वैदिक यज्ञकर्माचे क्षेत्र प्रत्यक्ष अभिचारमंत्रांहून
भिन्न होतें, तथापि चेटूक हें ज्याचें तत्वत: अंग आहे अशा वैदिक
'वर्मात यज्ञकर्म व अभिचारकर्म यांच्यातील स्पष्ट मर्यादा रेसाहून लाख-
विणे अशक्य आहे. म्हणून यज्ञविपयक तिन्ही वेदांच्या अनुयायांनी
मंत्रतंत्रांचा ज्यात संग्रह आहे असा ग्रंथ स्वाभाविकपणे मान्य केला
असावा, असें दिसतें. याच कारणास्तव शतपथ ब्राह्मणाने 'यातु' किंवा
अभिचारकर्माला राक्षसी म्हटले आहे-तें कर्म करणारास त्यापासून

धोका आहे, असें निःसंशय मानिलें असा-, तथापि 'बव्हचा:' (म्हणजे
ऋग्वेद पारंगत) यांचे नोडिलाच 'यातुविदा:' म्हणजे अभिचारमंत्रपारं-
गत) यांस वसविले आहे. कग्वेदात प्रत्यक्ष अभिचारविपयक सूक्ते जशी
फारच थोडी आहेत, नलू अथर्ववेदांत फक्त यशाच्या अंगभूत व आनुष-
शिक विषयांचा समावेश केला आहे. यामुळे त्यांत असलेलेकांहीं कर्मविष

यक मंत्र (मं. १, स. ४७-४ रं) दैनिक सोमसवनाविषयी न योजि;? तर

त्यांचा कांहींच अर्थ होत नाहीं. त्याचप्रमाणे मं. ९, सू ११४ या सारखी
नी सूक्त आपणास आढळतात, त्यांचा उपयोग फक्त यज्ञकर्मात झालेल्या

चुकांची क्षमा व्हावी एवढ्यापुरताच आहे. ह्यावरून आपण अगा तर्क

केला पाहिजे की, ही उपलब्ध असलेल्या स्वरूपात अन्यर्ववेदाचे पर्व.

वसान होण्यापूर्वी त्याच्या अनुयायांस यज्ञकर्माचे ज्ञान होतें व ते यज्ञ-
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कर्व्ही करीत असत. प्रारंभी अथर्ववेदाचा श्रौतकर्माशी फार अल्प संबंध

होता, त्यामुळें प्रत्यक्ष संबंध करून घेण्याची जरूर वाटून, त्यासाठीं
श्रौतकर्मविपयक ऋग्वेदसूक्ते घेऊन त्यांचें विसावे मंडल करून तैं त्यास
जोडण्यांत उगले असावें.

श्रीत ग्रंथांत इतक्या ठळक रीतीनें अथर्ववेदाच्या नामनिर्देशाचा
अभाव नो आढळतो त्याला कारण त्याच्या क्षेत्रांतील त्याचें महत्व
अमान्य केलें, किंवा त्याबद्दल निषेध प्रदर्शित केला हें नसून, त्यांतील
विषयाचा श्रौतकर्माच्या विषयाशी अर्थाअर्थी संबंध नव्हता हें होय.
आतां, गह्यण्यांमध्ये पुष्कळ 'विधाने' म्हणजे मंत्रक्रिया आहेत, म्हणून
अथर्ववदाचा त्यांच्याशीं निकट संबंध असावा, असें आपणास वाटण्याचा
संभव आहे, ही गोष्ट कांहीं अशीं खरी आहे; कारण जरी श्रौतसूत्रा-
प्रमाणे गूह्यमूत्रांनी आपआपल्या बेदांतून अवश्य तो भाग घेण्याचा
प्रयत्न केला आहे, तथापि ह्या सूपांमध्ये आधार म्हणून दिलेल्या कचा
अथर्वाच्या कचांशीं सदृश किंवा त्वांहून किंचितू भिन्न अशाच आहेत.
यापेक्षा त्यांमध्यें अन्यर्ववेदाविषयी असलेल्या उल्लेखांवरून श्रौतसूत्रांनी

दाखविला आहे त्याहून त्याविषयी ज्यास्त आतुर व्यक्त होत नाहीं.
गृह्यसूत्रांनी अथर्वाचा वारंवार उल्लेख केला आहे, ही गोष्ट खरी
आहे, तथापि त्याला कारण गृहसुत्र्रें पुष्कळ मागाहून प्रणीत झाली,
हेंच होय.

रूढी व आचार ही ज्याचा विषय आहेत त्या धर्माच्या
म्हणजे कायद्याच्या) क्षेत्रांत देखील अथर्ववेदाच्या मंत्रक्रियांनीं आपलें
स्थान राखिलें आहे; याच कारण असें कीं, अत्यंत आवश्यक अशीं बीं
वैद्यक व ज्योतिष शाखे तीं -भ्यर्ववेलमांगभूत होतीं, आणि अपाय व
शत्रु यांचें अभिचारमंत्रानी निवारण करण्याचें सामर्थ्य राजपुरोहितामध्ये
आहे, असें मनिल्यामुळे राजपुरोहित अथर्ववेदानुयायी असत, असें वाटते.
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त्यावरोवरच ही गोष्ट ही खरी की, मंत्रक्रियांच्या योगाने एक मनुष्य

दुसऱ्यास अपाय करण्यास समर्थ होतो, असें मानिल्यामुळे, धर्मग्रंथांत

अथर्वमंत्राचा निषेध आपणास सकृट्टर्शनीच आढावा, हे अगदीं स्वाभा-
विक आहे. धर्मग्रंथानी सामान्यपणे असा निर्णय केला आहे की, ज्या
अर्थी निरनिराळे अभिचारमंत्र अहितकर आहेत, त्या अर्थीं अथर्ववेद

हीन आहे, व त्यांतील मंत्रक्रिया अपवित्र आहेत. आपस्तंभाच्या धर्म-

सूत्रांत हा त्याचा हीनपणा स्पष्टपणे दर्शविला आहे, आणि त्यानंतरच्या
विप्णुस्मृतीत अर्भवाचे भयंकर मंत्र म्हणणाराची गणना सात प्रकारच्या
प्राणघातक्यांत केली आहे. वैद्य व ज्योतिपी यांस अपवित्र गणिल
आहे; वनस्पतिस्थांच्या सहाय्याने होणाऱ्या मंत्रक्रियांचा निषेध केला
आहे; अभिचारक्रिया व शाप यांस कडक शिक्षा सांगितली आहे. मात्र

कांही वावतीत अथर्ववेद उपयुक्त आहे, असें म्हटलें आहे. उदाहरणार्थ,
आपल्या शत्रूविष्य ब्राह्मणाचें एक स्वाभाविक शब्द अशीं मतूने
आपल्या भूतीत अथर्वाची शिफारम केली आहे.

महाभारतात अथर्वीचे महत्व व त्याचें श्रौतस्वरूप पूर्णपणे मान्य

केच्छेदिसते. त्यांतचारी वेदांचावारवारउल्लेश असून ब्रह्मदेवाने ते निर्माण
केले, अर्सेम्हटलआहे. एक्ड्याअथर्ववेदाचाही स्वतंत्रउल्लेख असून, त्याच्या
कल पसंती दर्शवून त्याचेंवर्णन केले आहे. त्याच्या मंत्रक्रियाशो चांगला
परिचय दर्शविला आहे, व अभिचार आणि चेटूक ही बहुधा चांगली
मानिली असल्यामुळें त्या मंत्रांवर फारशी टीका केलेली आढळत नाही.

आतां शेवटी पुराणे राहिली. पुराणे चार वेदांचे वारंवार वर्णन

करितात एवढेच नाही, परंतु अथर्ववेदाला त्याच्या भौतवाडमूयामुळे
मिळावयास पाहिजे ती उन्नत पदवीही त्यांनी त्यास दिली आहे.
विणा पुराणा यशर्क्मातील चवथ्या पुरोहिताचा ( ब्राह्मण या विशिष्ट

क्षेने) अथर्वाशी संबंध नोडिला आहे.
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वस्तुस्थिति अशी असतां देखील धर्मसुरत्रंरकालापासून् अथर्ववदो-

विषयीं विपरीत ग्रह प्रचलित झालेला आहे. आणि वनेंलच्या म्हणण्या-
प्रमाणें ही गोष्ट खरी दिसतं कीं, ही देखील दक्षिणेतील अत्यंत

अधिकारी ब्राह्मण चवथ्या वेदास श्रुति म्हणून मान्य करण्याचें
नाकारितात, व त्याचा अस्सलपणा देखील त्यांस मान्य नाही. संस्कृत

ग्रंथांत कचित आढळणाऱ्या उक्तीवरून त्याच प्रकारचे अनुमान 'निघते,
व विशेषतः अथर्ववेदाचे प्रनौतस्वरूप सिद्ध करण्याच्या तदनुसारी तदनं-

तरच्या ग्रंथकारांच्या प्रयत्नांवरून देखील तीच गोष्ट ध्वनित होते. हे
श्रीतकर्मविपयक ग्रंथ वेदामध्ये अथर्वाची गणना केल्याशिवाय वेदांचा
नामनिदेंश कधींही करीत नाहीत इतकेंच नव्हे, परंतु केव्हा केव्हा तर
त्यास सर्व. वेदांमध्ये अग्रस्थान देतात. श्रौतग्रंथातून आपल्या वेदाला
बहिष्कार घातला आहे हें जाणून तद्वेदविषयक ग्रंथांचे कर्ते यज्ञकर्मा-

तील चवथा पुरोहित ( ब्राह्मण) अथर्वण असला पाहिजे असें हक्काने

प्रतिपादन करितात; परंतु वास्तविक पाहिले तर वैदिक धर्मामध्ये

चवथ्या पुरोहिताचा कोणत्याही विशिष्ट वेदाशी मुळीच संबंध नसून
त्याला फक्त तीन वेदांचे व त्यांच्या औत विधीचे ज्ञान असणें अवश्य

होतें, व यज्ञकर्माचे चालकत्व एवढेच त्याचें कर्तव्य होतें. ह्मा चवथ्या
पुरोहिताचा कोणत्याही वेदाशीविशिष्ट संबंध नव्हता, ह्यागोष्टीचा युक्ती
फायदा घेऊन चवथ्या पुरोहिताचें विशिष्ट कर्तव्यक्षेत्र या नात्याने ते
चवथ्या वेदाच्या अधिकाराचे समर्थन करूं लागले. शिवाय, जिच्या
योगाने देवांच्या स्वभावांचे व यज्ञरहस्याचें अलौकिक ज्ञान प्रास होतें
ती ब्रह्मविद्या चवथ्या पुरोहितालाच पूर्ण अवगत असावयाची असें
असल्यामुळें त्याला सर्वांत ज्यास्त महत्व आलें होते या हेतूनेंच गोपथ
ब्राह्मणाने अथर्ववेदाला श्रेष्ठ ब्रह्मविद्येचे भांडार असें म्हणून त्याला.
'ब्रह्मवेद' असें नांव दिलें आहे. अर्थवेदात मंत्र या अर्थी 'ब्रह्म' हा
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शब्द वारंवार योजिलेला असल्यामुळे, व दुसऱ्या कोणत्याही संहितेपेक्षा
अथर्ववेदांत तत्वज्ञानविषयक -विचार म्हणजे 'ब्रह्मविद्या') अधिक अस-
त्यामुळें, 'ब्रह्मवेद' या संलेविपयीं त्याच्या पात्रतेला निःसंशय पुष्टि

मिळाली. खेर पाहिले तर चवथ्या पुरोहिताच्या ज्ञानाचे क्षेत्र अथर्ववेद

होय, असें अन्य कोणत्याही वेदाnj?यायी ग्रंथानी म्हटले नाहीं; उलट
ब्राह्मणामध्ये कित्येक स्थलीं असे स्पष्ट म्हटलें आहे की, ज्याने आव-
श्यक ज्ञान संपादून केलें असेल तो चवथा पुरोहित म्हणजे 'ब्राह्मण'

होऊं शकतो. अथर्ववेदानुयायी श्रौतग्रथांनी आणखी असेही जोराने
प्रतिपादिलें आहे की, घरचा पुरोहित अथर्ववेदानुयायीच असला पाहिजे,
व या बाबतींत त्यांस अखेर यशही मिळाले असेल, असें दिसते; कारण
राजेलोक अभिचारमंत्रांच्या ज्ञानाला फार महत्व दैत असत.

अथर्ववेदामध्ये क्केलविषयक महिती फार थोडी आहे व

त्यामुळें त्याची स्रक्ते जेथें प्रणीत याली त्या प्रदेशाची माहिती होण्यास
पुरेसा पुरावा नाही. त्याच्या एका सूक्तांत ( मं. ५, ए. २२) वायव्य
प्रदेशस्थ 'गंधार', 'मूनवद, 'महावृष' व 'बहिहक', आणि पूर्वप्रदेशस्थ

'मगध व 'अंग', यांचा उल्लेख आहे, परंतु तो उल्लेख इतक्या अस्पष्ट

रीतीनें केलेला आहे की, त्यापासून अथर्ववेदप्रणेत्यांचा वास्तव्यप्रदेश
निश्चित करतां येणं शक्य नाहीं. अथर्ववेदात कांही ज्योतिषविषयक
वावतीचा उल्लेख आहे. त्याच्या एकोणिसाव्या मंडलांत नक्षत्रांची नार्वे

दिली आहेत, परंतु ह्या नांवांचा तैत्तिरीय संहितेत दिलेल्या नांवांशी
मेळ नाहीं. ज्या अथर्वसूक्तात ही नावे दिली आहेत तैं मूक मात्र मागा-
हून वाढविलेल्या पैकाच एक आहे.

व्याकरणाच्या दृष्टीने पाहता अथर्वाची भाषा क्रग्वेटकालीन
भाषेच्या नंतरची व ब्राह्मणांच्या पूर्वींची आहे. शब्दसंग्रहाच्या बावतींत
प्रामुख्याने ती लोकोत्तर आहे, कारण, प्रयोजनाच्या अभावीं अध्यव न
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???योजिलेल्या अशा सामान्य जनसस्तामध्ये रूढ असलेल्या शब्दांचा
फार मोठा भरणा तीमध्ये आहे.

अथर्वाची कांहीं सूक्ते जरी फार प्राचीन आहेत, तथापि कवे-
वाचे ब्राह्मण प्रणीत झाल्यानंतर कांहीं काळ लोटे पर्यंत अथर्ववेदसूक्ताचे

ग्रंथरूपाने संपादन झालें नसावे, असें वाटतें.
अथर्वाच्या सूक्तांचे वारकार्डने परीक्षण केले असतां असे दिसून

येतें कीं, त्यांत .असलेल्या अभिचारमंत्रांचा आधिव्याधि किंवा त्यांचे

उत्पादक म्हणून मानिलेले राक्षस यांच्या विरुद्धच मुख्यत्वेकरून उप-
योग करावयाचा -आहे. ताप ( तद्दमतू १, महारोग, कमला, जलोदर,
रक्तपिती, कास, नेत्ररोग, केस जाणें, वीर्यहीनता; अस्थिभंग व जखमा;
सर्पदंश किंवा दुष्टकीटकदंश आणि विष; वेड व अन्य व्याधि, इत्यादि
रोग बरे करण्याचे मंत्र त्यांत आहेत. या मंत्रांची योजना करितांना
तद्विशिष्ट वनस्पतींचाही त्याबरोबरच उपयोग करावयाचा असतो. या
.कारणास्तव अथर्ववेद हिंदूंच्यावैद्यकवाडूमयाचे अत्यंतप्राचीनस्मारक आहे.

खोकला किंवा कास बरा करण्यासाठीं दिलेल्या मंत्रापैकीमासल्या-

साठी एकाचे ( मं. १, सू १०५) भाषांतर खालीं देतो:-''जसा
आत्मा आपल्या इच्छेने दूरवर भरारी मारून जातो, त्याप्रमाणें, हे
कासा! तूही आत्म्याच्या दृतगति मार्गाने उडूनना. जसाउत्तम पाजळ-
लेला तीर दूरवर उडून जातो, त्याप्रमाणे, हे कासा! डी ह्या पृथ्वीच्या
विस्तुत पृष्ठभागावर उडून जा. जसे सूर्यदेवाचे उदय पावणारे? किरण
वेगाने दूरवर जातात, त्याप्रमाणे, हे कासा! खा समुद्राच्या ८.. उसळ-
णाऱ्या प्रवाहावर उडून जा. ''

एका कृष्णा वनस्पतीच्या साहाय्याने महारोग वरा करण्याचा
मंत्र असा उगहे:-'' ३ वनस्पति, तूं रात्रीं उद्धव पावली आहेस, तूं
कृष्णवर्ण श्याम, काळ्या रंगाची आहेस; हे वर्णमयी, तूं या महाकु-

थ
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झाला लं ट्रे व त्याचे भुरक्त डाग काढून टाक. ( मं. १, सू,

२३, क्र. १)
राक्षस, चेटकी लोक व शत्रु यांच्या विरुद्ध पुष्कळ शापोक्ति

दिल्या आहेत, त्यांपैकीं शेवटच्या दोन प्रकारच्या लोकांविरुद्ध अनु-
क्रमें खालील दोन शापवचनें आहेतः-हे शामा, ज्याप्रमाणें प्रदीप्त

अग्नि एकाद्या सरोवराला प्रदक्षिणा करून जातो तसा तूं आम्हांस क्यु-

क्षिणा करून या. ज्याप्रमाणें अंतरिक्षस्थ विद्युत वृक्षाचा विवस करिते
त्याप्रमाणे आम्हांस शाप देणाऱ्याचा तूं येथें नाश कर.'' ( मं १ सू
३७, क्र. २ ). ''ज्याप्रमाणें पूर्वेकडे उदय पावणारा सूर्ये तारकाचे दिव्य
तेज सण करितो, त्याप्रमाणें स्त्री व पुरुष या दोन्ही वर्गातील माझ्या

शत्रूची शक्ति मी हरण करितो.'' ( मं. ७, सलू १३, क १)
ब्राह्मणाचा छल करणारे व त्यांच्या हक्काची दाने त्यांस न

देणारे यांच्या विस्तू योजण्यासाठी शापोक्तिमय मंत्रांचा एक मोठा
संग्रह आहे. अशा दुष्ट करणारांविरुद्ध शाप एका मंत्रांत आहे तो
अमा-हे ब्राह्मणप?रोहिताच्या छलका! ज्या जलाने लोक मृतास
स्नान घालितात व ज्या जलाने त्याची दाढी प्रश्नाळितात तें जल देव
तुला तुझा वाटा म्हणून देतील.'' ( मं. ५, सू १९, क १४)

स्त्रीविषयक एक मंत्रसरू आहे, व अमोध वनस्पतींच्या सहा-
व्यासह त्याचा स्त्रियांचे प्रेम संपादन करण्यासाठीं उपयोग करावयाचा
आहे. त्यापैकीं कांहीं मंत्र स्त्रीप्रेमाच्या बावतींत प्रतिस्पर्धी करणारांचा
नाश करण्याच्या हेतूचे असल्यामुळें तै वैरभावप्रेरित आहेत. स्त्रीप्रेमविप-

यक मंत्र अशा प्रकारचे उगहेत:-'ध्यमा सूर्य दररोज पृथ्वी व आकाश
यांच्या भोंवतीं प्रदक्षिणा घालीत सदैव फिरा असतो, तसा मी हे स्त्रिये,
तुझ्यी मनाच्या भोंवतीं फिरत आहे, कीं जेणेकरून तूं मनवर चांगल
प्रेम करशील आणि माझ्यापासून परावृत्त होणार नाहीस'' ( मं ६



सातवा.] अथर्वातील शभमंत्र.

' २१ १

सू ८, क्र. ३ ). '' ज्याला उत्कंठारूप पंख आहेत, ज्याचे टोंक
प्रेमाचे केल आहे, ज्याचे काडे निश्चल हुच्छेचे केले आहे, असा वाण
नीट संधान धरून काम तुझे हृद्यांत मारील.'' (मं. ३, सू. २५,क९).

शुभ मंगमध्ये दीर्घायु, आरोग्य, आणि रोग व मृत्यु यांपासून
मुक्तता ही प्रास होण्यासाठी अनेक प्रार्थना आहेत-त्याच्य मधून
जीव निघून जात असला किंवा गेला असला, जर तो मृत्यूच्या. अगदी
पंथाला लागला असला, तथापि मी त्याला नाशाच्या अंकावरून ओढून
काढितो, मी त्याला शंभर वर्षें ( शरच्छतमू) जगण्यासाठी मोकळा
करितो'' ( मं. ३, खु. २, क्र. २ ). '' हे मानवा, येथें आतां उठून
उभा रहा, आणि आपल्या पायांतील मृत्यूच्या शृंखला एकदम तोडून
फेकून दे, व अधोगतीला जाऊं नको; पृथ्वीवरील तुझ्या नविनापासून
त्वां अजून निराळें होऊं नये तसेंच अग्नीच्या व सूर्याच्या दृष्टीपासून

नियुक्त न व्हावें. ( मं. रं, सू १, क्र. ४ ).
आणखी एक मंत्रांचा वर्ग आहे त्यांत संकटापासून व बिघा-

पासून संरक्षण, किंवा गृहसंसार, क्षेत्र, गुरेढोरे, व्यापार, तसेच जुगार
यांतही उत्कर्ष व्हावा म्हणून प्रार्थना आहेत. जुगारांत यशप्रासि व्हावी
या हेतूचे खालील दोन मंत्र आहेत:-'' जसा विद्युत्पात सदैव अनि-
वार्यपणें वृक्षाचा विध्यस करितो; त्याप्रमाणें आज मजकडून अनिवार्यपणे
जुगारी लोकांचा डावांत पाडाव होवो.'' ( मं. ७, सू. ५, क्र. १)
''हे अक्ष हो, गाई जसे मुबलक दूध देतात त्याप्रमाणें आज मला असा
डाव द्या कीं त्यापासून नफा होईल; असें धनुष्याला दोरीने बांधून ठेवि-
तात तळून., मला तुम्ही लाभपरंपरेला बांधून ठेवा.'' ( म. ७,
सु ५, क्र. ९ ).

कांहीं मूकांमध्ये ऐक्य, क्रोधशाति, क्तहशांति किंवा सभेमध्ये
वर्चस्व मिळावे यासाठीं मंत्र आहेत, त्यांपैकीं सभेकथे वर्चस्व प्रासीचा
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एक मंत्र असा आहे:-'' हे मभे, आम्ही तुझें नांव नाणितों, तुझ्या

नांवाप्रमाणें तूं खरोखर 'क्रीडा' आहेस: जे तुझ्यामध्यें जमा होतात व
दमतात, त्यांचें संभाषणांत मजशी क्ये होवो.'' ४-०. १९-.२.

अपूर्ण यज्ञकर्म किंवा वडील भावाच्यापूर्वी लग्नकरणें यासारख्या
पातकाची शुद्धि व्हावी म्हणनूरकिन्स अपशुकनी पक्षांच्या योगानझालेली
अशुद्धि दूर व्हावी, व वाईट सप्रइr नाहीशी व्हावीम्हणून कित्येक सूक्तांत

मंत्र आहेत, त्यांचा प्रक मासला म्हणून येथे एक दतोंः-'चालत
असतां, झोत असतां, म्या पापवुद्धीने पाप केलं असेल, तर, एकाद्या

लाकडी खांबापासून जसा मन्-ःप्य सुटावा त्याप्रमाणें भूतच भावी (पापा)
पासून माझी मुक्तता होवो.'' (मं. १ सू ११५, क्र. २).

एका लहानशा पापमोचनसूक्ताची ऋचा अशी आहे-''स्वर्गा-
मध्ये जेथें आमचे पवित्र पूर्वज सुखी आहेत, ज्यांनी आपल्या देहांतून
रोगास काढून टाकिलें आहे, पंगूपणापासून मुक्त आहेत, व अंगानी
विकल नाहींत, तेथें आम्हांस आमचे पूर्वज व आमची मुल दिसोत. ''
( मं. ९,३३ १२० ).

आणखी प्रक रूरःकसरू आहे तो राजविषयक आहे. त्यासक्त्रांत

राजा निवडण्याचे वेळीं किंवा राज्याभिषेकसमयी म्हणावयाचे, पदच्युत
झालेल्या राजास पुन्हा राजपद मिळवून देण्यासाठी, तेन आणि वैभव व

विशेषत. युद्धांत विजय प्रास व्हावा, ह्यासाठी मंत्र आहेत. शत्रूला भय-

भीत करण्यासाठीं एक मंत्र असा आहे:-'' हे पिशाचानो, उठा आणि
अनुग्प्तमी उस्कोद्धव ज्यालासह सज व्हा; है सर्पानो, मुरुगन पिशा-
चालो, निशाचर राक्षसांनो, शत्रूचा पाठलाग .करा! '' ( मं. ११, सू
१०, क. १ ).

अशाच प्रकारच्या हेतूचे एक दुदुभिसूक्त आहे त्यांत एक

चा अशी आहे:-'' गरुडाच्या गर्जनेस वावरून पक्षी जसे मार्गे
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हाटतात, सिंहाच्या गर्जनेनें लोक जसे रात्रंदिवस थरथर कांपतात; त्याप्र-

माणें हे दुदुभि आमच्या शत्रूविरुद्ध गर्जना कर, भीतीनें त्यांना फेटा-
तून लाव, आणि श्रेयांची मन गांगरून टाक.' (म. २२१, क्र. ८).

जगदुत्पत्तिविपयक व तत्वज्ञानविषयक सूक्तांमध्ये एक सर्वोत्तम

( मं. १२, सू १) आहे, तैं पृथ्वीला उद्देशून असून त्याच्या त्रुसष्ट

ऋचा आहेत, त्यांतील थोड्या ओळींचे भापांतर खालीं देतो, त्यावरून
त्याची शैली व विषय ह्यांची थोडीबहुत कल्पना होर्दुल-'' ज्या

पृथ्वीवर मर्त्य मानव उब स्वराने गातात व नाचतात, जिच्यावर ते भय-
कर युद्धांत लढतात: अशी ही पृथ्वी आम्हांपासून आमच्या शत्रूस

फेटाळून ईल, आणि ती आम्हांस आमच्या सर्व प्रतिस्पर्ध्यापासून

मुक्त करील जिने गुप्त रप्रयानांमध्द्रर्पे विविधप्रकारचें धनभांडार साठविले
-आहे ती पृथ्वी मला धन, रत्ने आणि सुवर्ण देईल: मुक्तहस्ताने धन

देणारी ही दयाळू देवी आम्हांस सर्व वस्तूंची ससूद्धि देवो. '
तेराव्या मडलातील चार मूकांमध्ये जगदुत्पादक शक्ति या

दृष्टीने 'रोहित' म्हणजे रक्तवर्ण सूर्य ह्याची स्तुति केली आहे. दुसऱ्या
एका सूक्तांत ( मं. ११, ह्ये ५) सूर्याला 'ब्रह्मचारी' मानून तो
ओदितत्व आहे अशी कल्पना करून त्याची महती गाइली आहे.
दुसऱ्या कांहीं सूक्तांत प्राण ( मं. ११, सून ४ ते, 'काम' ( मं. ९,
सू २) व 'काल' ( मं. १९, स- ५९-५४) यांस आदितत्वांचें
सगुणरूप दिलें -आहे. एका सूक्तात ( म. ११, सूर ७) उच्छिष्टाला
परब्रह्म मानून नाची स्तुति केली आहे; ह्या एकाचे छंदोबद्ध रूप

ठेविले तर्र तें ब्राह्मणवाङ्मयाच्या पद्धतीचे आहे, असें दिसेल.
अथर्ववेदाचे .हें सिंहावलोकन पुरे करण्यापूर्वी एका वरुणमध्यक्ताकडे

६) लक्ष देण आवश्यक आहे. वरुणानं आपल्या
( मं. ४, सू. १
शृंखलांनी शमूस बंधन करावे अशा हेतूचे मंत्र या सूक्ताच्या शेवटच्या
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दोन कचामध्ये असल्यामुळें त्या ऋचा स्वरूपाने अथर्वण आहेत, तथापि
ह्याच्या वाकीच्या कचामव्यें ईश्वराच्या सर्वज्ञतेची ज्या भावाने स्तुति

केली -आहे, तिच्यामारखी दुमऱ्या कोणत्याही वेदख्यात नाहीं. त्यांतील
मलम अशा तीन ड्यांचे भाषांतर येथें देतो-'' ही सर्व पृथ्वी
वरुणराजाचें राज्य -आहे, तसेंच ज्याच्या मर्यादा फार दूरवर आहेत
असें हें आकाशही त्याचेंच राज्य आहे. हे दोन समुद्र वरुणाचे की?--

प्रांत आहेत, तथापि ह्या जलविंदूमर्ये तो गुप्त झाला आहे. जरी कोणी
श्वर्गापलीकडे फार दूर पळून गेला, तरी तो वरुणाच्या दृष्टींतून निसटून

जाऊं शकणार नाहीं: आकाशांतून खाली येणारे, व आपल्या सहस्त्र

नेत्रानी पृथ्वीचे निरीक्षण करणारे त्याचे दूत येथें येतात. पृथ्वी आणि
-आकाश यांच्यामध्ये व त्यांच्याही पलीकडे जें सर्व कांहीं मतू -आहे
त्याचें ज्ञान वरुणराजाम आहे; तो मानवांच्या नेत्रनिमिषांची गणती
करितो; जुगारी लोक जसे फास मांडितात, तसा तो आपले नियम

घालून देतो. ''



ब्राह्मणग्रंथ.

( इसवी सनागृही ८००-५००)
ज्या युगांत ओल्याचे काव्य निर्माण आले, त्याच्या नंतरच्या

कालांत अत्यंत भिन्न स्वरूपाचे वाङ्मय म्हणजे 'ब्राह्मण' नामकआध्या-
लिक ग्रंथ निर्माण झाले. ह्या ग्रंथांच्या स्वरूपाचे विशिष्ट लक्षण हें कीं,
है सर्व ग्रंथ गद्यांत आहेत, व ह्यांच्या विषयाचे पैलक्षाग्य म्हटले म्हणजे
औतकर्मविचार हें होय. ज्यांचाआर्थीच यज्ञाशी परिचय झालेला आहे
अशा लोकांस श्रौतकर्माचे पवित्र रहस्य समजावून देणे हा ह्या ग्रंथांचा
मुख्य हेतु असल्यामुळें, प्रव्रौतकर्माविपयींचे त्यांचें विवरण फार सविस्तर

नाही. बहुतेक विवरण त्रस्त मानानें केले आहे व कांहीं ठिकाणी तर
तें मुळींच दिले नाहीं. ते श्रौतकर्मविपयक ग्रंथ आहेत खरे, तथापि
ज्याचा यज्ञविधींशीं परिचय नाहीं त्यास यज्ञविधींचें संपूर्ण ज्ञान देणं
हा त्यांचा मुळीच हेतु नाहीं. त्यांच्या विषयांचे तीन वर्ग होतात,
त्यापैकीं एक 'विधि' म्हणजे यज्ञांसंबंधीं प्रयोगात्मक नियम, दुसरा अर्थ-

वाद' म्हणजे मरऊप मद्यांचे विवरण, आणि तिसरा उपनिषदं म्हणजे
टीकात्मक, देवताकथात्मक, किंवा वादविवादात्मक आणि वस्तुमात्राच्या
स्वभावाविपयीं आध्यात्मिक किंवा तत्वज्ञानात्मक विचार. ब्राह्मणग्रंथां-

पैकी जे आन अस्तित्वांत आहेत त्यांची फार मोठी संख्या आहे, व
त्यांचें एक स्वतंत्र पिस्तुत वाङ्मय बनले आहे; तथापि अस्तित्वांत

असलेल्या ब्राह्मणांत आपणांस उपलब्ध नाहींत अशा 'अन्य ब्राह्मणग्रं-

यांची असरव्य नावे व उल्ले।व आले आहेत, त्यांवरून पुष्कळ नष्ट झाले
असावे, असे उघड दिसते. ज्या युगातील सर्व कैद्धिक त्वशन



-९ १ संस्कृतवाहयाचा इतिहास. भाग

या, यज्ञविधिविवरण, त्याच्यामहत्वाचा उहापोह, त्याच्या उत्पत्तीविषयीं
व रहट्टयाविपयी विचार इत्यादि गोष्टीत एकाग्रता पावती होती अशा
युगाचे अंतरंग ह्या ग्रंथांत प्रतिविंवित झालें आहे. ज्यामध्ये अन्य कोण-
त्याही प्रकारचे संस्मरणीय ग्रंथ झाले नाहींत अशा प्रकारच्या ह्या

युगाला इतका मोठा कालावधि लागावा, हें योग्य दिसते.. कारण कीं,
जरी सर्व ब्राह्मणांचें सामान्य खरूप सारखेच आहे, तथापि त्यांमध्यें

भिन्न कालाववि स्पष्ट दिसून येतात. यजुर्वेदाच्या गद्यभागाच्या खाल-
खाल 'पंचविश' व 'तैत्तिरीय' हे त्यांच्या वाक्यरचनेवरून व शब्दसं-
ग्रहावरून सर्व ब्राह्मणांमध्यें प्राचीनतम आहेत, असें सिद्ध झालें आहे.
ह्यांतील पहिला स्वरयुक्त असून, दुसराही स्वरयुक्त होता, असें सर्व-

विद्युत असल्यामुळें वरील अनुमानास पुष्टि येते. ल्यांच्या मागून
'जैमिनीय', 'कोषीतकि' आणि 'ऐतरेय' ब्राह्मण प्रणीत झाले. या तिही
मध्यें जैमिनीय सर्वात ज्येष्ठ व ऐतरेय सर्वांत निदान भापाविपयक

आधारावरून कनिष्ठ आहे, अस दिसत. 'शतपथ ब्राह्मण' त्याहून नंत-

रचा आहे. कारण कीं, विषयाच्या बावतींत तो वराच पुढें गेलेला
आहे; त्यांतील वर्णनाच्या कामी योजण्याच्या कालरूगच स्वरूप ऐतरे-
याच्यापेक्षां अधिक अप्राचीन आहे; आणि वर दिलेल्या सर्व ब्राह्मणांशीं
तुलना करितां त्याची लेखनसरणी सर्वांहून निःसंशय अधिक विकास
पावलेली दिसते. आतां, तो स्वरयुक्त आहे ही गोष्ट खरी, परंतु त्याची
स्वरचिव्हपद्धति हैट्रिक पद्धतीहून अत्यंत भिन्न आहे. सर्वाच्या मागाहून
अथर्वाचा 'गोपथ ब्राह्मण' आणि सामवेदाचा एक लहानसा ब्राह्मण

हे झाले.
भाषेच्या दृष्टीने पाहता क्रग्वेदापेक्षा ब्राह्मणामध्ये न्याकरणरू-

पाचा उपयोग फारच मर्यादित आहे. मात्र संशयार्थाचा उपयोग
कग्क्दाप्रमाणच आहे, त्याचप्रमाणें धातूंची प्राचीन साधारणरूपेही
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पुष्कळ आहेत. त्याची वाक्यरचनापद्धति हिंदुस्थानांत अत्यंत प्राचीन

स्वरूपाची आहे, आणि क्रग्वेदाची वाक्यरचनापद्धति मुख्यत्वेकरून
छंदोबंधनांनीं सत्रद्ध असल्यामुळें तीहूनही ब्राह्मणांची पद्धति विशेप
चांगली आहे. ब्राह्मणांमय 'गाथा' नामक कांही छंदो-मृद्ध भाग आहेत
तै त्यांच्या विशिष्ट लक्षाणांनीं व अधिक आर्पस्वरूपाने त्यांच्या
भोवतालच्या गद्यभागांहून भिन्न आहेत. ह्या गाथांच्या स्वरूपाशी सदृश
असें एक 'सुपर्णाध्याय' नामक विलक्षण काव्य आहे. हैं काव्य म्हणजे
वैदिक काव्याच्या जीवंत ओघाचा काल संपल्यावर त्या पद्धतीचे काव्य
करण्याच्या प्रयत्नाचें एक फल होय. त्यांत पुष्कळ वैदिक शब्दरूप
आहेत व तें स्वरयुक्त आहे, तथापि त्याचें खरे स्वरूप त्यांत योजिलेल्या
अनेक अप्राचीन पदांवरून व्यक्त होतें इतकंच नव्हे, परंतु वैदिक भाषेचे
यथार्थ अनुकरण करण्याच्या निष्फल प्रयलामुळें झालेल्या अश्रुतपृर्व
विलक्षण प्रकारांनींही स्पष्ट उघडकीस येतें.

'आरण्यके' ही गद्यरचनेच्या अधिक विकासाची फले होत.
ब्राह्मणांमध्ये यांचें शेवटच स्थान व यांचें आध्यात्मिक स्वरूप त्यांवरून

ही ब्राह्मणांच्या मागून प्रणीतझाली, हे उघड दिसते जे धर्मनिष्ठ लोक
गृह सोडून अरण्याचा आश्रय करितात व पुढें यज्ञकर्म करीत नाहींत
त्यांच्या खास उपयोगामाठीं आरकें प्रणीत झाली आहेत असें मांग-
ण्यांत येते परंतु प्रो. ओल्डेनबर्ग यांचा असा अभिप्राय -आहे कीं,
आरण्यकांच्या उच्चतम गूढ विषयाच्या पवित्रतेमुळें हे ग्रंथ गुरूने
शिष्यास गावांत न शिकविता अरण्याच्या एकांतांत शिकविण्यायोग्य '

आहेत असा त्यांच्या रचनेचा उद्देश दिसतो.
आरण्यकांचा हेतु व विषय यांवरून तीं ब्राह्मणांपासून उपानप-

अंकहे होत गेलेल्या विचारांच्या संक्रमणस्थितीचीं द्योतक आहेत. कांहीं
उपनिषदे आरण्यकग्रंथांत अंतर्ह आहेत, परंतु सामान्यपणे तीं आर-

४
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ण्यकांच्या शेवटींच जोडलेली आहेत. उपनिषद ( याचा शब्द?
अर्थ 'जवळ वसणें असा आहे) याचा प्रारंभी 'गुसबैठक' असा निःसं-
शय अर्थ होता, व पुढें तो 'गुह्य अध्यात्मसिद्धांत' याचा वाचक शब्द
झाला, कारण हे ग्रंथ निवडक विद्यार्थ्यांस वदुतकरून त्यांच्या गुरुगृह-
निवासाच्या अखेरीस शिकावयाचे होते व ह्या शिक्षणांत सामान्य
अनसासूहाच्या प्रवेशाला प्रतिबंध होता. हे ग्रंथ सृष्टिकमधर्म यांच्या-
विषयीं अध्यात्मविचार-विषयक व तत्वज्ञानपरायण असल्यामुळें ते
ब्राह्मणवाड्याच्या अखेरच्या स्थितीचे द्योतक आहेत. तं अनुक्रमानं
ब्राह्मणांच्या शेंवीं असल्यामुळे त्यांस 'वेदान्त' (वेदांचा शेवटचा भाग)
अशीही संज्ञा असून अखेर ल्या संज्ञेचा 'वेदाच अंतिम साध्य' असा
अर्थ झाला. त्यांचा श्रुतींमध्ये समावेश केला, परंतु सूत्रांचा मात्र

'श्वतीग्त समावेश करण्यात आला. परमात्मा किंवा परवह्यवाद हाच
तत्वत: सर्व प्राचीन उपनिषदांचा विषय आहे. ह्या मूळ सिद्धांताचा

उहापोह बेदांच्या भिन्न भिन्न शाखीयांनी विविधप्रकांरें केला आहे, त्या
शाखांचे ब्राह्मण जसे. त्यांचे श्रर्तिकर्मग्रंथ होते त्याचप्रमाणे उपनिपदे
त्यांचे मूळ आध्यात्मिक ग्रंथ होतीं.

आरण्यके व उपनिपदे यांच्या भाषेचे स्वरूप संस्कृताच्या त्वरू-
पाच्या स्थितीला पोहचले दिसर्त. भाषेच्या दृष्टीने प्राचीनतम उपनि-
पदांची स्थिति ब्राह्मणांच्या आणि सूत्रांच्या स्थितींची मध्यवर्ती आहे.

कग्वेदानुयायी दोन ब्राह्मण आहेत, त्यापैकीं 'ऐनरेय' अधिक
महत्वाचा आहे. त्याच्या अस्तित्वांत असलेल्या ग्रंथाचं चाळीस
'अध्याय' व पांचपांच अध्यायांची एक अशा आठ पंचिका ( किंवा
पंचाध्यायी पुस्तके) आहेत. ह्याच्या शेवटच्या दहा अध्यायांतील विष-
याशी अनुरूप असा ह्याच्याच जातीच्या शाख्यायन ब्राह्मणांत काहीएक
विषय नाहीं, व त्या विषयाचा समावेश -शाख्यायन सूत्रांत केला आहे,
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ह्मा गोष्टीवरून, तसच आतरप्रमाणावरून असें दिसते कीं, ह्याचे शेवटचे
दहा अध्याय मागाहून प्रणीत होऊन त्यांत वाढविले गेले आहेत. आणखी
अंसेही वाटतें कीं, ह्याच्या शेवटच्या तीन पंचिका पहिल्या पांच पंचिकां-
नंतर बऱ्याच कालाने प्राणीत झाल्या असाव्या, कारण कीं त्यांत पूर्णमूत

कालाचा कथनाच्या कामी उपयोग केला आहे,परंतु पहिल्या पांच पंचिकां-
मध्ये अत्यंत प्राचीन ब्राह्मणांप्रमाणे त्याचा त्याच्या मूळच्या वर्तमानकाला-
थात उपयोग केला आहे. हेतरेयाचा प्रमुख भाग सोमयागविषयक आहे.
त्याच्या पहिल्या १ - ११ या अध्यायांत सोमविषयक 'अग्निष्टोम' यज्ञाचा

विचारकेला आहेत ह्या यज्ञाचा कालावधि एक दिवस मानिला आहे. नंतर
१ ७- १८ ह्या अध्यायांत ज्याला ३९० दिवस लागतात त्या 'गवामयन'
विधीचा विचार केला आहे, आणि नंतर १९-२४ ह्या अध्यायांत 'द्रात-

शाह' ह्मणजे वारा दिवस चालणाऱ्या विधीचे विवरण आहे. त्यानंतरचा
अध्याय २५-३२ हा भाग 'अग्निहोत्र' विषयक असून पुरवणीस्वरूपाचा
आहे. शेवटच्या अध्याय ३३-४० ह्या भागांत राज्याभिषेकाचा व
राजपुरोहितांच्या पदवीचा उहापोह आहे व तोही अप्राचीनत्वदर्शक

चिन्हानी अंकित आहे.
'कौशीतकि' हा ऋग्वेदानुयायी दुसरा ब्राह्मण असून याला

'शारदयायन ब्राह्मण' अमही नांव -आहे. ह्याचे तीस अध्याय अडवून ऐत-
रेघाच्या मूळ पहिल्या पांच पंचिकांचा नो विषय तोच ह्याचा विषय
आहे; मात्र ह्याचे विवरण अधिक विस्तृत आहे. कारण, ह्याच्या प्रारं.

भीच्या अध्यायांमध्ये 'अgn:ग्?शन' (म्हणजे -अग्नीचीस्थापना), 'अझिहोत्र',
'टर्शपूर्णमासयज्ञ' आणि चातुर्मात्य यज्ञ' यांचा विचार केला आहे.
तथापि यांमध्येही सोमयसीला प्राधान्य दिले आहे. कौशीतकीच्या
प्रव्रौनुकमीर-या पद्धतशीर व सुस्पष्ट विवेचनावरून हा ग्रंथ ऐतरेयाच्या
कूळ पांच पंचकानंतर क्याच कालाने प्रणीत ज्ञाला असावा, -असेंदिमते.
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मात्र ह्या अनुमानाला भाषाविषयक पुरावा नाही. शुल्लयजुवेंट, अथर्ववेद

व शकर वासन यांच्या कांहीं भागामध्ये शिवाची 'ईशान' व 'महा-
देव ही नावे आली आहेत तशी तीं कौशीतकीमध्येही आहेत, त्यांवरून
वरील तिन्ही ग्रंथ किंवा त्यांचें ते ते भाग यांच्याशी कौशीतकि सम-

कालीन अमावा, असा प्रो. वेवर यांचा अभिप्राय आहे.
ब्राह्मणामध्ये भूगोलविषयक माहिती फारच थोडी आहे. ऐतरेय

ब्राह्मणांत ज्या हिंदुजातींचा उलोव आहे त्यावरून तो ग्रंथ कुरु-पंचा-
त्वांच्या देशामध्यें प्रणीत झाला असावा, असें दिसते कारण, मागें आपण
पाहिलेच आहे की, त्याच देशामध्ये वेदिक श्रौतवित्रीचा विकास झाला
व कग्वेदाम बहुतेक देलींच्या सहितेचे रूप प्रास झालें. कौशतिकि
वाह्मणावरून अशी माहिती मिळते कीं, हिंदुस्थानच्या उत्तरभागांत
सफून भाषेचा विशेत अभ्यास होत असे, व तेधून अभ्यास करून जे
विद्यार्थी परत येत त्याम भाषेच्या दाबतींत अधिकारी मानीत.

ब्राह्मणामध्ये जैं मुख्य मानवीय रहस्य आहे तें त्यांमध्यें अस-
लैल्या काल्पनिक कथांत व आरव्यायिकांत आहे. अशा प्रकारच्या प्रेत-

रेयामध्ये ज्या कथा आहेत, त्यांमध्यें सर्वात मोठी व अत्यंत अलौकिक
अशी कथा 'शुनशेपाची असून ती मातव्या पंचिकेच्या तिसऱ्या
अरूण्यांत आहे. ती अशीं: हरिश्चंद्र नामक निपुत्रिक राजार्ने असा नका
केला की, मला मुलगा झाला तर तो मी वरुणास वलि म्हणून अर्पीन.

परंतु त्याला तेव्हां 'रोहित' नामक पुत्र साला, तेव्हां त्याने आपलें वचन
पुरं करण्याचें काम लांबणीवर टाकण्यास सुरुवात केली. अखेर जेव्हां
मुलगा मोठा ज्ञाला तेव्हां वरुणानें त्याच्या बापाजवळ निकराची मागणी
केली, त्यामुळें केनाचा बाप मुलास बील देण्यास तयार झाला. परंतु
रोहित वनांत पळून गेला व तेथे तो महा वपर्यंत भटकत राहिला; त्या
दरम्यान वरुणाने त्याच्या बापाला जलोदराने दुःख दिले. ते. शेवटी
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त्याला एक ब्राह्मण भेटला त्यानें आपला मुलगा शुनःशेप यात रोहि-
ताच्या ऐवजी वलि देण्यासाठी शंभर गाई घेऊन विकण्याचे वसूल केलें.

एका क्षत्रियापेक्षां ब्राह्मणाची किंमन पुष्कळ मोठी आहे. असें म्हणून
वरुणार्ने तो वलि घेण्याचे कबूल केल त्याप्रमाणें शुनशेपास खांवाला
बाधिले आणि बील देण्याची तयारी होणार इतक्यांत त्यानें एकामागून
एक अशी देवांची प्रार्थना करण्यास सुरवात केली. तो एकामागून एक

ऋचा म्हणत गेला तसतसे वरुणाचे बंध तुटत गेले, व रावाचे जलोटरही
कमी होत गेलं, आणि अशा रीतीने शुनःशेपाची मुक्तता होऊन हरि-
श्वतयाचा रोग वरा झाला.

ऐतरेयाच्या गद्याच्यी शैली अपरिणत, बोजड, तुटक व संक्षिप्त

स्वरूपाची आहे. शुनशेपाच्या कथेत मधूनमधून जे छंदोबद्ध भाग आहेत
व ज्यांस गाथा असें नांव आहे त्यांतील चार पद्यांचे मासलासाठी
खाली भाषांतर देतो ह्मा चार पद्यांत नारदाने हरिकदाला सपत्रिक-

पणाचे महत्व सांगितले उकहे:-'पुत्रजन्म झाल्यावर जीवंत पुत्राचे जेव्हां
कप तोंड पाहतो तेव्हा, पुत्रद्वारा बाप एक प्रकारचे क्रण फेडितो आणि
अमरत्वाला जातो. जलामध्ये, सुखीमध्ये आणि अग्नीपासून प्राणिमात्रांला

जो आनंद होतो त्यापेक्षा बापाला मुलापासून ने सुख होतें, तैं फार
मोठे आहे. पुत्रप्राप्तीमुळे सर्वे काळी बाप मोठ्या अंधकारांतून पार पडले
आहेत. पुत्रामध्ये पित्याचा आत्मा जन्म घेतो आणि तो त्याला पर-
तीराला नेतो. अन्न हैं मनुष्याचे जीवन आहे, व वस्त्रे त्याचें संरक्षण

करितात, सुवर्ण त्याला सौदर्य देते, विवाहापास्त त्याला पशुप्रासि होते,
त्याची पत्नी त्याचा मित्र हत्ये, लेपाला कन्येमुळे कवि येते; पुत्र म्हणजे

३अबुच स्वर्गामध्ये दीपवतू आह.,,
ऐतरेय ब्राह्मणाचें 'ऐतरेय आरण्यक, आहे, त्याचे अठरा अध्याय

असून त्याची पांच पुस्तके केली आहेत. शेवटली दोन शतकें सूत्रपद्ध-
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तीचीं असून खरोग्त्रर तीं सूर्वेच आहेत असें मानण्यास हरकत नाहीं.
पहिल्या तीन पुस्तकांचे विपयमानानें चार भाग होता. पहिल्या पुस्त-

कांत कवळ -ढ्य्यौंतविर-रीच्या दृष्टीने सोमयज्ञविपयक विविध उपासनांचा
विचार केला आहे. दुसऱ्या पुस्तकाचे पहिले तीन अध्याय केवळ
आध्यात्मिक स्वरूपाचे असून, त्यांत 'प्राण' आणि 'पुरुष' या नांवानी
विउग्रत्म्याविपयी उहापोह केला आहे. हा विषय उपनिषदाच्या विष-
याशी मदृश आहे इतकंच नव्हे, पण कौशीतकि उपनिषदांत त्यांतील

कांहीं विषयांची शब्दश: पुनरावृत्ति झाली आहे. दुसऱ्या पुस्तकाच्या
वाकीच्या चार अध्यायांचा तिसरा भाग होतो व ह्याच भागाचे खरें
ऐतरेय उपनिपटू झाले आहे. तिसरे पुस्तक हा विषयाचा चवथा भाग
होय, व ह्यांत कग्वेदाच्या संहिता, पदपाठ व क्रमपाठ ह्या तीन
पठनप्रकारांच्या गुह्यार्थाचा व रूपकमय अर्थाचा, त्याचप्रमार्णे क्ताक्ष-

राण्या गुह्यार्थाचा उहापोह केला आहे.
कोशीताक ब्राह्मणाला.. बोडिलेल्या कौशतिकि आरण्यकाचे

पण अध्याय असून, त्यांपैकीं पहिले. दोन ऐतरेय आरण्यकाच्या
पहिल्या आणि पांचव्या पुस्तकाशी, आणि (पातक व आठवाहे तिसऱ्या
फतकशी वितयाने मदृश आहेत, आणि त्यांच्या मध्यवर्ती ३-६ या
चार: अध्यायांचे मिळून कौशीतकि उपनिषद झाले आहें. हे उपनिपद्र
केरेच मोठ व हृदयंगम आहे. कशीतर्फेक आरण्यकाच्या हस्तलिखित
घरीच्या त्याच म्हणांत म्हणजे अध्याय ३-१ यांत तें दिले नम-

त्यामुळे, तैं उपीनाग्!र एक स्वतंत्र ग्रंथ असून, तैं आरण्यक संपूर्ण साल्या
नंतर त्यास जोडिण्यात आले अस, अस संभवनीय वाटतें.

मामवंदाच्या 'ताकिन' आणि 'तक्यकार' किंवा 'जैमिनीय'
अशा दोन स्वतंत्र शाखांचे दोन ब्राह्मण उपलब्ध आहेत. जरी दुसऱ्या
पुष्कळ ग्रंथानी ओतग्रंथ' -ही पदवी घेतली आहे, तथापि त्यांत खरोखर
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ब्राह्मण फक्त तीनच आहेत. तलवकार ब्राह्मण अद्याप प्रसिद्ध झालेला
नाहीं, तथापि त्याची पांच पुस्तके आहेत, असें दिसर्त. त्यांतील पहिली
तीन ( ही अद्याप प्रसिद्ध नाहींत) मुरव्यत्त्रेंकरूत यज्ञविधिविपयक
आहेत. चवथ्याला उपनिषद ब्राह्मण' ( ह्याचा अर्थ 'गूढार्थप्रचुर
ब्राह्मण' असा असावा असें वाटत) अशी संज्ञा असून त्यात -करणक
पद्धतीची ल, दोन आचार्यनामावली, प्राणाच्या उत्पत्तीविपयीं व
सावित्रीछंदाविषयीं एक अध्याय द्यांशिवाय एक लहानम परंतु महात्वाचें
'केन' नामक उपनिपदू आहे. पांचव्या पुस्तकाला --नापेंय ब्राह्मण' असें
नांव असून त्यांत सामवेदप्रणेत्याची नावे आहेत.

'पंचविश' किंवा तांड्या किंवा 'प्रौढ' या नांवांनी प्रसिद्ध

असलेला ब्राह्मण ताडितू शाखेचा आहे, व त्याची पंचवीस
पुस्तकें आहेत. त्यांत एकदिनावधीच्या सोमयज्ञापासून शंभर दिवस
चालणाऱ्या किंवा कित्येक सवत्सरपर्यत चालणाऱ्यामोठ्या सोमयागापर्यंत

अशा सर्व प्रकारच्या सोमयतांचा सामान्यपणे विचार केलेला आहे.
त्यांत अनेक कथा असून शिवाय सरस्वती व सूपडूती ह्या नद्यांवर

केलेल्या यज्ञार्च सविस्तर वर्णन आहे. ह्या ब्राह्मणांत कुरुक्षेत्राची माहि-
ती तर आहेच परंतु ती शिवाय नी अन्य भूगोलविपयक माहिती आहे
तीवरून हा ब्राह्मण ज्या प्रदेशांत प्रणीत झाला तो पूर्वेकडे बराच दूर-
वर असावा, असें दिसते. ह्या ब्राह्मणांत 'त्रात्यष्टोम' नामक यज्ञविवि

दिले आहेत, ते ब्राह्मणेतर आर्यास ब्राह्मणजातींत सामील होण्यास पात्र

करण्यासाठींच आहेत, ही गोष्ट विशेष लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. ह्या

ब्राह्मणांत कौशतिकि! शाखेविषयी अगदी हाडवैर प्रदर्शित केले आहे
हा एक महत्वाची मुद्दा आहे. 'पटूहीदश ब्राह्मण' हा फक्त नांवानें
स्वतंत्र ब्राह्मणग्रंथ आहे, परंतु वस्तुत: तो पंचविश वान्;व्रणाचा पुरवणीरूम
भाग आहे व तो त्याचें सबीसार्व पुस्तक होय, ही गोष्ट त्याच्या 'पडू-
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विश' (सव्वीसावा) या नांवावरून स्पष्ट होते. त्याच्या सहा अध्याया-
पैकी शेवटच्यास 'उkd.स्तूर ब्राह्मण अशी संज्ञा असून विविध अटमुत
प्रसंग किंवा अरिष्टे टाळणे हा त्याचा उद्दिष्ट विषय आहे. ह्या अदूमुत
प्रसंगांमध्ये देवांच्या मूर्तीचे हम, आलाप करणें, गाशेष नाचणे, घाम
येणे, भंगणें इत्यादींचा समावेश केलेला आहे.

ह्या शाखेच्या 'छाटोग्य' नामक दुसऱ्या ब्राह्मणांत श्रौतकर्माचा

विचार एकारच अल्प आहे. त्यांत सोमयज्ञाचा मुळीच विचार केलेला
नाहीं, परंतु जन्म आणि विवाह विधि किंवा देवांच्या प्रार्थना

यांचाच फक्त विचार केलेला आहे. त्याच्या पहिल्या दोन पाठांचा वर
दिलेला विषय .आहे व वाकीचे आठ पाठ मिळून 'ज्ञानोग्य उपनिपढ'
झालें आहे.

ब्राह्मण या नांवानें प्रसिद्ध असे आणखी चार लहान ग्रंथ आहेत,
परंतु ते खरोखर ब्राह्मण या संज्ञेला पात्र नाहींत. त्या पैकी सामविधान
ब्राह्मण' हा एक असून त्यांत मूढविशासलक मंत्रांचा भरणा आहे;
दुसरा 'दैवताध्याय ब्राह्मणा असून, त्यांत सामवेदमंत्रांच्या अधिष्ठात्री

देवता दिल्या आहेत; तिसरा 'वंश ब्राह्मण' असून त्यांत सामवंदीय
आचार्याच्या वंशावळी दिल्या आहेत; आणि चवळ्या 'संहितोपनिपटू'
नामक ब्राह्मणांत ऐतरेय आरण्यकाप्रमाणें वेदपठनाचे नियम आहेत.

सामवेदाच्या ब्राह्मणार्चे विशिष्ट लक्षण म्हटलं म्हणजे त्यांच्या
आध्यात्मिक विचारांचें अतिशयोक्तिपृर्ण व खैरवृत्ति स्वरूप ह होय.
अंपरिक्षस्थ किंवा सुष्टिगत वस्तूंशी सामवेदांतील क्रचाच तादात्म्य
प्रायशन्येकरून दाखविले आहे. तथापि ह्या ब्राह्मणांमD-र्य ऐतिहासिक
महत्त्वाचाही वराच भाग आहे.

कृप्णयजुर्वेदाच्या कठ आणि मैत्रायणीय संहितांमध्ये जे भाग
गद्यांत आहेत तेच त्या शाखांचे ब्राह्मण होत. तैत्तिरीय संहितेतील
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गद्य भाग तेवढा त्या शाखेचा ब्राह्मण होय व तो सर्वांत अतिप्राचीन
व फार महत्याचा आहे. तैत्तिरीय ब्राह्मण म्हणून एक स्वतंत्र ग्रंथही

आहे, परंतु त्यांत व वरील संहितांतर्गत ब्राह्म'गात फारसा फरक नसून
तो संहितेचा पुरवणीवजा ग्रंथ आहे, कारण सहिर्तत गाळलेल्या किंवा
अपूर्ण विवरण केलेल्या अशा यज्ञविधींचें त्यांत अधिक विस्तृत विवेचन
केलें आहे. तसेंच, तैत्तिरीय आरण्यक म्हणून एक ग्रंथ आहे, तो बाह्य-

णाची पुरवणीच होय. त्याच्या दहा अध्यायापैकीं ७-९ अध्याय
मिळून 'तैत्तिरीय उपनिपटू' आणि दहाव्या अध्यायाचे 'महानारायणो-
पनिपतू ( ह्याला 'याज्ञिकी उपनिषद असेही नांव आहे) अशीं या
शाखेची दोन उपनिपदें झाली आहेत. ह्या चार अध्यायांखेरीज बाकीच्या
अध्यायांस ब्राह्मण किंवा आरण्यक अशी संज्ञा दिली तरी त्यांत व
संहितेतील विषयांत मुळींच तफावत दिसत नाहीं. ती संज्ञा दुसऱ्या
वेदांच्या मागाहून केलेल्याकृत्रिम अनुकरणामुळेच त्याला मिळाली आहे.

काटक संहितेतील ब्राह्मणाचे तिसरं पुस्तक व आरण्यकाची
पहिली दोन पुस्तके ही पूर्वी कठशाखेत प्रचलित होतीं, परंतु तीं त्या
शाखेच्या परंपरागत ग्रंथांत समाविष्ट नाहींत. हेभाग भिन्न स्थलीं निर्माण
झाले, या गोष्टीला प्रत्यंतर हेंच कीं, त्यांत यू आणि बू यांचे अनुक्रमे

१५ आणि उद् असे आदेश केलेले नाहींत; उलट पक्षी, तसे आदेश
तैत्तिरीय ब्राह्मणांत व आरण्यकांत केलेले आहेत. या काठकाच्या एका
भागांत ( तैत्तिरीय ब्राह्मण, ३, ११) 'नाचिकेत' नामक विशिष्ट

अग्नीचे महत्व दाखवितांना नचिकेत? नागक एका मुलाची कथा दृष्टां-

तरूपानें दिली आहे, त्यांत तो मुलगा कालाच्या ( यमाच्या) घरीं
गेला व त्यानें त्याच्या जवळून दोन वर प्राप्त करून घेतले, असें वर्णन

आहे. ह्या गोष्टीवरच 'काठकोपनिवदू' (चिल आहे.
मैत्रायणी संहितेला जरी निराळा ब्राह्मण नाहीं, तथापि तिच्या

२९
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चवथ्या काडा ( किंवा पुस्तका) मध्ये पहिल्या तीन का:डार्चे विवरण व
पुरवणीरूप विषय असल्यामुळें, तें कांडच ' मैत्रायणी ब्राह्मण' होय, असें
म्हणण्यास हरकत नाहीं. ह्या संहितेलाच जोडले व कित्येक हस्त-

लिखितांत तिचे दुसरे किंवा पांचवें कांड म्हणून दिले जें कांड आहे
त्याला 'मैत्रायणोपनिषदू ' (याला 'मैत्रायणीय' आणि 'मैत्रि' अशाही
संज्ञा आहेत) म्हणतात.

शुक्लयजुवेंटाच्या श्रौतीवधींचे विलक्षण प्रकारे केलेले किसूत विश्-
रण 'शतपथ ब्राह्मणांत? -आहे. ह्याचे शंभर अध्याय आहेत म्हणून
याला शतपथ ( शंभर मार्गींचा) अशी संज्ञा आहे. मर्द वैदिक वायू-
यांत कग्वंद्राच्या खालोखाल शतपथ ब्राह्मण हा अत्यंत महत्वाचा
ग्रंथ होय. ह्याच्या माध्यंदिन आणि काष्ठ या दोन शास्त्रांच्या

संहिता उपलब्ध असून, त्यांतील पहिली प्रो. वेवरनीं संपादून प्रसिद्ध

केली -आहे व दुमरी प्रो. पुगलिंग प्रसिद्ध करीत आहेत.
माध्यंदिनांच्या शतपथ सहितेची चवदा कांडे किंवा पुस्तके आहेत, व

काप्पसंहितेचीं सतरा आहेत. माध्यंदिन शतपथसंहितेचीं पहिली नऊ
कार्ड वाजसनेयिसंहितच्या मूळच्या १८ काडाशी विषयाचे बावतींत
मिळती असल्यामुळें, तीं पुस्तके ( कांडे) शपथाचा अत्यंत प्राचीन
भाग होत, यांत शंका नाहीं. बाराव्या पुस्तकाला ( कांडाला) 'मध्यम'
असें नांव दिले आहे, ह्या गोष्टीवरून शेवटीं पांच किंवा निदान

१०-१३ ही पुस्तके तुका काळी शतपथाचास्वतंत्र भाग म्हणून मानला
जात होतीं. शतपथाच्या दहाव्या पुस्तकात 'अग्निरहस्थाचा विचारकेला
असून, अकराव्यांत मागील श्रौतविधीचे सिंहावलोकन, आणि १ २-
१३ यांत पुरवणीरूप विविध विषयांचे विवरण केलें आहे. शेवटच्या
पुस्तकाला आरण्यक' अशी संज्ञा आहे व त्याच्या शेवटल्या ९ अध्या-
यांचें खुहदारोपनिपश् झालें आहे.
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शतपथाच्या १ -१ ० ह्या पुस्तकांची स्थिति विलक्षण आहे.
त्यांत वेदीच्या रचनेचा विचार करितांना शांडिल्याला अधिकारी माजून
त्याचें मत मान्य केलें आहे व याज्ञवल्क्याचा उल्लेख देखील केला नाहीं;
त्याचप्रमाणे त्यांत निर्दिष्ट केलेले गांधार, सत्व, केकय, हे लोक
वायव्यप्रदेशस्थ होत. आतां, वाकीच्या पुस्तकांत याज्ञवल्क्याला अधि-
कारी मानिल आहे, व कुरुपंचाल, कोसला विदेह, मुंज-, ह्यांसारख्या
फक्त पृर्ज्ञप्रदेशस्थ किंवा मध्यहिंदुस्थानगत लोकांशिवाय इतरांचा उल्लेख

फार कचित -आहे. शिवाय, अनेक भापाविषयक भेदांवरूनही हेंच सिद्ध

होत कीं, १-१० ह्मा पांच शांडिल्यप्रधान पुस्तांकाचे कर्ते बाकीच्या
पुस्तकांच्या प्रणेत्यांहून भिन्न असले पाहिजेत. उदाहरणार्थ, शांडिल्य-
प्रधान पुस्तकांच्या ( तसेंच तेराव्याच्याही) कर्त्यांना पूर्णभूत कालाचा
कथनाच्या कामी उपयोग करावयाची माहिती नव्हती.

कुरुपंचालांचा देश शतपथाच्या कालापर्यंत ब्राह्मणसंस्कृतीचें केंद्र

होता, असे शतपथांतील भूगोलविषयक माहितीवरून दिसते. ह्यांत

कुरूचा प्रख्यात राजा जनमेजय याची फार महती गाईली असून,
तत्कालीन आरुणि नामक प्रख्यात श्रौतकर्मपारंगत आचार्य हा पंचाल
होता, असें स्पष्ट म्हटले आहे. तपापि त्या कली ब्राह्मणसंस्कृतीचाविररनार
मध्यदेशाच्या कडील प्रदेशांत कोसल व त्याची राजधानी अयोऱ्या
येथें, विदेह (तिरइट किंवा उत्तर बिहार) व त्याची राजधानी मिथिला
येथें झाला होता, असें स्पष्ट दिसते. कुरुपंचालदेशांतील पुष्कळ ब्राह्मण

विदेहराजा जनक ह्याच्या दरबारी होते. त्या दरबारी ज्या अनेक वाद-
विवादात्मक सभा झाल्या त्या शतपथाचें एक प्रधान लक्षण होत. आरू-
णीचा शिष्य यालवल्या हा त्या सभांचा प्रख्यात नायक होता व शत-
पथ ब्राह्मणांत ( पुस्तकं ई- १० खेरीजकरून) त्यालाच औतर्क्याचे

बाबतीत अधिकारी मानिलें -आहे. शतपथाच्या कित्येक उक्तींवरून या;-
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बल्क विदेहदेशचा रहिवासी होता, असें वाटत हा अर्थात पृर्वुदेशस्थ)

अग्रेसर अधिकारी पुरुष वादविवादांत पश्चिमेकडील विद्वान आचार्यीचा
पाडाव करीत असे, असें म्हटल आहे, ह्या गोष्टीवरून यजुर्वेदाचा संहि-
तेच्या रूपात संग्रह झाला तो पूर्वदेशांत झाला, असें सिद्ध होत.

विदेहदेशांत ब्राह्मणसंस्कृतीचा जेव्हां प्रादुर्भाव झाला नव्हतो
त्या कालच्या स्थितीची स्मृतिचित्रे शतपयपंत आहेत. पहिल्या पुस्तकांत

या तऱ्हेची एक कथा आहे तीत आर्याच्या पूर्वेकडे होत गेलेल्या
स्थानांतरांतील तीन भिन्न अवस्था स्पष्टपणे दिसून येतात. ज्याचा पुरो-
हित 'गोतम राणा होता तो 'विद्य' (हैं विदूंह शब्दाचे प्राचीन रूप
आहे) देशाचा राजा 'माठव' एके काळी मरस्वतीवर होता. अग्निवैधानर
(ब्राह्मणसंस्कृतीचा हा विशिष्ट द्यौतक आहे) तेधून पृथ्वीवर जळत
जळत पूर्वेकडे गेला, व त्याच्या मागोमाग माठव व त्याचा पुरोहित हे
गेले, तं थेट जी उत्तरपर्वतावरून वहात जाते व जिच्यावरून अग्नि जळत
पलीकडे गेला नाहीं त्या 'सदानीर' ( ही बहुतेक पटणाजवळ गंगेला
मिळणारी आधुनिक गंडक असावी) नदीपर्यंत गले. 'ह्या नदीला
अग्नि वैधानराने नाळिले नाहीं ' असें मानून ब्राह्मण लोक तिच्या
पलीकडे गेले नाहींत. त्या वेळीं पूर्वेकडील जमीन पडीत व दलढलीची
होती, परंतु आतां जेव्हां पुष्कळ ब्राह्मण तेथे गेले तेव्हां त्यांनी' ती
उत्तम लागवडीस आणिली आहे' कारण कीं ब्राह्मणानी आहारा
अशीकडून ती चालविली आहे, असे वर्णिले आहे. नंतर माठवराजा
अग्नीम म्हणतो, 'मी कोठे वसति करूं? ' ''ह्या नदीच्या पूर्वेस

तुझें वसतिस्थान असो.'' असें अग्नि म्हणाला. ह्याचा लेखक म्हणतो
कीं, अद्यापि देखील ही नदी कोमल ( आप) आणि विदेह (तिर्हट)
या देशांमधील सरहद्द -आहे

पूर्प्रदेशांत वाढलेल्या आमच्या श्रीतकर्मविद्येच्या श्रेष्ठपणावद्दल
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शुल्लयजुर्वेदाच्या वाजसनेयि शाखेच्या लोकांस निःसंशय अभिमान वाटूं
लागला होता. या गोष्टीमुळे शतपथब्राह्मणांत चरक शाखीय -अD;वर्यु

पुरोहितांचे वारंवार दोष दाखविण्यांत आले आहेत. येथें चरक या
शब्दाने कृष्णयजुर्वेदाच्या कठ, कपिष्ठल व मैत्रायणीय ह्या तिन्ही
प्राचीन शाखा ध्वनित होतात.

वुद्धधर्माची संस्थापना प्रथम कोसल व विदेह ह्या देशांत झाली
असल्यामुळें त्या धर्ममतांशीं शतपथाचा कशा प्रकारचा संबंध आहे या
बद्दल निर्णय करणें फार महत्वाचे आहे. ह्या बाबतींत एवढे लक्षांत

ठेविले पाहिजे कीं, अहंता, 'श्रमन' आणि प्रतिबुद्धा हे शब्द प्रथमतः

शतपथांतच आलेले आढळतात, परंतु येथें त्यांची बुद्धवाङ्मयातील
पारिभाषिक अर्थीत योजना केलेली नाहीं. आणखी असें कीं, शतपथ
ब्राह्मणांत दिलेल्या आचार्यीच्या नोमावळींमध्ये गौतमांचा नामनिर्देश
विशिष्टपणे वारंवार केलेला आहे; गौतम हें ज्या कुलांत बुद्ध जन्मला
त्या कपिलवस्तूच्या शाक्यांचें कुलनाम होय. सांख्यमताच्या प्रारंभाचे
द्योतक असेही कांहीं उल्लेख शतपथात आहेत; कारण, दंतकथेप्रमाणें

सांख्यमीमांसेच्या बाबतींत प्रमुख अधिकारी मानिलेल्या 'आसुरि'
नामक आचार्याचा नामनिर्देश पुष्कळ वेळां आढळतो. कालांतरानें विर-
चित झालेल्या पुराणाच वीज ह्या ब्राह्मणांतील कथांच्या अनुसंधानांत
कितपत आहे, ह्या दृष्टीने आपण निरीक्षण केलें, तर पुराणांच्या व ह्या

कथांच्या विषयांत थोडा बहुत संबंध खास आहे, असें दिसून येतें.
उदाहरणार्थ, महाभारतांतील प्रख्यात कुरुलूपति जनमेजयाचा नामनिर्देश
प्रथमतः ह्या ब्राह्मणांत आहे. परंतु महाभारतांत वर्णिलेले कौरवांचे जेते

पांडव यांचा ह्या ब्राह्मणांत व इतर ब्राह्मणांतही मुळींच उल्लेख नाहीं;
शील त्यांच्या नायकाचे अर्जुन हें नांव अद्यापर्यंत इंद्राचेच नांव होते.
परंतु पुराणातील अर्जुनाला इंद्रपुत्र मानिलें आहे, त्या अर्थी त्याच्या
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उद्धवाला इंद्राचे अर्जुन हें नांवच कारणीभूत झालें असलें पाहिजे.
रामायणातील सीतेचा कप जनक व या ब्राह्मणांत वर्णिलेला विदेहनुपति
जनक ही वहुतकरून एकच व्यक्ति असावी, यांत शंका नाहीं.

प्रख्यात कवि कालिदास याच्या अत्यंत प्रसिद्ध दोन नाटकाचं
संविधानक ज्या कथांवर रचिले आहे, त्यांपैकीं एक शतपथात सविस्तर

वर्णिली असून दुसरीचा मात्र नुसता उल्लेख आहे. ऋग्वेदांत अस्पष्ट

वर्णिलेली पुरूरवा-उर्वशी यांच्या प्रणय-विरहाची कश्या येथें सविस्तर

दिली आहे; दुप्यंत-शकुंतलापुत्र भरत ह्याचेही शतपथात वर्णन आहे.
प्रलयविषयक अत्यंत मनोहर कथा, जी पुढें महाभारतांतही

पुन्हा 'आली आहे, ती हिंदूंच्या वाङ्मयांत पहिल्या प्रथम शतपथातच
दिलेली आढळते; मात्र एवढे खरें कीं, अथर्ववेदांत त्या कथेला उद्देशून
उल्लेख केलेला दिसतो, तसंच आवेत्ताचा देखील तिच्याशी परिचय
दिसतो. ही कथा संमिटिक लोकांपासून रूढ झाली होती, असे सामा-
न्यपण मानण्यांत येतें. ह्या कथेर्चे संविधानक असें आहे:-मच्या एकदां
एक मासा सापडला, त्यानें आपलें पालनपोषण करण्यासाठीं मनूची
विनंति केली, आणि पुढें होणाऱ्या प्रलयामध्ये मी तुला वांचवीन, असें
त्यानें मनूला अभिवचन दिले. मत्स्याने सांगितल्याप्रमाणे मतूनें एक
जहाज बांधिलें व जेव्हां जलप्रलय सुरू झाला तेव्हां तो त्यांत वसला,
आणि त्यानें आपलें जहाज मत्त्वाच्या शृंगाला ( मिशीला) बांधिलें
असल्यामुळें मत त्याला उत्तरपर्द्दतावर सुरक्षितपणे घेऊन गेला. हाच
मनु पुढे आपल्या मुलीच्या योगाने मानवजातीचा आदिजनक झाला.

ह्याप्रमाणे शतपथब्राह्मण अनेक महत्वाच्या मुद्यांचे व कथांचे
भांडार आहे. ब्राह्मणकालामध्यें तो अखेरच्या भागांत प्रणीत झाला,
असें आतरप्रमाणावरून निऱ्मतैं. ह्माच वर्गातील पूर्वकालीन ग्रंथांशी याची
तुका केली असतां ह्याची रचनासरणी सुबोधपणांत व सुलभपणांत
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?????????????????????????????????????????वरीच प्रगति पावलेली दिसते. कृष्णयजुर्वेदाच्या ब्राह्मणांत जे यज्ञविधि

वर्णिले आहेत त्याच विधीचे शतपथांत केले विवरण अधिक सुस्पष्ट व
पद्धतशीर आहे आध्यात्मिक बाबतीत सुद्धा इतर ब्राह्मणांपेक्षां शत-
पत्रात विश्वाच्या ऐक्याची कल्पना अधिक विकास पावलेली दिसते,
आणि ह्याचे उपनिपटू तर वेदान्ततत्वज्ञानांतीलअत्यंत श्रेष्ठ कृति होय.

अथर्ववेदाला गोपथ ब्राह्मण जोडिलेला आहे, परंतु त्याचा संहि-
तेशीं विशेप संबंध नाहीं. ह्या ब्राह्मणाची दोन पुस्तके असून, पहिल्यांत
पांच व दुसऱ्यात सहा अध्याय आहेत. ही दोन्ही पुस्तके वरीच मागा-
हून झालेली दिसतात; कारण ती वैतानसूत्रानंतर प्रणीत झाली व

त्यांची रचना फारशी अथर्वाच्या पूर्वपरंपरेची नाही. पहिल्या पुस्तका-

तील विषय कोणत्याही झनौतकर्मग्रंन्याला अनुसरून किंवा अनुरूप नाहीं,
परंतु त्यांतील बहुतेक भाग स्वतंत्र स्वरूपाचा आहे, व वाकीचा शत-
पप्याच्या ११ -१ २ या पुस्तकांतून व ऐतरेयाच्या कांहीं भागांतून घेत-
लेला आहे अथर्ववेदाचे माहात्म्य दाखविणे व चावथा पुरोहित किंवा
'ब्राह्मण' ह्याचे गुणवर्णन करणें एवढाच ह्या पुस्तकाचा मुख्य हेतु 'आहे.
ह्यांत असलेल्या 'शिव' ह्याच्या नामनिदेशावरून हें पुस्तक ब्राह्मणका-

लीन नसून उलट वेदेतर वाङ्मयाच्या कालांत झालें, असेंच सिद्ध होतें.
त अथर्ववेदाची वीस मंडल आहेत असें गृहीत मानिर्ल आहे, तसेंच

कित्येक व्याकरणविषयक परिणत विचारांचाही यांत समावेश आहे, या
मुद्यांनी वरील 'विधानास पुष्टि येते. दुसरें पुस्तक खऱ्या ब्राह्मणस्वरूपाचें

हे कारण त्यांत वैतान द्यौतसूत्राप्रमाणे श्रौतकर्माचें सुसंगत वर्णन

हे परंतु तैं केवळ संकलित स्वरूपाचे आहे. प्रत्येक शाखेत सामा-
न्यपण प्रथम ब्राह्मण व नंतर ल्ल असा ह्या दोन ग्रंथांचा अनुक्रम-

संबंध आहे परंतु वैतानसूत्र अगोदर होऊन नंतर त्यावर गोपथबाह्म-

णाची रचना केलेली असल्यामुळें, व तें त्याला झहितातुल्य असल्यामुळे
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या बावतींत वरील अनुक्रम उलटा झाला आहे. याप्रमाणे याचा सुमारें
दोन तृतीयांश भ:ग प्राचीन ग्रंथांतून घेतलेला आहे, असें क्र दाखीव-
ज्ये आहे. पुष्कळसा भाग ऐतरेय व कौशीतकि ब्राह्मणांतून व थोडासा
मैत्रायणी आणि तैत्तिरीय संहितांमधून काढून घेतलेला आहे. शतपथ
ब्राह्मणांतील आणि पंचविश ब्राह्मणांतील देखील 'थोडासा भाग त्यांत

समाविष्ट केलेला आहे.
सर्व उपनिपटे त्या त्या वाह्मणांतील ज्ञानकांडांचे प्रबंध या दृष्टीर्न

जरी त्यांचा ब्राह्मणांत अंतर्भाव केलेला आहे, तथापि तीं कर्मकाडाशी
तत्वनः विरुद्ध अशा एका नवीन धर्मविचाराची द्योतक आहेत.
देवांप्रीत्यर्थ यथासांग यज्ञकर्म करून ऐहिक सुख व मृत्यूनंतर यमलोकी
सुख मिळवावं असा त्यांचा मुळींच हेतु नसून, यथार्थ शानाच्या योगाने
जीवात्म्याचे परमात्म्याशी ऐक्य होऊन या नश्वर देहांतून मुक्त व्हावें,

हेंच त्यांचें ध्येय आहे. म्हणून उपनिरिदारत कर्मकांड निरुपयोगी होऊन
ज्ञानकांडाला संपूर्ण महत्व मिळाले आहे.

विकमत्म्यार्च म्हणजे परब्रह्माचे स्वरूप हा उपनिषदांचा मुख्य
विषय आहे. ऋग्वेदातील विधव्याच्या सगुण 'युरुषा'पासून. विधव्या-
क्या निर्गुण 'आत्म्यापर्यत, जगदुत्पादक सगुण प्रजापतीपासून सर्व

चिदचितूकले उद्धवकारण निर्गुण 'ब्रह्म' त्यापर्यत झालेल्या वेदान्त विचा-
राध्या उत्कांतीतील शेली अवस्था उपनिषदांनी व्यक्त होते. कवे-

धीदात आत्मा हा शव्र केवळ श्वास या अ योजिला आहे; उदाहरणार्थ,
वरुणाच्या श्वासाला आत्मा अशी संज्ञा दिली आहे. ब्राह्मणांमध्ये या
शब्दाचा 'जीवात्मा' अशा अर्थीत उपयोग होऊं. लागला. ब्राह्मणांत

'प्राणांविपथी विवेचन करितांना, प्राण हे आत्मसंभव आहेत, असें मानिले
आहे व त्यांचे दैवांशी मारूप्य दाखविले -आहे, आणि त्यायोगे विद्या-

क्र आत्म्याचा आरोप करण्यांत आला. अशा रीतीनें आत्मा भावरूप
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आहे म्हणजे अशरीरि आहे, ही कल्पना दृढ होत गेली, व तदनुसारच
शतपथ ब्राह्मणांत 'आत्मा विश्वव्यापि आहे' असे प्रतिपादिलेंआहे. कवे.
दौत 'ब्रह्म' हा नपूसकालगी शब्द केवळ 'प्रार्थना' किंवा 'उपासना' ह्या

अर्थीच थोजिलेला आहे. परंतु अत्यंत प्राचीन ब्राह्मणांत देखील प्रार्थना,

पुरोहित, व यज्ञ झाकये व्यक्त असलेली 'सर्वव्यापि पवित्रता' ह्या अर्थी

आत्या ह्या शब्दाचा उपयोग केलेला आहे. उपनिषदांमध्ये आत्मा या
शब्दाला 'सर्व विश्वाच्या चेतनेचे पवित्र कारण असा अर्थ प्रास झाला.
ह्या शब्दाची एक मोठा व्यापक कालानुक्रमपूर्ण इतिहास असल्यामुळें हा
एवढाच शब्द हिंदुस्थानातील धर्मविचारांच्या उत्कांतीचें सार होय.
उपनिषदांत आत्मा आणि ब्रह्म ह्या दोन्ही कल्पना सामान्यपणे समा-
नाथी आहेत. परंतु, खरें पाहिले तर ब्रह्म ह्या प्राचीन शब्दाने विश्व-

व्यापक जगदुत्पत्तिकारण असा बोध होतो, आणि आत्मा ह्या शब्दाने
मनुष्यामध्ये व्यक्त असणारी चिच्छक्ति ह्या अर्थाचा बोध होतो; आणि
अशा रीतीनें अज्ञेय वह्याचे स्पष्टीकरण करण्यासाठीं ज्ञात आल्याची
योजना केली आहे. वृहदारण्यकोपनिषदात 'अक्षर' आलयाचे असें
वर्णन आहे:-' ' तो मोठा नाहीं, आणि सूक्ष्म नाहीं; तो तोकडा नाही,
लांब नाहीं; तो रक्तहीन, मेदहीन आहे; त्याला छाया नाहीं, अंधकार
नाहीं; तो वायुहीन, आकाशहीन आहे; तो जड नाहीं, दृश्य नाहीं;
तो वासहीन, रसहीन आहे; त्याला डोळे, कान, स्वर किंवा मन नाहीं;
उष्णता, श्वास किंवा मुख ही त्याला नाहींत: त्याला व्यक्तिनाम किंवा
कुकाम नाहीं; तो अजर, अमर, भीतिहीन, शाश्वत, पांसुविरहित
असून तो आच्छादित किंवा आच्छादनहीनही नाहीं; तो अनादि,
अनंत, अमध्य आहे, तो अदाही व अदख आहे. तो न दिसणारा
स्वा, तो ऐकू न येणारा परंतु ऐकणारा, तो अविचार्य विचार करणारा,
तो अज्ञेय लता, आहे. स्वाइन जगांत अन्य द्रष्टा, श्रोता, पिणारी,

३०
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व ज्ञाता नाहीं. ह्यालाच अक्षर म्हणतात वै ह्याच्यांत आकाश गुंफलेले
ऽअसून, तो आकाशांत गुंफला गेला आहे '' ( अ. ३, वा. ८, ८,

११ ). मानवी विचाराच्या इतिहासांत आपल्याला पहिल्या प्रथम

येथेच परमात्म्याचें आकलन करून निरूपण केले आढळतें.
काठकोपनिपदांत आत्म्याचे काव्यांत निरूपण केलें आहे तें

असे:-' ' जेवून सूर्य उदय पावतो व येथें तो अस्त पावतो, तो
( आत्मा) : लयाच्यामध्ये सर्व देव आहेत, त्याच्या पलीकडे कोणीही
जाऊं शकत नाहीं '' ( वल्ली ४, मं. ९ ). '' त्याचें रूप कधींही
दृश्य होत नाहीं, त्याला नेत्रानी कोणीही पाहूं शकत नाहीं त्याचें
आकलन केवळ अंतकरणाने, मनाने व आत्म्यार्ने होते, आणि ज्यांना
त्याचें ज्ञान होते ते अमर होतात'' ' 'ज्या अर्थी पाचेने मनार्ने आणि
खीने त्याचें आकलन होत नाहीं, 'तो आहे असे म्हणतात त्याशिवाय
त्याचें ज्ञान अन्यथा कसें व्हावे '' ( वल्ली १, मं. ९, व १२)

अधिक सगुण अशा प्रजापतीचे स्थान उपनिषदांत जगत्कारण
असा जो आत्मा त्यास दिले आहे. याप्रमाणे वृहदारण्यकात ( अ १

वा. ४) वर्णिले आहे कीं, प्रारमी आत्मा किंवा ब्रह्म हेंच विश्व होतें
तो आत्मा एकाकी असल्यामुळें त्याला भीति वाटूं लागली व आनंद
वाटेना. आपण द्वितीय व्हावें अशी त्याला इच्छा झाली, व तो वन
आणि स्त्री होऊन त्यापासून मानवजाति निर्माण झाली. याप्रमाणें
त्याने छे प्राण्थांमध्ये नर व नारी वाति निर्माण केल्या; शेवटीं
त्यानें जल, आइ३, देव वगैरे उत्पन्न केले. यानंतर प्रणेता पुढें
हर्षभरित भावाने म्हणतो:-' ' तो ( आत्मा) सर्वव्यापी थेट नखाच्या
अग्रांपर्यंत व्यापून आहे. आच्छादर्नातील वस्तरा किंवा पात्रांतील अग्नि

दिसत नाहीं तसा तोही कोणाला दिसत नाहीं. कारण कीं तो
समग्र लक्ष्याने दिसत नाहीं. जेव्हां तो श्वासोडहास करितो
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तेव्हां त्याला प्राण म्हणतात; जेव्हां तो बोलतो तेव्हां त्याला वाचा
म्हणतात; जेव्हां तो ऐकतो तेव्हां त्याला श्रोत्र म्हणतात; जेव्हां तो
विचार करितो तेव्हां त्याला मन म्हणतात, ही त्याच्या भिन्न कर्माची
फक्त नावे आहेत. जो मनुष्य ह्यांपैकी कोणल्या तरी एकाची उपसना
करितो त्याला यथार्थ ज्ञान नाहीं.आत्मा म्हणून त्याची उपासना
करावी. कारण त्यामध्ये ही सर्व (प्राण इत्यादि) ऐक्य पावतात.''

सर्व जग मया- आहे व ब्रह्म मायिन् असून त्यानें ती माया
उत्पन्न केली आहे, ह वेदांतमतांतील प्रमुख सिद्धांत पहिल्या प्रथम

'श्वेताश्वतर' नामक एका पश्चात्कालीन उपनिषदांत आढळतो ( श्वे०,
अक्ष ४, मं० १ ०). तथापि हें मत मूळपासूनच फार प्राचीन उपनिषद-
मध्ये अंगभूत झाले आहे. दृश्य वस्तुखऱ्या सत् वस्तूंच्या केवळ लाया
आहेत, ह्या ग्रीक तत्वज्ञ व्हेटोच्या मताशी, तसेच दृश्य वस्तु तदंतर्गत

सलू भावाचे दृश्य चमत्कार होत, ह्या कान नामक जर्मन तत्वज्ञाच्या

मताशी वरील उपनिषदांचे मत अगदीं सदृश दिसते.
जीवाल्याचे परमात्म्याशी ऐक्य आहे, हा उपनिषदांचा मह-

त्याचा प्रधान सिद्धांत आहे. छादोग्य उपनिषदांत पुनःपुनः त्याच

मताची त्याच शब्दांत वारंवार पुनरावृत्ति केली आहे, ती --१सर्व जग ब्रह्ममय आहे: तेंच (ब्रह्म) सत् 'आहे, तेंच आला, हे श्वेत-
केतु, तेंच तूं आहेस.'' तत्त्वमसि' (तेंच तूंआहेस) ह्या प्रसिद्ध

वाक्यांत उपनिषदांच्या सर्व वेदान्तमताचें सार आहे. बृहदारण्यकात
( ३., अ- १, वा. ४, मं० ६) तेंच मत असे प्रतिपादिलें आहे:-
''मी ब्रह्म आहे, अहं वरचारिम १, याचे ज्याला ज्ञान होते, तो तें
एक होतो. असें होण्यापासून देव देखील त्याला प्रतिबंध करूं शकणार
नाहींत कारण कीं तो त्यांचा आत्मा होतो.,,

हें ऐक्य शतपथब्राह्मणांतही मान्य झाले होतें (३० १०,
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अ०३, मं०३) : ' 'जोंधळ्याच्या अत्यंत ष्य कणाप्रमाणें हा सुवर्ण

पुरुष हृदयांत आहे. त्या पुरुषाचा जो आत्मा तोच माझा आत्मा:

इहलोक सोडिल्यावर मला त्या आत्म्याची प्रासि होईल.''
नाना प्रकारची रूपकें योजून त्या पाठकाच्या खऱ्या स्वरूपाचे

आकलन करण्यासाठीं ग्रंथकारांच्या मनामध्ये एक प्रकारची अविश्रांत
चाललेली तळमळ ह्या सर्व ग्रंथांत आपणांस आढळते. उदाहरणार्थ, गृह-
दारण्यकांत ( अ. २, वा. ४) विवेकी वासाले जगाचा त्याग

करून वानक्स स्वीकारण्याच्या समयी त्याची पत्नी मैत्रेयी हिच्या
प्रश्नास असें उत्तर देतो:-' ' ज्याप्रमाणें मिठाचा खडा पाण्यांत टाकला
म्हणजे विरघळून जातो व त्याला पुन्हा परत काढून चेता येत नाहीं,
परंतु पाण्याची मात्र चव घेतली तर ती सर्व वास्तूंनी खारट असते,
त्याप्रमाणें हा आत्या अनंत, अपार, विज्ञानधन आहे. ह्या भूतांमधून
तो ७? पासून त्यांतच तो अंतर्धान पावतो. मृत्यूनंतर संज्ञा नाहीं. ''
तो स्वे म्ह, अरण्य ज्या अंश्वककत्र क्रा लवून अहे त्या

द्वैताचा लोप झाला म्हणजे अर्थात् संज्ञा नष्ट झाली पाहिजे.
ह्याच्याच दुसऱ्या एका मागांत ( अ. १, या १, मं. २०)

असे म्हटलें आहे:-' ' जसा कोळी आपणाहून भिन्न नाहीं अशा आप-
स्वीच धाग्यांच्या योगाने वाहेर दूरवर नातो, जशा अग्नीच्या

क्षुद्र
डिक्रय! दूरत्र उडतात, त्याप्रमाणे आत्म्यामधून सर्वे प्राण सई लोक
सर्व देव, सर्द. भूते, उद्धव पावतात. ''

'मुंडकोपनिषदांत ( मुं. ३, खं. २, में. रं) असे म्हटले

आहे:-'' ज्याप्रमाणें नद्या वाहात जाऊन आपल्या नामरूपाचा त्याग

करून सत्यांत विलय पावतात, त्याप्रमाणें विद्वान् नामस्टाफक्त
मुक्त होऊन परात्पर दिव्य पुरुषांत वि पावतात. ''

सुदारण्क्काच्या तिसऱ्या क्याबाच्छ सातच्या, बळणात
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याज्ञवलयाने आत्म्याचे अतरात्मतू ( अंतःकणातील मार्गदर्शक) या
दृष्टीने असे वर्णन केलें आहे- '' जो सर्व भूतांमध्ये आहे, सर्व मूतांहून
निराळा आहे, नो सर्व भूतांचें अंतःकरणाच्या द्वारे नियमन करितो, तो
तुझा आत्मा होय, तो अंतर्यामी व अमर आहे. '' त्याच उपनिषदांत
एका मनोहर संवादांत काशीचा राजा 'अजातशत्रु ' 'वालाकि गार्ग्य'

नामक ब्राह्मणास उपदेश करितो कीं, सूर्य, चंद्र, वायु व अन्य
सूष्टिचमत्कार किंवा जागृत आत्मा, ह्यांच्या ठायीं असणारा पुरुष
तो ब्रह्म नव्हे, परस्तु लग्नांत जो उत्पादन करितो किंवा वाटेल ते
रूप धारण करूं शकतो तो आत्मा, अथवा जेथे सर्व भावना विलय
पावतात अशा अनुच खअहीन सुषुप्तीतील जो आत्मा तोच ब्रह्म होय.
ही ब्रह्माची पहिली व शेवटची स्थिति असून, तीत विश्वाला अस्तित्व

नाहीं व सर्व मूतमात्राच१ स्थिति म्हटली म्हणजे रूनांत असलेल्या
विश्वाल्याची मायासष्टि होय. छांदोग्योपनिषदांतही एका अशाच
झ्यन्च्या शक्यांत ( प्र० ५ (पं ० ७-? २) .आत्य्याच्या तीन
स्थितींच्या स्वरूपाचे प्रन?षदि विवेचन करिना आहे, च्ये म्हटलें आहे,
त्या स्थिति अशा: आरसा किंवा जल यांत प्रतिबिंक्ति होणाऱ्या
पदार्थाप्रमाणे शरीरांत प्रतिबिंबित झालेला आत्या तोच ब्रह्म ही पहिली,
स्वप्नांत असणारा आत्या ही दुसरी, आणि स्वग्नहीन सुधुसिगत आत्मा
ही तिसरी होय.

जनकरानाच्या दरवारीं वादविवाद होत असत त्या कालाच्या
सुमारास हा ईश्वरमयत्ववाद किती मान्य झाला होता, ते त्यांतील
प्रश्नांच्या सरूपावरून स्पष्ट होतें. उदाहरणार्थ, वृहदारण्यकात (अ. ३
बा, 2-५) दोन भिन्न कषि एकामागून एक त्याच त्याच शब्दांत
याज्ञवळ्याला विचारितातः '३ ब्रह्म व्यक्त आहे आणि गुप्त नाहीं, नो
आला ' सर्व सूतांच्या. ठायीं बसतो, त्यांची आम्हांस समजून करून द्या ''
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मूल्य स्नानाच्या योगाने वह्याशी जीवात्म्याचे तादात्म्य होऊन
परमसुखाची ( अपवर्गाची) प्राप्ति होते, ह्या सिद्धांताबरोवरच संसार-
सिद्धांत पुनर्जन्म किंवा जन्मानर) रूढ झाला. ह्या सिद्धांताचा विकास
अत्यंत प्राचीन तपनिवदांम--ये झाला आहे; आणितो बुद्धधर्माची संस्था-

पन: झाली त्या वेळी पूर्णपणे संस्थापित झालेला असला पाहिजे, कारण
गोरतुम बुद्धाने तो निर्विवाद मान्य केला होता. ह्या सिद्धांताचे अगदीं
प्रारंभीचे स्वरूप शतपथब्राह्मणांत आढळतें, ते असे कीं, त्यांत मृतूनतर
पुन्हा जन्म होणें, व पुनःपुन: जन्ममरण येणे ह्या गोष्टीचा त्यकर्माबद्दल

प्रायश्चित मिळणे या कल्पनेशी संबंध जोडिलेला आहे. आणि यावरून
असें म्हटलें आहे कीं, ज्यांना यथार्थ ज्ञान आहे व त्या योग जे अमुक
यज्ञ करितात त्यांचा मृत्यूनंतर पुन्हा जन्म होतो तो अमरत्वासाठीच

होतो, परंतु ज्यास तसें ज्ञान नाहीं व जे तो यज्ञ करीत नाहीत त्यांचा
पुनःपुज्रा जन्म होतो व ते शबूचे भक्ष्य होतात. ह्या कल्पनेची मजल
पुनर्जन्म व पुनर्मरण ह्यांच्या पलीकडे गेलेली नाहीं. इहलोकी पुनर्जन्म

होतो, असे मानून उपनिषदांत ह्या वरील कल्पनेस संसारवादाचे स्वरूप
दिलें आहे.कर्माच्या थोगानें पुनर्जन्मप्राप्ति होते व मनुष्याच्या खतांच्या
कर्मावर ती अवलंबून आहे, ह्या कर्मवादाचा प्रारंभ वृहदारण्यकांत झालेला
आढळतो. जेव्हां शरीर पंचमहाखाशी मिळून जाते तेव्हां व्यक्तीचे

कर्माशिवाय काहीएक शेष रहात नाहींच त्या कर्मारसार मनुष्य चांगला
किंवा वाईट होतो. ह्या कर्मवादांतच बुद्धांच्या कर्मवादाचे मूळ आहे,
'काला, जरी बुद्धमताप्रमाणे आत्य्याला अस्तित्व नाही, तथापि मृत्यू-

नंतर कर्म अवशिष्ट राहाते व तदनुरूप पुढील जन्म निश्चित होतो.
वंतहूतलीन संसारवादाचे अत्यंत महत्याचे व सविस्तर वर्णन

छादोग्य उपनिषदांत आहे, ते असें कीं, ज्ञानसंपन्न व श्रद्धावाद वानप्रस्थ

कली मृत्यूनंतर.देवयानत ( देवांच्या मार्गांत) प्रविष्ट होतो व अ.
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करून ब्रह्मांत त्याचा विलय होतो, परंतु यज्ञकर्म व सत्कर्म करणारा
गृहस्थाश्रमवासी पितूयानाने ( पितरांच्या मार्गाने) चंद्रलोकास नातो
व तेथें त्याचेंकर्मफलसपेपर्यत तो वासकरितो. नंतर तोपृटत्रीवर पुन्हा परत

येतो व प्रथम वनस्पतिरुगत जन्म घेऊन, नंतर तीन उच्च वर्णाकैकी एका
वर्षात मानवरूपांत जन्म घेतो. यांत प्रथम परलोकी व नंतर पुनर्जन्सच्या

योगाने इहलोकी याप्रमाणे दुहेरी कर्मफळ प्राप्त झालेली दिसते. यांतील
पहिली कल्पना वेदांतील परलोकनीविताच्या कल्पनेचा अवशिष्ट भाग
होय. दुष्ट लोक चांडाल, कुतरी, किंवा दुकरें यांच्या कोर्टींत जन्म

घेतात, असे म्हटलें आहे.
बूहदारण्यकांत ( अ. ७, वा. २, मं. १५-१९) वरील

वर्णनासारखेंच वर्णन आहे. जे सत्यज्ञानी व श्रद्धावातू असतात ते देव
लोक व सूर्यलोक ह्यांमधून ब्रह्मलोकाला जातात व तेधून ते कधींही
परत जन्मास येत नाहींत. ने यज्ञ व सत्कर्मे करितात ते पितृलोकांतून
चंद्रलोकास जातात व तेधून परत येऊन इहलोकी मानवकोटींत जन्म

घेतात. वाकीचे पक्षी, पशु, आणि सर्प यांच्या कोटींत जन्मतात.

कौशीतकि उपनिषदाचे मत याहून कांहींसे भिन्न आहे. सर्व:

मृत्यूनंतर) ढोकास जाऊन तेधून पिलूयानातून ब्रह्माप्रत जातात, आणि
दुसरे आपआपल्या कर्माच्या व ज्ञानाच्या मानानें इहलोकीं मानव-
कोटीपासून कीटककोटीपर्यतच्या कोणत्यातरी कोटींत जन्म घेतात.

सर्वामध्ये अत्यंत सुंदर व अलौक्कि अशा उपनिषदांपैकीं
'काठक' नामक उपनिषदांत हा विषय एका कथेच्या रूपाने प्रति-

पादिला आहे, ती कथा अशी: नचिक्यो नामक एक ब्राह्मणयुवा

यमलोकी गेला असतां यम त्याला तीन वर मागण्यास सांगतो. नाचे-
स्ताने तिसरा वर 'मृस्तूतर मनुष्य असतो किंवा नाही ?' या प्रश्न-

रूपानें मागितला. यम म्हणतो, '' देवांना सुद्धा याची शंका आहे;
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- ?? --०.??तो मोठा ग्ह प्रश्न आहे; तूं दुसरा वर पसंत कर. '' नचिकेताला
ऐहिक सत्ता व संपति देऊं करून यमाने त्याच्या प्रश्नाची टाळाटाळी
करण्याचा पुष्कळ प्रयत्न केला, तो सर्व व्यर्थ गेला, आणि शेवटीं
यमाला त्याच्या आग्रहापुढें हार खावी लागली व त्यनेन ते गुह्य

त्याला सांगिगतले. तो म्हणाला जन्म आणि मृत्यु ही केवळ उत्कां-
तीचीं दोन भिन्न रूपे आहेत. जीवाल्याच्या परमात्म्याशीं असलेल्या
तादात्म्याचे प्रतीतिरूप सत्यज्ञान ज्याला असते तो त्याच्या योगाने
मृत्यूच्या पर जातो :८ ' मानवी अंत :करणांत नांदणारा प्रत्येक मो-
विकार नष्ट होतो, तेव्हां मनुष्याला अमरत्व प्रास होते व त्य १ला
वह्याची प्राप्ति होते. '' ( अ. ४, मं. १४). उच्चतम ज्ञानाच्या स्तेनी
ऐहिक सुख पसंत करण्याविषयी नचिकेताला घातलेल्या मोहाची ही
गोष्ट बुद्धाला माराने ( फुलते) दाखविलेल्या आमिषाच्या गोष्टीचा
आदर्श होय. दोघांनाही मोहाचा प्रतिकर केल्यमुळें ज्ञानप्राप्ति झाली.

सर्व उपनिषदें मिळून किंवा कोणत्यही एकाच उपनिषदांत वेदा-
नमताचा न्यायशास्त्रानुसार पद्धतशीर विकास झालेला आहे, व त्याचें
सुसंगत व संपूर्ण ज्ञान आपणसा होऊं शकेल, असे मात्र म्हणतां येत
नाही. त्यांमध्यें कांही अंशी काव्यमय व कांही अशी?भू..लिक असे
विचार, संत्रद, चर्चा, यांचें मिज्या झाले असून, त्यमध्यें तत्यविचार आनुवं-
शिक आहे. त्या तत्वविचाराला कालांतरानेनं पद्धतशीर केमुपनशाधचे स्वरूप
देण्यांत आलें. सर्वीमध्ये अगदी आद्यकालीन उपनिषदे निदान रिखस्तशका-
पूर्वी १०० वर्षांच्या अगोदर १ असली पाहिजेत१ कारण त्यांतील कित्येक

महत्वाची मते बुद्धधर्मीयनि१ गृहीत धरिर्त्को आहेत. आंतर प्रमाणां-
वरून काष्यमानुशेवाने उपनिषदांचे चार वर्ग करतां येतात. सर्वांमध्ये
प्रचीन वर्गात कालाठ्याने 'सुदारण्यक', 'छादोग्य', 'र्ते।सरीय ',
येतरेषे, शीतकि', ही घेतात व .ही सर्व गद्यांत असून ब्राह्मणांच्या
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गद्यरचनापद्धतीचे दोष त्यांत आहेत. गद्यपद्यमय 'केनोपनिषदात' वरील
वर्गाच्या रचनाशैलीचें त्यानंतरच्या 'काठक', 'ईश', 'श्वेताश्वतर', 'मुडक',
महानारायण', ह्या दुसऱ्या वर्गाकडे संक्रमण झालेलें दिसते, कारण ही
छंदोबद्ध असून ह्यांत उपनिपदांच्या सिद्धांताचा आतां उहापोह व्हाव-
याचा राहिलेला नसून तो सिद्धांत निश्चित झालेला आहे. ही उपनिषदे
वाड्याच्या दृष्टीने .अधिक मनोहर आहेत. ब्रांहून पुरातन वर्गातील
उपनिपदें देखील त्यांच्या तेजस्वी, उत्साहपूर्ण व पांडित्याभिमानरहित
स्वरूपामुळें विशेप चित्ताकर्षक असून त्यांची भाषा वक्तृत्वपूर्ण आहे.
तिसऱ्या वर्गीत 'प्रश्न', 'मैत्रायणीय' व 'मादुक्य' ही असून त्यांत पुन्हा
गद्यरचनेकडे प्रवृत्ति झालेली आहे, तथापि तें गद्य पहिल्या वर्गातील
गद्याइतकें आई नसून जवळजवळ संस्कृत ग्रंथांच्या गद्यासारखें आहे.
चवथ्या वर्गात पश्चात्काक्कि अथर्वणू उपनिषदांचा समावेश होतो, व
त्यांपैकीं कांहीं गद्यांत व कांहीं पद्यांत आहेत.

ऐतरेय हे सर्वीत अत्यंत लहान उपनिषदू ( प्रस्तुत ग्रंथाच्या

आकाराच्या अवध्या चार पृष्ठांत याचा समावेश होऊं शकेल) असून
त्याचे तीन अध्याय आहेत. पहिल्यांत जग हे आत्मानिर्मित ( किंवा
ब्रह्मनिर्मित) सूष्टि असून मनुष्य हे त्याचें अरकुच व्यक्त स्वरूप
होय. ही कल्पना ऋग्वेदाच्या पुरुषसूक्तावर बसविलेली आहे, परंतु
त्यांत आत्म्याने स्वनिर्मित जलांतून पुरुष निर्माण केला, असें म्हटलें

आहे. मक्यामध्ये इंडिये, मन व ह्दय ह्या तीन करणांत आत्मा बसतो
व तदनुरूप जागृति, स्वप्रस्थिति व निद्रा ह्या तीन अवस्था आहेत.
दुसऱ्या अध्यायांत आत्य्याच्या त्रिविध जन्मांचा विचार केला आहे.
संसाराचा अंत म्हणजे मोते होय, व स्वर्गामध्ये अभरत्वपूर्ण स्थिति

म्हणजे मोक्ष होय. शेवटच्या अध्यायांत आल्याच्या स्वरूपाचे वर्णन

केलें अधू 'प्रज्ञा म्हणजेच बझ होय' असें प्रतिषादिर्डे आहे.
३१.
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कौशीतकि उपनिषद वरेच मोठे असून त्याचे चार अध्याय

आहेत. पहिल्यांत मृत्यूनंतर आत्मा ज्या दोन पश्यांतून नतो त्यांचें
संसारवादानुरूप विवेचन, व दुसऱ्यात प्राण हा आत्म्याचे द्योतक लक्षण,

ह्याचा विचार केला आहे. शेवटच्या दोन अध्यायांत ब्रह्मवादाचा सहा-
पोह केला असून, इंद्रियक्रियाचे अस्तित्व इंद्रियांवर, इंद्रियांचे प्राणांवर

व प्रज्ञाल्यावर कसें अवलंबून आहे त्याची चर्चा केली आहे. म्हणून,

जे ज्ञानप्राप्ति करून घेण्याची इच्छा करितात त्यांनी विषय किंवा विषयी
इंद्रियशक्ति यांकडे लक्ष न देता परमेश्वर, जो अंतर्यामी आत्मा आहे,
आणि जो ज्ञानाचा विषय ( लालू) आणि कर्ता -आहे, त्याचा निदि
ध्यास करावा, असा उपदेश केला -आहे.

आत्य्याचे किंवा वह्माचे यथार्थ ज्ञान होण्यासाठी होरा पुरो-
हिताने म्हणावयाच्या भूकांपासून प्रारंभ क्यो पाहिजे, हा सिद्धांत
सूक्तांचा लाक्षणिक अर्थ करून कग्वेदीय उपनिषदामध्ये जसा प्रतिपादिला

आहे, तसाच 'सामद यांचा अर्थ करून सामवेदीय उपनिषदानी प्रति

पादिला आहे. सर्व उपनिषदांचा आधारभूत विषय एकच असून त्या

सर्पामध्ये त्याचें प्रतिपादन देखील एकाच त. केले आहे, ह्या गोष्टी

वरून असे अनुमान होते कीं, सर्व वैदिक शाखानुयायांना कच मत-
परंपरा उपलब्ध होती व त्याच परंपरागत मतांचे उपनिषेद् ग्रंथांच्या

रूपांत त्यांनीं आपआपल्या वद्धीप्रमाणे प्रतिपादन केलें आहे. गज
प्रत्यंतर हेंच आहे कीं, वृहदारण्यकापेक्षां विस्तारांत थोडेसे कमी,
परंतु त्याच्या इतकेंच महत्याचे जें 'छादोग्य' उपनिपडू. तै वृहदारण्यका-
प्रमाणें परंपरागत विषयसामग्रीच्या एकीकरणाचे झाले आहे, ह्या

गोष्टीची त्यांत स्पष्ट सूचकचिन्हे आहेत. त्याचा प्रत्येक अध्याय व्यक्तिश
संपूर्ण असून प्रत्येक अध्यायाच्या मागून पुरवणीवना नोडलेल्या भागांचा

ख क्वियाचे कत. फारसा संबंध नाहीं.
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छादोग्याच्या पहिल्या दोन अध्यायांत 'सामर व तिचा मुख्य

भाग 'उद्रीय' ( मोठ्याने म्हणावयाचे गायन) ह्याचे ग्षार्थ दिले
आहेत. दुसऱ्या अध्यायाच्या पुरवणीत दुसऱ्या विषयांबरोवर 'ओम्
ह्मा पदाच्या उत्पत्तीचें विवरणकेलें असून, ब्रह्मचर्य, गृहस्थाश्रम व तपस्वी

किंवा वानप्रस्थ ह्या तीन धार्मिक अवस्थांचे वर्णन केलें आहे ( ह्या तीन
अवस्थांस कालांतरानें सन्यासी ह्या चवथ्या अवस्थेची जोड देण्यांत

आली ). विश्वाचा सूर्य ब्रह्म असून दृश्य सूर्य त्याचें व्यक्तरूप होय,
हा तिसऱ्या अध्यायाचा मुख्य विषय आहे. अनंत ब्रह्म संपूर्ण व अवि-
भक्त रीत्तीने मनुष्याच्या अंतःकरणांत वास करित, असें पुढें वर्णिले

आहे. त्यानंतर ब्रह्मसंपादनाचा मार्ग सांगितला असून जीवात्म्याचें
ब्रह्माशी तादात्म्य हा प्रमुख सिद्धान्त प्रतिपादिला आहे. अप्पा-
याच्या शेवटीं एक कथा दिली आहे. तिच्या योगाने क्रग्वेदातील
जगदुत्पत्तिविषयक कल्पनांची मनुस्मृतीतील करुपनाशी साखळी नोडिली
नाते. चवथ्या अध्यायांत वायु, प्राण, इत्यादि क्यिरांची ब्रह्मास

उद्देशून चर्चा केली आहे, आणि मृत्यूनंतर आत्मा ब्रह्माप्रत कसा जातो,
त्याचें विदुगग्ध्यग्,केलें आहे.

मैत्रायणोध्या पांचव्या अध्यायाचा पूर्वार्ध व वृहदारण्यकाच्या
सहाव्याचात्मारंभींचा भाग यांचा विषय बहुतेक सारखाच आहे. ह्यांत

संसारवादाला सिद्धांत प्रतिपादिला असल्यामुळें हा भाग फार महत्याचा.

आहे. 'हे विविधस्वरूपी जग मिथ्या आहे' ह्या मताचे प्रतिपादन सर्व

उपनिषदांमध्ये पहिल्या प्रथम छांदोग्याच्या पांचव्या अध्यायाच्या उत्त-

रार्धात असल्यामुळें, तो भागही फार महत्वाचा आहे. 'रूतू याने
खेलेने खतांपासून तेज, जल व अन्न ही तीन शीदत-ले उत्पन्न कली
( कालांतराने ही आकार, अग्नि, वायु, जल, व पृथ्वी, अशीं पांच
झाली) त्या तत्वांमध्ये त्याने जीवात्मारूपाने प्रवेश केला, आणि
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त्यांच्या अंशतः झालेल्या त्रिविध संयोगाने त्यांचे विविध विकार झाले.
परंतु तीं सर्व केवळ नांवे आहेत. 'सत् एवढेच काय तें खरें तत्व आहे,
व ते आत्मा आहे : ' ते तूं -आहेस '. ज्यांच्या सूतें वह्याची उपासना
करावयाची आहे तीं नामन् (नांव) पासून 'धूर ( अनंतत्व) पर्यंत

सोळा रूपे सातव्या अध्यायांत दिली आहेत. 'मूमनू' हें परात्पर असून
तेंच आपला अंतरात्मा होय. शेवटच्या अध्यायाच्या पूर्वार्धात अंतरात्मा
व जगदात्मा ह्यांचा विचार केला असून त्याच्या प्रासीचा मार्ग सांगि-
तला आहे. ह्याच्या उत्तरार्धात शरीर, लग्न व निद्रा ह्या तीन स्वरूपात
आढळणारा सदात्मा व असतू ह्यांतील भेद स्पष्ट केला आहे वीत
'अहंभाव' व 'स्वभाव' हे : होतात अशा निद्रेत खरा आत्मा आप-
णास आढळतो.

तज्यकारशाखीय असल्यामुळें पुच्छ काळपर्यंत 'तलवकार' या
नांवानें प्रसिद्ध असलेलें व पुढें त्या शाखेपासून भिन्न झाल्यानंतर ज्यास

'केन हें नांव मिळाले, तें 'केनोगिनषत? सामवेदीय आहे त्याचे दोन
भिन्न भाग आहेत. दुसरा भाग गद्यांत असून रिल्याहून वराच प्राचीन

आहे व त्यांत वेदांत वर्णिलेल्या दवाचे सामर्थ्य त्यांस कपानऊ प्रास

होतें व ते सर्वस्वी ब्रह्माधीन आहेत, असें वर्णिले आहेना एक भाग
छंदोबद्ध असून, जेव्हां वेदांतवाद पूर्णपणे विकास पावला त्यो काली तो
प्रणीत झालेला आहे, आणि त्यांत आराध्य सगुण ब्रह्म व ३ .पद्य निर्गुण
ब्रह्म ह्यांतील भेद स्पष्ट केला आहे, तो असा :- ' पै नेत्राला वाचेला
किंवा मनाला गम्य नाहीं : ते अगम्य आहे; त्याचे तागे आम्हांस कोणी
कशा रीती?न२?.?

1 तें ५ क १ ''
-प पासून प्रणीते झालेलीं आहेतत्या की ' मैत्रायण ' हें ३३क् मोटे असू गद्यांत आहे व त्यांत अधून-

मधून लोकही आहेत. ?' त्याचे.सात अध्याय असू सहाव्या अध्यायाचे
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शेवटचे आठ खंड व सातवा संपूर्ण अध्याय हे पुरवणीरूप आहेत व
मैत्रायण शाखेचे विशिष्ट शब्दप्रयोग व संधिरूपे मैत्रायण उपनिपदात
असल्यामुळें त्याला एक प्रकारचे प्राचीनत्व किंवा आर्षस्वरूप आले
आहे. तथापि त्यांत असलेले अन्य उपनिपदांतील उतारे, कित्येक पश्चा-

त्कालीन रूढ शब्द, त्यांवरून, तसेंच त्यांत सारव्यमत गृहीत धरिलें आहे
व वैदिक धर्माविरुद्ध असलेल्या नास्तिक शाखांचे उल्लेख त्यांत आहेत,
ह्या गोष्टींवरून हें उपनिपदू पुष्कळमागाहून प्रणीतझालें, असेंस्पष्टदिसतें.
खरें पाहिले तर ह्या उपनिषदांत सर्व प्राचीन उपनिपदांच्या सिद्धांतांचा
समारोप केला असून त्यांत सारव्य व बुद्ध यांच्या मतांचेंही मिश्रण आहे.
त्याच्या मुख्य भागांत, इक्ष्माकु कुलांतील बुरुड- राजा ऐहिक जीवि-
ताच्या क्षणभंगुरतेविषयीं व दुःखाविषयी खेद करितो आहे, त्याला
आत्म्याचे स्वरूप स्पष्ट करून सांगितलें आहे. ( हा वृहनभय व रामाय-
णांतील सुहृदच हे वहुतकरूनएकच असावे असें वाटतें). प्राचीन उपनि-
पदास निराशावाद जरी अपरिचित नाहीं, तथापि ह्या उपनिषदांत तो
विशेष दृढ झालेला दिसतो, व त्याला सांख्यमत व बुरद्धमत ही निःसंशय
कारणीभूत झाली असावी, असें वाटतें.

मैत्रायणोपनिषदांत विषयाचे विवरण तीन प्रश्नांच्या रूपाने केले
आहे. आत्मा शरीरांत कसा प्रवेश करितो? ह्या प्रश्नाच्या उत्तरांत
असें सांगितले आहे की, प्रजापति रबोत्पादित निर्जीव शरीर)स सचेतन
करण्यासाठी त्यामध्यें पंचप्राणांच्या रूपाने प्रवेश करितो. परमात्मा
'शहात्मा कसा होतो? ह्या दुसऱ्या प्रश्नास दिलेल्या उत्तरांत केदाराम-
तापेक्षां सत्संयमताचच अधिक अनुकरण केल आहे, तैं असेंल्य-अस्ततीच्या

गुणक्याच्या उपाधीने आत्मा आपले खरें स्वरूप विसरतो व ताआणि संसार यांच्या फेऱ्यांत सांपडतो. ह्या दुःखमय लिकीतून रू।::क्:ऽ

कशी मिळू शकते १ असा तिसरा प्रश्न आहे व त्याचे उत्तर घेत.
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मताला किंवा सांख्यमताला ही अनुसरून नाहीं, परंतु ते उलट
विरोधी. स्वरूपाचे आहे. जे लोक प्राचीन ब्राह्मणधर्मविधि, वर्णव्य-

क्या व वर्णाश्रमधर्म यांच्या नियमास अनुसरून वागतात तेच
ज्ञान, तपश्चर्या आणि ब्रह्मनिटिटग्यास यांच्या योगाने मुक्ति मिळवि-
ण्यास पात्र होतात, असें उत्तर दिलें आहे. बाह्मणकालीन अग्नि, वायु,
सूर्य ही त्रिर्बूर्त, काल, प्राण, अन्न हे भावत्रय, आणि वह्या, रुद्र शिव
व विष्णु हे तीन देव, ही ब्रह्माची व्यक्तस्वरूप आहेत, असें म्हटलें आहे.

प्रकृत उपनिषदाचा वाकीचा भाग पुरवणीरूपाचा आहे, तथापि
त्यांत कित्येक विषय वरेच चित्ताकर्षक आहेत. त्यांत त्राह्मणाप्रमाण

जगदुत्पत्तिविषयक एक कथा असून, तीत प्रकृतीच्या सत्त्व, रजसू, तम
या गुणांचा अनुक्रमे विष्णु, वह्या व रुद्र यांच्याशी संबंध नोडिला
आहे. आणि त्यामुळें ही क्या ऋग्वेदीय तत्वविचारव सारव्यमत यांची
माखळी जोडणारा एक दुवा ह्या दृष्टीने विशेष महत्याची आहे. सूर्य हे
आत्य्याचे दृश्य ब्राह्मलरूप अधू, प्राण हें त्याचें अंतर्यामी स्वरूपआहे,
असे सांगून, 'ओम् हे पवित्र अक्षर, 'पूरभुव: स्व:' ह्यातीनव्याहति अणि
प्रख्यात 'सावित्री' छंद यांच्यायोगानें त्याचीउपासनाकरावी असाउपदेश
केला आहे. ब्रह्मसंपादनार्थ योगा हाही मार्ग यांत सांगितला आहे. परंतु
त्यांतील योगविषयक माहिती कालांतरानें स्वरूपास आलेल्या योक्यता-
इतकी संपूर्ण नाहीं. ब्रह्माच्या जागृति, लग्न व सुषुसि ह्या तीन अब-
त्याखेरीज 'हुरीय' ही चवी ष श्रेष्ठ अवस्था येथें वर्णिली आहे. सत्य

आणि माया वाचा अनुभव घ्यावयाच्या इच्छेसाठीच आत्म्याने तिन-
गात प्रवेक्ष केल, असें उपसंहारांत सांगितलें आहे.

काटक' आणि 'जोडूतर' ही दोन कृष्ण यजुर्वेदीय उपनिषदे
मैत्रायण:हून प्राचीनतर अधून त्यांतूनच मैत्रायणात पुष्कळ भाग घेत-
केला आहे. काठाचे १२ ख आणि श्वेताध्यराचे ११० लोक आहेत-
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तैत्तिरीय ब्राह्मणांतील काठक भागांत वर्णिलेली नचिकेताची कान्या काठ-
कोफनेषदांत सांगितली आहे; व ती पूर्वी ब्राह्मणांत आली असल्याचेही
त्यांत गृहीत धरिलें आहे, 'पाला कारण हेंच कीं ब्राह्मणातोल कथेच्या
प्रारणी असलेले शब्द ह्यांतील कथेच्याही प्रारंर्भी योजिले आहेत. ह्मा

उपनिषदाचा मूळ फक्त पहिलाच अध्याय होता., व पुढें पुष्कळ काळाने
दुआ अध्याय त्यास जोडांत आला असावा, असें दिसते. कारण,
विशेष परिणत अवस्थेत आले पश्चात्कालिक योगमत व मायावाद
ब्रांचा दुसऱ्या अध्यायांत समावेश आहे. पहिल्या अध्यायांत प्रस्ता-

वना, आत्मयाचे स्वरूपनिरूपण, त्याची देही स्थिति आणि त्याची
योगाच्या साहाय्याने निजस्वरूप प्रासि, हे विषय आहेत. दुसऱ्याची
रचना जरी सुव्यवस्थित नाहीं, तथापि त्यांतील विपयानुक्रम पहिल्या
सारखाच आहे. त्याच्या चवथ्या खंडांत आत्म्याच्या स्वरूपाची
चर्चा करितांना पुरुष व प्रकृति ह्या दोहोंचे त्याच्याशी तादात्म्य

दाखविले आहे. पांचव्या खंडांत जगदपार्ने व विशेषतः मानवरूपानें
आल्याचे असलेलें व्यक्त स्वरूप ह्याचा उहापोह केला आहे.' ह्या

स्वरूपांत आत्मा व्यक्त असून देखील तो त्यांच्या पासून कसा
अलिप्त आहे, व ऐहिक दुःखांचा त्याच्यावर कसा परिणाम होत
नाहीं, ह्या मुद्यांचे विवरण तेन व वायु ही प्रत्येक वसबूला व्यापून
असूनदेखील अवकाशव्यापी आहेत, आणि विश्वचक्षु: सूर्य हा स्वव्यति-
रिक्त वाकीच्या सर्व नेत्रांच्या दोषांपासून अलिप्त आहे, ह्या दृष्टांतांनीं
केलें आहे. शेवटच्या खंडात मोक्षप्राप्तीचे साधन योग आहे, असें प्रति-
पाहिले आहे. सांट्समुत्--३०मुव प्रवरीहयांचा इतिहास्र समजण्यास यांत
वर्णिलेल्या मानसिक शक्तीच्या पायऱ्या फार महत्वाच्याजाख. त्यात

अजाणतपणे' परस्परविरोधी विवेचन झालें आहे तें असे कीं, आत्म्याला

जरी परात्पर करून मानिला आहे' तथापि आता व प्रकृति यांचें पर-
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सरवैधर्म्य फार सूक्ष्मपर्ण दाखविले आहे. हाच मतविरौध पुढें वेदान्त व

सांख्ययोग त्यांच्यामध्यें झालेला आहे.
'श्वेशश्वतरोपनिषदां'त म्हटल्याप्रमाणे हें नांव त्याच्या कर्त्याच्या

नांवावरून त्यास प्राप्त झालें आहे, तथापि ज्या परंपरागत आरलगीयकेने
हें उपपिपत्र एका कृणायजुवेंदीय शाखेचे आहे असें म्हटलें आहे, त्या

आरन्यायिकला पुरेसा आधार नाही. त्याची घोटाळ्याचीरचना, त्यांतील
ड्योरचनेचा अनियमितपणा व अनियंत्रितपणा, त्यांतील अनेक प्रक्षिप्त

वाक्यें, इत्यादि गोष्टींवरून हा ग्रंथ एकाच कर्त्याची कृति आहे, असें
मानितां येत नाही. शिवाय काठकांतून वरेच भाग व पुष्कळ -लोक
तसेच कित्येक जशाच्यातसेच कोक ह्यांत घेतलेले असल्यामुळें हें उप-
निषटू काळकानंतर प्रणीत झालें,, यांत शंका नाहीं. शिवाय परिणत
अवस्थेस आलेले योगमत व पूर्वीच्या उपनिपदांस अपरिचित असे वेदा-
नविषयक सिद्धांत यांचा त्यांत समावेश आहे, ह्या गोष्टीवरूनही त्याचें
अप्राचीनस्व सिद्ध होतें. प्रत्येक कल्पाच्या शेवटीं ब्रह्म जगाचा संहार
करिते, तसेंच नियतकालानें त्याची पुनरुत्पत्ति करिते, आणि विशेषतः
जग म्हणजे केवळ ब्रह्मनिर्मित माया आहे, इत्यादि मुद्दे वरील मुद्या
पैकीच होत. त्यांवरोबरच ग्रंथकर्त्यार्न सवितृ, ईशान किंवा रुद्र ह्या

अह्याच्या सगुणरूपाविषयी विलक्षण पक्षपात दर्शविला आहे यद्यपि

अजून रुढाला शिव हे नांव दिले नाहीं तरी देखील त्याच्या विशेष.
णार्थी त्याची वारंवार यौवना केलेली असल्यामुळें त्या महादेवाचे शिव
हे विशेष नांव लवकरच निश्चित होण्याची चिन्हे दिसत होतीं जरी
हें उपनिषदू संपूर्ण वेदान्तमतानुयायी आहे, तथापि प्रकृति म्हणजे

केवळ ब्रह्मनिर्मित माया होय, त्यासारख्या सांख्यमताच्या रू कल्पना
व पदे त्यांत आहेत

शुक्लयजुमेंदीय 'बृहदारण्यकौनिषदूर' हें सर्व उभूनिपदांमध्यें फार
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?????????????????????????????????????विस्तूत व छादोग्यारवेरीन सर्वामध्ये अत्यंत महत्याचे आहे. छादोग्या-
प्रमाणेच .हेंही मूळ स्वतंत्र असलेल्या पुस्तकांचे एकीकरण होऊन झालें

आहे, ह्या गोष्टीची द्योतक अशीं पुष्कळ चिन्हे त्यांत आहेत. त्याचे
एकंदर तीन भाग केले असून, त्या प्रत्येकाचे दोन दोन अध्याय आहेत.
टीकाकारांच्या सांप्रदायांनी देखील शेवटचा भाग खिलकाड' (पुरवणी)
आहे, असें म्हटलें आहे. पहिला व दुसरा हे दोन्ही भाग स्त्री स्वतंत्र

ग्रंथ होते, या गोष्टीला प्रत्यंतर हेंच कीं, ह्या दोन्ही भागांत याज्ञवल्क्य

व त्याच्या दोन बायका यांची कथा बहुतेक शब्दशः सारखीच आहे.
ह्या प्रत्येक भागाला ( तसेंच शतपथ ब्राह्मणाच्या दहाव्या पुस्तकाला)
अनुक्?मवार 'वंश' किंवा आचार्यनामावली नोडिलेल्या आहेत. या सर्व

नामावलीची तुलना केली असतां असें अनुमान होते कीं, 'मधुकाड'
नामक पहिला व 'याज्ञवक्यकाड' नामक दुसरा हे दोन्ही भाग नऊ
पिढ्यापर्यंत स्वतंत्र उपनिषद- रूपाने प्रचलित होते, व पुढें 'आग्निवेश्य'

नामक आचार्यानं त्यांचा एक ग्रंथ केला; आणि पुरवणीवना विपयांचें
तिसरे कांड त्याला मागाहून जोडण्यांत आलें ह्या नामावलींवरून
आणखी असेही अनुमान होतें कीं, श्रौत ( ब्राह्मण) सांप्रदायाचे मुख
आचार्य वेदान्त ( उपनिषद) सांप्रदायाच्या आचार्याहून भिन्न असावे.

पहिल्या अध्यायांत प्रारंभी अत्यंत महत्त्वाच्या 'अश्वमेध' यज्ञाला
विश्वार्च रूपक कल्पून त्याचा सांकेतिक अर्थ केला आहे, आणि नंतर
प्राण हे आत्म्याचे द्योतक लक्षण आहे, असें प्रतिपादिलें आहे. त्यानंतर
सर्व जगाची उत्पत्ति आत्मा किंवा ब्रह्म ह्यापासून झालेली आहे असें
सांगून, सर्व प्राण्यांमध्ये नीवात्मारूपानें व्यक्त असणारा जो परमात्मा
त्याच्यावर सर्व भूतमात्रांचे अस्तित्व अपलवून आहे, असें जोराने प्रति-
पादिले आहे. देवांच्या उपासनेच्या विरुद्ध नो आग्रहानं वाद केला
आहे त्यावरून असे दिसते कीं, हा भाग बराच पूर्वकालिक म्हणजे जा

पू
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काली आत्या 'दैवांहून श्रेष्ठ आहे हे मत नुकतेच संस्थापित होत होतें
तत्कालीन आहे. दुसऱ्या अंध्योयांत आत्म्याचे खरूप, व पुरुष आणि
प्राण अशीं त्याची व्यक्तरूपे यांचा विचार केला आहे.

किरच द्धांत सुरू ,ष्कुएःत्तस्कूइ?क्त दर्शलकसंबाद असून, त्यांत
याज्ञवल्या हा मुरलय वक्ता आहे. त्यापैकी ५६ष्टिर (अ. ३, वा. १ -९)
मोठा संकद असून, त्यांत एकामागून एक अशा नऊ संवाटर्क्यावर
याझवलयांने आपलें वर्चस्व सिद्ध केले आहे. ह्या दादांत एक फार मट्ट.

त्याचा मुद्दा सिद्ध केला आहे तो असा कीं, सिद्धांताचे दृष्टीने ब्रह्म

अगम्य आहे ही गोष्ट खरी, तथापि वस्तुतः त्याची प्रतीति होणें शक्य

आहे. दुसरा जनकराजा व यावल यांचा संवाद असून, त्यांत प्राण

किंवा मन म्हणजे ब्रह्म होय ह्यासारख्या अन्य आचार्यानी केलेल्या
ब्रेडाच्या सहा त्यारव्याचे खंडन केलें आहे. शेवटीं त्यानें असे प्रतिपा-

(कै आहे. कीं, आत्य्याचे अदृश्य, 'अक्षर, अचल, अपरायत्त असे
नकारार्थी शब्दानीच वर्णन कणे शक्य आहे.

तिसरा संवादही ( फै. ४, ता. ३-४) जनक-याज्ञवल्याचा
आहे. त्यांत जागृति, तम, सुपुसि, मृत्यु, संसार, आणि मुक्ति ह्या

अत्यांतील आत्म्याच्या स्वरूपांचे स्पष्टीकरण केले आहे. विपुल दृष्टांत
श्रद्धेची उत्कटता, सौंदर्य आणि विचारप्रौढता ह्या गुणांत हा भाग सर्व

उपनिषदांमध्ये किंवा हिंदूंच्या सर्व पाङ्मयकृतींमध्येही अनुपमेय आहे
ह्या भागांत मधून मधून अनेक पजे असल्यामुळें त्याच्या खारल्याचा
उत्कर्ष झाला आहे. परतु दै। ५-इrइrंr भागाहून घातलेली आहेत, यांत
शंका नाहीं. स्वप्रस्थितींतील औत्ययाचे असें वर्णन आहे:' ' आपलें
प्राणसंरक्षित अशुचि घरटे ( गानवदेह) सोडून तो अमृत वाहेर
निघून उंच उंच उड्डाण करितो, आपल्या इच्छेप्रमाणे तो वाटेल
स्वे श्रमण कारवी, तो पुरुष केवळ मुरवर्णपक्षसंपन्न हंस आहे ' समासे
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( अ. ४, वा. ३, मं. १३-१४ ). त्यानंतर?)rएएअ,ार्ज्युऋrए?rईrr?याlऊरइएएय?एं?रउrएाउरऊउररउरऊएंरऊस्कृ?rएएrइrएइंळं:--:--.

निद्रावस्थेचे असें वर्णन आहे-'ज्याप्रमाणें ससाणा किंवा गरूडपक्षी
हवमर्ध्ये पुष्कळ उडून श्रान्त झाला म्हणजे आपले पंख आवरून छी-
वर येण्याची तयारी करितो, त्याप्रमाणें हा पुरुष ज्या सुप्तावस्थेत त्याला
इच्छा होत नाहीं व लग्नही दिसत नाहीं त्या अवस्थेकडे धाव घेतो.''
( अ. ४, वा. ३, मं. १९ ). ''हेंच त्याचें मूळ स्वरूप होय, कारण
त्यांत तो इच्छाहीन, अपहतपाप, अभय असा असतो. जसे एकाद्या

मनुष्याला त्याच्या प्रिय स्त्रीने दृढालिंगन दिलें असतां अंतर्वाह्य गोष्टींचे

भान रहात नाहीं, तद्वतू ह्या पुरुषाला प्राज्ञ परंज्योतीनें ( आत्म्यानें)
आलिंगन दिलें म्हणजे अंतर्वाह्य ज्ञान रहात नाहीं.'' (सदर मं. २१ ).

ज्यांच्या आत्म्यांना मुक्ति मिळत नाहीं ते मृत्यूनंतर मध्यंतरी

काहीएक शासन न मिळता एकदम दुसऱ्या शरीरांत आपआपल्या
बौद्धिक व नैतिक गुणानुसार प्रवेश करितात, असें म्हटलें आहे-नसा
सुरवंट गवताच्या एका काडीच्या शेवटाला जाऊन पुन्हा प्रारंभ करून
परत फिरतो, त्याप्रमाणें आत्मा प्रक शरीर सोडून व अज्ञानाचा त्याग

करून पुन्हा प्रारंभ करितो व नवीन शरीर धारण करितो. जसा एकादा
सोनार प्रक भूत तोडून सोने घडून एक नवीन व विशेष सुंदर मूर्ति
निर्माण करितो, त्याप्रमाणें आत्मा एक शरीर सोडून अविद्येचा त्याग

करून आपल्यासाठीं एक जभिनव व अधिक सुंदर रूप निर्माण करितो,
तें रूप पिन्य, गांधर्व, दैव, प्राजापत्य, बाह्य किंवा अन्य भूतांचे असतें''
( अ ४, वा. ४, मं. ३-४ ).

परंतु ज्याला मोक्ष मिळतो, ज्याला ब्रह्मतादात्म्याची प्रतीति

होते त्याचे प्राण सोडून जात नाहीत, काल त्याचा ब्रह्मांत क्लिप
होतो व तो ब्रह्मरूप होतो; ''सर्पाने टाकून दिलेली याची निर्नीव काच
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( त्वचा) जशी विळावर पडून राहते, तसें त्याचें ( मुक्ताल्यांचे)
शरीर निर्जीव होऊन पडून राहते; परंतु जें उरशरीर आणि असत, प्राण

आहे तें शुद्ध परंज्योति ब्रह्म होय.'' (अ. ४, वा. ४, मं. ७ ).
चवथा संवाद याज्ञवल्यप व त्याची पत्नी मैत्रेयी यांचा आहे,

व तो ज्या वेळी संमाराचा त्याग करून वनाच्या एकाततेचा आश्रय
करण्यासाठीं याज्ञवल्लय सिद्ध झाला त्या प्रसंगी झालेला आहे. मागें
दुसऱ्या अध्यायाच्या चवथ्या ब्राह्मणांत आलेल्यासंवादाचीच ही पुनरा-
वृत्ति आहे, असें मानण्यास पुष्कळ जागा आहे.

तिसऱ्या किंवा पुरवणीरूप कांडांतील पहिल्या अध्यायांत १५
पोटभाग विना ब्राह्मण आहेत. हे बहुतेक ब्राह्मण अगदीं लहान असून
विषयाच्या बावतींत त्यांचा फारमा परस्परसंबंध नाहीं, व त्यांच्या रच-
नेचेही भिन्न कालावधि असावेत, असें दिसते. दुसरा अव्याच मात्र

वराच मोठा असून त्यांत संमारवादाची चर्चा केला आहे, व हा विषय
छाजेग्यातील विषयाशी अमदृश आहे. ह्यांतीलमतांचा याज्ञवल्क्याच्या

मताशी इतका विरोध आहे की, हा भाग मूळ अन्य वैदिक शाखेत
प्रणीत झाला असावा व ह्यांतील विषयाच्या विशिष्ट महत्त्वामुळे काला-
तराने ह्या उपनिपदास जोडला गेला असावा, असें स्पष्ट दिसते. याला
जोडले प्रारंभींचे व शेवटचे ब्राह्मण छादोग्यामध्येंही आढळतात, त्या-

वरून असें उघड होतें कीं, तेही त्याच वेळीं जोडले गेले असावे.
मर्दीत मोठ उपनिषद जम शुरूबुद्धीयशाखेचेंआहेतसेंच सर्वीत

(व्हानही त्याच शाखेचे असून, त्याला 'ईशा' हे त्याच्या प्रारंभींच्या
शब्दावरून नांव दिले आहे, व त्याचे फक्त १ रं शोक आहेत. घरी हें
उपनियट. वाजसनेयि महितेचा ठेवला अध्याय आहे, तथापिपक्तरसंहि-
तेपक्षा ते मागाहून प्रणीत झाले दिसते. तें ठृःहदारण्यकाच्या पथा-
स्काक्कि भागांशी समकालीन, व कित्येक मुद्यांत काठकाकू अधिक
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परिणत स्थितीस पोहोचलेले आहे, तथापि श्वेताश्वतराहून तें अधिक
प्राचीन आहे. ज्याला मी आत्मा आहे अशी प्रातीति साली आहे
त्याच्याशी ज्याला खरें ज्ञान प्राप्त झाले नाही त्याची तुलना करून
त्यांचें वैषम्य दाखविणे हा त्याचा मुख्य हेतु आहे. खात वेदान्त-
मताच्या सर्व मूळ सिद्धांतांचे साररूपान उत्तम निरीक्षण केले आहे.

अथर्ववेदाची उपनिषदे पुष्कळ असून त्यांची संख्या अनिश्चित

आहे, तथापि एका अत्यंत प्रमाणभूत मानिलेल्या यादींत त्यांची संख्या
सत्तावीस दिली आहे. सामान्यपणे ही बहुतेक उपनिषदे पदकालानंतर
प्रणीत झालेलीं असून, तीन खेरीज करून वाकीची सर्व पुराणाशी सम-
कालीन आहेत. कांहीं इतकी आधुनिक आहेत की, त्यांपैकीं एक तर

महंमदीय पंथाचे असून त्याला 'अहोपनिपटू' ही संता आहे! श्वेता-

श्वतरासारख्या थोड्याशा उपनिपदांशिवाय वाकीची सारी मचीन उप-
निषदे तीन वदांपैकीं कोणत्याना कोणत्यातरी वैदिक शाखेचे प्रमाग-

भूत शास्त्रग्रंथ आहेत, व त्या त्या शाखेच्या ब्राह्मणांशीं त्यांचा निकट
संबंध व त्यांतील श्रौतकर्मविषयास तीं पुरवणीरूप ग्रंथ असल्यामुळें
त्या त्या विशिष्ट शाखेवरून त्यांना नांवे मिळाली आहेत. उलट
पक्षी, मास्क व जावाल यांखेरीज बाकीच्या अथर्ववेदाच्या उपनि-
पदांचा वैदिक शास्त्रांशी मुळींच संबंध नाहीं, आणि त्यांची नार्वे

त्यांच्या विषयांवरून किंवा अन्य कारणांवरून त्यांस दिलेली आहेत.
त्यांच्यामध्यें अध्यात्मिक, गूढविपयक, तपश्चर्यात्मक किंवा विशिष्ट

सांप्रदायिक शाखांच्या मतांचा अनुवाद केलेला आहे; व ही उपनि-
षदे म्हणजे असल्या शाखांच्या अनुयायांनी आपली उपनव्हें असावी
म्हणून प्राचीन वैदिक शास्त्रीयांच्या उपनिषदांच्या केलेल्या अनुकर-
णाचें फल होय. त्यांना व अथर्ववेदाचा कांहीं अंतःसंबंध आहे म्हणून

तीं त्यांस जोडली गेली कें नाहीं; परंतु हा प्रकार, अंशतः आपणा
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जवळही जवेदानुयायी प्रमाणभूत ग्रंथ असावे असें अथर्ववेदानुयायांना
वाटल्यामुळे व अंशतः प्राचीन तिन्ही वेदांप्रमाणे कोणत्याही धर्ममंड-

लाकटून अथर्ववेदार्चे अन्य विषयप्रक्षेपापासून संरक्षण न झाल्यामुर्ळे

झाला, असें दिसते
सर्व उपनिषदांचा जो सामान्य मूळ सिद्धांत त्याचाच अथर्व-

वेदीय उपनिषदानी विविध विशिष्ट दिशांनी अनुवाद करून परिपोष
केला आहे. ह्या दृष्टीने कालानुक्रमाचे बाबतीत समान असे त्यांचे
चार वर्ग करतां येतात, व त्या प्रत्येक वर्गात जुन्या व नव्या कृतींचा
समावेश आहे. पहिल्या वर्गातील उपनिषदात अन्य वेदशारवीय उपनि
ष्यांप्रमाणे आत्म्याच्या स्वरूपाचा विचार केला आहे, त्यांची विचार-
मर्यादाही तितकीच आहे, व त्या मुख्य सिद्धांताचा परिपोष करण्या-

पलीकडे त्यांची मजल गेलेली नाहीं. दुसऱ्या वर्गातील उपनिषदानी तो
मूठ सिद्धांत सिद्ध आहे असें माजून, ओम् ह्या पवित्र पदाच्या अवय-
वाच्या चिंतनाने योगमार्गानं आत्म्याशी तादात्म्य कसें होते ह्या विष-
याचा उहापोह केला आहे. ही सर्व उपनिषदे छंदोवद्ध असून फार
लहान आहेत व प्रत्येकांत सरासरी वीस सोक आहेत. तिसऱ्या वर्ग.
तील उपनिषग्रक्रर्ये 'सन्यासाश्रम' वर्णन त्याची प्रशंसा केली आहे
ही देखील लहान परंतु गद्यांत आहेत, तरीही मधून मधून लोक
आहेत. शेवटल्या म्हणजे चवय्यमहाल उपनिपटूं विशिष्ट सांप्रदायिक

पंथाची असून, शिव ( हा ईशान, महेश्वर, महादेव इत्यादि विविध
नावांनी वर्णिला आहे) .आणि विष्णु ( हा नारायण, नुसिंह ह्या

नावांनी वर्णिला आहे) ही आत्म्याची सगुण रूपे, व विष्णूचे भिन्न

अवतार ही आत्य्याची व्यक्त मानवी रूपे होत, असें मानिलें आहे.
'मुद्रक', 'प्रश्न' व कांहीं अशी 'मांडूक्य' ही अथर्ववेदीय उप-

(त्रवठामध्ये फार प्राचीन असून, त्यांमध्यें वेदांतमताचें यथार्थ दिग्दर्शन
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केले आहे. त्यांतील पहिली दोन कालानुक्रमांत प्राचीन अन्य वेदांच्या
उपनिषदाच्या मागोमाग येतात, आणि वेदान्ततत्वज्ञानांत ज्यास मोठे
प्रामाण्य दिले आहे अशा दाबूरया व शंकराचार्य ह्यांनी आपल्या
ग्रंथांत त्यांतील उतारे वारंवार दिल आहेत. हीच रू अन्यर्ववेदीय

विश्वसनीय उपनिषद होत. 'गुंड' सत्यक (ज्यांनीमुडन केले आहे अशा
संन्याशांवरून 'भडक' हे? नांव त्या उपनितदास मिळाले. अत्यंत लोक-
प्रिय उपनि।ग्दांपकैचिं मुडक हें प्रक आहे. तथापि, त्यांत असले विराय
अन्य ग्रंथावरून घेतलेले असल्यामुळें तैं त्याच्या विक्याच्या अपूर्वकल्प-

कत्वामुळें लोकप्रिय झालें असें नाहीं, परंतु प्राचीन वेदान्तमताचे त्यांत
पद्यसौंदर्य चिं त्याच्या लोकप्रिकेले शुद्ध विवेचन आणि त्यांतील ह ह्य य-

तेची कारण होत. त्यांत छादोग्य आणि बहुतकरून बृहदागयक, तैत्ति-

रीय व काठक ही देखील पूर्वकालीन आहेत, असें गृहीत धरिलें आहे.
श्वेताश्वतर व वृहन्नारायण यांच्याशी सदृश अशीं पुष्कळ वाक्यें त्यांत
असल्यामुळें तें त्यांच्याशीं समकालीन असून, त्या दोहोंच्या मध्यवर्ती

कालांत प्रणीत झाले असा, असे दिसते. त्याचे तीन भाग असून त्यांत

अनुक्रमे ब्रह्मज्ञान प्रासीची तयारी ( मुमुक्षुपणा १, ब्रह्मसिद्धांत आणि
ब्रह्मप्राप्तीचा मार्ग, यांचा विचार केला .आहे.

'प्रश्न' हैं उपनिषद गद्यांत आहे, व तें अथर्वाच्या किपलाद
शाखेर्च असावें, असें दिसते. वेदान्तमताच्या सहा मुख्य मुद्यांवर सहा
ब्रह्मजिज्ञासु शिष्यांनी पिअला- कषसि प्रश्न विचारले असल्यावरून
त्याला 'प्रश्न' हें नांव मिळाल आहे. हे प्रश्न अनुक्रमे (१) प्रजापती-
पासून प्रकृति व प्राण याची उत्पत्ति, (२) अन्य नीवनशक्तीहून प्राणाचे
श्रेष्ठत्व (३) प्राणाचे लरूप व वर्ग, (४) स्वप्नमय व स्वग्नहीन निद्रा', (५)

चे सोळा विभाग, असे ओआर या पदाच चिंतन, (९) मनुष्या हत.
'मांडूक्य' हे उपनिषद फार लहान असून गद्यांत आहे. प्रस्तुत ग्रंथाच्या
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दोन पृष्ठा इतका देखील त्याचा विस्तार नाहीं. कग्वेदाच्या एका नामशेष
शारवेवरून जरी त्याला त्याचें नांव प्राप्त झालें आहे, तथापि अथर्वाच्या
थऱ्यानेपदानच त्याची गणना होते. तिन्ही प्राचीन वेदांच्या उपनिष-
टाच्या नच रचनेचा अनियंत्रितपणा व विसंगतपणा यांच्याशी मांडू
ज्याच्या रखीव व पाल्हाळरहित गद्यरचनेची तुलना केली म्हणजे
हे पुष्कळ काळाने प्रणीत झाले, हें उघड दिसते. मैत्रायणोपनिपदाशी
खेचाल हैं बऱ्याच वावतींत विसदृश असल्यामुळें हें त्याच्या मागाहून
प्रणीत झाले, असें वाटतें. अथर्ववढेयि उपनिषदांच्या चकव्या वर्गातील

वाकीच्या उपनिषदांहून मात्र हें प्राचीनतर आहे; कारण त्यांत ओम्
पट्ट्यांत फक्त तीनच वर्णोचारभेद दाखविले आहेत, साडेतीन दाखविले
नाहींत. ह्या उपनिपटाचे मुख्या मत हें आहे कीं, ओम् हें पवित्र पद
किटाचे द्योतक आहे. शंकराचार्यानी ह्या उपनिषदांतून आधार दिले
नाहीत., हें जरा चमत्कारिक दिसते; तथापि पुष्कळ अथर्ववेटीय उपनि-
पदांवर याचा फार मोठा परिणाम झालेला आहे इतकेंच नव्हे, पण वेदा-
जतसार नामक आधुनिक प्रसिद्ध ग्रंथाच्या कर्त्याने अन्य उपनिषदांपेक्षा

याचा पुष्कळ उपयोग केला आहे.
'गोडपादकारिका' नामक हिंदूतत्वज्ञानांतील एका अत्यंत लोको-

तर कृतीला मांडूक्योपनिषद्र कारणीभूत झालें, ह्या दृष्टीने त्याचें फार
महत्व आहे. गौडपादकारिकेचे २०० शेंवर लोक असून त्यांचे एकंदर
चार भाग केले आहेत, त्यांतील पहिल्यांत मांदूक्याचा समावेश होतो.
ह्या कारिकेच्या चारी भागांन चार उपनिषेर्द म्हणत असत, ह्यावरून
ह्या कारिकेविषयी असलेला आदर व्यक्त होतो. हा गौडपाद आणि
प्रसिद्ध क्;न्तभाष्यकार शंकराचार्य ( इ. स. रं ००) याचा गुरु
गौडपाद ही एकच व्यक्ति असावी, असें संभवनीय दिसते. कारिका-
काराचे व शंकराचे मत तत्त्वत -एकच आहे, आणि कारिकेंत आळ.
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????????????????????????णाऱ्या पुष्कळ कल्पना व रूपही शांकरभाध्यांत वारंवार योजिलेली
आहेत. प्लेटोने जसे पारमेनैडेसच्या विचारांना सिद्धान्ताचे स्वरूप दिले,
तद्वत गौडपादाच्या मतांना शंकराने पद्धतशीर सिद्धान्ताचे स्वरूप दिलें
असावें, असें वाटतें. प्रो. डघुझेनने दाखविल्याप्रमार्ण खरोखर कारिकेतील
अद्वैत व अजाति ह्या दोन प्रमुख कल्पना वरील ग्रीक तत्वज्ञाच्या

कल्पनाशी अगदीं सदृश आहेत.
कारिकेचा पहिला भाग म्हणजे मांडूक्योपनिषदाचा छंदोबद्ध

अनुवाद होय. ह्यांत एक विलक्षण मत असें आहे, कीं, जग माया किंवा
अन्य उपाधि असून, ज्याप्रमाणें सूर्याचे किरण केवळ तेन असून सूर्या-

हून भिन्न नाहींत, त्याप्रमाणेंच जग हें ब्रह्माचा स्वभाव आहे. ह्या कवि-
तेचा वाकीचा भाग उपनिषदाहून स्वतंत्र स्वरूपाचा असून त्याची मजल
उपनिषदाच्या सिद्धांतांहून वरीच पुढें गेलेली आहे. दुसऱ्या भागाला
बैतरय ( किंवा सत्यवादाचा खोटेपणा) ही विशिष्ट संज्ञा आहे. अंधा-
रौत जसा; दोरीला चुकीने सर्प मानितात, तद्वत अज्ञानांधकारांत

आत्म्याला चुकीनेंजग म्हणतात. जगांतील विपयस्वरूपावरून आक्याची
कल्पना करणें अगदी व्यर्थ आहे, कारण जगांतील वस्तूंच्या अनुभवावर
प्रत्येकाची कल्पना अवलंबून असते.

तिसऱ्या भागाला अद्वैत अशी संज्ञा आहे. जसे घटामधील
आकाश व सर्व व्यापी आकाश एकच आहे तश परमात्मा व जीवात्मा
एकच आहेत. जगदुद्धव व विविधता या सिद्धांताच्या विरुद्ध प्रतिपादन
करितांना कवि असा नियम पासून देतो कीं, आपल्या स्वभावाहून कोण-
तीही वस्तु भिन्न होऊं शकणार नाही. 'सतोजन्म' ( जे अस्तित्वांत

आहे ते उसज करणे) असंभाव्य आहे, कारण जे रू आहे तें उसन्न
करतां येते 'असतोत्रन्म' देखील अशक्य आहे, कारण वैश्येला जसा
पुत्र होणे शक्य नाही, तसें जें असतू आहे तें उसन्न करणे शक्य नाही.

३३
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शेवटल्या भागाला 'अलातशाति' ( म्हणजे अग्निचक्राची शांति) हे.'
नांव असून, जगांत विविधता व जगदुद्धव ही कशी आहेतशी वाठात
त्याचें वरील उपमेने स्पष्टीकरण केल आहे. एका टोकास जळणारी कार्य
हातांत घेऊन फिरवली तर जळणाऱ्या बिंदूपासून काहीएक नवीन. वस्तु

न उद्धवतां किंवा नवीन वस्तूची त्यांत वाढ न होतां प्रक प्रकाशरेखा
किंवा प्रकाशचक उत्पन्न झाले दिसते. प्रकाशरेखेला .किंवा प्रकाशच-
क्राला फक्त विज्ञानांत अस्तित्व असतें. त्याचप्रमाणे जगांतील विविध
स्वरूर्प, केवळ एक अशा विज्ञानाचे तरंग होत..



भाग नववा

सूत्र

( इसवी सनापूर्वी ५००-२००)
ज्याप्रमाणें ब्राह्मणांच्या आध्यात्मिक अंगाची वाढ उपनिषदांच्या

द्वारे झाली व तीं वैदिक अध्यात्मसिद्धांताचीं प्रमाणभूत पुस्तकं बनली,
त्याप्रमाणें 'श्रौतसूत्रे' ही ब्राह्मणांच्या कर्मकांडाची आनुषंगिक पुस्तके

होत; तथापि उपनिषदाप्रमाणे त्यांची श्रुतींत गणना होत नाहीं, तसेंच
त्यांस पवित्र धर्मग्रंथांचे स्वरूपही देण्यांत आहे नाहीं. कारण केवळ
व्यावहारिक गरजा भागविण्यासाठी त्यांमध्यें ब्राह्मणातर्गत औतकर्माचा
मुखोद्गत परंपरागत ज्ञानाच्या साहाय्यानें संग्रह केला आहे. ब्राह्मण-

धर्माशीविरुद्ध अशा बुद्धधर्माचा उदय झाल्यामुळेच ब्राह्मणांच्या धर्मशा-

खाची पद्धतशीर शतकं तयार करण्यास प्रथम प्रोत्साहन मिळाले असावें,
असें संभवनीय दिसते. पुढें बुद्धधर्मीयांसही स्वधर्ममताचे दिग्दर्शन कर-
ण्यास स्तपद्धतीची पुस्तकं फार चांगली वाटूं लागली असावी, असें
वाटते; कारण पालीभाषेतील अगदी प्रारंभींचे बुद्धधर्मग्रंथ सूत्रस्वरूपाचेच
आहेत एका विशिष्ट वैदिक शाखेच्या सर्व श्रौतकर्मविषयक सूत्रास

समवायाने 'कल्पसूत्र' अशी संज्ञा दिली आहे. ज्या शाखेचा अशा
९क्रेरेचा ४पूर्ण सूत्रसंग्रह अस्तित्वांत आहे, त्या संग्रहाचा श्रौतस्त हा
पवित्र व अतिविस्तत भाग आहे.

' शाखायन व आश्वलायन ह्या दोन चरणांची ( शाखांची.!)
श्रौतसूत्रे क्रग्वेदीय आहेत. शाखायनशारवीयांनी पुढें उत्तरगुंजराथ प्रातांत

आणि आश्वलायनानी दक्षिणेत गोदावरी व कृष्णा यांच्या मध्यवर्ती

प्रदेशांत वमीत केली. ह्या दोन्ही सूत्रांमध्ये श्रौतकर्माचे विवेवन सारच
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आहे, परंतु रामुत्रपताहे राऽजकीयु यज्ञार्च विवरण शांखायन श्रौत्रतू
क्रांत अधिक विस्तृत आहे. शांखायन श्रौतसूत्राचा शांखायन ब्राह्मणाशी

निकट संबंध असून तैं त्याचा विषय व रचनामरणी ह्या दोन्ही वावतींत
आश्वलायनाडून अधिक प्राचीन आहे, आणि त्याच्या बऱ्याच भागाचे
ब्राह्मणांशी सादृश्य आहे. त्याचं आठरा विभाग किंवा पुस्तके असून
त्यांतील शेवटली दोन पुस्तके त्याम मागाहून जोडण्यांत आलेली आहेत,
आणि कौशतिकि आरण्यकाच्या पहिल्या दोन पुस्तकांशी तीं सदृश
आहेत. आधलायन झव्रौतहाची वारा पुस्तकं असून त्यांचा ऐतरेय ब्राह्म-

णाशी संबंध आहे. आश्वलायन हा ऐतरेय आरण्यकाच्या चवथ्या युक्त-

काचा कर्ता म्हणूनही प्रसिद्ध आहे, आणि शौनकाचा तो शिष्य होता
अशी त्याची आख्यायिका आहे.

मामवेदीय तीन श्रीतडे उपलब्ध आहेत. त्यांमध्यें 'मराकाचें
श्रेरेतक ( ह्याला आर्षयकल्प असंही म्हणतात) अत्यंत प्राचीन आहे,
आणि पंचविश ब्राह्मणांतील अनुक्रमानुमार दिलेल्या सोमयज्ञविधिवि-

यक प्रार्थनांच्या यादीरेवरीन त्यांत अधिक असें कांहीं नाहीं लाठ्यी-
यनविरचित श्रौतसूत्रास कीयचम शारदेने प्रमाणकू सूत्र मानिलें आहे.
ह्या मूत्रांत मशकांतून उतारे घेतले आहेत, आणि मशकाप्रमाण त्याचाही
पचॅविश्। ब्राह्मणाशी संबंध आहे. द्राह्यायणाचें धोतसूत्र लाड्यायनाहून
फारसं भिन्न नाही, आणि तें सामवेदीय राणायनीय शाखेचे आहे.

कात्यायनाचें अनमच शुकुयजुक्देंयि शाखेचे आहे ह्याचे

१ अध्याय असून, यांतील यज्ञपिधींचा अमुक्रम पूर्णपणे शतपथ
ब्राह्मणांतील अनुक्रमीसुसरं आहे. ह्याच्या तीन अध्यायांचा ( अ

२२-२४) सामवदातील विधींशीं संबंध आहे त्याची रचनासरणी
संकेतपूर्ण किंवा मंदिग्'श् असल्यामुळें स्तकालाच्या अखेरच्या भागांत
ते प्रणीत झालं असावं, असेंतिमर्ते.,'
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??' कृष्णयजुर्वेदीय मुद्दा प्रव्रौतसूत्रे अस्तित्वात असून -त्यांतील दोन
छापून प्रसिद्ध झाली आहेत. त्यांपैकीं चारांचा पर?पराशी निकट संबंध

असल्यामुळें त्यांचा एक स्वतंत्र समुचय होतो, आणि हा समुजय
म्हणजे तैत्तिरीय शाखेच्या चार उपशाखांच्या कल्पसूत्रांचा एक भाग
होय. ह्या चार उपशाखा कालांतरानें सूत्रशाखा ( म्हणजे चरण)
झाल्या, तथापि वेदाचे किंवा ब्राह्मणाच हप्रतिपद संपादण्याचा त्यांनीं
कधींही हक्क दाखविला नाहीं. त्या चारापैकीं आपस्तंभाच्या कल्पसूत्राचे

तीस अध्याय ( 'प्रश्न') असून त्यातील पहिले चोवीस अध्याय मिळून
आपम्तभश्रौतसूत्र होते आपस्तंभाच्या हिरण्यकेशी नामक उपशाखेच्या
कल्पख्याचे २९ अध्याय असून त्यांतील पहिल्या आठरांचें हिरण्यकेशी
श्रौतसूत्र होतें. आपस्तंभाहून प्राचीनतर जो वेस्वैपायन त्याचें व भारा-
जाचे अशीं दोन सूत्रे अद्याप छापून प्रसिद्ध झाली नाहींत.

मैत्रायणी सहितेशी संबद्ध असलेले मानवऔतग्नृत्रू मैत्रायणी-

यांच्या मानव नामक उपशाखेचे आहे, आणि तेंच वहुतकरून मनु-

लतीर्च रू असल पाहिजे. तें माचीनएप्रधीं एक असा, असें

दिसलें; कारण, तें यजुर्वेदाच्या ब्राह्मणभार्गांसारखें वर्णनात्मक स्वरूपाचे
आहे; मात्र भेद इतकाच कीं, ब्राह्मणाप्रमाणे त्यांत कथा, अध्यात्मवि-
चार किंवा कोणत्याही प्रकारचा उहापोह ही नसून फक्त यज्ञाचे अनु-
क्रमवार वर्णन दिलेले आहे. वैखानस श्रौतसूत्र नामक एक कृष्णयजुर्वे-

दीय श्रौतसूत्र आहे, परंतु तें अजून हस्तलिखितस्वरूपांतच आहे.
वैतानसूत्र नामक प्रक अथर्क्वेदीय श्रौतसूत्र आहे, परंतु तैं.

प्राचीनही नाहीं तसेच स्वतंत्र रचनेचेंही नाही. अन्य वद्यांप्रमाणे अथर्वा.'

चेही औतसू-रत्र असावें म्हणून तें. प्रणीत केल असतें, यांत शब,।- नाहीं.
त्यांतील प्रारंभींच्या वैतान शब्दावरून त्याला तैं नांव मिळाले, कार
पैतान ह्याचा 'यज्ञाचे तीन अग्नि यांच्या विपयी' असा अर्थ असल्या-
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मुळें वैतान हा शब्द सर्व श्रौतस्रत्रांना सारखाच लागू आहे. जरी शुक्र-

यजुर्वेदीय कात्यायनसला स्पष्टपणे अनुसरून तें आहे, तथापि त्याचा
वराच भाग गोपथब्राह्मणाशी मिळता -आहे. तें पश्चात्कालिक आहे याला
एक मुख्य प्रत्यंतर हेंच की, सर्व गृह्मसूत्रे आपल्या प्रतगामी प्रव्रौतपु-

त्राला अनुसरून आहेत, परंतु वैतानाचा प्रकार उलट असून तें अथर्व-

वेटीय फसूत्रावर अवलंबून रचिले आहे.
यज्ञविधीचें यथार्थ ज्ञान होण्यासाठी श्रीवरचे अत्यंत आव-

७च्या आहेत; परंतु त्याहून अन्य कोणत्याही दृष्टीने पाहता त्यांत सार-
स्वताचा चित्ताकर्षकपणा मुळीच नाही. म्हणून त्यांच्यामध्यें वर्णिलेल्या
यज्ञविधीचे थोडक्यांत वर्णन केल म्हणजे धस आहे. पहिल्या प्रथम

एवढे लक्षांत ठेविले पाहिजे की, त्यांतील विधि एकाद्या धर्मसमाजानें
एकत्र मिळून करावयाचे असून, फक्त एका यजमान ( यज्ञ करणारा)
नामक 'व्यक्तीसाठी करावाचे आहेत व त्या कार्यीत यजमान रक्ता

फारच अल्प भाग घेतो. यजमानाच्या वतीने ब्राह्मण पुरोहितांनी
सर्व कार्य करावयाचें असून त्यांची संख्या विधीच्या स्वरूपाप्रमणें
एकपासून सोळा इतकी असते ह्या सर्व विधीत वैधसभोवर्ती पेटविलेल्या
तीन अग्नीच अतिशय महत्व असतें. वेडी म्हणजे अग्नीच्या मधोमध
किंचितू खपलेली चौकोनी जागा असून तिच्यावर दर्भ पसरून देवांस
समर्पण कराक्याचे हवि ठेविले असतात. यजमान व त्याची पत्नी

त्यांनीं दोन काष्टे घांमुन पेटविलेल्या अग्नीची स्थापना करणे द्याला
अग्न्यावान विधि असें म्हणतात व हा .अगदी पहिला विधि होय;
अग्न्याधानानंतर तो अग्नि सत प्रदीप्त ठेवावयाचा असतो.एकंदर चौदा झयौत विधींचे सात 'हीवर्यज्ञांचा एक आणिन'मोमयज्ञांचा एक असे दोन मुख्य वर्ग केले आहेत. ह्या प्रत्येक व-कन्ये निरनिराळ्या पक्षकांचा समावेश केला आहे. हप्रिर्थतांत -सूप,
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-चे.. -रू. का -क ऽ.- .ई ०. -का ००.००-ल खीर, धान्य, अश्व इत्यादि वस्तूंचे हवन करावयाचें असते.. सर्व.
मध्यै अगदीं सामान्य म्हटले म्हणजे अग्निहोत्र होय. हा यज्ञ रोज घरीं
सकाळ संध्याकाळ तीन अग्नीस दुधाच्या आहुति देऊन करावयाचा
असतो. दर्शपूर्णमास व चामुर्मास्थ हे सर्वांत अत्यंत महत्वाचे विधि होत.
आणखी कांहीं नियतकालिक यज्ञविधि आहेत, त्याखेरीज कांहीं विशिष्ट
प्रग्गी. करावासाठी किंवा कांहीं विशिष्ट फलप्राप्तीसाठी करावरायाचे
यज्ञही- दिले आहेत.,

- सोमयज्ञ. विविधप्रकारचे असून .त्यांची रचना फार गुंतागुंतीची
आहे. अगदीं साध्या व प्लस्वरूपाच्या- अग्निष्टोम यज्ञास देखील सोळा.
पुरोहित लागत असत. त्याला एक .दिवस लागे व तो चालत असतां
प्रातःकाली, मध्यग्रहकाली व सायंकाली अशी तीन सोमसवने करावी
लागत. परंतु तो करण्यापूर्वी त्याच्या आदल्या दिवशीं, त्याच्या सिद्ध.

तेसाठीं अनेक प्रकारचे विस्तुत विधि करावे. लागत, त्यांपैकीं यनमानास
व .त्याच्या पत्नीस दीक्षा देणे हा. एक होता. अंत्य सोम एकापासन्

वारा दिवसांच्या कालावधीचे असत; आणि .कित्येक सर्वे तर एक वर्ष

किंवा त्याहून अधिक कालपर्यंत चालत असत.
सोमयज्ञासवधी 'अग्निचयन' नामक एक फार पवित्र विधि असून

तो एक वर्षपर्यत चालतो. पांच पणूंचा बील देऊन त्यास प्रारंभ होता.
नंतर, ज्या 'उखा' नामक मातीच्या पात्रांत एक वर्षपर्यत अग्नि सतत
प्रदीप्त ठेवावयाचा असतो तैं पात्र करण्यांत पुष्कळ काळ जातो. माती
तयार करणें, तीत काळविटांचे कस इत्यादि द्रव्यें मिश्रकरणे, नंतर तिचे
अमुक विशिष्ट आकाराचे 'उखा' नामक पात्र तयार करणें व तें भाजणे
इत्यादि बाबतींचे फार विरहत नियम दिले आहेत. नंतर विशिष्ट आकृ-
तींच्या भिन्न प्रकारच्या विटा तयार करून त्यांचें नियमक्द्ध अनुक्मानें
कुंड तयार कराक्याचे असतें. एकंदर पांच घरांपैकी अगदी लाला
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थरांत १९५० विटा व सर्व थर मिळून १०८०० विटा असल्या पाहि-
नेत. त्यापैकीं कित्येकांस विशिष्ट नार्वे व लक्षणें आहेत. अशा रीतीनें
इमाक्रमानें विटा रचून यज्ञकुंड तयार करावयाचें असते व तें तयार होत

असतांना पुरोहितांचा एक मोठा सक्त प्रत्येक कृतीला अनुरूप अशा
करवा म्हणून विधि करीत असतो. हे एकंदर विधीतील फक्तप्रमुख भाग
होत; तथापि ब्राह्मणधर्मविधि किती गुंतागुंतीचे आहेत व त्यांत अगदीं
बारीकसारीक वायतींस देखील किती महत्व दिले आहे, इत्यादि गोष्टींची
थोडीशी कल्पना वर दिलेल्या वर्णनावरून होणे शक्य आहे .अशा
प्रकारचे विधि अन्य कोणत्याही वर्मांत नाहीत.

ब्राह्मणांमध्ये रूविधीचा मुळींच विचार केलेला नसल्यामुळे
रोजच्या दिनचर्येतील धर्मनिधीचा पद्धतशीर एकत्र संग्रह करण्यांत गृह्य-'

मूत्रकारांस फक्त जनसमूहात प्रचलित असलेल्या गृह्यकर्मक्षियक पूर्वपरं-

परेसच आधारभूत मानणे भाग पडलें. गृह्यभूत्रांनी श्रर्तिाऊर्त्रे गृहीत
मानिलेली आहेत त्यावरून श्रौतग्न्रत्रानंतर कांही काळाने ती प्रणीत

झाली असली पाहिजेत हें उघड दिसर्त.

'शाखायनगह्मसूत्र' हें अगदीं पहिलें क्रग्वेदीय ग्०षुत्रू होय.
त्याची सहा पुस्तक ( किंवा विभाग) आहेत, परंतु त्याची पहिली
चार पुस्तकच काय ती त्याचा ख भाग असून त्यांमध्येंही प्रक्षिसभाग
पुष्कळ आहेत. कौशीतकि शाखेच्या 'शावव्यग्ह्यसूत्रा'चा त्याच्याशी
निकट संबंध आहे. जरी शाकयार्न शांखायर्गांतून पुष्कळसा भागवेतला
आहे, तथापि हें त्याच्याशी सदृश नाही; कारण की, शांखायनाची
शेवटली दोन पुस्तके व तिसऱ्या आणि चवथ्या पुस्तकांतील किस्थैक
विधि, ह्याविषयी त्यांत नांव देखील नाही; -उलट त्यात एक स्वतंत्र

पितृयज्ञविपयक पुस्तक आहे. आश्वलायनाच्या ग्ड्यमूत्राचा संबंध ऐतरेय
ब्राह्मणाशी आहे आणि हैं आपल्याच श्रौह्मसूत्राचा पुढचा भाग आहे
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-असें ह्याच्या कर्यानं पहिल्याच सूत्रवाक्यांत स्पष्ट केलें आहे. ह्याची
चार पुस्तके आहेत, आणि श्रौतसूत्राप्रमाणे ह्याची समाप्ति 'शौनकाय
नमः' या शब्दांनी केली आहे.

गोभिलाचें गृह्यसूत्र हें सामवेदीय प्रमुख गृह्मसूत्र असून, सर्व

सूत्रामध्ये हें अत्यंत प्राचीन, संपूर्ण व अत्यंत मनोहर आहे. सामवेदाचे
उभयशाखीय लोक त्याचा उपयोग करीत असत, असें दिसते. ह्याच्या
कर्त्यानं सामवेदसंहितेखेरीन मंत्रब्राह्मण गृहीत मानिला आहे. मंत्रब्राह्मण

म्हणजे प्रत्यक्ष सामवेदांतर्गत मंत्रांखेरीन वाकीच्या मंत्रांचा संग्रहच
असून ते मंत्र गोभिलाने संक्षिप्त रूपाने आधार म्हणून दिले आहेत.
खादिराच गूह्यसूत्र द्राद्यायण शाखेचे असून तें सामवेदाच्या राणायनीय
शाखेने मान्य केले आहे. हें सूत्र म्हणजे गोभिलमृत्र्राचें अधिक
संक्षिप्त रूपांतर आहे.

पारस्कराचें शुल्लयजुर्क्दीय गूह्मसूत्र आहे, त्याला 'कातीय' किक
'वाजसनेय' ग्०ष्ठ असेंही म्हणतात. ह्याचा कात्यायनऔतष्टाशी
इतका निकट संबंध आहे कीं, त्या कर्त्याच्या नांवाखाली ह्यांतील वाक्य

आधार म्हणून देण्यांत येतात. कालान्तरानें प्रणीत झालेल्या याज्ञवस-
स्मृतीवर पारस्करगूह्यख्याचा बराच परिणाम झालेला दिसतो.

कृष्णयजुर्वेदीय गृह्यसूत्रें सात आहेत, त्यापैकीं तीन आजपर्यंत

लाभूपृ प्रसिद्ध झाली आहेत. आपस्तंभाच्षा करपस्ताची २१ व २७
ही दोन पुस्तके मिळून .आपस्तंभ गझस्त झालें आहे. त्यांपैकीं पहिल्या
मंत्रपाठ नामक पुस्तकांत विधीसह म्हणावयाचे मंत्र आहेत, आणि हा
मंत्रपाठ दुक्यात म्हणजे २७ त्यांत गृहीत मानिलेला आहे. म्हणून
फक्त दुमरे म्हणजे २७१ हेंच खरें गृह्यज्य होय. हिरण्यकेशीच्या

कलापूजाची १९ व २० ही पुस्तकं मिळून त्याचें असून माल आहे.
कैधायनःाच्या व भारद्वाजाच्या गूह्मसुर)त्रांविषयी फारशी माहिती उपलब्ध

'१)
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नाहीं. मानवग्ह्यज्याचा त्याच्याच श्रौताशी निकट संबंध असून त्यांत
श्रौतम्रत्रातील पुष्कळ वाक्य शब्दश: घेतलेली आहेत. अन्य गृह्यस्रत्रात

कोठेही न -आढळणारा 'विन:यकपूजा' नामक विधि ह्यांत दिला आहे,
हें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. हाच विषय पुढं याज्ञवल्क्यस्मृतीत पद्य-

रूपांत दिला असून त्यांत मूळच्या चार विनायकाच 'गणेश' नामक
एका विनायकांत रूपांतर झालें आहे. 'काटक गृह्मसूत्रांचा मानवाशी
स्पष्ट संबंध आहे, व त्यांचें नुसत्या रचनापद्धतींतच नव्हे, परंतु वाक्य-

परतही सादृश्य आहे. त्याचा विप्णुस्मृतीशी निकट संबंध आहे.
''वैखानसगुह्यस्रृत्र' फार विस्तृत आहे व तें पुष्कळ मागाहून प्रणीत

झले दिसते. त्यांत पुरवणीवजा विषयांचाही समावेश केलेला आहे.
'कौशिकसन्यंर हें अथर्ववेदीय असून, फार महत्वाचे आहे. हें

केवळ असून नाहीं; कारण, त्यांत गृह्यकर्माविपया महत्त्वाचे नियम
दिले असून, शिवाय अथर्ववेदाशी संबद्ध' असलेल्या अभिचारादि मंत्र-

तंत्रांचा विचार केलेला आहे. ह्या विषयांविषयी त्यांत पुष्कळ उल्लेख

असल्यामुळें दुसऱ्या वेट्रशाखांस माहीत नाहीं अशी पुष्कळ सामग्री

त्यापासून मिळतं. तें चारपाच भिन्न ग्रंथाचे मिळून प्रक संग्रहरूप
पुस्तक झालेले आहे. हें सुनगुणि अरथर्ववेटु ह्या दोन ग्रुंर?शमध्ये वेदा-
लीन हिंदूंच्या जीवनक्रमाचे बहुतांशी संपूर्ण चित्र आपणास मिळतें.

मनुष्य आणि त्याचें कुटुंब ह्यांनी क्रापासून मुररशर्यत

आपल्या गृह्य जीवनक्रमांत जे विधि घरीं करावयाचे असतात त्यांचे
नियम राहूचा दिले आहेत. श्रौतसूत्रात जसे श्रीतकर्मामाठी तीन
यज्ञाग्नि सागितले आहेत, त्याप्रमाणें शगुनांत मुंर्धभिधीलाठी 'आव-
मध्य' किंवा 'वैवाहिक' नामक फक्त एकच गृह्य अग्नि सांगितला आहे.
प्रत्येक व्यक्तीच्या जीवनक्रमांत महत्वाच्या प्रसंगीं करावयाचे चाळीस
संस्कार गृह्यष्टांत वर्णिले आहेत. त्यांपैकीं गर्भस्थितीपासून विवाहा-
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पर्यंत आठरा संस्कार करावयाचे असतात त्यांस शरीरसंस्कार असें
म्हणतात. वाकीचे २ संस्कार यज्ञाचे आहेत. त्यांपैकीं पांच दैनिक
'पंच महायज्ञ' आणि कांहीं 'पा-२?ग्यज्ञ' मिळून गृह्यविधि होतात, आणि
वाकीच्यांचा श्रौतविधींमध्ये समावेश होतो.

सर्व संस्कारांमध्यें 'पुसवन' ( पत्रप्रासीसाठी विधि) हा पहिला
होय. ह्यासाठी वटवृक्षाचा अडूर ठेवून स्त्रीच्या उजव्या नाकपुडीत
ठेवण, हा अत्यंत साधा उपाय सांगितला आहे. 'जातकर्म' हा संस्कार

मुताच्या जन्मसमयी करावयाचा असून, त्यानंतर सामान्यपणे जन्मा-
पासून दहाव्या दिवशीं 'नामकरण' सत्कार करावयाचा असतो. त्या वेळीं
एक नांव ठेवितात तैं फक्त आर्डबापासच माहीत असतें, व तैं. चेटका-
पासून मुलाचे संरक्षण करण्यासाठीं गुप्त ठेविले असत, आणि सामा-
न्यपणें वापरण्यासाठीं दुसरे एक नांव ठेपितात. नांव कसें असावें त्यास-
बंधीं फार काळजीने सूचना दिल्या आहेत; उदाहरणार्थ, नांवाच्या अक्ष-

रांची सम संख्या असावी, त्याच्या प्रारंभी मृदु वर्ण अमुक, आणि
त्याच्या मध्यभागी अंतस्थलर असावा; ब्राह्मणाच्या नांवाच्या शेवटीं
'शर्मर, क्षत्रियाच्या 'वर्भतू आणि वैश्याच्या 'गुप्त' ही फ्लू असावी.
मुलास तिसरे वर्ष लागल म्हणजे 'चूडाकरण' संस्कार करावयाचा असतो,
त्या वेळीं मुलाचे केस कापून टाकितात, परंतु पुढे त्यास आपल्या कुटुंवी-
यांच्या पद्धतीप्रमाणें केस ठेविण्यास सोईचं व्हावें म्हणून शिरोभागी
फत्त: एक झुपका शिछकठेवितात. सोळाव्या वर्षी दाढीच मुंडन करण्याचा
संस्कार करावयाचा असतो,' त्याला 'गोदान' असें म्हणतात; याला हैं
नांव पडण्याचे कारण त्या प्रसंगी सामान्यपणे दोन गाई. दान. म्हणून

द्याववारःया असतात, हैं होय.
मुरवकथा बाल्यावस्थेतील अत्यंत महत्वाचा. संक्रार. म्हटला

म्हणजे 'उपनयन,' संस्कार ( म्हणजे शिष्यपणा -क्तिंां'. अतेवासित्व.)
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हा होय. ब्राह्मणवर्णामD;यैं हा सत्कार मुलाच्या आठव्या वर्षांपासून

सोळाव्या वर्षापर्यंत केव्हा तरी करावयाचा असतो, आणि क्षत्रिय व
वैप्य वर्णामध्ये त्या मुदतीनंतर थोड्या वर्षांनीं करावयाचा असतो. ह्या

संस्काराचे समर्थी मुलास एक दंड, एक वस्त्र, एक करगोटा, आणि एक
जानवे ही देण्यांत येतात. वर्णपरत्वे तुंड भिन्न भिन्न लाकडाचे व इतर

वस्तुही भिन्न प्रकारच्या असल्या पाहिजेत. नाव हें आर्यत्वाचें किंवा
तीन उचवर्णाचे द्योतक चिन्ह असून, त्याच्या संस्काराने तो 'द्विज'

( म्हणजे दोन जन्म झालेला) होतो. उपनयनसंस्काराचें धार्मिक महत्व

हेंच आहे कीं, त्याच्या योगानं मनुष्याला वेदाध्ययनाचा व विशेषतः
'सावित्री' नामक ( प्रसिद्ध गायत्रीमंत्र) अत्यंत पवित्र मंत्र म्हणज्याचा
त्यास अधिकार प्रास होतो. ह्मा संस्कारात जो आचार्य मुलास दीक्षा

देतो तो त्याचा धर्मपिता व सावित्री त्याची धर्ममाता म्हणून मानण्यांत

येतात. हिंदुस्थानांत अजूनदेखील उपनयनसलार प्रचारांत आहे. हा
संस्कार फार प्राचीन प्रचारावर बसविलेला आहे. मुलगा पंधरा वर्षांचा

झाला म्हणजे त्याला पार्शी धर्माची दीक्षा देतांना अशाच प्रकारचे

यज्ञोपवीत देण्याचा संस्कार आवेस्तामध्यें सांगितलेला आहे त्यावरून
अस उघड दिसत कीं, हा यज्ञोपशतसंक्रार डडो-इराणी कालापासून
प्रचलित आहे. मनुष्य युवाकथस आला म्हणजे त्याला धर्मदीक्षा

देऊन तो त्याचा दुसरा जन्म मानण्याची चाल जगांतील सर्व देशांतील
आक्कग्लीन लोकांमर्ध्य प्रचलित होती, त्यावरून असें दिसते' की
हा प्रचार फार पुरातन असून ब्राह्मणधर्मात त्याचें उपनयनसंस्कारांत

रूपांतर झाले
भ्यपनयनसंलगरानंतर मुलाने वदाध्ययन करावयाचें असतें त्यास-

वर्धी सविस्तर नियम दिले आहेत. ह्या अध्ययनाखेरीज ह्या बालशि-
त्याची नेहमीची कर्तव्यै म्हटली म्हणजे समिधा आणणें, साकाळीं व
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संध्याकाळीं संध्यावंदून करण, मधुकरी मागून आणणें, भुईवर निको
आणि आपल्या गुरूच्या आज्ञेप्रमाणे वागणे, ही होत.

ह्याप्रमाणे हैं शिप्यपण किंवा 'ब्रह्मचर्य' वारा वर्षेपर्यंत किंवा
वेदाध्ययनांत प्रावीण्य मिळेपर्यंत चालून संपूर्ण झाल्यावर शिव्याने 'समा-
वर्तन' म्हणजे घरीं परत येण्याचा सत्कार करावयाचा असतो. ह्यांतील

एक प्रमुख क्रिया म्हटली म्हणजे एक स्नान करणें ही असून, त्या
स्नानाच्या योगाने तो आपलें शिष्यपण किंवा अंर्तवासित्वधुवून टाकितो,
असा त्याचा सांकेतिक हेतु आहे. हैं केल्यावर तो 'स्नातक' ( स्नान

केलेला) होतो, आणि लवकरच आपल्या जीवनक्रमांतील अत्यंत मह-
त्याचा संस्कार जो विवाह तो करण्यास तो सिद्ध होतो ह्या सरकारा-
तील मुख्य तत्वे इंडो-युरोपियन युगालतकी प्राचीन आहेत, आणि
यज्ञकर्मपंथापेक्षा चेंटकाशीं त्यांचा अधिक संबंध दिसतो. आपल्या पाणि-
ग्रहणाच्या योगांने स्त्री सर्वस्वी आपल्या पतीच्या ताब्यांत जाते. ज्या

दगडावर ती पावले टाकीत जाते त्याच्या योगाने तिला दृढता घेते.

आपल्या पतीसह सप्तपदी केल्यांनं व हविरन्न खाल्याने स्नेह व ऐक्य

मिळत. तिला पतिगृही घेऊन जाऊन एका रकवृषभाच्या कातड्यावर
तिला बसमधून तिच्या मांडीवर जिची सर्व संतति जीवंत आहे अशा
स्त्रीचा मुलगा देणे, हें भावी समृद्धीचे व पुत्रप्राप्तीचे अग्रसूचक शुभ-
चिन्ह मानीत. ह्या एकंदर विवाहविधीशइंा फक्त अग्नि ह्मा देवतेचाच
अत्यंत निकट संबंध असे; कारण की, विवाहदिधीच्या अग्नीसभोंवतीं
वर वस्तूस घेऊन तीन प्रदक्षिणा करी, ( यावरूनच विवाहाला परिषा
ही संज्ञा दिली आहे) आणि हा नवीन प्रदीप्त केलेला गृह्य अग्नि टप-
तीनीं आजन्म ठेवावयाचा असं. तीं त्याला वेटमंत्रोबारासह हवि दैतात.
सूर्यास्तानंतर पति आपल्या पत्नीस घराबाहेर घेऊन जातो व तिला.

धवाचा तारा व अरुंधतीचा तारा दाखवितांना तीं एकमेजस अचल व
५७०
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अविभक्त राहण्यास उपदेश करितात. .अशा रीतीनें मूत्रांत वर्णिलेला विवा-
हविधि बहुतेक जशाच्यातसाच अस्तित्वांत असून, हिंदुस्थानांत विद्यमान-

काहींही त्याच स्वरूपांत तो सर्वत्र प्रचलित आहे.
येथपर्यंत वर्णिलेले सर्व संस्कारफक्त पुरुषांसाठीच आहेत. ज्याच्या-

मध्ये स्त्रिया भागीदार असतात असा फक्त वित्राइ एवढाच संस्कार आहे.
ह्यांपैकी सुमारें वारा सरकार हल्ली हिंदुस्थानात प्रचारांत असूर, आजही
उपनयनाला विवाहविधीच्या खालोखाल महत्व आहे. अंतेवासित्व किंवा
ब्रह्मचर्य यासारखे विधी फक्त औपचारिक स्थितींत शिलक राहिले आहेत

नवीन गृहस्थाश्रमी मनुष्याची अत्यंत महत्वाची दैनिक धर्मकृत्य

म्हटली म्हणजे 'पंचमहायज्ञ' होत, तं असे; ( १) ब्रह्मयज्ञ ( म्हणजे

वेदकचा म्हणणें, ( २) देवयज्ञ ( म्हणजे हताहु-हींनीं देवाप्रीत्यप्रर्य

होम १, ( ३) पितृयज्ञ-तर्पण, ( ४) भूतयज्ञ ( म्हणजे विविध
ठिकाणी राक्षसांसाठी व अन्य भूतांसाठी बील ठेविणे १, ( ५) मनुष्य-
यज्ञ ( म्हणजे मनुष्याप्रीत्यर्थ यज्ञ म्ह३ अतिथीचाच विशेषतः ब्राह्मण-

भिक्षुकांचा अजटानाटिकांनी आदरसत्कार करणे ). त्यांमध्यें पहिल्याचे
महत्व फार असून प्रातःसंध्येच्या व सायंसंध्येच्या समयी सावित्रीमंत्र

म्हणणें म्हणजे वेंढूपठनकरण्याइतक्येंपुण्यकारक आहे, असें मानिलआहे.
अजुनूदेखील पुराणवादी कर्मठ ब्राह्मण हे दैनिक पंचमहायज्ञ करितात.

कित्येक यज्ञविधि नियतकालिक आहेत. त्यांपैकींच दर्शपूर्ण-

मामयज्ञ हे असून, त्यांत गृह्मसूत्रांप्रमाणे 'पाकयज्ञ, करावयाचा असतो,
परंतु ह्यव्रौत्!सूत्रांणीं 'पुरोडाश' ( म्हणजे असू किंवा पोळ्या) ह्याच्या

आनुपति सांगितलेल्या आहेत. पर्जन्यकालाच्या प्रारंभी ग्रर्पाप्रीत्यर्थ यज्ञ

मागितला -असून, त्या काली सर्पभयास्तव उंच विलाना वापरावा असेही
सांगितलें आहे. नवीन घर कधण्याविषयी व त्यांत प्रवेश करण्याविषयी
अनेक प्रकारचे विधि दिले आहेत. घराची जागा व रचना द्यांविषयीं
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सविस्तर नियम घालून दिले आके; उदाहरणार्थ पश्चिमाभिमुख घर
निपिद्ध मानले आहे. लाकडाचे व कळकीचें घर वास्तु तैं पुरे आले
म्हणजे प्रक पशूस बील देण्याची आज्ञा केली आहे. सागनाच्या हिता-
साठी तरुण वृषभ सोडून देणे, यासारखे गुराढोरांविपयी कित्येक विधि
सांगितले आहेत. नांगरण्यासंबंधी, तसेंच पहिली फळें दान देण न्यासा-

रखे कृषिविषयक विधि दिले साहेत. आचार्यांच्या स्मरणार्थ उभारलेल्या
'चैत्यां'स ( स्मारकास) वलि देण्याचा देखील उल्लेख केला आहे. वाईट
लग्ने, अपशुकन, आणि रोग यांचे बाबतींत काय उपाय योनावयाचे
त्याविषयीही सूचना केल्या आहेत.

गृह्यस्त्रंतील अत्यंत मनोरंजक विषयापैकीं 'अत्येष्टि' ( अंत्य.

विधि आणि पितृपूजा) हा एक होय. दोन वर्षांच्या आतील वयाच्या
मुलांखेरीज वाकीच्या सर्व मृतांचे दहन करावयाचें असतें. मृत मनु-
त्याचे केस व दाढी कापितात, त्याची नखे काढितात, जटामांसीचें
सगधी उटणे त्याच्या शरीराला लावितात व त्याच्या डोक्यावर फुलांची
माळ ठेवितात. दहन करण्यापूर्वी प्रेतास एका काळविटाच्या कातड्यावर
ठेवितात. मृत मनुष्य ब्राह्मण असेल तर त्याचा दंड, ( क्षत्रियाचे

धनुष्य, वैश्याचा अंकुश किंवा पराणी) मृताच्या हातांतून घेऊन, तो
मोडून चितेवर टाकितात, आणि प्रेतावरोवर गाय किंवा वकरा दहन
करितात. नंतर सातव्या किंवा दहाव्या पिढीपर्यंतचे सर्व नातेवाईक
शुद्धीसाठी खान करितात. नंतर ते सर्व एका कुरणावर बसून नक्षत्र-

दर्शन होईत कथाश्रवण किंवा देहाच्या नश्वरतेवर प्रवचन ऐकतात.
शेवटीं इकडे तिकडे न पाहता ते आपआपल्या घरीं जाऊन अनेक विधि
करितात मरणानंतर सामान्यपणे तीन!दिव्ररूरपूरर्यत ते अशीच मानितात
व त्या अवधींत जमिनीवर निवणे, मांस न खार्णे इत्यादि अनेक बंधने
पृ1लावयाचीं असतात. मनुष्य मेल्यानंतर रात्रीं त्याला एक पिंड देतात
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व. जबूत! करिता; एका भांड्यांत दूध व प्राणी एकत्र करून तैं
ऽ-कअस. अळी

घरावाहेर उघड्यावर ठेवून मृताला स्नान करण्यासाठीं प्रार्थनाकरितात.

सामान्यपणे दहाव्या दिवशी मृतारिथ गोळा करून एका पात्रांत भरून
तैं जमिनीत पुरतात, त्या वेळी ''तुझ्या धरणी-मातेजवळ जा'' ( क्रग्वेद

मं. १०, ए. १८, क्र. १० ') ही ऋचा म्हणतात.
कांहीं काळपर्यंत आत्मा प्रेतरूपानें पितृलोकापासून निराळा

राहतो, असे मानिलें आहे. ह्या स्थितींत ज्यात श्रद्धा हेंच 'एकोद्दिष्ट'

आहे असा 'श्राद्धविधि' ( श्रद्धापूर्वक उपहारदान) करितात; आणि
तस न केलें तर, भूतात्मा परत येऊन नातेवाइकांस त्रास देतो असें
मानिलें आहे. एक वर्ष पुरं होण्याच्या वेळीं 'सपिंड' विधि ( पिंडाच्या
योगाने ऐक्य पावणे) करितात व त्यायोगे त्याचा पितृलोकांत प्रवेश

होतो. एक वर्षांनंतर किंवा आणखी कांहीं अवधीनंतर स्मारक किंवा
समाधि बांधण्याच्या समयी दुसरा एक 'पितूमेध' नामक मोठा विधि
करितात, त्या वेळी पुरलेल्या अस्थि काडून त्या एका भोईर ठिकाणी
पन्हा पुरून ठेवितात. त्यानंतर 'पार्वण श्राद्ध' ( अमावास्येच्या दिवशीं
करावयाचे श्राद्ध) यासारखे अनेक नियतकालिक सर्वसामान्य पितृ.
श्राद्धविवि करावयाचे असतात, आणि त्यांशिवाय कांही विशेष?रसंगीही
श्राद्धविधि करावयाचे असतात, परंतु ते करणाराच्या मर्जीवर अवलंबून
असतात. हिंदुस्थानात अजूनदेखील ह्या विधींचे इतकें प्राधान्य आहे
की, रंगाल्यांत ( आणि गुजराथेत देखील) श्रीमंतलोक पहिल्या आज्ञा-

साठी पांचपांच सहासहा हजार रुपये खर्च करितात.
ह्या गृह्यविधींखेरीन श्रौतविधीना अनुमरून करावयाचे दोन विधि

आहेत, त्यांपैकीं दर्शमासयज्ञाच्या पूर्वी 'पिंडपितृयज्ञ' नामकएक व दुसरा
चातुर्मात्ययज्ञ।ं१एकोइं तिसऱ्यावरोबर, असे करावयाचे असतात.

.पितृफूनविधीचा वाह्याची प्रक विशिष्ट शाखा या रूपाने क्ये-
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विकास साला. 'विब्लि-ओथेका इंडिका' नामक विश्वकोशाची १७००
शहून अधिक पृष्ठे एकत्या हेमाद्रीच्या 'श्राद्धकल्प' नामक ग्रंथाने

व्यापिली- आहेत.
प्राचीन हिंदवासी आर्याच्या दैनिक जीवनक्रमाचें संपूर्णपणे

ज्यात चित्र दिलें आहे अशा गूह्यष्टांच्या विस्तृत विषयाचे येथवर
-अगदी थोडक्यांत सिंहावलोकन केले आहे. तथापि त्यामD;पैं मानव-
जातीला रहस्य वाटण्यासारखे पुष्कळु विषय आहेत व सुधारणेच्या
टतिहीमीत त्यचे फार महत्याचे स्थान आहे, ह्या गोष्टीची साक्ष पट-
विण्यात तरी वरील बठक विवेचन पुरेसे होईल, असें वाटतें.

धर्मसूत्र हां एषवाड्याची दुसरी शाखा असून, त्यांची रचना
अतीच्या म्हणजे ?र्फूरपतंरागत ज्ञानाच्या आधारावर केलेली आहे.
'म्रामयाचारिका' ( म्हणजे सामान्य रितीभाती) हा त्यांचा विषय
आहे. धर्मसूत्रे म्हणजे हिंदू लोकांच्या कायद्यांचे अगदीं आद्य ग्रंथ होत,
व त्यांत कायद्याच्या धार्मिक अंगाचा विशेप विस्तारपूर्वक विचार केला
असून व्यावहारिक अंगाचे थोडक्यांत विवेचन केलें आहे. वस्तुतः धर्म-

ओक्त धर्मवचनसंग्रहाचा वाचक आहे, व प्रत्येक धर्ममून हा शब्द शास्त्र

एन त्या त्या वैदिक शाखेच्या रूरत्रग्रंथाचे एक अंग आहे. ह्या सरू-
पाची फक्त तीन धर्मसूत्रे उपलब्ध असून, तीं सर्व कृष्णयजुर्वेदीय तैत्ति

रीय शाखेची आहेत. तथापि अशा प्रकारचे अस्तित्वांत असलेले, किंवा
अस्तित्वांत होते, अशी ख्याति असलेले ग्रंथ मूळ कोणत्याना कोणत्या
तरी वैदिक शाखेला अनुसरून होते, असें मानण्यास सबळ कारण आहे.
मूत्रकालाच्या प्रारंभी होऊन गेलेल्या यासाने सूत्रांच्या धाटणीचे धर्म-

भि आधार म्हणून दिले आहेत, त्यावरून धर्ममुत्र फार प्राचीन काली
मणीत झाली होतीं, ही गोष्ट सिद्ध होते. ही अस्तित्वांत असलेल्या

०५



२७४ मानवाश्याचा इतिहास.. भाग

-?-?2-?------.--,-,.-?---.-??-इr-ं.-इ?--.---,--असंपूत्रांपैकी निदान हुक दोन तरी त्याच्या काली प्रणीत झालेलीं
अमली पाहिजेत, यांत शंका नाहीं.

विशिष्ट सांप्रदायिकापासून किंवा आधुनिक संपादकापासून
विऊरत्ति- न पावतां मूळ होतें त्याच स्वरूपांत टिकलेले धर्मसत्र म्हटलें
म्हणजे आपस्तंभाचे होय. 'ऑपरतमाच्या महार करपूनांचे अध्याय

२८ व २९ मिळून तें झालें आहे. त्यांत मधमचत: वदाध्यायी विद्या-
ठर्याचे व गृहस्थाचे धर्म, निषिद्ध अन्न, प्रायश्चित व तपश्चर्या इत्यादि
धार्मिक विषयांचा, आणि विवाहधर्म, दायभाग ( किंवा वारमाई हक्क)
व गुन्हे इत्यादि व्यावहारिक धर्माचा विचार केला आहे उत्तरस्थ

लोकांच्या एका विशिष्ट चालीविषर्यी ह्या सूत्रकाराने नी नापसंती दर्श

विली -आहे, तावरून तो दक्षिणदेशस्व होता, असें
अनुमान करण्यास

हाकत नाहीं, आणि त्याच्या शाखीयानी कालांतरानें दक्षिर्णत वमति
केली, ही गोष्ट तर प्रसिद्धच आहे. त्याच्या भाषेचे पाणिनीच्या पूर्व-

कालचें स्वरूप व इतर प्रमाणें ह्यावरून आपमतभ धर्मसूत्र इसवी सनावृर्वी

४०० या सालाच्या सुमारास प्रणीत झालें असावे,अर्स ब्युलरांचें
मत आहे. या सूत्राशी हिरण्यकेशीच्या धर्मसूत्राचा निकट संबंध आहे
कारण ह्या दोहोंमर्ध्य विविध पाठभेदांखेरीज फारसा भेट नाहीं ह्या

संबंधाला अनुरूप एक आरप्पायिका आहे ती 'अशी कीं आपर्स म-
शालेपासून हिरण्यकेशी लोक निराळे होऊन त्यांनीं आपली नवी शाखा
काढिली व त्या शाखेने कोकणात नैकत्येकडे ( म्हणजे गोव्याच्या

आसपास) वसति केली. इ. स. ५०० च्या सुमाराच्या एका शिलाले
खात हिराथकेशी ब्राह्मणाचा नामनिर्देश आहे, त्यावरून आपस्तंभारग-

क त्यांच्या विभक्त होण्याचा अगदीं अलीकडील काल म्हटला तरी
इसवी रानाच्या पांचव्या शतकाहून अलीकडचा नाहीं. आपरतंभसूत्राशीं
हिरण्यकशी धर्मख्य अगदी सदृश असल्यामुळें आपकतभक्ताच्या?
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आहे, हिरण्यकेशी कसूनाचे २१-९० हे अध्याय मिळून त्याचें

अधून झाले आहे
हस्तलिखितांत सामान्यपणे ''वर्मशास्त्र' या नांवानें प्रसिद्ध असलेलें

वौधावनाचे .-र्ग-रल हें तिसरे धर्मण्य होय. वरील दोन धर्मसूत्रा इतके
ह्याचे ह्याच्या कल्पस्रत्रातील स्थान निश्चित नाहीं. बौ-पायनार्ज मुहूत्रू
त्याच्या आई व अकुशल रचनासरणीमुर्ळ आपस्तंभगूह्यस्रत्राहून अधिक
प्राचीन दिसते, तसेंच त्याचें धर्मसूत्रदखील विपयतारतम्यानें आपस्तंभ-
धर्मसूत्राहून प्राचीनतर आहे, असें वाटतें. हल्ली बौधायनशाखा कोठेही
आढळत नाहीं, तथापि इसवी सनाच्या चवदाव्या शतकांत त्या शाखेचा
अद्याची प्रसिद्ध वंदभाष्यकार सायण हा दक्षिणेत रहात होता, ह्याव-
रून त्या शाखेचे अनुयायी दक्षिणेत रहात असत, असे दिसते. बौधाय-
नयधर्मस्रत्रात चारी वर्णाचे आश्रमधर्म, मिअ-वर्ण, विविध यज्ञकर्म, प्राय-

शित, तपश्चर्या, शुभनिधि, राजधर्म, गुन्ह्यांचा न्याय करणं, साक्षीदा-

राण्या ज-गन्या घेणं, दायभागधर्म, विवाहधर्म, स्त्रियांची पदवी, इत्यादि
विविध विषयांचा विचार केला आहे. ह्याचा चवथा छंदोवद्ध अध्याय
वहुतकरून मागाहून वाढविलेला आहे, आणि तिसऱ्याच्या रचनाकाला-
विषयीं देखील शंकाच आहे.

गौतमाच्या धर्मशास्त्राचीही धर्मसूत्रांच्या वर्गातच गणना केली
पाहिजे. जरी हे एकाद्या कल्पसृत्र्राचें अंग नाहीं, तथापि एके काळी
कोणत्या तरी वैदिक शाखेशीं त्याचा सवा खास असला पाहिजे;
कारम्। कीं, गौतगशारवा ही लामवेदीय राणायनीय शाखेची एक पोटं-
शल्य होती, असे उल्लेत आहेत. शिवाय कुमारलानें असें म्हटले आहे,
कीं, गौतमाचे धर्मशास्त्र मूठ द्रुगमवेदीय हात, आणि त्यांतील १६ दा
अन्यायाचा विषय सामविधान ब्राह्मणांतून शब्दशः घेतलेला आहे, हा
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गोष्टीने कुमारिलाच्या म्हणण्याची सत्यता सिद्ध होते. जरी ह्याला धर्म-

शास्त्र ही संज्ञा दिली आहे, तथापि रचनेच्या धाटणीने व स्वरूपानं
तें धर्ममत्र्रच आहे. अन्य सत्रांप्रमाणे यांत पद्यरचना नसुन हें सर्व गद्यांत

आहे. ह्यांतील विषयविविधता व विवेचनपद्धति ही बौधायन.र्क्येमूत्रा-

मारजीच आहे,. वौधायनाने कित्येक भाग गौतमवर्मशास्त्राच्या आधारे
रचिले आहेत किंवा कित्येक भाग त्यांतून घेतले आहेत, ही गोष्ट मिळू
झालेली आहे, म्हणून गौतमाचा ग्रंथ मर्द धर्मसुरत्र्रांपेक्षा प्राचीनतम असून

त्याचा रचनाकाल रिवस्तशकापृर्वी ५०० यापेक्षी अलीकडला नाहीं.
वीमसाचे धर्मशास्त्र हा आणखी एक सुरक्रूरवरूपाचा वेदकालीन

ग्रेग आहे. ह्याची हस्तलिखित प्रत चांगलीशी असून टीकेमाररव्या साव-
नाने ह्याचे संरक्षण झाले नाहीं. ह्याचे तीस अध्याय असून त्यांतील
शेवटचे पांच मागाहून जोडलं गेलेले ढिमतात. केवळ ह्या ग्रंथाच्याच

नव्हे परंतु पुष्कळ सूनांच्या देखील प्राचीन प्रणीत भागांत अतिशय घुस-
डाघुसडी झालेली आहे. ह्या धर्मशास्त्राच्या गद्यांत मधूनमधून पद्यरच-

नाहीं आहे, आणि मनु व अन्य व्यतिकारांनी योनिलेल्या अनुष्ट्रुभाच्या

देवनी ह्यांत प्राचीन त्रिष्टुभ बंदाचा उपयोग केलेला आहे ह्याचा
धर्ममूत्रस्वरूपाचा विषय अनेक वावतीत प्राचीन आहे असा ग्रह साह-
निक होतो. ह्याला एक प्रत्यंतर हैं आहे कीं, ओपस्तंभमृत्रांप्रमाणे

ह्यातही विवाहविबीचे आठाच्या ऐवनी महाच प्रकार मान्य केले आहेत.
कुमारिल म्हणतो कीं, त्याच्या काळी जरी वविष्ठधर्मशास्त्र सर्वसामा-
जयपर्णे प्रमाणभूत मानिर्ले जात असे, तरी फक्त कग्वेदीय शास्त्रांचे

लोकच त्याचा कयाग करीत अमृत. त्याचे हे उद्गार अन्य ग्रंथाविपयी
असून ह्याच ग्रंथाला उद्देफ्र आहेत, ह्याला प्रत्यंतर म्हटले म्हणजे त्यांतून
त्याने घेतलेले उतारे, हैं होय. वेदसंहितांतून व सूत्रांतून उतारे देतांना
वसिष्ठानं उत्तर हिंदुस्थानातील प्रचलित ग्रंथांविषयीं विशेष आदर दर्श-
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विला असल्यामुळें तो किंवा त्याचे अनुयायी त्या प्रांतांत रहात असत,
असें अनुमान होत. वसिष्ठाने गौतमांतून एक उतारा घेतला आहे तो
गौतमाच्या प्रचलित ग्रंथांतील प्लभागाशी जुळतो त्यानें मनूच्या ग्र्या-

तूनही पुष्कळ वाक्यें आधार म्हणून -दिली आहेत, परंतु तीं पुढें काला-
तराने प्रणीत झालेल्या प्रसिद्ध मएलतीतील नसून आपल्या मनूशी संबंध
असलेल्या एका धर्मसूत्रांतील आहेत, ही गोष्ट निर्विवाद आहे. उलट-
पक्षी, ही प्रचलित असलेल्या मनुस्थतीत वसिष्ठार्च एक वाक्य दिले
आहे तें ही प्रसिद्ध असलेल्या वसिष्ठधर्मशास्त्रांत तसेंच आहे. यावरून
उघड दिसते कीं, वसिष्ठाचा ग्रंथ गौतामाच्या नंतरचा परंतु मनुस्मृतीचा
युर्वुकालीन आहे. त्यावरोवर आणखी असेंही संभवनीय वाटतें कीं,
रित्रस्तशकापूब्री -कित्येक शतकांपूर्वी त्या सूत्राचा मूळ भाग उत्तरप्रांतस्थ

क्रग्वेदीय शाखेचा होता.
कांहीं धर्मसूत्रांविषयी त्यांतून अन्य ग्रंथांत घेतलेल्या वाक्या-

वरून माहिती मिळते, आणि अशामध्यें ज्यांचा धर्ममूत्रात नामनिर्देश

केला आहे तीं प्राचीनतम होत. ह्यापैकी मनूच्या सूत्राचा प्रत्रिद्ध मान
वधर्मशास्त्राशी निकट संबंध असल्यामुळें तैं. विशेष महत्वामंरें चाहे
त्यामधून वसिष्ठार्न उद्धृत केलेल्या अनेक वाक्यांपैकीं सहा वाक्यें मान-
वधर्मशास्त्रांत जशाच्यातशीच किंवा किंचितू फेरफार केलेली आदळत.
वसिष्ठांर्न गद्यपद्यमथ असा एक भाग घेतलेला आहे त्यापैकी स्करह ७.
मय भाग तेवढाच मनुस्मृतींत आढळतो. उद्धृत केलेले छंदांपद्ध मग
अन्यधर्मसूत्रांप्रमाण त्रिष्टुभ आणि अनुधुभ यांच्या मिश्रण।३ आहे त.
ह्या उताऱ्यांवरून असें संभवनीय दिसते कीं, एका प्राचीन मानत्रर्पा-

शास्त्राचे हे अवशिष्ट भाग आहेत, आणि तोच ग्रंथ आपल्या प्रच। रत

मानवधर्मशास्त्राचा पाया असावा.
न्यायाच्या बावतींत उदाहरणखा अशा 'शंख, आणि 'लिमित,



२७ संस्कृतवाकूयाचॉ तहास. हूं भाग

ह्या वळपुटूयाची कृति म्हणून मानिलेल्या एका गद्यपद्यमय धर्मशास्त्र

ग्रंथाचे कांहीं खंड वरील' ग्रंथासागृतया स्थितींत उप आहेत. हा
ग्रंथ गृही फार विस्तृत असून त्यांत कायाच्या सर्व अंगांचा विचार
केलेला असावा, कारण पराशराने त्याला प्रमाण मानून -त्यांतील वाक्य
दिली आहेत. कुमारिलानें म्हटलें आहें कीं, हा ग्रंथ शुल्लयजुर्वेदीय

वाजपुनंयी शालेचा होता, आणि ह्या ग्रंथांत घेतलेली त्यातील वाआज उपउठव आहेत, ह्या गोष्टीने वरील विधानास पुष्टि येते.
सर्व सूत्रे नियमानें प्राचीन हिंदूंच्या धर्मशास्त्राच्या काळांतीलच

अमली पाहिजेत, असें नाहीं, कारण अशा प्रकारच्या ग्रंयरचनेस छंदो-
बद्ध रचनेने अजीवात खो दिला होता, असें नाहीं. उदाहरणार्थ,
' बीवानमधर्ममूत्र' नामक एक चार प्रश्नांचा ग्रंथ आहे, तो त्याच्या

ओतरप्रमाणावरून इसवी मनाच्या तिसऱ्या शतकातला आहे, असें '

स्पष्ट दिमते. प्र्यांत नारायणपूनापंथाचा उल्लेख असून बुधवाराचा 'कुव-
वार' या विशिष्ट नांवानें उल्लेख केलेला आहे. त्यात वस्तुतः कायद्याशी
संबंध असलेला असा एकही विषय नमून फक्त गृहयधर्माचाच त्यांत
विचार केलेला असल्यामुळें तैं खरोखर 'वर्मस्रत्र नव्हे. त्यांत चारी आश्र-
मांतील लोकाची व विशेषतः वानप्रस्थांची धार्मिक कर्तर्व्यै यांचाच
विचार केला आपे. कारण वानप्रस्थाश्रमाशीच वैचानग्याचा विशेष संबंध
आहे. वैग्वानम शाखा ही तैत्तिरीय शाखेच्या अगदी नवीन उप-
शाखांपैकीं एक होती, असें दिसत.

(].त्रांनी नियमवड केलेल्या श्रौत्यःर्माच्या व धर्मशास्त्राच्या

प्रचंड विस्ताराकडे पाहि'-; म्हणजे, केवळ हिंदुधोकाग्मानाची मगे'

धार्मिक वपनांनी जग्ज्ञडून त्यांस धार्मिक दृक्प्यांत ठेवण्यासाठीं एका
निरुद्योगी पुरोहितवर्गाने ट्क्तिरःसर क्यापोलकल्पनेने हैं मर्म कृत्य केले,
असा आपला ग्रह होण्याच संभव आहे. परंतु संशोधनाच्या कामांत
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-.ने ??????

???झालेल्या प्रगतीने सें सिद्ध होत आहे की, ब्राह्मणांच्यायानिक्य झुळें-
कर्माचे ग्रू लोकप्रिय धार्मिक विधीत होतें. तसें नसतें तर ब्राह्मणांनीं

????????हिंदुस्थानातील लोकसमूहानर एवढे मोठे वर्चस्व स्थापून तैं कायम कस
ठेविले, या कोड्याचा उलगडा होणे फार कठिण आहे. अस्तित्वांत

असलेल्या धर्मविधींचा विस्तार करून त्यांस पद्धतशीरखा देण्यांतच ब्राला-

णांचें अमृर्वकल्पकत्व आहे आणि हें काम अन्यत्र अश्रुतर्ख अशा
रीतीनें करण्यांत त्यांना पूर्ण यश मिळाले आहे, यांत संदेह नाहीं.

तुलनात्मक शास्त्रानं असे सिद्ध केले आहे कीं, पुष्कळ औत-
विधि ज्या काली हिंदू व इराणी लोक एकजातीय होते. ल्या कार्ली
प्रचारांत होते. उदाहरणार्थ, यज्ञकर्म हें विकास पावलेल्या विधीचे केंद्र

होतें व त्याची जोपासना पुरोहितवर्ग करीत 'असे. सोम यासारखेवैदिक
श्रौतकर्मातील शब्द त्या वेळीही रूढ होते, कारण त्या वेळीही सोमरस
पिळून, चाळणींतून गाळून तो दुधांत मिसळीत व यज्ञसमयी त्याचेंच
मुख्यर्त्वे समर्पण करीत असत. पवित्र यज्ञोपवीत देऊन मनुष्याला धर्म-

ग्रंथांचं अध्ययन करण्यास अधिकारी करण्याची चाल देखील प्रौढ दशेस
आलेल्या तरुणाच उपनयन करण्याच्या फार प्राचीन विधीवर रचलेली
आहे, हैं आपण मागेच पाहिले आहे. देवांप्रीत्यर्थ हवनें करण्याची चाल
प्राचीन ग्रीक, रोमन व हिंदु लोकामध्ये सारखीच असल्यामुळें ती चाल
देखील इंडो-युरोपियन युगातील आहे. दिवाहहोमास तपतीर्ने प्रदक्षिणा

करून वरा अपूपहवि आणि वधूने धान्यहवि समर्पण करण्याची चाल
देखील ः:डो-युरोपियनकालीन आहे; कारण रोमन लोकांमध्येही दंपती
बेदीला प्रदक्षिणा करून अपूपहीव देत असत. पूर्वांच्या आज्ञेप्रमाणे कु-
वधूवर समृद्ध्रीचे द्योतक म्हणून तांदूळ किंवा इतर धान्य टाकण्याचा
प्रघात देखील तत्कालीन आहे; कारण ज्यांना त्याचें अनुकरण करणें
अशक्य होते अशा पुष्कळ देशातील प्राचीन लोकांमध्ये तो मेघात
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सर्वत्र प्रचलित होता. दोन कार्डे घासून अग्नि उत्पन्न करण्याची हिंदूंची
पद्धत सुद्धा वरील प्रघाताहूनही प्राचीनतर आहे. तसेंच यज्ञकुंडाची
रचना करितांना त्याच्या भिंतीच्या अगदीं बुडाच्या थरांत एक मनु-
प्याच व चार यज्ञपलुची अशीं पांच शिरे घालण्याची हिंदूंची चाल,
घराच्या पायांत मनुष्य किंवा पशु पुरला म्हणजे घर मजख होते, ह्या

आद्यकालीन कल्पनेवरुनच घेतलेली आहे.
शेवटी, 'शुल्युरसूत्र' नामक धर्मप्रचारविषयक एक सूत्रवर्ग आहे.

-आपस्तंभाच्या महार कल्पसुत्राचा तिसावा म्हणजे शेवटला 'प्रश्न'

( अध्याय) त्याचें 'शुक्य' होय. शुत्वसूत्रांत वेदि, स्थंडिल इत्या-

दींची रचना करण्यासाठीं आवश्यक अशीं मापे दिली आहेत त्यांत

दिले भूमितिविषयक विवेचन वरेच उच्च प्रतीचे आहे, आणि म्हणून

शुलसुत्रे ही हिंदूनी फार प्रचीन गणितविषयक पुस्तके होत.
मूत्रपद्धतीच्या सर्व वेदूविषयक ग्रंथांचे हिंदुपरंपरेच्या दृष्टीने सहा

वर्ग केले 'आहेत, त्यांस खेटून असें म्हणतात, व तीं (१) 'शिक्षा' ( वर्ण-

लेखनशालन ते, (२)४३,(३) व्याकरण, (४) 'निरुक्त' ( वत्पत्तिवि-
चार ते, (५) 'क्ल ( श्रौतकर्म ४, आणि १६) 'ज्योतिष', अशीं
आहेत. शुद्ध वेदपटन व वेदार्थज्ञान होण्यास सहाय्य व्हावें हा प्रीरहूरएरल्यू

चार् अररगाच्रा-हेआहे. शेवटच्या देहींमध्ये धर्मविधि व कर्म आणि
त्यासाठी समययोग्यता यांचा विचार केला आहे. वेळोवेळी उत्पन्न

झालेल्या धार्मिक अडचणींमुळें ही सर्प निर्माण झाली, आणि वैदिक
कालानंतर ज्यांचा उत्कर्ष झाला आशा पांच शास्त्रीय विषयांचा प्रारंभ

किंवा ( एक पिण्यांत) पूर्ण पिकास शेद्दटल्या चार वंदागामध्ये
झालेला आहे. चवथ्या व सहाच्या वंदागात त्या त्या घणाचे नांव

त्यांतील विशिष्ट कृतीला दिले आहे.
क्यपरिवपयी पूर्वीच विस्तूत विवेचन केष्ट्रें. आहे. ज्योतिषविषयक
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???????एकही वेदकालीन ग्रंथ अस्तित्वांत नाहीं; कारण, कग्वेद व यजुर्वेद या
दोन शाखांच्या म्हणून मानिलेल्या वैदिक 'ज्योतिष' नामक ग्रंथाच्या

उपलब्ध असलेल्या दोन प्रति वेदकालीन तर नाहीतच परंतु संस्कृतका-

लातही त्या फार अर्वाचीन आहेत.
तैत्तिरीय आरण्यकांत ( अ. ७, मं. १) शिक्षेचा उलेग्व

असून, त्या काली देखील ह्या विषयाच्या वर्ण, खर, मात्रा, उच्चार व
संधिनिmg)ग्, ह्या अंगांचा विचार झालेला दिसतो. शिक्षा ह्या नांवाचे
पुष्कळ ग्रंथ अस्तित्वांत आहेत, परंतु ते वैदिक वाङ्मयाच्या मागाहून
प्रणीत झालेल्या पुरवणीलरूपाचे आहेत. त्यांत वेदपठन व वैदिक

विचार केलेला आहे.शब्दांचा शुद्ध उच्चार यांचा वर्णलेखनशास्त्राच्या

उपव्यव असलेल्या अगदीं प्राचीन कृति म्हटल्या म्हणजे वेदसहिता
झा होत, आणि त्यांचें संधिनियमानुसार संपादन झालें आहे. ह्यानंतर
ह्या विषयाचे 'पदपाठ' रूपांनं पाऊल पुढें पडलेले आहे, आणि त्यांत

नुसत्या संधीचेच नव्हे पण सामासिक शब्दांचेही पृथक्करण करून .. सर्व

ःस्।उद मूळ स्वरूपांत दिले आहेत, त्या योगानं वर्णलेखनशास्त्राच्या

अधिक प्रगतीला पदपाठ हा एक पायाच झाला. जेव्हां वैदिक पदे
आपणांस अधिक चांगली समजतात असें त्यास वाटलें तेव्हां याक,
पाणिनि आणि अन्य व्याकरणकार यांनी पदपाठांतील पदपृथस्कृति
रार्वस्वी मान्य केलेली नाहीं. पतंजलीने तर त्यांच्या प्रामाण्याद्दिषयी

शंका प्रदर्शित केली आहे. 'प्रातिशाख्य' नामक ग्रंथ हे वर्णलेखनशा-

खाचे अस्सल ग्रंथ असून त्यांचा संहिता व पदपाठ यांच्याशींच प्रत्यक्ष

संबंध आहे. ह्या दोहोंचा परस्परसंबंध निश्चित करणें हाच त्यांचा हेतु
आहे, आणि तसें करण्यांत त्यांनीं वैदिक संघींचे पद्धतशीर विवेचन
देऊन त्यावरोवर वेटपहन शुद्ध व्हावे म्हणून वर्णलेखनविषयक चर्चाही

केली आहे. त्यांच्याशी पाणिनीचा सह संबंध असल्यामुळे ते ग्रंथ

१
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????? ????????????????पाणिनीच्या स्त्री. प्रणीत झाले आहेत, असे सामान्यपणे मानण्यांत
येतें. परंतु पाणिनीने ही उपलब्ध अरूलेल्या प्रातिशाख्यांचा. त्यांच्या
मूळ प्राचीन स्थितींत उपयोग केला आहे, असें मानणं अधिक योग्य
दिसते; कारण की जेव्हां जेव्हां त्यानें पैमुदक स्रीचा विचार केला,ःत्राहे
तेव्हां तेव्हां त्याचें तद्विषयक विवेचन आधुनिक प्रातिशारव्याहून तरच
अपूर्ण आहे; उलट पक्षी प्रातिशारर्व्ये-व विशेपा: अथर्ववेदीय प्राति-

शारव्य-तर व्याकरण्क्रारांच्या पारिभाषिक शv:त्यंर भिस्त ठेवितात.
चार प्रातिशारज्यें. उपलब्ध असून प्रकाशित झारी आहेत. त्यांपैकीं एक
ऋग्वेदीय, एक अथर्ववेदीय, आणि वाकीची दोन यजुर्वेदीय वाजसनंयि
आणि तैत्तिरीय संहितांच्या शाखेची आहेत. विशिष्ट वेदशाखैला उद्दे-

सून ती-असल्यामुर्ळ त्यांस 'प्रातिशारव्य' असें सूचक नांव दिले आहे.
क्रग्वेटीय प्रातिशाख्यसूत्र हें विस्तुत असू छंदोवद्ध आहे व

त्याचे तीन भाग आहेत. हें आश्वलायनाचा गुरु शौनक याने रचिले,

अशी आख्यायिका आहे; तथापि हल्ली उपलब्ध असले सूत्रकोणा-
तरी शौनकानुयायाचीच कृति असेल, असें वाटतें. कालांतरानें त्याचें
सार काकू त्याला पुरवणी जोडून त्याचा 'उपलेख' नामक लहानसा
ग्रंथ करण्यांत आला. 'तैत्तिरीय प्रातिशाख्यांत दिलेल्या वीस आचार्य-

नामांत कित्येक फार विलक्षण नावे असल्यामुळें, ते विशेर्षेकरून मह-
त्याचें आहे. 'वाजसनेयि प्रातिशाख्या'चे आठ अध्याय असून कात्या-
वन त्याचा कर्ता आहे, असा उल्लेख आहे, (आणि त्याच्या पूर्वकाटीन
आचार्यामध्ये शौनकाचा नामनिर्देश केलेला. आहे. 'उपथर्वर्वेदीय प्रति-

सार हें चार अD;यायांचे व शौनकाच्या शाखेचे असून इतर प्राति-

शाख्यांपेक्षा तैं ज्यास्त व्याकरणखरूपाचें आहे.
ट्रझ्याविषयी बाह्मणांमध्ये हक्क बोट उल्लेख आहेत. परंतु

क्रांखामनस्ताच्या मका पक्ष्यांत, करपेश्यातिशास्त्राच्या .शेवटच्या
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तीन पटलांत, आणि विशेषत: सामवेदीय 'निदानसूत्रांत छंदाविषयी
स्वतंत्र विवेचन आहे. पिंगलकृत 'छंद:(ग्त्रं'तही एका भागांत वैदिक
बंदांचा विचार केलेला आहे; परंतु, जरी पिंगलछंदसूत्राला वदागाचे
प्रामाण्य दिले आहे, तथापि ह्यांत वदेतरछंदःशास्त्राचा प्रामुख्यानें
विचार केलेला असल्यामुळें तैं वस्तुत मागातून प्रणीत झाले एक श-
वणीरूप पुस्तक आहे. मात्र संस्कृत छंदःशास्त्राचा तो प्रमाणग्रंथ

आहे, ह निर्विवाद आहे.
शेवटीं, खालीं दिलेल्या कात्यायनाच्या दोन्ही 'अनुक्रमणा'

मन्ये वैदिक छंदांवर एक एक भाग आहे. वस्तुतः हे दोन्ही भाग
क्रग्वेदप्रातिशाख्याच्या सोळाव्या पटलाशी विशयाच्या बाबतीत बहुतेक
परस्परसदृश आहेत, आणि प्रातिशाख्याच्या त्या भागाहून अधिक
प्राचीन असणेही शक्य दिसते; तपापि प्रतिशाख्य हें संपूर्ण ग्रंथ ह्या

दृष्टीने अनुक्रमणीहून जुने आहे, यांत शंका नाहीं.
'पटपाठा'च्या स्वरूपावरून असें दिसत कीं, त्यांच्या रुर्त्यानी

उचारांविषयी व संधीविपयीं शोध केले होतं, इतकच नव्हे, परंतुव्याकर-
णपद्धतीनें पदांची पृथक्कृति करण्याविषयीही त्यांस चांगलीच माहिती
होती; कारण, त्यांनीं समासांचे दोन्ही अवयव आणि क्रियापदांचे उप-
सर्ग पृथक-केले आहेत, तसेंच नामांचे प्रत्यय आणि आगम हेही निराळें
केले आहेत. त्यांना शब्दांच्या चार प्रकारांच्या ( पदजातीनि) भेजने
निःसंशय ज्ञान होते; मात्र ह्या पदजाति पहिल्या प्रथम यास्कानेंव नांव-
नितीवार दिल्या आहेत, त्या अशा; 'नामनू ( यत सर्द्दनारमहीसमाविए

आहे, 'आरत्यात' रजे क्रियापद, 'उपसर्ग', 'निपात' म्हणजे
अव्यय. पदपृथब्रकृतीपेशं पतजातिभेदांचाव व्याकरण हा शब्द मूळ
अधिक सूचक होता. ब्राह्मणकारांनींही भाषाविषयक शोध केले होते',
असें त्यांतील प्रमाणावरून व्यक्त होत कारण त्यांनी 'वर्ण' ( अक्षर .)
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वृषद' ( पुल्लिंग १, 'वचन', 'विभक्ति' इत्यादि व्याकरणाच्या पारिभा-
षिक शब्दांचा उल्लेख केला आहे. अशा प्रकारचे याहूनही अधिक
उल्लेख आरण्यके, उपनिषदे आणि सूत्रे ह्यांत आहेत. परंतु पाणि-
नीच्या पूर्वकालीन व्याकरणविषयक अत्यंत महत्वाची माहिती फत्त

यास्काच्या ग्रंथांत आपगाम उपलब्ध आहे.

शहारपुपूर्वी व्याकरणाचे अध्ययन पुष्कळ चालत होतें, असें
दिसते; कारण त्यानें उत्तरप्रांतस्थ व पर्व्रप्रांतत्य वैवाकरूयांच्या शाखा'-
तील भेद दाखविले आहेत, आणि सुमारें वीस पर्वूकातीन व्याकरण-
कारांचे नामनिर्देश केले आहेत, त्यांमध्यें शाकटायन', 'गार्ग्य' आणि

३'शाक्ल' ए फार महत्वाचे हात. यास्काच्या हयातीच्या सुमा-
राम लगकरणकारांना शब्दांतील मूळ धातू आणि त्याचा साधद
अवयव यांतील तसेच नामप्रत्यय आणि कालवाचक क्रियापदप्रत्यथ

व कुलू. किंवा तद्धित प्रत्यय यांतील भेटू कळू. लागले होते.
धातूवरून नामे साधिलीं जातात या शाकटायनाच्या सिद्धांताची
यास्कानें मजेदार चर्चा केली असून त्याचें स्वत अनुकरण केलें आहे.
गार्ग्य आणि दुसरे कांही -याकरणकार यांनी वरील सिद्धांत सामा-
न्यपर्ण मान्य केला आहे; परंतु तो सर्व नामांस सारखाच लागूपडतो
हें त्यांस मान्य नाहीं, असें यास्कान दर्शविले आहे त्यानें त्यांच्या
आक्षेपांचा उहापोह करून शेवटीं ने लोटून काढिले आहेत. शाकटाय-
नाच्या सिद्धांतावर पाणिनीच्या सर्वे व्याकरणपडूतीची उभारणी झालेली
आहे. पाणिनीच्या सूत्रामध्ये वैदिक शळुरूपाविषयीं शेकडो नियम दिले
आहेत, तथापि संस्कृत भाषेविषयी व्याख्या देण्याचा त्याच्या बहुक
निक्यांचा हेतु असल्यामुळें वैदिक भाषेविषयीचे नियम अपवादस्वरूपाचे
आहेत. त्याच्या नंतरच्या वाजूध्यमयावर त्याच्या कृतीची संपूर्ण छाप वस-
लेली आहे. जरी .स्तकालाडवा मध्याच्या सुमारास पाणिनीचे सूत्र
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झाला, असेंच म्हटलें पाहिजे. पाणिनीला सर्वस्वी प्रमाण मातूं लागल्या-
मुळ त्याच्या पूर्वगामी व्याकरणकारांच्या कृति रद्द ठरल्या आणि अखेर
नष्ट झाल्या. फत्त यास्काच्याच ग्रंथानें टिकाव धरिला त्याचें कारण त्याचें
निरुक्त हें व्याकरण नसून केवळ प्रत्यक्ष वेदांग होतें, हेंच होय.

यास्काचा निरुक्तग्रंथ हा वस्तुत: वेदांवरील टीकाग्रंथ आहे,
आणि उपलब्ध असलेल्या कोणत्याही संस्कृत टीकाग्रंथाहून कित्येक

दिलेल्या निपंशतकानी जुना आहे. आचायच्या उपयोगासाठी संपाएय ह्यापटू
नामक असामान्य व आप वैदिक शब्दसंग्रहांच्या आधारावर निरुक्त
प्रणीत झालें आहे. अशा प्रकारचे पांच निघंटू यास्काला उपलब्ध होते,
त्यापैकीं पहिल्या निहींमध्यें पर्यायशव्द किंवा तुल्यशब्द, चवथ्यांत
विशेष दुर्बोधश्:-, आणि पांचांत देवतांचे वर्गीकरण हो दिल्ली

आहेत. ह्या बहुतेक सर्वांचं यास्कार्ने आपल्या निरुक्ताच्या करा पुरत-
कांत ( अध्यायांत) विवेचन केलें आहे ( ह्या वारांस कालांतरानें
आणखी दोन पुस्तके जोडण्यांत आलेली आहेत ). हें विवेचन करतांना
त्यानें प्रामुख्याने क्रग्वेदातून पुष्कळ ऋचा उठून केल्या असून त्यांचा
व्युत्पत्तीसह त्यानें अर्थ दिला आहे.

निरुक्तार्चे पहिले पुस्तक प्रास्ताविक असून त्यांत व्याकरणाच्या
व टीकेच्या तत्वांचा विचार केला आहे. तिसऱ्यात व चवथ्यांत सुदच-
शब्दविषयक निघशील कित्येक विशिष्ट मुद्यांचे स्पष्टीकरण के;) आहे;
पुस्तक ४ ते १ यांत चवथ्या नियटृवूर आणि पुस्तके ७ ते १२ द्यांत

पांचव्या निघसर टीका केली आहे. व्याकरण व टीका ह्यांच्या दृष्टन
निरुक्त फार महत्वाचे आहेच, पण पाणिनीच्या पुष्कळ पूर्वी ना परंतु

संस्कृत पद्धतीच्या गद्याचा अगदी पहिला नमुना या दृष्टीने तें फार
मनोरंजक आहे. पाणिनीप्रमाणे यास्कानेंही धातु, कृतू व तद्धित प्रत्यय
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इत्यादि पारिभाषिक शब्दांचा तत्वत: उपयोग केला आहे. परंतु पाणि-
नीपेक्षा तो फार पूर्वा होऊन गेला असला पाहिजे, कारण ह्या दोघांच्या
हयातींच्या दरम्यानच्या कालांत होऊन गेलेल्या अनेक महत्वाच्या
व्याकरणकारांच्या नांवांचे उल्लेख आहेत. यावरून यास्क हा खिस्त-
शकापृ?र्वी पांचव्या शतकांत म्हणजे सूनकाएकाच्या प्रारंभी होऊन गेला,
यांत विलकुल शंका नाहीं.

निरुक्तावरून हुक महत्याचा मुद्दा सिद्ध होतो तो हा की,
यास्काच्या काली कग्वेव्यथाचे स्वरूप पूर्णपणे निश्चित झालें होतें व
करवू ही आहे त्या स्थितींतच तत्वत: होता. यास्फाने दिलेले पाठ-
भेद महत्वाचे नाहींत. उदाहरणार्थ, शाकल्याच्या पदपाठांतील 'वा यो'
याच्या ऐवनीं यात्कानें 'वायो' असा एक शब्द दिला आहे. जरी पर-
परागत सहितेशी जुळविण्यासाठी त्यानें उद्धृत केलेली ऋग्वेदशक्य
शुद्ध केली आहेत, तथापि त्यानें केलेल्या अनुवादावरून असें व्यक्त

होतें कीं कचित स्थलीं संहितेतील पाठाविषयी त्याचा मतभेद झाला
होता. परंतु ह्या बारीकसारीक मतभेदांला ऋग्वेदाच्या विविध पाठभेद-
पक्षा निरुक्तांतील ढोपच कारण होत. सायणाच्या भाष्यांतसुद्धां असे
किरकोळ मतभेद आहेत, परंतु ते बहुतेक टीकाकारांच्याच टोपा-
मुळें झाले आहे

सूत्रांना पुष्कळ लांबलचक परिशिष्टे जोडलेली आहेत, व तीं
सर्व वेदशाखात होतीं, अगे दिसते. त्यांत रारत्र्रांतील विषयांच्या वारी-
कसारीक मुद्यांचा विचार देलेला आहे, किंग सूत्रांत न आलेल्या विष-
यांवर पुरवणीरूपानें विवेचन केले आहे. अशा प्रकारचे रुग्वेZ-यि
-कंड्यायन-गृह्मसूत्र-परि शिष्ट' हे ज्या होय. 'गोभिल-संग्रह-परि-
शिष्ट' हा ग्रंथ सामान्य २ आचारांचा एक संग्रह असून, सामवेशय
आहे व त्याचा मंत्रतंत्राकडे ज्यास्त कल दिसतो. द्या परिशिष्टाशी
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संबंध असलेलें आणि ह्याच्या मागाहून प्रणीत झाले 'कर्मप्रदीप'

( याला सामगृह्यपरिशिष्ट, 'छादोग्यगृह्यपरिशिष्ट!, 'छादोग्यपरिशिष्ट',
'गोभिलसूति' अशीही नाव आहेत) नामक परिशिष्ट शुल्लयजुर्वेदीय

कात्यायनविरचित किंवा गोभिलविरचित आहे, असें मानितात. गृह्य-

संग्रहांतील विषयांसारख्या विषयांचाच परंतु स्वतंत्रपणे त्यांत विचार
केलेला असून त्यांतील कांहीं -पोकच्याकोक गृह्यसंग्रहांतील लोकांशी
शब्दश: जुळतात

जीवधीच यथार्थ ज्ञान होण्यासाठी 'प्रयोग' आणि 'पद्धत,

नामक ग्रंथाचं फार महत्व मानिलें आहे. ह्या ग्रंथांची फार मोठी ख्या
उपलब्ध आहे. ह्या ग्रंथांत विविध शाखांस अनुसरून औत. आणि गृह्य

विचार केला आहे. प्रयोगांमध्यें केवळ यज्ञाच्या प्रत्यक्ष क्रियेच्या दृष्टीने
प्रत्येक यज्ञाचा क्रम आणि भिन्न भिन्न पिरोहितसमूहांची कर्तर्व्य यांचें
वर्णन केले आहे. परंतु पद्धतीनी सूत्रांच्या पद्धतशीर वर्णनाचे अनुकरण
करून त्यांतील विषयांचे सार दिले आहे. ह्यांशिवाय स्तांना किंवा
पद्धतींना नोडलेले ५६.नारमुक छंदुााएवद्धुविध्र्रिविषयकुग्रंथ आहेत.
त्या सर्वामध्ये कुमारिला ( इ. स. ७०० शेच्या सुमारास हा होता)
याची कारिका फार जुनी आहे.

'अनुक्रमणी' नामक ग्रंथ देखील पुरवणीस्वरूपाचे आहेत. अहे-

'क्रमणीमध्ये संहितोतौल अनुक्रमानुसार सूक्ते, प्रणेते कपि, छंद, आणि
देवता यांच्या याद्या दिल्या आहेत. कग्वेदाच्या शा सात अनुक्रमणी

लोक आणि त्रिष्टुभ यांच्या मिश्र छंदांत असून त्या शौनकविरचित
आहेत, असें मानिलें .आहे. ह्याच मिश्रछंदात शौनकाचे प्रातिशाख्य

आहे. कात्यायनविरचित म्हणून प्रसिद्ध असलेला आणखी एक 'सर्वानु-

क्रमणी' नामक ग्रंथ आहे, आणि त्यांत छंदोबद्ध त्झ्न्रुक्रमणीतील विष-
यांच्ये सूत्रद्दढतीत सार दिले आहे. .लंकेक्द्ध अक्कमणीपैकी पां) उपऊरव
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आहेत, त्यांपैकीं 'आर्षानुक्रमणी'मर्ध्य ३०० शे शोकअसून तीत ऋग्वे-

देणेला ऋषींची नामावळी .दिली आहे. इसवी सनाच्या बाराव्या
शतकातील शद्गुरुशिष्यनामकटीकाकाराला उपलब्ध असलेल्या प्रतीपेक्षां

हीची आर्षानुक्रमणीची प्रत वरीच कललेली दिसते. ह्या अनुक्रमणी
इतकीच 'छंदोनुक्रमणी' असून तीत घरग्वेदसूक्ताच्या छंदाची यादी दिली
आहे. तीमर्ध्य प्रत्येक मंडलांतील एकाच छेदतील कचांची संख्या,
तसेंच सर्व छंदांतील ऋत्यांची एकंदर संख्या दिली आहे. 'अनुवाकानु-
क्रमणी' फक्त चाळीस -टोकांची आहे. तीत चरग्वेजच्या ८५ अनुवा-
कापैकी प्रत्येकाच्या प्रारंभींचे शब्द आणि प्रत्येक अनुवाकांतील सूक्त-

सख्या ही दिली आहेत. तीत आणखी अर्सेही म्हटले आहे की., करवे-
दात एकंदर १०१७ ( किंवा शाक्ळशाखेच्या प्रतीप्रमाणे १०२५)
सूक्ते, १०५८० रंक क्रचा, १५३८२६ शब्द, ४३२००० अक्षरे

आहेत. ही कचासरतया ही केलेल्या गणतीशी तंतोतंत जुळत नाहीं,
तथापि नो फरक दिसतो तो अगदी क्षुद्र असून, अन-कमणीकाराने कांहीं
पुनरावृत्त झालेल्या क्रचाही गणिल्या असल्यामुळेंतोफरकझाला असावा,
असें वाटत. 'पादानुक्रमणी' नामक हस्तलिखितरूपानें उपलब्ध असलेली
आणखी एक अनुक्रमणी आहे, व ती अन्य अनुक्रमणीप्रमाणें मिश्रछ-

दात रचिलेली आहे. फक्त नांवानें प्रसिद्ध असलेल्या 'सूक्तानुक्रमणी'
मध्ये मूळांच्या प्रारंभीचे शब्दच प्रतीक दिले असावे, असें वाटतें.
सर्वानुक्रमणीमुळे ती निरुपयोगी होऊन नष्ट झाली असावी. ' देवतानु-

कणीची .संपूर्ण हस्तलिखित प्रत उपलब्ध नाहीं, तथापि तीमधील
दहा उतार शदगुरुशिळयाने दिले असल्यामुळें तेवढेच .शिल्लक राहिले
आहेत. सर्वाहून अधिक विश्वत अशा 'वृहद्देवता' नामक अनुक्रमणीमुळें
ती' मागें पडून .नष्ट झाली असावी असें वाटतें. ह्या अनुक्रमणीचे

१२०. लोक असून त्यांत मधूनमधून त्रिमुभेही आहेत. करवाच्या
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अहकास अनुसरून हिचे आठ अध्याय केलेले आहेत. कग्वेदातील
'स्तेभक्रमानुसार प्रत्येक त्ररचेच्या देवतेचे नांव देऊन, दृष्टांतार्थ पुष्कळ
पेंगपेपनिककथा व आख्यायिका दिलेल्या असल्यामुळें ती एक 'आद्यका-
लीन गोष्टींचा संग्रह ह्या दृष्टीने फार बहुमोल आहे. तिचा बहुतेक भाग
यास्काच्या निरुक्ताच्या आधारावर रचिलेला असून, तीत यास्कादि
थेक्तेप आचार्य, 'भागुरि' आणि 'आकलायन' तसेंच 'निदानष्ट' यांचाही
नामनिर्देश केला आहे. क्रग्वेदसंहितेंत समाविष्ट नसलेली अशीं पुष्कळ

'रिवलें' यांत निर्दिष्ट केलेली आहेत, हें ह्या ग्रंथाचे विशिष्ट लक्षण आहे.
ह्या सर्व अनुक्रमणींच्या मूळ भागानंतर कात्यायनाची 'सर्वानु-

क्रमणी' प्रणीत झालेली आहे, आणि तीत त्या सर्वामधील विषयांचे
एकीकरण केलेले आहे. ती सूत्रपद्धतीची असून वरीच मोठी आहे.
तात कग्वेदाच्या प्रत्येक सूक्ताचा प्रारंभशब्द, त्यांतील कांची संख्या,
त्याचा प्रणेता, त्याची देवता आणि त्याचा व्यं, ही दिलेला आहेत.
तीत १२ प्रास्ताविक प्रकरणे असून त्यांपैकीं नवामध्य कग्वेदप्रातिशा-
रुन्याच्या तीन प्रकरणास अनुसरून छंदांचा विचार केलेला आहे. अनु-
क्रमणीकार प्रारंर्भींच म्हणतो कीं, '' ' यथोपदेशान' आम्ही कग्वेदाच्या
प्रतीकादींची अनुक्रमणी देणार आहो, कारण अशा प्रकारच्या ज्ञाना-

शिवाय औत आणि स्मार्त कर्मे यथासांग पार पडणें शक्य नाहीं ''
यामध्ये यथोपदेश ह्या पदाने वर वर्णिलेल्या छंदोबद्ध अनुक्रमणीच
ध्वनित होतात, यांत शंका नाहीं. कारण, ह्या संक्षिप्त क्लस्वरूपाच्या
सर्वानुक्रमणीत कांहीं 'पाद' ( ज्यांचे चरण) आहेत, एवढेच नव्हे,
परंतु आर्षानुक्रमणींतून व वृहद्देवतांतून पुष्कळ वाक्यें नशाच्यातशींच
किंवा थोडा फेरफार करून घेतलेली आहेत. शौनकविरचित मानिलेल्या

'क्रग्द्दिधानां'त कावेदूतूक्ते किवा कक पाठ करतापासून होणाऱ्या
अडत वरिणामांचे वर्णन आहे.

८?
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०- ???????????????????????????????????सामवेदीय परिशिष्टांस नोडिक्यो आई आणि 'दैवत' ह्या दोन
अनुक्रमणींमध्यें नैगेय शाखेच्या सामवेदग्रयातील अनुक्रमे कपि व देवता
यांच्या याद्या, व यार, शौनक, आश्वलायन इत्यादि -आचार्याचेडरहेत्स

आहेत. कृष्णयजुवेंदाच्याही दोनअनुक्रमणी आहेत. त्यांपैकीं एक आग्नेय

शाखेची असून तिचा एक भाग गद्यांत व दुसरा शौकांत आहे. तीत
संहितेमधील नामावळीपेक्षा अधिक कांहीं नाहीं. दुसरी काठकाच्या
चारायणीय शाखेची असून तीत विविध मंत्र व ल्या यांच्या प्रणे-

त्यांची नामावळी दिली आहे. ऋग्वेदांतून कृष्णयजुर्वेदांत घेतलेल्या
कचाविषयी तीत दिलेली माहिती कग्वेदीय सर्वानुक्रमणीतील माहि-
तीहून भिन्न आहे, आणि तीत दिलेली नावेही अगदींच निराळी
आहेत. अन्नीने ती रचिली व लौगाक्षीला शिकविली अशी आख्या-
मिका आहे. शुक्लयजुर्वेदीय माध्यंदिन शाखेच्या कात्यायनविरचित अनु-
क्रमणीचीं पांच प्रकरर्णे जल. त्यांपैकीं पहिल्या चारांत कपि, देवता
व बंडू यांच्या अनुक्रमणिका आहेत. शुक्लयजुवेदांत घेतलेल्या कग्द्देट-

क्रांच्या प्रणेत्यांची त्यांत दिलेली नांवे कांही अपवादखेरीज करून
मर्वानुक्रमणीतील नावांशी जुळतात. पांचव्या प्रकरणांतील क्षुल्लसहितैतील

छंदांचे संक्षिप्त विवेचन सर्वानुक्रमणीला अनुसरून आहे. कात्यायनविर-
चित शुक्लयजुर्वेदाची आणखी पुष्कळ परिशिष्टे आहेत, त्यांपैकीं 'निगम-
परिष्टात शकुयजवेंटांतील समानार्थी शब्द दिले आहेत, त्यामुळें तैं
कोशग्रंथ ह्या दृष्टीने महत्याचे आहे. दुसऱ्या 'प्रवराध्याय' नामक परि-
शिष्टांत विषापासून उत्पन्न होणाऱ्या नात्याच्या कोणत्या पिढ्या
निषिद्ध मानावयाच्या व यत्तकर्मास योग्य ब्राह्मण कोणते, तें दर्शवि-
ष्यासाठी ब्राह्मणवंशनांवें दिली आहेत. 'चरणच्छ' (वेदशाखांचे वि-
रण) नामक प्रक अलीकडील ग्रंथ असून तो फारसा महत्वाचा नाही,
काल, क्यिच्। आणि वायु इराणांत दिलेल्या ज्ञेश, 'नामारवाप
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पेक्षाही त्यांतील नामावळी: अपूर्ण आहे. अथर्ववेदाची सत्तराहून अधिक
परिशिष्ट आहेत, त्यांतही एक चरणव्पूह आहे, त्यांत असें म्हटलें आहे
कीं, अथर्वात २००० एले आणि १२३८० क्रचा आहेत.

प्रसिद्ध मध्ययुगीन वैदिक पंडित 'सायण' याच्या विषयी
थोडीशी माहिती दिल्याशिवाय येथवर केले वैदिक वाङ्मयाचे
विवेचन पुरे करणें योग्य होणार नाहीं. या महापंडितामुळेंच
किंवा त्याच्याच उपक्रमामुळे ऋग्वेद, ऐतरेय ब्राह्मण, व
आरण्यक, तसेंच तैत्तिरीय संहिता, ब्राह्मण व आरण्यक यांव-
रील बहुमोल टीका, आणि दुसरे कित्येक महत्वाचे ग्रंथ आप-
णांस मिळाले आहेत. दोन संहितांवरील याची भा अंशतः यान
केलेली आहेत व तीं ह्याच्या शिष्यांनी पूर्ण केली आहेत, असें दिसते.

हा पहिला 'बुक्क' राजा ( इ. स. १३५०-७९) व त्याच्या मागून
गादीवर आलेला हरिहरराजा ( इ. स. १३७९-९९) यांचा गुरु व
मंत्री असून यांच्याच आध्याखाली यान आपले ग्रंथ लिहिले. ज्या

राजकुलाने मुसलमानाचे जूझुगारून देऊन वेलारी प्रांतांत तुंगभद्रेच्या

कांठीं विनयानरचे स्वतंत्र हिंदु राज्य स्थापिलें त्याच कुलांत वरील दोन
राजे होऊन केले. सायणाचा वडील भाऊ 'माधव' हा बुकाचा मंत्री

होता व पुढें पिद्यारण्यस्वामी या नांवानें तो शृंगेरी मठाचा शंकराचार्य

होटन मरण पावला. त्यानेही स्वत: पुष्कळ ग्रंथ लिहिले एवढेच नव्हे
परंतु आपल्या आश्रयाखालीं सायणाकडून भाचेही रिजहविली, आणि
म्हणूनच तो 'माधवीय, या नांवानें त्याला समर्पण केलेली आहेत. प्रो.

मुरग म्युलर याची सायणभाष्यासह त्ररग्द्देदाची दुसरी अवृत्ति विनयान-

(चा एका महाराजाच्या आश्रयारवाती प्रसिद्ध झारी, हा एकार मो-
रजत; योगायोग होय. मात्र ज्या नगरीपासून बुऽकरावाला आपली पदवी
मिळाली तिच्याशी वरील विजेशनगरचा अर्थाअर्थी कांहीं संबंध नाहीं.



भाग दहावा.

०.पुराण.
( इसवीसनापूर्वी ५०-९०)

वेदकालाकडून संस्कृतकालाकडे वळलो म्हणजे आपणांस जें

वादृःमय आढळर्ते तें वैदिक वा:छूम्यानवून विषय, आशय आणि खरूप
ह्या तिन्ही बावतींत तत्वत: अत्यंत भिन्न आहे. वैदिक वाङ्मय तत्वत:

धार्मिक आहे; संस्कृत वाङ्मय व्यावहारिक असून त्याचा धर्माखेरीज
मर्द बाजूंनी पुष्कळ विकास झाला आहे. तथापि, उपनिषदांच्या आया-
लिक विचारप्रवृत्तीच्या प्रभावामुळे संस्कृत वाङ्मयामध्ये सामान्यपणे
निवृत्तिभावधूर्ध नीत्युपदेशाचा प्रादुर्भाव झालेला आहे, यांत शंका नाहीं.
ह्या कालांतील प्रत्यक्ष धर्म देखील वैदिक कालांतील वर्षांहून पुष्कळ भिल

आहे. कारण, ह्या नवीन युगांत ब्रह्मा-विष्णु-शिव ह्या तीन देवताच
पूजेचा मुख्य विषय होऊन वसल्या आहेत. वीरांच्या स्वर्गलोकाचा राजा
या दृष्टीर्न जरी अजून इंद्राला प्राधान्य आहे, तथापि वेदांतील महत्वाच्या
तेवतास गौणपद प्रास झाले आहे. 'कुवेर' ( धनाची देवता) 'गणेश'
( विद्येची देवता १, कार्तिकेय ( संग्रामदेवता ४, 'श्री किंवा 'उत्:मा)
( सौंदर्य व वैभव यांची देवल ११, 'दुर्गा' किंवा 'पार्वती' शिवाची मया-
नक पत्नी, ह्या व ह्याशिव य नागदेवता आणि यक्षकिन्नर व रास ।

इत्यादि अनेक गौण पदवीचे वा देवता निर्माण झालेल्या आहेत.
वैदिक वाड्मय-निशन त्याचा पूर्वभाग तरी-आशावादी स्क्रू.

पाचे आहे,परंतु संस्कृतक्रारलेतू ससारवाद सर्वत्र मान्य झाल्यामुळे संस्कृ-
तकाव्यांत निराशावादाचा .दुर्भाव झालेला आहे सर्व ह्मदेव

' भूते ब्रापासूनउत्यन्न होऊन तीं मानव आणि अन्य प्राणी यांच्या कोर्टींतून जन्म घेत
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??????????????????????????????????????????घेत अत्यंत इळ्या कोटीपर्यंत जातात, हा पुनर्जन्मवादच पुढील
काव्याच्या विलक्षण तऱ्हेवार्डक कल्पनास कारणीभूत झाला. विष्णु
पृथ्वीवर अवतरून अनेक प्राण्याचे, कर्षीचे आणि साधूंचे रूप घेऊन
पृथ्वी आणि स्वर्ग यांच्यामध्ये श्रमण करितो, आणि मानवी राजांच्या
रूपाने स्वर्गामध्यें इंद्राकडे जातो, इत्यादि विलक्षण गोष्टी याच काव्यांत

आपणांस आढळतात.
अशी रीतीनें मानवी प्रसंगांच्या वर्णनांस अदूरभुतपणा आणि

अमानुषपणा या. गुणानी सजविण्याच्या हौसेवरोवरच अतिशयोक्ति
करण्याची सवय वाढत गेली. उदाहरणार्थ, विश्वामित्र राजाने हजारोपर्पे
तपश्चर्या केली, आणि तपश्चयेंचा प्रभाव इतका मोठा आहे कीं, तिच्या
पुढें सर्व विश्व व देव कापू लागतात, असें वर्णिले आहे. प्रत्यक्ष महाग-
रताचा विस्तार २००, ००० ओळींवर आहे, ऐवढे एक उदाहरण ह्या

वेतालपणाची साक्ष पटविण्यास बस आहे.
संस्कृत वाङ्मयाच्या रचनेचे स्वरूपही वैदिक कालातील पहिल्या

किंवा नंतरच्या भागांच्या स्वरूपाहून भिन्न आहे. यजुर्वेद व ब्राह्मणांथ

यांची रचना गद्यांत अलू त्या कालाच्या अखेरीस गद्यरचनेचा बरा-
चसा विकासही झाला, परंतु संस्कृत वाङ्मयांत पाहिले तूर गद्यालाv:दु-
तेक अजीवात फाटा मिळाला असून सर्व शाखांच्या वाडतयासठी
केवळ पद्यरचनेचाच उपयोग केला आहे; आणि कायद्यासारखे विष
देखील पद्यांत असल्यामुळें विषयहानि पुष्कळ झालेली आहे. फक्त

व्याकरण व तत्वज्ञान एवढ्याच विषयांसाठी केवळ गद्याचा उपयोग
केलेला आहे, तथापि ह्या गद्याची साशी इतकी संक्षिप्त आणि
दुर्ज्ञेःश् स्वरुपाची आहे कीं, त्याला गद्य ही संज्ञा फारशी यथार्थ नाहीं.
सुरस गद्य काय तें कल्पित गोष्टी, अद्भुतकथा आणि कादंबऱ्या ह्यांत

व अंशत: नाटकांत आढळतें. गद्याची अशी अनास्था झाल्यामुळे संस्कृत
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कालांतील गद्य ब्राह्मणांच्या गद्यापेक्षा बरेच हलक्या प्रतीचे दिसत,
कादंबऱ्या किंवा गद्यकाव्यें काव्यशास्त्राच्या नियमांनी पूर्ण अंकित अस-
एयामुर्ळे त्याची सरणी देखील व्याक्रणभाष्यांसारखीच अवघड व ाइकृष्ट

आहे; कारण, लांबलचक सामासिक शब्दांची योजना करणें हें ख्या-
प्रमाणें ह्या गद्यरचनेचेही विशिष्ट लक्षण आहे.

यावरून, वेटकालातील प्रारंभींच्या वाडूमयाप्रमाणें संस्कृत

वाङ्मय छंदोबद्ध आहे, एवढेच काय ते ह्या दोहोंमर्ध्य सादृश्य आहे.
परंतु, जरी यांत योजिलेल्या ज्यार्च मूळ वैदिक छंदामध्ये आहे तरी
ते वैदिक धड्यांहून फार भिन्न आहेत. ह्या वाङ्मयाचा बहुतेक भाग
-टोक' छत्रांत म्हणजे वैदिक अनुष्टुभाच्या सुधारलेल्या स्वरूपाच्या
अनुहुभात आहे, आणि वैदिक थेदुनपुनाप्रमाणे शोकाचे पहिला व
तिसरा हे पाद लवगुरुव्द्यक्षरी नाहींत. संस्कृत काव्यांत नी दुसरी अनेक
वृत्ते योजिली आहेत तीं त्यांच्या झलरूपापेक्षापुष्क वृद्धिंगत झालेलीं

असून त्यांच्या चरणातील अक्षरमात्रांची संख्या नियमानी निश्चित

करण्यांत आलेली आहे.

२२२.७ सर्व संख्यवाउरमयाची

हेहं६ू ईक्षय एटदऽ८ : त्यांत मधूनमधून ५
काव्यकुसुमे चमकतांना आटळतात

(छपदुस्थागत ज्यानें कांहीं काळ तरी वास केला नाहीं अशी परतं-

शीय संस्कृतपंडितास ह्या काण्यापे खरें मर्म पूर्णपर्ण समजणे आसांचे
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आहे, आणि ज्यांचा भाषांतरांच्या हा? त्याच्याशी परिचय झाला
आहे त्यांस तर तें त्याहूनही कठिण आहे. कारण, प्रथमत, जरी
संस्कृत वृत्ते कृत्रिम व लांबलचक आहेत तथापि त्यांमध्यें आगचें सौद-
येही आहे, आणि तें सौंदर्य भाषांतरांत उतरविणे अशक्य आहे. पुन्हा,
संस्कृतकलयाचे रहस्य समजण्यास हिंदुस्थानातील उष्ण हवेतील प्रखर
सूर्यप्रकाशानें रखरखलेलीं किक कौमुदोने द्युतिमय असलेली मैदान व
वने, पवित्र बदलाखाली वसलेला मौनी तपस्वी, वर्गाकालाच्या प्रारंभ-

समयी लोकांच्या मनामर्ध्ये उडणारी कळवळ, नदीमध्ये व सरोवरांमध्ये

जलक्रीडाकरणारेपशुपक्षी, निग्(निराळ्याकतूंमध्येरूपातरपावणारासष्टीची
नानाविध रूपे, इत्यादि गोष्टींचा वाचकास प्रत्यक्ष अनुभव असला
पाहिजे; किंबहुना, ज्याच्या केवळ उल्लेखाने एकाद्या परिचित देखा-
व्यार्चे चित्र किंवा मनोविकाराची भावना उजवण्याचा संभव आहे
अशा हिंदुस्थानातील सर्व दृग्विषयांशी आणि ध्वनीशी वाचक पूर्ण परि-
चित असला पाहिजे. नाहीतर, रज्याचे नुसते नांव उचारतांच डोळ्या-
समोर एक सुस्पष्ट चित्र उभे राहत असे आम्रवृक्ष, रक्ताशोक, पिवळा
कदंब, विविध लता, नाना प्रकारची. कमले ह्यांच्या निव्वळ नांवापलीकडे
त्यांत वाचकास काहीएक रस वाटणार नाहीं. आणखी, हिंदूंच्या चाली-
रीती, विचारसरणी, आणि प्राचीन परंपरा यांचें ज्ञान नसलें तर पुष्कळ
गोष्टी रसहीन व अर्थहीन वाटणे शक्य आहे. परंतु ज्यांच्याजवळ योग्य
साधनसामग्री आहे त्यांस इनरांहून संस्कृत काव्यांत पुष्कळ सौंदर्य

आढळेल. प्रस्तुत ग्रंथकाराच्या परिचयांतल्या एका विद्वानाला संस्कृतका-
द्धाचे मर्म इतकें संपूर्ण समजले आहे की, त्याला अन्य कोणत्याही
काव्यापासून तितका आनंद होत नाहीं.

केवळ वैदिक कालाच्या अखेरीस संस्कृतकडूमयास प्रारंभ झाला
किंवा हॅ वैदिक वाड्रमयाचा विस्तार व विकास आहे, असें मानणे
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अगदीं चुकीचे होईल. ऐहिक किंवा व्यावहारिक वाङ्मय या दृष्टीने

त्याचें प्रारंभींचे स्वरूप, जरी उपलब्ध नाही तथापि तें वैदिक वाडूम-
वाशी समकालीन असलें पाहिजे, असें दिसते. वेदकालाच्या अखेरीस
प्रणीत झालेल्या उपनिषदूग्रंथांवरोवर व सूत्रांबरोबर बुद्धवर्मीय पालि-
वाङ्मय निर्माण झालें आहे, आणि दुसऱ्या बवून पौराणिक कथांच्या
स्वच्छांत संस्कृतकाव्याचें आद्यस्वरूप विकास पावू लागलें. आपण मोगे
पाहिलेच आहे कीं, क्रग्द्देदांत कांहीं मुले कथारूप आहेत त्यानंतर

वातणामध्ये अनेक लहानलहान कथा असून त्या बहुतेक गद्यांत

अ हेत, परंतु ऐतरेयांतील शुनःशेपाच्या कथेप्रमाणे कांहीं पद्यांतही

अहेत. शिवाय, ख्रिस्तशकापूर्वीच्या पांचव्या शतकातील यासाच्या
निरुक्तात पुष्कळ कथा दिल्या असून, तत्कालीन वृहद्देवतानामक ग्रंथ

म्हणजे वैदिक आख्यायिकांचा अगदी पहिला संग्रह होय.
'इतिहाश', 'आख्यान' किंवा 'पुराण', आणि 'काव्य' असे

संस्कृत वैराणिक काव्याचेदोन मुरव्यवर्ग आहेत. महाभारत हें पहिल्या
वर्गाचें असून रामायण हें दुसऱ्या वर्गाचे आहे. संस्कृतकाव्यांत साया-
न्यपणें योजिलेल्या लोक ( अनुष्टुभ) छंदांतच हीं दोन्ही महापुराण
रनिलेली आहेत. महाभारतामध्ये कांहीं ठिकाणी वैदिक 'त्रिष्टुभ' व
'प्लेगती' छंदांपासून उद्भवलेल्या 'उपजाति' व 'वंशस्थ' ह्या आर्प तुज
चाही उपयोग केलेला असून स्थलविशेषीं कांहीं प्राचीन कथा पतही
अहेत. आणखी, 'वृहदश्व म्हणाला' अशा प्रकारचे प्रास्ताविक शस्त्र

फस्ट. भाषणाच्या प्रारंभी महाभारतांत आहेत,तसे रामायणांत नाहींत;
आणि हे शब्द प्राचीन पौराणिक गीतांस जोडणाऱ्या वृत्तांतरूप गद्याचे

अवशिष्ट भाग असावेत, असें वाटते. आतां रामायण ह्या पुराणाचा
प्रमुरखभाग ही एकाच स्त्रीची कृति असून संविधानक व रचना ह्या

दोन्ही गोष्टीत तें सनसल्यार्षे आहे, माणि त्याची रचना पूर्नाईकृपा-
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नात झालेली आहे. परंतु महाभारत पश्चिम हिंदुस्थानात प्रणीत

झाले असून तें अनेक भागांचा समुदाय आहे; आणि एकाच
शैराणिक परंपरेच्या विषयीं त्या भागांमध्ये विवेचन केल आहे, एवढेच

काय तैं त्यांच्यांत ऐक्य आहे. ही उपलब्ध असलेल्या महाभास्ताचा
एक पंचमांश भाग एवढाच कायतो त्याचा मूळ ग्रंथ असून, त्यांत नीब्रि-
बोधपर कवितांची भर पडल्यामुळे त्याचा विस्तार इतका प्रचंड झाला
आहे की, त्याला पुराण हैं नांव मुळीच यथार्थ नसून नीतिबोधाचा विश्व-
कोश हेंच नांव अधिक योग्य दिसते.

ही उपलब्ध असलेल्या महाभारतांत १००००० शोक
आहेत. ही संख्या होमरच्या इलिअड व ओडिसी या महाकाव्यांच्या
ग्रंथसंख्येच्या आठपट आहे. वाङ्मयाच्या इतिहासांत महाभारत हैं
सर्वामध्ये अत्यंत मोठ काव्य आहे. ह्या ग्रंथांत पुराणकथा व नीतिविपय
यांचा संकर केलेला असून एकंदर ग्रंथाचे अठरा भाग केलेले आहेत,
त्यांस पर्वे अशी संज्ञा आहे, व शेवटी एक हरिश नामक पुरवणी-
रूप एकोणिसावा भाग आहे. पर्वांची पद्यसंख्या कमी अधिक असून
सर्वोमध्यें करावे पर्व फार मोठे आहे आणि सतरावे सर्वात लहान आहे;
त्यांची पद्यसंरव्या अनुक्रमे १४००० आणि ३१२ आहे. आठर्वे व
शेवटची तीन या पर्वाखेरीज याकीच्या सर्व पर्वांचे पोटभाग केलेले
आहेत त्यांस उपपर्वे म्हणतात; प्रत्येक पर्वाचे लहानलहान भाग केलेले
आहेत त्यांस अध्याय म्हणतात.

युरोपांत अद्याप हे सर्व पुराण छापून प्रसिद्ध झाले नाहीं.
भावी संस्कृतभापाप' ( युरोपीय) पंडितांनी हे महत्कार्य करावयाचें
आहे, आणि तें अनेक पंडितांच्या सहाय्याशिवाय पार पडणें शक्य

नाहीं. लंडन, आक्सफर्ड, पॅरीस, वर्लीन या ठिकाणी तसेंच हिंदुस्थानातही
पुष्कळ ठिकाण ह्याच्या संपूर्ण हस्तलिखित प्रति तर असंख्य आहेत

गृह
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हिंदुस्थानांत महाभारताच्या तीन मुख्य प्रति प्रसिद्ध झाल्या
आहेत. त्यांपैकीं अगदीं पहिली प्रत कलकत्यास इ. स. १८३४-३९
पर्यंत लापून प्रसिद्ध झाली; तीत हरिशाचा समावेश आहे, परंतु टीका
दिलेली नाहीं. ह्या प्रतीहून चांगली अशी दुसरी प्रत मुंबईस इ. स.

१८९३ सालीं छापून प्रकाशित झाली व पुढे तिच्या अनेक आवृत्ति

झाल्या. ह्या प्रतींत हरिश नाहीं, परंतु 'नीत्कंठाची टीका दिली आहे.
ह्या दोन्ही प्रतींत फारसा भेटू नाहीं: यांचें रू एकच असल्यामुळें
वस्तुतः त्या एकाच तव्हेच्या ग्रंथाची रूपे आहेत. मात्र मुंबईस प्रका-

शित झालेल्या प्रतींत सामान्यपणे चांगले पाठभेद आहेत. जरी हीत
कळत्याच्या प्रतीपेक्षां २०० म्होक ज्यास्ती आहेत, तथापि ते फारसे
महत्याचे नाहींत. तिसरी प्रत तेलगू लिपीत चार खंडांत मद्रास इ. स.

१८५५-९० सालीं प्रसिद्ध झाली. तीत हरिश व नीलक्ठाच्या
टीकेचे कांहीं भाग आहेत हादक्षिणहिंदुस्थानात प्रचलित असलेला महा-
भारतग्रंथ असावा असें स्पष्ट दिसते, आणि रामायणाच्या तीन प्रती-

मध्ये जसे परस्परभेदू आढळतात तद्वत. ह्यांत व उत्तरहिंदुस्थानातील प्रच-

लित महाभारतांत भेद दिसतो. खो दोन्ही ग्रंथांची पद्यसंख्या जवळ-
जवळ सारखीच आहे, कारण एकांत जसे कांही भाग गाळले आहेत
तसे दुसऱ्यांतही कांहीं गाळले असल्यामुळें दोहोंची संख्या जुळते. कांहीं
ठिकाणी एकाचे कांहीं भाग विशेष चांगले विश्वसनीय आहेत, तर कांही
ठिकाणी दुसऱ्याचे आहेत.

महाभारताचा मूळ ग्रंथ २०००० रंगेकांचा असून त्यांत
शकुंतलापुत्र भरताचे वंशज जे 'कुरु' व पांडू त्यांचे नायक अनुक्रर्मे

दुर्योधन व युधिष्ठिर या दोघांचुलतभावांमध्ये अठरा दिवसपर्यत झालेल्या

महायुद्धाचे वर्णन आहे. ह्या वर्णनात्मक मुख्य सांगाड्यांत देव, राजे व
काक्यांच्या अनेक कथा,जगक्युःत्तिवाद्र, आणिद्देवोत्पत्तिविचार, तत्वज्ञान)
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धर्म, नीति, क्षत्रियधर्म इत्यादि विषयांची निरूपण ग्रथित केलेलींआहेत.
ह्या लांबलचक व पखपरविजातीय प्रक्षिप्त वर्णनामुळे मुख्य विषयाच्या
वर्णनाचे अनुसंधान लावण्यास फार अडचण पडते. केव्हा केव्हा तर एका
वाक्याच्या दृष्टांतार्थ ग्रंथच्या ग्रंथ समाविष्ट केलेले आहेत. उदाहरणार्थ,
दोन्ही सैन्य लढाईसाठी सज झाली आहेत अशा समयी आपल्या
आप्तांशी लढण्यास काकू करूं लागलेल्या अर्जुनास 'भगवद्गीता' नामक
एक अष्टादृशl;यायी संपूर्ण तत्वज्ञानविषयक काव्य संकेविले आहे.
या कारणास्तव महाभारत नुसतं वीररसप्रधान काव्य आहे एवढेच नव्हे,
परंतु तें मानवी जीवनाच्या धर्मार्थकाममोक्ष ह्या चतुर्विध पुरुषार्थाचे
दिग्दर्शन करणारा ग्रंथ असून सर्व हिंदूंस धर्माचें ज्ञान व्हावे म्हणून रचि-
लेली एक व्हतीच आहे. ह्या हेतूची खुद्द महाभारतांतच अनेक ठिकाणी
वाक्यें आहेत त्यांपैकीं एक असें आहे:-D'ज्यात गाई आणि ब्राह्मण

याच महत्व वर्णिले आहे अशा पवित्र ग्रंथांचा हा संग्रह सर्व पुण्यशील
जनांनी श्रवण केला पाहिजे., महाभारताची 'कएर्णवड' ही संज्ञा,

त्याच्या प्रत्येक पर्वाच्या प्रारंभी केले 'नारायण' व 'नर' (ही विष्णूची

नां होत) आणि 'सरस्वती' यांचें प्रसिद्ध आवाहन, आणि त्यांत अस-
लेला 'वद्यौव' मतांचा प्रादुर्भाव, ह्मा गोष्टींवरून तें भागवतांच्या एका
प्राचीन वैष्णव पंथाची स्मृति होतें, असें सिद्ध होत

ह्यावरून असें उघड दिसत कीं, ही उपलब्ध असलेल्या महा-
भारतांत मूळ वीवरसप्रधान काव्य आहे, त्यांत विष्णूच्या पूजापंथाचा
पुरस्कार केला आहे, आणि तैं एक नीतिबोरुपर विशाल पुस्तक झालें

आहे. आणखी त्याच्या पहिल्या पर्वीत असेही म्हटलं आहे कीं, एके
काळी उपाख्याने जोडली जाण्यापूर्वी त्याची २४००० कोक इतकीच
ग्रंन्रूंख्या होती, मूळ त्यांत-फक्त ८०० ऐसेकच होते,आणि त्याला

तीन प्रारंभ आहेत. ह्या मुद्यावरून असे सिद्ध होते कीं, म्हणालातू
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निश्चित ग्रंथाचे स्वरूप प्रास झालें तेव्हांपासून त्याची तीन अवस्थांत

रूपांतरे झाली. ह्या विधानाला आंतर व वाद्य प्रमाणांचीही पुष्टि आहे.
ह्मा पुराणाच्या ख भागाची रचना निःसंशय ऐतिहासिक आ-

धारावर झालेली असून, तो आवार म्हटला म्हणजे, कुरु व पंचाल या
दोन कुलाचे युद्ध आणि त्यांचें अखेर झाले कुलैक्य, हा होय. यजु-
वेंट्रांत ही दोन कुर्ले एक झालेलीं आढळतात, व महाभारतांतील हुक
प्रमुख पात्र जो 'धृतराष्ट्र वैचित्रवीर्य ' राजा, त्याचा एक प्रख्यात पुरुष
अशा तळेपर्ने 'काठका'त उल्लेख आहे. म्हणून महाभारताचे ऐतिहासिक
मूळ फार प्राक्कालीन म्हणजे निदान खिम्ज्याकापूर्वी दहाव्या शतकाच्या
नंतर नाहीं, असें दिसते. ल्यांच्या प्राचीन युद्धाची व त्यांतीलवीरांच्या
पराक्रमाची गीर्ते मुरवाद्वत परंपरेने चालत आली, व लोकसमाजांमध्ये
पिंक सार्वजनिक महायज्ञांच्या प्रसंगीं तीं गात असत, असें दिसते.

यावरून असें गृहीत धरिलें पाहिजे कीं, अशीं तुटक युद्धांची

गीतं एकाद्या प्रतिभाशाली कवीनं एकत्र जुळवून त्यांचें एक छोव्यै
पुराण करून त्यांत न्यायनिष्ठ आणि सदूगुणशील कुरुकुलाचा विजयी
पांडुपुत्र व त्यांचा नायक कृष्ण यांच्या कपटाने नाश झाला त्यो प्रसं-

गार्चे वर्णन केलें असावे. ह्या मूळ पुराणाच्या काळच्या क्षात्रतेजाचे व
प्राचीन चालीरीतीचें स्वरूप फेरफार न होता महाभारतांत राहिल आहे,
व तैं ही उपलब्ध असलेल्या पुक्द्ररमहाभारतात प्रतिबिंबित झालेल्या
त्यानंतरच्या पसिस्थितीच्या स्वरूपाहून फार निराळें आहे. २पश्रेष्ठ हैं
ब्रह्मदेवाचे स्वरूपही तत्कालीनच आहें. पारिजोडण्यावरून असें सिद्ध

होतं कीं, तुळाच्या काली ब्रह्मा हा सर्वतुंत्:श्रेष्ठ गानिला मातु होता.
ह्यावरून असें मानण्यास हर नाहीं कीं, ह्मा पुराणाचा मूळ ग्रंथ

स्तिशकापूर्वी पांचव्या शतकाच्या सुमारास अस्तित्वात आला असावा.
कोणत्कना कोणत्या तरी रूपात महाभारत अस्तित्वांत होते .त्या
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त्यांत 'भारत' व 'महाभारत' असे नामनिर्देश आहेंत. ह्यावरूनही
खित्तशकापूर्वी पाचवे शतक हाच महाभारताचा काल ध्वनित होतो.

कविपरंपरेनें चालत आलेल्या ह्या महाभारताची वाढ २००००
लोकांवर झाली हें त्याचें दुसरं अवस्थांतर होय, व ह्या अवस्थेंत विजयी
पांडुपुत्रांच्या चरित्रास अनुकूल स्वरूप देण्यांत येऊन, शिव आणि विष्णू
या दोन मोठ्या देवास ब्रह्मदेवाच्या पदवी इतकी मोठी पदवी देण्यांत

अली आणि कृष्णाला विष्णूचा अवतार -हैं स्वरूप मिळाल
मेगॅस्थेनिसच्या वृत्तस्तावरून असें अनुमान निघर्त की, खिस्तशका-

पूर्वी तिसऱ्या शतकांत ह्मा दोन देवास बरेंच प्राधान्य प्रास झाल होतें
व त्यावेळीं लोकांमध्ये शैव व वैणाव हे दोन पंथ प्रचलित होते. शिवाय
यवन म्हणजे ग्रीक हे कुलेचे सहाय्यकारी होते असा महाभारतांत
उल्लेख आहे, आणि त्यांवरोव्रर शक (सित्रियन), व पल्हव ( पार्थियन)

यांचाही नामनिर्देश आहे. तसच हिंदूंच्या देवळांचा आणि बुद्धधर्मी-

यांच्या समाधीचा उल्लेख आहे, यावरून २ सिद्ध होतें की, ख्रिस्त-

झुकापूर्वी तिसऱ्या शतकानंतर अर्पण खिरतशकाच्या प्रारंभाच्या सुमारास
मूळ पुराणाचा विस्तार आणखी वाढला असावा.

लोकसमाजावरव विशेषतः राजांवर पुरोहितवर्गाच्या मतांची जेणे.
करून छाप पडेल अशा प्रकारच्या नीतिवोधपर विषयांचा हलदळू धुरा-
णांत समावेश करून प्राचीन पुराणाच्या महात्म्याचा कसा उपयोग
करावा हें ब्राह्मणांस चांगले माहीत होत. त्यामुळेंच ब्राह्मणसंस्थांना

देवी उगम आणि विकाराक्षमत्व, वर्णव्यवस्थेचे -अनाद्यनंतत्व, केभग्रणा? न

संवर्गाचे गौणत्व, ही ज्यात प्रतिपादेली आहेत अशा विस्तृत 'धनू ओ-

अक' ग्रमाचे लकृप त्यास प्राप्त झालं. महाभारत 'व्यासगणीत' आ हे
ह्या उक्तीने त्याला जें अखेरच व्यवस्थित स्वरूप प्रास झाले तैंच? व्यक्त
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होतें. कारण व्यास ह्या शब्दाचा फक्त 'रचना करणारा' किंवा 'संपादक'
एवढाच अर्थ होतो. महाभारत ख्यपासूनच नीतिधर्मग्रंथ होता असें
डाल्हमान या पंडिताने जें विधान केलें आहे, तें निराधार आहे; कारण
त्याचा त्या ग्रंथाच्या आतरप्रमाणाशी मेळ वसत नाही, आणि त्या
विधानाचे अन्य पंडितांकडून समर्थन होईल असेही वाटत नाही.

आतां, महाभारताला हल्लींचे स्वरूप केव्हा प्राप्त झाले, त्याला
आपणांजवळ काय पुरावा आहे? असा प्रश्न उद्भवतो. इ. स. ४१२
किंवा निदान इ स. ५२ च्या सुमाराच्या भूमिदानविपयक एका
खोदींव लेखावरून असें निर्विवाद सिद्ध होतें की, महाभारताच्या पहिल्या
पर्वात दिलेल्या अनुक्रमणी इतकाच महाभारताचा ग्रंथविस्तार इ स.

५०० च्या सुमारास होता व तो हल्लीच्या विस्तारा इतकाच होता;
कारण त्यांत असे शब्दम् आहेत-! १००००० खोकी महाभारताचा
कर्ती पराशरपुत्र महर्षिवेख्यास याने असें म्हटले आहेकी.'' ह्या बाक्या-
वरून असेही सिद्ध होतें की, त्या वेळीं महाभारतांत १२ व १३ ही
अत्यंत विस्तुत पर्व व हरिवंश ह्यांचाही समावेश झालेला असलापाहिने
नाहीतर अनुमानानेंही त्याची लोकसंख्या १००००० होणे अशक्य
आहे. हिंदुस्थानांत अनेक ठिकाणी इ स. ४५० ते ५०० च्या टर-
म्यानचे पुष्कळ भूमिदानविषयक लेख सापडले आहेत, त्यांत सरदात्यांस मिळणारे सकल व हरण करणाऱ्या पातक्यांस मिळणारी
शिक्षा या बावतींत प्रमाण म्हणून महाभारतांतील वाक्य दिली आहेत
ह्यावरून ट्रसनाच्या पांचव्या शतकाच्या मध्यकालांत महाभारताला
भूतीचे किंवा धर्मशास्त्राचे खरूप प्राप्त झाले होतें. ह्यापूर्वी निदान हुक
शतकापूर्वी किंवा इ. स. ३५० च्या सुमारास त्याला हैं खलप प्राप्त

झालें होतें, असें मानर्ण गैर होणार नाहीं. उत्तरप्रदेशस्थ बुद्धधर्मी-

यांच्या लेखांच्या, आणिज्यात तारखा नमूदकेल्याआहेत अशा त्यांच्याच
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चिनी लोकांनी केलेल्या भाषांतरांच्या अधिक संशोधनाने वरील तारीख
आणखी कांहीं शतकांनी मागें ढकलता येईल असें संभवनीय वाटतें.
म्हणून खिस्तशकाच्या प्रारंभापूर्वी ह्या महापुराणास नीतिधर्मग्रंथ-

संग्रहाचा आकार प्राप्त झाला होता, असें मानण्यास मुळीच हरकत नाहीं.
कसेंही असो, निदान ही आपणांस जी माहिती उपलब्ध आहे तीव-
रून तरी ''ह्या पुराणाचे इ. स. ९०० नंतर ब्राह्मणांनीं धर्मशास्त्रांत

रूपांतर केलें व त्या काली संपूर्ण पर्वेच्या पर्वे त्यास नोडिली'' हें प्रो.
होल्टूरमान यांचें विधान खोटं ठरतें.

इ. स. ६०० ते १००० पर्यंतच्या संस्कृत ग्रंथकारांच्या लेखा
वरून त्या पांच शतकांमध्ये महाभारत कोणत्या स्थितीत होतें त्यावि-
पयीं पुष्कळ माहिती मिळते. वाण व त्याचा पूर्वकालीन सुबंधु यांच्या
ग्रंथांचे तूदरम अवलोकन केल्याने असे सिद्ध होतें कीं, इ. सनाच्या सात-

व्या शतकातील ह्या ग्रंथकारांनी महाभारताचा नुसता अभ्यास केला व
आपल्या ग्रंथास काव्यसीदर्य देण्यासाठी त्याच्या अठरा पर्वातील कथांचा
उपयोग केला इतकेंच नाही तर, त्यांचा हरिवंशाशीं देखील परिचय
होता. वाणाच्या काली भगवद्रीताही महाभारतांत होती असें सिद्ध

होतें. उज्जयिनीच्या महाकालाच्या मंदिरांत महाभारताचे पठन होत
असे, असेही त्याच ग्रंथकारानें म्हटलें आहे. अतिदूरच्या कंबोज येथील
हिंदुवसाहतीत सांपडलेल्या इ. स. ६०० च्या एका लेखामध्ये असें
म्हटले आहे कीं, तेथील एका मंदिरास महाभारताची, तसेंच रामायणाची
व आणखी एका विननावी पुराणाची एक एक प्रत नजर करण्यांत आली
होती, आणि त्या प्रती देणाराने त्याचें रोज अव्याहत पठन होल
अशी खात्रीलायक तजवीज केली होती. ह्या गोष्टीवरून पुराणपठनाची
चाल त्या काळी फार प्रचलित झाली होती ह्या विधानास पुष्टी येते
ह्या पुराव्यावरून महाभारत नुसते वीररक्षप्रधान काव्य नव्हतें, परंतु त्याला
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मृतीचे प्रामाण्य फार पूर्वींपासून प्रास झालें होतें, असें सिद्ध होते
हिंदुस्थानांत ही देखील महाभारतादि पुराणांचे सार्वजनिक तसेंच
खासगी रीतीनें पठन करण्याची वहिवाट आहे, आणि मंदिरांतील भक्त-

जनांच्या किंवा कुटुंबातील मंडळींच्या वोधार्थ व धर्मज्ञानार्थ त्यांच्या
मातृभाषेत प्रवचर्ने नेहमी होत असतात.

ल. मनाच्या आठव्या शतकाच्या पृर्कूर्थात होऊन गेलेल्या
प्रसिद्ध तत्वज्ञ कुमारिलानें आपल्या 'तंत्रवार्तिक' नामक ग्रंथांत महा-
भारताच्या सुमारे दहा पर्वांचा उल्लेख केला आहे, त्यांतील वाक्यें दिली
आहेत किंवा त्यांचा नामनिर्देशकेलेला आहे. त्याला माहिती असलेल्या
महाभारतांत 'आदिपर्क होतें इतकेंच नव्हे पण तें जवळजवळ आज
उपलब्ध आहे तशाच स्वरूपातही होतें, असें स्पष्ट दिसते; तसेंच त्यांत
'अनुक्मण्क्रिहू आणि 'पर्वसंग्रह' हे भागही होते. मागाहून विरचिलीं
गेलेली म्हणून मानिलेलीं १२,१३ आणि १९ ही पर्व देखील त्याला

माहीत होती. महाभारत फार प्राचीन असून पवित्र लतिरूप -आहे व
त प्रारंभापासूनच चारी वर्णांच्या बोधार्थ विरचिलेलें आहे, असें कुमारि-
लाने मानिलें आहे. महाभारत म्हणजे नुसता कौरवपांडवांच्या युद्धाचा

वृत्तांत आहे, अशा दृष्टीने त्याला त्यानें महत्व दिले नाही; क्षत्रिया
मध्ये वीर्यतंज जागृत करणें एवढाच त्यांतील युद्धवर्णनांचा हेतु आहे.

प्रसिद्ध वेटानी शंकराचार्य याने आपल्या इ. स. रं ०४ मध्य

लिहिलेल्या भाष्यांत महाभारतांतील वाक्यें स्मृति म्हणून दिलेली
आहेत, आणि बाराव्या पर्वातील एका सोकावर वाटाघाट करितांना
त्यानें असें स्पष्ट म्हटलें आहे की, ज्यांना वेटांचे व वेदान्ताचे अध्ययन

करण्याची मनाई आहे अशा लोकांस धर्मबोध देणे हाच महाभारताचा
हेतु आहे.

इ. सनाच्याअक्राच्याशतकाच्या मध्यकाली प्रसिद्धीस आलेल्या



दहावा महाभारत स्वरूपनिर्णायक प्रमाणें. ३०५
-०राक००??? - -'क्षेमद्र' या प्रख्यात कश्मीरी कवीने 'भारतमनिरी' नामक ग्रंथांत

महाभारताचे सार दिलें आहे. त्यावेळीं मूळ ग्रंथ कसा होता तें
निश्चित करण्यास एक माधन या दृष्टीने हा सारग्रंथ फार महत्वाचा.
आहे. प्रो. ज्युलरने हा ग्रंथ महाभारताशी बारकाईने ताडून
पाहिला त्यावरून असें सिद्ध झाल कीं, क्षेमेंद्राला उपलब्ध असले महा-
भारत ही उपलब्ध असलेल्या महाभारताहून भिन्न नव्हतें. ह्या पद्यमय

भारतमजिरीत मूळ ग्रंथांतील कांहीं भाग गाळलेले आहेत ही गोष्ट खरी;
परंतु असा सारग्रंथ रचितांना गाळले आहेत तसले भाग गाळले जावे हे
अगदीं स्वाभाविक आहे. मात्र बाराव्या पर्वातील नारायणकथेविषयीचे

३४२-३५३ हे वारा अध्याय मंद्राने अनीवात गाळले आहेत,
त्यावरून हे अध्याय त्याला उपलब्ध असलेल्या महाभारतांत नसावे,
असें वाटत. महाभारताच्या प्रसिद्ध असलेल्या प्रतींपेक्षां मंजिरीमध्ये
दिलेल्या कित्येक व्यक्तींची नावे विशेप चांगली व अधिक प्राचीन

आहेत यांत शंका नाहीं. जरी मूळाप्रमाणे सारांतही आठरा पर्व केली
आहेत तथापि तसे विभाग करतांना रू नवव्या ( म्हणजे शल्य)
पर्वातर्गत गदापर्व मंजिरीत स्वतंत्र पर्व म्हणून देऊन, मूल १२ व १३
ह्या पर्वाच एक पर्व केल्यामुळे मंजिरीची पर्क्सख्या मूळ पर्वसंख्येशी

जळते ही पर्ववर्गीकरणपद्धति बहुतकरून प्राचीन असावी, कारण असें

नोकर महाभारताच्या पुष्कळ हस्तलिखितांत आढळत.
महाभारताचे स्वरूप निश्चित करण्यांत आणखी एक महत्वाचा

ग्रंथ म्हटला म्हणजे जावावेटांत सापडलेले त्याचें भाषांतर हा होय; हें
भाषांतरही इ धनाच्या अकराव्या शतकातले आहे.

महाभारताचा फार प्रकात भाष्यकार म्हटला म्हणजे 'नील-
कंठ' हा असून तो महाराष्ट्रांत गोदावरीच्या पश्चिम 'कूर्पर' नामक
गावचा रहिवाशी होता, आणि तो इ. सनाच्या सोळाव्या शतकांत

पु?)र
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होऊन गेला, असें वनेंल याचे मत आहे. अर्जुनमिश्र हा दुसरा एक
भाष्यकार असून तो नीलकंठाच्या पूर्वी होऊन गेला, आणि त्याच्या
भाषांतील उतारेही नीलकंठाने दिले आहेत. कलकत्ता येथें इसवी सने

१८७५ साली सुरू केलेल्या महाभारताच्या प्रतींत नीलकंठाच्या टीके-
सह अर्जुनमिश्राची टीकाही प्रसिद्ध करण्यांत आली आहे. 'सर्वज्ञ

नारायण' हा महाभारताचा सर्वांत फार जुना टीकाकार असून तो इ.
स. १४०० च्या पूर्वी होऊन गेला असला पाहिजे. त्याची संपूर्ण

टीका उपलब्ध नाहीं; परंतु कांहीं खंड शिल्लक आहेत.
महाभारतांतील मुख्य कथा थोडक्यांत -अशी आहे:-'' भर-

ताच्या देशामध्ये, ज्याला राज्यकर्त्यांच्या नांवावरून 'कुरुक्षेत्र' हैं नांवे
प्रास' झाले होतें, ल्या देशामध्ये आधुनिक दिलीच्या वायस सत्तावन

मैलांवर 'हस्तिनापुर' नामक रानवानीमध्ये 'मृतराष्ट्र आणि 'पादु'
नामक दोन राजपत्र वसत होते. त्यांपैकीं वडील भाऊ मृतराष्ट्र हा
आंधळा असल्यामुळें पास्ता राज्याविकार मिळाला व त्यानें उत्तम प्रकार्र

राज्य केलें. त्यास पांच पुत्र होते त्यांत 'युधिष्ठिर', 'भीम' आणि अर्जुन'

हे प्रमुग्द होत. धूतराष्ट्राला शंभर पुत्र होते त्यांस सामान्यपणे 'कौरव'
असें म्हणतात, आणि 'दुर्योधन' हा त्यांमध्यें प्रमुख होता. पाडूला
अकात्कि मृत्यु आल्यामुळे मृतराष्ट्राने राज्यकारभार आपल्या हातीं
घेतला आणि त्याच्या पाची मुलांचे आपल्या मुलांबरोबर संवर्धन केलें.

पाह्या पुत्रांनी शस्त्रविद्येंन प्रावीण्य संपादून धूतराष्ट्राम विजयप्राप्तीच्या

कमी चांगली मदत केली, म्हणून त्यानें आपला ज्येष्ठे पुतण्या जो
युधिष्ठिर त्यामु युवराज नेमिले. परंतु पांडवांच्या चुलत भावांनी
स्थेर्याच्या नाशाच्या खटपटी सुरू केल्यामुळें पांडवांस हस्तिनायुराहून
परूर जाण भाग पडलें. ते पंचालांच्या राजाकडे गेले आणि तेथें सर्व

रोगे भयदगस जमले असतांना अर्जुनानं मोठ्या पराक्रमार्न पचालेरालार्चे
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धनुष्य वाकविले त्यामुळें त्यांस द्रौपदीची प्रासि झाली. भाऊबंदकी
टाळण्यासाठीं पदीने पाची भावांची वायको होण्याचे कबूल केलें. ह्या

द्रौपतीलयवरूया प्रसंगीं यादवांचा नायक जो कृष्ण त्याच्याशीं
पांडवांची ओळख होऊन तो पुढें त्यांचा जिवलग मित्र व सल्लागार

झाला. हा रीतीनें पांडवाचे पंचालांशीं व यादकशी दुहेरी सख्य
झाल्यामुळे त्यांच्याशी सलोखा करणें फार चांगले असें जाणून पूत-
राष्ट्राने आपल्या राज्याचे दोन भाग करून आपल्या मुलांस हस्तिनापुर
दिलें आणि पुतण्यांस एक निराळा प्रांत दिला, तेथें त्यांनीं इंद्रप्रस्थ

शहर वसविले, तैंच आधुनिक दिली होय, ( आदिपर्व ).
पांडवांनी इंद्रप्रस्थीं फार सुज्ञपणानें राज्य चालविले आणि त्यांची

अतिशय भरभराट झाली. त्यामुळें दुयोंधनाच्या मनांत मकर उत्पन्न

होऊन त्यानें 'शकुनि, नामक आपल्या द्यूतकुशल मामाच्या मदतीने
पांडवांचा नाश करण्याचा निश्चय केला, आणि तटनुरूप पांडवांस
हस्तिनापुरास बोलावण्यासाठी भूतराष्ट्राचें मन वळविले दुर्योधनाबरोबर
द्यूत खेळण्याच आव्हान युधिष्ठिराने मान्य केले आणि. द्यूतांत आपलें
राज्य, संपत्ति, सेना, भाऊ आणि शेवटीं द्रौपदी इत्यादि आपलें सर्वस्व

तो हरला. शेवटीं तडनोड काढण्यांत आली आणि तदनुसार पांडवानी
करा वर्षें हद्दपारी आणि तेराव्या वर्षी अज्ञातवास भोगावा, आणि
नंतर परत येऊन आपलें राज्य घ्यावे, असें हरले. ( पर्व २ ).

ठरल्याप्रमाणे द्रौपदीसह पांडव सरस्वतीतीरीं काम्यकवनांत गेले.

ल्यांच्या वनवासाचा वृत्तांत आणि त्यांचें सांत्वन करण्यासाठीं त्यांस
सांगितलेल्या अनेक कथा तिसऱ्या म्हणजे वनपर्वात दिल्या असून
हैं पर्व अतिविस्तुत नो स्व आहे.,

तेरावे अज्ञातवासाचे वर्ष त्यांनीं मक्यांचा राजा 'विसट' याचे
नोकर या वेषांतराने त्याच्या नगरींत घालविले,? 'प्रेमा वेळीं कौरांनी
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व- एका राणूच्या हाण्याने मक्यदेशावर स्वारी केली आणि फार
ऽनाश कंहर-तेव्हा पांडव सज होऊन त्यांनीं शत्रुला फेटाळन् लावित्)
आणि राजाला त्याचें राज्य सोडवून दिले. त्या वेळीं त्यांनीं आपलं खरे
खरूप प्रकट करून मल्यारानाशी संधि कला, ( पर्व ४ ).

आपले राज्य परत मिळावे म्हणून पांडवानी मागणी केली,
परंतु तीम योग्य उत्तर न मिळाल्यामुळे त्यांनीं युद्ध करण्याची तयारी
केली. आपआपल्या मित्रराष्ट्रीय मंनामह दोन्ही वाक्यी सैन्य पवित्र
कुरुक्षेत्रांत युद्ध करण्यासाठीं सज्ज झाली. त्या वेळीं कोमल विंदू,
अंग, वंग ( वगाल )) कडील कटिंग, आणि शक व यवन यांमह
सिंधू, गवार, वल्हीक, इत्यादि लोक कौरवांच्या बाजूचे; आणि पंचाला
मस्थ, कृष्णप्रमुग्ह यादवांचा एक वर्ग, काशि चेदि, मग.? इत्यादि

देशांचे राजे हे पांडवांच्या वायुचे होतं, ( पर्व ५)
अठरा ढिवसपर्यत तुंबळ युद्ध होऊन सर्व कौरांचा नाश झाला

आणि फत्त: पांच पांडव व आपल्या सारटयामह कृष्ण पवेटच काय ते
जीवंत राहिलं. ह्या युद्धाचा वृत्तांत ६ तैं १० या पांच पर्वांत दिला
आहे. नंतर ११ व्या पर्वात मृतांच्या अंत्यविधिक्रयेचे वर्णन केले आहे
त्यानंतर १२ व १३ ह्या दोन पर्वांत करावा नायक जो 'भीप्मऊ

यांने मरतेममयी युधिष्ठिराम राजधर्म पे इतर विषय यासवधी उपदेश
केला आहे, त्याचे सुमारें २०००० कोक आहेत.

जुना राजा जो धृतराष्ट्र त्याच्याशी पांडवांचा मलोखा होऊन
हस्तिनापुरास युधिष्ठिराला राज्याभिषेक करण्यांत आला व त्यानें एक
मोठा अश्वमेव यज्ञ केला, ( पर्व १४ ). त्यानंतर पंधरा वर्षें हस्तिना-
सुरास राहून शेवटीं आपली पत्नी गांधारी हिच्यासह धृतराष्ट्रानं वनप्र-
?? -रू- ०- ??- रू४००६०-रू- ????? क्कस्कष्करा-ळा

रं या ऐवजी मेंकडोनेलच्या ग्रंथांत 'भीम' ह नांव दिलें आहे, परंतु तो
हप्रणदीप असावा, असें वाट
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त्यांच्यामध्यें गृहकलह उपस्थित होऊन सर्व यादवकुलाचा उर-वरद झाला.
शेवटी कृष्ण अत्यंत दुःखी होऊन वनांत गेला असतां एका पाराकडून
त्याचा अकस्मात वध झाला ( पर्व ११ ). शेवटीं पाडवदेखील आपल्या
जीवित्वाला कंटाळून गेले आणि त्यांनीं अर्जुनाचा नातू जो 'परिक्षितू
त्यास राज्यावर बसविले, आणि त्यांनीं वनप्रस्थान केलें. वनामध्यें देवांचा
पर्वत जो मेरु त्याच्याकडे जात असतां ते मृत्यू पावून ( पर्व १७ ते,

आपल्या सत्यव्रत पत्नीमह स्वर्गात गेले ( पर्व १८ ते, अशा रीतीनें या
महापुराणाच्या मूळ संविधानकाची समासि झाली आहे.

परिक्षित राजा सर्पदंशानं मृत्यू पावल्यामुळे त्याचा मुलगा जन-
मेलय याने मर्पामाठी एक मोठा यज्ञ केला, त्या वेळीं वैशंपायनाने हैं
महापुराण जनमेनयाला सांगितलें. वैशंपायन व्यासापासून तें शिकला
होता असें म्हणतात कीं व्यासांनं वेदांचा संग्रह करून नंतर ज्याच्यांत
कडवाच साधुत्व, कृष्णाचा मोठेपणा व धृतराष्ट्रपुत्रांचा दुष्टपणा ह्यांचें
वर्णन केल आहे असें महाभारत त्यानें रचिले

शेवटले 'हरिवश' नामक पुरवणीरूप पर्व केवळ कृष्णविषयक
आहे. त्यांत १ ई ००० वर शोक असून त्यांचे तीन विभाग केले
आहेत. पहिल्यांत कृष्णावतारापर्यंतचा कृष्णाच्या पूर्वजांचा इतिहास
दिला आहे; दुत-यात कृष्णाच्या पराक्रमांचे, आणि तिसऱ्यात कलियु-
याच्या भावी हीन स्थितीचें दिग्दर्शन केलें आहे.

महाभारतांत पुष्कळ उपाख्याने असून तीं बहुतेक लांबलचक
आहेत, आणि त्या सर्वानी मिळून महाभारताचा सुमार चारपंचमांश
भाग व्यापिला आहे. त्यांपैकीं पुष्कळ अनेक कारणांमुळें मनोरंजक
आहेंत आणि काहींमध्ये काव्यागैत्:रर्यही विशेष आहे. त्यांपैकीं आदि-
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नाटकाचे मविधानक घेतलें आहे. वनवासी पांडवांना करमणूक व्हावी
म्हणून पुष्कळ गोष्टी सांगितलेल्या असल्यामुळे तिसऱ्या म्हणजे वनप-
वोत उपातत्याने पुष्कळ आहेत. शतपथब्राह्मणांतली साधी मरस्वकथा ह्या

पर्वात 'मत्स्योपारःःयानात' विस्तुतपण सांगितली आहे. येथें 'मी वह्या

आहे. पवढेच मत्स्य म्हणतो, भागवतपुराणांत वर्णिल्याप्रमाणे 'मी
वि- आहे. असें त्याने येथें म्हटले नाहीं. तसेच येथे मजूही केवळ
मानवजातीचा जनक एवढ्याच स्वरूपांत नसून आपल्या तपःप्रभावाने
सर्व चराचर उत्पन्न कर्ता प्रनापति आहे. असें स्वरूप त्यास दिले आहे.

दुमऱ्या एका उपाख्यानांत रामाचा वृत्तांत दिला आहे, आणि
वाल्मीकिकृत रामायणांत विस्तत रीतीनें दिलेल्या कथेशी त्याचा अस-
लैला संबंध ह्या दृष्टीने तें मनोरंजक आहे. ह्या उपाख्यानांत वर्णिलेली

'गंगावतरणाची कथा रामायणांतही आहे.
आणखी प्रक मनोरंजक कथा म्हटली म्हणजे 'क्रश्ययंग' नामक

कपीची होय. त्या क्रपीन अगरानालोमपाद' याच्या देशांत यज्ञाच्या

सामर्थ्यानं पर्जन्य पाडिला म्हणून लेपाचा 'शांता' नामक राजकुमारीशी
विवाह करण्यांत आला, आणि त्यानें दशरथरावासाठीही तोच यज्ञ

केल्यामुळें रामजन्म झाला. ह्याच कथेची नुसत्या रामायणांतच नव्हे

परंतु पद्यपुराण, शंखपुराण इत्यादि अनेक ग्रंथांत पुनरावृत्ति झाली अस-
त्यामुळें ग्रंथपरीक्षणाच्या दृष्टीने ही कथा अतिशय महत्याची आहे.

एका ससाण्यापासून एका कबुतराचा जीव वांचविण्यासाठीं
अपिली स्वतांची आहुति देणाऱ्या शिविपुत्र 'जानिर' नामक राजाची
कथा विशेष महत्वाची व मनोरंजक आहे. हीच कथा पुन्हा तिसऱ्या
पर्वात प्रत्यक्ष शिविविषयी तसेंच तेराव्या पर्वात शिबिपुत्र वृषदर्भ ह्याच्या

विषयीं मागितली आहे- ज कथेचा उगम व स्वरूप ही टक्तपणे वुड-
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धर्मीय असून, पालि व संस्कृत ह्या दोन्ही वाङ्मयांत ती प्रसिद्ध आहे,
आणि हिंदुस्थानावाहेरही तिची प्रसिद्धि आहे.

काम्यकवनांत पांडवांसह रहात असतांना द्रौपदीचे केले हरण

हें तिच्या चरित्रांतील एक उपाख्यान आहे. सिंधुरान जयद्रथ मोठ्या
सैन्यासह त्या वनांतून जात असतां ती एकाकी त्याच्या दृष्टीस पडली,
आणि तिला पाहतांच तो मोहित होऊन त्यानें तिला जबरदस्तीनें

पळविळी. पण पांडवांनी त्याचा पाठलाग करून त्याच्याशी लढून
त्याच्या सैन्याचा विध्यंस केला आणि तिला सोडवून आणिली.

तत्कालीन देवदेवताविषयक काल्पनिक कथांचा एक मासला या
दृष्टी इंद्रलोकाप्रत अर्जुनाच्या प्रवासाचे उपाख्यान फार मनोरंजक
आहे. यांत वेदातील वीरदेव जो इंदू त्याचें एका वैभवशाली साधू
स्वरूपांत रूपांतर झाले असून, जेर्थ श्रवणमधुर संगीतालापांनीं कर्णास

आनंद प्रास होत आहे, आणि देवांगनांच्या सौंदर्याने आणि चारु
नृत्याने नेत्रांस आल्हादप्रासि होत आहे अशा आनंदमय राजमंदिरांत
तो आपली कालक्रमणा करीत असतो, असे त्याचें चित्र रेखाटले आहे.

हिंदूंच्या प्राचीन पौराणिक काव्यानं चौ अनेक अनुकरणीय
उदात्तचरित स्त्रीपात्रे निर्माण केली आहेत, त्यांपैकीच सावित्री ही एक
असून तिची कथा फार सुंदर आहे. ही मदराना अश्वपति याची कन्या

होती. तिने एका हद्दपार केलेल्या आंधळ्या रानाच्या सत्यवत् नामक
सुंदर व उदारमति' पत्रास आपला क्र पसंत करून त्याच्याशी लग्न लाव-
ण्याचा निश्चय केला. जरी तो फक्त आणखी एकच वर्ष जगेल असें
सुचविले, तरीही तिन निश्चय केऐयाप्रमार्णे त्याच्याशीच विवाह केला
आणि विवाह होतांच त्याच्याबरोबर वनांत श्वशुरगृही गेली. तेथें ता
एक वर्षपर्यत सुप्तांत राहिली, परंतु त्याच्या मृत्यूचा दिवस जवळ
येतांच ती कालवीने विव्हळ साही. त्या दिवशीं आपला पति लकडे
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फोडण्यासाठींवनांत जावयास निघालातेव्हांती त्याह्यन्नपाबरोबर.गेली. काही
वेळानेंतोश्यन्वृग्:नुविश्रांति घेण्यासाठी पडलाइक्यांत यम येऊनत्यानें त्याचा
आत्माघेऊन प्रयाण केलें. सावित्री निश्चयानें त्याच्या मागोमाग गेली
तेव्हां तिच्या पतीच्या जीवदाना खेरीज त्याने तिला पुष्कळ वरदान
दिली, तथापि ती त्याचा पिच्छा सोडीना, तेव्हां नाइलाजाने यमाने
.तिच्या नक्याला पुन्हा जीवंत केले. नंतर सत्यवतू शुद्धीवर आला, आणि
पुढें तो आपल्या पतिव्रता सावित्रीबरोबर पुष्कळ काळ सुखाने नांदला.

महाभारतांत समाविष्ट असलेल्या सर्व कथामर्ध्य अतिप्राचीन व
अत्यंत मनोहर कथा म्हटली म्हणजे 'नलोपारव्यान' ही होय. ही कथा
घुमडाघुसडी न होता वरीच निर्दोष राहिली आहे. तिच्या अत्यंत

लोकप्रियतेमुळेच शिव किंवा विष्णू यांचा कथानकाशी संबंध नोहून
देणाऱ्या, तिच्यांत प्रतिबिंबित असलेल्या-उदाहरणार्थ, नळराजा स्वता-

साठी स्वयंपाक करितो इत्यादि-चालीरीतींच्या साधेपणात बिघाड
करणाऱ्या, किंवा इंद्राचा स्वभाव व दुसरीं प्राचीन लक्षण यांचें रूपांतर
करणाऱ्या (ह ग्रंथसंपादकाचा:हात तिच्यावरून फिरू शकला नाही. द्या

स्तरेत उजनीतीचा प्रादुर्भाव असून ती नीति कथेची नायिका जी
दमयंती तिच्या उन्नत पतिभक्तीत व पातिव्रत्यांत व्यक्त झालेली आहे.
ह्या आख्यानांत शृंगारकरुणादि रसविशिष्ट भागही पुष्कळ आहेत.

द्यूतात राज्य घालविल्यामुळे दुःखित झालेल्या वनवासी युधि-
ष्ठिराचे सांत्वन करण्यासाठीं वृहदहश यान ही कथा सांगितली आहे.
स्वयंवरममयी अनेक रानांमधून निषधराना नल यास दमयंतीने पसंत
कल आणि त्याच्याशी विवाह केला. लग्न झाल्यावर पुष्कळ वर्षें हें
ःrk।त्रप सुरवानें नांदले. नंतर नळाच्या शरीरांत कलीने संचार केला.
त्याच्या प्रभावामुळे धूतांत नळराना आपलें राज्य व मर्द मालमत्ता

हुरडा, पुढे अर्धषख नेसून उमपंतीसह वनांत भ्रमण करीत असतां
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?? .न. ????अत्यन शोकाकुल होऊन त्यानें तिचा त्याग केला. तिचा त्याग करी
पर्यंत ती निद्रिस्त होती त्या ठिकाणी त्यानें पुन: पुनः परत येरझारा
केल्या त्या प्रसंगाच वर्णन अत्यंत हृदयद्रावक आहे. तसेंच ती जागी
झाल्यावर आपण एकाकी आहे।. असें दिसून तिला वाटलेली भीति,
आणि आपल्या पतीचा शोध करण्यासाठीं ती वनांत सैरावैरा फिरत
असतां तिने केलेला आक्रोश यांचें वर्णन देखील फार हृदयद्रावक आहे.
ती नळास उद्देशून असे विलाप करिते:-'जूर, कर्तव्यदक्ष, भूपति, मान-
धन वीरा, तूं या वनांत असलास तर मला तुझ्या खऱ्या रूपाने प्रकट

हो. 'हे विदर्भपुत्री अशी मला हाक मारणाऱ्या नलाचे अमृताच्या
बुटासारखे मधुर, घनरवाच्या नाटासारखे गंभीर व कोमल, शुद्ध,

आनंदमय, वेदवाक्याप्रमाणे वाहणारे, माझ सर्व दुःख हरण करणारे
आशीर्वचवाहक शब्द मला ऐकू येतील का? ''

दमयंती जेथे श्रमण करिते त्या उष्णप्रदेशस्थ वनांच्या सौंदर्याचे

आणि भयप्रद स्वरूपाच रमणीय चित्र रेखाटलेले आहे. सरते शेवटीं तिला
मार्ग सापडून ती आपल्या पित्याच्या कुडिननगरीस जाते. विरहव्यथेर्ने
व दुखाने कृश झालेल्या दमयंती वर्णन कवीने अनेक हदयवेधक उप-
मारूपकांनीं केलें आहे. कवि म्हणतो ''आकाशस्थ कृष्ण मेघांनी आच्छा-

चंद्रकोरेसारखी, उन्मूलित आणि सूर्यतापानेंदित नाजूक सुकलेल्या
व कोमेजलेल्या कमलासारखी; राहुग्रस्त चंदू अमृतांना फिक्या दिस-
णाऱ्या रात्रीसारखी ती आहे.''

ह्या दरम्यान नल अगदीं खुजा झाला व त्यानें औधदेशच्या
राजाचे सारथ्य पतकरिलें. सरतेशेवटी दमयंतीला आपल्या नवऱ्याविषयी
थोडासा पत्ता लागतो, आणि तदनुसार आपली खात्रीकरूरन घेण्यासाठी
रथात ५०० मैलांची मजल मारून कुंडिनपुरास एका दिवसांत पोहच-
ण्याच्या अटीवर औधदेशच्या राजाशी विवाह करण्याची कबुली देऊन

४०
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लेपाला काळूच उत्पन्न करिते. या कामी नलान त्या राजाचे सारथ्य

करून यश संपादिल, आणि त्याबद्दल राजा त्याला अक्षविद्येचे गुह्यज्ञान

देतो. वेशांतरस्वरूपांत देखील त्याच्या वायकोनें त्याला ओळखिल्यामुळ
नळाला आपलें खेर रूप प्रास होतें तो पुन्हा द्यूत खेळतो व आपलें
गमावले राज्य परत जिंकून घेतो. अशा रीतीनें अनेक वपर्यंत संकटे
दुःखे व मानभंग सोसल्यावर शेवटीं दमयंती त्याला पुन्हा प्रास

होते आणि तिच्यासह तो आपलें राहिलेले आयुष्य सुखाने घालवितो.
जरी अटमुरतकथाप्रमाणे दैवी व अदूभुत चमत्कार नलाख्या-

नात आढळतात, तथापि त्या कथेच्या खऱ्या काव्यसौंदर्याची हानी
करण्याइतके ते नाहींत.

-५.पुराण.
'पुराण' या नावार्न प्रसिद्ध असले भातिबोधपर स्वरूपाचे आणि

सांप्रदायविशिष्ट हेतूचे आठरा ग्रंथ आहेत. त्यांचा महाभारताशी निकट
संबंध आहे. ब्राह्मणामध्ये पुराण हा शब्द सामान्यपर्णे जगझपत्तिमीमांसा

या अर्थीं योजिलेला आहे. महाभारतांत देखील तो शब्द 'प्राचीन

आख्यायिका या अर्थी अत्पष्टपणें योजिलेला असून त्यावरून वर्णनात्मक

व नीतिबोधपर ग्रंथ अशा अर्थाचा तो सूचक आहे, आणि एका प्राचीन
पुराणग्रंथांच्या संग्रहास उद्देशून तो योजिलेला असावा, असें दिसते.
महाभारताच्या एका वाक्यांत प. १, अ० ५ जलौ० १) पुराणांत
ठेवताक्त्या व कषिवंश यांचें विवेचन असतें, असें म्हटलें आहे. अट-
राव्या पर्वांत हमेंच हरिशांत देखील अठरा पुराणांचा उल्लेख आहे,
परंतु त्यांचें संरक्षण झालेले दिसत नाहीं; कारण आपणांस नी पुराणे उप-
लब्ध आहेत तन्हीक्1 महाभारतानंतरच्या काळची आहेत, आणि
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त्यांत असलेल्या बहुतेक प्राचीन कथा महाभारतावरूनच घेतलेल्या
आहेत. तथापि प्राचीन असेही त्यांत पुष्कळ आहे; आणि त्यांतील जे
भाग महाभारताशी व मनुस्मृतीशी मिळते आहेत ते केवळ त्या ग्रंथां-

तूनच घेतलेले आहेत, अस सर्वतोपरी मानणे योग्य नाहीं. प्राचीन

सूतीशी व वेदांशी त्यांचा पुष्कळ संबंध आहे, असें दिसते, आणि ही
पुराणे प्राचीन तअवरूपाच्या ग्रंथांच्या विकसाची फल आहेत, असें संभ-
वनीय वाटेत. त्यांच्या विशिष्ट विषयांत त्यांच्यामध्येंहुतक निकट साधर्म्य

आणि शब्दश- ऐक्य आहे कीं, एका सर्वसामान्य प्राचीन ग्रंथसंग्रहा-

वरून तीं प्रणीत झाली असावी, असें वाटतें. त्यांपैकीं बहुतेकांचा प्रस्ता-

वही तंतोतंत महाभारताच्या प्रस्तावाप्रमाणे आहे, म्हणजे लोमहर्षणपुत्र

उग्रश्रवा याने नैमिषारण्यांत यज्ञप्रसंगीं जसे महाभारत सांगितलें तद्दन

-त्यानें ही पुरा सांगितली. वैष्णव पूनापयाची प्रतिष्ठा वाढविणे हा
बहुतेक पुराणांचा हेतु आहे, तथापि कांहीं शैव सांप्रदायिकही आहेत.

पुराणांमध्ये जगदुत्पत्तिविचाराखेरीज पृथ्वीचे काल्पनिक वर्णन,

जगदुत्पत्तियुगाचा सिद्धांत, प्राचीन देव, साधु व वीर यांचे
पराक्रम, विष्णूच्या अवतारांच्या कथा, सूर्यवंशी व चंद्रवंशी राजवंश,
आणि विष्णुसहखनाम किंवा शिवसहखनाम, इत्यादि विषय वर्णिले

आहेत. त्यांमध्यें उपासना, उपोषणे, नवस, उत्सव आणि तीर्थयात्रा

यांच्या सहारयाने देवाचे आराधन करण्याविषयी नियमही दिले आहेत.
'गरुड' आणि त्यानंतरचे 'अग्नि' पुराण ही बहुतांशी महाभारत

व हरिवंश याची साररूप पुस्तके आहेत. 'वायु' .पुराण हैं प्राचीनतम

पुराणांपैकीं एक असून त्यांतील बराच भाग महाभारताशीं मिळता आहे,
परंतु हरिशाशी त्याचा अधिक निकट संबंध आहे, आणि त्यांतील
जगदुत्पत्तिकथा हरिवशातील कथेशी बहुतांशी शब्दश: मिळते.

'मक्य' पुराणाचा देखील महाभारत व हरिश ह्यांशी 'वायु-'
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इतकाच गिटसवय आहे. 'मनुमतयाच्या कथन त्याचा प्रस्ताव केलेला
आहे. त्यांत विष्णूच्या 'कृऽर्मे' अवताराचं वर्णन, देवांचे व राजांचे वंश
आणि कांहीं अन्य विषय असून त्यांशिवाय महाभारत व पुराणे यांम
संमत असलेल्या मतान्-सार जगलुकत्पत्ति-कट्टया आहे. पृथ्वी सप्तद्वीप

असून तीं द्वी एकांत एक अशीं आहेत, व तीं मत नमुदांनी एक-
मेकांपासून भिन्न आहेत, असें वर्णिले आहे. त्यांत 'जवद्वीप' हें केंद्र-

स्थानी असून भारतवर्षी हा त्याचा मुख्य भाग -आहे, असें म्हटलें आहे.
'मार्कडेय' पुराणांत महाभारत पृर्वकालीन आहे असें स्पष्ट म्हटल

असून, 'कृष्ण मनुष्य कसा झाला' इत्यादि महाभारतांतील विकट
प्रश्नांचा निर्णय करण्यासाठीं 'मार्कडेय' कपीने तैं कथन कल म्हणून
त्यास 'मार्कडेय' ही संज्ञा प्रास झाली. हैं पुराण केवळ कथनपर असून
सर्व पुराणांमध्ये अगदीं कमी सांप्रदायिक ;.वरूपाच आहे.

'पद्य' पुराण हैं फार निचत असून त्यांतील कथा महाभारता-
तील कर्यांशी अगदी सदृश आहेत, आणि तैं पूर्णपणे वैष्णवपथविशिष्ट
आहे. तथापि माकडा प्रमाणें त्यांतही 'त्रिमूर्ति'वाटाच, म्हणजे
ब्रह्मा, विश् आणि शिव हे सर्व एकच होत ह्या वाटाचे स्पष्टपणे वि-
रण केलें आहे. हरिशांत ह मत प्रतिपदिले आहे, तथापि सामान्य-
पणें मानण्यांत येतें तितके या बादाला वदेतरवाडमयात प्राधान्य

दिले ढिमत नाहीं. पद्य पुराणांतील रामकथा नुसती रामायणाला अनु-
मरून आहे इतकेंच नाहीं, पण कालिदासाच्या 'रघुवंशातील वृत्तांता-

लाही अनुसरून असू, बऱ्याच भागांत ती शब्दश: रघुवंशांतील
कथेशी मिळते, ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. त्यांतील शकुत-
लाख्याना कालिदासाच्या शाकुंतल नाटकाशी सदृश आहे.

'ब्रह्मदेवर्त' पुराणात कृष्णावतारी विष्णूच्या पूजेचे जोरांने सम-
र्थन केले आहे. हरिश, विष्णुपुराण व भागवनयुगुण ह्यामध्ये जिचा
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नामनिर्देशही नाहीं अशा कृष्णप्रणयिनी राधेला पन्नपुराणाप्रमाणे
ह्यांतली फार प्राधान्य दिले आहे, हैं विशेष लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे.

ज्या ग्रंथांत आद्यसृष्टीच्या पांच विषयाचे आणि उपसूष्टि, देव
व कषि यांचे वंश, विविध मन्यतरे, आणि प्राचीन राजवंशांचा इति-
हास ह्या विषयांचे विवेचन केले असतें त्यास पुराण म्हणतात, ह्या

'पुराण' शब्दाच्या व्याख्येला 'विष्णु' पुराण पूर्ण अनुरूप आहे, आणि
विक्रयाच्या बावतींत तैं महाभारताशी बहुतांशी सदृश आहे.

'भागवत' पुराणाची १ रं ००० लोकसंख्या असून त्यांत
'भागवत' म्हणजे विष्णु याच महात्म्य वर्णिले असल्यामुळें त्यास तें
नांव प्राप्त झाले. विष्णुपुराण त्याचें प्राग्गामी आहे असें त्यांत म्हटलें
असल्यामुळें तैं बरेंच आधुनिक, बहुतकरून इ. सनाच्या तेराव्या शत-
कांतील असावं असें वाटतं. सर्वांत या पुराणाचे महात्म्य हिंदुस्थानांत

अधिक आहे. याच्या दशमस्कंधात कृणाकथा विस्तारानं दिलेली आर-
त्यामुळे तो स्कंध फार लोकप्रिय असून हिंदुस्थानांतील बहुतेक देशी-
भाषांमध्यें त्याचें भाषांतर झालेलें आहे.

'ब्रह्म', नारदीय, 'वामन' आणि 'वराह' ही वैणाव सांप्रदा-
शिक पुराणे अगदीं अलीकडच्या काळांत प्रणीत झालेलीं आहेत.

'शंख', 'शिव',' 'लिग' आणि 'भविष्य' किवा 'भविष्यत् ही
पुतणे विशेषकरून शैवमाप्रदायाची आहेत, त्यांपैकीं शेवटल्या दोहोंमध्ये
वृतांतात्मक विषय फार कमी असून तीं बहुतांशी विधिविषयक स्वरूपाची
आहेत. आपस्तंभधर्मसूत्रात एका भविष्यतूपुराणाच्या उल्लेख आहे.

ह्या अठरा पुराणांच्या वर्गाचीच अनेक 'उपपुराणें' असून तीं
गौण स्वरूपाची आहेत. त्यांमध्यें पुराणविषयापेक्षा विधीला फार प्राधान्य

दिलें आहे.
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यापुढील विवेचनावरून जरी असें दिसून येईल की, ज्या वेळीं
महाभारत अपूर्ण व अव्यवस्थित स्थितीत होतें त्या वेळींच रामायणाचा
मूळ भाग प्रणीत होऊन त्यास सुव्यवस्थित स्वरूप आलें होतें, असें
मानण्यास समर्पक आधार आहे, तथापि त्यापुढील संस्कृत वीररसप्रधान

काव्याच्या विकासाशी रामायणाचा विशेप संबंध असल्यामुळें त्यासंबंधीं
विवेचन मुद्दाम सर्व पुराणांच्या मागाहून करीत आहो

ही उपलब्ध असलेला 'समायणग्रंथ २४००० लोकांचा
असून त्याचे सात भाग केलेले आहेत त्यांस 'कार्डे' म्हणतात. पश्चिम-

हिलपान(अ), बंगालाच, आणि मुंबई(क), ह्या तीन ठिकाणी ह्याच्या

तीन भिन्न प्रति उपलब्ध झाल्या आहेत. त्यांपैकीं प्रत्यकीचे सुमारें
एकतृतीयांश लोक दुसरीत आढळत नाहींत. मुंबईच्या प्रतींत मूळ-
ग्रंथाचे प्राचीन स्वरूप बहुतांशी जशाच्यातसेंच राखिललें दिसत; कारण
कीं, ज्या ठिकाणी 'गौड' आणि 'वेदर्भ ' काव्यरचनापद्धतीचा उत्कर्ष

झाला अशा शिष्टसंस्कृतकडमयाच्या मुख्य प्रदेशात ही प्रत तयार
झालेली नसल्यामुळे हिच्यामधील पुराणकालीन भाषादोष सुधारले
दिसत नाहींत. ह्या प्रदेशांत रामायणाला काव्य ह्या दृष्टीनेच महत्व

होते. महाभारताचे मूळ स्वरूप फार पूर्वीच बदलून त्यास स्वतीचे खरूप
आलें; नाहीतर त्याचीही हीच स्थिति झाली असती. मुंबईच्या प्रतींत

सुधारणा करून वाकीच्या दोन प्रति तयार झाल्या असें मात्र मानण्याचे
कारण नाहीं. ज्या वेळीं तीन भिन्न प्रांतांत ह्या तीन हस्तलिखित प्रति

अस्तित्वांत ओल्या त्या वेळीं तिन्ही ठिकाणी मुखोद्रत परंत जे
स्वाभाविक भेद होते, तैंच ह्मा तीन्ही प्रतीतील पाठभेदास कारण झाले
असावे, असें त्यांच्या स्वरूपावरून दिसते. ह्या तिन्ही प्रति क्याच
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जुन्या आहेत. कारण कीं, इसनाच्या सातव्या व आठच्या शतकांमध्ये
झालेल्या ग्रंथांमध्ये जी रामायणांतील 'अवतरणं दिली आहेत त्यांवरून
त्या काळी हल्लीच्या क प्रतीसारखी, आणि बहुतकरून अ प्रतीसारखी
अशा दोन प्रति अस्तित्वांत होत्या. आणखी असें कीं, इ. सनाच्या
अकराव्या शतकातील 'रामायण-कयासार-मजरी'चा कर्ता 'क्षेमेंढ'

याने आपली मंजिरी तयार करण्यांत अ प्रतीचा, त्याचप्रमाणे बहुतांशी
व प्रतीचाही उपयोग केला, असें मंजिरीवरून सिद्ध होतें. रेयाच शतका-
तील 'रामायणचपृचा कर्ता 'भोज' याने बहुतकरून क प्रतीचा उप-
योग केला असावा.

प्रो. जॅकोबीन केलेल्या सूक्ष्म संशोधनावरून असें निप्पन्न झालें

आहे की, मूळ रामायण २ ते १ या पांच कांडाचेच होते कारण
सहाव्या कांडाचा उपसंहार हाच एके काळी सर्व काव्याच्या समासीचा
भाग असल्यामुळें ७ व कांड मागाहून वाढविण्यांत आलें यांत शंका
नाही. दुसरें असें की, पहिल्या कांडांतील कित्येक वाक्यांचा पुढील
कांडांतील गोष्टींशी मेळ वसत नाही. शिवाय रामायणांत पहिल्या व
तिसऱ्या ह्या दोन कांडांत दोन अनुक्रमणी दिल्या आहेत, त्या भिन्न

काली तयार केल्या आहेत, हैं उघड आहे; कारण त्यांपैकी एकीत
पहिल्या व सातव्या कांडांचा मुळीच उल्लेख नाहीं, त्यावरून ही काडे
वाढविली नाण्यापूर्वी तीं तयार केली गेली होतीं, यांत शंका नाहीं.
मूळ काव्याचा रूचा प्रारभभाग दुसऱ्या कांडांतून निराळा करून तो
पहिल्याचा पांचवा अध्याय करण्यांत आला. मूळ अस्सल काडात
कांही अध्याय मागाहून घुसडण्यात आले आहेत. ह्या मागा-
हून जोफिटकेया प्रक्षिप्त भागांचा विसंगतपणा सहज दृष्टोत्पत्तीस

येतो, असें प्रो. जॅकोबीने सिद्ध केले आहे. तथापि त्यांचा
भावार्थ मूळ भागासारखाच 'आहे, आणि म्हणून क्षत्रियांसाठी
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रचिलेल्या रामायणाचे स्वरूपांतर करण्याच्या ब्राह्मणांच्या प्रयत्नांचे तें
फल होय, असें मानण्यास मुरळीच आधार नाही. उलट पत्नी, लोकाभि-
रुचि तूस करण्याची पुराणिकांची इच्छाच त्यांस कारणीभूत झाली,
असें दिसत. खुद्द रामायणांतच असें सांगितलें आहे कीं, रामाचं पुत्र

'कुश' व 'लव' यांच्यापासून रामायण म्रुखोडूतपरंपरने चालत आलें
असून, तें पुराणिक किंवा धंदेवार्डक भाट पाठ म्हणत, किंवा तंतुवा-
द्याच्या सुरावरीवर गात असत. कुश व लव ही नार्वे ख संस्कृत

'भाट' किंवा 'नट' याचा वाचक 'कुशीलव' ह्या शब्दाच्या स्पष्टीकर-
णार्थ लोकप्रिय व्युत्पत्तिशास्त्रार्ने लकपोएगकल्पनंनें निर्माण केलेली
आहेत. हल्ली आपणांस उपलब्ध असलेल्या तिन्ही प्रति संकलित
होण्यापूर्वीच नवीन भाग मूळग्रंथांत दाखल करण्यांत आले असले पाहि-
जैत; परंतु मूठ काव्याची रचना व त्यांत मागाहून वाढविलेले भाग
यांच्या दरम्यान पुष्कळ काळ लोटला अमला पाहिजे. कारण कीं, मूळ
काव्यातील कलविशिष्ट कथानायक वाढविलेल्या भागांत राष्ट्रीय वीर
व नीतिमत्तेचा पुतळा बनला आहेत्तीक्षिप्त भाग खेरीज करून मूळ
अमुल पांच कांडांच्या मानवीकथानायकाला ( भहाभारतांतील
कृष्णाप्रमाणे) पहिल्या व शेवटल्या कांडांत देवस्वरूप येऊन त्याचें
विष्णूच्या अवताररूपांत पर्यवसान आहे ह्या वाढविलेल्या भागांच्या
प्रणेत्यांच्या मनोनेत्राप्रुर्ढ त्याचें दैवीसरूम सदैव उभे होत यांतच
रामायणाचा प्रणेता या दृष्टीने वाल्मीकि रामाचा समकालीन होता असें

दाखविले असून त्याला द्रष्टा मानिलें आहे. म्हणून, असल्या प्रकारची
रूपातग् व्हावयास पुष्कळ कालावधि लागला असला पाहिजे.

व अयोध्येचे ( औत) 'इश्ककुंकुल राज्य करीत होते त्या

'कोसलादेशात रामायण प्रणीत शार्ले, असे मानण्यास सबळ कारण
आकैकारण, सातव्या कांडाच्या ४५ व्या अध्यायांत, गंगेच्या दक्षिण-
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तीरावर वाल्मीकीचा आश्रम होता, असें म्हटलें आहे; शिवाय,
सीतेला वनांत सोडिल्यावर ती वाल्मीकीच्या आश्रमांत राहिली, तेथेंच
तिला जुळे पुत्र जन्मले व त्यांचें संवर्धन करून त्यांस वाल्मीकीने रामा-
यण शिकविले, या गोष्टीवरून अयोध्येच्या राजघराण्याशी वाल्मीकीचा
संबंध असला पाहिजे, असें उघडदिसतें; आणि तिसरे असें कीं, पहिल्या
कांडाच्या पांचव्या अध्यायांत, इआकु कुलांत रामायण प्रणीत झाले,
असें म्हटलें आहे. म्हणून असें दिसर्ते कीं, इदवाकुकुलवीर रामाच्या
पराक्रमाविषयीच्या वर्णनात्मक गीतक्?था अयोध्येच्या दरबारी भान
( व्हा) मध्य रूढ असल्या पाहिजेत; आणि त्यांचें वाल्मीकीने संक-
नन करून त्यांस एका ग्रंथाचे सुसंगत रूप दिले; आणि काव्यनियमांना
अनुमरून तेच अगदीं पहिले वीररसप्रधान काव्य असल्यामुळें त्याम
कवीच्या अनुयायांकडून 'आदिकाव्य' ही संज्ञा मिळणे अगदीं योग्य
होतें. पुढं धंदेवाईक भाट ( कुशीलव) त्याचें पठन करूं लागले, आणि
सर्व देशभर प्रवास करीत असतां ते समाजांत तें म्हणूं लागले.

'महाभारताच्या मूळ काव्यभागाला निश्चित ग्रंथाचे स्वरूपू योग्या-
पूर्वीच रामायणाचा मूळ भाग पूर्णत्वास आला होता असें दिसते: कारण
कीं, महाभारताच्या कथापुरुषांचा रामायणांत मुळींच उल्लेख नाहीं,
परंतु महाभारतांत मात्र रामकथेचा वारंवार उल्लेख आहे. आणखी असें
कीं, महौभारताच्या सातव्या पर्वाच्या एका भागांत ( हा भाग मागाल
वाढविलेल्यापैकीं नाहीं) वाल्मीकीच्या म्हणून दोन ओळी दिल्या
आहेत, त्या रामायणाच्या सहाव्या कांडांत तशाच आहेत. म्हणून
महाभारताला व्यवस्थित स्वरूप येण्यापूर्वी वाल्मीकीघू काव्य जुनं
म्हणून सर्वत्र प्रसिद्ध असलें पाहिजे. महाभारताच्या तिसऱ्या पर्वत
( अ० २७७-२९१) रामोपाख्यान आहे, तें रामायणानुसार रचि-
८३ आहे; कारण, त्यांतील पुप्कळ लोक वाल्मीकीच्या लोकांशी बहू-
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ताशी मिळतात, आणि ही उपरजठव असलेल्या मुंबर्ट्रुच्या प्रतीसारखा
रामायणग्रंथ आपल्या श्रोत्यांम माहीत आहे असें रामोपाख्यानाच्या
कर्त्याने गृहीत मानिल आहे.

रामायणाचा काल निश्चित करण्यांत त्याचा बुद्धधर्मीय वाद्य-
याशी असलेला संबंध फार महत्याचा आहे. पालिभाषेतील जातक-
कथांतील 'दशरयनातक' यांत रामकथा कांहींशी भिन्न रूपांत आढळते
त्यांत फक्त रामाच्या चरित्रांतील वनवासविषयक गोष्टींचाच वृत्तांत

दिला असल्यामुळें तें रामायणाहून प्राचीनतर आहे असें सकृद्दश्।र्नी

बारण्याचा संभव आहे. परतु जातककाराला रामचरित्राचा दुमरा भाग
म्हणजे त्याची लेकेवर स्वारी देखील माहीत होती, असं दिसते; कारण
वाल्मीकीच काव्य रामसीतेच्या पुनर्मीलनावरोवर मात झालें परंतु त्या

कथेच्या अधाररूप ग्रंथांत रामसीता यांचा प्रारंभापासूनच विवाह साला
होता अशा प्रकारचे उल्लेख जरी ' जातकांत आहेत, तरीही -तिक
यांच्या पद्धतीमारखा त्यांचा विवाह झाल्यार्चे सांगून प्रतिकाची समासि
केली आहे. शिवाय, रामायणाच्या जुन्या भागांतील एक -लोक
( कां. १ सो० १२८) जातकाच्या गद्याच्या मध्यंतत पा(ष्ट्रुभा

पंच्या रूपांत दिलेला आहे.
आतां, रामायणातील शोक प्रतिष्ठित संस्कृत काव्यपद्धतीचे

असून बुद्धधर्मीय वाडमयातील -पोकरचना विशेष अनियंत्रित आहे
त्यावरून बुद्धधर्मीय ग्रंथ रामायणाहून जुने आहेत असें ध्येन्-ःमान होणे
शक्य आहे. परंतु वस्तुस्थिति अशी आहे कीं, ह्या पालिग्रंथातील
खोकरचना वतिष्ठित संस्कृतग्रंथांच्या लोकरचनेच्या नियमास अनुसळून
असून ग्रंथरचनेसाठीं पालीची आधुनिक योजना आणि पालिग्रंथांच्या
संरक्षणाच्या कामी झालेली हयगय ह्याच गोष्टी पालिग्रंथातील लोक.
रचनेच्या अनियमितपणास कारण झाल्या. उलट पी, तुळांच्या बाजू.
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यांत -ऱार्यावृत्ताचा उपयोग पुष्कळ पूर्वी होऊं लागला, तसा तो जरी
पुढील संस्कृत काव्यांत आढळतो तरी पुराणांत आढळत नाहीं. रामाय-
णांत बुद्धाचा नामनिर्देश फक्त एकदाच असून तो ज्यात आला आहे
तो भाग निःसंशय प्रक्षिप्त आहे. म्हणून बुद्धधर्मीय ग्रंथांच्या

८ रामायणाचा असल भाग बुद्धाच्या पूर्वींचाच आहे,

रामायणकाराला ग्रीक लोकांची माहिती होती किंवा नाहीं, हा
प्रश्न देखील कालाबुक्रमाच्या दृष्टीने महत्वाचा आहे. रामायणाचे परी-
क्षण केल असतां असें दिसून येईल कीं, यवनांचा ( ग्रीकांचा) उल्लेख(

फक्त दोन ठिकाणींच आहे (गृकदा पहिल्या व एकटा चवथ्या कांडांत),
व ते भाग प्रक्षिप्त आहेत, असें प्रो. जॅकोबीन सिद्ध केले आहे. ह्या

पासून फक्त एकच अनुमान निघत त हैं कीं, मूळ काव्यामध्ये जे भाग
मागाहून वाढविले गेले ते इसवी सनामृवी तिसऱ्या शतकानंतर वाढविले
गेले. रामायणावर ग्रीक वाङ्मयाचा परिणाम झालेला आहे, हें प्रो.

वेवरच विधान निराधार आहे. कारण कीं, सीताहरण व रामाची लेकेवर
स्वारी यांचा 'हेलेन'च हरण व 'टोजन' युद्ध यांशी वस्तुतः सादृश्य-
संबंध नाही. तसच सीतेच पाणिग्रहण करण्यासाठी रामार्न धनुष्य वांक-
विले ही गोष्ट 'युलायसंसाच्या पराक्रमरत्याचे अनुकरण आहे, असें मान-
ण्यास मुळीच आधार नाही. अशा प्रकारच्या शारीरिक सामर्थ्याच्या

गोष्टी ग्रीकाप्रमाणे अन्यत्र सर्व राष्ट्रांच्या काव्यांत आढळतात, आणि
त्या स्वतंत्रपणे उत्पन्न होणं अगदीं शक्य आहे.

पूर्व हिंदुस्थानाच्या राजकीय परिस्थितीचे जैं चित्र रामायणांत
शहे त्यामुळें रामायणकाल अधिक विशद होतो. प्रथमत, ज्या बुद्ध-

धर्मीय राजाच्या कारकीदींत इसवी सनागृही ३८० सालाच्या सुमारास
' वैशाली' ये दुग्उईा बुद्धधर्मग्ग्भा भरली होनी त्या 'कालाशाक' रानाने
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वमविलेल्या व मंगॅम्थंनीमच्या काळी ( इमवी मनापुर्वी ३००) हिंदु-
स्थानाची राजधानी बनलेल्या 'पाटलीपुत्र' ( पटना) नगरीचा रामाय-

- 'णांत नामनिर्देशही नाहीं. तथापि ती नगरी जेर्थ होती त्या भागांतून
राम गेल्याचे पहिल्या कांडांच्या २ ता व्या अध्यायांत वर्णन आहे
आणि रामायणाच्या जन्मभूमीच्या म्हणजे कोमल देशाच्या वाहा
गमायणाची प्रसिद्धि किती दूरवर झाली होती तें- दर्शविण्याच्या रवाम
हेतूने कवीनं पूर्व हिंदुस्थानांत कौशावी, काजयकुव्न, काम्पिल्य, इत्यादि

अनेक नवीन वर्मावलेव्या नगरींचा मुद्दाम मुललेंग्व ( कां. १ र 'अ २२
-१३) केला आहे. त्या वेळीं पाटलीपुत्र अस्तित्वांत आरंभ. तर

त्याचा नामनिर्देश केल्याविना कवि राहिला नसता.
आणखी ही गाए विशेष लक्षांत ठेविण्यामारखी आहे की

ल रामायणांत कोमलाच्या राजवानीम अयोया असच म्हटलें आहे
परंतु बुद्ध, जैन, ग्रीक, व पतंर्नाल यांनी तिला 'साकेत' असें नांव
दिले आहे. आतां, रामायणाच्या शेवटल्या काडात असें सांगितलं

आहे कीं, रामाचा मुला लव याने 'श्रावस्ती' ही आपली राजधानी
केली, परंतु रामायणाच्या जुन्या भागांत तिचं नांव देखील नाहीं.
आणि बुद्धाच्या हयातींच्या काली कोसलाचा राजा 'प्रसंननिर गे
श्रावम्तीम राज्य करीत होता, ह प्रसिद्ध आहे. ह्या मर्च मुद्यांवरून असे
मिळू होतें की, ज्या वेळीं अयोध्या उध्वस्त झाली नव्हती, परंतु ज्या

वेळीं ती कोमलांची सुरूप नगरी होती, ज्या वेळीं तिचे माकेत हैं
नवीन नांव अज्ञात होतें व श्रावस्ती जेव्हां राजधानी झाली नव्हती त्या

वेळीं रामायणाचा अस्सल जुना भाग प्रणीत झाला.
आणखी असा पुरावा आहे कीं, पहिल्या कांडाच्या जुन्या

भागांत मिथिला व 'विशाला' ह्या परम्परमन्निध नगरी असून ल,
दोन भिन्न शुजे राज्य करीन होने, असें म्हटले आहे; परंतु बुद्धाच्या
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काली त्या दोन नगरीची मिळून प्रसिद्ध ' वैशाली' ही एक नगरी

आली, व तेथें अल्पलोकमत्ताक राज्य होतें.
रामायणांत प्रतिबिंबित झालेल्या राजकीय परिस्थितीवरून त्या

वेळीं गोत्रपति-राजसत्ताक पद्धति रूट असून लहान लहान मुलखाची
सत्थार्ने होती, आणि विरतूत त्य्याने अस्तित्वांत असल्याचें कधींच
म्हटले नाहीं; उलट पती, पूर्व हिंदुरूपानातील मगवप्रांता-उपरांन
अनेक देशांवर राज्य करणाऱ्या जरासा नामक बलाढ्य राजाच्या महा-
भारतकारांनीं कलेल्या वर्णनावरून खिकुतशकापृर्वांच्या चवऱ्या शतकातील
राजकीय परिस्थिति व्यक्त होते. येथवर दिलेल्या सर्व प्रमाणांचा एकत्र

विचार केला म्हणजे असें अटमान केल्यावाचून गत्यंतर नाहीं कीं,
रामायणाचा मूळ भागू हसुधीसनाक्षी ५०० पूर्णीपूर्वी? प्रणीत झाला
होता, वे नंतरचे भाग इमवीमनापूर्वी दुमच्या शतकापर्यंत मूळ भागाम
जोडले गेले नव्हतं.

रामायणाच्या भापाविपयक प्रमाणानी वरील अनुमानास पुष्टि

येत नाहीं, असें मकृद्दर्शनी वाटेल. कारण, महाभारतासारखी असलेली
मुंबाईच्या रामायणग्रब्याची आर्ष भाषा पाणिनीनंतरच्या संस्कृत मापे-
सारखी निखालस विकास पावलेल्या खरूपाची आहे, आणि तिजविषयीं
पाणिनीने मुळीच विचारू केलेला नाहीं. तथापि तेवढ्यावरून रामायण
अप्राचीन आहे असें होत नाहीं, कारण, पाणिनीने फक्त शिष्टांच्या
म्हणजे ब्राह्मणांच्या गीर्वाण सम्कृतभापैचाच विचार केला आहे,
आणि ही गीर्वाण भाषा भटकत फिरणाऱ्या भाटांच्या लोकप्रिय भाषे-
डून अधिक आर्ष असणे स्वाभाविक अमल्यामुळे, त्यानें भाटांच्या भाषे
कडे साहजिकपणे दुर्लक्ष केले. आतां अशोकाच्या शिलालेखांच्या
काली, म्हणजे पाणिनीनंतर सुमारे अर्धशतक लोटलं असेल नसेल त्या

काली तेन रामायण !ाााााईन झाले त्या गद्देशन प्राटकन ही सामाला वन.
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ममूहाची भापा होती. या कारणात्तव, ल८rएंउएा?इrrईइएइचहाड्याचासुख्या
हेतु होता ते रामायण, जेव्हां त्याची भाषा समज कठिण होते
अशीकि काली, म्हणजे इतक्या अर्वाचीन काली, रचिले गेले

???????असावे, हैं संभवत नाही. जर त्याची भापा पाणिनीच्या नंतरच्या
काळची आहे, तर ती त्याच्या व्याकरणाच्या तडाक्यांतून कशी सुटली
तें. समनणे कठिण आहे. वाल्मीकीच्या काव्यासाररूया काव्यरचनेमुळें
प्रगणाची लोकप्रिय सटूऊरत-भाषा पुष्कळ पूर्वी प्रचलित झाली असावी,
हे अधिक मंभवनीय दिसते शिष्ट काव्याच अत्यंत रूम परीक्षण

केल्यास असें दिसून येईल कीं, भाषेच्या बावतींत प्राचीन पुराणकाव्यांशीं
त्यांचा अथक 'निकट संबंध आहे, आणि मामान्यपण मानण्यांत यहे
त्यापेक्षा त्यांनीं पाणिनीच्या व्याकरणनियमांचं अधिक उल्लंघन केले आहे.

ज्यात वाह्मस्वरूपापक्षा कथानकाला प्राधान्य असते अशा लाक-
प्रिय वरिरमप्रवान काव्यांपेक्षां रामायण वेरच पेरढ? गेले आहे.

----- - - 'वालीकीनें सुंदर उपमांची भरपूर योजना केली आहे; संधू! रूपकें फार
कौशल्याने ७योजिला आहेत; तसेच रबलविशेपो पश्चातच

कालिक सर्वमान्य सम्कृतकवीप्रमाण अनेक अलुक्रारराचा उपयोग केला
आहे; आणि त्याची वर्णनही जवळ जवळ त्यांच्या वर्णनशैलीसारखीच

आहेत. दुषण हें पुढील सर्व काव्याच्या उद-युकालाचा प्रारंभच होय,
आणि वाल्मीकीची काव्यकृति कुशीलवांच्या किंवा भाटांच्या परंपरेने

चालू राहून पुढील काव्यवाउरमय बहुतेक त्या कलेच्या विकासाचेच फल
आहे. वाळीकीला 'आदिकवि' ही पटवी देण्यांत पुढील माहाकाव्यांच्या
कर्म्यानी वरील प्रकारचा त्याच्या कृतीचा संबंध निःसंशय ध्वनित केलाओह.

रामायणाच्या भूक अस्सल पांच कांडांत जी कथा वर्णिली अहि
तिचे दोन भाग आहेत. पहिल्या भागांत दृशरगुयरावाडया दरबारी घडे-

ले प्रसंग व त्यापासून झाले परिणाम यांचें वर्णन आहे. यांत आपल्या
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????????? ?? ??? ० -मुलाला राजपद मिळावं म्हणून एका राणीने केलेल्या कारस्थानांचा
स्वाभाविक व शुद्ध लौकिकलरूपाचा वृत्तान्त आहे. या कथाभागांत
अद्भुत किंवा दैवी स्वरूपाचे असें काहीएक नाहीं. वयातीत रानाच्या
मृत्यूनंतर रामाचा भाऊ भरत राजधानीस परत आला, या प्रसंगांत
प्रकृत काव्याच पर्यवसान झालें असत तर त्याला ऐतिहा।रोक मानितां
आलें असत कारण, आपवाहू;, दशरथ, व राम ही प्रसिद्ध व प्रबल

राजाची नाव क्रग्वेदात देखील आली आहेत, मात्र तेथे त्या व्यक्तींचा
परस्पर संबंध नाही

दुसऱ्या भागाचं म्वरूप याहून अत्यंत भिन्न आहे. त्याची सर्व

उभारणी काल्पनिक कथांवर केलेली असल्यामुळें, तो अद्भुत व चम-
त्कारिक कल्पनानी भरपूर आहे. ह्या कह्यपच्यारहम्याविषयी अगदी पहिले
अनुमान लासेन नामक ग्रंथकारानं केल तो म्हणतो कीं, दक्षिण जिंक-
ण्याच्या आर्यांच्या अगदी पहिल्या प्रयत्नाचे तैं सांकेतिक वर्णन आहे.
परंतु, दक्षिणैत रामानं राज्य (कपिले किंवा तसा त्याचा हेतु होता,
असें मानण्यास ग्रंथांत मुळींच आधार नाहीं. वेवरनेही थोडासा पर्याय

करून असेंच विधान केले. त्यानें असें प्रतिपादिलें कीं, रामायण हैदक्षि-
णत व सिंहलद्वीपांत झालेल्या आर्यीच्या संस्कृतीच्या प्रसाराचे द्योतक

आहे. परतु या विधानाला देखील ग्रंथामध्ये कांहीं आधार नाही; कारण
रामानं केलेल्या खारीमुळे दक्षिणेतील संस्कृतींत कांहीं सुधारणा किंवा
फेरफार झाला, असें कोठेही म्हटलेले नाही. दक्षिणेत ब्राह्मणांचे आश्रम

आढळतात यापेक्षा कवीला आणखी कांहीं माहिती असल्याचें दिसत
नाहीं. ही गोष्ट बाजूस ठेविली तर, हिंदूंची कल्पना जशी कोणत्याही
अज्ञात प्रदेशाला काल्पनिक व्यक्तींचे व राक्षसांचें वसतिस्थान बनविते
तशाच तऱ्हेचे दक्षिणेचे वर्णन रामायणांत आहे.

रामायणाच्या कथानकांत सांकेतिक असे काहीएक नसून त्याची
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उभारणी हिंदूंच्या काल्पनिक देवदेवताकथांवर केलेली आहे, हैं जेकोवी
नामक ग्रंथकाराचे विधान बरेंच संभवनीय दिसत. ह्या दृष्टीने पाहता
देतील स्वर्गीय देवताकथेचे मानवी पराक्रमकथेत रूपांतर होऊन रामा-
यणाचा दुसरा भाग निर्माण झाला हैं त्याभाविक दिमत. कग्द्देदांत

सगुणरूप देऊन आराधिलेली 'सीता' ( म्हणजे नांगराची हलि किंवा

खोदणी) ही रामायणातील नायिका सीता हिच ख असावे. कांहीं
गृह्यसत्र्रांत ह्या ( नांगराच्या) सीतेला नांगरलेल्या क्षेत्राची अधि-
ष्ठात्री देवता कल्पून ती अत्यंत सुढररूपसपन्न देवी व इंद्राची किंवा
पर्जन्याची पत्नी आहे असें मानून तिची स्तुति केली आहे. ह्याला खुद्द

रामायणांतच पुष्कळ प्रत्यंतरे आहेत. कारण कीं, मीनेचा पिता जनक

शेत नांगरीत असतां ती जमिनींतून मापून झाली ( कां. १, -अ

९९१, आणि शेवटीं ती पुन्व्रीदेवीमध्ये अंतर्धान पावली ( कां० ७
अ. ९७४ असें म्हटले आहे. तिचा पति राम हा इंद्रच होय व
राक्षसतूप रावणाशी त्याच्या झालेल्या युद्धाची कथा करतील इंद्र

वृत्रकथेचेंच रूपांतर असलें पाहिजे. रावणाच्या मुलाचे इंद्रजित. किंवा
'इंद्रशत्रु' हें नांव कग्वेदातील वृत्राचेंही एक नांव आहे, ह्या प्रत्यंतरा-

मुळं वरील मुद्यास पुष्टि येते. प्रसिद्ध 'सीताहरण' कन्या विकृत गोहरण
कथेशी सदृश आहे. मीताशुद्धीच्या कामी रामाचा सहहूरर्क्ता वानरनायक

हनुमत् हा 'वायुपुत्र' (मरुतूपुत्र) असून त्याला 'मारुति' हैं पैतृक नाम

दिले आहे, व सीताशुद्धीमहिं( तो अतरिसांतून शैकड योजने उड्डाण
करीत जातो, असें वर्णिले आहे. म्हणून, वृरत्रशि।. लढण्यांत इंद्राशी
मरुताचें, आणि गाईचा शोध लावण्यासाठी 'रमाच्या जलाचे आक्रमण

करणाऱ्या इंद्रदूत 'सरमा' नामक श्वानाचे सहाटयकरत्व हनुमत् ह्या
व्यक्तीत प्रतिबिंबित झाले आहे. कारागृहवासात सीतेच सांत्वन कर-
णाऱ्या राक्षसीच्या नांवांत सखा नांवाची पुनरावृत्ति झालेली आहे
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.. ?????????????. ?????हनुमत् हैं नांव संस्कृत असल्यामुळें हिंदुस्थानच्या मूळ रानटी रहि-
बाशांपासून तें वहुतकरून घेतले नसावे हल्ली- सर्व हिंदुस्थानभर ग्राम-

सत्त्यांची हनुमत ही ग्रामदेवता आहे, त्यावरून कृषीची आणि पर्व-
कालाची ही देवता असावी, असें जॅकोवीन जैं विधान केलें आहे तें
संभवनीय दिसतें

रामायणाचे मुख्य संविधानक असें आहे-अयोध्यानगरीत टश-
रथ नामक महापराक्रमी राजा राज्य करीत होता, तपाला त्याच्या
कौशल्या, कैकेयी आणि सुमित्रा द्या तीन बायकांपासून अनुक्रमे राम,
भरत आणि लक्ष्मण असे मुलगे झाले. विदेहराजा जनक याच्या सीता
नामक कन्येशी रामाचा विवाह झाला. आपणास वार्धक्य येत चालले

' गैवराज्याभिषेक करण्याचें ठरविलेंअसें पाहून दशरथाने समास यवराज्याभ, व राम
फार लोकप्रिय असल्यामुळें सर्व प्रनैस या वातेनं फार आनंद झाला. इत-

क्वांत आपल्या मुलाला युवराजपद मिळावं या इच्छेनं कैकेयीने आप-
गास दिलेल्या दोन वरांची दशरथास आठवण दिली. शेवटीं तूं जैं माग-
शील ते देतो असें दशरथानं कबूल करतांच भरताला युवराजपद देऊन
समास चवदा वर्षें वनांत पाठवावे अशी तीने मागणी केली. दशरथाने
तिची पुष्कळ समजूत केली, परंतु ती आपला हट्ट सोडीना. दुसरे
दिवशीं जेव्हां अभिषेकाची तयारी झाली तेव्हां दशरथाने रामास बोला-
वून त्यामु ती वार्ता कळविली. रामानं तें सर्व शांतपणे ऐकून घेऊन
बापाची आज्ञा पाळणे हें आपलें श्रेष्ठ कर्तव्य आहे अस म्हणून वनवास
स्वीकारण्याचे कबूल केल, व तो वनांत जाण्यास निघाला. सीता व
लइमण हीही त्याच्या बरोबर वनांत गेली. पुत्रविरहानें विव्हळ झालेल्या

औश्:येबरोवर रादशरथाने कैकेयीचा महाल सोसिएकी व तो कप हूं लागला
वै थोड्याच अवधीत मृत्यु पावला. इकडे दंडकारण्यामध्ये सीता व
लद्रुपण यांच्या सहवासांत रामाचे द्रिवम सुखाने जात होते. दशरथ मरण

४२



२ ३ ० मस्कृतवाकूयाचा इतिहास. भान

पावतांच आपल्या मामाच्या घरीं असलेल्या भरतास अयोध्येस आण-
त्यांत आलें. परंतु त्यानें राज्यपद विकारपूर्वक नाकारिलें व रामाम
अयोध्येस परत आणण्यासाठी तो वनांत जाण्यास निघाला. आपल्या
भावाच्या विनवणीमुळे जरी रामाला कळवळा आला, तथापि वनवासबत
पुरे करण्याचा निश्चय केला असल्यामुळें त्यानें भरताची विनंति मान्य

केली नाहीं. तथापि आपण राज्याचा स्वीकार केला ह्या गोष्टीचे द्योतक
चिन्ह म्हणून त्यानें भरतास आपल्या सुवर्णनडित पादुका दिल्या भर-
ताने अयोध्येस परत येऊन त्या पादुका सिंहासनावरठेविल्या व त्यांच्या-
क्र राजछत्र धरून त्यांच्या समक्ष तो राज्यकारभार चालवू लागला

यानंतर तपल्यांचा छल करणाऱ्या दंडकारण्यत्य राक्षसांशी शुद्ध

करण्यास रामांर्न प्रारंभ केला. अगत्य कधीच्या उपदेशाने लआयुधं संपादन करून समार्ने हजारो राक्षस मारिले. त्यामुळें राक्षसांचा

राजा रावण यास फार राग येऊन त्यानें सूद घेण्याचा निश्चय केला
आणि आपल्या एका अनुयायास सुवर्ण हरिणाचे रूप देऊन त्याच्या
योगाने मीतेच मन आकृष्ट केले, व तिच्या विनंतीवरून रामलक्ष्मण

त्या हरिणाचा पाठलाग करण्यास गेले असतां रावणानं तपस्वीवेशानें
येऊन सीतेला जवरकतीने पळवून नेल, व तिचा रक्षक नौ वटाय त्याला
जखमी केले. राम परत येतांच फार शोकाकुल होऊन हताश आला;
परंतु जटापूचें दहन करीत असतां त्याच्या वित्तेतून कणी उत्करत
झाली व तिनें शत्रूत जिंकून सीता पेरते मिळविण्याचा मार्ग रामाग
सांगितला. नंतर रामाने वानरनायक हनुमत व सुग्रीव यांच्याशी सवि
केला, व सुग्रीवाच्या साहाय्याने बली नामक सक्षमाचा वध केला. इकडे
हनुमान सीतेच्या शोधार्थ ममुद उल्लंघून लकाहीपात गेला असतां एका
गुंफेत दुःखाकुल स्थितीत भ्रमण करीत असलेली सीता त्यास दिसली,
व तुझी मुक्तता लवकरच होईल असें तिला त्यानें कळविले, आणि
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पुष्कळ राक्षसास मारून तो परत आला व त्यानें ती हकीकत रामाम
सांगितली. रामांनं लेकेवर स्वारी करण्याची सिद्धता केली. अदूमुत
शक्तीने व समुद्रदेवतेच्या साहाय्यानं वानरांनी बांधलेल्या सेतूवरून राम
त्यासह लंकेत गेला व तेथें रावणाचा वध करून सीतेला -त्याने सोडून
आणिलें. अग्निप्रवेश करून सीतेने आपलें पातिव्रत्य सिद्ध केल्यावर
तिच्यासह मोठ्या आनंदाने राम परत अयोध्येस आला. तेथें आपल्या
विश्वामु भावाबरोबर राहून तो उत्तम प्रकारे व सुखानं राज्यकारभार करूं:
लागला व आपल्या प्रनेचें अनुरंजन करूं लागला.

याप्रमाणे रामायणकथेचे संविधानक आहे. याला पहिल्या व
शेवटच्या कांडाची नोड देऊन मूळ वाल्मीकीच्या कार्याचें विष्णु-

महाकपी काव्यांत रूपांतर करण्यांत आलें आहे, तैं असेप्र-देव, यक्षकिन्नर

व राक्षस यांपासून आपणांस भय नसावं असा तद्दणाने ब्रह्मदेवापाद
वर मिळवून त्याचा इतका भयंकर दुरुपयोग केला कीं देव सुद्धा त्याच्या

पुढें हताश झाले. आपल्या उन्मत्तपणाच्या भरांत ' मढ्यांपासून
आपला व होऊं नये '' असा वर मागून घेण्यास रावण विसरला असें
देवांना कडून येतांच राक्षससंहारार्थ मानवावतार घेण्यासाठी त्यांनीं
विष्णूची विनवणी केली. विष्णूने ती कबूल करून रामावतार घेतला व
तें कार्य केले. साव्या कांडाच्या अखेरीस ब्रह्मादि सर्व देव रामाजवळ
येऊन '' तूंच खरा चक्रधर विष्णू आहेस '' असें म्हणून त्याचें रुपेश्व-

रत्न मान्य केल, असें वर्णिले आहे. यांत राम हा विष्णूचा अवतार
आहे असें प्रमुशि । केलें असल्यामुळे रामायगकथे व्या नायकाला देवपण
प्राप्त झाले व तें अद्यापही आहे हाच८व :]रत्राद बाराव्या शं कांत
रामानुज व चवदाव्या शकांत र म नंद या सांप्रदायांचा मुख सिद्धांत
होऊन त्यामुळें दक्षिग व. उती हिंदुसानातील शैव ग्रंथाच्या अवनति.
कारक मूदग्रव्रद्धेस ज दोषांत आळा का
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?????''?'?????????????महाभारताप्रमाणे रामायणातही उपारूयानें आहेत, परंतु तीं
थोडी आहेत. त्यांपैकीं पहिल्या कडातील 'गगावतरण हें एक असून,
तें अतिशधोकपूर्ण आहे. कपिलानं ढग केलेल्या सगर राजाच्या
१०००० पुत्रांची रक्षा पुनीत करण्यामाठीं पवित्र गम फूलावर कसें

६.आणण्यांत आहे, ता वृत्तांत यांत दिला आहे.
वसिष्ठाच्या कामर्धक्य पळवून नोग्याचा प्रयत्न करीत असतां

विश्वामित्र राजाच व त्याचे झाल युद्ध एका उपाख्यानांत ( कां०१,
-अ ० तू२ -१तू) वर्णिले -आहे. पुढें विश्वामित्रानं हजारो वर्षे तपश्चर्या

करून ब्राह्मणत्व संपादिल व -अखेग् वसिष्ठाशी त्याचा सलोखा झाला.
लोकाच्या उत्पत्तीचे लुत्रपान्,र्मॅ उपाग-पान फार चित्ताकर्पक व

काचर्मदर्यपर्ण आहे. आपल्या आश्रमांत वाव्मीकि रामचरित्रवर्णनाची
मिद्धता करीत आहे इतक्यांत त्यानें एका कौचमिधुनपैकी नराचा एका
व्यापानं त्राणाने व.? केलेला पाहिला. यामुळे कळवळा येऊन वाल्मीकीने

दुःखेला कदिले व त्याचाम शाप दिला. परंतु आश्चर्य हैं कीं त्याचं
उद्गार मामान्य नसून रमपुर्ण काव्यमय झाले. तो विचारमग्न होऊन
आपट्या आश्रमाकडे परत येत अमता ब्रह्मदेव प्रादुर्मृतू होऊन '' त्वा

अनाणतपण अनुष्टुभ छंद निर्माण केला '१ असें त्यानें त्याम विदित
केलं, आणि त्याच छंदात रामच वर्णन करण्याची त्याला आज्ञा

कळीथ गोष्टीदरून रामायणाच्या मूळ भ;गाचा कर्ती वाल्मीकि याने
अळूपला लोकांचे निप्रिधार ६ असा, असें ध्त्रनित ते.त्यामुळें ह्या गोष्टींत ऐतिहासिक महत्व अरूणे संभवनीय वा..

ह्या प्र शांत त्याची चिरक ल कीर्ति राहील असें दर्शविणरे
हुक पथ आहे तें असें!- जोपर्य र पर्व 1 उभे आहेप, जोपर्य १ नद्या

बद्दात सलील, तोपर्य ३ जनसलू; -या मुखांत रामायण राहले. '
आणि २ यदि निःसंशय खर टररॅम्- आहे. मस्टलत. वाड्यांत त्रानीय-
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।माडतकी लोकप्रियता दुसऱ्या कोणत्याही .ग्रंथाने संपादिली नाहीं. ह्या

पुराणावरून पुष्कळ नाटकांची संविधानक वसविलीं आहेत, आणि अजू-
नही पुराणिकांच्या रामायणपठनानें महजावीध लोकांच्या अंतरंगाम
आल्हादप्राप्ति होत आहे. हिंदुस्थानच्या बहुतेक देशी भापांमध्यें त्याची
रूपांतरे झालेलीं आहेत. तुलसीदास नामक प्राप्यात कवीला हिंदीभाषेत
'रामचरितमानस' नामक रामायणाचे. रूपांतर करण्याची स्फूर्ति रामा-
यणानेंच झाली. आणि हैंच कोध्यवधि हिंदुलोकांना बायवला-

०६प्रमाणें पवित्र वाटत.
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काव्य
( खिस्तशकापूर्वी २० ०-३. म. ११००)

ठाणेश्वर आणि कनोज येथें राज्य करणाऱ्या हर्षवर्धन राजाच्या
कारकीर्दींपासून ( डू. म. १०१ -१ ४८) काव्याच्या खऱ्या इतिहा-
याचा प्रारंभ झाला. ह्याच राजाच्या आझग्नयाग्वा?हीं बाणभट्टानें
आपली 'हर्षवरित' नामक ऐतिहासिक कादंबरी लिहिली. त्यापूर्वी

झालेल्या कवीविपयीं विश्वसनीय माहिती उपलब्ध नाहीं. ज्याच्या?!)

काव्यरचनापद्धतीची छाप वसलेली आहे अशा फक्त 'वराहमिहिर'
नामक ज्शेतिवशास्त्रवेत्त्याच्या 'ब्रहप्रसंहितां' एवढ्याच ग्रंथाची तारीत
निश्चित झाली असून, हा ग्रंथ इ. मनाच्या सहाव्या शतकाच्या मध्य

कार्ली झाला असें म्हणण्याम हरकत नाहीं. परंतु 'कालिदास,' ७४४
'मारवी,' 'गुणाढ्य,' इत्यादि अत्यंत प्रसिद्ध कवींविषयीं विश्वसनीय

ऐतिहासिक माहिती उपलब्ध नाहीं. त्यांच्याविषयी निश्चित अशी माहिती
म्हटली म्हणजे वाणाने, व ट्रू. मु. ६३४ च्या एका शिलालेखात नं
नामनिर्देश केले आहेत त्यांवरून इ. स. १०० च्या पूर्वी त्यांची
कीर्ति फार दूरवर पसरली होती. सुवडूने ज्यांचा नामनिर्देश केला आहे
असे गुण:ढ्यामारखे कवि पुष्कळ पूर्वी होऊन गेले अले पाहिजेत.
इसवी सनाच्या पहिल्या पांच शतकांचा हिंदुस्थानचा इतिहास अनि-
भि पणाने ग्रस्त असल्यामुळें कवींनी स्वतःविषयी जी थोडीवलक्षा

माती नमूद करून ठेविली आहे तिचा योग्य उपयोग करतां
येणे अशक् .३ आहे,

पत्यालाने जोपल्या महाभारयात जी काव्यांतल अवतरणे दिली-
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आहेत त्यांवरून त्याच्या काली वरिरसप्रधानकाव्य फार भरभराटीस
आले होतें व खिस्तशकाच्या प्रारंभापूर्वीच त्याचा विकास झाला
होता, असें सिद्ध होतें. ही अवतरणे शिष्ट संस्कृतकाव्याच्या वृत्तांत

असून अनुष्ट्रुभ लोकही संस्कृतकलयाच्या स्वरूपाचा आहे.
अश्वघोषाच्या 'बुद्धचरिताचे इ. स. ४१४ व ४२१ सालीं

चिनीभार्षत भापांतर झालें होतें. ह्याला नुसती महाकाव्य ही पदवी
देण्यांत आली होती इतकेंच नव्हे, परंतु त्याची रचनाशैलीही काव्य-
पद्धतीची आहे. बुद्धधर्मीय दंतकथेवरून अश्वघोष हा कनिष्क राजाचा
समकालीन असल्यामुळें तो इ. सनाच्या पहिल्या शतकांत होऊन गेला
असला पाहिजे. कसंही असो, निदान त्याच्या काव्याचा काल इ. स.

३५०-४०० यानंतरचा असणें शक्य नाहीं. व्र्द्धभिसून इतक्या पुरा-
तन काली संककुतकाव्यपद्धतीत वुडचरित लिहिले ह्या गोष्टीवरून हिंदूंची
काव्यपद्धति निदान इ. मु. ४०० च्या पुष्कळ पूर्वी बरीच लोकप्रिय

झाली असली पाहिजे, यांत शंका नाहीं.
गेल्या पंचवीस वर्षांत शिलालेखसंशोधनाच्या बाबतीत झालेल्या

प्रगतीमुळे इ. सनाच्या पहिल्या पांच शतकातील काव्याच्या इतिहासावर
पुष्कळ प्रकाश पडूं लागला आहे. फलीटच्या 'कार्पस हजमूक्रिपशिओनमू

इंडिकारम् नामक पुस्तकांत काव्यविषयक सुमारें अठरा महत्वाचे कोरीव
लेख दिले आहेत, ते बहुतांशी पद्यमय व कांहीं ठिकाणी उच्च प्रतीच्या
गद्यांत आहेत. हे सर्व लेख इ. स. ३५०-५५० या अवधीतले आहेत.
इ. स. ३१०. पासून सुरू झालेल्या आणि पहिल्या प्रथम दुसऱ्या 'चंद्र-

गुप्तानं विक्रमादित्य नांवानें प्रचलित केलेल्या 'गुप्त शकानुसार त्यातील
तारखा आहेत. त्यापैकीं कांहीं लेखांत ३० सनाफूर्वी ५७ व्या वर्षांपासून

चालू झालेल्या 'मालव' (हें विक्रमशकाचे पहिले नांव होते) शकादुसार
तारखा दिल्या आहेत त्यांपैकीं कित्येक देख 'प्रशस्ति' म्हणजे राजीत-
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?????? -.-.रविषयक आहेत. त्यांतील काव्यरचनासरणी इ ० सनाच्या चार, पांच व
सहा ह्या शतकातील उपलब्ध असलेल्या संस्कृत काव्यग्रंन्यांच्या सरणी-
हून भिन्न नाही. १० मनाच्या चवथ्या शतकाच्या उत्तरार्धीत होऊन
गेलेला गसवशीय 'समुद्रगुस हा स्वता कवि होता व कवींना आश्रय-
दाता होता. हरिण हा अशापैकी एक कवि असू, त्यानें रचिलेल्या
नऊ लोकांच्या राजस्तुतीत लेपाची काव्यसरणी कालिदास व दंडितू
यांच्या दर्जाची आहे. त्याची गद्यरचना संस्कृत काव्यशास्त्राला अनुस-

रून असून त्याच्या गद्यांत लांबलचक समास आहेत. कालिदासादि
कवीप्रमाणे त्यानं आपल्या काव्यरचनेंत दिदर्भपद्धतीचे अनुकरण केले

आहे. ही काव्यमरणी इ. स ० ३०० च्या सुमारास पूर्ण विकाम
पावली असली पाहिजे, आणि तिला अनुसरूनच दुसऱ्या चंदुगुम्।च्या
'वीरसेनी नामक अमात्याचा लेग्व आहे.

मालव ( विक्रम) शक ५२६ ( इ ० म. ४७३) च्या एका
महत्याच्या कोरीव लैखात 'दशपुर' ( मटसोर) येथील मूर्यमंदिराच्या
वाजूच्या स्मारकार्य 'वत्सभट्टी' नामक कवीने ४४ पद्ये लिहिली
आहेत. या लेखाच्या सूक्ष्म परीक्षणाने असें व्यक्त होतें कीं १० स०
पं. ०० मध्य उकष्ट प्रकारर्च काव्यवाडमय अस्तित्वांत होतें इतकेच
नव्हे परंतु प्रस्तुत कवितेचें कालिदासाच्या कृतीशी पुष्कळ सादृश्य आहे;
आणि यावरून वत्सभट्टी या साधारण बुद्धीच्या कवीने मोठ्या परि-
श्रमार्न ही कविता लिहिली असल्यामुळें त्याचा कालिदासाच्या
कध्यांशी चांगला परिचय असावा व त्यानें त्यांचा उपयोगही केला

-असतावरचे खो रुद्याकरून हिंदुस्थानच्या महाकवीची कारकीर्द बहुलकर
इसवी सनाग्-ऱ्या पांचव्या शतकांच्या प्रारंभी उदास आलेल्या दुसऱ्या
चंद्रगुप्त विकामरादित्याच्या कारकीर्दीशी समकालीन असावी.

गुस्रवरत्नपातील शिलाख्येकच्या फुरक्याशिवाय इसवी सनाच्या
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दुसऱ्या शतकातले गिरनार व नाशिक येथील दोन मोठे गद्य शिलालेख
आहेत. त्यांवरून शिष्ट कार्ये व कादंबऱ्या यांच्या रचनासरणीसारखी
गद्यकाव्यरचना त्या काळीही प्रचलित होती; कारण त्यांमध्यें लांबलांब
समास व विविधउपमारूपाकादि शब्दार्थालकरांची योजना केलेली आहे.
मात्र ही अलंकारिक भाषा पुराणांच्या भाषेसारखी साधी आहे, आणि
निदान हरिषेणाच्या काव्याहून व दंडितू, सुवधू आणि बाण यांच्या
कृतीहून अधिक अकृत्रिम आहे. गिरनारच्या लेखावरून असें दिसत
कीं, त्या लेखकाला काव्यशास्त्रांची माहिती होती, त्याच्या काळी
विदर्भकाव्यरचनानुसार कविता करीत असत, आणि राजदरबारी असल्या
काव्याचा व्यासंग होता: म्हणून काव्यवाङ्मय हें दुसऱ्या शतकातील
एका नवीन शोधाच फळ होतें असें म्हणतां येत नाहीं; उलट पत्नी,

त्या काळाच्या पुष्कळ पूर्वी त्याचा विकास झाला असला पाहिजे.
सारांश शिलालेखांच्या पुराव्यानें रित्रस्तशकागृर्वीच काव्यवाङ्मयाचा
उगम होऊन पुढें कित्येक शतकपर्यत त्याचा अखंड विकास होत गेला,
या महाभाष्याच्या पुराव्याला पुष्टि मिळते. प्रो. मॅक्स म्युलरने प्रतिपा-

दिलेला 'पुनरुजीवन सिद्धान्त' ०,० हा). मद्य)ा.ाऊंसुडळाऊा००

०? धप,D!रम्;D १६७००) निराधार आहे, हे प्रो. व्युलर व

स्वीट यांच्या शिलालेखांच्या संशोधनार्न सिद्ध झाले आहे.
प्रो. मॅक्स म्युलरचे विधान असें आहे कीं, शक ( सिथियन)

आदि करून परकीयांच्या स्वाऱ्यांमुळे व त्यांनीं हिंदुस्थान पादाक्रांत
केल्यामुळें इ. (रूनाच्या पहिल्या दोन शतकांत वाङ्मयविषयक चळवळ

अगदीं बंटू पडली. परंतु या विधानाला नुसत्या, वरील व इतर शिला-
हेgv?नी बाध येतो, इतकेच कहे परंतु अन्य प्रमाणांनींही तें विधान
खोटे ठरतें. कारण शकांनीं हिंदुस्थानाचा फक्त एकपंचमांश भागच पाटा-
क्रांत केला, आणि त्यांचें वर्चस्व पंजाब, सिंध, गुजराथ, राजपूताना व

कफ
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मय हिंदुस्थान यांच्या पलीकडे नव्हतें. शिवाय, ते लवकरच हिंदु बनले
आणि त्यांच्या राज्यकर्त्यानी 'उषभदात' ( संस्कृत कपभदत्त) या
सारखी नावेही स्वीकारिलीं, ही गोष्ट एका संस्कृत-प्राकृत-मिश्र शिलाले-
त्यावरून व्यक्त होते. इ. स. ७८ मध्ये राज्यारूढ असलेला खुद्द

'कनिष्क' व त्याचे वंशज यांनी वुद्धधर्माला राजाश्रय दिला व हिंदुस्थ्या-

नची राष्ट्रीय शिल्पकला मथुरा येथें त्यांच्याच आश्रयाने उन्नतीस पोचली.
आपण निंकिलेल्या हिंदुस्थानच्या लहानशा भागाची संस्कृति ज्या अर्थी
ह्मा जेत्यानी त्वरित स्वीकारिली त्या अर्थ त्यांनीं हिंदुस्थानची वाङ्मय-
विषयक चळवळ दडपून टाकिली असें मभवनीय दिसत नाहीं.

प्रो. क्स म्युलरच्या सिद्धांताचा मुख्य मुद्दा असा .आहे कीं,
महाव्या शतकाच्या मध्यकाली ज्याच्या दरबारी कालिदासाटि प्रसिद्ध

कवि होतं त्या विक्रमादित्याच्या कारकीर्दींचा काल हाच संस्कृत

काव्याच्या भरभराटीचा काल होय. उज्जयिनीच्या विक्रमनामक रानानं
इ. मु. ५४४ मध्य सिथियन लोकांस हिंदुस्थानांतून हाकून लावून
आपल्या विजयाच्या स्मरणार्थ विक्रमशक चालु केला व त्याचा प्रारंभ
टु. सनाली ५७ व्या वर्षापासून मानिला, ह्या फर्ग्खुनच्या सिद्धांता-

वर मॅक्क म्युलरने आपल्या विधानाची उभारणी केली होती परंतु
क्तीटच्या शिलालेरवसंशोधनाने हें विधान निराधार ठरविलं कारण
डू. स. ५४४ मध्य विक्रमशक चाळू केलेला नसून त्यापूर्वी एक शतक
अगोदरच तो मालवशक या नांवानें चालू होता, व इ स ८०० च्या
सुमारास त्याला विक्रमशक असें म्हणण्याचा प्रघात चालू झाला. शिवाय
महाच्या शतकापूर्वीच पश्चिमहिंदुस्थान गुप्तानी पादाक्रांत केले असल्या-
मुळें तें शकरपा ताब्यांत असून तेधून त्यांस हाकून लावणे शक्यच
नव्हतें. शेवटीं, सहाल्या शतकांत ज्या परकीय जेत्यांस हाकून लाविले
ते 'हुण' असून, त्यांम हाकून लावणारा विक्रमादित्य टु तो यशले
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मैने विष्णुवर्धन होता. याप्रमाणे विक्रमादित्य ह्या व्यक्तीच्या अस्ति-
त्वाला ऐतिहासिक आधार नाहीं. सहाव्या शतकातील विक्रमादित्य

ही व्यक्ति काल्पनिक ठरल्यामुळे त्याच्या दरवारी असलेल्या नवरत्नां-
मध्ये 'धन्वंतरी', 'क्षपण।'', 'अमरसिंह', 'वराहमिहिर', आणि 'वररुचि'
हे होते अशा आशयाच्या प्रसिद्ध -पोकाला ऐतिहासिक महत्व नाही,
हें उघड आहे. जरी वराहमिहिर सहाव्या शतकांत होता, तथापि त्याला
इतरांचा समकालीन मानण्यास पुरावा नाहीं. हरिषेणविरचित स्तुतिका-
व्यावरून व गुसकालीन शिलालेखांतील कवितांवरून संस्कृत काव्याचा
यापूर्वी निदान दोन शतकापृर्वांच उत्कर्ष झाला होता, असें दिमते.

कालिदास सहाव्या शतकांत होता, हैं सिद्ध करण्यासाठीं जी
कारणे दिली आहेत तीं निराधार आहेत. मेघदूतातील 'दिग्नाग' ह्या

शब्दावर टीका करितांना मल्लिनाथ या टीकाकारानं अस प्रतिपादिलें

आहे वश, दिग्नाग या शब्दानं कालिदासाचा त्या नांवाचा प्रतिस्पर्धी

ध्वनित होतो. परंतु हा मुद्दा वादग्रस्त आहे. हा दिग्नाग म्हणजे बुद्ध-
भिक्षु 'दिग्नाग' की काय, याचा मल्लिनाथाने खुलासा केलेला नाही.
ढिग्नाग हा वसुवपूरचा शिष्य होता या दंतकथेला महत्व देता येत नाहीं,
कारण सहाच्या शतकापर्यंत ही दंतकथा आढळत नाहीं. शिवाय वसु-
बंधूच्या ग्रंथाचे इ. स. ४०४ मध्ये चिनी भाषेत भाषांतर आले अस-
त्यामुळें वसुबंधु सहाव्या शतकांत असणें संभवनीय नाहीं. सारांश हैं मर्व
विधान निराधार आहे.

ग्रीक लोकांपासून संपादिलेल्या ज्योतिषाचे ज्ञान कालिदासाला
होते असें दिसते, त्यामुळें तो आर्यभट्टानंतर ( इ. स. ४९९)
होता, असें आणखी प्रक विधान करण्यांत आलें आहे. परंतुडॉ. थियो-
प्रभूति विद्वानांनीं असें सिद्ध केल आहे कीं, ग्रीकांस अनुसरून लिहि-
लेला 'रोगा;! गिला;;:?' ग्रा'? उ-गर्राभारणेश्रा जुमा अस्त तो ३ हा ४००
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पूर्वांचा आहे. रघुवंशाच्या १४ व्या सर्गातील ४० व्या शेकाचा
असा अर्थ करण्यांत आला आहे कीं, पृथ्वीच्या लाभेमुळे चंद्रग्रहण होत
परंतु पुराणांच्या सिद्धर्जितावऱ्यासार पृथ्वीच्या परावर्तनामुळे चंद्रावर जे डाग
दिसतात त्यांस उद्देशूनच तो लोक आहे. यावरून कालिदास सहाव्या
शतकांत झाला नसून तो पांचव्या शतकाच्या प्रारंभी होता, असें दिसतैं.
परंतु त्याच्या काव्यांचे, रचनासरणीचे व इतर वावतीच सूक्ष्म परीक्षण

आल्याखेरीज त्याच्या कालाविपयीं निश्चित अनुमान करणें शक्य नाहीं.
जशी पुराणांची रचना महाभारतावK:न झाली, तहतू पांचव्या

शतकापासून बाराव्या शतकापर्यंतच्या काव्यांची रचना रामायण ह्या

आदिकाव्याला अनुसरून झाली आहे. पुराणांमध्ये विषयाला प्रामुख्य

अस्त बाह्यांगाला गौणत्व दिले आहे, परंतु काव्यांमध्ये विषयापेक्षां

बाह्यांगाला ज्यास्त महत्व दिले आहे. आणि रचनाकौशल्य दाखवि-
ण्याच्या कामी विषयाचा उपयोग केलेला आहे. जसजसा कजि अर्क-
चीन तसतसे आपल्या केषोक्तीनी व पदलालित्यानी वाचकांस रंजवि-
विण्याच्या कामी त्याचे सर्व प्रयत्न झाले दिसतात दसऱ्या कोण-
त्याही देशांतील काव्यापेक्षां संस्कृत काव्य पूर्ण नियमवद्धू आहे कारण,
नुसती भाषाच पाणिनीच्या व्याकरणाने बद्ध आहे इतकच नाहीं परंतु
काव्यशास्त्राच्या नियमानी काव्यकृतीही पूर्ण संबद्ध आहे

कालिदासकृत 'रघुवंश' व 'कुमारमभव' ही दोन महत्वाची
काय आहेत. ही दोन्हीं लतकवरूपाची व काव्यसौंदर्यपृर्ण आहेत.
द्या दोन्ही काव्यांमध्ये पुष्कळ सोक परस्परसदृश असून दोहोंची
विचारसरणी सदृश आहे, व ज्रेहोंमध्ये त्या त्या प्रकारच्या प्रसंगाच्या
वर्णनासाठी एकच जातीच वृत्त योजिले आहे. संस्कृत अनुष्टुभ, आणि
वैदिक त्रिष्ट्रभाचे विकास पावले उपजाति ही वृत्त प्रामरव्यान योनि-
लेली आहेत.



अकरावा कालिदासकृत काव्यं.

रघुवंशामध्यें रामाचे चरित्र व त्याच्या पूर्वजांचा व त्यांच्या
अब्जांचा वृत्तांत वर्णिला आहे. पहिल्या नऊ सर्गात दिलीप आणि
त्याचा पुत्र 'रघु' इत्यादि चार पूर्वजाचे चरित्र वर्णिले आहे. सर्ग १०

- १५ यांत रामचरित्र वर्णिले असून एकंदर वृत्तांत बहुतांशी वाल्मीकि
रामायणाला अनुसरून आहे. सर्ग १९ लो. ठ १ यांत कालिदासाने
वाल्मीकीला 'आढिकवि' असें म्हटलें आहे. सर्ग ११, १७ यांत
रामाच्या नंतरच्या त्याच्या तीन वंशजांचा व सर्ग १८, १९ यांत
त्याच्या वंशातील बाकीच्या चोवीस रानांचा वृत्तांत देऊन शेवटीं
'अन्निवर्ण' नामक विषयलोलुप राजाच्या कारकीर्द वर्णन करून काव्य-
ममासि केलेली आहे. रघुवंशांतील राजांची नाव विणुपुराणांत दिलेल्या

नामावळीशीं जुळतात.
लांबलचक वर्णने नसल्यामुळे रघुवंशाच एकंदर कथानक सुगम

आहे. अनुरूप व चित्ताकर्षक उपमारूपकांची रेलचेल आहे. त्यांत
खऱ्या उच्च प्रतीच काव्य आहे. आणि जरी कित्येक ठिकाणी त्याची
रचनासरणी युरोपियनांच्या अभिरुचीला कृत्रिम भासण्यासारखी आहे,
तथापि एकंदर काव्यरचना अव्याजमनोहर आहे. नमुन्यासाठी एका

लोकाचे रूपांतर येथें देतो-
''गेली सुकोनि सुमने तुज अपिलेलीं । तेनोविहीन बघ दीपतती जहाली ।।

नी गातसों तव सुजागृतिलागि गान । तीं पंजरस्थ शुक गाठू पहा मुखाने ।।'
रघुवंशावरील सुमारें वीस टीकांपैकी मल्लिनाथाची संजीवनी

ही टीका अत्यंत प्रख्यात असून तीत त्यानें प्रत्येक शब्दाचे स्पष्टीकरण

करून कवीचे मूळ पाठ शोधून काढून त्यांचें संरक्षण करण्याचा प्रयत्न

केला आहे. त्याला पुष्कळ जुन्या टीकांची माहिती होती त्यांपैकीं
(दारभणावर्न' व 'नाग' यांच्या टीकांशी त्याने संमनि गत केली आहे
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----------??????ंं??ं?'????'ं????ं?ंं?'????ंं?९इतर टीकांपैकीं दिनकरमिश्राची इ. सू. १३८५ मन्ये लिहिलेली
'सुबोधिनी' व चरित्यर्धनाची 'शिशहितैपिणी' ह्या प्रसिद्ध आहेत.

'कुमारसभव' हें १७ सर्गाचे काव्य असून शिवपार्वती यांचा
प्रणय व विवाह हा त्याचा विषय आहे. ह्या मुद्यावरून वर्णन हाच ह्या

काव्याचा विशेष आहे. हिंदुकवीच्या वाङ्मयविषयक सामर्थ्याचे खरे
हात ज्यात आहे अशा लहान पण काव्यमय संपूर्ण त्वभावचित्रांची
त्यांत रेलचेल आहे. कवीच्या उच्च व स्वतंत्र कल्पनाशक्तीला यांत
'यथच्छ अवकाश मिळाल्यामुळं दृष्टांतादि अलंकार भरपूर आहेत.

मासल्या करितां येथें एका लोकांचे भाषांतर देत त्यावरून निसर्ग-

तील वस्तूंनी दांपत्यप्रेमाविपयीं दृष्टांतरूपानें कशी योना केली आहे
तें व्यक्त होईल-

चंद्रा सदा अनुमेर बघ चंद्रिका ती । अमोटदेहि चपला मुदिलीन होती ।।

नाथा मटा अनुमरे मुपतित्रताती । हा धर्म सर्व जड वस्तुहि पाळिताती ।।

शेवटल्या दहा मर्गामध्ये शृंगाररसाचा प्रादुर्भाव असल्यामुळें
फक्त पहिले मातच छापून प्रसिद्ध झाले आहेत. शेवटीं ज्या हेतूने कार्ति-

कयाचा अवतार झाला त्या 'तारक' नामक देत्याचा वध वर्णन काव्य
समाप्त झाली आहे. रघुवंशाप्रमाणे ह्या काव्यावरही वीसांहून अधिक
टीका आहेत त्यांमध्यें मल्लिनाथाची सर्वांत प्रसिद्ध 'आहे.

त्यापुढील काव्यांचे विषय पुराणांतून घेतले असून त्यांत प्रेम,

शृंगार आणि नीतिबोव यांचं मिश्रण आहे. त्यांत शव्ढकेषताडव कर-
त्याकडे अधिक प्रवृत्ति होत जाऊन शेवटीं जाडे नाडे शब्द अनुप्रास पे
क्रेतून यांखेरीज त्यांत फारसे कांहीं नाहीं. -अग्नीधरसेन नामक राजांच्या
आश्रयाखाली सातव्या शतकांत लिहिले गेलेलेआणि विविध टीकाकारानी
अर्मृहरिकुन' म्हणून मानिलेलें 'मटीकाळा' ह्या २२ मनांच्या काऱ्यांत
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जरी रामचरित्र वर्णिले आहे तरी संस्कृत व्याकरणानुसार शब्दरूपांची
उदाहरणे देणे एवढाच त्याचा मुख्य हेतु आहे.

महाभारतांत वर्णिलेले किरातवेषधारी शिवाचे व अर्जुनाचे युद्ध
'किरातार्जुनीय' काव्यांत वर्णिले आहे. त्याचा कर्ता 'भारवी' याचा
उल्लेख इ स. ९३४ च्या एका शिलालेखांत असल्यामुळें तें सहाव्या
शतकाच्या नंतरचे असणें शक्य नाहीं. दंडीच्या 'काव्यादर्शा'त वर्णि-

लेल्या विविध शब्दालंकारांचे दृष्टांताच्या १५ व्या सर्गींत पुष्कळ आहेत.
विप्णूनं शिशुपालाचा कसा वध केला, त्याचें वर्णन 'शिशुपाल-

वध' नामक काव्यांत आहे. हैं 'माघ' कवीने रचिले असल्यामुळें याला
'मायकाव्य' असंही नांव आहे. याचे वीस सर्ग आहेत. हें दहाव्या
शतकाच्या अखेरीमृर्वी रचिलेलं असावं त्याच्या एकोणीमाध्या सर्गात

अत्यंत दुर्बोध अशीं वृत्तांची कोडी पुष्कळ आहेत. उदाहरणार्थ, ३४
वा सोक शेवटाकडून वाचला तर तो त्याच्या अगोदरच्या लोकांशी
तंतोतंत जुळतो इतकं असूनही या काव्यात खरें काव्यसौंदर्य व चित्ता-

कर्षक कल्पना देखील आहेत.
'नैषधीय' किंवा 'निषधचरित' ह्या २२ सर्गात्मक काव्यांत नल-

कथा वर्णिली आहे. हे बाराव्या शतकाच्या उत्तरार्धीत उदास आलेल्या

'श्रीहर्षा'ने लिहिले.
ह्या सहा काव्यांस महाकार्व्ये अशी संज्ञा आहे व या सर्वांवर

मल्लिनाथाने टीका लिहिल्या आहेत. महाकाव्याची लक्षणें दंडीने आपल्या
काव्यादर्शापत टिली आहेत तीं अशीं-महाकाव्याचा विषय इतिहाम
असला पाहिजे, तीं मोठी असली पाहिजेत व नगरे, समुद्र, पर्वत, कतु,
सूर्योदय, स्वयंवर, युद्धे इत्यादीच्या वर्णनांनी मंडित असली पाहिजेत.

'रत्नाकर'नामक एका कश्मीरी कवीने नवव्या शतकांत लिहि.
लेले 'ब्रिजय' हें पन्नास सर्गात्मक फार मोठं महाकाव्य आहे.
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अनेक विपत्ति भोगल्यानंतर नळाला जी उत्कर्षद्दिपति प्राप्त

झाली तिचे वर्णन 'नलोदय' नामक काव्यांत केलें आहे. जरी हें कालि-
दासकृत म्हणून मानण्यांत येतें, तथापि तें निःसंशय अर्वाचीन आहे.
विविध वृत्तांची योजना करणें व विविध प्रकारच्या रचनाकौशल्याचें
प्रदर्शन कर हाच त्याच्या कर्त्याचा मुख्य हेतु दिसतो. यांत नुसती
पाताच्या शेवटींच नव्हे परंतु मध्यंतरींही अनुप्रासयमर्के साधली
मोहेत. यांत मूळकथाभागापेक्षा लांबलचक व शृंगारिक वर्णनांस अधिक
महत्व दिलें आहे

३० म० ८०० च्या सुमारास उतयास आलेल्या कविराज
नामक कवीच्या 'राघवागडवीय' नामक काव्यांत कृत्रिमपणाची परमा-
वाघे झालेली आहे. या काव्याची रचना अशी विलक्षण आहे कीं
स्केपयुक्त शठमुर व पद यांची योजना करून एकसमयावच्छेदेकरून राम
व पांडव यांची कर्या वर्णिली आहे. जगांतील सर्व वाडमयामध्ये '
काव्य अद्वितीय आहे.

नवसाहसाक' हे अप्रसिद्ध काव्य ३० स. १००० च्या
सुमारास उदयास आलेल्या 'पजगुस' नामक कवीने रचिले असून त्यांत
मालवदेशच्या 'सिंधुरानाच्या पराक्रमांचे वर्णन आहे.

कालिदासविरचित म्हणून मानिलेल्या 'सेतुबंध' नामक प्राकृत

काव्यांत रामकथा वर्णिली- आहे. प्रवरसेन नामक रानानं वितस्ता
( जेलम) नदीवर नो नौकांचा पूल बांधिला त्याच्या स्मारकार्थ हैं
काव्य लिहिले आहे असें म्हणतात

सहाव्या व सातव्या शतकांत विरचिलेल्या कांहीं गद्य कात-
वऱ्याची गणना काळ्यांत केलेली असल्यामुळें त्यांचा उछेख येथें करितो.
लांबलचक दुर्बोध मामासिक शब्दांची रेलचेल हा ह्यांच्या रचनेचा
विशेष आहे. विषयाच्या बावतींत पाहिले तर महत्वाचे प्रसंग फार थोडे
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असून एकंदर कथानकांत लांवलचक वर्णन व शब्दांवर कोड्या आणि भूप
यांचा प्रादुर्भाव ज्यास्त आहे. युरोपियनांच्या अभिरुचीला जरी रस-
हीन वाटले तरी कित्येक भाग काव्यसौंदर्यपूर्ण आहेत यांत शंका नाही.

'दशकुमारचरित' या कादंबरींत सामान्य जीवनक्रमांतील चीर-
त्रांच्या कथा वर्णिल्या असून त्यांवरून त्या काळच्या समाजाची नैतिक
अवनति व्यक्त होते. ही कादंबरी दंडीने सहाव्या शतकांत रचिली.
सुबंधुकृत 'वासवदत्ता' नामक ग्रंथांत उज्जयिनीच्या वासवदत्ता नामक
राजकन्येच्या लोकप्रिय चरित्राचे वर्णन आहे. हा ग्रंथ सातव्या शत-
काच्या प्रारंभी झाला असावा. यानंतर झालेल्या 'वाणभट्ट'कृत 'काद-
क्री' मध्ये कादंबरी नामक राजकन्येचें चरित्र वर्णिले आहे. याच तऱ्हेचे

नोनचा राजा र्षव व'हर्षचरित, हें पुस्तक असून त्यांत वाणाने क हरुन या
चरित्रकथन केल आहे. यांत वृत्तांतात्मक असा फार थोडा भाग असून

लांबलचक वर्णने मात्र पुष्कळ आहेत; व विपयांतरेंही पुष्कळ आहेत.
उदाहरणार्थ सेवकवृत्तीच्या विपत्तींचें वर्णन लांबलांब उपमांनी केलें

आहे त्यानंतर एका वनातील वृक्षांचे वर्णन असू त्याच्या मागून
त्या वनातील एका महा बुद्धभिसूचा उपदेश श्रवण करण्यासाठीं जम-

ओ अनेकविध शिष्यांचे वर्णन आहे, आणि या वर्णनांत वानरे यज्ञ-

विवि करीत आहेत, पुण्यशील पोपट बुद्धधर्मीय शब्दकोशाचे पठन
करीत आहेत बुद्धावतारावर घुबडें प्रवचने करीत आहेत, आणि

च्या शांतिकारक उपदेशाच्या प्रभावामुळे वाघानी मांस खाण्याचे
सो दिलें आहे असें वर्णिले आहे. त्यानंतर दुःखमग्न होऊन विव्हळ

झालेल्या एका राजकुमारीचे वर्णन आहे.

४



भाग बारावा.

रसात्मक काव्य.

( इ. स. ४००-११००)
संस्कृत रसात्मक (किंवावैणिक) काव्ये संख्येच्या दृष्टीने पुष्कळ

नाहींत, तथापि त्यांमध्यें कालिदासाची कृति फार उच प्रतीची व
पूर्णत्वास पोहोचलेली आहे. कालिदास जसा उस्कृष्ट नाटक्क्रर्ता

आणि महाकवि आहे, तसा तो रसात्मक काव्यर्क्ता या दृष्टीनेही श्रेष्ठ

-आहे. त्याचें 'मेघदूत' हें काव्यगन जर्मन तत्ववेत्ता व कवि ,ग३'
ह्याच्या प्रशंसेला पात्र झालें. हें काव्य ११५ शोकांचे असून ते मंदा-
क्रांत वृत्तांत आहे. स्वकार्यपरांमुख झाल्यामुळे रामगिरीवर हद्दपार

करून ठेविलेल्या एक यक्षाने आपल्या घरीं आपल्या वायकोस एका
मेघाबरोबर जो संदेश पाठविला तो प्रस्तुत. काव्याचा विषय आहे. हीच
कल्पना प्रसिद्ध शिखर कवीने आपल्या 'मेरिआ लबर्ट' या नाटकांत
योजिली आहे ( अं० ३,० १ ). विरहाने व्याकुळ होऊन कृश
झालेल्या यक्षाला वर्षारंभरूमयी एका कृष्णमेघाच्या दर्शनानं आपल्या
पत्नीची आठवण होऊन तिला आशाजनक संदेश पोचविण्यासाठी त्या

मेघाला विनंति करण्याची स्मृति झाली. काव्याच्या पहिल्या भागांत
हा संदेश घेऊन जातांना त्या मेघाला ज्या मार्गाने जार्वे लागेल त्याचें
वर्णन फार बहारीचे व सरसरमणीय आहे. आसक्त पर्वत, विंध्याद्धि-
सभोवती वाहणारी नर्मदा, विदिशानगरी, घेत्रवतीचा प्रवाह, उजयिनी-
नगरी, पवित्र कुरूक्षेत्र, हिमधवल शिखरावरून वाहणारी गंगा, आणि
शेवटीं कैलास पर्वतावरील अक्कगनगरी, इत्यादींचीं शब्दचित्रे अत्यंत
मनोहर आहेत. काव्याच्या दुसऱ्या भागांत यक्षाने अलकानगरीचें वु
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आपल्या घराचे सौंदर्य वशिले आहे. आपल्या पत्नीच्या, तिच्या सभो-
वतालच्या परिसराच्या व तिच्या व्यापारांच्या चारुतेचे झोकदार वर्णन

करीत असतां, रात्रीकन्नगरात्री जागून निदाहीन कृश झालेली आपली
प्रियपत्नी शटयेवर तळमळत पडली आहे, अशी यक्ष कल्पना करितो.
आणि जेव्हां तिची दृष्टि खिडकीकडे जाईल तेव्हां मेघ विनने
आपला संदेश ध्वनित करील व तुझा पति जीवंत असून तो तुला भेट-
ण्यासाठीं उत्कंठित झाला आहे, असें सांगून:-
तवतनुसुकुमाराकोमलांगीं लताच्या । सुरुचिरअलकांचा भास पक्षीशिखीच्या।।
दिसति नयनकाळेचचलाक्षीमृगाच्या । लहरिमधिंसुलीला तुझिया भूलेच्या
मधुर वदनकांती आढळे या शशाकी । गनगति तव चारू मत्तदंतीं विलोकी।।
स्थळिविविध तुझं या भिन्न लावण्य पाही । परि तुजीस तुळाया पूर्णतें एक नाहीं।।

नंतर पुढे तो म्हणतो:-
धरूनि मनिंसुधीराकंठितांअल्पकाळासरुनिविरह सौख्या भेटि होतां सुकाळ ।।

द्विगुणित विरहानं जाहले प्रेम गाढ । पुरवू मग मनीचे सर्वही पूर्ण कोड ।।

असें मेघास सांगून विश्वासजनक प्रत्युत्तर आणण्यासाठीं यक्ष

त्याची विनवणी करितो व शेवटीं त्याच्या अर्धागीचपलेपासून त्याची
ताटातूट न व्हावी अशी इच्छा प्रदर्शित करितो.

मेघदूतांत मनोविकारांच्या संपूर्ण चित्रांशिवाय जशी सुरस वर्ण-

नेही पुष्कळ आहेत, तशीच किंवा त्याहून अधिक वर्णन कालिदासाच्या
'क्रतुसहारा'त आहेत. या १५३ शोकांच्या छोटेखानी काव्यांत कवी
षड्रकतूंचे सरसरमणीय वर्णन केले आहे. शृंगाररसमिश्र सष्टिचमत्काराच्या
वर्णनांत कवीने मानवी मनोविकारांची वर्णनही ग्रथित केली आहेत.
ज्यात कालिदासाची दिविषर्ष पूर्ण सहानुसूति, सूक्ष्म व मार्मिक

अवलोकनशक्ति, हहिदूश्यीचे व विविध दृग्विषयाचे यथार्थ रमणीय
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शब्दचित्र रेखाटण्याच कौशल्य ही विशेष रीतीनें व्यक्त झाली आहेत
असें क्रतुसहारासारखे दुसरें काव्य कचितच असेल.

क्रतुसंहारातप्रारंभीग्रीप्माच वर्णनआहेग्रीष्मक्रतूतप्रखरसूर्यामुळें
दिवसा फार उष्णता असते, परंतु रात्री कौमुदीने उज्ज्वल असल्यामुळें

प्रणयिजनांस त्या फार आल्हादजनक भासतात. सुंदर युवतीचे मुख पाहून
चंद्राला मत्सर उत्पन्न होतो. प्रवासी जनार्च अंतःकरण विरहाझीनें दुग्ध

होते. नंतर पशुपक्षामयें उष्णतेच्या योगाने जी ग्लानी उत्पन्न होते तिचे
आणि पशुपक्षांची दाणादाण करून सोडणाऱ्या वणव्याचे वर्णन आहे.

उष्णतेचा अतिरेक होऊन वारा बंटू होतो, आपल्या विदुप-
ताका व गर्जनेसह कृष्णा मेघ दिसू लागून वर्षा कला प्रारंभ होतो.
चातकांसह कृष्ण मेघ हळूहळूसरकत जाऊन शेवटीं ते दृष्टि करितात.
उच्छृंखळ कुमारीप्रमाणे सरिता वृक्षांस उपटून घेऊन समुद्राकडे हुतगति
धाव घेऊं लागतात. पृथ्वी हरित तुणांकुरांनीं आच्छादित होते व वने
सुवर्ण कीड्यांनी मंडित होतात.

नंतर नूतन वधूप्रमाणे सुंदर, प्रफुल्लकमलयुक्त-वदन, पिकलेल्या
कणसाच्या वस्त्रांनीं मंडित असा शरदृतु येतो. सुंदर ललनांच्या बाहुल-
ताशी लता, व रक्ताशोकाच्या पुष्पगुच्छांमधून दृग्गोचर होणारी जाति-
लता स्मित करणाऱ्या प्रमदांच्या उज्ज्वल दंतांशी व रक्तावराशी स्पर्धा

करितात. पुढें शी। प्रादुर्भाव होऊं लागतो. तांदुळांची शेते पिक-
तात, परंतु कमले सुकूनाऊन प्रभातकाळीं हिम पडूं लागते:-
तेव्हां प्रियंगुलतिका पिकलीदिसे ते । कष्टी सुजर्जर पहा हिमतीव्रवाते ।

मगन, प्रिये, विगततेन सुपादुकाती । काताविणे सुललना विरहार्त होती ।।

हा काळ प्रणयि जनांस फ. प्रिय असून त्याचें वर्णन कवीने

बहारींचे केले आहे.
शिशिरामध्ये अग्नि व मद सर्वीने फार प्रिय वाटतात. निशा
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प्रणयि जनांस आकृष्ट करीत नाहीं, कारण चंद्रिका फार थंड असून
तारकाप्रकाश फिका असतो.

कवीने वसंताचे वर्णन विस्तारपूर्वक केलें आहे. ह्या ऋतूमध्ये
प्रमदा आपल्या कानावर कीणकारपुष्पे घालून व आपला केशकलाप
रक्ताशोकमंनिऱ्या व जातिलताकुसुमांनीं मंडित करून आपल्या प्रिय-
जनांस भेटावयास जातात. गुंजारव करणारे भृंग, मुधुर कोकिलकूजित,
इत्यादींचा प्रादुर्भाव होतो. प्रमदाहदयास मदन आपल्या आसमंजरीरूप
वाणांनी विव्हल करितो.

घटकर्परकृत एक 'घटकर्पर' नामक बावीस सोकाचे रसात्मक
काव्य आहे. या कान्याच्या शेवटच्या सोसत कवीचे नांव असून तो
विक्रमाच्या नवरांपैकीं एक होता असें म्हटलें आहे.

अकराव्या शतकाच्या उत्तरार्धीत होऊन गेलेल्या कश्मीरवासी
बिल्हण कवीने 'चौरपंचाशिका' काव्य रचिले, त्यांतही काव्यसौदर्य आहे.
अशी एक दंतकथा आहे कीं, या कवीने गुप्त रीतीनें एका राजकन्येशीं
प्रणय केला व शेवटीं ही गोष्ट उघडकीस येऊन त्याला फाशीची शिक्षा

फर्माविण्यात आली. तेव्हां 'अजून देखील मला स्मरते' असे शब्दप्रत्येक
लोकाच्या प्रारंभी घालून त्यानें पन्नास म्होक रचिले व त्यांत त्यानें

आपण अनुभविलेल्या प्रेमसुखाचे झोकदार वर्णन केलें. यांचा राजाच्या
मनावर इतका परिणाम झाला कीं, त्यानें कवीला एकदम क्षमा केली व
आपल्या कन्येशी त्याचें लग्न केलें.

हिंदुस्थानांत सलग अशी विन रसात्मक किंवा वैणिक
काव्ये फार थोडी आहेत, आणि बीं आहेत त्यांत एकाच लोकात
चटकदार रीतीनें एकाद्या शुगारिक प्रसंगाचे किंवा एकाद्या- .मनोविका-

रुचे सुंदर मार्मिक शब्दचित्र न अशा पद्धतीची आहेत. ज्या सूत्रमय

काव्याचा हिंदुस्थानांत विशेष अभ्यास झुला तशाच प्रकारची हा
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रसात्मक काव्ये आहेत. उच्च प्रकारची अवलोकनशक्ति व खोल विचार
हे त्यांमध्यें दृग्गोचर होतात त्यामुळें तीं असाधारण कवींच्या कृति
आहेत यांत शंका नाही. त्यांपैकीं कित्येक अंतरंग व बाह्यांग ह्या दोन्ही
दृष्टीनी उत्कृष्ट काव्यरत्नें आहेत. मात्र भाषांतरांत त्यांचें मूळ सौद
उतरविणे शक्य नाहीं.

प्रसिद्ध कैयाकरणी, तत्ववेत्ता व कवि 'भर्तृहरि' हा अशा कवी-
पैका एक होय. केवळ हिंदुस्थानच्याच शिक्षणसंस्कृतीनें अशा तीन
गुणाचे एकच ऐक्य शक्य होतें व तें सुद्धा अद्वितीय आहे भर्तृहरि

हा सातव्या शतकाच्या पूर्वाधात होता. प्रसिद्ध चिनी प्रवासी इत्सिग

हा त्या वेळीं हिंदुस्थानांत वीस वर्षें होता, त्यानें असें लिहून ठेविले

आहे कीं, भर्तृहरि प्रथम बुद्धभिक्षु झाला, पण नंतर गृहस्थाश्रमी झाला
व याप्रमाणे त्याने सात वेळा केल. त्यानें या आपल्या विसंगतपणा-
विषयीं स्वतांस दोष दिला, परंतु त्याच्याकडून तो सोडवेना. त्यानें तीन
'शतकें' लिहिली त्यांपैकीं 'नीति' व वैराग्य ही दोन नीतिवोधपर
सूत्रमय स्वरूपाची असून, फक्त शृंगारांतच शृंगाररसाचे वर्णन आहे.
स्त्रीनातीचें सौंदर्य व पुरुषांचे चित्त आकर्षण करण्याची त्यांची शक्ति

यांचें त्याला उत्तम ज्ञान होते, असें त्याच्या खुबीदार व मार्मिक

ाइ३चारयुक्त वर्णनावरून दिसते. एके ठिकाणी तो म्हणतो कीं, जेव्हां

आसमजिरीसुगवाने वातावरण दरवळून गेलें असतें व जेव्हां मृगांच्या
गुनारवानें गजवलून गेलेले असतें अशा वसंतसमयीं कोणा मानवाच
मन प्रणयाने सोत्कंठ होणार नाहीं? दुसऱ्या एका लोकांत तो म्हणतो
कीं, कमलनयन युवतींच्या सौदर्यपाशाचा कोणीही प्रतिकार करूं शकत
नाही; विद्वान् लोक सुद्धा तसें करूं शकणार नाहींत; प्रणयत्यागाविष-
यीचं त्यांचे उद्गार केवळ पोकळ आलाप होत. कवि स्वत: म्हणतो कीं,
तेव्हा मात्री प्रिया दर जाते तेव्हां माझा उतराह नाहीला होतो: - -



बारावा) भर्तृहरीचे 'श्रुगारशतक.
-क

मै

अग्नि प्रदीप अथवाशशि सूर्य तारा । यांचा प्रकाशअति उज्ज्वल होय सारा ।।

जेथे नसे नयनतेज ममप्रियेचें । त्यावीण सर्वच तमोमय विश्व भासे ।।

त्याचप्रमाणे स्त्रीसौंदर्यास अतिशय महत्व देणाऱ्यास तो अशी
सूचना करतो:-
कातात्यरूप घनकाननिं पाहिं, पांथा । तेथे अतिश्रमण तूं न करूं स्वचित्ता ।।

तेथें सदैव विरे अति गुप्त चोर । सज प्रहार करण्या बघ काम थोर ।।

प्रणयिनी प्रमदेच्या पाशांत सांपडलेल्या कवीचे परस्परविरोधी
विचार विलक्षण आहेत:--
चित्ता तिचे स्मरण होअति दुःखकारी । वाढे तिला निरखितां मम वेड भारी ।।

रुपर्शेंचि संचलित हो मम गात्रमात्र । स्त्रीकेविं सांग अशि हो प्रणयास पात्र ।।

शतकाच्या अखेर अखेर कवीचे हृदय प्रणयपाशांपासून परा-
उरमुख होऊं लागतें, आणि अशा रीतीनें तो 'वेरोग्यशतका'कडे वळ-
ण्याच्या तयारीस लागतो.

शृंगारतिलक' नामक एक लहानसे पण सुंदर शृंगारिक काव्य
आहे, तैं कालिदासकृत आहे असें म्हणतात. त्यांत उच्च कल्पनापूर्ण

अशा पुष्कळ उपमा आहेत. एका कोकांत कवि म्हणतो, अत्यंत कोमल
पुण्यांप्रमाणे जिची गा आहेत तिचे हृदय पाषाणाचे कां असावें १

दुसऱ्या एका -लोकांत कवि आपल्या प्रणयिनीला व्याधाची उपमा देतो-
व्याधासम प्रणयिनी ललना असेकीं । आकृष्ट ही श्रुकुटि चाप तिचे विलोकी ।।

हे चारु दीर्घ बघ नेत्रकटाक्षकण । मचित्तरूप हरिणा वधि सद्य जाण । ।

अशा प्रकारचे महत्वाचे काव्य म्हटलें म्हणजे 'अमरुशतक' हें
होय. प्रणयिजनांच्या सौख्य, विषाद, क्रोध आणि करावा ह्मा अश्-

त्यांचें, विशेषतः विरह आणि पुनर्मीलन यांचे, वाई स्वभावचित्र रेखाट
ण्यांत हा कवि पूर्ण निपुण दिसतो. विषय मयर्गदित असताही परस्पर

सदृश अशा विविधे प्रसंगांत व मनोविकारात आश्चर्यकारक कल्पना.-
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पर्यायांनी व सदैव नूतन अशा खुबीदार शब्दानी कवि चित्ताचे
आकर्षण करितो, ही गोष्ट अलौकिक आहे. इतर स्वजातीय कवींप्रमाणे

अमरु ज्या प्रणयाचे वर्णन करितो तो -अमानुष आणि कल्पनाकोटींतला
नसून बहुतांशी साध्या शृंगाराच्या स्वरूपाचाच आहे. तथापि त्याच्या
कृतीत सुंदर मनोविकार व उच्च प्रौढ विचार दृग्गोचर होतात.

संस्कृत काव्यशास्त्रग्रंथांत पुष्कळ रसात्मक कविताच संरक्षण

होऊन संग्रह झाला आहे. अशा प्रकारच्या सर्व कवितामव्यें वनस्पति

आणि पशुपक्षी यांस महत्वाचे स्थान मिळाले असून त्यांची वर्णनही

सुंदर आहेत. फुलांमध्यें कमलास फार प्राधान्य दिले 'आहे. पस्याविषयी
पुष्कळ काल्पनिक कथा रुद्ध असूने अशा कथा मानवीजीवनाशीं व
प्रणयाशी सादृश्य दाखविण्यासाठी दृष्टांतरूपानें ग्रथित केल्या आहेत.
तूपेने मृत्यु आला तरी पत्करला परंतु मेघनलाशिवाय अन्य जल न

पिणाऱ्या अशा चातकाचा दृष्टांत स्वाभिमानाचा दर्शक आहे चंद्रकिर
णांवर उपजीविका करणाऱ्या चकोराची आपल्या प्रणयिनीच्या मुखच-
द्राच्या प्रकाशाचे पान करणाऱ्या प्रणयि पुरुषांशी तुलना करण्यांत येते
रात्र पडताच विरही होणारा व सर्व रात्रभर विरहव्याकुल होऊन
तुडखालाप करणारा चक्रवाक दांपत्य प्रणयाचा द्योतक आहे. असल्या

रगमक काव्यांमध्यें हिंदु युवतीचे पाणीदार डोळे व सौदर्ययास पुष्प-

मय वृक्षांनी, परिमलमय शपांनी, पक्षांच्या पिसाऱ्यांनीं व मधुर आला-
पानी आनंदमय, उष्णकटिबंधांतील सूर्यप्रकाशानं उज्ज्वलित कमलस-
रोवरांना मुल, आणि वृक्षच्छायेत आरामसुख घेणाऱ्या मृगांनी मंडित
अशा रमणीय हविषयांची जोड दिलेली आहे. अशाच मोहत को-रत्नांनी जर्मन कवि हैन याच्या प्रतिभेला स्फूर्ति येऊन त्यानें 'टी
लोंटोसजबूम' ( कमल विकसन) इत्यादि काव्ये लिहिली

यासारखी प्राकृतणार्थ मुक्त सामक कार्ये निर्माण झालेही
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असून विशेषतः 'हाल'कृत 'ससशतक' नामक पुस्तकांत त्यांचा संग्रह

झालेला आहे. हाल हा कवि इ. स. १००० पूर्वी होता. या ग्रंथांत

काव्यसौंदर्य पुष्कळ आहे आणि हिंदूंच्या लोकप्रिय रसात्मक कवितांचे
तो एक उत्तम भांडार आहे.

शुद्ध रसात्मककाव्य व नाटक यांच्या मधील अवस्थांतर 'गीत-
गोविंद या पद्यमय नाटकाने व्यक्त होतें. जरी हा ग्रंथ बाराव्या शत-
कांत झालेला आहे, तथापि बंगालकये अजूनही प्रचलित असलेल्या
स्वरूपाच्या आद्य नाटकाचा व नाटक या नांवाला योग असे ग्रंथ

निर्माण होण्यापूर्वीच्या नाटकग्रंथांच्या स्वरूपाचा तो अगदीं प्राचीन
नमुना आहे. या काव्यांत फक्त कृष्ण, राधा व तिची विश्वासु सखी
एवढी तीनच पात्रे असून तीं केवळ आपल्याशीच बोलतात असें अस-
त्यामुळे यांत म्हणण्यासारखा परस्परसंवाद असा मुळीच नाहीं. राधा-
नामक गोपीशी कृष्णाचा प्रणयसंबंध, त्यांची ताटातूट व अखेर त्यांचें
पुनर्मीलन, हा या काव्याचा विषय असून, तो यमुनातटीं कृष्ण 'गोविंद'
( गवळी) या नात्याने राहून त्यानें गोपीशी केलेला यथेच्छ विहार
ह्मा कृष्ण चरित्रांतील भागावर बसविलेला आहे. याचा कर्ता 'जयदेव'
असून तो बंगालचा रहिवासी व बहुतकरून 'लद्दमणसेन' नामक बगा-
लच्या राजाचा समकालीन होता. हल्ली बंगालमध्यें 'यात्रा' म्हणून नी
नाटके होतात तसल्याच प्रकारच्या कृष्णचरित्रातील प्रसंगांच्या लोक-
प्रिय नाटकांच्या नमुन्यावर जयदेवाने हें नाटक लिहिले असावें.
सुंदर पदलालित्य व कठिग छंदांत सुगम रचना यांचें ऐक्य करून उरू-
ष्टपणे मंडित केलेली जयदेवाची ही कृति ज्यांना ज्यांना मूळ संस्कृत

गीतगोविंद वाचता येणे शक्य आहे त्यांच्या त्यांच्या स्तुतीला पात्र

झाल्याविना राहिली नाहीं. अनुप्रास व यमके यांचा यथेच्छ उपयोग

ऊन अत्यंत मृगारखपूर्ण मनोविकार व्यक्त करण्यासाठी विविध मधुर

२
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र-वृत्तांची कवीने निरुपमेय कौशल्याने योजना केली आहे. इंग्रजींत या
काव्याचे योग्य रूपांतर करणें अशक्य आहे. जर्मन कवि म्यचखेर्ट याने

केले रूपांतर विषय व वाह्यांग ह्या दोन्ही बावतींत मूळ ग्रंथाच्या रच-
नेशीं नरेच सदृश उतरले आहे.

अशा अतिशयोक्तिप्रचुर पौर्वात्य कल्पनेने निर्माण केलेल्या शृंगा-
रसपूर्ण प्रणयानदमय काज्याचे सांकेतिक रीतीनें. वेदांतमय धार्मिक
अर्थात विवल करण्याचा-मात्र है पहिलेंच उदाहरण नाहीं-प्रयत्न
व्हावा हें जरा विलक्षण दिसते. हिंदु टीकाकारांनीं केलेल्या दिवला-
नुसार राधाकृष्णाचा पखपरवियोग व त्यांचें शेवटीं झाले ऐक्य यांनी
परमात्म्याशी जीवात्म्याचा असलेला संबंध व्यक्त होतो. कदाचित एल
मानानें जयदेवाचाही असा उद्देश असणे शक्य आहे.
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कोणाही युरोपियनाला हिंदुस्थानांतील नाटकाच्या इतिहासांत

अत्यंत रहस्य वाटल्याविना राहणार नाहीं; कारण, ह्यांत वाङ्मयाच्या
एका महत्वाच्या अंगाचा, पाश्चात्य वाङ्मयाचा यत्किंचित परिणाम न
होतां, अगदीं स्वतंत्रपणें पूर्णपणे व विविध प्रकारांनीं राष्ट्रीय रीत्या
विकास झालेला आहे, आणि त्याच्या योगाने मुसलमानी राज्य होण्या-
पूर्वांच्या पांच सहा शतकातील प्रचलित हिंदु चालीरीतींवर व सामाजिक
आचारांवर पुष्कळ प्रकाश पडतो.

कग्वेदातील सरमा व पणि, यम व यमी, गुरुला व उर्वशी

इत्यादींच्या संवादांची सूक्ते ही हिंदुस्थानातील नाटकवाडूमयाचें अगदी
आद्य स्वरूप होत; आणि या सर्वातील शेवटल्या सूक्तावर म्हणजे पुरू-
रवा-उर्वशी-संवाद सूक्तावर हिंदुस्थानच्या सर्वोत्तम नाटककाराने एक
हजार वर्षांहून अधिक काळाने रचिलेल्या एका प्रख्यात नाटकाच्या
संविधानकाची उभारणी केलेली आहे. प्रत्यक्ष रंगभूमीवर नाटक करून
दाखविण्याचा प्रचार केव्हा रूड झाला, तें समजणे मात्र शक्य नाहीं.
तथापि परंपरा व भाषा यांच्या आधाराने नाटकाच्या उगमाचा निर्णय

करणें शक्य आहे.
संस्कृत 'तर-नाचणे याच्या प्राकृत 'नटू' या धातूवरून 'नट'

व 'नाटक' हे शद्ध सिद्ध झाले आहेत. नुसते नृत्य करून विविध अंग-
विक्षेप व हावभाव करणें हेंच नाटकाचे प्रारंभींचे स्वरूप असावें असें
वाटतें, व गायन ही त्यांचें प्रारंभापासून एक अंग असा. शाला एक
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प्रत्यंतर हें कीं, संस्कृत नाव्यशास्त्राचा काल्पनिक जनक 'भरत', ज्याचा
स?कृतातही नट असा अर्थ होतो, तो शब्द हिंदुस्थानच्या पुष्कळ देशी
भापांमध्यें, गुजराथी 'वारोट' या शब्दाप्रमाणे, गायक शब्दाचा वाचक
आहे. नाटकाच्या विकासामध्ये संवाद ही शेवटली पायरी असून हिंदु-
स्थान व ग्रीस या दोन्ही देशांमध्ये याचा विकास सारख्याच तऱ्हेचा
झाला. बंगालमधील 'यात्रा' व णीतगोविंद ही नाटाच्या अगदी
आद्यस्वरूपाची द्योतक असून, केवळ काव्यांतून गद्यपद्य-संवादमिश्र
संस्कृत नाटकाच्या पूर्ण विकास पावलेल्या स्वरूपाकडे जें नाटकाचे
स्थित्यंतर झालें ते त्यांनीं व्यक्त होत.

प्रत्यक्ष रंगभूमीवर करून दाखविण्यांत आलेल्या नाटकांचा उल्लेख

'कसवव' व 'वलिवध' या नावांनी पहिल्या प्रथम महाभाप्यांत आला
आहे. ज्या दंतकथा अशी आहे कीं भरतांने देवांपुढेंव्यमीस्वयंवर नामक
नाटक करून दाखविले. त्याचप्रमाणे असेही म्हणतात कीं, नृत्यगीतमिश्र

'संगीताला गोपाल-गोपींपासून प्रारंभ झाला. गीतगोविंद व यात्रा
यामध्ये कृष्णचरित्रांतील प्रसंगांचंच सामान्यपणे प्रदर्शन करण्यांत येत
असतें. यावरून असें संभवनीय दिसते कीं, हिंदुस्थानांत नाटकालापिष्णु
-कृष्ण-पंथापासून प्रारंभ झाला, व त्या देवतेच्या चरित्रांतील विविध
प्रसंगांचे ज्यात दिग्दर्शन आहे अशा प्रकारची संगीतप्रधान धार्मिक स्व-

रूपाची ना हेंच त्याचें आद्यलरूप होते
नाटकवाङ्मयाचा उस्कृष्टपणें आणि विविध रूपानी हिंदुस्था-

नात विकास झाला ही गोष्ट उपलब्ध असलेल्या नाटकांच्या मोठ्या
संख्येवरून व काव्यशास्त्रांत दिलेल्या नाटकरचनेच्या व पद्धतीच्या
विस्तुत नियमांवरून सिद्ध होते. उदाहरणार्थ, साहित्यदर्पणात नाटकांचे
'रूपक' व 'उपरूपक' असे दोन मुख्य वर्ग करून पहिल्याचे दहा व

दुसऱ्याचे अठरा पोटभेद दिले आहेत. दुःखपर्यवमायी नाटकांचा अभाव,
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गद्यपद्य-मिश्ररचना, आणि कांहीं पात्रांसाठी संस्कृताची व कांहींसाठीं
प्राकृताची योजना, ही हिंदुस्थानातील नाटकांची विशेष लक्षणें आहेत.

संस्कृत नाटकांची घटना मिश्र स्वरूपाची असून तीत सुख-
दुखांचे मिश्रण असूनविदूषकास प्राधान्य दिलेलेंअसतें, व बहुतांशी नायक
व नायिका ही अत्यंत दुःखमय असतात, तथापि तीं दुःखपर्यवसायी
मुळींच नसतात. प्रेक्षकवर्गात उत्पन्न होणारे भय, दुःख अथवा दया हे
मनोविकार सर्व कथानकांचा शेवट नेहमी गोड असल्यामुळें लवकरच
शांत होतात. सजूमारख्या भयंकर प्रसंगांचे रंगभूमीवर प्रदर्शनकसयाची
मनाई आहे. हास्परसोत्पादक किंवा गंभीर अशा कोणत्याही पात्राने प्रेक्ष-

कास दिसेल किंवा ऐकू येईल अशा रीतीनेशाप, हद्दपारी,राष्ट्रीय अरिष्ट,

चावणे चुंबन, खा, निजणे इत्यादि क्रिया करण्याची मना आहे.
प्रसंगांस अनुसरून विचार किंवा प्रसंगाचे अथवा पात्रांचे वर्णन

ज्यात आहे अशा प्रकारच्या पद्यांची संस्कृत नाटकांत रेलचेल असते.
ही पलें विविध वृत्तांत असतात. नाटकांतील गद्यभाग अगदीं साधारण
व उचकल्पनापूर्ण पद्यातील विषयाचे केवल सूचक स्वरूपाचे असतात.

संस्कृत नाटकांतील पात्रे आपआपल्या सामाजिक दर्ज्याला

अनुसरून भिन्न भिन्न भाषा बोलणारी असतात. नायक, राजे, ब्राह्मण

व उच पदवीचे लोक यांच्यासाठीं संस्कृत व स्त्रिया, व हलक्या
पदवीचे लोक यांच्यासाठी प्राकृत अशा भिन्न भाषा योजिल्या आहेत.
प्राकृत भाषेची योना देखील समाजिक भेदानुसार केलेली आहे. उदा-
हरणार्थ, उच्च पदवीच्या स्त्रियांसाठीं पद्यांत महाराष्ट्री व अन्यत्र स्त्रिया

मुले व वरच्या (धर्याचे नोकर यांच्या मुखांत शरतेनी; राजसेवकांसाठीं
मागघी, गोपालांसाठीं अहीरी, नीच कींवा जुगारी यांच्यासाठीं अवंती,
आणि अगदीं खालच्या किंवा रानटी लोकांसाठी अपधंश, अशी भाषा-
योजना केलेली आहे,
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संविधानकांतील विविध प्रसंगांची मांडणी करण्यांत व पात्रांची
स्वभावचित्रे रेखाटण्यात संस्कृत नाटककारानी वरेच कौशल्य दाखविले
आहे. परंतु त्यांनीं सामान्यपणे बहुतेक संविधानक इतिहास किंवा
पौराणिक कथांतून घेतलेला असल्यामुळें स्वतंत्र कल्पनेने संविधानके
रचण्यांत त्यांचें कौशल्य दिसून येत नाहीं. प्रणय हा बहुतेक नाटकांचा
विषय आहे. नाटकाचा नायक वहुतकरून एकादा राजा असून त्याला
एक किंवा अनेक बायका असतात, तथापि तो एकाद्या सुंदर कुमारीच्या
प्रथमदर्शनानेंच तिच्या लावण्याने मोहून जातो. नायिकाही तितकीच
विकारक्षम असून नायकाची प्रार्थना मान्य करिते, परंतु आपला मो-
विकार गुप्त ठेवून नायकाला शंकाग्रस्त करून व्यथित करिते. संशय,
दिघे व विलंब यांनी त्रस्त होऊन तीं उभयता उद्विग्न व कृश होतात.
नायिकेच्या विश्वासू सखीच्या व विशेषत: नायकाचा सदैव सहचर जो
विदूषक त्याच्या कारस्थानांनी त्यांच्या विरहवेदना पुष्कळ हलक्या
होतात.विदूषक आपल्या अगर्वेकल्याने व नायकाच्या उद्योगातउठाठेवीने
ढवळाढवळ करून हास्यरस उत्पन्न करितो. त्याचा विनोद फारसा अ
प्रतीचा नसतो. सर्वांच्या परिहासाचें पात्र बनणारे हें पात्र नेहमी
ब्राह्मण जातीचे असतें, ही गोष्ट जरा चमत्कारिक आहे.

संस्कृत नाटकाचे ग्रीक सुरवपर्यवसाथी नाटकांशी थोडेसे सादृश्य
आहे, परंतु इलिझाबेथ राणीच्या कारकीर्दीतील आंग्ल नाटक्काराच्या
व विशेषेंकरून शेक्सपियरच्या कृतीशी प्रांचे विशेष सादृश्य आहे.
एकाद्या स्वभावप्रकाराचें चित्र रेखाटणे हा हिंदु नाटककाराचा हेतु नसून
वेवळ व्यक्तींचेच चित्र रेखाटणे हा आहे; तसेंच काल किंवा स्थल

यांच्या एकरूपतेकडे त्यांनीं लक्ष दिले नाहीं. त्यांनीं अत्यंत काल्प-
निक व असून गोष्टी प्रथित केलेल्या आहेत; गद्यपद्यांचें मिश्रण केले
आहे; विनोद व गांभीर्य यांची एकाच स्थळी योजना केलेली आहे;
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आणि शेष व हारयोत्पादक शब्दार्थविषर्यासही योजिले आहेत.
शेक्सपियरच्या विदूषकासारखाच संस्कृत नाटकांतील विदूषक आहे.
नाटकांतील संविधानक लांबविण्यासाठी पत्रलेखन, नाटकांत नाटक,
मृतास सजीव करणें, आणि हात्यरसोत्पादनार्थ रंगभूमीवर मद्यप्राशनो-

न्मत्तता, यांसारख्या युtt?ःया शेक्सपियरप्रमाणे संस्कृत नाटककारांनीही
योजिलेल्या आहेत. जेथे एकमेकांचा एकमेकांवर परिणाम होणे किंवा
परस्परांनीं परस्परांपासून उसनं घेणे शक्य नाहीं अशा तव्हेच्या ह्या

दोन्ही भिन्नकालस्थल-विशिष्ट नाटकांत यदृच्छेने असलेल्या अनेक
सादृश्यांवरून परस्परसमान गोष्टी स्वतंत्रपणे कशा. उद्भवतात तें उत्तम
रीतीने निदर्शनास येतें.

प्रत्येक संस्कृत नाटकाच्या प्रारंभी प्रदेशक असून त्यांत प्रेक्ष-

काच्या सुखासन राष्ट्रीय देवतेची प्रार्थना म्हणजे नांदी असते. नंतर
मुत्रधार व एकदोन पात्रे यांचा लहानसा संवाद असतो, त्यांत नाटक व
त्याचा कर्ती यांचा उल्लेख असून प्रेक्षकांच्या मार्मिक अभिरुचीविषयी
स्तुति करून त्यांची वाहवा मिळविणे, संविधानक विशद करण्यासाठीं
गत गोष्टी व विद्यमान स्थिति यांचें दिग्दर्शन इत्यादि गोष्टींचा समावेश
असतो, व एकदम मुख्य संविधानातील एकादे पात्र रंगभूमीवर येऊन
प्रवेशकाची समाप्त होते. प्रत्येक संस्कृत नाटकाचे अंक व प्रवेश असे
विभाग केलेले असतात. अंक पुरा होईपर्यत लभूमि रिकामी पडत
नाहीं तसेंच स्थलांतरही होत नाहीं. प्रत्येक नवीन अंकाच्या प्रारंभी
'क्ष्किभक' किंवा 'प्रवेशक' असतो, त्यांत भावी प्रसंगांची प्रस्तावना
करण्यांत येते. नाटकाच्या शेवटीं राष्ट्रीय देवताप्रार्थनात्मक राष्ट्रीय उत्क-
धासाठीं 'भरतवाक्य' असतें. एका नाटकाचे एकापासून दहापर्यंत अंक
असतात. ही अंकसरव्या नाटकाच्या जातीवर अवलंबून असते. उदाह-
रगार्थ 'नाटिके'चे चार अंक असतात व 'प्रहसन' एक अंकी असतें.
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सुधीर करून दाखविण्यास जितका काळ लागतो तितका
किंवा ज्यास्तीत ज्यास्ती एक दिवस इतका प्रत्येक प्रसंगाचा कालावधि
असतो. दोन अंकांच्या दरम्यान रात्रीचा भाग लोटतो असें मानण्यांत

येतें; परंतु प्रसंगविशेषीं दोन अंकांमधील अवधि वराच मोठा असतो.
उदाहरणार्थ कालिदासकृत 'शकुंतला' व 'उर्वशी' या नाटकांच्या पहिल्या
व दुक्या अंकांतील प्रसंगांच्या दरम्यानचा कालावविपुध्यळवर्षौचा आहे.

संस्कृत नाटक्कारानी स्वड्यौकडे ल्ल दिले नाहीं. पृथ्वीवर
भिन्न स्थळी किंवा पृथ्वीवरून अंतरिक्षांत याप्रमाणे नुसत्या ग्रंथांतच नव्हे
परंतु एकाच अंकांत स्थलांतरे केलेलीं दिसतात. पात्रांच्या पोषाखाविषयीं
व मंडनाविषर्यीं अगदीं विस्तुत नियम दिलेले आहेत परंतु स्थलांतरा-
विषयीं नावही नाहीं. पात्रांच्या संख्येला मर्यादा दिलेला नाहीं.

हिंदुस्थानांत पूर्वीं नाटकशाला नव्हत्या; राजवाड्यांतील संगीत-
शालांमध्ये नाकांचे प्रयोग होत असत. रंगभूमीवर मधोमध दुभागलेला
पडदा असे, परंतु रोमन नाटकशालाप्रमाणें तो लभूमि व प्रेक्षक यांच्या
मऱ्ये तिरोधानरूपाचा नसूनलभूमीच्या पिछाडीला असे. ह्या पडद्याच्या
मागें 'नेपथ्य' म्हणजे पात्रे सजविण्याची जागा असून तेधून तीं पडद्या-
वाहेर रंगभूमीवर येत. देखावे व पोषाख अगदी साधे आणि शेक्त-
पियरच्या काली जसे प्रेक्षकांनी ते मानून घ्यावयाचे असत, तशा
तव्हेचे असत. शस्त्रास्त्रे, आस, सिंहाने, रथ इत्यादि गाभूमीवर
आणीत असत, परंतु रथास प्रत्यक्ष घोडे जोडीत असत असे दिसत
नाही. पृथ्वीवरून सर्गापर्यंत पर्यटन करण्याचे पुष्कळ प्रसंग असल्या-
मुळे अंतरिक्षांत प्रवास करण्याच्या वाहनासारखे कांहीतरी रंगभूमीवर
दाखविण्यांत येत असावें, असें वाटतें. परंतु अशा प्रसंगीं हावभावक्कन
दाखवून काम भागविण्यात येत असे असें 'नाटवित्वा' या पदाच्या
योजनेवरून दिसते.
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एकंदर नाटकांमध्ये सुमारें दहा करा फार उत्कृष्ट असून तीं
पांचव्या शतकाच्या प्रारंभापासून आठव्याच्या अखेरपर्यंतच्या कार्ला-

तील आहेत. ही ना म्हटली म्हणजे कालिदानभवभूतिप्रभूति मोठ-
मोठ्या नाटककाराची किंवा फक-श्रीहर्पादि राजांच्या नांवानें प्रख्यात

असलेली नाटक होत.
कित्येक उत्कृष्ठ काव्यांचा कर्ता म्हणून जसा कालिदास प्रख्यात

आहे तसा तो सर्व नाटककर्त्यामध्येही अग्रणी आहे. त्याच्या उपलब्ध
असलेल्या 'शकुंतला', 'विक्रमोर्वशीय' व 'मालविकाग्निमित्र' ह्या तीन

नाटयांत त्यानें नी उच कल्पनाशक्ति आणि मनोविकारांचें यथार्थ

चित्र रेग्वलण्यात न कौशल्य दहूवविले आहे त्यायोगाने सर्व जगांतील
नाटककारांमध्ये त्याला फार उच पदवी प्राप्त झाली आहे. याच्या नाट
कांतील काव्यरसौघ निष्यतिबद्ध असून उग्र किंवा भयानक अशा कोण-
त्याही गोष्टीने त्यांत भंग झालेला नाही. शृंगाराच्या उत्कर्षाची मजल

सहदयत्वाच्या पलीकडे गेलेली नसून दुष्ट मत्सर किंवा द्वेष यांत प्रण-

याचे पर्यवसान झाले नाहीं. अनुकंपनीय उद्वेगाच्या छटेमुळें विरहवेद-
नांची तीव्रता कमी झालेली आहे. हिंदूंच्या प्रतिभेने काव्यांत नेमस्त-

पणाच अवलंबन जर कोठे केलें असेल तर तें प्रथम येथेंच झाल असून
त्यामुळें ज्यांचे सौंदर्य 'अक्षम्य टिकेल अशा काव्यकृति निर्माण साल्या.
आणि त्यामुळेंच गटेच्या शांतिप्रिय प्रतिमेला शाकुंतलाने मोहित केले.

ग्रीक व आधुनिक नाटकाशी तुलना करतां संस्कृतनाटकांतसष्टीला
फार प्राधान्य दिलें आहे असें दिसून येईल. सर्व पात्रे आखादि वृक्ष,

लक, कमलादि पुष्पे, हरिणशुककोकिलादि पशुपक्षी यांच्या सहवामांत
आढळतांत इतकेच नव्हे परंतु त्यांच्याशी संभाषण करतांना दिसतात

आण त्यांच्या जीवनक्रमाचे तीं एक विशिष्ट अंग बनलेही दिसतात.
म्हणून प्रणयिननाच्या मनावरुलिसृष्टिप्रभावाच वारंवार वर्णन केलेआहे.

४७
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कालिदासाची सर्वोत्कृष्ट कृति रंगभूमीवर प्रयोग करून दाख-
विण्यास पूर्ण सोची आहे असें मात्र म्हणतां येत नाहीं. रमाविर्भा-

वाचा अत्यंत नाजूकपणा, संविधानकांत जोरदारपणाचा अभाव, आणि
कित्येक प्रसंग स्वर्गलोकातर्गत अर्थात् प्रत्यक्ष सृष्टीच्या पलीकडचे म्हणजे
कल्पनासष्टींतले असल्यामुळें प्रेक्षकांच्या मनावर व्हावा तितका दृढ परि-
णाम होऊं शकत नाही.

'शकुंतला' या समांकी नाटकाचेसविधानक महाभारताच्या आदि-
पर्वातील शकुंतलौपारूयानातून घेतले आहे. प्राक्काळीन प्रसिद्ध राजा
दुध्यंत हा त्याचा नायक असून विश्वामित्र-मेनका यांची मुलगी शक्-
तला ही नायिका आहे; आणि त्यांचा पुत्र भरत हा पुढं एका महार
कुलाचा आदिपुरुष झाला. नाट्यशास्त्रानुसार ३ 'नाटक' या वर्गाचें आहे.
'ह्या वर्गातील प्रत्येक कृतीचें संविधानक पौराणिक किंवा ऐतिहासिक
असून त्यांतील मुख्य पात्रे पराक्रमी किंवा दैवीलरूपाची असावी लाग-
तात, तसच त्यांत उब कल्पना असल्या पाहिजेत व त्याचे कमीत कमी
पांच व ज्यास्तींत ज्यास्ती दहा अंक असले पाहिजेत.

शकुंतलाच्या प्रारंभी प्रवेशकात नटीचे ग्रीष्मक्रतु-सौंदर्यविषयक
मधुर गायन असून नंतर प्रवेशकाचे शेवटीं कपाच्या ःआशभूमीक-ये
हरिणाचा पाठलाग करीत आहे असा दुष्यंत प्रवेश करितो. तेथे आपल्या
सख्यांसह झाडांना पाणी घालीत -आहे अशी शकुंतला त्याच्या दृष्टीस
पडते व तिच्या सौंदर्याने तो मोहित होऊन म्हणतो:--
अवर रक्त हिचा किमलयाममान । वाहू कोमल विटपझ-कारि जाण न।

कुममसम विलसे नटनमनोहारी ।। हिच्या सर्वागी यौवन हैं भारी ।।

तिच्याबरोबर संभाषण करण्याची संधि मिळाल्यामुळे आपल्या
राजधानीम परत जाणें अशक्य आहे असें त्यामु लवकरच वाटूं लागून
तो म्हणतो-
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शरीर जा? पुढती जरी हें । मागें परी मन्मन धांवताहे ।।

नेता जसे वायुविरुद्ध वेगें । लागे उडू तें ध्वनवस्त्र मागें ।।

'काला विषका-या हास्यरसोत्पादक प्रवेशाने प्रारंदुसऱ्या अ दणह्य
होतो. आपल्या धन्याच्या शिकारीच्या वेडाने त्याचप्रमाणे त्याच्या
विग्:हव्यथेनें तो वराच त्रासलेला दिसतो. तिसऱ्या अंकांत विरव्यथिन
शकुंतला एका वेतसगृहात -पअशटयेवर निजलेली आहे असें दिसते.
तिचे व तिच्या मैत्रिणींचे संभाषण त्यांस न कळत ऐकून दुष्यंत पुढें
सरसावतो व तिच्याशी विवाह करण्याची निनंति करितो. त्यांचा गुप्त

विवाह होतो. पुढें एका किकभकात- दुर्वासानें शकुंतलेला कसा शाप
दिला व त्यायोगे दुष्यंताला तिचा कसा विसर पडेल व पुढें एका अंगु-
लीयकाच्या योगाने त्याला तिची कशी आठवण होईल इत्यादि प्रसंग

वर्णिला आहे. चवथ्या अंकांत कप्प शकुंतलेची दुष्यंताकडे रवानगी
करितो त्या वेळीं तिच्या मैत्रिणींपासून व तिने वाढविलेल्या हरिणवा-
लकापासून तिची ताटातूट होते त्या प्रसंगाचे, व काच्या वत्सलरसपूर्ण

वियोगदुःखाचेवर्णन अत्यंत हृदयद्रावक आहे. हाअंक अत्यंत सुंदर आहे.
मनोहर कल्पनाविहार, निसर्गाविषयी सहृदयता, आणि मानवी मनोवि-
काराचे यथार्थ शान, यांचें आविष्करण करण्यास कवीला या ठिकाणी
मुबलक अवकाश मिळाला आहे. शकुंतला जाणार म्हणून वयोवृद्ध कम
असे दुःखोद्गार काढितो:.-'

'जाई आन शकुंतला' म्हणूनि उत्कंठा विदारी मन ।।

दाटे कंठ न बोलवे जड पहा बाष्पांमुळे लोचन ।।

ऐसा हो जरि ताप तापसजनां कन्यावियोगामुळैं ।।

कष्टी होते. किती गृहस्थजन त्यायोगे अहो ना कळे ।।

नंतर वृक्षादिकांनीं शकुंतलेस प्रेमानं निरोप द्यावा म्हणून त्यांस

उद्देशून तो म्हणतो: -
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देति अनुमति या शकुंतलेला हे । वृक्ष गमना वनवासचतु पाहे ।।

कोक्लि!द्यया मधू रम्य कलद्वारे । पहा प्रतिवचना व्यक्त करिति सारे । ।

त्यानंतर आकाशांत असा आशीर्वचनश्वनि निघतो:-
जो रम्य सत्कमलनील सरोवरांनी १ प्रच्छाय वृक्ष हरिती रविताप रानी ।।

नो रेणुनी मृदु सुखावह अंबुजांच्या । होवो सुशांतअनिलें शुभ पंथ हीचा १

पांचव्या अंकांत शकुंतला दूताकडे जातं. परंतु तिच्याशी
विवाह कल्याचे किंवा आळाव असल्याचे तो नाकबूल करितो व तिचा
अहेर करितो. निरुपाय होऊन शेवटीं आपण;स आंगठी दिल्याची ती
न्यावा आठवण ईरे, परंतु ऐन वेळीं आंगठी न सांपडून ती हताश
होने. इतक्यांत एक अप्सरा येऊन तिला स्वर्गीत घेऊन जातं. पुढे

महाव्या अंकांत एका धीवराला ती आंगठी मापडून ती दुन्यताच्या
हाती येते व त्यामुळें त्याला शकुंतलंविषयी स्मरण होऊन विरकत्रयथा
उत्पन्न होते व तिचा अहेर केल्याबद्दल त्याला फार वाईट वाटतं.
सातव्या अंकांत इंद्रास मदत करण्यासाठीं दुप्यंत स्वर्गलीत जातो. तेथें
हेमकूट पर्वतावर एक मुलगा सिंहाशी खेळतांना त्याच्या दृष्टीस पडतो.
हा आपलाच मुलगा आहे असें न जाणून तो त्याला म्पर्श करितो
व उद्वारतो:-
स्पर्श करितां सहन या अन्यपुत्रा । हर्ष इतका मम हात जरी गात्रां ।।

ननुन ज्याचा कुलदीप असा पाही । हरि न कलेत पित्या किती होई १

यानंतर लवकरच त्याला शकुंतला दिमने व तिला तो औळ.-
तपतौ, आणि शेवटीं त्यांचें पुनर्मीलन होऊन ती आनंदाने नांदतात.

'विक्रमोर्वशीय' हें पंचांकी नाटक 'त्रोटक' वर्गाचें आहे. त्याचें
संविधानक असें आहे. उर्वशी नामक अप्परेला राक्षसानी पळवून नेली
असें ऐकून पुरूरवा नामक राजा 'तिला सोडविण्यास - थांबून जातो व
निला मुक्त करून वीणतो, तीं परसाराच्या रूपमोदर्यामुळे मोहिन
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होतात. परंतु हुद्राने उर्वशीला एकदम बोलाविल्यामुळे त्यांची ताटातूट
होते. दुसऱ्या अंकांत राजा हताश होऊन उद्यानांत फिरेत असतां ती
त्याला दिसते. तिची प्रणयपत्रिका राणीच्या हातीं लागून ती फार
रागावते व तिची समजूत करण्याचे पुरूरव्याचे सर्व प्रयत्न निष्कळ

होतात तिसऱ्या अंकांत असें वर्णिले आहे कीं, इंद्रापुढे चाललेल्या
लप्रमावियवर नाटकांत उर्वशी लक्ष्मीची भूमिका करीत असतां पुरुपो-
समा ( विष्णू) वर माझें प्रेम जडले आहे असें म्हणण्याऐवनीं पुरू-
रव्यावर जडलें आहे असें ती म्हणतं. त्यामुळें नाट्याचार्य भरत हा तिला
शाप देतो परंतु इंद्र तिला क्षमा करितो व पुत्र होईपर्यंत ती पुरू:-
रव्याची सहधर्मिणी होईल अशी तिला मोकळीक देतो. चवथा अंक
केवळ रसात्मक काव्यमय आहे. कैलासपर्वतानवळ पुरूरवा-उर्वशी
फिरत असतां उर्वशीला राग येतो व त्या भरांत स्त्रियाम जाण्याम
प्रतिबंध आहे अशा 'कुमार' वनांत ती जाते, व तेथे भरताच्या शापा-
नुसार ती एकाएकी एक वली बनते. राजा विरहदुःखाने अमिष्ट होऊन
तिचा शोध करीत फिरतो, आणि पशुपक्षी इत्यादि रस्त्यांत जैं जें
आढळेल त्याला ती कोठे आहे असें तो विचारीत सुटतो. शेवटीं ती
एका अऱ्यांत दिसत आहे असें त्यास वाटून तो म्हणतो:---

तलभूध्रृभंग तरंग हे खगतती कांची तिची सुंदर ।

ती जातां उडते तिचं वसन तैं हा केन चेतोहर ।।

श्रोती विधमशील चंचल गती तीची दिसे चांगली ।

तेथे साच ममोर्वशीच सरितारूपांतरा पावली ।।

शेवटीं त्याला एक अतूमुत पाषाण सापडून त्याच्या सहाव्याने
तो एका लतेला मिठी मारितो व त्याच्या वाईमध्ये त्या लतेची उर्वशी
होऊन ती पुन्हा त्याला प्राप्त होते.

चक्क्या व पाचव्या क्कामधील कालावीध पुष्कळ वर्षांना आहे
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ती दोघं एकत्र नांदू लागतात. तिला पुरुषापासून जो आयुष नामक
मुलगा झाला होता व ज्याचे तिने गुप्तपणे एका आश्रमांत संवर्धन कर-
बिले होते तो पुरूरव्यापुढें येऊन, ती सर्व गुप्त गोष्ट उघडकीस येते.
त्यामुळें तिला रूकलोकी परत जाणें प्रास होतें. परंतु दानवांचे दमन कर-
ण्यांत पुरूरव्याने इंद्रास जें सहाय्य केलें त्याबद्दल पुरूरव्यासह सदैव राह-
ण्याम ईद तिला परवानगी देतो व तीं सुखानं राहतात.

'मालविकाग्निमित्र' हैं नाटक वरील दोन्ही नाटकांहून जरासे
हलक्या प्रतीचे व भिन्न (वरूपाचे असल्यामुळें त्याचा कर्ता कालिदास
नेमावा असं कित्येक दिवस मानण्यांत येत होते तें निरागर आहे.
जरी हैं नाटक कालिदासाच्या अन्य कृतींइतकें सरम उतरले नाही
तथापि त्यांत काव्यसौंदर्य पुष्कळ आहे, व त्यांत आणि कालिदासाच्या
दुसऱ्या दोन नाटकांत कल्पना व रचनाशंली याच निकट शादृश्य आहे,
असें विने सिद्ध केले आहे. त्याचा विषय -अदूमुद दैवी स्वरूपाचा नाहीं.
राजदरवारी लोकांच्या चरित्रावरून त्याचें संविधानक तयार केले अस-
पदामुळे तें तत्कालीन सामाजिक परिस्थतीचे एक चांगले चित्र आहे.
विदिशानगरीचा राजा अग्निमित्र व त्याच्या राणीची परिचारिका माल-
विका यांचा प्रणय हा या नाटकाचा विषय आहे.

कालिदास जसा उत्कृष्ट प्रौढकाव्य, रमसौष्ठव, आणि विचार-
गांभीर्य यो गुणांनी सर्वोत्तम आहे, तसा ओज, जीवन, कथानकाचा परि-
पोष व पात्रांचे मार्मिक चरित्रलेखन इत्यादि नाट्यगुणांनीं 'मृच्छ-
काठ्यी' नाटकाचा कर्ता सर्वश्रेष्ठ आहे; आणि या धावतींत त्याची प्रतिभा
शेक्कपियरसारखी आहे. हे नाटक 'सूक्ष्म' राजाने रचिले असें मानि-
तात व त्याच्या प्रस्तावनेत त्याची स्तुति केलेली आहे. परंतु पिशेलच्या
मते स्तकाच्या आश्रयास असलेल्या एकाद्या कवीची-पहुतकरून दंडी
कत्रीत्री-ती कृति आहे. मूटकुकटिक टशौकी असून तें 'प्रकरण' वर्गाचें
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आहे. उज्जयिनी हें त्याच्या संविधानकाचे स्थल असून अत्यंत दानशी-
लपणानें दृरिद्रस्थितीस पोहचलेला चारुदत्त! नामक एक ब्राह्मण-

व्यापारी त्याचा नायक, व 'वसंतसेना' नामक एक वारांगना त्याची
नायिका आहे. गरीब परंतु उटारधी अशा चारुदत्तावरतिचे प्रेम नडते व
अखेर ती त्याची सहधर्मिणी होते. यांत वसंतसेनेच्या महालाचं में चित्र
दिलें आहे त्यावरून तत्कालीन ऐषआरामी स्थितीचें चांगलं ज्ञान होतें.
या नाटकांत विनोदी तसेच गंभीर असे पुष्कळ प्रसंग आहेत.

ठाणेश्वर व कनोजचा राजा श्रीहर्ष याने 'रत्नावली' व 'नागानंद ही
दोन नाटक रचिली असें मानितात. रत्नावलीचे संविधानक कालिदासाच्या
मालविकाझिमित्रावरून सुचर्ले असावें असें त्या दोहोंच्या परस्परसादृ-

श्यावरून वाटतें. वत्सद्देशचा राजा 'उदयन' व त्याच्या राणीची परि-
चारिका 'सागरिका' यांचा प्रणय हा त्याचा विषय आहे. शेवटीं
नायिका सिंहलद्वीपच्या राजाची मुलगी 'रत्नावली' आहे. असें दृष्टो-
त्पत्तीस येतें. या नाटकाचे कथानक पौराणिक नसून ऐतिहासिक आहे
व तें थोड्याशा पर्यायानं सोमदेवकृत 'कथासरित्सागरा'त आढळते.
श्रीहर्यांच्या दरबारी असलेल्या त्याच्या एकाद्या आश्रित कवीनं, क्या-
चितू बाणभट्टानें, तें रचिले असावें असें वाटतें. एकंदरींत रत्नावली
नाटक काव्य या दृष्टीने बरेंच हृदयंगम असून त्यांतील पात्रांचे स्वभाव-
वर्णनही मार्मिक आहे. नमुन्यादाखल रत्नावलींतील चंद्रोदयाचे वर्णन

येईनीसत्त्या लोटलि उत्सवोत्सुक न या चित्ता कळालं परी ।

आला पूर्वदिशा विधु प्रकटवी आकाशिं वेळेवरी ।।

शेळबतर्हित चंद्र कीं स्फुट करी आपांडुवक्ता जशी ।

दावी कीं प्रमदा निजातीर निवप्राणेश नांदे तशी ।।

श्रीहर्षकृत म्हणून प्रसिद्ध असले 'नागानंद्' ३ दुसरे एक नाटक
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असून तें काव्यगुणांनीं विशेष मंडित आहे. त्याचा नायक बुद्ध-

धर्मीय असून त्याच्या नाटीमध्ये बुद्धाची स्तुति केली असल्यामुळें त्याचा
कर्ता गनावलीकाराहून भिन्न असावा, आणि तो श्रीहर्याचा आश्रित

'वादक' नामक कवि असावा असें वाटतें.
- 'भवभूति' हा नाटककार यजुर्वेदीय तैत्तिरीय शाखेचा ब्राह्मण

होता, व दक्षिण हिंछगनातील विदर्भ ( वऱ्हाड) देशचा रहिवासी
होता, असें त्याच्या प्रस्तावनेवरून दिसर्त. त्याला उज्जयिनीची चांग-
लीच माहिती होती व त्यानें तंत्र पुष्कळ काळ वास केला होता.
आठव्या शतकाच्या पृर्वागर्गत होऊन गेलेल्या कनोनच्या यशोवर्मन
रानाच्या दरारी तो होता.

काव्यगुणांनीं पूर्ण मंडित अशीं या कवीची तीन नाटक आपणाम
उपलब्धच आहेत. भवभूतीची कृति त्याच्या पूर्वकालीन नाटककारांच्या
कृतीहून पुष्कळ बावतींत भिन्न स्वरूपाची आहे. एक तर विदूषक या
पात्राचा अभाव हें त्याच्या कृतीचें विशेष लक्षण असून तीत विनोद व
हास्वरम यांचाही जवळ जवळ अभावच आहे. अन्य हिंदु कवीनी
निसर्गाच्या कोमलता व शांती या सौंदर्यगुणाचें वर्णन केले आहे, तर

भवभूतीने त्याच्या प्रचंड व उदात्तगंभीर स्वरूपास प्राधान्य दिलें आहे,
याला त्याच्या जन्मभूमीच्या पर्वतप्रदेशाचा त्याच्या मनावर झालेला
परिणामच कारण झाला असावा. त्यानें पात्रांच्या नुसत्या कोमल व
उदात्त मनोविकाराचे चित्र रेखाटण्यांतच कौशल्य दाखविले आहे इत-
केंच नव्हे परंतु प्रणयाच्या ओज व गांभीर्य या गुणांचे यथवि मत-
र्शन करण्यातही त्यानें उत्तम चातुर्य -भारपविले आहे.

भक्भतिकृत प्रकरणवर्गाचे 'मालतीमाहुबव' ह नमूर्शांर्र्क्ख,ना?रक

त्याच्या सर्व नाटकांपेक्षां अधिक प्रसिद्ध व विशेष लोकप्रिय आहे. ६०.
चिनी येथील अमात्याची मुलगी मालती व तेथेंच अभ्यास गारा
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दुसऱ्या एका संस्थानच्या सचिवाचा मुलगा माधव यांच्या प्रणयाची कथा
हा या नाटकाचा विषय आहे. यांच्या कथानकांतच माधवाचा मित्र

मकरंद आणि मदयतिका नामक एक कुमारी यांची प्रणयकथा मोठ्या
कौशल्यानं ग्रथित केली आहे. शेक्सपियरच्या रोमिओ आणि ज्युलि-
एट यासारखे हे नाटक असून फरक इतकाच की हैं आनंदपर्यवसायी
आहे. यांतील ज्ञामदकी हैं पात्र रोमिओ आणि ज्युलिएट नाटकांतील
फायर लोरेन्स या पात्रासाररप्रच आहे. यांतील कोमल प्रणयरस, व
दुर्गा या विकाल देवतेच्या पुनारिणीचीं भयंकर कृत्ये ह्यांतील अत्यंत
निरोध जरी विषद प्रभाएकारक आहे तथापि तो अप्रिय वात्ययासारखा
आहे नवव्या अंकांतील विध्यावलाच्या देखाव्यांचे वर्णन हदयगम आहे;
त्यांतील एका नमुन्यादाखल ये भाषांतर देतो:-

गगनचुंबि शिखरीं मंडित हा गिरि तोषवि नयनात १

नलदमेखलायोगे पूर्ण वरिति नील वणा ।।

हर्षभरे केकांनी घुमविति गिसिव्हर हे मोर ।

नीडाभोती उडति खग किती गनबनले तरु थोर ।!

नादावति गिरिगुहा गुरुरव रीसांच्या, हत्तीनी ।

तोडियल्या तरुशाखा परिमल हरिति अनिल हे र'
भवभूतीच्या वाकीच्या दोन नाटांमध्ये रशियावभूति रामचंद्र

याच्या चरित्राचे वर्णन केलें आहे. 'महावीरचरित' सात सप्तांकी नाटकाचं
कथानक रामायणकथेशीं बहुतांशी जुळते. 'उत्तररागचरित' हें प्रणयपूर्ण

कादंबरीसारखे असून त्यांतील पुष्कळ भाग हृदयंगम आहेत. यांतील
कथानक फारसे जोमदार नसल्यामुळें याला नाटकाम्हणण्यापेक्षां नाटक-
स्वरूपाचे काव्य म्हणणें अधिक योग्य दिसते. पेणत्याही हिंदु नाटक-
काराच्या कृतीपेक्षा यांतील राम-सीता यांच्या दुःखाने तावून सुलाखून
झपालेल्या उत्रतम प्रणयाचे वर्णन सऱ्या थ्यपारसानं आले; आहे,

ग
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रामानं सीतेचा त्याग केला तेधून या नाटकाच्या संविधानकाला प्रारंभ

होऊन वारा वपर्यंत दुःखमय एकांतवास भोगल्यावर तिला प्रजेच्या

जयनयकारध्वनीच्या गजरांत परत राजधानीस आणिलें तो प्रसंग वर्णन

नाटकममासि झाली आहे. यांतील कुशलवांची कथा शेक्सपियरच्या
सिंदेवेन नाटकांतील गिडेरिअस-अविरागसच्या कथेमारखीच आहे.
कुशलव आणि राम यांच्या भेटीच्या प्रमगाचे वर्णन मधूच काव्यगु-
णांनीं पूर्ण आहे

?ऋ विशाखदत्तकृत 'मुद्रासक्षम' हैं नाटक अगदीं विशिष्ट स्क्रू:-

किंवे आहे. शोवर वर्णिलेल्या नाटकांहून हैं अगदीं भिन्न असुन, राज-
कीय कारस्थान हा त्याचा विषय आहे, आणि तैं तेजावी, जोमदार व
सौंदर्यपूर्ण असून पेयांत रमपरिपोप उत्तम झालेला आहे. शिकंदराच्या
स्वारीनंतर नदघराण्यातील शेवटच्या राजाला पदच्युत करून पाटलीपुत्र
येथें ज्या चंद्रगुसानें एक नवीन राजघराणे स्थापिले त्याच्या कारकीर्दीचा
काल तो कपच्या संविधानकाचा काल आहे. नंदांचा मंत्री 'राक्षस' याने
गादी बो पाच्या चंद्रगुसास राजा मानण्याचे नाकबूल करून त्याचा

रू गाच्या हप्रयत्न सुरू केले. परंतु हें सर्व कारस्थान चंद्रगुप्ताचा मंत्री

'चाणकजैं'ने९ खुबी हाणून पाडिल व त्यांत तो यशस्वी झाला.
'भट्ट नारेभूयणकृत 'वेणीसहार' हैं सहा अंकी नाटक महाभार-

तांतील कथेला -अनुमेरून रचिले आहे. दुःशासनाचा पांडवांकडून वध

होऊन त्याच्या रक्तात दुःशासनाने ओढिलेले केस भिनवीन तेव्हांच या
केमांची वेणी वांधीन सा पदीच्या प्रतिज्ञेवर त्याचें संविधानक रचि-

ले आहे. भट्ट नारायण हा इ. स. ८४० मध्ये होता असें त्याला
दिलेल्या एका भूमिदानलैखावरून दिसतं. या नाटकात फारसे काव्य-
सौंदर्य जरी नाहीं तरी कार्प्णपथाकडे त्याचा विशेष कल असल्यामुळें तैं
फार लोकप्रिय झाले आहे.



तरावा प्रय ;धचंद्रोदय. ३७१
इ. स. ९०० च्या सुमारास उदयास आलेल्या 'राजशेखर'

कवीने 'विद्धशालभविका', 'कर्पूरमजर।', 'वालरामायण' आणि 'प्रचंड

पांडव' अथवा 'वालभारत' ही नाटके रचिली. ही सर्व नाटके सरस पद-
लालित्यानं मंडित आहेत. दहाव्या शतकांत कान्यकुव्नदेशच्या महीपाल
राजाच्या आश्रयास असलेल्या 'क्षेमीश्वर' कवीनं 'चंडकौशिक' नामक
नाटक रचिले आहे. अकराव्या शतकांत 'दामोदरमिश्राने 'हनुमातूनाटक्.'
रचिले. अकराव्या शतकाच्या पूर्वार्धांत मालवराजा भोजयाच्या दरबारी
तो होता, अशी दंतकथा आहे. या नाटकांत फारसे सौंदर्य नसून सम-
गतपणाही नाही.

अकराव्या शतकाच्या अखेर 'कृप्गमिझनाने 'प्रबोधचंद्रोदय'
नामक सहा अंकी नाटक रचिले. हिंदुस्थानातील नाटकवाडमयातील
लोकोत्तर नाटकांपैकीं हैं एक आहे. जरी हें धार्मिक व बेदानी आणि
म्हणून सांकेतिक स्वरूपाच आहे, आणि जरी यांत विविध भाव आणि
सांकेतिक गोष्टीस मानवी स्वरूप देऊन पात्रे बनविली आहेत, तथापि
ओन व प्रभावकारकत्व इत्यादि नाट्यगुणांनीं तैं विशेत मंडित आहे.
स्पॅनिश कवि क!ल्डेरॉनने कॅथलिक पंथाचे महत्व वाढविण्याच्या हेतू
जशी सांकेतिक नाटके लिहिली तद्वत. बाह्मणधर्मच्या वैष्णवपयाचे
महात्म्य वाढविणे हाच प्रस्तुत नाटकाचा हेतु आहे. श्रुति, प्रज्ञा, बुद्धि,
धर्म इत्यादि भावांस सचेतन मानवांचे स्वरूप देऊन असें सांकेतिक नाटक
चित्ताकर्षक करण्याच्या बिकट कार्यात कवीला पूर्ण यश मिळाले आहे.

बाराव्या शतकापासून आजपर्यंत लिहिली गेलेली अशीं पुष्कळ

ना अद्याप हस्तलिखित रूपांत असून अप्रकाशित आहेत. त्याची
संविधानकें बहुतांशी महाभारत व रामायण यांतील कथांवरून बसवि-
लेली आहेत. यांशिवाय पुष्कळ प्रहमने असून तीं बहुतेक हलक्या प्रतीची
आहेत व त्यांत दभाति दुर्गुणाचे उपरोधिकपणाने दिग्दर्शन केलें आहे.



भाग चवदावा.

--ए.अदूमुतकथा आणि करित गोष्टी

( ३० स० ४००-११००)
संस्कृतवाडूमयात नीतिवोधपर आणि लाघवगुणयुक्त सूत्रमय

उक्तींचा जो प्रादुर्भाव आहे तो कोणाच्याही लक्षांत आल्याखेरीज
राहणार नाहीं. विशेषत नीतिवचन व म्हणी हें ज्याच विशिष्ट लक्षण

आहे अशा अटमुतकथात व क्,ल्ग्ति गोष्टींत अशी सूत्रमय वार्क्य भर-
फर आढळतात. एकाच कथेत दुसऱ्या अनेक कथा प्रथित करणें हैं हिंदु.
रयानातील अद्भुत व कल्पित कथार्च विशिष्ट लक्षण आहे. सुरू
कथेतील पात्रे एकमेकांस बोध करण्यासाठीं किंवा आपआपली मते खरी
आहेत असं सिद्ध करण्यासाठीं आळीपाळीनं पखपरास कथा सांगतात.
हिंदुस्थानच्या लोकांच्या ह्या कथारचनापद्धतीचें इराण, अरवस्थान
इत्यादि पौर्वात्य राष्ट्रांनों ती पद्धत उसनी घेऊनतसल्या प्रकारची स्वतंत्र

कथापुस्तके लिहिण्यांत तिचें त्यांनीं अनुकरण केलें. 'अरबी भाषेतील
चमत्कारिक गोष्टी' हें असल्या अनुकरणाचे एक प्रख्यात उदाहरण होय.

वाङ्मयाच्या या शाखेमध्ये 'पंचतंत्र' हा अत्यंत महत्वाचा
व मनोरंजक ग्रंथ आहे. यांत बहुतेक कल्पित कथा असून त्या प्रामुख्यानं
गद्यांत लिहिलेल्या आहेत व मधून मधून दृष्टांतादाखल नीतिबोधात्मक
पद्य आहेत. ह्या कथासंग्रहाला प्रथम पद्धतशीर स्वरूप केंव्हा देण्यांत
आलें तें ठरविर्ण माड अँशक्य आहे. परंतु प्रस्तुत ग्रंथ सहाव्या शतकांत
अस्तित्वांत होता ही गोष्ट ख्श अनुशीर्वन नामक राजानं ( इ. स.

५३१ -७९) करविलेल्या त्याच्या पेहलवी भाषांतरावरून सिद्ध होते.
परकीय राजाने त्याचें 'राषातर करण्याइतकी त्याची प्रसिद्धि व्हावयास
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???????????? क. ऽ.०५क्क.-.,. -पुष्कळ कालावधि लोटला असला पाहिजे, या मुद्यावरून पांचव्या शत-
कांतच तें चांगलच प्रसिद्धीला आलें' होतें असे मानण्यास हरकत नाहीं.

पंचतंत्र हें जरी प्रत्यक्ष बुद्धधर्मीय पुस्तक नसलें तथापिबुद्धधमीय
ग्रंथच त्याच्या उद्धवाला कारण झाले असावे. या विधानाला पुरावा
हाच कीं त्यांतील पुष्कळ कथा बुद्धधर्मीय ग्रंथांतल्या आहेत, व त्या

पुस्तकाच्या आतरप्रमाणांनी वरील मुद्यास पुष्टि येते. शिवाय फार
प्राचीन काळापासून बुद्धधर्मीयांमध्यें आख्यायिका आणि कल्पित गोष्टी
प्रचलित होत्या, आणि त्या सर्व बुद्धविषयक मानीत, व त्यांतील प्रत्येक

ज्यपाणविशिष्ट पात्र तें पूर्त्रजन्मी बुद्धाचेच स्वरूप होतें असें मानिल्या-
मुळ त्या कथांचा पवित्रपणा अधिकाधिक वाढत गेला. म्हणूनच अशा
कयास 'जातक' कथा ही संज्ञा दण्यांत आली. इसवीसनापूर्वी ३८० या
वर्षां 'वेसाली' येथें भरलेल्या बुद्धधर्मीय सभेच्याकालीं जातक या नांवानें
प्रसिद्ध असलेला असा एक कथासंग्रह अस्तित्वांत होता या गोष्टीला

पुरावा आहे; आणि त्या कथासंग्रहाला इसवीसनाच्या पांचव्या शतकांत
'सुत्तीपटक' या पालि ग्रंथाचे पद्धतशीर स्वरूप प्राप्त झालें. आणखी
एक महत्याचा पुरावा आहे तो हा कीं, इ. स. ९९८ व त्यानंतर
विरचिलेल्या दोन चिनी सर्वसंग्रहग्रंथामध्यें अशा पुष्कळ हिंदु कल्पित
गोष्टीचे भाषांतर दिले आहे, आणि त्यांत त्यांचें मूळ म्हणून असल्या
जातीच्या सुमारें २०२ बुद्धधर्मीय ग्रंथांचा आधार म्हणून नामनिर्देश

आहे. एवढी गोष्ट मात्र खरी कीं ही उपलब्ध असले पंचतंत्र बाह्म-

णांचीच कृति आहे, आणि जरी त्यांनी ब्राह्मणधर्माविरुद्ध असे भाग
गाळून टाकिले आहेत, तथापि त्याचें मूळ बुद्धधर्मीय आहे या गोष्टीची
पुष्कळ द्योतक चिन्ह मात्र कायम राहिली आहेत. हल्ली जरी त्याचे
पांच भाग तत्र! आहेत तथापि पूर्वी एके काळी त्याचे बाराभाग होते,
ही गोष्ट त्याच्या एका फार जुन्या भाषांतरावरून सिद्ध होते. 'करटक'



२७४ संस्कृतवाहयाचा इतिहास. ( भाग
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व 'टमनक' हे दोन कोल्हे त्याच्या पहिल्या तंत्रातील प्रधान पात्रे

असल्यामुळें पंचतंत्राचे मूळ नांव 'करटक-ढमनक' असणे संभवनीय
टिकते; ही गोष्ट त्याच्या सीरियाक व आरवी या भापाम'बील अनुक्रमे

'कलिलग-दम्नग' व 'कलीलह-टिम्नह' या भापांतरसंज्ञांवरून शक्यवाटते.
राजपुत्रांना नीतितत्वाचे ज्ञान देणे एवढाच पंचतंत्राचा मळ हेतु

होता. कारण त्याच्या प्रस्तावनेत आपल्या मढ व आळशी मुलांना
उत्तम शिक्षण देऊन शाहाणे करण्यासाठीं महिलारोप्य नगराचा अमर-
शक्ति नामक राजा एका विद्वान गृहस्थाचा शोध करीत होता. शेवटीं
एका ब्राह्मणानं त्यांना महा महिन्यांत नीतिशास्त्रांत प्रवीण करण्याचें

करू कल, आणि त्यासाठीं त्यानें पंचतंत्र लिहून त्यांच्याकडून त्याचें
पठन करवून इष्ट कार्य सिद्धीम नेले.

याच्या पहिल्या तंत्राला 'सुहजेद' असें नांव असून त्यांत एक
बैल व एक सिंह यांची गोष्ट आहे. यांची दोन कोलांनी ओळख
करून दिल्यावर त्यांची परस्पर मैत्री जमली. पुढें एका कोल्ह्याला
आपला अनातुर होऊ लागलास वाटून त्यानें बैल व सिंह यांस परस्प-

रांविरुद्ध चाहड्या सांगून त्यांच्यांत वितुष्ट पाडण्याचे कारस्थान सुरू
केले त्याचा परिणाम असा झाला की वेल व सिंह झुंझुले व त्यांत बैल
मेला आणि कोल्ह्याची चंगळ उडली. 'मित्रलाभ' नामक दुसऱ्या तंत्रांत

एक कासव, हरिण, कावळा व उंदीर यांच्या चरित्रांचे वर्णन आहे व
विचार करून केलेल्या मैत्रीचे फायदे दाखविणे हा त्याचा हेतु आहे.
'काक व घुबडे यांचें युद्ध अशा संज्ञेच्या तिसऱ्या तंत्रांत मूळपासून
-ज्याच्याम-६वे वैर असतें अशांची मैत्री कशी भयप्रद अमृते तें दाखविले
आहे. 'प्रास व;ऽतूचा नाश' नामक चवथ्या तंत्रांत माकड व मगर यांच्या
गोष्टीच्या द्वारे मूर्ख लोकांकडून त्यांच्या मालकींच्या वस्तु कशा सहन
हाणा करून घेत येतात तें सुचविले आहे पांचव्या 'विचारपूर्वक कार्य



नवदावा पंचतंत्राचे विनोदी तरूप-हिंतौपदंश.

??????????नामक तंत्रांत सर्व परिस्थितीचा पूर्ण विचार करण्यास चुकल्यामुळे एका
न्हाव्याला काय काय परिणाम भोगावेलागले त्यांचा वृत्तांत दिला आहे.

या संपातीलविनोवैचिन्य असें विलक्षण आहे कींत्याच्यायोगानें
सामान्य प्राणी विविध स्वरूपांचे मानवी व्यापार करितात असें दाखविले
आहे. पशुपक्षादि प्राणी वेदाध्ययन व विधि करितात; देव, साधुसंत
आणि वीर यांच्याविषयी चर्चा करितात; किंवा नीतीच्या गूढ तत्वांवर
परस्परांचे अभिप्राय प्रकट करितात; परंतु एकाएकीं त्यांचा मूळ मूर
स्वभाव व्यक्त होतो. उदाहरणार्थ, एका चिमणीच्या व माकडाच्या
तंट्याचा निकाल करण्यास न्यायाधीश म्हणून आले धर्मनिष्ठ मांजर
समाराच्या नश्वरतेवर आणि सटगुणाच्या महात्म्यावर लांबलचक प्रवचन

करून त्यांच्या मनांत विश्वास उत्पन्न करित व शेवटीं एकला पंजांत व

एकाला जबड्यांत धरून दोघांमही गट्ट करिते संगीतप्रिय गाढवाची
गोष्ट फारच विनोदी आहे. एका काकडीच्या मळ्यांत घुसल्यावर त्याला
गण्याची लहर येते व तसें करण्याविरुद्ध कोल्ह्यानें घेतलेल्या आक्षेपांचे
निरसन करण्यास्तव गाढव संगीतसौंदर्यावर विवेचन करूं लागतें आणि
त्या भरांत गाऊं लागून पाहरेक्ल्यास जाणें करिते व शेवटीं त्याला
यथेच्छ मार मिळतो.

उपरोधिक व लाक्षणिक भाषेने विविध मानवी दुर्गुणाचा आणि
विशेषतः ब्राह्मणांचा दांभिकपणा व लोभ, दरबारी लोकांचा कारस्थानी
स्वभाव आणि स्त्रियांचा व्यभिचारीपणा इत्यादि दुर्गुणांचा परिस्फोट

केला आहे. ब्राह्मणांच्या स्वयंमन्यतेविरुद्ध जोराचा प्रतिकार यांत प्रद-

शिंत झालेला असून हिंदुवाउरमयाच्या अन्य शाखांतील अतिशयोक्ती
पेक्षां यांतील मानवी जीवनांविषयींचा अभिप्राय अधिक सयुक्तिक व

अधिक आशाजनक आहे.
प्रसिद्ध 'हितोपद्देश' ह्या ग्रंथांतही कलित गोष्टींचा संग्रह आहे,
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व त्याच्या स्वाभाविक उच्च गुणामुळे संस्कृतवाङ्मयात तो फार लोक-
प्रिय असून शिक्षणाच्या कामी तो फार उपयुक्त असल्यामुळें युरोपांत
संस्कृताच्या अभ्यासाला त्याच्या अध्ययनापासून प्रारंभ होतो.
मुरधारर्त्येकरून पंचतंत्रावरूनच हितोपदेश विरचिला आहे व वेचा-
ळीस कथांपैकी पंचवीस पंचतंत्रांतून घेतलेल्या आहेत. त्याची प्रस्ताव-

नाही पंचतंत्रासारखीच आहे, मात्र फरक इतकाच कीं, येथें क्यू व
दुर्गुणी राजपुत्राच्या कपाचे नांव पाटलीपुत्राचा राजा 'सुदर्शन' असें
आहे. हितोपदेशाची चार पुस्तकं (भाग) आहेत. पंचतंत्राच्या पहिल्या
दोन तंत्रांची नी नांवे आहेत तींच याच्या पहिल्या दोन पुस्तकांची
आहेत, मात्र त्यांचा अनुक्रम बदलेला आहे. तिसऱ्या व चवथ्या
पुस्तकाला अनुक्रमे 'विग्रह' व संधि' अशी नार्वे आहेत.

यांत पंचतंत्रापक्षाही नीतिबोगस अधिक प्राधान्य दिले आहे.
मधू मधून येणाऱ्या पद्यांची सख्या फार मोठी असल्यामुळें कथेच्या
अनुसंधानाला वराच अडथळा होतो. परंतु ही पद्ये नीतिवचनांनी व

सुंदर कल्पनानी युक्त आहेत. याच्या चवथ्या पुस्तकांतील मानवी जीव-
नाच्या क्षणभंगुरतेवरील पद्य सुंदर आहेत.

हितोपदेशाचा कर्ता कोण होता, आणि तो केव्हा लिहिला गेला,
ह्याविषयी निश्चित माहिती उपलब्ध नाहीं. परंतु याची अगदीं जुनी
हस्तलिखित प्रत इ. स. १२७२ सालची असल्यामुळें हा ग्रंथ पाचशे
वर्षापूर्वीचा आहे यांत शंका नाहीं.

पंचतंत्र व हितोपदेश या दोन्ही ग्रंथांचा मूळ हेतु नीतिशिक्षण
देणे हाच असल्यामुळें त्यांची गणना 'नीतिशास्त्र' ग्रंथींत होते. केवळ
नीतिविषयक पद्यग्रंथ म्हटला म्हणजे कामंदककृत 'नीतिसार' हा असून
हितोपदेशकाराने त्यांतून पुष्कळ बोधवचने घेतली आहेत.

'मेतालपंचविशति' नामक एक सुंदर कक्षित गोष्टींचा ग्रंथ आहे.
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- ?? ??????याचे कथानक असें आहे. एका योग्यानं उज्जयिनीच्या विक्रमरानाला
एका वृक्षावरून एक प्रेत काढून कांहीं एक न बोलतां फार मोठी गुप्त-

विद्या प्राप्त करून घेण्याम्तव कांहीं विधि करण्यासाठीं तैं स्मशानांत

घेऊन जाण्यास सांगितलें. आपल्या खांद्यावर तैं प्रेत घेऊन राजा जात
असतां एका वेतालाने त्यांत प्रवेश केला व तो रानाला एक अद्भुत
कथा सागू लागला. मौन ठेवण्याचे राजाच्या लक्षांत न राहून त्यानें

अजाणतपणं मध्येंच एका प्रश्नाला उत्तर दिले, त्यावरोवर प्रेत नाहीसे
होऊन पुन्हा मूळच्या झाडावर लटकत राहिलें. राजा पुन्हा परत गेला,
तैं प्रेत घेऊन निघाला व पुन्हा तसलाच प्रकार झाला. याप्रमाणे वेता-
ळाने त्याला पंचवीस गोष्टी सांगितल्या तोपर्यत तोच प्रकार पुनः पुन्हा

घडला. यांतील प्रत्येक गोष्टीची रचना अशी केली आहे कीं तिच्या
शेवटीं एक गूढ प्रश्न असून त्यावर राजाचा अभिप्राय विचारला आहे.
इंग्लंदांत ह्मा गोष्टी 'विक्रम आणि व्हॅम्पायर' या पुस्तकाच्या द्वारे

प्रसिद्ध आहेत. 'सिंहासनद्वात्रिंशिका' नामक दुसरा एक कल्पितकथा
संग्रह आहे त्यांत विक्रमाच्या सिंहासनाने गोष्टी सांगितल्या आहेत.
ह्या दोन्ही पुस्तकांचे ख बुद्धधर्मीय आहे.

'शुकससति' नामक ह्याच वर्गातले एक पुस्तक आहे. ह्यांत

निचा नवरा दूर देशी गेला आहे व जिला अन्य पुरुषांचा सहवास
करण्याची इच्छा झाली आहे अशा एका स्त्रीनं आपल्या नवऱ्याच्या
विद्वान् पोपटाचा सल्ला विचारला आहे. पोपटानं तिच्या विचाराला
संमति दिली, परंतु त्या कृत्यापासून होणाऱ्या भयंकर परिणामांविषयी
तिला सूचना करून अमुक अमुक स्त्रीप्रमाणे वाटेल त्या मनुष्याचा सह-
वास न करण्याबद्दल तिचे वचन घेतले. त्या विशिष्ट स्त्रीची गोष्ट मांग
अशी तिने पोपटाम विनंति करतांच त्याने ती सांगितली, व असल्या
प्रसंगीं त्या स्त्रीने काय करावे '' असा तिनें प्रश्न कग्ताक् ते आज

४०
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रात्रीं घरीं राहशील तर मागेन' असें पोपटानं सांगितले. ह्याप्रमाणे
मत्तर गोष्टी सांगण्यांत सत्तर दिवस होले, व शेवटीं तिचा नवरा

घरीं पग्न आला.
हें आणि वरील दोन अशीं ही तिन्ही पुस्तक गद्यांत असून तीं

लहान आहेत. परंतु कथासरिलागर नामक प्रक अतिशय विग्तूत

२२००० कोकांचा पद्यात्मक ग्रंथ आहे तो फार महत्वाचा आहे.
त्याची १२४ प्रकरणे आहेत त्यांस 'तसा' ही अन्वर्थक संज्ञा आहे.
हा ग्रंथ सोमदेव नामक कश्मीरी कवीनं हे- स० १०७० च्या सुमा-
राम लिहिला. जरी सोमदेव स्वत: ब्राह्मण होता तथापि त्याचा ग्रंथ

ल बुद्धवर्मीय ग्रंथांच्या आधारानं रचिल्याची स्पष्ट चिन्हं असून त्यानें
प्रत्यक्ष बुद्धनातक-कथांचाही उल्लेख केलेला आहे. बाणभट्टानें गुणाढ्य-
कृत म्हणून मानिलेल्या 'वृहत्कथा' नामक ग्रंथाच्या आधाराने हा ग्रंथ

रचिला आहे, असें सोमदेव म्हणतो. हा मूळ ग्रंथ इसवी सनाच्या
दुसऱ्या शतकातला .असावा, असें व्युलरर्चे मत आहे. ह्या ग्रंथाच्या
किंचितू पूर्वी म्हणजे ३० स० १०३७ च्या सुमारास 'क्षेमेंद्रव्यास-

दास, याने 'वृहत्करामनिरी' नामक ग्रंथ रचिला त्याचा विस्तार कथा-
सरित्सागराच्या एकतृतीयांशा इतका आहे. क्षेमेंट व सोमदत्त यांची
कृति स्वतंत्र असून ज्या ग्रंथार्चे रूपांतर त्यांनीं केले तो मूळ ग्रंथ

'पैशाची भाषेत होता, असें दोघांनीही म्हटले आहे. कथासरित्सा-
गराच्या ९ -१ ४ ह्या तरंगांत पंचतंत्राच्या पहिल्या तीन तंत्रांचा
पद्यरूपांत समावेश केला -आहे. ३० स० ५७० च्या सुमारास त्यांचें
पेहलवींत भाषांतर झालें त्या वळी तीं तत्र ज्या स्वरूपात होतीं त्याच
स्वरूपांत तीं सोमदेवाच्या काळीही होती, हें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे.

सोमदेवाच्या :ग्.गत पुष्कळ मनोरंजक कथा आहेत. उदाहरणार्थ,
संस्कृत व्याकरणातील संविनियमाच्या अज्ञानामुळे ज्या राजाला त्याच्या
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बायकोचे बोलणे समजले नाहीं, व त्याबद्दल फार लाज वाटली, आणि
त्यामुळें एकतर संस्कृतपंडिक् बनेन किंवा तसे परिश्रम करतांनाच मरेन
अशी प्रतिज्ञा ज्याने केली ल्या रावाची गोष्ट मनोरंजक आहे. तसेंच
एका सापण्यापासून एका कवूतराचा जीव वाचवि]या(राठी आपल्या
प्राणांची आहुति दिली त्या शिविराजाची अत्यंत प्रहिद्ध कथा त्यांत

आहे. ही प्रक 'जातक' कथा असून ती अनेक वुद्धवर्मीय शि -कृती ।
प्रति?विविव झालेली अढिळते; उदाहरणार्थ, पहिल्या शतकांत बांधल्या
गेलेल्या अमगवती येथील बुद्धसूपांत ती चित्रित आहे, तसेंच तिचे
चिनी व मुमलमानीतही रूपांतर झाले आहे.

नीतिपर काव्य

हिंदु मनाच्या खोल विचार करण्याच्या प्रवृत्तीने नुसत्या धर्म,

तत्त्वज्ञान व शास्त्रीय विषय यांतच महत्वाचे कार्य कल इतकेच नव्हे,

परंतु दुसऱ्या कोणत्याही राष्ट्राच्या वाङ्मयापक्षा अभिमान वाटण्यायोग्य
जैसा भरपूर अवकाश हिंदु काव्यांत त्या प्रवृत्तीला सापडला. अत्यंतसूज्ञ

उदात्त, लोकोत्तर 'आणि स्वतंत्र अशा विचारांनी परिष्कृत आणि उच्च

प्रतीच्या सुंदर काव्यरूपांत असंख्य नीतिवचन संस्कृत वाङ्मयाच्या
विविध शाखांमध्ये सर्वत्र आढळतात. धर्मशास्त्रग्रंथामम्ये त्यांची समृद्धि

आहे; पुराणे व नाटक यांच्या नायकांच्या, क्रपींच्या व देवांच्या मुखांत
तीं वारंवार घातलेली आहेत; कल्पित गोष्टींमध्ये वाघ) कोल्हे, मांजरे
व इतर जनावरे यांच्याकडून त्यांचा उद्वार झालेला आहे. नीति-
वोधामृताचा सर्वसंग्रह म्हणून धर्मशील हिंदूं मान्य असलेलें महाभारत
तर सभापित व म्हणी यांचें अपरिमित भांडारच आहे.
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अशीं सुभाषितं संस्कृतांत सर्वत्र असल्यामुळें केवळ वेधिवचन-
मय स्वतंत्र कविता फार थोडी आहे. विहुजमुकुटमणि भर्तृहरीचीं 'नीति'
व 'वैराग्य' ही दोन शतकें अत्यंत महत्वाची आहेत. यांशिवाय कश्मीरी
कवि शिल्पणकृत 'शांतिशतक', शंकराचार्यकृत म्हणून चुकीने मानिलं
गेले 'मोहमुद्रर', आणि मुदासक्यातील एक प्रमुख पात्र व नीतिपरूरपू

म्हहणून हिंदुस्थानात ग्व्याति पावलेत्या चाणक्याची कृति म्हणून प्रसिद्ध

असले चाणक्यशतका ही काव्य याच वर्गातली आहेत. शिवाय
अजून अप्रकाशित असलेलें 'नीतिमजरी' हैं पुस्तक विलक्षण स्वरूपाचे
आहे. यांतील नीतिवचनांच्या दृष्टांतार्थ गोष्टी दिल्या असून तीं फक्त

कबरांतूनच उद्धृत केलेली आहेत. ही मंजरी 'द्या द्विवेद' नामक कवीने
रचिली असून तिचं २०० स्)नेक आहेत व त्यानें त्यांवर टीकाही
लिहिली आहे. तीत त्याने वृहद्देवता, मायणाच कग्वेदपत्यय व दुसंर
ग्रंथ यांतून आधार दिलं आहेत.

संस्कृत नीतिवचनांचे आधुनिक संग्रहही पुष्कळ आहेत इ म.

१२०५ सालीं श्रीधरदामान सुमारें ४४१ कवींच्या ग्रया च्यभापित
- ९ तून स

काडून त्यांचा 'मदुक्तिकर्णामृत' ग्रंथांत संग्रह केला आहे. चवढाव्या
शतकांत सुमारें २१४ ग्रंथकारांच्या १००० सुभाषितांचा 'शाडूर्गधर-
पटीत' ग्रंथ झाला. पल्लभदेवकृत 'सुभापितावली'मर्ध्ये सुमार ३५० कवीची

३५०० सुभाषिते आहेत. संस्कृत काव्यातील अत्युत्कृष्ट उक्तींचा डॉ.
वेललीगव याने 'इंडिमह प्प्रुग्य' नामक ग्रंथांत सुमोर ८००० सुभाषितं
त्यांच्या जर्मन भाषातगमह व टीपामह दिली आहेत, आणि त्यांचा
संग्रह वर्णानक्रमान केला आहे.

''वमपद' हा ग्रंथ जरी पालींत आहे, तथापि बुद्धधर्मीय ग्रंथा-
मध्यें ज्यात अत्यंत सुंदर, गंभीर व काव्यमय विचार आहेत अशा
मुभाकिनाचा संग्रह त्यांत असल्यामुळें त्याचा येथें उल्लेग्त्र केला आहे.
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ज्या मताचा इमवीनापूर्वी सहा वर्षांपूर्वीं म्हणजे बुद्धधर्मसं-

स्थापनेच्या पूर्वी विकाम झाला व तेव्हांपासून हिंदूंच्या विचारावर ज्या

मताची पूर्ण लाप वसली आहे, शा 'मानवी जीवन नश्वर आहे' या
मताचा अशा सर्व काव्यांत प्रादुर्भाव झालेला आहे. वासनेचा त्याग व
संन्यास यांशिवाय कशातही खरे सुख नाहीं, असा या काव्यांपासून
आपणास बोध मिळतो. आपल्या सभोवार पसरलेल्या सष्टिसौंदर्याचे

अवलोकन करून कवि मोहित हेतो घरा, परंतु सखेद व निराश होऊन
तो त्यापासून परावृत्त होऊन वनाच्या एकांतामध्ये शांति व निरंतर
साह यांच्या शोधार्थ तो वळतो. म्हणूनच ध्यानस्थ .धर्मनिष्ठ तपस्व्याचे
चित्र मोठ्या उत्साहाने वारंवार रेखाटण्यांत आले आहे. अन्य कोण-
त्याही हिंदु कवीने भेर्तूद्री इतकें वैराग्याचे जोराने समर्थन केले नाहीं.

संसार नश्वर असल्यामुळें विरक्त होणेच श्रेयस्कर आहे, पूवढे
एकच हिंदु कवीच अंतिम ध्येय नाहीं. ह्या नश्वर संसारांत सद्गुणाची
अत्यंत आवश्यकता आहे असा बोध त्यांनीं वारंवार केला आहे.
हितोपदेशात असें म्हटले आहे:--

जळी विधूच प्रतिचित्र जैसे । जीवित्व निस्सारचि जाण तैसें ।।

हैं सत्य जाणोनि नेरे स्वभावें । सदैव सत्कर्माचे आचरावे ।।

आपल्या सर्व प्रियजनांस सोडून मनुष्य जेव्हां इहलोकाचा
त्याग करून जातो तेव्हां त्याची सत्कर्मच काय तीं त्याच्या बरोबर

ओकी कोणीही पाहणारा नाहीपरलोकी जातात. इद्दल म्हणून पातक
करूं नये, कारण 'हदयगुहेमध्ये वसणारा पुराणमुनि, ( हैं सुंदर रूपक
अंतःकरणाचे द्योतक आहे) सर्वमाक्षी असून तो तैं सदैव पाहतो.

ज्या सहिष्णुतेच्या योगाने व मानवनातीविषयीं समभावाच्या
योगानं बुद्धवर्म नुसती जातिबंधनच नव्हे परंतु राष्ट्रवधनही तोडून टाक-
ण्यास ):!मर्न झाला, व जगामध्ये अगदी पहिला विश्वधर्म वरला, ती
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तचें ह्या नीतिपर कवितेत सर्वत्र प्रादुर्मूत झालेली आढळतात. बाह्म-

णांनी विरचिलेल्या प्रत्यक्ष महाभारतांत देखील असे उदार विचार
ठिकठिकाणी आढळतात:-.जे सद्गुणांनी असती विहीन । न त्यांचिया उच्च पदास मान ।।

सुदक्ष कर्तव्य करी स्वकीय । तो शूद्र हो की परि माननीय ।।

भर्तृहरी किती उदारमतवादी होता तैं खालील पद्य व्यक्त करतें -
'हैं होय माझें, --.जि तैं पराचे' । विचार ऐसे लघुचेतसाचं ।।

उदारबुरद्धी नर तो विलेकि। । हैं विश्व कीं आत्मकुटुव लेखी ।।

ह्या कवींनी दुसत्या मानवनातीविपयीच नव्हे परंतु एकंदर प्राणि-
मात्रांच्या सुग्ज्ञत्रुडःग्त्राक्पिंयी सहानुभूतिपूर्ण उद्गार काढिले आहेत-
कायावचांनी अथवा मनाने । कधी न जीवांप्रति दुःख देणे ।।

परोपकारा कीर, देतच दान, । अक्षम्य हा सदगुणमार्ग जाण ।। (म. भा.)
सजन किंवा दुर्जन या दोघांमही सारखीच दया व क्षमा दाख-

विणे, मूड न घेणं इत्यादि गोष्टींचा बोध ठिकठिकाणी आढळतो. सन-
नांच्या सदगुणांचे वर्णन करून त्यांची दुर्जनांशी वारंवार तुलना केलेली
आढळते सजनांच्या विनयी स्वभावाचे भर्तुरहरीन सुंदर दृष्टांत देऊन
असें वर्णन केलें आहे:-
तरुवर फलभोर नम्र होताति भारी । मजल जलद लोवे वर्षितो प्रात्य वारी ।।

सुजन विभवयोग होतिकेव्हां नमत्त । उपकृतिपरत्याचीवृत्ति हेजाणनित्य।।
खरी मैत्री व सुजनसंगती यांविषयी सुंदर कल्पना खऱ्या काव्य-

रूपाने व्यक्त झालेल्या आहेत. पंचतंत्र म्हणते--
सन्मित्रांच्या सुसगार्ने कोण पावे न उन्नति? ।

पद्यपत्रावरी पाणी भासे मुक्ताफळापरी ।।

निर:?शावादपूर्ण अशा ह्मा काव्यांत स्त्रिया व त्याचा स्वभाव
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ह्यांविषयीं सणसणित टीकात्मक उद्गार आढावे हैं अगदीं स्वाभाविक
आहे. कथासरित्सागरांत असे उद्गार आहेत:--

टिके स्त्रीचे प्रेम क्षणभर उपारागसम जैं ।

समिओता ऐसे कुटिल ललनाहेतु समज ।।

अभाव ही पाहे चपळ चारला चंचल जशी ।

बगी स्त्री विश्वासा भुजगसम योग्या मग कशी? ।।

आतां, कित्येक अशीही स्थळे आहेत की त्यांमध्यें खीस्वभा-
वाच्या चांगल्या बाजूचं दिग्दर्शन केलें आहे व कित्येक पद्यांत

स्त्रियांच्या पातिव्रत्याची स्तुति गाईली आहे.
.अशा नीतिपर कवितांमD;यैं दारिअदु:ग्-क् व संवाधर्माचा हीनपणा

यांविषयी मार्मिक उद्गार आढळतात, आणि गुणहीन मनुष्यही
द्रव्याच्या सामkz-र्याने कसा सटूगुणसंपन्न व बुद्धिशाली मानिला जातो
त्याविषयी सणसणित लाक्षणिक व उपरोधिक वचने आहेत. खऱ्या
ज्ञानाचे साहजिकपणेच वरचेवर महत्व वर्णिले आहे. ज्ञान हें उस्कृष्ट

भांडार होय, तें नातेवाईकांमध्ये विभागलें जात नाहीं, तें चोरले जात
नाहीं आणि दुसऱ्याला दिले तरी कधींही कमी होत नाहीं. उलट पक्षी,

शब्त्रृपांडित्य व ढोंगी मिथ्या ज्ञानाचा उपहास केला आहे. ज्यांनी
पुष्कळ ग्रंथपठन केले, परंतु ज्यास त्यांचें रहस्य कळले नाहीं ते पाठीवर
चंदनाच्या गोणींचा व्यर्थ भार वाहणाऱ्या गाढवासारखे होत, असें

म्हटलं आहे.
बुद्धावताराच्या पूर्वींपासूनच जन्मांतर किंवा संसारवादाची हिंदूंच्या

विचारावर छाया पडल्यामुळें संस्कृत नीतिपर काव्यांत अदृष्टमताला फार
प्राधान्य मिळाले आहे. पूर्वसंचित कर्माच्या तडाक्यांतून कोणीही सुटू
शकत नाहीं, असें वारंवार म्हटले आहे, तथापि त्यामुळे मनुष्याने प्रयत्न

सोडू नये असाही त्याबरोबर उपदेश केला आहे. कृतकर्माचा परिपाक
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म्हणजेच अदृष्ट किंवा दैव होय; म्हणून कुंभार जमा मातीला हवा तो
आकार देऊन भोर्डे घडतो त्याप्रमाणें मनुष्यांनं मद्वर्तनोने आपलें भावी
देव सुगरावे. दैवाला मानवी प्रयत्नांची आवश्यकता आहेच. जशी
गाडी एका चाकाने चालत नाहीं तसें दैवही त्यांशिवाय चालू,
शकत नाहीं. ''निजलेल्या सिंहाच्या मुखात हरिणें कधींही स्वत: चालून
जात नाहींत.; ''उद्योगावाचून् तिळाचे तेल कर्मे काढता येईल ?'' असें
हितोपदेश म्हणतो. दुर्देवाच्या तडाक्यांत सांपडलेल्या लोकांनी अचल
धैर्य धरावे अमा जोराने उद्देश केला आहे. पंचतंत्र म्हणते-

संपत्काळीं विपत्काळीं महात्मे एकरूप तै ।

उदयी अम्तकाळी वा समर जसा रवी ।।

येथवर वर्णिलेल्या नैतिक व उपदेशपर कविता संकीर्ण असून
जरी त्यांचा कांहीं ग्रंथरूपाने संग्रह आला आहे, तथापि वुद्धवर्मीयांच्या
पालिवाड्रमयात जसं नीतिज्ञानाला पद्धतशीर रूप देण्यांत आलें आहे,
तसें ब्राह्मणांच्या नैतिक विचारांम पद्धतशीर विवरणरूप ग्रंथार्चे स्वरूप
कोर्टही दिले आढळत नाहीं; तसेंच तत्त्वज्ञानाच्या विविध शाग्यां-
मध्येही त्यामु विवक्षित स्थान दिले नाहीं.
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-तत्त्वज्ञान.

क्रग्वेदाच्या अखेर अखेरच्या सूक्तामध्ये आणि अथर्ववेदामध्ये

हिंदूंच्या तत्त्वज्ञानाचा उगम झाला, आणि जगाची उत्पत्ति व जग उत्पन्न

करून त्याचें अस्तित्व चालूठेवणारे अनाद्यनन्त कारण याविषयी विचार
एवढेच त्या तत्त्वज्ञानाचे मूळ स्वरूप होतें. यजुर्वेदांत नगदुत्पत्तिविषयक
विलक्षण आख्यायिका असून त्यांत सर्वसामर्थ्यवान् यज्ञाच्या योगांने
प्रजापति सर्व वस्तुनात कस निर्माण करितो तैं वर्णिले आहे. ह्या वैदिक
कल्पनांशीं अगदी पहिल्या उपनिपदांच्या कल्पनांचा निकट संबंध व

' सादृश्य आहे. हेंतत्त्वज्ञान तत्वत: देवपुष्कळस वतावादात्मक व कल्पना-
वादविशिष्ट आहे. ह्याच्या विकासाबरोबरच नास्तिक व अनुभववादी
शाखांचा उद्धव होऊन त्यांनीं बुद्धच जैनह्या दोन धर्मांचा पाया घातला.

उपनिषदांतील तत्त्वज्ञान पद्धतशीर स्वरूपाचे नाहीं, परंतु उप-
चिरू व अन्य शाखा यांच्या विचारास खिस्तशकाच्या प्रारंभापासून
पुढें कालांतरानें सुसंगतरूप देण्यांत येऊन ल्या त्या शाखेचे पद्धतशीर
ग्रंथ लिहिले गेले. तत्त्वविचाराच्या परस्परभिन्न अशा नऊ शाखा असून
त्यांपैकीं कांहीं इसवीसनापूर्वी सहाव्या शतकाच्या प्रारंभीच उत्पन्न

झाल्या असाव्या. ज्या सहा शाखा किंवा पडूदर्शनें म्हणून प्रसिद्ध

आहेत त्यांपैकीं निदान चार प्रारंभी नास्तिक होतीं व त्यांपैकीं एक
शेवटपर्यंत तसेंच राहिलें. असा विलक्षण प्रकार कां व्हावा, या प्रश्नाचा

निकाल लावावयास आपण एवढाच विचार केला म्हणजे बस आहे कीं,
हिंदुस्थानांत शास्त्रानुसारित्व कबूल करणें म्हणजे बाह्मणवर्गाचे अधिकार
आणि वेदाचे अमोघ प्रामाण्य मान्य करणें १७ वैदिक मतांश्!रै- पूर्ण

२
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संमति किंवा परमेश्वराच्या अस्तित्वाविषयी श्रद्धा व्यक्त करण्याची जरूर
नसे. वरील दोन अटी मान्य असल्या म्हणजे अन्यत्र पूर्ण विचारा-
सव्य असे. वस्तुस्थिति अशी असल्यामुळें तत्त्वज्ञानविपयक निर्भिड
कल्पना व लोकप्रिय धर्माविषयी पूर्ण अनुमति ह्या दोन्ही गोष्टी एकम-
मयावच्छेदकरून चालत राहिल्या, तशा अन्य कोणत्याही देशांत आढ-
ळर्ण अशक्य आहे. शास्त्रानुसारी शाखांपैकीं परमात्मविशिष्ट बेदातकद
अत्यंत महत्याचा असून वेटकालाच्या अखेरपासून ब्राह्मणधर्मीय तत्त्वज्ञा-

नशारवामर्ध्य त्याचेंच वर्चस्व आहे; आणि जगाच्या इतिहासांत पहिल्या
प्रथम निरीश्वरवादी साखयमतार्नच मानवी मनाच पूर्ण स्वातंत्र्य प्रति-

पादन करून तद्विषयक सिद्धांतांचा बुद्धीच्या सहाय्यानं निर्णय कर-
ण्याचा प्रयत्न केला.

मांख्यमतावरच बुद्ध व जैन या नास्तिक धर्मींची उभारणी
होऊन त्यांनीं वेदांचें प्रामाण्य अमान्य केलें व ब्राह्मणनिर्मित जातिभेद
व विधि यांचा प्रतिकार केला. चार्वाक्मत ह्याहूनही अधिक नास्तिक
असून त्याने शाब्बास अनुसरणाऱ्या किंवा न अनुसरणाऱ्या अशा मर्व

तत्त्वज्ञानशाग्वाचे मूल मिद्धान्त, कर्मफलावलंबी पुनर्जन्ममत, व मुक्ति-

वाद अमान्य केले.
'मृत्पूनंतर प्रत्येक जीवात्मा स्वर्गात किंवा नरकांत, किंवा पृथ्वी-

वर मनुप्यकोटींत प्राणिकोटींत किंवा वननतिकोटीत जन्म घेतो, आणि
तेथें त्याच्या कर्मानुसार त्याला वरी वाईट फळें भोगावी लागतात, हा
सिद्धान्त हवा सनापूर्वी सहाव्या शतकांत इतक्या दृढपणे संस्थापित
झाला होता की, दुद्ध;नें निःशंकपणे आपल्या धर्मात त्याचा स्वीकार

कला; आणि त्या वेळेपासून हिंदूंच्या मनावर त्याची पूर्ण छाप बसली

दहे. जें मत तत्त्वज्ञानदृष्ट्या सिद्ध झाले नाहीं अशा या पुनर्जन्म-

मताला केवढं चार्वाकांशिवाय अन्य सर्व तत्त्वज्ञानशाखांनी किंवा धर्म-
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पंथांनी आज २५०० वर्षें स्वयंसिद्ध मानिले आहे, ह्यासारखी मानवी
मनाच्या इतिहासांत दुसरी एकही विलक्षण गोष्ट नाही!? मत स्वीकृत
झाल्यामुळे भावी स्वर्गीय जीवनसुखावर श्रद्धा ठेविणाऱ्या वेदकालीन
आशावादाचे अनंत कष्टमय पुनर्नन्मपरंपराजन्य विद्दाटपूर्ण निराशावा-
दात रूपांतर झालें

ज्याच्या योगांनं असा एकंदर फेरफार झाला अशा ह्या विल-
क्षण प्रभावकारक मताच्या उद्धवाला कारणें तरी काय असावी? कवे-
डच्या शेवटच्या मंडलांतील प्रक दोन सूक्तांमध्ये मृताला जलांत किंवा
बनतातींत शिरतो असें म्हटल आहे, ह्याशिवाय वरील मताचे नांव
सुद्धा नाही. अशा ह्या एक दोन वैदिक कवींच्या किरकोळ कल्पना-

वरून इतक्या मोठ्य्या मताचा विकास व्हावा हैं अशक्य दिसत.
कदाचित् हिंदुस्थानांत आर्यानी वसाहत केल्यावर हिंदुस्थानच्या
मूळ रहिवाशांकडून त्यांस ही कल्पना मिळाली असावी, असें संभव-
नीय वाटतें. उदाहरणार्थ हिंदुस्थानातील सौथलासारख्या अर्धवट रानटी
लोकांची अद्यापही अशी समजूत आहे कीं, मरणानंतर आत्मा
झाडांच्या बुधांत आणि प्राण्यांच्या शरीरांत प्रवेश करितो, ही गोष्ट

सर्वविश्रुत आहे. मात्र ही समजूत प्राणी व झाडे यांच्यामध्ये मानवी
अस्तित्व कायम राहते यापलीकडे गेलेली नाही. म्हणून हिंदुस्थानवासी
आर्यानी मूळ रहिवाशांकडून ही कल्पना स्वीकारली असें जरी खरे
असले तरी त्या कल्पनेतून कर्मानुसारी फलप्राप्ति ह्या नैतिक तत्याशी
निकट संबद्ध असलेल्या अखंड पुनर्जन्मवादाचा विकास केल्याचे श्रेय

त्यांस आहे यांत शंका नाही. इहलोकी कोणतेंही कृत्य न करतां
चांगली किंवा वाईट स्थिति प्रास होते, ह्या कोड्याचा पुनर्जन्ममताने

समाधानकारक निर्णय होतो, त्यामुळेंच त्या मताची हिंदूंच्या विचार-
वर तू लाप बनली. हैं मन जरी विलक्षण वाटले वरी त्यामुळें नाच्या
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??????????????-----------------------------------.-----------नीरतक व्यवस्थेत न्यायाची उणीव भरून निघते, व प्रत्येकाची दैवघटना
प्रत्येकाच्या हातांत असतं ह्मा नीतितत्वाचा बोध होळे असा ह्या

मताचा दुहेरी उपयोग आहे. कारण जसे ह्या जन्मींच्या वाईट कृत्या-
.. - चीकल पुढे शासन होतें, तसें सत्कर्माबद्दल सत्फल प्राप्त होतें. कृतकमच

फळें भागणे कोणासही चुकले नाहीं; महाभारत म्हणते '' जस वासरू
हजार गाईमधून आपली जननी शोधून काढिते, तसें पूर्वजन्मी केले
कर्म कर्त्याला अनुसरते. ''

इहलोकी घडणारी प्रत्येक गोष्ट पूर्वजन्मींच्या कर्माच फळ अमूर्त

आणि हाच नियम प्रत्येक पृर्वजन्माला लागू असल्यामुळें हैं पूर्वनन्म

चक्र किंवा 'संसार' अनादि आहे. सत्कर्माचा किंवा दुष्कर्मीचा परि-
पार्क, ज्याला सामान्यपणे 'अदृष्ट' किंवा 'कर्म' असें म्हणतात, त्यामुळे

मानवाच्या नुसत्या नीवनाचच नियमन हात, असें नसून, इहलोकीच्या
प्रत्येक गोष्टीच्या उद्धवाचे व विकासाचे तें कारण आहे; कारण जैं न
कांहीं घ:डत त्याचा कोणत्याना कोणत्या तरी प्राण्याशीं संबंध असतोच,
आणि म्हणून कर्मानुसार फल ह्या न्यायाने तैं त्या प्राण्याच्या पृर्वूसचि-

ताचंच फल असले पाहिजे. यावरून सृष्टिव्यापार सुद्धा प्राण्यांच्या वऱ्या
वाईट कृक्यांचीच फळं होत. अर्थातू वम्तुमात्राचे कडकडीत निर्बधाने

नियमन करणाऱ्या कर्माव्यतिरिक्त स्वतंत्र देवी नियमनाला अवकाशच
नाहीं म्हणून ज्या तत्त्वज्ञानशाग्त्रानी कोणत्या तरी देवाचं अस्तित्व

मान्य केले आहे त्यांनीं सुद्धा ज्याच प्रत्यक्ष देव देखील अतिक्रमण करूं
शकत नाहीं अशा कर्मनियमाला अरुसरूनच प्राण्याच व जगाचे निय-
मन करणें हेंच कायते देवाचे कार्य आहे, असें म्हटलं आहे. '' जगाची
उत्पात, स्थिति व प्रलय म्हणजे कल्पान्तमत हैं ह्याच मताचे अधिक
विम्तुरत स्वरूप असल्यामुळें तेही संसारवादाचे एक अंग आहे. र)

-वाद, हाही संमारकदाडुतप्तच पुरातन व सर्व तत्त्वज्ञानशाखां-
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मर्ये सर्वसामान्य असून त्याच्या योगाने संसाराचा अंत होतो. सर्व

कर्माचे मूळ वासना असून ती अदिद्ये' (अज्ञाना) पासून उद्भवते, व

तिच्यामुळे वस्तूचे वास्तविक ज्ञान होत नाहीं, आणि अखेर ती ससा-
राला कारण होते. अविद्या ह्या शब्दाचा मूळ अर्थ अज्ञान असा होता व
पुढें त्याचा मिथ्याज्ञान असा अर्श रूढ झाला प्रत्येक तरवज्ञानशाखेच्या
मतानुसार अमुक विशिष्ट अप्रभूतिरूप ज्ञानाच्या योगाने मिथ्याज्ञा-

नाचा निरास होतो. हें ज्ञान पुण्यापासून उत्पन्न होत नसून स्वतंत्रपणे

उद्धवर्ते, आ णि भावी जन्मांमध्ये -ज्याची फळें अन्यथा भोगावी लागा-
वयाची 'अशा सर्व तदनतरच्या कर्माच्या परिपाकाचा तैं नाश करिते,
आणि अशा रीतीनें संसार टळतो. मात्र ज्यांच्या फलांचा परिपाक
होऊं लागला आहे अशा गत कर्मावर त्या ज्ञानाचा प्रभाव चालू शकत
नाहीं 'जसे घट पुरा झाल्यावर दखेलि कांहीं वेळ कुंभाराचे चक्र चालू
राहते तद्वत ज्ञानोद्धव झाल्यापासून मृत्यूसमयी मुक्ति मिळेपर्यंत

विद्यमान जन्मदशा चालूच राहते. परंतु ज्ञानोदय झाल्यामुळे करूनेचे
निर्मूलन झालेलं असल्यामुळें ज्ञानोदयानंतर केलेल्या कर्मांपासून पाप

किंवा पुण्य उद्भवत नाहीं.
स्वर्ग नरक देव, यक्ष, गंधर्व, किन्नर इत्यादि विषयींच्या सामान्य

जे नींहीकल्पना ब्राह्मणांच्या तत्त्वज्ञानशाखांप्रमाणें बुद्ध व न धर्मीयां मान्य

करून चालू ठेविल्या. परंतु ह्या दैवी संपत्तिसंपन्न व दवेकोटीतील
व्यक्तीना सुद्धा संसाराचा नियम लागूच आहे, आणि त्यांनीही शान-
प्राप्ति करून घेतली नाहीं तर ज्ञानसंपन्न मानवापेक्षांही त्यांस अधिक
हलक्या कोर्टीत जन्म ध्यावा लागतो.

७रब्रह्माहून जीवात्मा अनन्य आहे ह्या प्राचीन उपनिषदांच्या
अद्वैत सिद्धांताचा सांख्यमताचा जनक कपिल ह्यांने प्रतिकार केला.
बुद्धांच्या आरूयायिकावरून कपिल वुद्धापूर्वी होता व त्याच्या ०
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तांचा वुद्धाने रवीकार करून त्यांस अधिक विस्तृत स्वरूप दिले. त्याचें
मत केवळ द्वैतमत असून त्याला प्रकृति व पुरुष ही तत्वत: परस्पर

भिन्न अशीं दोन तत्त्वें मान्य आहेत. ह्या दोहोंचं स्वरूप व त्यांचा पर-
पर संबंध हाच सांख्यमताचा मुख्य विषय आहे-ईनिर पहिल्या
प्रथम प्रकृति व पुरुष त्यांमध्यें अत्यंत भिन्नता आहेळे असें प्रतिपादिलें,
???? ????????????आणि ह्मा भेदाचे यथार्थ ज्ञान झालें म्हणजे मोक्षदायक ज्ञान प्रास

होऊन ससारापासन मुक्ति मिळते
जगाचा उत्पादक व नियामक अशा सर्वश्रेष्ठ परमेश्वराचं

??

अस्तित्व मास्यांनी अमान्य केलें आहे. कारण, त्यांच्या मत जड प्रकृ-
??????? -रू -०- -की.- .चेतीन उत्क्रांतीच सामर्थ्य मूळ पासूनच असतें, आणि ज्या आत्म्यासाठी
अशी उत्क्रांति होत असते तो आत्मा स्वत निष्क्रिय असतो; फक्त

कर्मच त्या उत्क्रांतीच नियमन करित ह्या मताचे अन्-ल्हयायी आपल्या
निरीश्वरवादाचें असें समर्थन करतात कीं, ईश्वरवादी लोकांना दुःख कां
उत्पन्न व्हावें ह्या कोड्याचा निर्णय करतां येत नाहीं, कारण जो
ईश्वर जग उत्पन्न करून त्याचें नियमन करितो तो दुष्टपणा व पक्ष-

पात ह्या दोणतून मुल होणे अशक्य आहे. ईश्वराच्या अस्तित्वा-

विषयीं खात्रीलायक प्रत्यक्ष पुरावा नाहीं, ह्या मुद्यावर सांख्यांचा मोठा
कटाक्ष आहे.

जग हें सत्य व अनादि आहे; कारण सर. वस्तूपासूनच
ज्याला अस्तित्व आहे अशी वस्तु उत्पन्न होऊं शकते. दृष्ट्याची इंद्रिये

दाषहीन मानिलीं असून वस्तूचा सतूमाव केवळ इंद्रियजन्य आहे, असें
म्हटलें आहे. मूळ प्रकृति किंवा प्रधान ह्या मधून कांहीं विशिष्ट निय-
मानी जगाचा उद्धव होतो. मूळ कारण सिद्ध करण्यासाठीं अनुभवाच्या
प्रत्यक्ष तत्वापाग्:ऽन् अप्रत्यक्षापर्यंतच्या ह्या मताच्या सिद्धांताची माखळी

-!न्याशास्त्रानुमाग् सुमंगन त शुद्ध तत्त्वविचारदृष्टया पद्धतशीर अमल्या-
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???????????????????????????????मुळें आधुनिक भौतिक शास्त्रांच्या पायावर उभारलेल्या उत्कांतिवा-
ढाच्या पुरुस्कर्त्यास सांख्यमत विशेप महत्त्वाचे वाटेल यांत शंका नाहीं.

मूल प्रकृति जरी अविभाज्य व एकरूप असली तथापि ती पर-
स्परभिन्न अशा सत्व, रजा. व तमसू ह्मा तीन गुणानी युक्त असल्या-
मुळें ती जगाच्या उद्धवाला व विद्धित्वाला कारण होते. ह्या तीन
गुणांचा कमी अधिक प्रमाणांनीं संयोग झाल्यामुळे प्रकृतिनन्य वस्तु-

विविधता उजवली, असें मानिल आहे. सत्य हा गुण विषयामधील
तन व लाघव त्यांनीं व विषयी किंवा देही मधील सद्गुण, औदार्य
इत्यादि कल्याणगुणांनीं व्यक्त होतो, आणि तो आनंद किंवा सुख
यार्न युक्त आहे; रजमू हा गुण चपलता व अनेक उपद्रवकारक गुणानी
विशिष्ट असून त्याचा दुखताशी संबंध 'आहे; आणि तमोगुण जडत्व,

शिथिलता, तंजाभाव, भीति इत्यादि गुणांनी विशिष्ट असतो. कल्पांत-

मयी सर्व वस्तूंचा मूलप्रकृतींत लय होतों, आणि उद्धव, अस्तित्व

आणि नाश हे विकार अनादि व अनंत आहेत, असें प्रतिपादिलें आहे.
सांख्यांचें मानसशास्त्र किंवा -अतयात्मविद्या विशेप महत्वाची

आहे. स्पर्श, विचार, इच्छा इत्यादि सर्व मानसिक व्यापार आत्मा
करीत नाही, परंतु ते फक्त अंतरेद्रिये अर्थात प्रकृति हिचेच कार्यआहे.
आत्मा निर्गुण असून त्याचें 'नेति' शब्दानंच वर्णन करतां येणे शक्य

आहे. विविध नीवात्ययामध्य गुणनन्य भेद नाही; अंतरद्रिय व अंतःक-
रण मिळून झालेल्या सूक्ष्म किंवा लिंग देहाने व्यक्तिविशिष्टत्व उत्पन्न

होऊन तें आत्म्याला वेष्टित व त्यांत आल्यामुळे चैतन्य उत्पन्न होतें.
हा जातर्दे-ए किंवा मूद्दमदेह संसारकारण व पापपुण्य त्याचा वाहक असून
तो एका जड देहांतून दुसऱ्या जड देहांत, मग तो देवाचा, मानवाचा,
प्राण्याचा किंवा वनस्पतीचा असो, ह्याप्रमाणें आत्म्याबरोबर पर्यटन

करितो. वेतनाविशिष्ट नविन म्हणजे दुखवधन होय, ( ह्या दुःखांत
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ह्या विलक्षण निराशावादी सांख्यमतानें सुखाचाही अंतर्भाव केला आहे
संपूर्ण दुःखनाश ज्यापासून होतो असा मोक्ष जेव्हां मिळतो तेव्हां
क्रमदेहाचा त्याच्या प्रकृतिगुणांमध्यें विलय होतो, व आत्मा पूर्ण मुक्त

झाल्यामुळे तो पूर्णपणे चंतनारहित अशा स्थितींत व्यक्तिरूपार्न राहतो.
मारय हे नांव 'संख्या' शब्दावरून सिद्ध झालेलें असून अगदी

अखेरच्या उपनिषदामध्ये त्याचा पहिल्या प्रथम नामनिर्देश होऊं लाग-
लेला दिसतो, व पुढं महाभारतांत त्याचा वरचेवर धडहेग्ह आहे ह्या

मताने प्रतिपादिलेल्या पंचवीस तत्त्वांच्या संख्येवरून त्याला हें नांव
प्रास झालें किंवा त्यांतील अनुमानसिद्धान्तावरून प्राप्त झालें तें निश्चि -

तपणे मागता येत नाही. बुद्धाने ज्याचा सिद्धान्त गृहीत वरिला आहे,
व बुद्धधर्मीय आरव्यायिकेन बुद्धाची मनीष जी 'कपिलवस्तु'

तिच्याशी ज्याचा संबंध असल्याचें म्हटलें आहे तो सांख्यमताचा जनक
कपिल इसवी सनागृही सहाव्या शतकाच्या मध्यकाली होऊन गेला
असावा, परंतु त्यानें लिहिलेला असा ग्रंथ मात्र उपलब्ध नाहीं. फार
तर काय पण हिंदु उकख्यायिकांनी एकमताने ह्मा मताचा जनक म्हणून

मानिलेल्या कपिल ह्या व्यक्तीच्या अस्तित्वाविषयींही शंकाच दर्शविली
आहे. साख्यमतानुयायी दुसरा अधिकारी पुरुष म्हटला म्हणजे 'पंच-
शिखा हा असून तो १० सनाच्या प्रारंभी होता, असें वाटत. धर-
कृष्ण'कुत 'साख्यकारिक' हा ह्या मताचा अगदीं प्राचीन ग्रंथ आहे
आणि त्याचें चिनी भाषेत १० स० ५१७-२८३ ह्यांच्या दरम्यान
भाषांतर झाले असल्यामुळें तो निदान पाचव्या शतकाच्या नंतरचा
तरी नसावा, आणि कदाचित त्यापूर्वीचाही असणें संभवनीय ओह
त्याच्या ई९ आर्या असून त्यांत संक्षिप्त रीतीनें पण फार सुसंगतपणे
सप्ल्गिसद्धांतांचे दिग्दर्शन केलेले आहे. कालांतरानें त्यांत आणखी
तीन आर्या वाढविण्यांत आलेल्या आहेत. ह्या ग्रंथाने पंचशिखाच्या
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???? ????????????-सूत्रास मागें टाकिले असावें असें दिसते. ह्यांत पंचशिखाला सांख्यम-
ताचा मुख्य प्रवर्तक असें म्हटलें आहे. इ. स. ७०० च्या सुमारास
गौडपाटाने रचिलेली, व इ. स. ११०० नंतर वाचस्पतिमिश्रानें लिहि-
लेली अशा दोन उत्तम टीका साख्यकारिकेवर आहेत.

कपिलविरचित व अत्यंत प्राचीन म्हणून मानिलेलीं 'सौख्य-
प्ले' इ. स. १४०० च्या सुमारास रचिलेलीं असावीं. ह्मांना 'साख्य-
प्रवचन' असेही नांव असून त्यांच्या कर्त्यानं सांख्यसिद्धांत व उपनिप-
सिद्धान्त ह्यामध्ये कांहीं फरक नाहीं असें सिद्ध करण्याचा नौ प्रयत्न

केला आहे, तो निष्कल आहे. त्याच्या मनावर योग व वेदान्त त्या

मतांचाही वराच प्रभाव झालेला दिसतो. ह्या ग्रंथावरील अगदीं जुनी
टीका अनिरुद्धकृत असून ती त्यानें इ. स. १५०० च्या सुमारास
लिहिली. सोळाव्या शतकाच्या उत्तरार्धीत विज्ञानभिसूने 'साख्यप्रवचन-

भाष्य' लिहिले. शास्त्रानुसारी अशा साही दर्शनांचे मुख्य सिद्धांत

पूर्णणें खरे आहेत असें दाखविण्याच्या ह्मा सेश्वरवादी भाष्यकाराच्या
प्रयत्नामुळे निरनिराळ्या दर्शनांच्या मुख्य लक्षणांचा लोप झाला आहे.

इसवीसनाच्या प्रारंभापासून आजपर्यंत वेदान्ताच्या खालोखाल
हिदुस्थानच्या धार्मिक व तत्त्वज्ञान विषयक विचारावर सांख्यमताची
छाप पडली आहे. त्रैगुण्यवादासारखे त्याचे कांहीं सिद्धान्त तर मर्व

संस्कृतवाडूमयात सर्वसामान्यपणे ग्राह्य झालेले आहेत. इ. स. ८००
च्या सुमारास प्रख्यात वेदानी शंकराचार्य ह्याच्या हयातीच्या समयी
माख्यदर्शनाला फार महत्व होतें. मधून आपल्या स्मृतीत सामान्य देव-
तावाद, मीमांसा व वेदात ह्यांच्या मतांचे संमिश्रण करून त्यावसेवर
मारूपमताचाही अनुवाद केला आहे. महाभारतांत कोटेना कोर्ट तरी
साख्यदर्शनातील तत्त्व आढळकतच, आणि कराव्या पर्वान तर सर्वत्र

झांख्यसिद्धांताचा अनुवाद केलेला आहे. महाभारतातील मांख्यसिद्धांन

१०
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जरी ख साख्यदर्शनातील सिद्धांताहून पुष्कळ ठिकाणी भिन्न आहेत,
-तथापि तो भेटू फार गौण आहे, असें प्रो. गार्वचें मत आहे. पुराणा-
पैकीं जवळ जवळ अर्ध्यानी सांख्यांच्या जगदुत्पत्तिवादाचा अनुवाद केला
आहे, आणि जी केवळ वेदांतानुयायी आहेत त्यांमध्यें देखील सौख्य-
सिद्धांतांचा प्रादुर्भाव झालेला आहे. मात्र पुराणांमध्ये वेदान्तसिद्धां-

तोच्या-विशेषतः मायावादाच्या-संमिप्रव्रणामुळें सांख्यकल्पना स्कृप्रमाणे
शुद्ध राहिल्या नाहींत. पौराणिक सांख्यमताचें विशिष्ट लक्षण म्हटलें

म्हणजे त्यांत आत्य्याला पुरुष मानून प्रकृतीला स्त्री कल्पिली आहे व
मगहुत्यत्तीमध्ये हें प्रमुgk तत्त्व आहे असें कल्पिले आहे.

मारव्यमतावरच बुद्ध व जैन ह्या दोन तत्त्वविचगिनशिष्ट धर्मांची

उभारणी झाली. जीवित कवळ कष्टमय आहे, हा त्यांचा प्रमुरवसिडान्त
आहे. इहलोकीं जीवंत राहून ऐहिक सुखोपभोग घेणे ही अज्ञानमूलक

वासना दुःखाचे कारण आहे. सर्वमन्यास व अपरिमित भूतदया यांच्या
सहाय्याने वामनेचा उच्छेद करून मानवजातीचा उद्धार करणें हें ह्या
दोन्ही धर्माचें अंतिम ध्येय आहे. हे दोन्ही निराशावादी धर्म परस्परांशी
इतके सदृश आहेत कीं, पुष्य काळपर्यंत जैनधर्म हा वुद्धधर्माचा एक
पंथ आहे असें मानीत. परंतु हुतिहासमशोधनानें असें सिद्ध झालें आहे
कीं ह्या दोन्ही धर्माचेजनक समकालीन होते, व इसवी सनापूर्वीसहाव्या

शतकांत मध्यहिंदुड्यृपानाच्या उत्तर प्रांतांत ज्या अनेक आचार्यानी वाझ-
काच्या यज्ञविधींचा व जातिभेदपद्धताचें। ग्१इrएईार्रे।इrणइंएं निषेध केला त्यांमध्यें

हे दोघे अग्रणी होते. ह्या दोन्हीं धर्मानी ब्राह्मणधर्मातील हलक्या कोटी-
तील देव व गंधर्व किन्नर मान्य केले, परंतु सारव्याप्रमाणे ह्यांनीही पाने-

विकासहोत गेश्वनचें अस्तित्व नअधूळ केलें. त्यांचा जमजसा १ लातमतमा
ज्या मूळ कल्पनांवरून त्यांचा उद्धव झाला त्याहून त्यांच्यामध्यें अनेक
शक्तीत फड होत गेला. आणून सारण्यांनी त्यांच्या कांहीं मतांचा,
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विशेषत: बुद्धांच्या अनाक्याद, क्षणैकास्तित्वंवा०अएंंार्णिाइररनर्वाण्यK-ह्यांबत्ं ते. '
जोराने निषेध केला. येथें एवढे लक्षांत ठेविले गेले,;मुमुळे-अस्तित्वाचा संपूर्ण नाश किंवा अनंत भावनाहीनसुखीत्पीत, ह्या गोष्टीचा
निर्णय करण्याचे खुद्द बुद्धाने नाकारिल. वरील दोहोंपैकीं दुसरी गोष्ट

ह्मणने वेदान्तमताप्रमाणें जीवात्म्याचे परब्रह्माशी तादात्म्य झालें ह्मणजे
प्राप्त होणारी सुखस्थिति ही मान्य करण्याकडे निःसंशय त्याचा कल

हाता असे वाटते.
ह्मा तत्त्वज्ञानशाखांचें किंवा दर्शनांचे जें महत्व आहे तें त्यांच्या

अध्यात्मविचारांत नसून अन्य हिंदु शास्त्रानुसारी दर्शनानी ज्याकडे
जवळ जवळ दुर्लक्ष केले अशा त्यांनीं केलेल्या नीतितत्त्वाच्या धन्य

प्रतीच्या विकासांत आहे. ह्या दोन्ही धर्मीची स्थितिमात्र विलक्षण रीतीनें
भिन्न प्रकारची झाली. एक गौण धर्मपंथ या रूपाने जैनधर्म हिंदुस्थानात
टिकला; परंतु बुद्धधर्माचात्याच्या कमस्तीतून केव्हाच नायनाट झाला,
तथापि तो अन्यत्र जगातील प्रक फार मोठा धर्म बनला व दुसऱ्या
कोणत्याही धर्मौपेक्षा त्याच्या अनुयायांची संख्या फार मोठी आहे.

मोक्षप्राप्तीचे ज्ञान करून घेण्याचे अत्यंत रामबाण उपाय या
दृष्टीने मानसिक तपश्चर्येची सांख्यमताला जोड मिळून ह्या नवीन रूपांत
अन्य कोणत्याही दर्शनापेक्षा पुष्कळ पूर्वी त्याला ग्रंथरूपानें निश्चित

खरूप प्रास झाले. ह्याला योगशास्त्र किंवा योगदर्शन असें नांव असून
त्याचा जनक 'पतजलि' हा होता, व त्यानें त्यावर 'योगस्त' नामक
ग्रंथ लिहिला. हा ग्रंथ सर्वांहून पूर्वांचा आहे, ह्याला प्रत्यंतर हेंच कीं
त्यांत अन्य कोणत्याही दर्शनाविषयी पूर्वपक्षोत्तरपक्ष केलेला नाहीं.
योगशाखकर्ता पतंजलि व व्याकरणकार पतजलि ही एकच व्यक्ति होय,
अशी नी परंपरागत आख्यायिका आहे तिच्याविषयी शंका घेण्यास
समर्पक पुरावा नाहीं. हा ग्रंथ इसवी सूनापूर्वी दुसऱ्या शतकांत झाला
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असावा, असें वाटतें. ह्याच्या मागून पुष्कळ काळाने झालेल्या सांख्य-
सूत्रांप्रमाणे ह्यालाही सांख्यप्रवचन असें नांव आहे, ह्यावरून त्याचा कपि-
लाच्यादर्शनाशीं असलेला निकट संबंध व्यक्त होतो. महाभारतांत सौख्य
व योग ही दोन दर्शने भिन्न नसून एकूच आहेत असें स्पष्ट म्हटलें आहे.

आपलें दर्शन अधिक मान्य व्हावं म्हणून पतंजलीने त्यांत देह-
विशिष्ट-परमेश्वर-सिद्धान्त ग्रथित केला, परंतु त्यापासून ख ग्रंथाला

वाव न येईल अशा अनिश्चित रीतीनें केला. वस्तुतः सूत्रांच्या ज्या

भागांत ईश्वरविचार केला आहे त्यांचा ग्रंथांतील अन्य भागाशी मुळींच
संबंध नाहीं, पण उलट त्यांचा दर्शनाच्या मूलसिद्धांतांशी विरोधच
आहे. सारूयदर्शनाप्रमाण योगदर्शनाचेही ध्येय 'कैवल्य', म्हणजे

प्रकृतीपासून आत्मा भिन्न होणें, हे होय, ईश्वराशी ऐक्य किंवासायुज्य

हें नव्हे. त्याचप्रमाणे जीवात्मे परमेश्वरापासून किंवा परमात्म्यापासून
झालेले नसून त्याच्यासारखे तेही अनादि आहेत.

शमदमादि साधने किंवा योग आणि त्यापासून प्रास होणारी
अटूमुत गुह्य शक्ति हें ह्या दर्शनाचे विशिष्ट लक्षण आहे. योग म्हणजे
एका विशिष्ट वस्तूवर मनाची अनन्यासक्तता किंवा समाधि होय. उपो-

( ओते हीवणा व तपश्चर्या यांच्यापासून अटमुत अमानुषी शक्त प्राप्त ह
कल्पना प्राक्कालीन असून अद्यापिही ती रानटी लोकांमध्यें रूढ आहे.
वैद्यांमध्येही तपसू द्या शब्दानें शारीरिक तयाचा उल्लेख आहे. पुढें

हि वौाइं प्रगतीबरोबर तपाची वाढ होऊन त्याचें योगांतदुस्थानांत डक
रूपांतर झालें, व तैं पानटीपूर्वी पुष्कळ शतकांपासूनच रूढ असावें,
असें वाटतें. कारण, आधुनिक संशोधनावरून असें सिद्ध झालें आहे
कीं, नुसत्या सिद्धांतरूप सांख्यमतापासूनच नव्हे परंतु प्रत्यक्ष योगा-
न्यासापासून बुद्धधर्म उद्भवला; आणि आनंदमय समाधि स्थितीला बुद्ध-
धर्मीयानी प्रारंभापासूनच फार महत्व दिले. पतंजलीने फक्त त्या मताचा
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विस्तार करून समाधीची साधने व तिची अत्युच स्थिति यांचें विस्तुत

रीतीनें विवेचन केले. पतंजलीच्या दर्शनांत पद्धतशीर. योगाभ्यासाला
विशेष महत्व प्राप्त झालें; कारण त्यानें दैवी शक्ति तर येतेच परंतुत्याब-
रोवर ते एक मोक्षप्राप्तीचे मुख्य साधन वनले. त्याच्या सूत्रांचे चार भाग
असून त्यांत अनुक्रमें समावि, सान, षिभूति ( अटूमुन शक्ति) आणि
कैवल्य यांचा विचार केला आहे. याच्यावर सर्वीत प्राचीनतर व उत्कृष्ट

भाष्य म्हटलें म्हणजे व्यासाचे असून तें इस. ७०० च्यासुमारास झालें.
मागाहून झालेल्या उपनिशांकये योगदर्शनाविषयी पुष्कळ

विवेचन आहे. मनुस्मृतीच्या सहाव्या भागांत योगाच्या अनेक अगाच
दिग्दर्शन केले आहे, आणि ती सेश्वरवाढी असल्यामुळें तिच्या सांरव्य-
कल्पना योगावरून घेतलेल्या आहेत. महाभारताच्या बाराव्या पर्वांत

आणि विशेषतः भगवद्रीतेंत योगावर पुष्कळ विवेचन आहे, आणि भग-

वीतेला तर योगशास्त्र ही संज्ञा आहे. योगवलावर अजूनही हिंदुलो-
कांची श्रद्धा आहे, आणि त्याचा अभ्यासही अद्यापर्यंत टिकला आहे.
परंतु आधुनिक योगी म्हणजे केवळ जादूगार व मंत्री होत.

योगशास्त्रावरील आधुनिक भाष्यांमध्ये मनाच्या एकाग्रतेच्या
किंवा समाधीच्या अभ्यासाला 'राजयोग', बाह्य साधनांना क्रियायोग,
आणि त्यांच्या अधिक कडक स्वरूपाला 'हठयोग', अशा संज्ञा दिल्या
आहेत. योगाच्या अष्टांगांपैकीं 'आसनाच्या सहाय्यानें प्राणायाम कर-
ण्यास उपयोग तर होतोच, परंतु तें आरोग्यकर आहे असें मानिल्यामुळें
त्याला फार महत्व दिले आहे. आसनाच्या भिन्न प्रकारांचें वर्णन कर-
ण्यांत आधुनिक लेखकानी भिन्न संख्या दिल्या आहेत, परंतु सामान्य-
पणे त्याचे रं ४ प्रकार मानिले आहेत. हठयोगांत देखील शरीरावयांच्या
विविध प्रकारच्या आकृति सांगितल्या आहेत, त्यांस 'मुद्रा' म्हणतात.
त्यांपैकीं वीत जीभ आत घशाकडे वळवून दोन्ही डोळ्यांच्या मधोमध
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एका विंदूवर नजर लावून ठेवितात ती 'खेचर्र?' मुद्रा अत्यंत प्रख्यात

आहे. प्राणायामासह अशा क्रियांनी एक प्रकारची समाधि उत्पन्न होणें
शक्य होतें. या वावतींत निदान 'हरिदास' नामक एका योग्याची गोष्ट

विश्वसनीय आहे. हा योगी राजपुताना व लाहोर येथें फिरत असे व
दव्याच्या मोकल्यात समाधिस्थ स्थितींत असतां आपणांस जमिनींत
पुरून घेई. स्टिहनसनच्या काशरीतील सिकंद्रदास नामक हिंदक्रडून
स्वतांस जमिनींत पुरवून घेणारा मास्टर ऑफच्या बॅलांडू) ६ पात्र वरील
गोष्टीवरूनच सुचले असावें.

रिवरत शकाच्या प्रारंभी सांख्य आणि योग ह्या द्वैतवादी दर्श-

नांशी विसदृश, आणि प्रारंभापासून सेश्वरवादी अशीं दोन दर्शन निर्माण

झाली. त्यांपैकीं एकाची रचना वेट व ब्राह्मण यांच्या आधारांवर
होऊन त्याचा वैदिक धर्माच्या कर्मकांडाशी संबंध आहे, आणि ड्रम-

ऱ्यात उपनिषदांच्या मूळ अबूतपर अध्यात्मविचारांचा पद्धतशीर विकास
झालेला आहे. त्यांपैकीं पहिल्यास 'पूर्वमीमांसा' किंवा 'कर्ममीमांसा'

अशी संज्ञा आहे, परंतु हे दर्शन सामान्यपणे 'मीमांसा' या नांवानें रूढ
आहे. ह्याचा फक्त दुसऱ्याशी संबंध आहे एवढ्या कारणास्तव ह्याला
दर्शन हें नांव मिळाले; वस्तुतः त्यांत कर्मकांडाचाच विचार आहे. ह्याचा
जनक 'जैमिनि' हा असून त्यानें आपल्या 'कर्ममीमांसासूत्रां'मध्षें ह्या

दर्शनाचे विवरण केलें आहे. ह्यांत फक्त विधि आणि ते करापासून
होणारी फलप्रासि यांची चर्चा केलेली आहे. वेट अपौध्येय व अनादि
आहेत असें ह्यांत गृहीत धरून, सर्व शब्दोचार अनादि आहेत, ह्या

मिद्धांतावर विशेष जोर दिला आहे, व शब्दाचा त्याच्या अर्थाशी
जो संबंध असतो तो संकेतजन्य नसून शब्दाच्या ठायींच तो स्वयंभू
असतो. ह्या दर्शनांत तत्त्वविचार ह्या दृष्टीने फारसे रहस्य नसल्यामुळे
ज्याच्याकडे युरोपीथ पंडितांचे फारसे ल्ल वेधले नाहीं.
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मीमांसेवर अगदीं जुनी टीका म्हटली म्हणजे शवरस्वामीकृत

'मएय' ही होय; व ह्या टीकेवर इ. स. ७०० च्या सुमारास कुमा-
.रिलाने 'तंत्रवार्त्तिक' व 'कोकवात्तिक' ह्या टीका लिहिल्या. त्यांपैकीं
दुसरीत पतंजलीच्या पहिल्या सूत्रावरील शवरकृत टीकेचा अनुवाद केला
आहे. मीमांसास्तावरील आधुनिक टीकांपैकीं इ. स० १४०० मधील
माधवकृत 'जैमिनीयन्यत्यमाजवित्रग' ही अत्यंत महत्त्वाची आहे,.

'उत्तरमीमांसा' हें सिद्धांतरूप दर्शन अतिशय महत्त्वाचें आहे.
कारण त्यांत वेदांत म्हणजे उपनिषदे यांच्या सिद्धांतास पद्धतशीर रूप
दिलें आहे इतकेंच नव्हे, पण त्यांत आधुनिक हिंदु तत्त्ववेत्त्यांचीं मते
पूर्णपणे प्रतिबिंबित झालेलीं आहेत. प्रो. द्युझेनच्या मतेआधुनिक खिश्चन

सिद्धांतवाद्यांचा न्यटूेस्टामेंटशीं जो संबंध आहे तसाच उत्तरमीमांसेचा
प्राचीन उपनिषदाशी संबंध आहे. उत्तरमीमांसेला 'शारीरक मीमांसा'
असेही नांव आहे, व 'तिच्या '(रवमसि' ह्या प्रमुख सिद्धान्तानें जीवा-
परबाचे परमाल्याशीं असलेलें अनन्य सादृश्य किंवा तादात्म्य व्यक्त

होतें. अनाद्यनन्त ब्रह्म निर्विकारी असल्यामुळें जीवात्मा हा त्याचा अंश
किंवा व्यक्त स्वरूप नसून तो प्रत्यक्ष अव्यक्त ब्रह्मच आहे. ब्रह्माशिवाय

दुसरें कांहीं देखील सत् नाहीं असा ह्या दर्शनाचा सिद्धांत असल्यामुळें
ह्याला 'अद्वैत' अशी संज्ञा प्रास झाली आहे. जगाची विविध स्वरूपता
आणि वेदांमध्यें प्रतिपादिलें आत्म्याचे विविधत्व ही निवळ लग्न चम-
त्कारासारखी मिथ्या असून खरें ज्ञान होतांच तीं दुस होतात.

अविद्या झणजे स्वयंभू अज्ञान हेंच ह्या मिथ्याभासाला कारण
आहे. अन्य दर्शनांप्रमाणे वेदान्तानेंही अविद्या स्वयंसिद्ध मानिली असून
ती सप्रमाण सिद्ध करण्याचा क्तीच प्रयत्न केला नाही. हें सर्व जग
केवळ माया आहे ही गोष्ट अविद्येमुळे आत्म्याला समजत नाहीं.
द्देदुल्लाच्या मते सर्व जग मृगजलवतू आहे, आणि त्धषापीडित रुपाचा
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जसा आपल्या पुढे जल आहे असा आभास होतो तद्वत तृप्णेच्या म्हणजे
बासनेच्या जोरामुळे हें सर्व जगसत्य -आहे असा आत्म्याला भास होतो.
सत्यज्ञानप्रसि झाली म्हणजे जादूप्रमाणें हें डोळ्यावरील पटल दूर होतें,
द्वैताचा लोप होतो, आणि मुख्य पुरुषार्थ जो मोक्ष तो मिळतो.

ऐहिक अनुभवाने आसज्ञान प्रास होऊं शकत नाहीं, परंतु तें
वेदांच्या ज्ञानकांडांत म्हणजे उपात्रपदामध्ये प्रकट झालें आहे. जसा
टोरीवर रूपीचा आरोप भूमाने होतो व सत्यज्ञानानें तो श्रम नष्ट होतो,
लढवू सत्यज्ञानानें द्वैतभावना सुप्त होते. वेदांतामनये पराविद्या व अपरा-
विद्या असे ज्ञानाचे दोन प्रकार सांगितले आहेत;. त्यांपैकी पहिलीचा
निर्गुण परबाशी व दुसरीचा जगदुत्पादक व मोसटायक ईश्वर

जो अपर सगुणाना त्याच्याशी संबंध आहे. प्रकच ब्रह्म ही वस्तु

मस्क व रूपहीना सगुण व निर्गुण आहे असें म्हटल्यामुळे उत्पन्न

होणाऱ्या परस्परविरोधाला असें उत्तर आहे कीं अपर ब्रह्म असतू असून
तें उपाधीमुळे उत्पन्न झाले अद्वितीय परब्रह्माचे श्रामक स्वरूप आहे.

'बादरायणकृत 'ब्रह्मसूत्र' हा वेदान्त सिद्धान्तांचा आधाररूप
ग्रंथ आहे. ही सूत्रं टीकेशिवाय समजण्यासारखीं नसल्य-मुळें प्रसिद्ध

वेटानी तत्त्ववेत्ता शंकराचार्य ह्याने त्यांच्यावर भाष्य लिहिले. ह्याने

ब्राह्मणधर्माचे पुनरुजीवन केलें. हा इ. स. ७८ रं सालीं जन्मला व
इ. स. ८२० सालीं संन्यासाचा त्यानें स्वीकार केला. ह्याने केले वि-

ाrरण ब्रह्मसूत्रांच्या खऱ्या अथला तत्त्वतः अनुसरून असणें संभवनीय
दिसते. मात्र मायासिद्धान्ताचें संपूर्ण विरण ही खाचीच स्वतंत्र कृति
आहे. मटानंदयोगीद्रकृत 'वेदान्तसार' हा शंकराचार्याच्या वेदान्तसि-
द्धान्तांचा ऊदकृष्ट संक्षिप्त ग्रंथ आहे. ह्याचा कांहीं देवतींत शंकराचा-

०. केलेयांशीं मतभेद झालेला .दिसतो तो त्याने लेल्या सारूयमताच्या मिश्र-

पगक्के झालेला आत्ये.
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शंकराचार्यानंतर ब्रह्मसूत्रांवर जी भतये झाली त्यांमध्यें 'रामा-
तुजाचे भाष्य अत्यंत महत्त्वाचे आहे. रामानुज हा बाराव्या शतकाच्या
पूर्वार्धीत होता. ह्याने 'पाचरात्र' किंवा 'भागवत' नामक एका प्राचीन
वैष्णव पंथाच्या मतांचे आपल्या भाष्यांत दिग्दर्शन केलें आहे. ही मते
भगवद्रीता, भागवतपुराण इत्यादि त्या सांप्रदायाच्या ग्रंशमध्यें निरूपि-
लेली असून त्यांचें ख्रिस्ताच्या मताशी पुष्कळ सादृश्य दिसते. रामानु-
जानें नी भागवतमत निरूपिलीं आहेत तीं ब्रह्मख्यांच्या मतांहून फार
भिन्न आहेत. कारण त्याच्या मते जीवात्मे हे परमात्म्याहून भिन्न

आहेत; त्यांना भोगाव्या लागणाऱ्या दुःखाला श्रद्धेचा अभाव कारण
आहे, अज्ञान नव्हे, आणि परमेश्वराशी सायुज्य किंवा मोक्ष हा ज्ञानाने

मिळत नाही, परंतु तो भक्तीनंच प्राप्त होतो.
आतां शेवटल्या 'वैशेषिक' व 'न्याय' ह्या दोन दर्शनांचा पर.

रुपराशी अगदीं निकट संबंध आहे; कारण दोहोंमध्ये पदार्थीचे वर्गीकरण

आणि जगदुलवाचे कारण जे परमाणू त्यांचा विचार केला आहे. ब्रह्म-

सूजांमध्ये वैशेषिकावर खरमरीत टीका करून, त्याला कोणीही अनुयायी
नाहींत म्हणून त्याच्याकडे लस देण्यायोग्य तें नाही असे म्हटलें आहे,
ह्यावरून न्यायापेक्षा ते अधिक प्राचीन आहे, असें दिसते. परंतु काला-
तराने ही परिस्थिति बदलली, व हैं दर्शन प्रख्याती पावले. ह्याच्या

परमाणुसिद्धानांत 'विशेष' ह्या शब्दावर अधिक जोर दिलाआहे म्हणून
ह्याला वैशेषिक ही संज्ञा प्रास झाली. ह्या दर्शनाचा जनक 'कणाद' ह्या

टोपण नावानें प्रसिद्ध आहे, ह्यापलीकडे त्याच्याविषयी दुसरी काहीएक
माहिती उपलब्ध नाही.

ह्या दर्शनाचे मुख्य महत्व त्यानें तर्कशास्त्रानुसार केलेल्या वस्तु-

मात्राच्या वर्गीकरणांत आहे. ह्यांत क्तद्रव्य, गुण, कर्म (किंवा गति),
मामान्य, विशेष' आणि समवाय असे पदार्थीचे सहा वर्ग करून त्यांच्या

हू) १
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व्याख्या दिल्या आहेत व त्यांचे पोटभेद केले आहेत. त्यांमध्यें समवाय
म्हणजे अभेद्य संबंध हा फार मनोरंजक असून त्यांत व संयोग म्हणजे
यदृच्छेने घडणारा अथवा भिन्नहोणारा संबंधह्यातीलभेदस्पष्टकेला आहे;
आणि वस्तु वतिचेधर्म,वस्तुवतिचे भाग,सामान्यजातिव विशिष्टजाति,
गति व गतिविशिष्ट वस्तु ह्यांमधील नो पसपरसंबंगप तो समवाय होय.
नंतर कालांतरानें अभाव हा सातवा पदार्थ वाढविण्यांत येऊन त्यायोगे
युक्तिवाद लढविण्यास साधलें. ह्याचा हिंदूंच्या न्यायशास्त्रावर फार मह-
चाचा परिणाम झाला. 'अभावाचे पुढे प्रागभाव, प्रअंसाभाव, अन्योन्या-
भाव आणि अत्यंताभाब, असे पोटभेद करण्यांत ओले. जरी वैशेपि-
काचा प्रामुरगयाने पटार्थविवरणाशीच संबंध होता, तथापि त्याविषयी
विस्ततपणे तत्त्वविचार करण्याचा त्याचा हेतु होता. उदृहरणार्थ द्रव्य

ह्या पदार्थाचा विचार करितांना वैशेषिकानें परमाणुसभव जग आहे ह्या
सिद्धान्ताचा विकास केला आहे. तसेंच गुणाचा विचार करितांना
अध्यात्म किंवा मानसशास्त्राकडे झालेली प्रवृत्ति विशेष लक्षांत ठेवण्या-

सारखी 'असून त्यांचें सांख्यसिद्धान्तांशीं बरेच सादृश्य आहे. वैशेपि-
कांत आत्मा अनादि व अनंत असून, काल किंवा अवकाश ह्यांनी मर्या-

दित नाहीं, असें प्रतिपादिलें आहे. मनाचा आत्म्याशी निकट संबंध

असून केवळ त्याच्याच सहाय्याने नुसत्या बडमातून नव्हे परंतु आपले
स्वतांचे धर्म जाणण्यास आत्मा समर्थ होतो. मनाच स्वरूप आत्म्या-

हून भिन्न असून तैं परमाणू असल्यामुळें एके वेळीं त्याला फक्त एकाच
वस्तूचे ज्ञान होऊं शकतं; आणि म्हणूनच (आत्म्याला सर्व वस्तूंचे ज्ञान

एकसमयावच्छेदेकरून होत नाहीं.
न्यायदर्शनातील अध्यात्म व मानसशास्त्र ही कणादाच्या दर-

नासारखींच असल्यामुळें तें वैशेषिकाचे अधिक विकास पावले स्वरूप
आहे, असें म्हणण्यास इरकत नाहीं. त्यांत विध्यसुरूप तर्कशास्त्राचे
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अत्यंत विस्तूत विवरण केलें आहे, हा त्याचा विशेष आहे, आणि ह्या

बावतींत तत्त्वज्ञानाम्यासाचा ते अद्यापर्यंत पाया होऊन राहिलें आहे.
प्रत्यक्षज्ञान, अनुमान, अनुरूपता, व प्रत्यक्ष प्रमाण ह्या ज्ञानाच्यां साध-
नांचा पूर्णणें उहापोह करून शिवाय त्यांत अनुमान आणि हेत्वाभास
त्यांचें विद्युत विवेचन केल आहे. निगमनात्मक तर्कज्ञानाचे मुख्य
साधन ह्या दृष्टीने अनुमानाचा सांगोपांग विचार हिंदु लोकांनी स्वतंत्र-

पण केला आहे, हैं लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. गोतमाचे 'न्यायड'
हा ह्या दर्शनाचा प्रमुख आधारग्रंथ आहे. न्यायशास्त्राच्या गर्गा
ज्ञानावर मोक्षप्रासि अवलंबून आहे असें ह्याच्या पहिल्या सूत्रांत प्रति-

पादिले आहे.
वैशेपिक किंवा न्याय ह्या दोन्ही दर्शनांनी प्रारंभी ईश्वरास्तित्व-

वाद अमान्य केला होता; आणि कालांतरानें जरी दोघांनी सेश्वरत्ववाद

स्वीकृत केला, तथापि प्रकृतीला कोणी जनक आहे, हा सिद्धान्त त्यांनी

मुळींच मान्य केलेला नाहो-. १० स० १२०० च्या सुमारास झालेल्या
उदयनाचार्याच्या 'कुसुमाजलि' नामक ग्रंथांत, व ह्या दोन्ही दर्शनांचा
ज्यात एकत्र विचार केला आहे अशा ग्रंथांमध्येंच पहिल्या प्रथम न्याय-
दर्शनातील अध्यात्मसिद्धान्ताचा विस्तुतपणें विचार केलेला आढळतो.
ह्यांत ईश्वर हा विशिष्ट आत्मा असून तो संसारविषयक उपाधींनी
अलिप्त आहे, व त्याच्यांत विश्वाचे नियमन करण्याचें सामर्थ्य व ज्ञान

आहे, ह्या गुणानी तो सर्व जीवाल्यांहून भिन्न आहे.
सौख्य, योग आणि वेदांत ह्मा तीन दर्शनांचे एकीकरण कर-

णाऱ्या सारसंग्राहकांच्या चळवळीचे वाङ्मयांत अगदी पहिलें दृश्य फल
म्हटलें म्हणजे श्वपासरोपनिषद हें होय. भगवडूशि हा ग्रंथ सर्वात

अत्यंत प्रसिद्ध असून त्यांत परब्रह्माचा अवतार कृष्ण ह्याने अर्जुनाला
सारसुग्राहक दृष्टीने सर्व सिद्धांतांचा उपदेश केला आहे. मनुष्य कोण-
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त्याही जातीचा असला तथापि उत्साहाने स्वकर्तव्य करणें हा त्याचा
अत्यंत श्रेष्ठ धर्म होय, हें श्रीकृष्णाच्या उपदेशाचे सार आहे. ज्या भात
हा सिद्धात निरूपिला आहे ती सौंदर्य व ओज ह्मा गुणानी सर्व हिंदू.
वाङ्मयांत अनुपमेय आहे.

शास्त्रानुसारी दर्शन व बुद्ध आणि जेन है दोन ब्राह्मणेतर .धर्म

द्धांबरोबर चार्वाकाचे 'लोकायत' हें दर्शन उदयास आलें. ह्या दर्शनाने

वेदांर्च व ब्राह्मणविधीचे प्रामाण्य नाकवूल करून त्यावरोवर अन्य दर्श-

नांस ग्राह्य असलेल्या संसारवादाचा व मोक्षवादाचाही निषेध केला,
म्हणून चार्वाकांना नास्तिक मानण्यांत आलें. युद्धावतासमृर्वीच लोकाय-
तवाद अस्तित्वांत होता व हिंदुस्थानांत अद्यापर्यंत कित्येक लोक त्याचे
गुप्त रीतीनें अनुयायी आहेत. 'वृहस्पतिसूत्र' नामकबृहरपति ह्या काल्प-
निक व्यक्तीने केलेला एवढाच काय तो ह्या दर्शनाचा ग्रंथ होता, परंतु

तोही नष्ट झाला. ह्या दर्शनासंबंधी आपणांस जी माहिती उपलब्ध
आहे ती कांही अशी अन्यदर्शनांनी त्याच्यावर केलेल्या पृईपक्षात्मक

टीकांवरून, आणि प्रामुख्याने चवटाव्या शतकांत होऊन गेलेल्या साय-
णवतु माधव ह्याच्या 'सर्वदर्शनसंग्रह' ह्या ग्रंथावरून मिळाली आहे.

प्रत्यक्ष प्रमाणाखेरीज चार्वाकाने अन्य कोणतेंही ज्ञानाचे साधन मान्य

केलेले नाही!ह्यावरून त्याचा अत्यंत नास्तिकभाव व्यक्त होतो. फक्त

प्रकृति सत् आहे, आत्मा म्हणजे: वुद्धिगुणविशिष्ट देह होय. जसा
कांहीं वस्तूंच्या समिश्रणार्न' मद उत्पन्न होतो त्याप्रमाणें रू तत्त्वांच्यासंयोगानें जेव्हां देह निर्माण होतो तेव्हां आत्मा उत्पन्न होतो, व

देहाचा नाश होतांच आत्या नष्ट होतो,. असें चार्वाकमत आहे. जगा-
द्रवाला संसार हें कारण नसून वस्तूंचा :रसासिद्धिक धर्मच कारण आहे.
जो डद्रियांस गोचर नाहीं असा अज्ञेयभाव उपहासपूर्वक अमान्य केला
आहे. उदाहरणार्थ, परमेश्वर म्हणजे राजा होय कारण, सर्व जगताच्या
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प्रत्यक्ष ज्ञानानं त्याचें अस्तित्व सिद्ध होत नरक म्हणजे ऐहिक कार-
णांनीं उत्पन्न होणारे ऐहिक दुःख; मोक्ष म्हणजे देहनाश होय. त्यांनीं
आपला आधार ग्रंथ वृहस्पतिमणीत आहे, असें म्हटलें आहे, त्यांत
देवांच्या गुरूच्या नांवाची लाक्षणिक हेतूनें योना केली असावी, असें
दिसते. चार्वाक ब्राह्मणधर्मावर तुटून पडलेला दिसतो. त्याच्या मते बंद
म्हणजे पूर्णीचे विसंगत प्रलाप असून ते असत्य, परस्परविरोध व पुन-
रुक्ति ह्या तीन दोपांनी ग्रस्त आहेत; वेदप्रणेते भोंदू असून त्यांचे
सिद्धान्त परस्परविघातक आहेत; ब्राह्मणनिर्मित विधि हें त्यांच्या चरि-
तार्थाचें एक उत्तम साधन आहे. '' जर पयचा वलि दिल्याने त्याला
स्वर्गप्राप्ति होते तर मग यजमानाने आपल्या बापाची आहुति देणे
अधिक चांगले नव्हे काय? '' अशी ते पृच्छा करितात.

नीतीच्या बाजूने विचार केला तर चार्वाकदर्शन केवळ सुखापेक्ष-

कर्मवादी आहे. कारण इंद्रियसुख हेंच मानवाचे अंतिम साध्य आहे,
आणि मासा मिळविण्याची इच्छा करणारा मनुष्य जसा त्याच्या खवल्या
व हाडे यांचा स्वीकार करितो, त्याप्रमाणें शक्य तितके दुःख टाळून
सुखोपभोग घेतला पाहिजे. ''जीवंत असेपर्यंत मनुष्याने चैनाने रहावे,
जरूर तर कर्ज काडून देखील तूप प्यावे; एकदा शरीराचे भस्म झालें
म्हणजे मग ते पुन्हा भोर्डेच परत येणार आहे ?''

अमुक एका दर्शनांचे विवेचन करितांना आपण केवळ त्याचेच
अनुयायी आहो अशी लोकोत्तर मानसिक स्थिति ठेवून सोळा दर्शनांचे
विवेचन 'सर्वदर्शनसंग्रह'कारानें केलें आहे. ह्यांपैकी ज्या सहांचें वर्णन

आम्ही वर दिले नाहीं ती फारशी महत्याची तर नाहींतच, परंतु
त्यांमध्यें केवळ तत्त्वविचार देखील फारसा नाहीं. त्यापैकीं एक वैष्णव
व चार शैव ह्याप्रमाणे ही पांच सांप्रदायविशिष्ट आहेत, आणि
त्यांमध्यें सौख्य व वेदान्त ह्मा मतांचा प्रादुर्भाव आहे. वाकी राहिले
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सहावे हे पाणिनीचे दर्शन असून माधवाने त्याचा तत्त्वज्ञानदर्शनांत

समावेश केला आहे, त्याचें कारण इतकेंच कीं हिंदु व्याकरणकारांनीं
मीमालेच्या शब्दाच्या अनाद्यनन्तत्वसिद्धान्ताचा स्वीकार केला, आणि
शब्दाचे 'स्फुट' म्हणजे अदृश्य व अनाद्यनन्त तत्त्व हैंच त्याच्या
अर्थीचे वाहक आहे, ह्या सिद्धान्ताचा तत्त्वज्ञपद्धतीनें विकास केला.



भाग सोळावा.
४

संस्कृतवाङ्मय आणि पाश्चात्य राष्ट्र.

केवळ स्थलसंकोचामुळें असंख्य व कित्येक बावतींत फार मह-
त्याच्या अशा संस्कृत कायद्याच्या ग्रंथांची व शास्त्रीय ग्रंथांची त्रोटक

माहितीदेखील येथे देता येणे शक्य नाहीं. तथापि पाश्चात्य संस्कृति व
हिंदु संस्कृति ह्यांच्या परस्परांवर झालेल्या प्रभावाचे थोडक्यांत दिग्दर्शन

केल्याखेरीज हिंदु संस्कृतीचा एक आदर्श अशा ह्या संस्कृतवाडरमयाच्या
वृत्तान्ताची समासि करणें योग्य होणार नाहीं. ह्या अत्यंत मनोरंजक
विषयाचे विवेचन एका स्वतंत्र ग्रंथाच्या द्वारेच करणे शक्य आहे.

हिंदुआर्य व पाश्चात्य लोक ह्मांच्या परस्पर परिचयाचे अगदीं
पहिलें चिन्ह हिंदूंच्या लिपीच्या इतिहासांत आढळतें, कारण आपण
मागें ( पहिल्या भागांत) पाहिलेच आहे कीं त्यांनीं इसवीसनापूर्वी

८०० च्या सुमारास सेमिटिक लिपीवरून ती घेतली.
आर्यानी इतिहासकालापूर्वीच हिंदुस्थान जिंकले होते, आणि

फार प्राचीन कालापासूनच ते परकीय राजांच्या अमलाखाली येऊ
लागले. इसवीसनात्ती ५००-३३१ पर्यंत हिंदुस्थानचा अगदी वाय-
०३ कडील भाग किमेनिड नामक इराणी राजघराण्याच्या ताब्यांत
होता. पहिल्या सायरस राजाने गंधार व अश्वक ह्या कुलांना आपली.
मांडलिक केली वेहिस्तुन व पसेंपोलिस येथील प्राचीन शिलालेखांवरून
असें सिद्ध होतें की, त्याच्या नंतरच्या असि हिस्टास्पीस राजाने
नुसत्या गंधारांवरच नव्हे परंतु सिंधुप्रदेशस्थ लोकांवरही आपलें वर्चस्व
तथापिल. हेरोडोटस म्हणतो की- ह्या राजा उत्तरस्थ हिलाही आपल्या

अमलाखाली घेतलें, ह्यांचे डेरिअसच्या हुमनांने स्कायलाक्क नामक
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एका ग्रीक मनुप्याने हिंदुस्थानांत प्रवास केला व इसवीसनापूर्वी ५०९
मध्य सिंधु नदीवर जलप्रवास केला. त्याच्याच लेखावरून हेरोडोटस
प्रभूति ग्रीक लेखकांनी हिंदुस्थानविषयक माहिती मिळविली. इसवीस-
नाष्टी ४८० मर्ध्य अझेंसने ज्या सैन्यासह ग्रीनवर लारी केली त्यांत

गंधार व सिंधुप्रदेशीय लोक होते, व त्यांच्या पोपाखाचे आणि शस्त्रां-

खार्चे हेरोडोटसने वर्णन केलें आहे. ह्याच इतिहासकारानें असेनपूद केलें
आहे कीं, हिंदुस्थानच्या लामित्वावद्दलच इराणाला ज्यास्तींत व्याप्ती
खंडणी मिळत असे, आणि ज्या सोन्याच्या स्वगने ती भल्यांत येत
असे, तें सोने एका अरण्यांतून आणीत व तें कोल्ह्यांहून मोठ्या जशा
मुंग्या १ उकरून काढीत असत.

इसवी सनापूर्वी चवथ्या शतकाच्या प्रारंभी दुसऱ्या अर्टाझन्नें

सच्या दरबारी असलेल्या क्टेसिअन नामक ग्रीक वैद्याला इराणी लोकां-
पासून हिंदुस्थानाविषयी पुष्कळ माहिती मिळाली, व विद्वान् हिंदूंशी
त्याचा प्रत्यक्ष परिचयही झाला होता. इ०सनापूर्वी ३९८ मध्ये

स्वदेशी परत गेल्यावर त्यानें हिंदुस्थानविषयी जो वृत्तांत लिहिला तो
अपूर्ण असल्यामुळें व त्याच्या खरेपणाविषयी त्याच्याच देशबांधवांमध्ये
त्याला फ (सा मान नसल्यामुळे त्याच्या वृत्त,;तावरून फरशी उपयुक्त

माहिती मिळणे अशक्य आहे.
शिकंदूरानें इराणी साम्राज्याचा विध्वंस केल्यामुळें त्याला हिंदु-

स्वानावर स्वारी करण्यास फावले आणि ह्या स्वारीची तारीख ही हिंदु-
स्थानच्या इतिहासांतील पहिली निश्चित तारीख होय. शिकइरानें
१२०००० पायदळ व ३०००० स्वरांनिशी इ०सनाश्वी ३२७
साली हिंदुकुश ओलांडून हिंदुस्थानावर .चाल केली, आणि काबूल व
सिंधु यांच्या संगमावरील पुष्कलवती ( ग्रीक पियुकेलाओटिस) हें शहर
घेतले. नंतर उत्तरेकडे अश्वकांस ( ह्यांचा ग्रीक लेखकांनी असाकनोइ,
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-० ???????????????????????? क.क.नेचेकरू ????????????????अस्पासिओहु, हिपासिओई, अशा विविध नांवांनी उल्लेख केला
आहे हे, काकू नदीच्या दक्षिणेकडील गंधारांस जिंकून तो २६सालीं सिंधुनदी ओलांडून चाल करून गेला. सिंधु व जेलम ( हिडा-
स्पेस) ह्यांमधील तक्षशिला येथें ग्रीकांस पहिल्या प्रथम हिंदु योगी
किंवा त्यांनी म्हटल्याप्रमाणे '' हिंदूंमधील विद्वान लोक '' आढळले, व
त्यांची तपश्चर्या व विलक्षण मते पाहून त्यांस विस्मय वाटला.

जेलम व चेनाव ( केसिनेस) ह्या नद्यांच्या मध्ये पौरव किंवा
पौर ह्यांचें राज्य होतें, व त्यांच्या नांवावरून ज्याला ग्रीकांनी पोरस
नांव दिले आहे त्या राजाने ग्रीकांची स्वारीअटकविण्यासाठीं ५००००
पायदळ, ४००० स्वार, २०० हत्ती, पे ४०० रथ इतक्या सैन्यासह
चाल केली. तेव्हां जेलमच्या तीरावर प्रचंड लढाई होऊन तीत सेनाधि-
क्यान व बुद्धिकौशल्यानें शिकंदराला जय मिळाला. तो सतलज झेंडा-
ड्रेस) पर्यंत चालून गेला, परंतु प्राच्यांच्या ( प्रसिओइ) राजाच्या
सामर्याच्या गोष्टींनी घाबरून गेलेल्या त्याच्या मॅसेडोनियन सैन्याने
पुढें गगेपर्यत जाण्याचे नाकारिलें. म्हणून शिकंदराने पंजाब व सिंध त्या

देशांवर राज्याधिकारी नेमून, सिंधूवरून सिंधुमुखांबाहेरजलपर्यटन करून,
तो जलमार्गाने गेट्रोसिआमधून इराणांत परत गेला. शिकंदराबरोबर
असलेल्या लोकांचे लेख सुरक्षित राहिले नाहींत, परंतु त्यांच्या मागून
झालेल्या ग्रंथकारांच्या ग्रंथांत फक्त त्यांतील उतारे सांपडतात.

शिकंदराच्या मरणानंतर पंजाबचा राज्याधिकारी युडेनुस ह्याने

पोरस राजाचा खून केल्यामुळें हिंदूंनी चंद्रगुप्त ( ग्रीक सड्राकोटोस)
नामक एका पराक्रमी व धाडशी अग्रणीच्या सहाह्याने बंड करून
ग्रीकाचे जूझुगारून दिले. चंद्रगुप्ताने १० सनापूर्वी ३१७ मध्ये सिंधु-
प्रदेश काबीज केला, व ३१५ मध्ये पाटलीपुत्राच्या राजाला पदच्युत
करून तो गंगेच्या खोऱ्याचाद्दी लामी झाला, त्यानें त्यापिलेल्या मौर्य

२९
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राजघराण्याने' ३० सनाफूर्वी ३१५-१७८ पर्यंत म्हणजे १३७ वर्षें

राज्य केलें. ह्या घराण्याच्या राज्याचा हिमालयापासून गुजराथेसुद्धा
विध्याद्रीपर्यत व गंगेच्या मुखांपासून सिंधुमुखांपर्यत विस्तार असल्या-
मुळें त्यावेळीं त्याचें साम्राज्य सर्वात फार मोठे होतें.

मेति-श व इराणचा राजा सेलेयकस हा चंद्रगुसाला आपला
अंकित करण्यास असमर्थ असल्यामुळें त्यानें पाटलीपुत्र येथें चंद्रगुप्ताच्या
दरबारी मेग्यास्थेनिस नामक एका ग्रीकास आपला दरवार वकील म्हणून
पाठविलें. हा वकील इंधनापूर्वी ३११-३०२ पर्यंत हिंदुस्थानांत होता,
आणि त्यानें 'ता इंडिका' नामक ग्रंथ लिहिला. ज्याने खत हिंदुस्थान
पाहिले आहे अशा एका परदेशीय ग्रंथकाराने लिहिलेलाहिंदुस्थानविपयक
असा हा पहिलाच ग्रंथ आहे. मेग्यास्थेनिसनें चंद्रगुप्ताच्या सैन्याची व

त्याच्या राज्यकारभाराची साद्यंत हकीकत लिहिली आहे. त्यानें वन-

वासी तपस्वी (हैलोविओइ) ह्यांचा, आणि ब्राकूमानेस ( ब्राह्मण) व
सर्मानै ( श्रमण ह्मणजे बुद्धधर्मीय) ह्या दोन प्रकारच्या तत्त्ववेत्त्यांचा

उल्लेख केला आहे. हिंदुलोक जलवृष्टिकर्त्या त्रिउसची ( इंद्राची १,

आणि गंगेची पूजा करीत असत, असें तो म्हणतो, त्यावरून गंगा त्या

काळापूर्वीपासूनच पवित्र नदी म्हणून मानिली जात असे, हेउघडदिसतें.
त्याच्या वृत्तान्तावरून पर्वतप्रदेशात डिओनिसस देवाच्या पूजेचा पथ

होता, त्यावरून डिओनिसस हा अर्थात शिव असला पाहिजे; आणि
सखलप्रदेशात विशेषतः यमुनेच्या तीरावर व मधुरानगरीमध्यें हेराले.
सची पूजा प्रचलित होती, त्यावरून विष्णू व त्याचा अवतार कृष्ण

याच्याच पूजेचा पंथ तो असावा, व मधुरा ही कृष्णाच्या यादवकुलाची
राजधानी होती, हा गोष्टीने वरील ह्मणण्यास पुष्टि येते. ह्मा उखेखा-
वरून शिव व विष्णू हे त्या काळी सर्व देवांमध्ये श्रेष्ठ ह्मणून मानिले
नाव असत, ही गोष्ट खरी ठरते. जरी प्राचीन बुद्धसूत्रांमध्ये त्या वेले-



सोळावा) गेयास्थेनिस-चंद्रगुप्त व अशोक ह्यांचें साम्राज्य. ४११

पर्यंत कृष्णाचा नामनिर्देश केलेला नसला तथापि त्या वेळीं कृष्णाला
विष्णूचा अवतार मानीत, असें मानण्यास हरकत नाहीं. मेग्यास्थेनिसच्या
वृत्तान्तावरून असंही व्यक्त होतें कीं चार युगांच्या कल्पनेचा सिद्धान्त

त्या काळी पूर्ण विकास पावला होता.
चंद्रगुप्ताचा नातु प्रख्यात अशोक राजा ह्यानं आपल्या आजो-

वाच्या रूपराष्ट्रीय हिंदुसासाज्याचें संरक्षण तरकेलेंच, परंतु सर्व दिशांकडे
त्याचा हिंदुस्थानाबाहेर देखील विस्तार केला. त्यानें बुद्धधर्माला
स्वराष्ट्रीय धर्म करून त्या मतांचा सर्वत्र विशेषतः सिंहलद्वीपामध्ये प्रसार
करण्याचे जोराचे प्रयत्न केले, आणि त्यांत त्याला यशही मिळाल. त्या

काळापासूनअविपयंrतसिंहलहीपानंएंखऱ्याबुद्धधर्मपरंपरेचेंसंरक्षणकेलेऐआहे.
अशोकाच्या मृत्यूनंतर इ. रानापूर्वी -सुमारें २०० ह्या वर्षापा-

सून कीस-निटून येथील रानानी पश्चिम हिंदुस्थान जिंकण्यास सुरवात
केली, व तथे त्यांनीं सुमारे ८० वर्षें राज्य केलें. त्यांच्यापैकी युथिडे-
मोस राजानं आपलें राज्य जेलमपर्यत वाढविले. त्याचा मुलगा डेमेट्रिओस
याने खालचा सिंधुप्रदेश, माळवा, गुजराथ, आणि बहुतकरून काश्मीर
येथेही आपले स्वामित्व चालविले. त्याला हिंदूंना राजा' असें नांव
असून पहिल्या प्रथम त्यानेंच एका बाजूस खरोष्ठी लिपींत हिंदुस्थान-
विषयक व दुसऱ्या बाजूस ग्रीक भाषेत अशा दोन भाषांमध्ये कोरलेल्या
लेखांची नाणी प्रचलित केली. युक्राटिडेस ( इ. स. पूर्वी १९०-१९०)
ह्यानं डेमेट्रिओसविरुद्ध बंड करून विआसपर्यतचा पंजावप्रांत काबीज
केला. हेलिओक्को ( इ. पे. ही ११०-१२०) राजाच्या कारी-
दनतर हिंदुस्थानांत राज्य करणाऱ्या ग्रीक राजांचा वॅक्ट्रिआशी संबंध
तुटला- ह्यानंतर हिंदु-ग्रीक राजामध्ये बुद्धधर्मीय ग्रंथामध्ये मिक्कि या
नांवानें प्रसिद्ध अमूलेला मेनेंन्टर हा राजा अग्रणी होता. ग्रीकाचे वर्चस्व

सुमारें दोन शतकें टिकून त्याचें अखेरचे चिन्ह इ०सनापूर्वीं २० ह्या
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वर्षी नष्ट झालें. हिंदुस्थानांत ग्रीक लोकांची कोरीव लेखात्मक स्मारक

कोर्टही आढळण्यांत आली नाहींत हे लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे.
हिंदुग्रीकांच्या कारकीर्दीच्या प्रारंभाबरोबरच ज्यांना ग्रीकानी हिंदु-

सिथियन व हिंदूंनी ज्यांना इराणी लोकांनी दिले शक हैं नांव दिले
त्या शक लोकांच्या हिंदुस्थानावर स्वाऱ्या होण्यास प्रारंभ झाला. पंजावांतील
जाट लोक हे ह्या शिथियनांचे वंशज आहेत असें म्हणतात. मोएस किंवा
मोड हा ह्या शकाचा पहिला राजा ( इ. स. पूर्वी १२०) होता व
शकराजघरण्यानें सुमारें तीन शतकपर्यत म्हणजे इ. स. १७८ पर्यंत

राज्य केले. ह्मा घराण्यांत कनिष्क हाच काय तो प्रसिद्ध राजा झाला
व नो डू. स. ७८ ह्या वर्षी गादीवर मला, त्या वर्षांपासून 'शक'
सज्ञक शकाला प्रारंभ साला; हें शकार्चे हिंदुस्थानात मोठ स्मारक आहे.
त्याच्याराज्यांत गंगानदीवरील कान्यकुठव ( कनोज) देश होता व
तें आशियाच्याकांहीं प्रांतांपर्यंत पसरले होतें. कनिष्क हा बुद्ध-

वर्माचा मोठा पुरस्कर्ता असल्यामुळें यान गवार व काश्मीर ही त्या

धर्माची प्रमुख पीठे केली, व काश्मीरांत चवथी बुद्धधर्मसभा भरविली.
शकांमागून इ. स. पूर्वीं २० च्या सुमारास मध्य आशियातील

'युएहची' नामक पांच कुळापर्कौं कुशन नामक कुलाने हिंदुस्थानावर

लारी करून क्रमाक्रमानं सर्व उत्तर हिंदुस्थान काबीज केल.
१० म० ३१९-४ रं ० पर्यंत गुप्त नामक स्वराष्ट्रीय राजघरा-

ण्याच्या राज्यछत्राखालीं सर्व उत्तर हिंदुस्थान एक राष्ट्र बलून तें साम्राज्य

चंद्रगुसत्यया साम्राज्यामुरतके विस्तार पावलं त्यानंतर हुण' लोकांच्या
(वायांमुळे त्याचे तुकडे होऊन लहान लहान स्वतंत्र राज्य झाली,
त्यांपैकीं कांहीं इ०स० ६०६ पर्यत गुप्त घराण्याच्या ताज्यांत
होतीं. त्या वेळीं कनोजच्या हर्षवर्धन राजार्ने सर्व उत्तर हिंदुस्थानावर
आपली माखाज्यसत्ता बसविली. त्याच्या कारकीदींत वाणभट्ट कवि



साळावा) हिंदुस्थानावर अन्य पाश्चात्यांच्या स्वाऱ्या. ४१३
उदयास आला, व प्रसिद्ध चिनी प्रवासी हिउएनत्संग हा हिंदुस्थानांत
आला होता.

१७ स. १००० च्या. सुमारास जेव्हां मुसलमानानी हिंदु-
स्थान जिंकण्यास सुरवात केली तेव्हां हिंदुस्थान पुन्हा परछत्राखालीं
गेले. शिकंदराच्या स्वारीनंतरच्या वृत्तान्ताप्रमाणे अल्वेरूनी ह्या विद्वान्

परदेशीय पंडिताने ३०१०३० मध्ये लिहिलेल्या 'इंडिया' नामक
बहुमोल ग्रंथावरून ह्या नवीन युगाच्या प्रारंभकाळच्या हिंदुस्थानातील
संस्कृतीचा सविस्तर वृत्तान्त आपणांस उपलब्ध झाला आहे.

ह्याप्रमाणे पश्चिमेकडून हिंदुस्थानावर स्वारी करणाऱ्या परराष्ट्रीय
लोकाशी हिंदु लोकांचे वरचेवर अनेक वेळां संघटन झाल्यामुळे

परस्पराच्या वाङ्मयांच्या विविध शाखांचा परस्परांवर साहजिकपणेच
परिणाम झाला.

आतां हिंदूंच्या पुराणाविपयी विचार करतां असें दिसते कीं,
डिओ क्रिसोस्टोमस ( १० स० ५०-११७) ह्या ग्रीक काव्यशास्त्र-

काराने असें ह्यटलें आहे कीं, हिंदु लोक स्वभाषेमध्यें होमर कवीची
काव्ये, प्रिअमचे दुःखोद्वार, ट्रीक व हेकुवा यांचे विलाप, कलेस
व हेक्टर ह्मांचे पराक्रम ह्याची गीते गात असत. ह्या पात्रांशी महाभा-
रतांतील कांहीं पात्रांचे सादृश्य असल्यामुळें व त्यांस उद्देशूनच वरील
उद्धार असणें उघड असल्यामुळें प्रस्तुत ग्रीक ग्रंथकाराला महाभारत हैं
डलिअडचे भाषांतर आहे असें वाटलें असावें. वस्तुत: ह्यादोन्ही काव्यांचा
कोणत्याही प्रकारचा परस्परसंबंध नाहीं, यांत शंका नाहीं. तसेच रामा-
यण हैं ग्रीक काव्याच्या परिणामाचे फल आहे, ह्या यो. वेबरूया
विधानालाही मुळींच आधार नाहीं, असें आम्ही माणेंच ( पृ. ३२३)
सिद्ध केलें आहे

दुसरें असें एक विधान करण्यात येतें कीं, महाभारतांत ज्या
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?????????????कृप्णार्च प्राधान्य आहे तो कृणापूजापथ खिस्तधर्मप्रभावामुळें उत्पन्न झाला,
कारण ह्या दोहोंमध्ये पखपरसदृश अशा पुष्कळ गोष्टी आहेत. परंतु मागें
महाभारतकालासवधी आम्ही जें पुराव्यासह प्रतिपादन केलें आहे (पृ.
२९९-३०४) त्यावरून व मेग्यास्थेनिसच्या लेखावरून हेविधान निराधार
ठरतं. शिवाय पतंजलीच्या महाभाष्यावरून असें सिद्ध होते की, ख्रिस्त-

शकापूर्वी निदान पहिल्या शतकांत कृष्णचरित्रकथा ह्या नाटकप्रयोगाचा
विषय होत्या.

आतां, हिंदु नाट्यशास्त्राच्या उद्धवाचा ग्रीक नाट्यशास्त्राशीं
कांहीं संबंध होता कीं काय, हा प्रश्न मनोरंजक व महत्त्वाचा आहे.
खिलशकापूर्वीच्या तीन शतकामध्ये ह्या दोहोंचा परस्परसंबंध होण्यास

अनुकूल असे पुष्कळ प्रसंग आले होते, हैं मात्र करू केल पाहिजे.
शिकंदराने हिंदुस्थानावर स्वारी केली त्या वेळीं त्याच्या बरोबर पुष्कळ

कलाकुशल लोक होते त्यांमध्यें कांहीं नट असणें शक्य दिसर्त. सेले-
युकसने आपल्या मुलीचा चंद्रगुसाशीविवाह केला होता, आणि त्यानें
व दुसऱ्या टोलेमी रानाने पाटलीपुत्राच्या दरबारी आपआपल्या वकी-
लांच्या द्वारे दळणवळण ठेविले होतें. ग्रीक घराण्यांनीं हिंदुस्थानांत
सुमारें दोन शतकें राज्य केलें. अएंलेktांड्रिआ शहराचा ज्याला ग्रीक

लोक बॅरिगाझा म्हणत त्या नर्मदामुखावरील भडोच शहराशी मोठा
व्यापार चालत असे, व भडोचशी उज्जयिनी ( ग्रीक, ओझेने) व्यापारी
दळणवळणार्न जोडली गेली होती व त्यामुळेंच तिची अतिशय भरभराट
झाली. दुसऱ्या शतकातील फिलोस्ट्रॅटस हा ग्रीक ग्रंथकार (जरी फारसा
विश्वसनीय नाहीं तपापि) ३०५० मध्ये टिआनाचा पोलोनिअस
हिंदुस्थानांत आला होता त्याचें चरित्र त्यानें लिहिले आहे, त्यांत ग्रीक

कडमयाविषयी ब्राह्मणांस फार आदर वोट, असें त्यानें म्हटलें -आहे, तैं
लक्षांत घेण्यासारखे आहे. करभाराऐवजीं यवन किंवा ग्रीक कन्यका
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हिंदुस्थानांत पाठविण्यांत येत, असे उल्लेख हिंदुस्थानातील शिलालेखांत
असून, अशा यवनक्षयका हिंदु राजस्त्रियांच्या परिचारिका असत, असें
कालिदास म्हणतो. ग्रीक वारांगनांमुळैंचग्रीककामदेवइरोसह्याच्या केतू
वरील मतयासारखें हिंदु कामदेवाच्या ध्वजेवर मकरचिन्ह आलें, असें
प्रो. वेवरचें मत आहे. अशा प्रकारच्या परिस्थितीमुळे प्रो वेवरचा
असा ग्रह झाला आहे कीं, वॅक्ट्रिआ, पंजाब व गुजराथ येथील ग्रीक

राजांच्या दरबारी जे नाटकप्रयोग होत असत, त्यांवरून त्यांचें अनु-
करण करण्याची कल्पना हिंदु लोकांस सुचली असावी. हिंदु नाटक-
शालांतील पडद्याला दिले नांव 'यवनिका' ह्या शब्दाने वरील विधा-
नास पुष्टि येते. मात्र वेवरने इतकें कबूल केलें आहे कीं हिंदु व ग्रीक

नाटकामध्ये अंतःसवध मुळींच नाहीं.
परंतु प्रो. विडिण्य ह्याने असेही विधान केलें कीं, हिंदु व ग्रीक

नाटकांमध्ये अंतरंगाच्या बाबतीतही परस्परसंबंध आहे. मात्र त्याला

जरी ग्रीक शोकपर्यवसायी नाटकाला सदृश असें हिंदुनाटकांत काहीएक
दाखविता आलें नाहीं, तथापि मेनान्येरच्या कारकीदींत म्हणजे इ. स.
पूर्वी ३०० च्या सुमारास ज्याचा अत्यंत उत्कर्ष झाला त्या टिक
अनिदपर्यवसायी नाटकांच्या प्रभावाचे चिन्ह मृच्छकटिकात आढळतें
असें त्याला वाटलें. परंतु ह्या दोन्ही प्रकारच्या नाटकांमध्यें फारच
अल्प सादृश्य आहे, व तसल्या बाबतींचा हिंदुस्थानांत स्वतंत्रपणे उद्धव

होणे अगदी सहज शक्य होत शिवाय हिंदु ना व शेक्सपियरची
कृति ह्यामध्ये त्याहूनही अधिक सादृश्य आहे, ह्मा मुद्याने वरील विभा-
नाचा असंभाव्यपणा स्पष्ट होतो. ग्रीक नाटकेहिंदुस्थानांत करण्यांत येत
असत कीं नसत ह्याबद्दल शंकाच आहे; निदान तसे प्रयोग झाल्याचा

कोही उल्लेख नाहीं. ग्रीकाचे हिंदुस्थानातील राजकीय अस्तित्व माप-
दल्यानंतर सुमारें चार शतकांनी अगदी पहिली संस्कृत नाटके अस्ति-
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त्वांत आली. सारांश कायकी, हिंदु नाट्यशास्त्राचा स्वतंत्र राष्ट्रीय रीतीनें
विकास झाला, आणि जरी त्याच्या उद्धवाविषयीं निश्चित माहिती उप-
लळा नाहीं तथापि तें स्वतंत्र रीतीनें उद्भवले असें म्हणण्यास हरकत
नाही. यवनिका हें हिंदुस्थानांत झालेल्या ग्रीक नाटकप्रयोगार्च अवशिष्ट
स्मारक असेल, असें कदाचित मानिलें, तथापि ग्रीक रंगभूमीला पडदा
असे किंवा नसे त्याबद्दल शंकाच आहे; निदान पडदा असला तरी तो
गाभूमीच्या पिछाडीला मुळीच नसे.

एवढी एक गोष्ट मात्र विशेप लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे कीं,
एका आधुनिक अतिप्रख्यातयुरोपियन नाटकाचा प्रारंभभाग एका प्रसिद्ध

संस्कृत नाटकाच्या प्रास्ताविक भागाला अनुसरून रचिलेला आहे,
तो असा; शकुंतलेच्या प्रस्तावनेच्या धर्तीवर प्रसिद्ध जर्मन कवि गटे

ह्याने आपल्या फॉल नामक नाटकाचा प्रवेशक रचिला. कालिदासाच्या
ह्या अत्युत्कृष्ट कृतीचें फर याने १० स. १७९१ मध्ये जर्मन भाषेत
रूपांतर केलें, त्यामुळे गेटेच्या मनावर किती दृढ परिणाम झाला तो
त्याच वर्षी त्यानें शकुंतलावर लिहिलेल्या लघुकाव्यावरून व्यक्त होतो.
हा परिणाम चिरकाल टिकला असावा; कारण फस्ट नाटकाचा प्रवेशक

१४ स० १ '७९७ मध्ये लिहिला, आणि त्यानंतर पुष्कळ वर्षांनीं इ. स०

१८३० मध्ये शकुंतला नाटकाचे वैमार येथील रंगभूमीला अनुकूल
असें रूपांतर करण्याचा गेटेचा हेतु होता.

पौराणिक व नाट्य काव्यांमध्ये हिंदुव पाश्चात्य वाङ्मय ह्यामध्ये

परस्परसंसर्गजन्य परिणाम फारच अल्प दिसतो, परंतु कल्पित गोष्टी व

अहसुतकथा ह्मांची स्थिति मात्र अगदीं भिन्न आहे. ह्यांच्या हिंदुस्था-
नातून अन्य देशांत झालेल्या पर्यटनाचे कथानक म्हणजे जगाच्या
वाडूमयेतिहामातील एक अत्यंत अदूमुत मनोरंजक भाग होय.

आपण पूर्वी पाहिलेच आहे १० ३७३) कीं, सहाव्याशतकांत
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एक बुद्धधर्मीय कल्पितकथासंग्रह अस्तित्वांत होता, व त्यांत पशु-
पक्षादि प्राणी मानवव्यापार करितात असें वर्णिले होतें. सेंसानिअन राजा
रवोश्र अनुशीर्वन १३० स० ५३१ -५७९) यार्ने ह्या ग्रंथाचे कर्झोइ
नामक एका इराणी वैद्याकडून पेहलवींत भापांतर करविले. हैं रूपांतर व

त्याचा मूळ ग्रंथ ही दोन्ही नष्ट झाली, परंतु पेहलवीतून अन्य भाषांमध्ये
झालेली फार प्राचीन भाषांतर सुरक्षित राहून तींउपलव्य झालीआहेत.
त्यापैकी प्रक सीरिआक भाषेत ३० स० ५७० सालीं झाल व तें
'कलीलग आणि दम्नग' ह्या नांवानें प्रसिद्ध आहे. त्याचें एक हस्तलि-
खित सहजगत्या ३० म० १८७० सालीं सापडले, व ते पंडितांच्या
दृष्टोत्पत्तीस येऊन सुदैवानं त्याचें ३० स. १८७१ सालीं प्रकाशन

झाले दुसरे आरवी भाषेत 'कलीलह आणि दिम्नह' या नांवानें आठव्या
शतकांत एका इराणी मनुष्याने भाषांतर केले, व तो १० स. ७९०
सालीं मरण पावला. ह्या भाषांतरांत बिद्रवह नामक एका ब्राह्मण तत्त्व-

वेत्याने एका दुष्ट राजाला सद्गुणी केलें, असें दर्शविले आहे. यांतील
(वदूवहक्क हा शब्द मूळ विद्यापति ह्या संस्कृत शब्दाचे पेहलवी भोषेतून
झालेले आरबी रूपांतर आहे, असें सप्रमाण सिद्ध झाले आहे.
ह्या विटवह शब्दावरूनच आधुनिक विठू किंवा पिपपे हे युरोपियन

रूपांतर झाले.
ज्या भाषांतरांनीं मध्ययुगीन युरोपियन वाङ्मयाला विशिष्ट

वळण लावून देण्यांत महत्वाचे कार्य केलें त्यांचें वरील आरबी रूपांतर
मूळ असल्यामुळें तें फार महत्त्वाचे आहे. ह्याची तीं भाषांतरे म्हटली
म्हणजे ( इ- स. १००० साली झाले) सिरिआक, ग्रीक ( ३०
स० ११८० १, फारसी ( ११३० ते, व त्याचेंच पुन्हा इसवी सन

क्र हा शब्द विद्यापति शब्दापेक्षां विद्वसू शब्दाशी अधिक सदृश दिसतो
व म्हणून तो विद्वसू शब्दावरून सिद्ध झाला असावा, असेही शक्य वाटतें.

५
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१४९४ मध्ये झाले 'अन्वार-इ-सुहैली', जुलै स्पॅनिश ( १२५१ ते,

व हिब्रु ( १२५० १, ही होत. ह्याच्या भाषांतराची चवथी अवस्था
म्हटली म्हणजे केंपुआच्या जॉन नामक ग्रंथकारार्न ह्याच हिबूमधून
लातीनमध्यें इ. स० १२७० मध्ये डिरेक्टोरिअम ह्युमनी विटी' ह्या

नांवानें केले रुपांतर ही होय.
ह्या जॉनच्या पुस्तकाचे ३० स० १४ रं १ च्या सुमारास बुटें-

सर्वेचा पडथुक पवेरहार्ट याने प्रसिद्ध 'डसू बुद्ध डेर किपेल देर अटेन
वीझेलू नामक जर्मन भापातर करविर्ले. द्याच्या ३० स० १४८३-८५
पर्यंत चार व पुढं १० स० १५९२ पर्यंत आणखी तेरा आवृत्त्या

निघाल्या ह्या गोष्टीवरून पवराव्या व सोळाव्या शतकांत मनोरंजन व

बोध ह्यांचें एक उत्तम साधन ह्मा दृष्टीने प्रस्तुत पुस्तक किती महत्त्वाचे

मानिलें जात होतें, तैं स्पष्ट दिसत. डिरेक्टोरिअमर्च इटालियन भाषेत
रूपांतर होऊन तैं व्हेनिस येथें ३० स. १५५२ मध्ये प्रसिद्ध झाले,
आणि त्यावरून सर टोंमसू नॉर्थ ह्यानं इ० स. १५७० साली त्याचें

सेनीत रूपांतर केलें. मूळ हिंदु ग्रंथाचे इंग्रजीत रूपांतर होईपर्यंत त्याची
निरनिराळ्यापांच भाषांत रूपांतर झालीवहजार वर्षांचा कालावधि लोटला.

अशा पर्यटनांत मूळ गोष्टीमध्ये कसकसे फेरफार होतात, तें
जाणणं फार मनोरंजक असतें. ला फॉन्टेननें आपल्या कल्पित गोष्टीच्या

दुसऱ्या आवृतींत ( ३० सज्ज १ ई७८) त्यांतील बऱ्याच मोठ्या
भागाबद्दल आपण हिंदु पंडित पिल्पे याचे फार कणी आहो, असें
म्हटलें आहे. ह्या फ्रेंच ग्रंथांतील गवळणीची गोष्ट फार प्रसिद्ध आहे.
ही गवळण आपल्या डोक्यावर दुधाचे भाडे घेऊन जात असतांना दूध
विकून येणाऱ्या पैशासंर्वधी आपल्या मनांत भावी वैभवाविषयीच्या
कल्पनांच्या मनोराज्यांत गर्क होऊन एकदम आनंदभरांत उडी मारते
९ त्यामुळें भाडे पडून फुटून सर्व दूध सांडून जातें. ही कथा हलीही
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पंचतंत्रांत असलेल्या ब्राह्मणाच्या गोष्टीचे केवळ रूपांतर आहे. ह्या

ब्राह्मणानें भीक मागून आणिलेले तारू एका मडक्यांत घालून भिंतीला
एका खुंटीवर टांगून ठेविले. जेव्हां दुष्काळ पडेल तेव्हां ते विकून मी
संपन्न होईन, नंतर त्या पैशांवर घर, गुरेढोरे वगैरे विकत घेईन, व एका
श्रीमंत मुलीशी लग्न करून आंदण मिळवीन; पुढं आपला मुलगा खेळत
असतां तिला त्याला घेऊन जावयास सांगेन व तिने ऐकले नाहीं हैं
पाहून उठून तिला लाथ मारीन, अशा मनोराज्याच्या भरांत तो उठून
लाथ मारितो व ती मडक्याला लागून मडके फुटते, व सर्व तांदूळ
त्याच्या आंगावर पडतात. पंचतंत्रातील लोभी कोल्ह्याची कथाही ला
फॉन्टेनच्या ग्रंथांत आढळते.

हिंदु कल्पितकथांच्या पर्यटनाच्या इतिहासांत वार्लाआसू व बोझा-
फट् ह्या गोष्टीसारखी दुसरी एकही लोकोत्तर कश्या नसेल. ज्याच्या

आश्रयाखाली पंचतंत्राचे कलिलहू व दिसहू हैं आरवी रूपांतर झालें त्या

खलिफ अल्रमान्सरच्या ( १० स० ७९३-७७४) दरवारीं दमास्कसचा

जर ह्या नांवानें प्रसिद्ध असलेला एक ख्रिश्चन होता. त्यानें खिस्ति
अध्यात्मग्रंथ म्हणून ग्रीक भाषेत वार्लाआमू व जोJ।फटू ही गोष्ट लिहिली.
हा ग्रंथ मध्यकालांत एक फार लोकप्रिय ग्रंथ होऊन त्याचें पौर्वात्य व
युरोपियन भाषांमध्ये भाषांतर झाले. हा ग्रंथ अधिक मनोरंजक
करण्यासाठीं त्यांत ज्या कल्पित गोष्टी व दृष्टातरूप कथा घातल्या
आहेत त्यांचें चही हिंदु कल्पित गोष्टींत सापडेत. द्या कथानकाचा
प्रत्यक्ष नायक जोझाफटू राजा ह्याही मूळ हिंदु कथांत आहे, व तो
बुद्धाचेच रूपांतर आहे. जोधाफटू हैं बोधिसत्त्व ह्या प्रसिद्ध बुद्धनामाचे
अपव्रष्ट रूप आहे,' असें सिद्ध झालें आहे. ग्रीक व रोमन धर्मसांप्रदायांत

जोझाफटू हा महंत पदवीला चढला व अनुक्रमे ऑगस्ट २१ व नव्हेंबर

२ '७ ह्मा त्याच्या पुण्यतिथी म्हणून मानण्यांत येऊ लागल्या एका
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निरीश्वरवादी पौर्वात्य धर्माच्या जनकाचे खिश्चन महंतांत रूपांतर व्हावें
ह्यासारखी धर्माच्या इतिहासात अत्यंत विस्मयकारक दुसरी एकही
गोष्ट नाहीं.

जरी मध्ययुगीन कल्पित गोष्टीच अद्भुत कथांच्या वावतींत युरोप
हिंदुस्थानाचा कणी असला तथापि प्राचीन काली हिंदुस्थानच ह्या

गोष्टींची जन्मभूमि होता कीं काय, ह्याबद्दल थोडीशी शंकाच आहे.
डमाप व असि ह्यांच्या कल्पितकथासंग्रहांतील कांहीं प्रास्ताविक
गोष्टींचा हिंदु कल्पित कपाशी संबंध आहे. परंतु हिंदु कल्पित गोष्टीं-
तील कोल्हा व सिंह ह्यांचा परस्परसंबंध नैसर्गिक दिसतो तसा तो ग्रीक

गोष्टीतील सिंह-कोल्हांचा स्वाभाविक असणें शक्य नाहीं; ह्या मुद्यानं

हिंदूंच्या कल्पितकथा हैं स्वतंत्र कल्पनेचे फळ आहे, ह्या गोष्टीला पुष्टि

येते. उलट पक्षी केवळ हिंदुस्थानविशिष्ट अशा पशु व पक्षी ह्यांना हिंदु
कल्पित गोष्टींत गौणक्यान दिले आहे, व इसापची कोल्हा व डबा-
वळा ही कथा ग्रीक भाषमर्ध्य इ०स०पूर्वी सहाव्या शतकापासून
प्रचलित होती. ह्या मुद्यांवरून वेवर व बेनफे त्यांनीं असें अनुमान केलें

आहे कीं, हिंदूंनी ग्रीकांपासून थोड्या गोष्टी उसन्या घेतल्या परंतु
त्यावरोवर तै असेही करू करितात कीं हिंदूंनी स्वतंत्रपणें पुष्कळ गोष्टी

रचिल्या. अगदीं साध्या कल्पित गोष्टी तर छादोग्योपनिपटातही आहे.
ळतात, आणि असल्या गोष्टींच्या रचनेच्या स्त्रि?ासाला संसारवाटू अन-
कूल पडला असावा, असें वाटते; फार तर काय पण प्रत्यक्ष बुद्धाला
देखील जातक कथांमध्ये विविध प्राण्याच रूप दिले आढळतें.

कल्पित-कथा-वाड्रमयावसेवरच जगांतील अत्यंत श्रेष्ठ अशा
एका बुद्धिविशिष्ट क्रीडेनही हिंदुस्थानातून पश्चिमेकडे पर्यटन केल. ती
क्रीडा म्हटली म्हणजे बुद्धिबलक्रीडा ही होय. ह्या क्रीडेला संस्कृतांत
चतुरंग' असें नांव आहे, कारण तीन दोन परस्परविरोधी राजे आपल्या
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अमात्यांसह पायदळ, घोडदळ, रथ व हत्ती ह्मा चतुरंग सैन्यासमवेत
एकमेकांवर चालून जातात. ह्या कीडेचा प्रत्यक्ष नामनिर्देश पहिल्या
प्रथम वाणभट्टाच्या ग्रंथांमध्ये आढळतो, आणि रुद्रट नामक काश्मीरी
कवीनं आपल्या काव्यालंकार नामक ग्रंथांत रथ, हत्ती व घोडे ह्यांच्या
चालीविपयीं एक पद्यात्मक कोड दिले आहे. सहाव्या शतकांत इराणांत

ही क्रीडा प्रचलित झाली, व तेधून आरव लोकानी ती युरोपांत नेली,
आणि तेथें अकराव्या शतकाच्या सुमारास ती सर्व युरोपभर पसरली.
युरोपांतील मध्ययुगीन काव्य, युरोपियन भापांमधील वाक्प्रचार (उदा-
हरणार्थ, चेकू हा शब्द फारसी शाह ह्या शब्दावरून साधिला आहे १,
बुद्धिबलपटाच्या सहाय्यानं -ज्येढीचा सिद्धांत गणण्याची पद्धति फार तर
काय पण द्योतक सांकेतिक आयुधचिन्ह ही सर्व ह्या कीडेने
अंकित झालेली आहेत. हिंदुस्थानच्या कल्पितकथा-सारत्वतावरोवर
बद्धिबळक्रीडेचाही मध्ययुगीन कालांतील कोट्यवधियुरोपियनांसआपली
कॅटाळवाणी कालक्रमणा सुखानं करण्यास फार उपयोग झाला.

तत्त्वज्ञानविपयक सारस्वताचा विचार करतां असें आढळते कीं,
ग्रीक व हिंदु तत्त्ववेत्त्यांचे विचार पुष्कळ बाबतींत समान आहेत. ईश्वधर

व जग ही एकच आहेत, जगाचे विविधत्व असत्य आहे, विचार व
चैतन्य ही एकच आहेत, इत्यादि एलिआटिकांचे प्रमुख सिद्धांत उपनि-
घरांमध्ये व त्यापासून उद्भवलेल्या वेदान्तदर्शनांतआढळतात. तसेंच, जें
मूळपासून अस्तित्वांत नाहीं तें कधींही अस्तित्वांत येणे शक्य नाहीं,
णि ज्याला अस्तित्व आहे तैं अविनाशी आहे, हे ऐम्पीडॉडिसचे

सिद्धान्त प्रकृति अनादि व अविनाशी आहे ह्या प्रमुख सांख्यसिद्धा-
जताशी जुळतात. ग्रीक आख्यायिकांवरूनअसेंसमनते कीं येल, ऐम्पी-
डॉझ्य्रिप्त अनावागोरम, डेमोक्रीटस इत्यादि लोकांनी तत्त्वज्ञानाच्या

अध्ययनासाठी पौर्वात्य देशांत प्रवास केला होता. म्हणून निदान सन-
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हास दृष्ट्या तरी ग्रीक लोकांवर इराणी लोकांच्या द्वारे हिंदूंच्या कल्प-

नांचा परिणाम झाला
वरील गोष्टींमव्यै सत्यांश किती आहे हा प्रश्न एक वेळ बाजूला

ठेविला, तथापि हिंदु तत्त्वज्ञान व शास्त्रीय ज्ञान ह्यांवर प्रसिद्ध ग्रीक तत्त्व-

वेचा पैथागोरस ह्याची सर्व भिस्त होती, हा मुदा विशेप खरा वाटतो.
धार्मिक तात्त्विक व गणितविषयक म्हणून जे जे सिद्धान्त पैथागोरसचे
म्हणून मानण्यांत येतात ते सर्व इध८०पूर्वीं सहाव्या शतकांत हिंदु-
स्थानांत माहीत होते. हें साधर्म्य इतकें मोठे आहे कीं वरील सर्व वाव-
तींचा एकत्र विचार केला असतां ह्या मुद्यास अधिक पुष्टि मिळते.
पैथागोरसचा संसारसिद्धान्त, पंचतत्त्ववाद, त्याचा भूमितीतील सिद्धान्त

माषाशननिषेध, त्याच्या वैधुत्ववादाचे धार्मिक व तात्त्विक स्वरूप, आणि
त्याच्या शाखेचे अध्यात्म विचार ह्या सर्वाशी पूर्ण सदृश अशा कल्पना
प्राचीन हिंदुस्थानातहोत्यापैथागोरसर्न प्रतिपादिलेल्या पुनर्जन्मसिद्धानाला
समर्पक कारणें किंवा स्पष्टीकरण ह्यांची पुष्टि नाहीं, आणि हा सिद्धांत

परकीय लोकांपासून घेतल्याचे ग्रीक लोकांनी मानले आहे. प्राचीन

मिसर देशांतील लोकांस हा सिद्धांत माहीत नव्हता, म्हणून त्यांच्या-
पासून त्यानें तो घेतला असावा, असें संभवनीय दिसत नाहीं. पैथागो-
रसने हिंदुस्थानांत पर्यटन केले होतं, ह्या ग्रीक आख्यायिकत फारसे
कृत्य नाही, तथापि इराणांत त्याचा हिंदूंशी परिचय होणे अगदीं
शक्य होते

ह्यानंतरच्या काळाकडे आतां आपण वळू. खिस्तशकाच्या
पहिल्या शतकांत सांख्यदर्शनाचा पुष्कळ विकास झाला, आणि त्या

काळी अलेलाईद्विआ व हिदुस्थान त्यांमध्यें अतिशय दळणवळण असल्या-
मुळें तेथे सांख्यदर्शनाची माहिती व प्रसिद्धि होणे अगदीं सुलभ होत
आणि म्हणून निओ-व्हेटोनिक्ट तत्त्वज्ञानावर मांख्यदर्शनाचा परि-
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करू.

-.६णाम झाल्याची स्पष्ट चिन्ह आहेत. निओ-प्लेटोनिस्ट शाखेचा अग्रणी

प्लोटिनस ( इ० स० २०४-२१६) ह्याने ह्याच मार्गाने आपले
आत्मा निर्विकारी आहे, प्रकृतीच विकारक्षम आहे, आत्मा तेजोमय
आहे, इत्यादि सिद्धान्त, व अस-भीरत सिद्ध करण्यासाठीं त्यानें योजिलेला
आदर्शदृष्टांत, हे हिंदूंच्या तत्त्वज्ञानावरून घेतले असावे. त्यानें संन्यासाचें
व सत्यशोp-शर्श चिंतनार्च जैं समर्थन कल आहे, त्यावरून त्याच्या मना-
वर योगदर्शनाची छाप पडली होती, असें व्यक्त होतें. प्लोटिनसचा
श्रेष्ठ शिष्य पोरफिरी ( १० स. २९२-३०४) ह्याचा तर सांख्य-
मताशी उघड संबंध असणें अधिक शक्य होतें, ही गोष्ट त्यानें जोराने
प्रतिपादिलेल्या आत्मा व प्रकृति ह्यांमधील भेद, प्रकृतिबंधनमुक्त

आल्याचे सर्वव्यापकत्व, आणि जगाचे अनादिच, ह्या सिद्धांतांवरून
व्यक्त होते. त्यानें यज्ञकर्माचा व पशुवधाचा निषेध केला आहे हा
मुद्दाही विशेष लक्षांत घेण्यासारखा आहे.

तिसऱ्या व चवझटया शतकातील ख्रिश्चनांच्या ज्ञेयवादावर हिंदु-
तत्त्वज्ञानाचा परिणाम झाला आहे, ही गोष्ट निर्विवाद आहे. आत्मा व
प्रकृति ह्यांचें वैधर्म्य, बुद्धि, प्रज्ञा इत्यादींचे स्वतंत्र अस्तित्व, आत्म्याचे
तेजोमयत्व, इत्यादि ख्रिश्चन लेयवादाची मते सांख्यदर्शनावरूनच घेत-
लेली आहेत. न्युमॅटिकोई, सिकिकोइ, व हिलिकोइ, हे कित्येक ज्ञेयकदी
रिवश्चनांनी केलेले मानवांचे तीन वर्ग सौख्यांच्या त्रिगुणसिद्धान्ताला

अनुसरूनच केले आहेत. शिवाय, ज्यानें हिंदु तत्त्ववेत्त्यांपासून हिंदु-
स्थानाविषयी माहिती मिळविली होती त्या वाडेसानेस नामक सिरियन
शाखेच्या ज्ञेयवाद्यानें जो रूमदेहवाद ग्राह्य मानिला आहे, तो
सांख्यांच्या लिंगशररिवादाहून भिन्न नाहीं. शेवटीं, ज्ञेयवाद्यांची अनेक-
स्वर्गकल्पना बुद्धांच्या विलक्षण नगढुत्पत्तिवादावरूनच घेतलेली आहे

आतां गेल्या शतकातील युरोपियनांच्या विचारौधाकडे वळू
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शोपेनहार व कर हार्टमान ह्या निराशावादी तरत्रवेत्त्यांऱ्या तत्त्ववि-

चारांवर हिंदु तत्त्वज्ञानाचा झालेला प्रभाव प्रसिद्धच आहे. 'उपनिपद ही
बीरंतुपणी व सूत्युसमयीं माझ्या चित्तशांतीची साधनं आहेत' असे
शोपेनहारनें उद्गार काढिले, ह्यावरून उपनिषदांचा केवळ दुय्यम प्रतीच्या

लाटीन भापांतरांच्या नकोर त्याच्या मनावर किती चिरस्थायी परिणाम
झाला होता, त्याचें सहज अनुमान करतां येतें.

शास्त्रांच्या बाबतीतही युरोप हिंदुस्थानाचा फार कणी आहे.
पहिली अत्यंत महत्वाची गौड म्हटली म्हणजे आन सर्व जगांत ज्या

अंकांचा उपयोग होत आहे तै हिंदूंनीच शोधून काढिले होते. ह्या

अंकांवर वसविलेल्या दशांशगणितपड:तीने नुसत्या गणितशास्त्रावरच
नव्हे परंतु जगाच्या एकंदर संस्कृतीवर जो परिणाम झाला त्याचें महत्व
वानार्व तितके थोडंच होईल. आठव्या व नवव्या शतकांत हिंदूंनी आर्य
लोकांस गणितशास्त्र व बीजगणित शिकविलेव त्याच्या द्वारे सर्व पाश्चात्य

राष्ट्रास त्यांनी त्यांचें ज्ञान करून दिलें. जरी युरोपांत बीजगणिताला

लिवा हें आरवी नांव दिलें आहे, तथापि युरोपाला हिंदुस्थानाकडूनच
ती देणगी मिळाली आहे.

भूमितिशास्त्राच्या वावतींत शुल्वसूत्रे व ग्रीक भूमिति ग्रंथ

त्यांमध्यें इतकें मोठे परस्परसाम्य आहे कीं, कोणत्या तरी एका राष्ट्रांनं तैं
शास्त्र दुसऱ्यापासून उसनं घेतलें असावें असें कटर हा गणितशाखेति-
हासकार म्हणतो. ह्या अधिकारी इतिहासकाराचे असें मत आहे की,
३० स० पूर्वी २१५ साली अल्व्होंड्रियआ येथें रूढ असलेलें हेसेचे
भूमितिशास्त्र ३० स० पूर्वी १०० ह्या सालानंतर हिंदुस्थानांत गेल, व

त्याचा शुवृवसूत्रांवर परिणाम झाला. परंतु शुल्वस्ते त्या काळाच्या
पूर्वीची आहेत, कारण तीं श्रौतसूत्रांचे एक अंग असून त्यांचें
भूमितिशास्त्र हे ब्राह्मणांच्या अध्यात्मशास्त्राचा क भाग आहे,
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आणि व्याकरणशास्त्राप्रमाणें मूमितिशास्त्रही हिंदुस्थानांत केवळ व्याव-
हारिक कारणांमुळें उद्भवले. यजुर्वेद व ब्राह्मण ह्यांतील गद्य मंत्रांमध्ये
यज्ञकुंड व वेदी ह्यांच्या रचनेविषयी नियम दिले आहेत, व त्यांत
यत्किंचित फरक झाला तर फार अनिष्ट परिणाम होतो, असें म्हटलें

आहे. ह्यावरून लतंत्रवुद्धि ब्राह्मणांनीं आपल्या धर्माशी निकट संबंध

अमले शास्त्र परकीयांपासून उसनं घेतलें असेल, हें अशक्य दिसते.
प्राचीन हिंदूंम ज्योतिषाचें स्वतंत्रपणें असें फार थोडं ज्ञान झालें

होतें. त्यांची चंद्राच्या कक्षेच्या अट्टावीस भागांची माहिती त्यांस
काल्डियन लोकांपासून प्रास झाली होती, व ती त्यांच्याशीं व्यापार
करणाऱ्या फिनिशियन लोकांमार्फत त्यास मिळाली होती, असें संभ-
वनीय वाटतें. ग्रीक ज्योतिषाचा हिंदु ज्योतिषावर परिणाम होईपर्यंत

हिंदु -ध्म्योतिपाचा विकास झाला नव्हता; खरें पाहिले तर ह्या एकाच
शास्त्राच्या बाबतींत हिंदुस्थान ग्रीकांचा कणी आहे, आणि हिंदु
ज्योतिपशास्त्रयांनी ग्रीक शब्द कायम ठेऊन तें कण व्यक्त केले आहे.
उदाहरणार्थ वराहमिहिराच्या 'होराशास्त्र' ह्या ग्रंथांत दिलेली नावे
ग्रीक शब्दांची संस्कृत रूपांतरे किंवा मूळ ग्रीक शब्द आहेत; नसे,
आरेसू बद्दल आर, हेलिओस् बद्दल हेलि, झिउस बद्दल ज्यी, इत्यादि.
कित्येक पारिभाषिक शब्द ग्रीक भाषेतूनच घेतलेले आहेत; जसे, ग्रीक

कदन-चरून केंद्र, डिआमेट्रॉन-वरून जामित्र, इत्यादि. कित्येक प्राचीन

हिंदु Z--दोतिषग्रंथल्या नांवावरून त्यांचें पाश्चात्य रू व्यक्त होतें;
उदाहरणार्थ, रोमकसिद्धान्त ह्यांतील रोमक हैं रूप रोमन ह्या शब्द
वरून साधिलें 'आहे, आणि वराहमिहिराच्या होराशास्त्रांतील होरा हा
शब्द ग्रीक आहे.

परंतु कित्येक बाबतीत हिंदु लोकांनी ज्योतिषांत स्वतंत्रपणे वाढ
केली, आणि कालांतरानें तै पाश्चात्य ज्योतिषाच्या विकासाला कारण

५४
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झाले; कारण आठव्या व नवव्या शतकामर्ध्ये त्यांनीं आरव लोकांस ह्या

शास्त्राचे ज्ञान दिलें. आर्यभट्टाचा 'सिद्धान्त' (आखी, 'सिंध हिंद) ग्रंथ,

आणि ब्रह्मगुसकृतम्हणून् मानिलेला अहर्गण' ( आरबी, अदर) ह्यांचें

आरवानी भाषांतर किंवा रूपांतर केले होतें, आणि ह्या कामावर देखरेख
करण्यासाठीं कादादचे खलीफ हिंदु ज्योतिपांस वरचेवर बोलावून नेत.
उगावांच्या मार्फत हिंदु ज्योतिप युरोपांत गेले आणि अशा रीतीनैंजौपून
तैं आलें होतें तेथें हस्ते परहस्ते फुलं परत गेले. ह्यामुळे 'उच' ह्यासारखे
संस्कृत शब्द आरवीमार्फत लातीन भाषांतरांत गेले.

कराव्या शतकांत भास्कराचार्य ह्या प्रख्यात हिंदु ज्योतिषशास्त्र-
वेत्त्याच्या मृत्यूनंतर हिंदुस्थानांत ज्योतिषाची प्रगति खुंटली आणि
ज्या फलज्योतिषातून तैं उद्भवले होतें त्यांतच त्याचें पर्यवसान झालें

त्यानंतर बारवांना अनुकूल स्थिति प्रास झाली, आणि परिस्थितीच्या
विलक्षण परिवर्तनाने नवव्या शतकातील एका आरव ग्रंथकाराच्या

ज्योतिष व गणित ग्रंथांचा हिंदुस्थानांत अभ्यास सुरू झाला. ह्या

स्थितीत जुने ग्रीक शब्द कायम राहिले, आणि जरुरीप्रमाणें नवीन
आरबी शब्द घेणे भाग पडलें.

हिंदु व ग्रीक वैद्यकशास्त्राचे अद्याप तुलनात्मक पद्धतीर्ने परीक्षण

झाले नसल्यामुळे त्यांचा एकमेकांवर परिणाम. झालेला आहे कीं काय,
ह्या प्रश्राचा निर्णय करणें आज शक्य नाहीं. परंतु अगदीं अलीकडे
हिपोक्रेटस व चरक ह्यांच्या ग्रंथांमध्ये कित्येक बावतींत बरेंच साम्य
दिसून आल्यामुळे खिक्तशकापूर्वी ग्रीक वैद्यकाचा हिंदु वैद्यकावर परि-
णाम झाला. असावा, असें वाटलें. उलट पक्षी, १० स० ७०० नंतर
आस्यांवर हिंदु वैद्यकाची पुष्कळ छाप पडली, ही गोष्ट बगदादच्या
खलीफांनी करविलेल्या संस्कृत वैद्यक ग्रंथांच्या आरबी भाषांतरांवरून
सिद्ध होते. चरक व सुश्रुत (हा चवथ्या शतकापूर्वी होता) ह्यांच्याग्रंथांचे



सोळावा संस्कृत वाङ्मयाचा युरोपियन विचारावर परिणाम. ४२७
आठव्या शतकाच्या अखेरीस आरवीमध्यें भाषांतरझालें, आणि -अरूरग्री
( हा १० स. ९२ सालीं मरण पावला) ह्या नामांकित आरवी
वैद्याने चरकसुश्रुतांस प्रमाण माजून त्यांतून उतारे दिले आहेत. पुढं
आरवी वैद्यक आपल्या परीने सतराव्या शतकापर्यंत युरोपात प्रमुख वैद्यक

म्हणून मानिले जात होत युरोपियनांम चरकसुश्रुताविवयी फार आदर
वाटे, कारण अविसेन ( इन सीना ते, व्हाईस ( अलू-रझी ते, आणि
संरापियन ( इव्न सराफिथुन) ह्या आरबी ग्रंथांच्या लातीन भाषांतरा-
मध्ये चरकाचे नांव वारंवार आढळते. आधुनिक काळांत युरोपियन शस्त्र-

विद्येन नकली नाक करण्याची कला गेल्या शतकांत हिंदुस्थानांतून घेतली.
आपण मार्गच पाहिले आहे कीं संस्कृत भाषेच्या व वाजून-

याच्या शोधाने तुलनात्मक देवदैवताशास्त्र व तुलनात्मक भाषाशास्त्र ह्या

दोन शास्त्रांचा पाया घातला, आणि त्यांपैकीं दुसऱ्या शास्त्रामुळे युरो-
पांतील शाळांमध्ये भाषेच्या शिक्षणपद्धतींत पुष्कळ फेरफार झाले आहेत.
बुद्धधर्माविषयी उत्पन्न झालेल्या जिज्ञासेच्या योगांनं युरोपांत असरव्यग्रय

लिहिले गेले 'आहेत. हैन कवीची स्फुट काव्ये व सरूएडूविन आर्नोल्डचे
'लाइट फ एसिआ' ह्यासारखीं अनेक कार्ये संस्कृत काव्यांच्या
स्फूर्तीने निर्माण झाली. सारांश युरोपियन राष्ट्रे बौद्धिक दृष्टीने संस्कृत

वाङ्मयाची फार ऋणी आहेत, यांत शंका नाहीं; भविष्य काळांत हैं
घेण्याचाही संभव आहेकण ज्याज ह



परिशिष्ट

शास्त्रकलाविषयक वाङ्मय

१ धर्मशास्त्र ( कायदा ).

व्यलरच्या एसामुलोपिडिओ ( सर्व संग्रह) ग्रंथांत जोलीचा
संस्कृत धर्मशास्त्रावरील 'रेरबटु उंड सिट्ट' हा बहुमोल ग्रंथ छापिला
आहे. वैदेतरकालांत पुष्कळ गौण प्रतीचे धर्मख्यग्रंथ झाले, त्यांपैकीं
हु ० मु ० २०० च्या सुमारास प्रणीत झालेला 'विष्युस्मृति' हा ग्रंथ

फार महत्वाचा आहे. वैदकालानंतरचे स्वतिग्रंथ लोकबद्ध असून धर्म-

सूत्रांपेक्षा त्यांचें विपयक्षेत्र अधिक विन आहे. अशापैकीं 'मानव
धर्मशास्त्र हा ग्रंथ सर्वात महत्त्वाचा व अधिक प्राचीन असून एकाद्या
प्राचीनतर 'मानवधर्मसूत्रा'नुसार त्याची रचना झाली असावी असें
वाटत. ह्याचा महाभारताशी निकट संबंध असून ह्यांतील २९८४
शोकांपैकीं सुमारें २९० कोक महाभारताच्या ३, १२ व ११ ह्या

पर्वांत आहेत. हल्ली ज्या स्वरूपांत हा ग्रंथ उपलब्ध आहे ते स्वरूप
त्याला ३० स ० २०० च्या पूर्वीच मिळाले होते, असें वाटतें. प्रस्तुत

ग्रंथाची युरोपियन व हिंदु भाषांमध्ये अनेक भाषातेरे झाली आहेत.
त्यानंतरचा 'याज्ञवल्क्यधर्मशास' हा ग्रंथ असून, ह्याचे १००९
लोक आहेत, व हा बहुतकरून शुल्लयजुर्वेदाच्या धर्मसूत्रानुसार रचिलेला
आहे. ह्याचा तिसरा खंड पारस्करगृह्यसूत्रासारखा आहे, तथापि
तो कृष्णयजुर्वेदाच्या मानवगूह्मसूत्रानुसार आहे, ह्यांत शंका नाहीं. हा
ठ० सज ३५० च्या सुमारास प्रणीत झाला असावा, व त्याचा कर्ता

लिकेतुमनधानी मिथिला येथील रहिवासी होता, असें वाटत. नारद
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स्मृति. नामक ग्रंथानंच पहिल्या प्रथम .वर्म ह्याचा कायदा ह्या विशिष्ट
अर्थाने विचार केला -आहे. ह्या स्वतीचे १२००० -पोक असून तिची
रचना प्रामुख्याने मनुस्मृतीच्या आधाराने केलेली आहे. वाणाने एका
नारटवर्मशास्त्राचा उल्लेख केला आहे, आणि नारदस्मृतीवर अगदीं
जुन्या म्मृतिभाष्यकाराने टीका आठव्या शतकांत लिहिली आहे. हा
ग्रंथ हु० म० ५०० च्या सुमाराम झाला असावा. 'पगशरस्मृति' हा
एक आधुनिक ( तेराव्या शतकाच्या सुमाराम रचिलेला) स्मृतिग्रंथ आहे.
धर्मशास्त्रविषयक सारस्वतांतील दुसरा भाग म्हटला म्हणजे ग्रूरतिभाप्य-
ग्रंथांचा होय. ह्यामध्ये मनुस्थतीवरील मेधातिथीचे भाष्य सर्वामय जुने

असून तें १० म० ९०० च्या सुमारास झाले असावे. पंधराव्या शत-
कांत वारस येथें कुपळूकभट्टानं मनुरूतीवर टीका लिहिली ती जरी
फार प्रख्यात आहे, तरी तिच्यामध्ये बाराव्या शतकातील गोविंदराज
नामक टीकाकाराच्या स्तुतीपलीकडे फारसे महत्वाचे असें कांहीं
नाहीं. मन ११०० च्या सुमारास विज्ञानश्वराने याज्ञवल्क्यस्मृतीवर
'मिताक्षर्ग, नामक टीका लिहिली ती फार प्रसिद्ध आहे. तिला नुसत्या
दक्षिणेतच नव्हे परंतु वनारसमध्यें व उत्तरहिंदुस्थानाच्या बऱ्याच मोठ्या
भागांत आधारग्रंथाचे प्रामाण्य लवकरच प्रास माल. मिताक्षरीच्या दाय-
भाग ह्याविषयावरील भागाचे कोलेहुकने इंग्रजीत भाषांतर केल्यामुळें
हिंदुस्थानातील न्यायाच्या कलंयातून तिला फार महत्त्व प्रास झले.
१० म० १००० पासून पुढें असंख्य 'धर्मनिबंध' नामक ग्रंथ लिहिले
गेले. त्यांमध्यें ३० मध १२०० च्या सुमारास हेमाद्रीने लिहिलेला
'चतुर्वर्गचितामणि' हा पंचभागात्मकप्रचंड ग्रंथ महत्त्वाचा आहे. ह्यांत

कायद्याविषयी फारसा विचार केलेला नाही; परंतु विविध स्मृति व
पुसणे ह्यांतील मनोरंजक वेच्यांची ती एक खाणच आहे. वीण्यवाहन
' हा जहृतकरून पंधराच्या शतकांत होता) ह्याने ग्;चिंलेल्या 'धर्गरत्न'
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??.ळ.???????????ग्रंथांत दायभागावर विशेष विचार केलेला आहे, व वगाली त्सतिकार-

शाखेचा त्या विषयावरील हा मुख्य ग्रंथ आहे. ह्याचे कोलेब्रुकनें इंग्र-

जीत भापांतर केले आहे. शेवटीं, एवढी गोष्ट विसरता कामा नये की
हिंदु स्मृतिग्रंथ हे इतर राष्ट्रांच्या कायद्याच्या ग्रंथांच्या सारखे नाहींत.
ते विशिष्ट व्यक्तींची खासगी कृति असून, ते ब्राह्मणांनीं ब्राह्मणांसाठी

लिहिलेले असल्यामुळें त्यांनीं आपल्या नातीच्या श्रेष्ठत्वाची त्यांत प्रौढी

गाइली आहे. म्हणून त्यांनीं लिहिलेल्या गोष्टीचे अन्य बाह्य प्रमाणांनीं
परीक्षण करणें फार जरुरीच आहे.

२ इतिहास.
हिंदुस्थानांत मुसलमानी राज्य होईपर्यंत खऱ्या ऐतिहासिक सरू-

पाचा असा एकही ग्रंथ संस्कृतांत झाला नाहीं. मुसलमानी रियासत सुरू
साल्यावर ३० स० ११४८ सालीं करूणा कवीने 'राजतरंगिणी'
नामक ग्रंथ लिहिण्यास प्रारंभ केला. ह्यांत त्यानें काश्मीरच्या राजांची
चरित्रं वर्णिली आहेत. ह्याचे सुमारें ८००० लोक आहेत. ह्याचा पूर्व-

भाग आख्यायिकांच्या स्वरूपाचा असून, सर्व कथानकाची मजल आपल्या
स्वतःच्या कारकीर्दीला पोहोचेपर्यंत कवीने खेर ऐतिहासिक असें कांहीं
लिहिले नाही. काश्मीरांतील कालानुक्यसंगति व पुराणवस्तुसंशोग्न
ह्यांच्या कामी ह्या ग्रंथाचा महत्त्वाचा उपयोग आहे.

३ व्याकरणशासू.
मर्वौमध्यें पाणिनीचे व्याकरण प्राचीनतम असून, त्यानें

समोर १४ पूर्वकालीन व्याकरणकारांचा नामनिर्देश केला आहे. पाणिनि
हा वायव्य हिंदुस्थानांतील रहिवाशी घेत. व तो १७१० पूर्वी

तिमऱ्या शतकांत उदयास आला होता, ह्याचा ग्रंथ ४००० एशपचा



९२ संस्कृतवाढूयाचा इतिहास.
णेकक.चे कळ-. ५४ .-चक-क -.न - ?? -६- -.कअसून त्यांचे ८ खंड केले आहेत. पाणिनीजवळ अनियमित रीतीने

माधिलेल्या शब्दांची एक यादी होती, तीत कांहीं फेरफार करून त्यानें

'उणादि सूनांत दिली आहे. शिवाय पाणिनीने दोन परिशिष्टांचाही
उल्लेख केला असून, त्यापैकीं 'धातुपाठ' हें एक असून त्यांत २०००
घातु दिले आहेत, त्यांपैकीं रं ०० संस्कृत सारस्वतांत आढळतात, आणि
त्यांतून सुमारें ५० वैदिक क्रियापदे गाळिलीं आहेत; दुसऱ्या 'गणपाठ'
नामक परिशिष्टांत विशिष्ट नियमबद्ध शब्दांचे वर्ग दिले आहेत. हे गण
तुर० म. ११४० सालीं वर्धमानाने रचिलेल्या 'गणरत्नमहोदधि'मध्ये
पद्यरूपांत प्रथिन केले आहेत 'परिभाषा' किंवा अर्थनिर्णायक निव-
मांच्या महारयान पाणिनीच्या व्याकरणाचें स्पष्टीकरण करण्याचा अगदीं
पहिला प्रयत्न झाला; त्यांचा 'परिवापेरुशेरवार' ग्रंथांत नागोनीभत्र्रान

आठराव्या शतकांत संग्रह केला. परिभाषांनंतर ३० स. पूर्वी तिसऱ्या
शतकांत कात्यायनानें पाणिनीच्या १२४५ नियमांवर स्पष्टीकरणात्मक

'वार्तिक' ग्रंथ लिहिला, आणि त्यानंतर थोड्याच अवधीर्न अनेक त्या-
त्मक 'कारिका' लिहिल्या गेल्या; ह्या सर्व टीकात्मक ग्रंथाचे पतंजलीने
आपल्या 'महाभाष्यां'त एकीकरण करून त्यांस स्वतः पुरवणीरूप टीपा
मोडिल्या.' त्यानें पाणिनीच्या १७१३ नियमांवर टीका केली आहे
षतजलि हा वहुतकरून १० स० पूर्वी दुसऱ्या शतकांच्या उत्तरार्धीत

होता, निदान तो खिस्तशकाच्या प्रारंभापूर्वी होऊन गेला ह्यांत शंका
नाही. त्यावर सायन्या शतकांत भर्तृहरीने 'वाक्यपदीय' टीका लिहिली
तीत त्याने व्याकरणाचा तात्त्विक दृष्टीने विचार केला आहे १० म.
१५० च्या सुमारास पाणिनीच्या व्याकरणावर 'काशिकात्रीच' नामक
अगदीं पहिली संपूर्ण टीका जयादित्य व वामन त्यांनीं लिहिली. पंधे-
राव्या शतकांत रामचंद्रार्न आपल्या 'मक्रियाकौमुटी' नामक ग्रंथांत
पाणिनीच्या व्याकरणाची अधिक व्यावहारिक रचना करून तें सुलभ
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????????????????करण्याचा प्रयत्न केला. सातव्या शतकातील भट्टोजीच्या 'सिद्धान्त-
कोमुदी'चाही हाच हेतु होता, आणि पुढें वरदराजाने तिला संक्षिप्त

रूप देऊन 'लघुकौमुदी' तयार केली, तिचा हिंदुस्थानांत व्याकरण-
प्रवेशिका ह्या दृष्टीने फार उपयोग करण्यांत येतो. पाणिनीशिवाय
अन्य व्याकरणशास्त्रीयांमध्ये चंद्र ( सुमारें १० स० १०० १, काल्प-
निक कात्यायन ( हा काशिकानंतरचा १, आणि सर्वामध्ये फार मह-
त्वाचा प्राकृत व्याकरणकार व उणादिगणमूत्रकर्ता हेमचंद्र ( ई: स.
१२०० ते, हे होत. त्यापुढील व्याकरणग्रंथांमध्यें शर्ववर्म्याचें 'कातत्र'
हैं 'अत्यक नामांकित पुस्तक होतें, असें दिसते. वररुचिकृत 'माकृत
प्रकाश' हें एक प्राकृत व्याकरण आहे. तेराव्या शतकातील केपदेवकृत
'मुग्धवोध' हें संस्कृत व्याकरण मुख्यत्वे बंगालमर्ध्य प्रचलित आहे.
पतंजलि भाष्यानंतर झाले 'फिदसूत्र' ह्यांत नामांवरील आघातांचा
( स्वरांचा) विचार केला आहे. हेमचंद्रकृत 'लिंगानुशासनांत' लिंग-
विचार केला -आहे. युरोपियन व्याकरणामध्ये वैदिक व संस्कृत ह्या

भाषांचा ऐतिहासिक दृष्ट्या पहिल्या प्रथम व्हिटने ह्यार्नचविचार केला
-आहे. संस्कृतावरील पहिलें तुलनात्मक व्याकरण वेंखेरनागेल ह्याचे

असून त्याचा फक्त पहिलाच खंड प्रकाशित झाला आहे. संस्कृताध्यय-
नास प्रारंभ करणारांच्या उपयोगासाठी प्रकृत ग्रंथकार ( मॅकूडोनेल)
ह्यानं मॅक्क म्युलरच्या संस्कृत व्याकरणावरून संक्षिप्त व्याकरण
तयार केलें.

४ कोश
संस्कृत कोशग्रयामध्यें फार विरळा आढळणारे शब्द किंवा

शब्दार्थ ह्यांचा संग्रह केलेला आहे. हे सर्व सोकबद्ध असून समानार्थी

शब्द किंवा प्रतिशब्द ह्यांची रचना वर्णानुक्रमादुसार केलेली नाहीं.

७



४३ त्ये संस्कृतवाकूऱ्याचा. इतिहास.
-

??वदुतकरून डू ० स० ५००. च्या सुमारास अमरसिंहानें अमरकोठा
लिहिला; व्याकरणांमध्ये असें पाणिनीच्या गैराला प्राधान्य आहे, तसेंच
कोशांमध्ये -अमरकोशाला आहे. पुरुषोत्तमदेव ( हा बहुतस्कल इ ० मा-

१३०० मर्ये होता) जन त्याला त्रिकांडशेष नामक पुरवणी नोडिली.
शाचक्कत -ड्येकार्थसमुव्हय हा ग्रंथ वदुतकरून अमरकोशाहून जुना
असावा. ३० मैं ० .९५ ० च्या सुमारास हलायुधानें अभिधानरत्नमाला
प्रथिली. त्यानंतर एका शतकानंतर यादवंप्रकाशानें वैजयंती लिहिली.
इ. स. ११११ च्या सुमारास महेश्वरक्तीने विधमकाश लिहिला.
इ० म ० ११५० च्या सुमारास काश्मीरांत मंखकोश प्रणीत झाला.
हेमचंद्रानं ( १० रंरं- ११ .७२) अभिधानचिंतामीण, अनेकार्थमंग्रटू,

देशीनाममाला नामक प्राकृतकोश, आणि नियंदुशेष नामक ' वनस्पति-
नामकेला, असे चल कोशग्रंथ लिहिले.

५ काव्यशास्त्र.

भरतकृत नात्यशार्सहेै प्राचीनतर व अत्यंत महत्त्वांचे असून, तैं

महा शतकांत प्रणीत झालें असावे, चीनले दडीकृत काव्याडश
हा सुमार १५० लोकांचा ग्रंथ आहे. वामनकृत काव्यालंकारवृत्ति
हा ग्रंथ बहुतक्रून आटव्या शतकांत प्रणीत झाला. नवव्या शतकांत
रुद्रभट्टार्न शृंगारीतलक लिहिला, व त्याच शतकांत द्धटशता-
नदार्ने काव्यालंकार रचिला. दहाच्या शतकांत धनजयार्ने दशरूप
नाक ग्रंथ लिहिला त्यांत नाटकाच्या दहा प्रकारांचा विचार केला आहे.
मम्मट व अलट त्यांनी ६० स ० ११० रुच्या सुमारास काव्यमकाश
लिहिला. इ. मड १४५ ०च्या सुकरास बंगालमध्ये विश्वनाथकीवराजोन
साहित्यदर्पण लिहिले.
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६ गणित व ज्योतिप.

प्राचीन हिंदु ज्योतिपयेरेयांनी आपल्या ग्रंथांच्या विशिष्ट मागा-
मय गणितशास्त्राचा विचार केला आहेवफीजगणितात त्यांनीं ग्रीकां
वर ताण केली आहे.आशिदी पहिले शास्त्रीय पेडतेने लिहिले चार
ग्रंथ १० स. ३० ०च्या सुमारास प्रणीत. झाले, त्यांस सिद्धान्त
अशी संज्ञा होती; त्यापैकीं फक्त सूर्यसिद्धान्न शिल्लक. राहिला आहे.
ग्रा प्राचीन ग्रंथांच्या सिद्धान्तांस आर्यभटाने अधिक संक्षिप्त व व्यावहा-
रिक रूप दिलें. आर्यभट इ०. स० ४७६ सालीं पाटलीपुत्र शहरी
जन्मला. त्यानें पृथ्वी आपल्या अक्षरेरवे( आसा) सोचता फिरते ( हा
सिद्धांत ग्रीकांस ठाऊक नव्हता. असें नाही) ह्या सिद्धान्ताचें समर्थन

केलें, आणि सूर्य व चंद्र ह्यांच्या ग्रहांच्या कारणांची उपपत्ति लाविला.
त्यान आर्यभर्टोय हा ग्रंथ लिहिला त्याच्या तिसऱ्या बंडांत त्यानें

गणितशास्त्राचा विचार केला आहे. वकुरार्ड्यीमार हा रंजविनानेकळ
एका गांवी जन्मला होता. त्यानें इ०स० ५०५ पासून ज्योतिपविषयक शोध
सुरूकेले. तोलच. स० ५८७ सालीं निवर्तलाअसें त्याच्या एकाभाष्यकारानं
नऊ केलें आहे. त्यानें चार ग्रंथ लिहिले ते बहुतांशीआर्यावृत्तात्मक आहेत,
त्यांपैकीं वृहरसीइता, वृद्दबावक व लहजातक हे तीन फलज्यो-
तिषावर असून, चवथा पंचसिद्धान्तिका हा ग्रंथ करण म्हणजे म्याव-

हारिक ज्योतिषविषयक ग्रंथ आहे, आणि त्यांत पांच सिद्धांतांचा विचार
केला आहे. ब्रह्मुगुप्त हा दुसरा नामांकित ज्योतिषशास्त्रवेत्ता ३० म०

५९८ सालीं जन्मला होता, व त्यानें एक करण आणि दुसरा वाद्य-
स्फुटसिद्धान्त असे दोन ग्रंथ आपल्या वयाच्या तिसाव्या वर्षी लिहिले.
भारुकराचार्य हा शेवटला नामांकित हिंदु ज्योतिषशास्त्रीइ० स० १११2
सालीं मुळेला. 'हिंदुरमानात ग्रर्यसिद्धान्नाशिवाय ह्याच्या सिद्धान्त-

शिरोमणि ग्रंथाइतक दुमऱ्या कोणत्याही ज्योतिष ग्रंथास प्रामाण्य नाहीं.



४२६ संस्कृतवाझ्याचा इतिहास.

?????????७ वैद्यकशास्त्र.

खिस्तशकाच्या प्रारंभापूर्वीपासूनच हिंदु वैद्यकाचा विकास होऊं
लागला असावा, कारण बुद्धधर्मीय त्रिपिटकाच्या चिनी भाषांतरावरून
असें दिसतें कीं, प्रमाणरूप मानिलेंल्या हिंदु वैद्यांपैकीं चरक हा इसवी-
मनाच्या पहिल्या शतकांत कनिष्क राजाचा राजवैद्य होता. त्यानें

चरकसंहिता ग्रंथ लिहिला. सुश्रुत हा दुसरा अधिकारी वैद्यकशास्त्रवेत्ता

अस्त तो इ: सनाच्या चकमा शतकापूर्वी होऊन गेला असावा, असें
स्मिते. त्यानें स-जुतसंहिता लिहिली. त्यानंतर अष्टांगहृदयकर्ना
वागट हा मोठा नामांकित वैद्य होऊन गेला.

शाडूर्गदेवकृतम व सोमनाथकृत रागविवोप

हे ग्रंथ संगीतशास्त्रविपयक आहेत. ह्यांशिवाय ह्या कलेवर अनेक आश्-
निक हिंदु व युरोपियन पंडितानी पुष्कळ ग्रंथ लिहिले आहेत.

चित्र व शिल्प ह्या कलांवर संस्कृत ग्रंथ नाहींत. आधुनिक
पुष्कळ युरोपियन पंडितांनी व डॉ. ए. के. कुमारस्वामी सारख्या
थोड्या एतद्देशीय कलाकोविदांनीं चित्र व शिल्प कलांवर असंख्य ग्रंथ

लिहिले आहेत.

२५ ०४समाप्त.


