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ब्राह्मण व बाह्मणीधर्म किंवा
१-आझल गडदाची सधुडपीत व जुनाटपणा.

.' वासा बद्धाचा मुळचा अर्थ ''मरू जाणणारा''
प आहे '' बझ १ मावू '' वृहिअदिस्तारे '' या
गसून खूशाला, असें समजतात. तेव्हा जें

वस्तार पावत गेलें, गं यज्ञादिरू कर्मीवर दिसेप
ग ठेवणाऱ्या ' कपी,' पासून तें '' ब्रह्म,'
गा '' बल '' ण्ठराचा सार्थ झाला. सारांश,
मल '' म्हणजे यज्ञास लागणारा मंत्रसमूह. हा
-सुह जो अध्ययन करी तो वाझZg,-ह, भाषण

चा मुळचा अर्थ. '' झलाऊधीते वेद व! या-
क-ध थयाकरणमधीते वेद वा देयाकरण: ।,'कन? धरटकतीठ '' अ ' प्रत्यय मुळचा स्वार्थी

वे विर्ऱ्म्ग्ऱ्नती येईल. जें '' विभव गं तेंच
ट '. त्याप्रमाणें जें मुळचे '' वहन ', तेंच कामे
चह्यूजण्डदाभिधेय झालें. जे यज्ञयागादिक

??

ना. त्यांस सुम्रुहार्थी असुर. व ' Zऊस् ठाव-
दर १ बसच घडवू कालकेरून '' घालण,'
-नड '' दडद जसा मुळचा नपुंसकनिदेगी,
फारध्ग्नेण'' शब्दही नपुंसकीलगीचहोता. वेदाच्या
वास ''मोझण'' असा हटर लावण्यांन येतो
' सलिंगीच असतो. सम्ररुपाचक नांदे उग्का-
भासतातू. नी पाय: नपुंसकलिंगी असनात,१1 कम वयाकरणांचा सिद्धान्त आहे ते-!
मिकषा. 'ब्राम्हण'हा राब्द मुळचा नानिवाच: पाहणी व्यक्तीस लावण्यांत बरं, तेव्हा

- '' किंवा ' ब्राम्हण,' असा व सीठिंगी१लावण्यात येई तेvइां ' ८ ब्राम्हणी असा
ण । प्रयोग होऊं लागला.
'द्रांच्या व जेनांच्या धर्मग्रंथात ' 'याम्हण'' यटद

' केला लिहिलाजातो. हा याकतातीन ''माह. जे
' ''म्हण शमुर्दानीठ '' म्हण. या दुसऱ्याअ.

रूपसमजण्यास हरकत नाही. पण पालन
आत बापांचा पत्ता लागत नाहीं. या कोटीचा

ा६चोरकरतां ''ब्रम्हनू' ' किंवा ' 'ग्राहहण, ' हा राज्य मुळ-
चा सिद नसून सामासिक होता, अशी शंका येते. या
सामासिक ज्याचा जो अंत्याववर होता, त्याचें

व वैदिकधर्म.

'माहण, ' असें प्राकृतांत रूप झालें ष पूर्वावयप होता,
तो समानार्थरू किंवा असाच दुसऱ्या अर्थाचा वाच-
क असल्यामुळें प्राकृतांत गाऊरन टाकण्यांत आला.
पूर्वीचयच असल्यास तो '' क्र ,'ऱ्टंचा या अर्थाचा
होता कीं '' यातु ,'-मोठा या अर्याचा होता, हें
ठरविलें थोडसं जोसिनाचेकाम आहेमाइण, ' रडा-
चा अर्थ मुळचा '' पूज्य '' असावा कारण '' मह १' हा
पुजार्थक धातु संस्कृतांत बराच प्रसिद्ध अजुन याच
धातूपासून '' महत् १' हा शब्द निघाला आहे. या-
प्रमाणें मुळचे अवयव क्:ल्पिल्यास '' अतिशय पूज्य '
असा मुळच्या शब्दाचा सार्थ असावा.

सद्विवेत '' ब्रम्हनू '' ण्डद्द प्रायः मंत्रवाचक येतो.
'' ब्रम्हची।देनी वदंते '' असें ब्राम्हणांत जागोजागी
येतें. '' बम्हत्रादे '' शब्दांत '' ब्रम्ह '1 राळाचा
अर्थ यज्ञांत उपयोगी पडणारे '' मंत्र '' असाच
केला पाहिजे. ''ब्र म्हण' ' ण्टदही संहितेमध्यें आढळतो.
तेव्हा श्रोत काळाच्या पूर्वी ' 'माहण' ' राष्ट्राची मरूति
वियमान असावी. श्रोन काळी व थोतकाळापासून
' 'ममनू'' किंवा ''याम्हण १, याच हब्दाचा प्रयोग
जाप्यर्थी होत असे, तो हीही तसाच होत असतो.

बाम्हण ण्टद् लाटिन भाषेत डामेन. ( का. ०-
झालेना भाडठतो. लाटिन भाषेत '' डामेन'' रखा.
चा अर्थ पुजारी होतो. आपले ब्राम्हण हेही मुळचे
त्या त्या देवतेचे पुजारी होत.

२-त्राख्य मांचा मुळचा -थटूचे.
सर्व व्यतीमध्ये मनुस्मृनि आद्य व देर कक्षा-

च्या मातब्बरीची मानितात. '' जे कांहीं मनूर्ने खां-
गिरठॅ आहे, तें ओपवासारसे' ' ( हिनकारक) असा
अर्थाची श्रुति मुग्रीसद आहे. सरस्वती ष दृपडूनी या
दोन '' देवांच्या नद्या '' व या '' द्वेषांच्या मद्यांम-
धीठ जो मुख त्याचे नांव मम्हावत '' असें ७म्हणतो. ''बलग्'ऱ्घाकण द ''आपर्न, 'ऱ्मुणुस ''आ.
वर्तन या शब्दाचा ''मुलुख'' या अर्थी प्रयोग झालेला
एका आर्यावर्त राष्ट्रांत मात्र आपण पहातो. आर्या.
षर्तक्षार्थीचा सकस. '1 मीरत्र ', रु '' उपवन '



हे दोन वेधवाचक ७-०द '' आवर्त '' शब्दाप्रमाणे
'' वृत्र १, धातूपासूनच आले होत. पण या दोन
रात्र्यांचा देथार्थी प्रयोग जितका संस्कृत भाषेत
होतो तितका 'आवर्त' ण्ब्दाचा होत नाहीं. सरस्वती
ही लहानशी नदी अंबाल्याच्या दक्षिणेस असून, अंबा-
लयाचा इली पंजाबांत समावेश होतो. मनुस्मृति व
झ श्रुति या दोहोंचा या संबंधाने मेळ मिळतो. स-
चांमध्यें जो सत्रे सरस्वतीच्या तीरावर होत, त्यांस

'' सारस्वत '' असें नांव सूत्रकारांनी दिले आहे.
सर्व सूत्रकार '' सारस्वत '' सत्राचे माहात्म्य विशेप
समजतात. सरस्वती नदी ज्या वाळैवंटात नाहीशी
होतें, -प्या वान्टवटास दिनशन असे नांव सूत्रका-
रानी दिलें आहे असें सरस्वतीचे विनण्न होले,
असे इथद्वतीचेही होतें. दृपडूतीचें द तिच्या विन-
शनाचे माहात्म्य सरस्वती च्या व तिच्या विनण्नाच्या
माहात्म्यपिला नि संशय कमी होतें. सरस्वती व
दृपद्रनी या दोन नद्यांचा संगम झालेला होता, असें

pउउकृउऊउइrाऊचुरज्ञाम्व्राप्द्ररवुाबमग्

ऽ::थे

कलेदंी?:र?१६ तर,८?
यमुना या दोन नव्हे मधील ःरदेशास सुस्क्रत्रात

५
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पुढे आनंत्याच ( माळव्या तील लोकांस) मानवास-
( बिहार प्रांतांतीत लोकांस,) येदेहकास (मिथिला-
प्रांतातील लोकांस ). अवनस व -याचमाररव्य।
दुसऱ्या पुरषेंकडील लोकांस तो संकरजन्ग स भँजतो,
त्यापझीं .' पृर्वसमुंद्र '' रड्याचा अर्थ फारच सेका- -
चित करावा लागलो. उद्यत हें मुळचे घराहाभि?
रावv:न पूर्वेकडील प्रांताचे नाव ठरतें इह हें त्या १व

जरी आढळत नाहीं, तरी बंगाली लोकामध्ये ( येथ
नांद्याची जी जान आहे, ली आपणास अंबड संभी.
वि, त्यावरून अंचष्ट नांवाच्या मुलूखाचे अनुमान
सहज करितां येतें. पप्रियमेस समुद्र नाहीं, इतकेंच
नाहीं, वर पेर्जांबांतील वगेरे लॉकांची विरोप नक्ष्या

महाभा(त वगेरे ग्रंथांत केलेली असून या सर्व लोको-
स विराच लोकांची संतति ठरविण्याचा प्राचीन
संस्कृत ग्रंथात संप्रदाय आहे. या सुधा- : 'त्रेचार
केला क्षणजे आर्यावर्ताची जरी उत्तरेकडील व ई-
क्षिणेकडील ह कायम राहिली, तरी पर्वेकडची व
पश्चिमेकडच्यी पुष्कळ पाठी हटवावी ला गत. देसैरत्रय-

जाक्षणकाराने कुरु व पांचाल ही पृथ्वीची '' मध्य''
दिशा ठरवून. ही ''ध्रुव ''ब्द कधीं न हालणारी, अर्धांत
शा-त, असा १३सद्धांत केला आहे, त्याच याप्रां-
तांचें माहात्म्य वैदिक ग्रंथांवरून विशेच ठरने. या
'' धुव '' दिगेच्या ५उद्दिग्णेस '' साश्वेत न कापाच्या
लोकांस ऐतरेवब्राह्मणकार घालतो, व '1 सात्त्वतां ' स

। मनु संकरजन्य ठरवितो. साच्षन हा एक; देयांचा
' पोटभेद होता. गंगेस नेपाळांतून मिळणारी एक
१ कोसी नांदाची नदी आहे. कोसी हा कोयिकी
शब्दाचा अपधंरा होय. जशी या नदीवर रहाणाऱ्या मुंडू
लोकांची तशीच अध लोकीची देतरेथवासणकाराने
त्यांस '' दस्यु '' सजून '' उदंत्य '' लोकांमध्यें ग-
णना केली आहे. '' उदंत्य ।' आर्यावर्तांच्या सौ. -मेच्या बाहेरचे

समसिंधु रा युतीन बराच आलेला आहे त्या.
पक्षी' सूक्ते रचली गेली त्याकाळी समास; ब्राह्मणांस
माहित झाले होते, याविपयी' शंका नार्को हा मर '
५७४ राव पारशांच्या आगमांत '' हमहिंदु ३' सन.
ह सतसिंधु कोणते? पंजाबातील पांच नद्या व १.
हापी सिंधु या सहा नद्या समसिंधूमंध्यें येत होत्या,
असे पाश्चात्य लोकांचे लणणें आहे. पण हें त्यांचें
रुणणे आहाता सप्रमाण दिसत नाहीं. पेक्षिर्ष्टां-व.



( ३)
रोधस् संबंध कल्पिला गेल्यामुळे ण्तद्रू ( सतलज)
व विपाशा ( टयास) या दोन नद्या प्रसिद्ध झाले-
शेवा होत्या- खऱ्या) पण इरावती (रावी १, चंद्रभागा
( चेनाव) व विनस्ता जाईठव) या नद्याचे मा.
हात्म्य बिलकूल श्रवण हात नाही इतकेच नाहीं, तर
उनट महाभारतासारख्या ग्रंथांत यांची निंदा थषण
होने. वितस्ता नदी काश्मीर देत्यांतून वहात येते.
काश्मीर देशाचा प्रारूणांवरोबर चिळकून सबंध न-
खून, -अलीकॉ नांवाचा अशोकाचा मठगा जेव्हां रा-
जा झाला, तेव्हां त्यानें ब्राह्मण, क्षत्रिय वगेरे वर्ण-

व्यवस्था कान्यकुटज देशातून पहिल्यानेच आपल्या
देरगन आणिली, असें काश्मीरी लोक रूपातात. या
काळाचे पूर्वी नाग नांवाचे लोक होते, त्यांचें का-
भूमीर देशांत राज्य होते. या कारतीरा ठोकांच्या दै-
तकथेवरून या दिशे घरोबर ब्राम्हणांचा पूर्वी बिल-
कृ. संबंध नव्हता, हे निर्विवाद होतें. तेव्हां शनऊ-
व पिपाण या दोन नर्यांचा सत्पसिंधूमध्ये समावेश
करण्यास हरकत नाहीं. पण सिंधु नदीस किंवा ति-
च्या दुसऱ्या कांड्यांस सत्पसिंधुरमध्ये घालणे रास्त
नाहीं. सत्पसिंधु ण्ब्ददांतीच् लिधु शब्दाचा सिंध न-
दीबरोबर संबंध कल्पिण्याची जरूरी नाहीं. ''सिंधु''
रड '' रयद १, धातूपासून निघालेला असून, तो
फारसीतीठ '' दर्या '' शुद्धाप्रमाणे मुळचा नदीमा-
खाचा वाचक होय. तेव्हा सत्पसिंधुऽ राटदाचा अर्थ
सात नद्या १' असा आम्हीं समजतो; '' सिंधु न.

दी बरोबर संबंध असणाऱ्या सात नद्या औ' किंवा
'' सिंधु नदीचे सात फाटे '' असा समजत नाहीं.
ब्राम्हणाच्या संपदायावरून पहाता सरस्वती व दृषद्र-
ती या दोन नद्यांचा सत्पसिंध्रृमडबे अवश्य समावेश
केला पाहिजे. दृपट्टती दूर असल्यास यमुनेत अवसृ-
त स्नानाचे विधान सूत्रकारांनी केलें आहे, त्या प.
sgईां यमुनेचाही समावेरा सन्पसिंधूमध्ये होईल. राहि-
ठेल्या दोन नया अलकनंदा व गंगा किंवा भागीर-
थी या असाव्या. तेव्हां सरस्वती, दृपहती, यमुना,
अलकनंदा, गंगा, रातद्रू व विपाण या मुकच्या स-
'पसिंधु होत. पारांच्या आगमांत सत्पसिंधु शब्द
येतो,त्याचे कारण जी ब्राम्हणांची एक टोळी कुरु-
क्षेत्रीतून पश्चिमेस पसरत गेली व इतर लोकांबरो-
थर संकीर्ण झाली, तिच्या सततीने पारशांचे आगम
रचलेले:. ते,.सहजच ''सत्पसिंधु'' शब्दाचा ''हम.

हिंदु '' असा अपथप पारांच्या आगमांत
झाला.

ज्या धर्माची जन्मभूमि जो प्रदेश समजला जा-
तो, त्या प्रदेणस त्या धर्माचे लोक विशेष मान दे-
तात व तिकडची यात्राही करितात. रिवस्ती लोक
यरूहळेमची यात्रा करितात, कारण यहण्नेम ही
ख्रिस्ती धर्माची जन्मभूमि होय. मक्का व मदिना या
केन स्थळांस अवध वय समजतात; कां तर, त्वां.
द्येचा पैगंबराच्या संबंध या दोन स्थळांबरोबर विशेष
होता. बाणांच्या श्रुनीत, स्मृतीत व पुराणांत एका
कुरुष्ट्रनेत्राचे म हास्य येतें. एव्हांची जी क्षेत्रे वाम्ह-
णांनी याचेच! मानिनी आहेत, त्यांची वाचीन का-
क प्रतिवि बिलकूल नव्हती.

साराह, जारूणांचा मुळचा मुलुख अंतर्वेदीचा उ.
त्तरेफटील भाग होय. बाम्हण हे मुळचे या मुलखां.
तले लोक होत. या लोकांचा जो मुळचा धर्म होता;
तो ब्राम्हणी धर्म. ब्राम्हण कांहीं इराणांतून हिंदुस्था.
नात आले नव्हत. ते हिंदुस्थानांतून इराणापर्यंत-
च नव्हत, तर इराणाच्याही पलीकडे अति प्राचीन
काळी गॅले होते

३-वर्ण
माझणाच्या रुणण्याप्रमाणे पूर्वी वर्ण एकच हो-

ता, ष वेद ओकारमत होता. ही आख्यायिका उप-
निषदांत थेरेच ठिकाणी आठी आहे. तेव्हां चार
वर्ण व चार वेद नव्हते असा काळ पूर्वी कवी तरी
निःसंशय होता. ''धरू'' ण्ष्टद 'दस मूळचा या काळी
जो एक वर्ण होता, त्याचा वाचक असावा. या ''ब
सा'' चा जो मुलूख तो ग्रहायर्न, हा वलावर्त ह-
दर्दाचा अति जुनाट अर्थ आसी सम-तों. ब्रह्मा-
वर्ताच्या सीमा वर देण्यांत आल्याच आहेत. तेव्हां
'' बझ '' हा मूळचा जनवाचक गडद झाला. विशिष्ट
जनांचे पाचक असे जे अति प्राचीन काळचे सब्द
आहेत, त्या सर्वीची व्युत्पत्ति करितांच येते, असे
नाही. एका विशिष्ट जनास गुर्जर या लावण्यांत
येई, कारण गुर्जर दखदाचा अर्थ गोप असून, मुल-
चा दरोबस्त गोपांचा धंदा गाई राखण्याचा होता.
महारच किंवा महारथि खणणे '' मोठा लढवय्या. .इ
जे मोठे लढवटये अशी रव्याति होती, त्यांस महारथ
किंवा महारथि राजूर लावण्यांत आला, ष या हा-.रथ '' किंवा ' महारथि '' बद्धापासून '' म-सठा ''
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किक .. नसठी '' एल निघाला, महारभांमध्येंही
गोपार्च्या रक्ताचा अंग बराच आहे. अशा रीतीचे
जरी कित्येक विशिष्ट जनवाचक शब्दांची मुत्पत्ति
करितां येते, तरी अंग, कलिंग, वगेरे राष्ट्रांची खुला
चि नीट होत नाहीं. '' मल '' या अतिप्राचीन प
पिण्ष्टिजनकचक ण्टदाचीही अवस्था हीच,
'' बझावर्तीत एकटा मरू मांकचा पर्ण होता ''

खण अभिप्रायाची पीक वर आली आहे, तिचा
अर्थ दुसरे! पर्णाची या काळी जरूरी नव्हती, असा
समजावा. बझ नांदाचे लोक होते, त्यांच्यामध्यें
लिहिण्याचा धंदा नव्हता, व्यापार नव्हना, किंदा
शेतकी नव्हती. '' बसू '' नांवाच्या लोकांची एक
मंडळी स्थापन झाली होती, असें समजण्याची ज-
रूप नाहीं. जो तो स्वतंत्रपणानें रहात असे तू ए-
काची दुसऱ्यास फारशी गरज पडत नसे, अशी स्थि.
ते या काळी होती.

कांहीं काळाने कपि नाराचावर्ग ''यक्ष'' लोकांमण्ये
अस्तित्वांत आला. .' क्ष ..-जाणे, व १ ज्याच्या
जवळ '' मंत्र ' गेले '' झणजे ज्यास मंत्र '' दि-
सले '' तो '' कीथ '' अशी .' कपि 1: गव्हाची ०-त्पत्ति करण्याचा संप्रदाय आहे. मुळचा अर्थ '' मं-
च '' शब्दाचा 'रु बोलाव '' होय. पशु मारण्याच्या
पूर्वी किंवा मारल्यानंतर ज्या ण्ब्दांची देवता बोला.
पिण्याकडेस योजना होई, हे राडा '' मंत्र '' या नां.
दाने नावाजले. जे सा मंत्रांचे अध्ययनाध्यापन क-
रीत व प्रसंगीं नपे मंत्रही करीत, त्यांस ''कपि'' हटद
लावू लागले. पुढे दरोबस्त '' कथी '' मिळून 'मुझ''
नावाची मंडळी झाली व दरोबस्त लढाई करणार मि-
डून ''क्षत्र'' नांदाची मंडळी झाली. याममाणे मुळचे
एक '' यल '' होतें ते दुमागलें, ष दोन वर्ण किंवा
मंद्रळ्या स्थापन झाल्या. जसा '' मरू '' ण्टदाचा
सभूहार्थी संस्कृतांत प्रयोग होतो, तसा ' सत्र ''
थडदाचाही नेतो मह्याच्या अत्रयवभूतास जसा
'' कपि '' शरद लावण्यांत येऊ लागला, तसा
' सद्या च्या अपथप भूतास क्षत्रिय ण्रूद् लाव-
?षांत येऊ लागला. '

या दोन मंडळ्या इतिपर्यंत '' राजा '' ण्ब्द बि-
लख्य नष्कता, असा आमचा तर्क आहे. क्षत्रिय
आपआपक्षांमप्पे लढाया मारीत, ५ कपी असत ते

क्षत्रियांचे यज्ञ करून मंत्रानी त्यांच्या देवता अस.
ज राखण्यास यत्न करीत.

प्रम्हाषर्तीतून ग्राझण पहिल्याने कुरुक्षेत्रांत ष
पांचाळांत पसरले. -कु नांदाच लोक ज्या '' से.
सात क्षणजे मुलखात रहात असत, तें '' क्षेत्र ''
किंवा तो मुलघस ''कुरुक्षेत्र''.

कुरु व पांचाळ या दोन मुलखीत '' राजा '' हा
ण्टद्द प्रचारांत असून, जे राजाच्या जातीचे असत
त्यांस ' राजन्य '' लगता. १ग्रसेनांमध्येंही राजे व
राजन्य होते. हे राजे द्य राजन्य काळे करून अ.
चिमांमध्ये मिसळून गेलें. '' राजीत १' ध अंमळ चा-
लवितो, या धातूपासून राजा राब्द आळा आहे.
'' राजन् '' हट-दाचे अतिप्राचीन रूप '' राजू '' हें
होय. जसा '' नक्षन् '' एवद ईषहिकत झालेला लाटि-
न भाषेत आढळतो, तसा '' राजू '' Zbए ही ''रेक्स''
( ७५.) असा ईथदिकत झालेला आढळतो. शरसे-
नांवर या कळिां राज्य हरिषणचे होते, ष राजधा-
नी मथुरा नगरी यमुना नदीवर होती. '' हरी )'
Z'श् निघालेला? हूल ''-नांगर या रड्यापासून.
या लोकांमध्यें शेतकी पसरलेली होती. सारांश,
''हरि'' हे मुळचे शेतकी करणारे लोक होते. या को-
कांमध्यें जो मुरव्य मानलेला असे, त्यास'हर्ष'झणत.
'' हरि '' ण्टदाचा इकार जाऊन '' अरि '' रा ग-
चूचा वाचक निघाला, ष '' सूर्य '' ण्टपातीठ इकार
जाऊन '' अर्थ '' रा स्वामीचा किंवा वैश्य वर्णा.
चा कचकनिघाठा. अतिप्राचीन ण्त्रूचा वाचक
शब्द '' क्ष '' होय. '' हरि '' व '' हर्ष '' हे २९लोकांचे मुळचे '' दअर ''? यत्र होत. ' अरि प'
अर्थ ' या शब्दांच्या व्पुत्पत्तीचा सूक्ष्म विचार

करिता. जसे ''मग्यावर्त'' होते, तसे ज्यासच लागून
.हर्यावर्त'' किंवा 'अर्यापर्ल'' ही होतें. 'हर्यार्क्त''ह-
रीचा किंवा हर्याचा मुख. हरि हा रा जनवाचक
निघठ्रत दिला आहे अर्याषर्त सणजे अरींचा किंवा

ईह४ेहे हैहे हे६



1९)
शेतकी करूं लागले त्यांस ब्राम्हणांनीं ष क्षत्रियांनीं
आपणापेक्षा निकृष्ट ठरवून .' पियू '' शब्द लावण्या-
चा प्रघात पाडला. .. विघू '' अन्न वाढणारे, अ-
धातू कर देणारे. लोकिक संस्कृतांत अन्न वाढणे
या अर्थी .' विप्र ?' धातू वापरलात, तो प्राय; ' परि'
उपसर्ग लावून वापरतात. रजि होते, त्यांपैकीं किफास कपीनी आपणांबरोबर लेखिले ष 'राजर्षि' Zऊद
त्यांनीं अस्तित्वांत आणिला. पण शेतकी करणारे
लोक होते, त्यांस आपणामध्ये घेण्याम वारूणांनी
झरीच नामुग्री पहिल्याने दर्भीक्ठेर्ला दि पते. अस्त-
ळ संस्कृत ग्रंथांत वैश्यांची प्राय; गृहांबरोबर गणना
होते. तरी अखेरीस याषणांनी वेरयास आपल्या
धर्मीत घेतले व त्यांचे सर्व संस्कार करण्याचे ठरवि.
ने अशी स्थिति झाल्यानंतर ''आर्य''अयांचे अर्थीत
वैरांचे स्वामी या अर्थ जो ''आर्य ' ण्टद् ब्राह्मण व
.क्षत्रिय आपणास ठायीत असत, तो हट्ट हळू ती-
मही वर्णातील लोकांचा वाचक झाला; व जे ''आर्य''
नव्हते, त्यांस ब्राह्मण .'अनार्य'' किंवा ''वात्य'' शब्द
लावू लागले. पुढें आर्यीचा मूळचा मुलुख व ब्रम्हांचा
मूळचा मुलुख मिळून एक ''आर्यावर्त'' झालें. तरी
मूळचे यक्षार्थ व आर्यीचा अंतर्वेट्रीमल मुलुख या दो-
तसे मिळून ''वरूर्षिदेZ'' असें नांव देऊन त्या मुलु-
साची मातब्बरी बाक्षणांनीं आर्यावतार्पेक्षां अधिक
ठरविली. प्रझीरर्थदेशमध्ये तीन पर्ण होते, ते आर्याव-
नीत चार झाक. चवथा पर्ण ''फ'' नांवाने प्रसिद
झाला. ''सूद्र'' घडवू ''सूरद्''-मारणे, या धातपासून
आला. जसा '' दस्यु '' अट्याचा मूळचा अ४ शत्रु-

नसाच '' सुद '' शब्दाचाही मूळचा अर्थ तन्नु सम-
मणे राख दिसते. व्यापार करणें, शेतकी क१णे प
पाधुपाल्य करणे हे तिन्ही येरद पर्णाचे धर्म सांगितले
आहेत, व तीन वर्णांची सेवा करणे, हा एकच सू-
द्राचा धर्म सांगितला आहे. यावरून घरांतले काम-
काज करणे व पाणी आणून खेंपाक करणें, हें म्रृळचे
चहाचे काम ठरते. पाक्याचा पाचक ''सूद'' रासंस्कृतांत अहि तो या गोष्टीच्या सबंधाने घ्यानांत
ठेवण्यासारखा आहे. ज्यास आर्य लढाईत पकडीत
न्यास गुलाम करीत; व गुलामाचे सर्व काम त्यांस
आर्यीचे घरी करावे लागे. अशा प्रकारे लढाईतल्या
दिस गुलाम करण्याचा सांप्रदाय या भ्रमंडळाचर
प्राचीनकाळी अर्थच अव्याहत सेना. झाराप, सूद-

गुलाम. याप्रमाणे ब्रारूण, क्षत्रिय, देरे व खूब हे
ब्राझणी धमातेलि चार पर्ण उत्पन्न झाले.

४-धर्म व देवता
धऊहावतार्तील बक्ष लोक होते त्यांचा व व्स्त्रीच्-

कर्माचा परिचय होता, असें हणण्यास कांहीं आ.
धार नाहीं. उलट कृषिकर्म जाणणाऱ्या लोकाची
ज्या पर्सी तिसऱ्या वर्णीत गणना करून पहिले पाने
वर्ण ग्राह्यणी धर्माने उत्कृष्ट मानिले आहेत, त्यापक्षी
अगदीं पहिल्याने तरी वाझणधमी लोक कायकर्म
करणारांस तुच्छ मानीत, हें उघड होते ऐतरेर्ये या-
द्दाणात एके ठिकाणी यज्ञाचा पडू जमिनींत शिरला
ष त्याच्या निरनिराळ्या अवयवांपासून भाताचे
निरनिराळे अवयव उत्पन्न झाले, अशी एक आख्या
मिका दिली आहे. या अ ख्यायिकेपरून पूर्वी एक
पशूचा मात्र याग वासनांत माहीत हातो, ष भा-
ताचा किंवा पिठाचा याग पुष्कळ वर्षांनीं पुढें- रू.णजे शेतकरी लोकाबरोबर संबंध जळून येकडो द.
षीनी निघाला, असें सिद्ध होतें.

मुळचा यज्ञाचा ''वाचक''रा ''मेध'' हाये. 'मेध'शब्दाचा मुळचा अर्थ '' कापणे '' असावा. ज्याचा
मेष करावाचा, त्यास ' पशु '' क्षणत. देवतेच्या ना.
याने जो पर कापायाचा त्याच्या जातीवरून व-
ज्ञास न ष ठेवीन. ज्या यज्ञांत पुरुषास कापीत,
त्यास '' पुरुपमेध '' लपत. पुरुषाचे अनेक प्रकार
तिर्थ Z।खेंत आढळतात. ज्या यज्ञांत '' अश्व''
-घोडा कापीत त्यास अश्वमेध खणत. ज्या यज्ञांत
गाईस किंवा बेतास कापीत त्या यज्ञास '' गोमेध ''
लपत. हवा ती पुरुष, हवा वे घोडा ष हयी ती गाव
किंवा बल मझास चाले, असे नव्हतें. ज्याचा थज्ञ

करायाचा त्याच्या मध्ये ठरविलेली लक्षणे असली
तरच त्यास कापीत. कापण्याच्या १व सांगितलेली
सर्व लक्षणें पभूमध्ये आहेत कीं नाहीं, त्याची परी-
झा करावी लागे. जर सर्व लक्षणें दिसली, तर पपूस
मेध्य -मेष करायास योग्य ठरवीत जर सांगित.
लेली सर्व लक्षणें नसली, तर पशु '' अमेध्य, झाला
जसे पूर्वी पशूच्या कापाकापीच्या संबंधाने नियम
बारूणांमध्ये होने, तसेच पृथ्वीत इतर लोकामध्ये
ही होते. जो पशु पितेस द्याक्याचा तो चांगला
व सर्क्ळक्षणसंपच पाहून द्याक्याचा. जे रथ प-
अस कापतांना किंवा पुढे ऐपतेत अर्पण करितांना
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सणत, त्या इखदास मंत्र झणत. जो मंत्र खणे व तीन नैवेद्य देरतेस दाखवत; व स्तोम असे, त्यात
करी तो ऋषिमंत्राचा समूहकचक शब्द 'बस''होय. केवळ देवतेची एका प्रकारानें स्तुति केलेली असे,

कांहीं वर्षांनीं. प्रुरुपनेध बंद पडला. हरि- असें आलास वाटतें
बंद नांवाच्या राजाचा नवस होता कीं मला तेव्हां '' मेष '' किंवा '' पशु, सोम, इष्टि '' व
मुलगा झांएँयास मी पुरुपमेध करीन. मुलगा ''स्तोम'' हे यागाचे चार प्रकार पूर्वीच्या काळी होते
झाल्या नंतर नवस फेडण्यासाठीं हरि- अभि नव्हता. असाही एक काळ पूर्वी होऊन गे.
भदास एक पुरुष हवा होता. उगगिरस ठा. पडरव्यास अयिचा लाभ गंधवार्पामन झाला,
गात्रोंतीन एक अजीगेर्त नांवाचा बाझण हो. असी ऐक आख्यायिका यार्ज्ञिर्रुखिडयें मुमैसिद्ध आ-
ता, त्यानें आपठा मुलगा शुनारप विकला. आण- हे. पुढरव्याच्या पूर्वी अग्नि हा पदार्थच पिठकून
सा कांहीं द्रव्य कबूच केल्यामुरळे अजीगर्तानेंच माहीत नव्हता, असें आह्यांस वाटत नाहीं. तेव्हा
आपल्यामुठाचा मान कापण्याचे पत्करले. अजीगर्त '' अमीचा ठाम झाला '' या वाक्याचा अर्थ ''अ-
गुनशेपाची मान कापण्यास तयार दयाळा, इतक्यांत ग्रीस पूज्य मानून त्याच्या नांवानें द्रव्यत्याग कर-
त्या रडणाऱ्या अर्भकाची दीनवाणी ऐकून विश्वामि- ण्याचा रिवाज पडका '' असा समजावा. सारत्रास करुणा आली व तो मध्ये पडठाविश्वामित्रा- अभि नावाच्या वैद्य समजून गेलेल्या देवतेचा लाभ'
ने शुनःहेपास सोडविले इतकेंच नाही, तर आपला पुरूरव्घास झाला, तो गंधर्वीपासून शाला. तेव्ह?
व रसही कसून त्याचें सर्वतोमुख कल्याण केलें. या गंधर्व हे मूळचे अभियागी ठरतात. '' अमिसू ', हा
ह-न:हेपाने सोम आणिला, असें लपतात. सोम शब्द ईणसुकित झालेला १ष्टांगर. ( इमिस) या ला-
पूर्वी गंधर्वामध्यौ होता, असें अर्जींत अनेक वेळां ये- टिन शब्दांत आपल्या नजरेस पडतो. पूर्वीचे रूमी
त. या गोपीचा विचार करिता ब्रम्हावर्तीतीठ बल ठोक होते ते झाडून अमियागी होते. अमीच्या पू-
लोकांचा या काळी' 'गंधर्व'' नावाच्या लोकांबरोबर कीही देवता व यागाचे प्रकार हे नि: संशय असले
परिचय झालेया दिसतो. पाहिजेत. ज्या काळी अग्नि नव्हता, ल्या काळी वध

कांही काळाने भान पिकविणाऱ्या लोकांबरोबर- ही देवता पुष्कळांत वंद्य असावी. वृत्तबद्ध किंवा
ही वासूणाचा परिचय झाला, व त्यांपैकीं बरेच व- गीतिबद मंत्र नसतात, त्यांस ''यजुमू'' झणतात
म्हावतातीठ पसरलेल्या ब्रम्हामटथेही मिळाले. हे यजुर्वेदाचा जन्म वायूपासून शीला, असा समज
भात पिकविणारे लोक देवतेस पाय: अहिंसामव आहे. पहिल्या सुटे मंत्र असून कालांतरानें गीति
पदार्थाचा नेवेय दाखवीत. या लोकांमध्यें इष्टीचे व वृथे निघाली, यांत शंका नको. वह्यावर्तीतील ब-
प्राधान्य होते. '' इटि '' रड '' यज '' धातूपासून झ लोकांस वायु ष आपू या दोहोपेक्षा अधिक दे-
निघालेला समजण्याचा संप्रदाय आहे. पण वता माहीत असण्याचा संभव नाहीं ऱंधर्व हे झा-
आम्हांस असें वाटतें कीं '' द्र '' स्पून जो हून इंद्राचे सेवक समजण्याचा पौराणिकांचा संपदा-
एक डोकीगचक रडवू संस्कृतांत आहे व ज्या य आहे त्यापक्षा इंद्रही देवता मूळची गंधर्वीची
यब्दावरून ट त पिकविणाऱ्या महिन्यासही ५ असावी. ईद हा मूळचा पावसाचा देव होय. 'सूत्र''
शब्द लावण्याच्या संप्रदाय पडला, त्या गव्हाबरोबर Z-लूदाचा अक्कलचा अर्थ मेघ व वच्च? वीज. जो

इष्टि '' शब्दाचा अर्थच कल्पिणें अधिक परास्त गडगडाट करून विजेने मेघास फाडतो व त्यानें कॉ.
होय. सूत्रांमन्:यें मिट्यकवा साधून '' द्दष्टि '' येतात. इले पाणी खालीं सोडून देतो, तो हद्द. असुरांबरो-
तितक्या अहिंसक सुरणतात. वर परिचय कोला, तेव्हां करुण हो देवता आवर्ती-

स्तोम '' खणून यक अडवू याज्ञिक भात वारं- तील लोकांस मिळाली. वरुण ही मूळची असुरांची
झार येतो. मऊनयो स्मौमाचे स्वरूप नीट कळण्यास देवता होय. लश्रुतीतही वरुणास ''असुर'' गड लादि
क्रारसे साधनं नाही, तरी शब्दाच्या अवयवार्थाव्र- लेला आढळतो. ९ नांवाच्या कथीत साक्षातू.हवन पहात?, '' स्तोम '' हा अडवू मुळचा एका म्हात सणाचा मुलगा समजतात या भूणूचा मुलगाते:?
करण्याच्या प्रकाराचा वाचक असावा. द्दष्टि असे अझर। चा गुरुळ्येव्हायरुणाचा व अहेराची सब अ ई
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लचा असूनअसुरापासूनच मारक्षणास वरुण देवतेचा
ला भ झालाअग' व ''यंग'' ह शब्द पूर्वीचे जसे एक
होतातसे ''सुरुण'' व ''अरुण'' हेही शब्द मूळचे एक
होतयापक्षाचा परिग्रह केल्यास, ' वरुण'' हें सूप पू-

व स्रर्याच ठरतें. 'षरुण' हें जरी विरोचन राटदाचे
सस्पित किंवा अपमक्ष रूप मानिळे-जसे''पुराण'' हेपु-
पतन' ण्टद्।चे संक्षिस किंवा अपश्वष्ट ढप-तरीतें सूर-
र्याचेंच रूप होय. '' विरोचन '' हा सूर्यवाचक
शब्द संस्कृतांत मारूइध आहे. जसा देशांचा रा-
जा देल, तसा असुरांचा विरोचन अशी उप-
निपदामध्ये प्रसिद्धि आहे. '' वरुण '' हें मूळचे
आकाणचे नांव, असेही समजण्यास हरकत नाहीं.
'वृ?' ब्र पसरणे, या धातूपासूनमरुण'' राब्द निघा-
नेला. वरुण शब्दाचे भीक भाषेमध्ये 1' युरेमोस ।)

काएअसें रूप होतें.
देवताइंट्रेही वेदांत येतात. एक देवता खी व

दुसरी देवता पुरुष, अती कल्पना करून देवताहर्हे
मानण्यांत आली. पूर्वी असा एक काळ होता कीं,
तो असतां स्त्रीस व स्त्रीत्वास विरोप मान असे. या
काळास आपण खीप्रधान काळ लणूं. जें दिसण्यांत
मोठे असेल किंवा अनेक गुणानी स्मरणीय
असेल, त्यास स्त्रीरूप या काळी मिळाले. '' वु: '' ष
' सूर '' हे सूर्याचे वाचक रा '' सू '' श्र पसवणें,
या धातूपासून निघाले. तेव्हां सूर्यास बाप न समजता
या काळी आई समजत. '' सू)' हा मुळचा आईवा-
चक खीलिगी _yaटद् झाला. '' सविता '' हा एटपही
मुळचा आईचा वाचक असून, सूर्यास लावण्यांत
आला. हा राटद ही जरी पुक्षिगी समजतात व
तो तसा दिसतो, तरी तो मुळचा स्त्रीर्तिगी व केवळ
आईचा वाचक होय. '' माता, दुहिता, याता,
वओरे पुलिंगी ण्ब्दांप्रमाणे दिसणारे कांहीं पटद रवी-
लिंगांत विराजणारे इलाही संस्कृतांत सुप्रसिद्ध
आहेत. '' सूर्या '' असा स्त्रीलिंगी सूर्यांचा वाचक
गडद वेदिक भाषेत कचितू आढळतो. सूर्यास
.' मित्रा ' असाही शब्द लावण्यांत येई पारसी
लोकांच्या आगमांत '' मित्रा '' ही स्त्रीलिंगी देवता
प्रसिद्ध आहे, व या ''मित्रा ' ण्टदाचा ''मिलित्ता' '
( १४.) असा अपद्धश् पूर्वीच्या असराच्या
भाषेत झाला होता. ''आपु '' हा पाण्याचा वाचक
थकेद स्त्रीलिंगी आहे, इतकेंच नव्हे, तर नित्य बट-
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चनी आहे. ''अमी'' पटद मुळचा इकारान्त दिसतो,
अर्थात्तो मुळचा स्त्रीलिंगी होय. लाटिन भाषेत ''इ-
मिस'' हा Zऊद जरी पुडिंगी समजतात,तरा अमीची
पूजा करण्यासाठीं कुवारीचाच योजना होत असे,
ही मोठी गीए लक्षांतून घालवितां कामा नये. अ-
मीपासून स्कंदाचा जन्म झाला, ही आरट्याविका
पुराणांत येते. अग्रीस गर्भ राहिला वगेरे गोष्टी या
आख्याविकेंत येतात, त्यावरूनही अमीचे खीत्व
पूर्वी कधीं तरी माहीत असावें, असें अनुमान नि-
घतें. '' उघासा '' किंवा '' उपसू '' हा ण्टद् मुळचा
रात्रीचा वाचक होय. लौकि संस्कृतांतही ''उद्या''
शब्दाचा कचित्र राचयर्थी प्रयोग होतो. '' दिसू १'
हा खीलिंगी रड मुळचा दिवसाचा वाचक होय.
खुद्द '' देवता औ' शब्दही याच काळचा आखी त.
मजतों. कत्षिजाच । वाचक अति प्राचीन ज-द
'' होच '' होता, असें पाणिनाध्या सूत्रावरून ठ.'' बोलाविणारी '' किंवा '' इयन करणारी '' लणून
'' सूत्रा '१. देवतेस आमंत्रण करणें किंवा तिच्या
उद्देशानं हवन करणें हें काम याकाळी स्त्रियांचे असे.
याप्रमाणे या अभिधान केलेल्या दरोबस्त देवता
स्त्रीमधान काळांतील होत. या स्त्रीप्रधान काळानंतर
पुरुषप्रधान काळ आला याकाळी जें कांहीं मोठे
किंवा वैद्य असेल, त्यास पुरुष देण्यांत आले. या
काळी पहिल्याने देवताद्वंद्वेर निघालेली असली
पाहिजेत. जसा आपणामध्य खीपुरुषभाष असतो
तसाच देवतांमध्यें असतो, अशी चाकाळीं कल्पना
झाली, व षद्यत्व कायम राखून स्त्रीचे नांव समा-
सात पहिल्याने ठेवण्यांत आलें. याममाणे देवताद्धे
निघालीं. खुर्याचंद्रमसो, मित्रावरुणो, अमीपोमों'?
वगैरे देवताद्वंद्वाचे पाचक शब्दझाडून याकाळचे होत.
हट्ट हळू पुरुषप्रधान काळांत सूर्यासारिरूया पण्कद्ध
देवता पुडिंगी झाल्या, ष '' देषताद्वंद्व '' ध्यै एका
पात्रांतून सोमपान करंणारे दोन देव, असा देवता-
द्वंद्व हटदाचा अपूर्व अर्थ झाला. पण '' द्वंद्व '' ए-
त्याचा मुळचा अर्थ स्त्रीपुरुष असा होय. पुढें देवता-
द्वंद्व रडाच । अधिक अर्वाचीन अर्थ मचारांत
आला होता, तो घेऊन पाणिनीने आपल्या सूत्रा -
ची रचना केली.

पूर्वी मेध करणारे, सोम करणारे, इष्टि करणारे य:
स्तामे करणारे, हे लोक परस्परनिरपेक्ष होते या
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लोकांचा परस्पर विशेष संबंध असे, अशी कल्पना
करण्याची जरूरी नाहीं. मेध करणारे क्र सोम करणा-
रे यांचा कदाचित् संबंध असेल, कारण मांस खाणे
न मद्य पिणे या दोहोंचा बराच संबंध असतो. पण
दृष्टि करणारे ष स्तोम करणारे, यांचा पूर्वी निकट
संबंध असण्याचा संभव नाहीं. अमीचा ठाम झा-
ज्यानंतर अन्नीची उपासना पुष्कळ वाढलेली दिसते.
अभिहोत्रांत मांसाचा होम होत नाहीं ष देवा-
हिक अभींतही मांसाचा होम निषिद्ध आहे, त्याप-
झी अन्नीचा याग मुळचा अहिंसक असावा. रूनी
ठोकामटचे अग्नि ठेवलेला असे, त्यांत मांसाचा होत
करण्याचा संप्रदाय दिसत नाहीं पारांच्या अग्या-
रींत जो अभि असतो, त्यांतही मांसाचा होम नाहीं.
तेव्हां अमियाग मुळचा अहिंसक होता. काही का.
त्याने या सर्व प्रकारांचा मिलाफ झाला. पूर्वी मेध क.
रणाऱ्या लोकांमध्यें गाईविषयी किंवा भेलाविपवी
पूज्य बुद्धि असण्याचा संभव नाहीं. पूर्वींचे मेद क
रणारे सर्व ठोक मोठे हिंसक दिसतात. पुढें अभीचा
प्रवेश झाला, तरी या लोकांचा हिंसकपणा फारसा
कमी झाला नाहीं. यांचा गोघग्णा पूर्वी मनस्वी
होता. जेव्हां शूरसेनामध्ये वक्षात्रर्तीनीठ लोक प-
सरले, तेव्हां हरीबरोबर त्यांचा संबंध जडला. हरी
हे मुळचे दक्षिगी ठोक गोपांमधून निघाले होत.
गोप ठोकांची गाईविषयी पूज्य बुद्धि असे, हें त्यांचें
नांवच सांगते. शेतकी जसजशी बालणधर्मी लोकां-
मध्ये पसरली, तसनही गाईविपवी व वेठापिवणी
त्यांची पूज्य बुदि वाढत जाऊन, कोणी वेदज्ञ अ.
वि)थे आल्यास त्याच्यास ठीं गाय कापण्याची जी
चाल पूर्वी होती, ती अखेरीस पुष्कळ ठिकाणी .यद्
पडली. कोणी मोठा अतिथि आल्यास बलाषर्ती-
तील ठोक. पूर्वी. मधुपर्क ' करीन. मधु. क्तदाचा
मुळचा अर्थ मद्य होय पहिल्याने पिण्यास मद्य दे-
ऊन, नंतर त्याच्या नांवानें गाय कापायाची व ति-
चे मांस शिजवून जमलेल्या मंडलीने भक्षायाचे हा
अति जुनाट मधुपर्क झाला. असा रिवाज असल्या-
मुळें 'गोध ' गढद् अनिथीस संस्कृत भ पॅन ठावि-
वर्यात येतो. पाच्यासाठी गाय कापली जाते तो
कोय १' अशी व्युत्पत्ति पाणिनीने दिनी आहे ' ही
गा (चकरा) रुद्रांची माता, ( आठ) अणूंची मु.
खणी, ( बारा) आदित्यांची बहीण ५ अमृताची

खाण आहे; या निरापराधी अदितीसारख्या पूज्या
गाईत तूं मारू नको ' अग अमिगयाचा मंत्र ह्यू-
एन मधुपर्कात आणलेली गाय सोडून देण्याचा स-
प्रसय जो वाचण्यांत येतो, तो हरींसारख्या व दु.
सऱ्या गोपांच्या संततीचा पुष्कळ दिवस सत्संग
झाल्यायांतून गोम लोकांमध्यें पडलेला नव्हे. जय-
गोपांची संतति पभिनेकडेस गेली, नशीच गोमांची-
ही संतति गेली. मियरेणतील लोक गीइस अ-
तिण्य पूज्य मानीत, व यवन ( पीक) गोमांस
भक्षण करीत, झगून त्याच्यी भांड्यांस शिवत सुद?
नसत. नार्वे क्र स्त्रिदन या देहांत पूर्वींच्या काळी
वसाहत करून राहिलेल्या लोकांस स्वर खणत.
या स्रुांश् लोकामध्ये गंधिं पूज्य मानलेली असे.
सारांश, वह्यावर्तातीठ ठोक जसजसे आर्यावर्तीत
पसरत चालले व इतर ठोकांचा मिलाफ बाहणी
धर्मीत होत चालना, तसतसे त्या धर्माचें मुळचें
स्वरूप पुष्कळ बदललें. जण नव्या देवता आत
येऊ लागल्या, तसे नवे संप्रदायही पुसू लागले.

'' तूं व मी एकाच गलबतांत बसल '' असें
वसिष्ठ वरुणास एका सूनांत म्हणतो. यावृटून वरु-
णाची मूर्ति किंवा चित्र पूर्वीच्या काळी निःसंशय
होतें. '' तुझ्या हजार दरवाजाच्या देवळांत गेलों 'ग्
असेही लेख वरुणाच्या संबंधाने येतात. तेव्हां जरी
इनर देषनांची मूर्त किंवा चित्र होते, असें म्हण.
ण्यास आधार नाहीं, तरी वरुणाच्या संबंधानं तसें
म्हणतां येत नाहीं.

वरुणाच्या सूक्तांत आपणांमधील एव्हांच्या देह-
स्कीचाही पुष्कळ भास होतो '' मी वरुणाजवळ
गेल व त्याला विचारिलें कीं मी नुझी नीट सेवा
करीन असतां नुझा माझ्यावर राग का १ तेव्ही वरुण
म्हणाला '' वगेरे मजकूर पुष्कळ सूनांतून आढळतो.
असला प्रकार वरुणाच्या सूक्तांतून मात्र येतो. या-
वरून वरुणाची प्रतिमा असे इतकेंच नाहीं, तर त्या
प्रतिमेस कोल किंवा प्रसाद् ठावीत, व तो पडेल
त्याप्रमाणें मनाची समजून करून घेऊन नवस
करीत प फेडीत, याविषयीही कांहीं शंका नको.
कणाच्या सूक्ताखेरीज दुसऱ्या सूक्तांमध्ये असला
पकार आढळत नाहीं.

प-गनत्रॅ.अंगिरस, भार्गव, काश्यप, कोय, रसिT,क्षृत्रि
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व अगस्त्य ही मूळची ब्राह्मणांची सात गोजे.
आगिरस हें गोत्र मूळचे गंधर्वीमधील होय. सोमलाभ
झाला तोडगगिरस गीत्रांतील गुनशेपापासून झाला.
'' अंगिर '' असें संबोधन कित्येक ठिकाणी अमसि
लापिलेठे मंत्रांत आढळतें. अभीचा लाभ गंधर्वा-
पासून झाला, हेंही सुप्रसिद्ध आहे. भार्गव हे गोत्र
मूळचे असुरामधील होय. काश्यप हें गोत्र मूळचे
सर्पामधील. सर्प या नांवाचे लोक वेदांत व पुरा-
णांत येतात, व ते झाडून कश्यप -रुपींची संतति
समजले जातात. कश्यप कपि हें कश्यप सरोवरा-
चे कवितामय नांव होय. कौशिक हे कनोज प्रांतां
तील. वसिष्ट अयोध्या प्रांतांतील. अत्रि हे मूळचे
दंडचे]रज्णांतीळ व अगस्ति हे द्रविडमंडळांतील.
एकेक कपि हा कोणी एकेक पुरुष होता व एकेक गोत्र
हें सगळे त्या एकेक पुरुषाची संतति, असें सम-
जणें रास्त नाहीं. सात कर्षीची नावे ही मूळची
सात निरनिराळ्या जनाची नावे होत. बझवर्ती-
तील बझ लोक पसरण्याच्या पूर्वी आर्यावर्तात हे
निरनिराळे लहानमोठ्या जनांमधील लोक पसरलेले
होते. आगिरस व भार्गव या दोहोंचे माहात्यय
अग्रिहोत्रांत विशेष येतें. त्यावरून विचार करितां
उरमियागावरोबर या लोकांचा संबंध पुष्कळ असा-
या कश्यप व सर्प कपी हेही स्थळोस्थळीं वेदांत
येतात. निरस नांवाच्या लोकांर्ना ज्यास ब्राह्मणी
धर्मांची दीक्षा दिली, ते-सर्व मिटून अंगिरस गोत्र
झालें. भार्गव वगैरे गोर्डे याप्रमाणे पहिल्यानं अ-
स्तित्वांत आली. ज्या निरनिराळ्या जनांमधील
लोकांस आगिरसांनी आपल्या धर्माची दीक्षा दिली
किंवा जे मूळचे आगिरस या मोड्या भेदाचे पोटभे
कपेकी दीक्षा मिळालेले होते, ते निरनिराळे लोक
उरागिरस गोत्राची उपगोत्रे झालें. काण्व हे लोक
मूळचे कलिंगी क्षणजे तेलंगी होत. काउथ गोत्र हें
आगिरस गोत्राचे उपगोत्र मानिलें जातें, कारण
काण्व जातीच्या लोकांस घासणी धर्माचा उपदेश
मिळाला पहिल्यानेशनिगरपासूनअहाजहा मुळचा
निरसांचाच पोटभेद पूर्वी दीक्षा मिळालेलासहन
भरहान हे क्षांगिरस गोत्राचे उपगोत्र झाले, कु-
दिन हे लोक सुर्वेचं विदर्भातले होत. यांच्याम-
धील कित्येकांस पहिल्याने वाझणी धर्माची दीक्षा
मिळाली -वसिष्ठांपासून किंवा ते मुळचे मसिथम-

धीलच होते, खणून कुंडिन हें वसिष्ठ गोत्राचा एक
फाटा झाला. जितके लागून अणि त वगेरे होते,
तितके सर्व वाक्षणधमी नव्हते. कित्येक आगिरस
वगेरे जे अंतर्वेदीत वसाहत कसून होते, ते जलाए
ततील चह्यामध्ये मिळून वारूणधर्मी बनले. गो-
वाचक राब्द हे मुळचे निरनिराळ्या जनांचे वा-
चक मानिले लणजे जसे निरनिराळ्या गोत्रांचे
पूर्वी बाह्यण होते, तसे क्षत्रियही असले पाहिजेत.
''मधु'' गोत्राचा ब्राह्मण असल्यास त्यास ''माधव्य' '
क्षणाषें व क्षत्रिय असल्यास त्यास माधव म्हणावे,
असा पाणिनीने निर्थक बाधिठा आहे, त्यापक्षी
एकाच गोत्रांतील कांहीं लोक वाक्षणामध्ये खपत
व कांहीं लोक क्षत्रियांमध्यें खपत, हें उघड होय.
बद्द हा जातीचा क्षत्रिय होता. बुद्धाच्या आईस
गौतमी म्हटले असतें, कां तर तिचा जन्म गौतम
गोत्रांत झालेला होता. तिचे ठेविले नांव ''माया.'
होतें. जी क्षत्रियांची स्थिति होती, तीच वैरांची
होती, असें अनुमान करण्यास अडचण नाही
वरील मुद्याचा विचार केल्यास, सात गोत्रे रूपाने
सात निरनिराळे जन आर्यावर्तांत वसाहत करून
राहिले होते, व प्रत्येक गोत्राचे जसे ब्राह्मण होते
तसे क्षत्रिय होते व तसेच वैश्य होते, असें पूर्वीच्या
स्थितीचें दिग्दर्शन होतें. पुढें बराच काळ गेल्या-
नंतर, ज्या गोत्राचा पुरोहित क्षत्रियाचा किंवा दे.
श्याचा असेल, तेंच क्षत्रियाचे व वे१याचें गोत्र टर-
तून, दोन्ही वर्गास प्रातिस्षिर्के गोत्र क्षणून नाहीं,
असा बाझणांनीं सिद्धान्त केला.

सात गोर्डे क्र दिला आहेत, तीं आश्रडायन
सूत्रावरून दिली आहेत. मधु गोत्राचे सात गोर्च-
च्या उपगोत्रांमध्यें नांव नाहीं. दक्ष नाचाचा मजा.
पति पुराणांत येतो, व पाणिनीची आई दक्ष गो.
त्रातील होती; कारण पाणिनीस ' दाक्षीपुत्र ' म्ह-
णतात. तेव्हां जरी दक्ष गोत्राचे नांव आश्वलाष-
नात नाहीं, तरी तें प्राचीन काळी निःसंशय असावें.
सारांरा, पूर्वी सात गोत्रापेक्षां अधिक गोत्रे असादीं.
पण तीं काळेंकरून गुप्त होऊन गेली, व जी तपळ.
टध होतीं, तीं आश्रलायनानें आपुल्या सूत्रांत
दाखल केळी.

६-वर्णव्यवस्था
'' कषीचें क्रुद्ध न नदीचे सूळ '' या दोहोंची
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विशेष चौकश करूं नये, अशी आपल्या भाषेत
क्षण पडली आहे, तीं यथार्थ आहे. ज्याकाळी ' क-
पि. शब्द प्रचारांत होता, त्याकाळी जो मंत्र करी
त्यास ' कपि ' शब्द लाथीत. कौशिक गोत्र हें
मुळचे क्षत्रिय. पण विश्वामित्रानें मंत्र केले, व
मधुच्छंदा दंगेरे विश्वामित्राचें पुत्र होतें, त्यांनीही
मंत्र रचिले. लणून या क्षत्रियाचा प्राकृणामध्ये
समावेश झाला. पराशर गोत्र हें वसिष्ट गोत्राचा पोट-
मेद समजतातपराहराची बायको सत्यवती ही एका
मच्छीमारूची मुलगी. साक्षाडू वसिष्ठ हा वेबेचा पुत्र
समजला जातो. जामदग्न्य गोत्र हें भार्गव गोत्राचा
एक पोटभेद होय. जमदग्नीची बायको रेणुका ही
राजकन्या होती. अगस्तीची वायको लोपामुद्रा
हीही एका राजाची मुलगी होती.

वामदेवाचीं जी सूत्रे करवंदांत आहेत, त्यांतून
एकामैध्यै आगिरस गोत्राचे वर्णन केलें आहे. व?-
मदेव कपि आगिरसास ' दिवसूच ' झणतो. तेव्हां
दिवस ' हें मूळचे आगिरसांच्या मुलूखाचे नांव

असावें. ' उहिज् ' असेही आगिरसास याच सूक्तांत
सटले आहे. 'उण्ज्रि' हा आगिरसाचा पोटभेद अ-
सावा किंवा हें आगिरसाचेच नामांतर असावें.
आगिरसा'ममाणे किला काबीज करणारे व पेणने

प्रकाण्णारे आपण व्हावें '' अमी देवाजवळ प्रार्थ-
ना कपि ९ त्याचें बांधव एका कचेंत करितात.
यावरून आगिरस जसे तपस्वी होतें, तसेच
निःसंशय थोडेही होते. सारांश, वर्णाने ते
नुसते ब्राम्हण नव्हते, तर ब्राह्यणक्षत्रिय हो
ते. पुराणातही असली उदाहरणे आढळतात. द्रोण,
कप, अश्वत्थामा हेही बालणक्षत्रिय होते. भीष्म
हा क्षत्रिपवाक्षण होता, व जनक हाही क्षत्रिय-

७२२१ हे मुळचे क्षत्रिय असून वाहणामध्षें

क.२. क्षत्रिय होता तरी त्यानें पहिली
बायको केली ती बाह्यणाची मुलगी त्याची ''बायको हर्भिध ही असुराची मुंदगा तेव्हां ईलेव क्षत्रिय यांच्--रामटुर्ये कर्मभेद कडक झालेला न
व्हता, इतकेंच नाहीं, तर दोहोंमध्ये बेंटीव्यवहार
होता व जे असुरांसारखे याक्षणी धर्माच्या बाहेर
होते, स्वींच्या बरोबरही ब्राम्हणी धर्माचे सर्व प्रकारचे
संबंध होत.

याप्रमाणे क्षत्रिय व वैश्य या दोन वर्णीमध्ये-
ही लयव्यषहाराची चाल पूर्वीच्या काळ निःसंशय
होती. वैश्य वर्णाचे अधिक प्राचीन नांव '' अर्थ ''
होय. जी जातीची अर्थ, ती '' अर्या '' किंवा ' अ-
र्याणी' ' व जी अत्रीची लयाची बायको ती कोणत्या-
ही जातीची असली, तरी '' अर्थी '' झाली. जी जा-
तीची क्षत्रिय, ती '' क्षत्रिया '' किंवा '' क्षत्रिया-
णी; '' व जी क्षत्रियाची बायको, ती '' क्षत्रियी १,
इतकेंच नाहीं, तर '' घड '' वर्णांबरोबरही त्रेवर्णि-
काचा वेवाहिक संबध बराच होत असे, लागून २.ड्राची बायको ' शुद्धी '' द जी जातीची ५ ती
'' मुद्रा '' असे '' पूरवी '' ष '' पृऽद्रा ' हे
दोन रड प्रचारांत आल.

पारस्कर गृह्य सूत्रांतहीबालणांस तीन्ही वर्णातील
,क्षत्रियांस दोन वर्णातीठ व वैरयास त्याच्याच
एका वर्णातीळ मुलाबरोबर लग्न करण्यास सूट दि-
डेली असून, लागलेंच पुढे '' पुद्रामप्येके मंत्रवर्जम्र''
असें वचन घातले आहे. तीन्ही वर्णातलि लोकांनी
सुर जातीच्या कन्येबरोबर विवाह लावावा; इत-
केंच कीं असल्या विवाहांत वेदिक मंत्रांचा प्रयोग
करू नये. या वचना वरून तीन्ही वर्णीतच काय
पण चाकी वर्णीत पूर्वीच्या काळी लमव्यवहार
निःसंशय सुरू होता.भिन्न वर्णांच्या मुळीबरोबर विवाह होऊन जी
संतति होई, ती जनकाच्या वणीत ढकलली जाई.
आई कोळीण, पण बाप झालर, हथुन पराहर क्र-

षीचा मुलगा ब्राह्मण. आई क्षत्रिय, पण बाप वाझ-
ण, लपून परशुराम वाझण. आई त्राक्षण पण बाप
सत्र्रिय, लागून ययातीचा वडील मुलगा क्षत्रिय, व
आह जाती ची असुर, तरी बाप क्षत्रिय, खणून
ययातीचा धाकटा मुलगा क्षत्रिय.

ब्राह्मण आर्यावर्ताच्या बाहेर अयोध्या प्रांतांत द
मगध देहांत पसरले, तेव्हां बाल्य नांवाच्या ठोका-
बरोबर -त्वांचा संबंध जडला. हे व्रात्य लोक लाठ्या-
यन घबाबईन चांगले सुधारलेले ठरतात. काळ्या
कोरीची धोत्रे नेसणे, पापांत जोडा घालणे, नाणे
चालू असणें, श्रीमंत व दियापत असं दोन विभाग
असणें, ही सर्द कांहीं जंगलीपणचि' लक्षणे नव्हत
या ब्रात्य लोकांस '' ब्रात्यस्तोम '' नांवाचा यज्ञ क.
रून, बासण बाझणधर्मी करीत.



इतकेंच नाहीं, तर गुह्या हळू हळू कमजातीचा
होत जाऊन, अखेरीस चव होतो; व खुद्ध हळू इलू
वर्णाने उंच होत जाऊन अखेरीस वासण होऊं एक-
तो, असें आपस्तंब उघड क्षणतो.

सारांश, पूर्वीची आर्यावतार्तील वर्णव्यवस्था उर-
गर्दी कायमची नव्हती. जे दबावच वर्ण आर्यावर्ती.
त ठरीव झाले होते, त्यांच्यामध्यें रोटीव्यवहार व
थेटीव्यवहार होत असे, इतकेंच नाहीं, तर अनार्य
लोकांसही वात्यस्तोम करून आर्य आपणांमध्ये घेत
व एकदा बात्यस्तोम झाला म्हणजे. त्याच्यापासून
आम्हणांस दक्षिणा जाहीरपणे घेता येई, क्र

त्रैवर्णिक त्याच्या बरोबर सर्व प्रकारचा व्यवहार
चालवीत. उकर्यामध्यें ष ब्राम्हणामध्यें पूर्वीच्या काळी
दुसरें रक्त मिसळले नव्हतें, असे ज्यास वाटत अ-
सेल त्यांस खयाल वाटो; पण निदान आह्यांत तरी
तसें वाटत नाही. वैदिक धर्म हा पूर्वींच्या काळी
एव्हांच्या दुसऱ्या जिवंत धर्माप्रमाणेंच होता. कृपे
त्यानें हल्ली खिस्ती व्हावे, व हवें त्यानें अविध
व्हावें. त्याचप्रमाणे पूर्वीच्या काळी हवें त्यास
झाक्षणाच्या धर्मीत जाण्यास सापडे. नर श्रीमंत
किंवा विद्यावंत असला, तर लागलाच उंच वर्णीत-
ही प्रवेह होई. जरी पहिल्याने नीच वर्णामध्येच ए-
खाद्याचा प्रवेश झाला, तरी असेरीज उंच वर्णाचे प-
दही त्यास किंवा त्याच्या संततीस हवें असल्यास
मिळू राके.

मनूच्या नांवाची श्रुतींत प्रहसाकेळी आहे सरीतरी
कर्षी काही आपणास मनृची संतति समजत नसत.
कपीचा झोक भृगु वगैर मजापतींममाणे मनु हा एक
स्वतंत्र प्रजापति मानण्याकडे अधिक आहे. मनु हा
एक प्रजापति मानितात, व पहिला राजा मानितात.
मनूपासून सूर्यपणचे राजे मुळाकडून निघाले व सो.
मदणतले मुलीकडून निघाले,अही आरव्यायिका आहे.
या आरूयायिकेवरून जितका मनूचा व क्षत्रियांचा
संबंध ठरतो, तितका मनुचा व अरूणांचा ठरत
नाही सूर्यवणपरापेर वाहणाचा धाडाबद्दल संबंध
पूर्वीच्या काळी होता, यांत कांहीं शंका नाहीं; कार.
ण हीर-मद वगैरे राजे येतात, ते इस्वाकु चंगाचे
असून, इस्वाक्र वंग हा मनुषणचा एक फाटा होय.
तरी कुरुक्षेत्रोतील लोक आपणांस सोमवंशी समज-
त, व कुरूक्षेत्राचा ब्राहणाबरोबर ष बाझणी धर्माबरो-
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बर विरोप संबंध जडल्यामुळे, सोमवंगाचें माहात्म्य
जसे ब्राह्मणांच्या ग्रंथात वाढलें तसें सूर्यवंणचे वा.
ढलें नाही. सूर्यवहाचे माहाल्पग्र थोडे काढलें, बाझणी
धर्म आर्यावर्तीतृन कोसल लोकांमध्ये पसरला तेव्हां.
आर्यावर्तीतून आखणी धर्म पहिल्याने कोसलात
पसरला, व अनेक कारणांनी कोसठातील सूर्यवंशी
राजांचाही संबंध त्या धर्माबरोबर पुष्कळ जडला.
हा संबंध पुढें जडला व पूर्वी फारसा नव्हता, लणू-
न निराळे प्रवर राजास लावणे असल्यास मानव,
रेल व पौरुरवस हे लावावे, असें ईकारानी
ठरवून एका सोमवंशाचा मात्र उठेल केला
आहे. तेव्हां सूर्यवंय व सोमद्य हे दोन्ही
राजांचे वैश् जरी मनूपाडन निघालेले, तरी या-
सपाच्या सात गोत्रांचा मसूचरीवर संबंध नसून,
सात गात्रांचे कपी मनूपामृन भिन्न होते, असा नि-
३ान वाहणांचा तरी पूर्वींचा समज दिसतो. राजे ९
राजन्य 'राजाचे संबंधी असत ते आपणास मनु-

चे पराज समजत, यांत तर कांहीं शंका नको. असें
आहे, त्यापक्षी मनूचे वंशज वसावर्तीतीठ क्षत्रि-
याहून मूळचे भिन्न होते. लाटिन भाषेत ' राजन् '
किक ' राजू ' गुरुद आहे, पण ' क्षत्रिय ' किंवा
सत्र ' रड नाही; कां तर, जे लोक पभिमेकडेस प.
हिल्याने पसरले, त्यांच्यामध्यें ' ब्राह्मण ' हटदाप्रमा-
णे ' राजू किंवा ' राजन्य ' राजू लता, पण 'क्षत्र,

किंवा ' क्षत्रिय ' रा नव्हता. पुढे काही काळाने
वरूषर्तीतील 'क्षत्र'क् 'क्षत्रिय, हे घटद वापरणारे लो.
कही पभिमेकडेस पसरले. हे ठोक पसरल्यामुळे ' ३-ह्यू, १९०७० च्या हिर्लौळेंसात ' क्षत्र' शब्दापासून
क्षि ध राज्य करणें, या धातूपासून निघालेला शुद्ध

राजाचा वाचक झालेला वाचण्यांत येतो. ''पहा''
व ''पादिसाहा,' सिंहासनवाला रहा किंवा (बादशाहा)
हे हद्द या'क्षि'' धातूपासून निघालेले होत. पहि
ल्या वसाहतींतून लाटिन भाषा बोलणारे लोक नि
घाले, व दुसऱ्या वसाहतीतून साक्सन भावा बोल.
णारे लोक निघाले, म्हणून पूर्वीच्या भाषेत प्रएट

१ हें रा ऐकण्यांत येतात, व दुसऱ्या भाव
१०५,०२ हें रा ऐकण्यांत येतात.

या गोष्टींचा विचार करितां, कवी होते ते मन-च्या
सवतीपेकी समजण्याचा संप्रदाय नव्हता. आगिरस.
सु व कश्यप यांची संतति मनुसततीहून निराळी



( १२
समजण्यास हरकत नाहीं. पण कौशिक गोत्र कु-
यापासून निघाले, व कृश हा रामाचा मुलगा
समजतात. वसिष्ठाचा व मनुसततीचा संबंध पुष्कळ
होता. पमुरत्रि गोत्र मूळचे दंडकारण्यांतील असून,
सोम हा अत्रीचा मुलगा समजतात. तेव्हां कौशिक,
वसिष्ट व अत्रि ही तीन गो निःसंशय मनुसतती'
पेकी होत. अगस्ति हा द्वाविडी मापेचा अगदीं प-
हिला व्षाकरणकार समजला जातो, त्यापर्ली हे
गोत्र दुनुसतत्रीपेकी हे. आगिरस गोत्र गंधर्वीची
संतति आस समजला. मृगु गोत्र असुरांची सं-
तति असून, काश्यप गोत्र सर्पांची संतति होय. या-
प्रमाणें मनू, इव, गंधर्व. असुर व सर्प या पांच
मोठ्या जनांतील लोक मिळून, ऋषी व कर्षीची
संतति झाली.

या पांच मोठ्या जनांपेकी दानव, असुर' व
सर्प या तिहीनी ब्राहणास व वाक्षणवmk।र्स
बराच त्रास दिलेला आढळतो, त्यापक्षी बालणी
धर्मानटचे- न मिसळलेले असे या तीन्ही जनांमध्यें
लोक पुष्कळ होते. तरी असुरांची मुख्यच देवता बहु-
ण बाहुणी धर्मांत येतें. ''सर्पीनी सर्वे केली '' अशीं-
ही वचन श्रुतींत येतात. सोम व अग्नि या दोहोंचा
लाभ कपीत गंधर्वीपासून झाला सोमास व
अमीस न मानणारेही गंधर्व पुष्कळ होते पण या
गंधर्वीनी बालणांस व त्यांच्या धर्मास त्रास दिलेला
ऐकिवात नाहीं. मनुसततिहा कपीच्या वाहेर पु-
ष्कळ असली पाहिजे. तरी बालणांमध्यें व करूण.
धa*aाँमध्वें जसा मनुसततीचा भरणा होता तसा
दुसऱ्या कोणाचा नव्हता. हा मनुसततीचा भरणा
विशेष असल्यामुळें ८' मनुष्य, मानुप मनुज,
मानव '' हे गडद मनुष्यमात्राचे संस्कृत भा-
दैत वाचक झाले. अशी स्थिति असल्या-
मुळे संस्कृत भापेचे जे या काळचे अति ज
नॉट रूप, त्यास ''मानवी रूपा असें नांव दिल्यास
साजेल. हें मानवी रूप ज्या काळी जिवंत. ओत
त्या काळी लोकांच्या विभागाचा वाचक? '
जन ' हा होता. मऱ्हाठे, गुजराथी कानडी ९.लोकांचे विभाग जसे आपण करितो तसे ' पांच
विभाग, या काळी ठोकांचे करीत, व त्यांस ' पंच
जन ' ( पांच जन) खणत. हे ' पचजन ' कोणते
तें ठरविणें मोठे जोसिमाचें काम आहे. पण मन

वढू, गंधर्व, असुर व सर्प हे ते ' पांचजन १ समज-
ण्यास फारसा प्रत्यवाय दिसत नाहीं.

संस्कृताचें मानवी रूप अगदी शुद्ध नव्हतें, हें
वरील लेखावरून सिद झालेंच. मानवी रूप असे
नांव या रूपास दिले, तें मानवी लोकांचे राजू
त्यांत पुष्कळ होते कृणून दिलें. या मानवी सूपांत गं-
वर्यीच्या वगेरे भाषांतील थोडे बडुत हठद नव्हते,
असें नाहीं. पण विशेष भरणा होता मानवी गब्दां-
चा. सारांश, कपी जसे अठरा धान्याचे कोडवोळें
होते, तशी त्यांची भाषाही निःसंशय अठरा धा-
त्याचें कोडबोळें होती.

हातास एक ' हात ' अडवू असला लणजे दुसरा
एकडू असण्याची जरूरी नाहीं. पायास एक ' पाय '
शब्द असला क्षणजे दुसरा रब्द कयास हवा १

डोळ्यास एक ' डोळा ' रड असला लणजे पुष्कळ
झाला. असें असतां, संस्कृत भाषेत पर्याय हव्दांचे
बाहुल्य आहे, त्यावरून ती भाषा ज्यांची पूर्वींच्या
काळी होती ते निःसंशय अठरा धान्याचे कोडबोळें
होते. पाच मुरूम जनांतील लोक मिळून ऋषिस-
तति झाली, असा लेख वर आळाच आहे. पण
मुरव्य जन होते, त्यांच्यामध्यें आणखी अवांतर
जन होतेच. मऱ्हाठे दरोमस्त मिळून एक मोठा
जन होतो. पण कोंकणी व देखरे असे दोन मुरूम
अंतमेंद होऊन, प्रत्येकाचे पोटभेद आहेतच. कि..
त्येक लोक ' पाय ' इटद वापरीत, कित्येक ' उरधि '
हटदाचा प्रयोग करीत. कित्येकांच्या वापरण्यांत
चरण ' पब्द येई. हे तिन्ही लहान लहान जन

होते ते मिसळून गेले, तेव्हां त्यांच्या सततीमध्ये
पाश्, अग्नि ' व ' चरण ' हे तिन्ही हटद एकाच

अथार्चे वाचक राहिले.
कित्येक शब्द पुढें केवळ कपीनी मंत्र करितांना

निर्माण केले. ' अग्नि ' हा मुळचा अडवू पुष्कळ
झाला. पण कपीनी कवितेत ' थोचिष्केZ ' बडवू
वापरला. ' थोचिमू 'ज्वाळा याच ज्याचे ' केप '
तो ' होचिष्केरा'. ' कृष्णवर्मा, उपर्बुध ' वगेरे गडद
साठून कपीनी निर्माण केलेले. ' इंद्र ' हा मुळचा
एका देवचा वाचक रा. यासच पुढें कवी मंत्रा-
मध्ये ' मरुत्वान्, वजपाणि, पुरंदर, गोत्रभिटू '
वगेरे Zऊद् लाई लागले. असा रीतीनें कपीनींही
मंत्र रचून ऐकडो शब्द निर्माण केले. या एका
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मुद्याचा सूक्ष्म विचार करितां, संस्कृताच्या मानवी
रूपांतील य-द फारच परिमित असले पाहिजेत.

८-वयी.मेध किंवा साने, इष्टि व स्तोम हे तीन
यागाचे स्वतंत्र प्रकार पूर्वी ढलेखिण्यात आले आ.
हेत. अमीचा लाभ झाल्यापासून तिन्ही प्रकारांत
हळू हळू त्याचा प्रवेश झाला इतकेंच नाहीं, तर
अग्नि हाच देषांचें व पितर '' मुख '' ठरला. जें
कांहीं देवास किंवा पितरांस यायाचेऽ तें अन्नीच्या
द्वारे देऊं लागले. त्यामुळें अभि जसा '' हव्यवाहन''
तसाच '' कडवाहून '' दूराला.

कांहीं वर्षांनीं या तिन्ही प्रकारांमध्यें अंगांगिभा-
चाची कल्पना दराली. '' ऋतु '' ज्यास लगतात,
त्यांत हे तिन्ही प्रकार अंगभूत आहेत. जे मंत्र मे-
धांत संगत; त्यांस '' यजुस् '' हें नांव होतें. '' य-
हसू '' रड ' यजू'' च् यज्ञ करणें, या धातूपासून
आलेला. जे मंत्र इष्टींत लपत, त्यास '' छंदमू '' हें
नांद मिळाले होतें. '' छंदस्र '' इटदाचा मुळचा
अर्थ '' मनाचा ओघ '' असा होता, व हा ''छंदस्र''
रब्द ''स्वच्छंद'' वगेरे शब्दांत आपणास आढळतो.
स्तोमांत ज्या मंत्राचा प्रयोग होई, त्यास ''सामनू''
लगन. ''सामन्र'' हा हटद मूळचा गाण्याचा वाचक
असाकया तीन प्रकार मानणाऱ्या ठोकांचा मि-
लाफ होऊन गेल्यामुळे तिन्ही प्रकार एकमेकांत
मिसळून जाऊन ''कतु '' शब्द निघाला.

याप्रमाणे कधूमध्ये सामें, छदे व अनुषे या ति.
कीचीही जरूरी लागूरलागली. मेधामध्यें किंवा सो-
मामध्यें अमीचा प्रवेश झाला, तेव्हांपासून अनुपांचे
माहात्म्य मावलं लागले. सामांचे माहात्म्य वाझ-
णांनीं विरोप ठरविलें आहे. सामवेद व कग्वेद या
दोहोंमध्ये सामवेद विशे माहात्म्याचा, अशा अभि-
धायाच्या सुनी आहेत सामवेद हा सूर्यापासून निघा.
लेला समजतात. सामवेदाच्या तासा हजार मान-
ण्याचा संप्रदाय आहे. सारांश, साम अति प्राचीन
काळी केव्हा तरी एकदा इतकी पसरली होतीं कीं
जिकडे तिकडे सामांचेंच माहात्म्य भवणी पडत असे.
प्रत्येक सामाचे तीन भाग केलेले असत. '' साम ''
हें एका मकारचे गाणं होतें, असें पूर्वी उखेसिण्यांत
आले आहें. आपल्या गाण्याचे तुकडे पाडलेले अस-
तात, त्यांस '' कडक '' क्षणतात. पहिलें कडषें अ.

सते, त्यास '' धुपद '' लणतात. हें पुनः पुन प्रत्यक
कडव्याच्या गेवटी गाज्याची वहिवाट आहे. वाकी-
ची कडवी असतात, त्या सर्वीस मिळून '' अंतरा ''
यब्द लावितात. प्रत्येक सामाचे तीन तुकडे केलेले
असत. आरंभाच्या तुकड्यास '' प्रस्ताव ''छ आरंभ, लगत. मधल्या तुकड्याचे नांव
'' दहीथ '' असावें. शेवटच्या तुकड्यात
'' प्रतिहार -वट, म्हणत. याप्रमाणे प्रत्येक

सामाचे तीन तुकडे केले असत. हे तीन तु-
कडे गाणारे कत्विज कत्रमध्ये निरनिराळे असत.
प्रस्ताव गाई त्यास '' प्रस्तोता '' म्हणत. ''उधता''
असे, तो उद्रीथ गाई. प्रतिहार गाणाराचे नांव .' प्र.
तिहर्ता '' होतें. ऋतूमध्ये होम करण्याचें काम
'' अटवर्यु '' करी. दुसरी उठा बसण्याची खट-
पट असे, ती '' प्रतिप्रस्थाता १' करी. लदे म्हणून
देवतांस बोलविण्याचें काम '८ होता ' नावाचा
ऋत्विज असे, तो करी.

म्हनू उत्पन्न झाल्यानंतर कांहीं वर्षांनीं मूळची
साने लुत झालीं, द छंदांचे व छंदांबरोबर अमिया-
गाचें माहात्म्य वाढत चालले '' होते '' होते, त्या-
नी सामाच्या ऐवजी छंदांचाच प्रयोग उडूळवाजय-
खून करविण्याचा परिपाठ घातला. त्यामुळें सामवे-
यांस '' छंदोग ''-छदें गाणारे, असें नांव मिळाळें.

लोकरच कर्मकांड व त्याच्याबरोबर वाहणाचे
माहात्म्य वाढत चालले. '' छंदसू '' हळद होता,
त्याचा लोप होऊन, ''कर '१ गव्हाची प्रवृचि
झाली. '' कर- '' खणून एक '' स्तुति करणें '' या
अर्थी धातू आहे, त्याच्यापासून '' कच '' इटद नि-
घाला; व जे ऋचांचे अध्ययन करूं लागले, त्यांस
''मव्हच'' क्षकद लावण्यांत येऊ लागला. मुव्हचानथ्ये
शौनक नांवाचा मोठा आचार्य झाला. ' कचू !' स-
टदाची प्रवृत्ति झाल्यापासून, नवे मंत्र कग्देदाचे
फारसे रचले गेले नाहींत. एका शौनकानं मात्र
कांहीं नवीन चंदू बरीच रचली, व '' कपि '' म्हण-
वून घेतलें. दुसरेही कांहीं '' कवी '' या काळी होते.
पण त्यांमध्यें अधिक नावाजलेला शौनक होय.

शौनकापर्यंत मंत्रकाळ किंवा ब्रहकाळ होता,
असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. पण रौनकाच्या
पश्नातू लोकरच संहिताकाळास व वाम्हणकाळास
आरंभ झाला. शौनकाच्या पभातू काही वर्षांनीं ३४.
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व्यासझाला. वेदव्यासाचे मुळचे नांव कोणतें होते, तें
समजत नाहीं. '' वेदांचा संग्रह '' केला, म्हणून
वेदव्यास हें नांव मिळाले. वेदव्यासाचे पूर्वी कचा
होत्या, यजुथें होतीं व सामेंही होतीं. पण हे निरनि-
रप्ळइ मंत्र एकत्र करून वेदव्यासानें निरनिराळे ग्रंथ
केले व प्रत्येक ग्रंथास '' संहिता '१ असें नांव दिलें.
वेदव्यासाचे पूर्वी दरोबस्त मंत्रांस मिळून वृक्ष रडलावण्यांत येई. त्यामुळें वेदव्यासाचे पूर्वीच्या का-
ळास '' मंत्रकाळ '' किवा '' वझकाळ ' क्षण-
ण्यास हरकत नाहीं. मंत्रकाळास आरंभ केव्हा
झाला तें घरोघर ठरविण्यास हर्षी तितकी साधने
इली नाहीत. तरी रोनक वगैरे कपी झाले, तो
कळ मंत्रकाळाचा शेवट होय.

-लव्यासाचे काळी ''अथर्व'' नांवाचे मंत्रही बरेच
जमत गेले होते. अथर्व राटदाच्याव्युत्पत्तीचीभानगड
करण्याच्या खटपटीत पडण्याची तूर्त जरूरी नाहीं.
जारण, मारण वगैरे कर्मे करण्यांत अथर्वीचा पूर्वी-
च्या काळी प्रयोग होत असे. तेव्हां अथर्षे अ-
ध्ययन करण्याचें काम पूर्वी पुरोहिताचेंच विशेष अ-
सा. प्रुरोहिताने आपल्या यजमानाचे हित करा-
याचे, तें अथर्वांचा प्रयोग करून. कतूंतही कचित
मारण येतें, व '' रणेन '' वगेरे कांहीं याग आहेत,
त्यांत केवळ मारण आहे. तरी तसली कर्मे अर्थीत
कारर्ही नाहींत. तीं सर्व अथर्वीमध्ये येऊन, अथर्वे
ही मुळची पुरोहितासाठी वाढत गेलेठी असावी, अ-
ला आमचा तर्क आहे.

वेदव्यासाचे पूर्वीही '' वेद '' होते. पण आयुर्वेद,
धनुर्वेद, गांधर्यवेद ष वास्तुषेद अशी चार वेदांची
नोवे होतीं. '' विद्या '' हा Z४द् '' वेद '' ण्टदापेक्षा
आम्ही अधिक जुनाट समजतो. तेव्हां अगदीं मूळचे
गटद आयुर्विद्या, धनुर्विद्या, गांर्धर्वविया व वास्तुवि-
द्या असे होत घरग्यया-घर बांधण्याची विद्या हे
चार वेद जे वेदव्यासाचे काळी होते त्यांच्या ऐवजी
क्रग्षेद, यजुर्वेद. सामवेद ष असअर्पदेद असे चार वेद
वेदव्यासाने केले, व मुळचे मुख्य वेद होते, त्यांस
'' उपवेद '' ठरविलें.

वेदव्षासाने चार वेदाच्या चार संहिता रचिल्या;
व त्या पेनु वेरापायन, जेमिनि, सुमतु या चार हि-
ष्यांच्या हवाली अनुक्रमाने केल्या. पांचवी महाभा-
रसाची संहिता वेदव्यासाने केली, क्र ती '' सूत ''

जातीचा शिष्य होता, त्यास शिकविली. '' सूताचा १'
मुलगा सोति झाला, त्यानें नेमिषारण्यात ही संहिता
ववेड्यातानेच केलेली पौराणिक संहिता, अशा दोन
संहिता शोनाकादिक कवीस रँगगितल्या, उरण आ-
रव्यायिका आहे; त्यापक्षीं वेदव्यासास शौनकादिक
कथांच्या पूर्वी घाठणें अधिक परास्त दिसते. वेद-
व्यासाने मंत्र केलेले नाहींत वेदव्यास कांहीं कपि
नव्हता. त्यानें निरनिराळे मंत्र गोळा केले, याच्या
पलीकडेस दुसरें कांहीं केले नाही. आह्यांस असें दा-
टर्ले कीं '' चल '' हा वेदव्यासाच्या पूर्णीचा असावा.
'' खुला ''न णेनिकादिकास महाभारत व पौराणिक
कथा सांगितल्या, तेव्हां त्या एकत्र केल्या गेल्या.
महाभारत मूळचे २४००० होतें. पुढें वेदव्यासानें
महाभारताची संहिता केली, तीं आल्याने व उपा-
ख्यानें घालून पुष्कळ वाढविली. ही संहिता २ पोरा-
णिक संहिता अशा दोन संहिता वेदव्यासाने आपला
मुलगा शुक यांस पढविल्या. पाणिनीने रोनीच्या
नावाचे अभिधान केले आहे. पण व्यासाचे नाव
पाणिनीच्या मूत्रांत येत नाहीं, तें कार्त्यौयनाच्या
वार्तिकांत येतें. तेव्हां रोनक हा वेदव्यासापेक्षां
जुनाट असावा, असें जें अनुमान केलें आहे यासा
बळकटी येते.

याप्रमाणे निरनिराळे मंत्र एकत्र करून वाझ-
णांस अभिमत अशा चार बंदांचा पाया घालणारा
वेदव्यास होय. पौराणिक सहिताचाही पाया घातला
वेदव्यासानें. साराZ, बाणांच्या षेपास व पुराणा-
स रूप दिलें अगदीं पहिल्याने वेदव्यासाने.

वेदव्यासानें याप्रमाणे कर्मकांडाचा पाया घातला
खर्रा. पण तो मजबूत पुढें कधींही झाला नाहीं. ठो-
करच यजुर्वेद्यांत दोन तट पडले- एक वेण्पायना-
चा व दुसरा याज्ञवलक्याचा. विदेह देशाची मिथि-
ला नांवाची राजधानी असून, तीत जनक नावा-
च्या वणतील राजांचें राज्य होतें. याज्ञवल्क्याची
कर्मकांडावर बिलकूल श्रद्धा नव्हती. याज्ञवल्हयाने
अपयांमध्ये दुफळी केली. याज्ञवल्क्याच्या फळीस
शुरू-जुर्वेद ल! लागले, व वेहपायनाच्या फळीस
कृष्णयजुर्वेद ला! लागले.

यालवल्लयाने जी नवी विद्या आणिली, तीस
'' पुरुषविद्या '' असें नांव मिळाले. पूर्वी जी विद्या
ब्राह्मणांजवळ होती, तीस .' कर्मविद्या '' असें आ-
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पण ला!. कर्मविद्या जातिभेद माना. कर्मविद्येनें चार
पर्ण ठरविले होते. या कळिां प्रारूणाने क्षत्रिय न
होण्याविपयी द्य क्षत्रियानें ब्राक्षण न होण्याविषयी
कर्मकांड्याची विरोप सावधगिरी असे सर्वीत उत्तम
वर्ण ब्राह्मण असून, घालणाच्या खालीं क्षत्रियाचा
पायरी, क्षत्रियाच्या खालीं पैश्याची पायरी व वे- र

रथाच्या सालीं शूत्यनाची पायरी, अशी व्यवस्था कर्म-!
कांडांनी लाविली होती. ही व्यवस्था पुरुपवियचा
अभिमान धरणाऱ्या याज्ञवल्क्य वगेरे यासणास
बिलकूल मान्य नव्हती. उपासनामार्गास व ज्ञान-
मार्गास कोणत्याही वर्णाचा असला, तरी तो चाल-
तो. जो उपासना करितो किंवा ज्ञान मिळवितो,
१ सुद असला तरी त्याचें सूद्रपण जातें. कर्मठ
हाते त्यांस हें पुरुषविद्येचे निरूपण पसंत पडलें नाहीं.
' पुरुप''सर्वज्ञ व सर्वहीक्त देव. त्याची जी '' वि-
द्या १, ती '' पुरुपदिया. ,,

या पुरुष विद्येचा लाभ याज्ञषल्क्यास सूर्यापासून
झाला, अशी आख्यायिका आहे. आहांस असें वा.
टतें कीं याज्ञवल्क्याचे काळी सूर्यांचे उपासक मगध,
षिदेह वगेरे देयांत पुष्कळ पसरले होते. या काळचे
ब्राम्हण होते, त्यांचा मुख्य देव अग्नि होता व इंद्रही
होता. सूर्याची घरं थोडी बहुत होतीं खरी; पण
तितक्यावरून सुरयाची उपासना या काळी ब्राझणा-
मध्ये होती, असें समजणे बरोबर नाहीं. तेव्हां सूर-
वीची उपासना करणारे लोक जे बाह्यणांच्या मु-
सुखाच्या बाहेर सर्वच पुष्कळ पसरलेले होते त्या-
चा सत्सग याझवऐक्यास झाला; व तेणेकरूकन त्या-
ची कर्मविद्येवरील श्रद्धा अजीबात उडाली

यालवल्क्याचा तट पटल्यापासून ' अस्त्र '' का.
म्हाचा अर्थ पालटला. पूर्वी .' असू '' झणजे ' या-
ज्ञिक मंत्र ३' असा अर्थ होत हाता. पण आतां
'' अस्त्र '' अडवू जगताच्या आदिकारणास लावू जे

लागले. '' लोक जें बझ समजतात तें ब्रह्म '' नव्हे,
तर आपण ज्याचे निरूपण करित तें बझ ' अशा
अभिप्रायाची वचने उपनिपदांमध्यें अनेक ठिकाणी
येतात. कर्मकांडाचें प्रतिपादन करणारे जे तीन वेद
त्यांस '' अपरविया '' -ळ सालच्या पायरीची विद्या,
व '' पुरुषाचे प्रतिपादन करणारी जी विद्या, तीस

परभिद्या '' श्र वरच्या पायरीची विद्या, अशीं
नार्ष उपनिपदान मिळालेलीं आहेत. पुरुपविद्येचे

प्रतिपादन पत्यांत केलेले असतें तो भागही हळूहळू
वेदाचे अंग समजला गेला; व त्यास ''वेदान्त''वे'
दाचा '' अंत -शेवटचा भाग, अर्थात्र बज्यकत भाग,
असें नांव मिळाळें.

याप्रमाणे वेद व वेदांत असे पूर्वींच्या अक्षारचे
दोन मोठे विभाग होऊन, अस रड हळूहळू वेदा-
न्तातीठ त-९वास मात्र लागू लागला. वेदानं ज्या
वेदाच्या भागांत असतो, त्यास '' आरण्यक '' सण
तात; कां तर, असल्या भागाचे अध्ययन अरण्यीत
करण्याचासंप्रद्दाय पडळासमजस लोक एकत्र बसत,
व अह्याच्या सबंधाने जो विचार करीत, त्यास उप-
निपहु म्हणत. उपनिपद्र थंडाचा मूळचा अर्थ
एकत्र बसलेली मंडळी होय. या मंडळीचे जे १-चार पुढें प्रसिद्ध झाले, त्यासही उपनिपटू शब्द हळू
हळू लावण्यांत थेऊ लागला. उपनिषदे ही प्रायः
' आरण्यकां ' त असतात. ' आरण्यके, कचितू
स्वतंत्र असतात, पण पुष्कळ ठिकार्णी ''बारूणां''म-
ध्येंच ढकललेलीं असतात. संहिता ज्या देदव्यासानें
केल्या, त्यांतील मंत्रांचा विनियोग व संक्षिप्त व्या-
रव्यान ज्यात येई, त्यांस ' बाह्यणें ' रूणत. तेव्हां
ब्राम्हणे ही गद्यरूपी क्षिरणग्रंथ होत.

जितकी म्हणून ब्राम्हणे आहेत तितकी संहिते-
प्रमाणें कवीना ' पाहिलेली ' मानण्याचा संप्रदाय
मीमांसकांचा आहे. पण हा संप्रदाय फारसा प्राची
न नव्हे. मीमांसकांचा संप्रदाय '' साहेता, वासण,
व '' आरण्यक '' हे तिन्ही भाग स्:रखे प्रमाण मान-
ण्याचा आहे. ''कल्पसूत्रे'' हे ग्रंथ विचारा अती ''वा.
झणा ''सारखेच ठरतातनरी 'कल्पसूत्रे'' ही .'ब्राम्ह-
णा'च्या किंवा .आरण्यकांच्या जातीची नव्हत,असॅ
मीमांसेकै समजतातपण पाणिनीच समदार्थैं ' 'ब्राम्हण
व कलपसूत्रे'' ही एकाच वर्गातील समजतो. ''आझण
व कल्पचत्रें'' ही कपीनी पाहिलेली नव्हत,तर त्यांच्या
'' तोंडून निघालेली '' होत, असें पाणिनीचे रूणणे
आहे. साराह, पाणिनीच्या मते ''ब्राह्मणे' व ''कल्प-
सूत्रे ' या दोहोंचीही मातब्बरी सारखीच. याप्रमाणे
दोहोंचीही मातब्बरी सारखीच मानणे निःसंशय अ-
धिक सोपपत्तिक दिसते. जो '' आकृणाघचा विषय
तोच ' कल्पसूत्रा 'चा. जी व्यवस्था '' वाक्षणा'' मीं
कचितू कचितू सोहन दिलेली असते, ती ' कल्प.
सूत्रा 'नी लाविलेली असते. जसे ''माझण,' यज्ञास
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आवश्यक होय, तसेंच ''कल्पसूत्र'' ही होय. नुसत्या
संहितेवरून यज्ञाची कोणत्याही प्रकारे तड लागणे
नाहीं. तेव्हां दोहोंची मातब्बरी सारखीच मानणे अ-
धिक सयुक्तिक होय. मंत्रांस माय: '' पाहिलेले ''
असा शब्द पाणिनि ठावितो. कपीनी घोर तप केलें
व तप पूर्ण झाले, तेव्हां मंत्र कपीस स्वतःच्या पुढें
दिसले. ते जसे ''दिसठे'' तसे त्यांनीं ध्यानात ठ-
वून, आपल्या ण्ष्त्रिवर्गास शिकविले. मंत्र हे कपी-

नी. केले '' नव्हत, तर '' पाहिले '' होत
प्रत्येक मंत्रामध्ये विलक्षण शक्ति असून, ते सर्व अ-
नादि होत. त्यांस कोणी कर्ता नाही. ढत्यास मंत्र
दिसले तो कपि. अशा प्रकारचा मंचांच्या संबंधाने व
कपींच्यासबंधानें आपल्या पूर्वजांचा माय: समज हो-
तापाणिनि तरी सर्व मंत्रदिसलेले समजत नाहीं. जी
लदे णेनकादिक कपीचीआहेत तीं त्यांनीं 'पाहिले-
ली ' नव्हत, तर त्यांच्या ' नाले निघालेली ' होत,
अदा अर्थाचे पाणिनीचे एकें त्रत्र आहे. या सूत्राचा
सूक्ष्म विचार केल्यास जयी ' जुनी ब्राह्मणे ' व
जुनी कल्पचर्चे पाणिनि समजतो, तशींच ' जुनी
व्यदें ' ष ' नर्वी छदें ' समजत होता, असें अनुमान
निघते. ' पर्वीचे कथी अन्नीची स्तुति करीत व ए-
व्हांचे केपतह करितात ' अशा अभिप्रायाची एक
ऋचा आपल्या रोजच्या वसुयशातही येते. ' प-
रिहिंड ' खणून कचामय प्रक संहितेचा भाग अस-
तो, त्यांत प्रायर फल-युति असते. या परिशिष्टाची व
संहितेची मातब्बरी सारखीच, असें आपले दक्षिणी
ब्राम्हण तरी समजत नाहींत. या युथाचा विचार
करितां पाणिनीचे मन निराधार म्हणतां येत
नाहीं.

याहाषलक्याच्या पश्वातू बाह्यणांची यज्ञावरची
श्रद्धा पुष्कळ कमी झाली. एक यज्ञ करणें झणजे
एका प्रकारे विकत श्राद्ध घेऊन सव्यापसव्य करणें

ह. या सव्यापसव्याचें माहात्म्य त्राम्हणामध्येही
मावळलं, व पाकथज्ञांस आरंभ झाला. सोमाची सर्व
खटपट बाम्हणांस नकोशी झाली व अमिहोत्राचे
ऊटबरही त्रास देऊं लागले. तेव्हां पाकयज्ञाची
प्रवृत्ति वाम्हणामध्ये पडली. '' पाकयज्ञ '' झ-
णजे घरांत रोज जो ' पाक '' सिद होतो तोच
घेऊन त्यांतून दवेलांस आहुति देणे या काळी
' चलिकम '' व '' क्राझणभोजन '' ही दोन अपूर्व

कर्मे निघाली. पूर्वींच्या काळी देवतांस जी आट्टति
देत ती अमीत टाकीत. या काळीं अन्नींत न टाकि-
ता, देवतेच्या नांवानें जमिनीवरच आहुति ठेवण्या-
चा प्रघात पडला. '' वाझपाभोजन '' म्हणजे ''वह',
उग्-र्थातू वेद जाणणारे जे ब्राह्मण वर्णातीळ असतील
त्यांस जेऊं घालणे. याप्रमाणे '' हुत, पहुत '' व
' वरूणिदहत ' हे तीन प्रकार पाक चज्ञाचे निघाले.
'' देवयज्ञ, भूतयज्ञ, पितृयज्ञ, मनुष्ययज्ञ ' व ''व-
क्षयज्ञ '' हे पांच पाकयज्ञ या काळी प्रसिद्ध झाले.
अग्निहोत्राच्या सुरूच देवता ''सूर्य'' व ''प्रजापति ''
प्रातःकाळी, व '' अभि '' व '' प्रजापति १' सायं-
काळी या केकोसही पाकयज्ञाच्या योगाने दररोज
आहुति मिळू लागली,त्यामुळे अग्निहोत्राची गरज उर-
ली नाहीं-अमिहोबाच्या देवतांस दररोजआहुति मिळे,
इतकेंच नाहीं, तर इतर देवतांसही मिळे. या ''देव-
यज्ञा '' नंतर लागलाच भूतयज्ञ '' लणजे पूर्वींच्या
देवतांस व इतर देवतांस '' बलिहरण '' होई. लाग-
लीच पितरांच्या नांवानें आहकीत ठेवीत. हे तिन्ही
यज्ञ आपल्या वेश्वदेवांत दर दिवस होतातयाप्रमाणें
तीन यज्ञा उरकले झणजे जेवणाची वेळझाठी व या
वेळीं कोणी पाहुणा आल्यास त्याच्या जातिगोताची
विचारपूस न करितां अन्नदान होई. हा ''मनुष्ययज्ञ''.
'' वक्षयज्ञ '' झणजे वेदाच्या ऋचा यथाशक्ति रोज
ससून कथांच्या नांवानें उचारपूवईक पाणी तोडणे.
जसे पूर्वी -अग्निहोव्यांचे '' र्द '' ष '' पोर्णमास १'
होते, तसे या कान्टी पाकयइवाचेही होते. विवाह
झाला झणजे विदाहातीठ अग्नि असे, तो पाकयही'
जपून ठेवीत; व उरग्निहोत्राच्या खटपटींत बिल-
कुल पडतनासे झाले. या अभीस '' औपासन ''
झणत, ए त्यांत मांसाचा होम कधींही करीत नसत.
तांदूळ, सानू व तीळ या तिहीपेकी कोणत्या तरी

५७:२? अभीत होम करावा-अस
दक७१९. व उग्क्रोत्र्याच्या ऐवजी
याझणांनी साध्या पाकयज्ञांची योजना केली, व ते-
व्हापासून यज्ञादिक खटपटीची पुराणातल्या पां.
ग्यापमाणे स्थिति झाली या काळास सौत्र काळ
किंवा सात काळ लपतात. '' गृह्य '' सूत्रे या
कार्ली रचली गेल ''मूल' लणजे गृहस्थांसबंधी.
सर्व वैदिक खटपट सोपी व सुकर करून सर्वसाधा-
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रण करण्याकडेस '' एस '' स्रत्रांचा कल असता.
यामा जरी कर्मठांनी बराच खटाटोप केला, तरी
पुरुर्षावेया वाढत चाली व उपनिषदांची रेलचेल
होऊन गेली.

संहिनाकाळ, बालणकाळ, टपनिण्यकलि व स्मातं
काळ या चार काळांमध्यें फारसे अंतर नाहीं. सं-
हिताकालास वेदृव्यासाच्या काळापासून आरंभ झा-
ठा, तेव्हांच वाहणकाळास आरंभ झाला. सहितांचा
संग्रह होऊं लागला, तेव्हांच बालुणांचाही संग्रह हो-
ऊ लागला. ब्रारूणांचा संग्रह हात असतांच, उपनि-
पत्काळास सुरवात झाली. याच समयास स्मार्त
काळासही आरंभ झाला. तेव्हां प्रमोत काळ व स्मार्त
काळ या दोहोंमध्ये फारसं अंतर मानण्याची जरुरी
नाहीं. ' श्रुति,' क्षणने संहिता, वाहणे क्र अरं.या तिहीचा जो काळ, तो श्रोतकाळ. '' स्मृति ।।

क्षणजे कल्पसूत्रे व एस. या दोहोंचा जो काळे,
तो स्मार्त काळ. वास्तविक पाहू गेलें असतां स्मार्त
काळास तरी आरंभ वेदव्यासानंच जुनी पांडव कथा
हातीं घेऊन करून ठेथिजेठा. तरी पहिल्याने आल-
णांची मंत्रांवर विशेष श्रद्धा असल्यामुळे, कपीच्या
पचनाचूपडे पाडपकथेचे तेज पडेना. तेव्हां श्रीत काळ
द स्मातकाळ या दोहन घ्ये फारसे पौर्वापर्य समज-
ण्याची बिठकूल जरूरी नाहीं. एका प्रदेशांत श्रीत
काळ होता, तेव्हांच दुसऱ्या प्रदेशांत स्मार्तकाळ
होता जण प्रकारे दोन काळामध्षें सहभाष कल्पिणें
अधिक सोपपत्तिक होय. भोतकाळ जिकडे होता
तिकडच्या लोकांचे सात संपदयाडडेस विशेष लक्ष
गेलें नाही. क्र स्मार्तकाळ जिकडे होता तिकडच्या
ठोकाचे घेत संपदीयाकट्टेस कारखें लक्ष पोच-
ले नाहीं. सारांश, कोत काळ व स्मतिकाल ३
दोन्ही प्रायः निर्जीव काळ आझी समजतो. कांहीं
डयानात ठेपिण्यासारिसा जीव दाखविला, एका या-
झबल्याने व त्याच्या फळीनें. तरी आरण्यके व
उपनिषदे हा अरण्यांत अध्ययन करावी लागत, व
अवजड कर्मकांड संपल्यानंतर तीं सुती येत, लपून
ओपनिपक् सपदायापासून व्हावा तसा फायदा
आयहूर्तलि दारूणेतर रुणांस झाला नाहीं. तशात
भारदस्त श्रीत सटाटोप सोडून देऊन सोप्या गृह्य
धर्मीची मूवृत्ति दयाळी, झसन उपनिषदातल्या मह्या-
कडेस विशेष लक्ष लावण्यास लोकांत सवड साप

डली नाही. साराZ, चांगला समुदाय केवळ ग्रंथात
राहून साधारण लोकांमध्यें त्याचा अंमल सांगण्या-
सारखा पसरला नाहीं.

संस्कृत हें नांव किती जुनाट आहें, त्याचा नील
पत्ता लागत नाहीं. हें नाद कांहीं मृळचें देशाचें किंवा
ठोकांचे नव्हे. संस्कृत. नावाचे लोक पूर्वी
प्रसिद्ध नव्हते, वे संस्कृत ' नांवाचा देशही
पूर्वी प्रसिद्ध नव्हता. संस्कृत माहाचा अर्थ '' मीट.
नेटकी केली '' असा होतो. साराह, संस्कृत
नांव पावलेली मा एव्हांच्या मराठी, गुजराथी
वगैरे भापातमाणे जिवंत झऱ्याचें पाणी पूर्वी क-
धड! नव्हती. संस्कृतांत जेथे जेथे संस्कृत बडवू
येतो, तेथें तेथें प्राकृत हाही शब्द येतो. तेव्हां
संस्कृत हा रा होता, त्या काळी मालत हा राजूही
निःसंशय होता.

संस्कृत भावा दोन प्रकारची आहे-वैदिक सं-
स्कत व लोकिक संस्कृत. वेदिक संस्कृत म्हणजे
ज्या संस्कृतांत वैदिक ग्रंथ लिहिले गेले, तें संस्कृत;
व लौकिक संस्कृत म्हणजे ज्या संस्कृतांत पाडषकथा
वगैरे वेदव्यासाने लिहिल्या, तें संस्कृत. शौनक
वगेरे कपी झाले, त्यांनीं ४६ केली तीं जागत्या
भर्षित केली; असें म्हणण्यास कांहीं आधार नाहीं.
मंत्रकाळाच्या आरंभी ज्या भाषेत मंत्र रचले गेले,
ती निःसंशय बरीच जागती असावी. पण अखेरी-
सही ती जागती होती, असें समजण्याची जरूरी
नाहीं. पुरुषसूक्त वो सूक्ते '' दिसलीं '' त्या काळी
जी पूर्वी मंत्रांची भाषा होती, त्याच भाषेत नवीन
कवीस सूक्ते दिसली. नवीन कथी झाले, तेव्हा मं-
त्राची भाषा जागती होती, असें म्हणण्यास प्रमाण
काय 1 एकदा काव्याची भाषा पडली म्हणजे पड-
व्यी. थोडे बहुत नके गच्च पुढें झालेले कवी प्रसंग
पाहून काळ्यांत ढकलतात, हे खरें आहे. तरी जी
भाषा पुढें कवी वापरतात, ती म्हणजे तशीच पयो-
गात असते असे नाहीं. एव्शैही जो मराठीत कविता
करितो, तो प्राचीन मराठी कवींचे ष भाषेचे हटद
व रूढी जण सांपडतात तताच पाय : उचलतो. पण
तितक्यावरून ते हटद व त्या रूढी एव्हांच्या काली
जागत्या आहेत, असें कोणाच्यानेंही म्हणविणार
नाहीं. हाच न्याय पूर्वच्या काळास लागू कराया-
चा. मंत्रकाळाच्या आरंभी मंत्रांची भाषा जागती
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होती पण पुढें जे ऋषी झाले, त्यांनीं त्या भाषेतील
शब्द व रूढी घेऊन प्रसंगीं कांहीं नवे शब्दही टक-
ल, व नद्ये मंत्र रचले. याप्रमाणे हळू हळू मंत्रांची
जी भाषा झाली, ती मंत्र करणारे व समजणारे जे
झाले त्यांसच सुचोध होऊन, इतरांस दुर्बोध होत
गेली. या मंत्रांच्या मूळच्या जागत्या पण लोक-
रच मंत्रांत मात्र राहिलेल्या भापसे हट्ट हट्ट संस्कृत
हें नांव मिळाले, सारांश, संस्कृत नांव पावलेली
भाषा केवळ धर्म भाषा होय. ती कधींही जिवंत
झऱ्याचें पाणी नव्हती. जें मूळचे मंत्रांच्या भपिचें
जागते रूप होतें, त्यास संस्कृताचे मानवी रूप असे
नांव दिल्यास साजेल; कारण कपीच्या गोत्रांमध्यें
मनूच्या संततीची संख्या मिथेय असल्यामुळें, त्यांच्या
भाषेची छटा इतर गोत्रांच्या भाषेवर अधिक पड-
लेली असण्याचा संभव आहे.

ज्या काळी पाणिनि झाला, त्या कार्ळा संस्कृलास
स्वर होने. पाणिनि प्रतुदिकांचें विधान करिनो;
तें पु. ठिकाणी स्वरसॅंहित असतें. इलीच्या काळी
केनसेवकाशरलाकांहीं बाह्य व अरण्य आहेत, तीं
स्वरांशिवाय आहेत.हे अस्वरित ग्रंथ निःसंशय ''पाणि-
नि''-काळाच्या पक्ष्यातून झालेले होत. असल्या यथा.
न जे वेदिक प्रयोग आढळतात, ते पूर्वींच्या वैदिक
ग्रंथांच्या भाषे अनुकरण करून घातलेले,यांत कां.
ही शंका नको. वेदिक सस्कृत व लोकिक संस्कृत या
दोहोंमध्यें मोठा भेद हाच कीं पूर्वीचे खरित असतें
व नंतरचे अस्वरित असतें

स्मार्त,' काळाचे दोन विभाग होतात-पत्रिषला
सोच काळ व दुसरा पौराणिक काळ. सोच काळातले
ग्रंथ घत्रमय किंवा गद्यमय होत. पौराणिक काळातले
ग्रंथ अनुष्टुढबद असतात. ह आपण स्मृति शब्द
ठापिर्ती, तो पर्णाप्रपमधर्म सांगणाऱ्या अनुष्रुटवडू बं-
मांस लावितीं. कथामय जे ग्रंथ असतात, त्यांस पु-
राण वब्द लाचिण्यात येतो. या स्मृती व ही पुराणे
पौराणिक कालांत झालेली

पौराणिक '' काळांतच काव्यकाळाचाही अंत.

ई

९-कालनिर्णय
संस्कृत ही ज्या पक्षी केवळ धर्म भाषा पडली,

त्यापक्षीं तीत प्राचीन ऐतिहासिक ग्रंथ बिलकूल
नाहींत; त्यांत कांहीं नवल नाहीं. पूर्वींच्या लाटिन,
ग्रीक वगेरे भाषांत ऐतिहासिक ग्रंथ आहेत, कारण
त्वा जागत्या भाषा होत्या. जण त्या त्या काळच्या
लोकांच्या रोजच्या बोलावाच्या भाषा होत्या, तण
धर्माच्या ही होत्या. संस्कृत हीकेवळ धर्माची व धर्म-

गुरुंची भाषा पडली. तेव्हां तीत ऐतिहासिक ग्रंथ
होणार कोठून १ जर संस्कृत जागती भाषा अ-
सती व ती रोज व्यवहारांत बोलणारे लोक असते,
तर ऐतिहासिक ग्रंथ संस्कृतांतझाल्याशिवाय रहातेना.

अशी स्थिति संस्कृताची असल्यामुळे, कालनिर्ण-
करणें हें फारच जोखिमाचें काम होतें. संस्कृतांनी-
ळ कालनिर्णयाचा सर्व एतद्देशीय भार वोहांच्या व
जेनांच्या ग्रंथांवर पडतो. थिदुसार वगेरे राजे
मगधदेशाचे झाले, त्यांची मारूत भाषांमध्ये च-
रित्रे रचलेली होतीं. पण ब्राम्हणांचें व ब्राम्हणी
धर्माचें जेथे जइथें पाऊल पडत गेलें, तेधून तेधून
वाकत मापांचा उठाव होत चालला; व त्यामुळे
पूर्वीच चरित्रे लस होऊन, नवा चार्ट लिहिण्यास
उत्तेजन मंगा नाहीं. तेव्हां बद्ध व जैन यांच्या
कडील माहिती व ब्राम्हणांच्या कांहीं दंतकथा
यांच्यावर कालनिर्णय केला पाहिजे. थोडी बहुत
मदत कालनिर्णय करितांना व्याकरण शास्त्राचीही
मिळले.

मोरे कुळीतील चंद्रगुप्त नावाच्या राजाच्या
हातीं मगधऐरा गेला, तेव्हां शिकंदर नांवाचा
पकिवस्त म :हेऽंजि न ाrएंव१२इन.ल १ थ७.ांरच' ९ज। पहें१ ाइं
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चा असावा. माम्हणामष्ये या काळी चाणक्य
नांदाचा पुढारी होना. आपल्या सूत्रामध्ये मगध दे-
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वातील लोकांस बात्यांमध्ये घातले आहे, त्याप-
क्षी ब्राम्हणांच्याच मते मगध देय आर्यावर्तीतील
नव्हता, याविषयी शंका नको. सारांश, मगध देशावर
नंदाचे राज्य होतें, त्या काळी आझणाचा व त्या-
च्या धर्माचा वि१त प्रसार तेथें झालेला नव्हता, व
ब्राहणाचे वजनही फारसे राज्यमकरणी लोकांमध्यें
पडत नव्हतें. ज्या कात्यावनानें किंवा वररुचीनं
पाणिनीच्या सूत्रांवर वार्तिकें रचिली, तो नंदांच्या
कारकीर्दीत होता, अशी बाझणांमध्यें दंतकथा आ-
हे. याच कात्यावनानें मालतमकारा नादाचे एक
प्राकृत भापांचेंही व्याकरण रचले आहे. जर मो-
त्यांच्या कुळीने वासणाचा मान पुरा ठेविला अ.
तता, तर चंद्रगुसास व त्याच्या वहजास अस्सल
क्षत्रियत्व निःसंशय मिळतें. पण चंद्रगुप्ताचा नानू
अशोक हा मोठा पराक्रमी व चक्रवर्ती राजा झाला,
व त्यानें धर्मप्रकरणीं जसा ग्राह्यणांस जाधव दिला
तसा बौद्धांसही दिला. अशी स्थिति झाल्यामुळे,
ब्राम्हणांनीं चंद्रग्रतास व त्याच्या वंशास शुद्धांमध्ये
ढकळले. मोरे फुलीने मगध देशावर १३७ वर्पे राज्य
केलें. मोरे कुळीचा शेवटचा राजा पुइयण झाला.
त्याचा पुष्पमित्र नांवाचा सेनापति होता. पुजूपनि-
त्रानें वृहद्रथाचा सून केला, व गादी आपण बळ-
कापिठी. या पुष्पमित्रास त्या काळचे अन्सल वा-
सण तरी अस्सल क्षत्रिय समजत. जर ते अस्सल
क्षत्रिय पुष्पमित्रास न समजते, तर त्यास अश्वमेध
करूं: न देते, क्र त्याच्यापासून यज्ञात दक्षिणा न
घेते. शूद्रात यज्ञ करण्याचा अधिकार नाहीं, व त्या-
आत्यापासून दक्षिणा घेणे हें मोठे पाप होय, असे. ले-
ख ब्राम्हणांच्या शास्त्रांत येतात. व्याकरणावरील म-
हाभाष्याचा कर्ता पतंजलि हा महाभाष्यावरून पु-
ष्पमित्राचा याजक ठरतो. यावरून पतंजलीच्या
काळाचे स्थळ अनुमान करितां येतें. चंद्रगुमाचे ष
मोरे या राजकुळीचेंही नांव महाभाष्यांत आढळतें.
पाणिनि व कात्यायन हे समानकालीन होते, अशी
बाहणांमध्येंच आख्यायिका आहे. हवे असल्यास
शंभर दोहीं किंवा दोन? दर्पाचे अंतर दोहोंमध्ये
खुशाल कल्पार्षे तेव्हां पाणिनीच्या काळाचेही २४-
द्ध अनुमान होतें. पाणिनि झाला, तेव्ही संस्कृतास
स्वर होते; इतकेंच नाहीं, तर पाणिनीच्या काळीं
जणईं जुनी सध्ये तथी नपी ब्राहणें व जण जुनी

कल्पसूत्रे तशींच नवी कल्पसूत्रेही होतीं. साराच,
प्रपोत काळ शालिवाहनशकाचे पूर्वी स -त शतकें घातला
लणजे त्याच्या जुनाटपणाची पराक. हा झाली. हा-
नक वगैरे बरेच : कपी व वेदव्यास वगेरे मंडळी
या काळाच्या पलीकडेस घालण्यांत बिलकूल अर्थ
नाहीं. मंत्रकाळास आरंभ झाला केव्हा, याचा नि-
र्णय करणें केवळ अशक्य होय. रामायण, महाभा-
रत व हरिपश् या तिहीचा पाया निःसंण्य जुनाट
होय. कोसल देशाच पहिल्या आर्यावर्ताच्या वा-
हेर पडतो. ग्रंथेवर! व कुरुवंश यातील प्राचीन
राजास बाह्यणांनीं ब्राह्मणधर्मा केलें, जसे त्यांसच
बोद्धांनी बौद्ध केळे, व जेनांना जेन केलें. कौरव-
पाडकमध्ये मोठा तंटा चालला, त्या काळचे राजे
त्राक्षणधर्मा नव्हते, बौद्ध नव्हते व जेनही नव्हते.
अशा रीतीनें जुनाट राजांबरांबर संबंध खावून आ-
पापल्या धर्माचें माहात्म्य वाढविणे प्रत्येक धर्मा.
च्या भिसूस इष्ट असतें. राम, कृष्ण वगेरे मंडळी
देवतेच्या नांवानें बकरे किंवा घोडकेही कापून सात
होती, असें समजण्यास अडचण नाहीं. हडी अ-
विंधांमध्यें उरजमेध रोज होतो, व कित्येक तार्तार
लोकांमध्यें अश्वमेधाचेही बरेच प्रसंग येतात या व.
कारचे अजमेध व अश्वमेध कोरवपांडवांचे काळी
होते, असें खणण्यास प्रत्यवाय नाहीं. पण अठरा
कत्यिजांची मदन घेऊन सव्यापसव्य करीत बसणे
हें मात्र त्या काळी होतें, असें पुरावा करणें निदानं
आखास केवळ अशक्य भासते.

मत्रकाळाचे दोन भाग केले पाहिजेत वाल
गांजी जी टोळी पभ्यिमेकडेस पसरली, तिचा गंधर्व
अझर व सर्प या तिन्ही जनांबरोचर पुष्कळ संबंध
जडला. पण पिशाच नांवाच्या ठोकांनी पंजाच
वगेरे प्रांत वळकाविले, तेव्हांपासून आझण? धर्माचें
हिंदुस्थानातीठ कर्मठ रूप पश्चिमेकडील कर्मठ रू-
पापासून निराळें पडले. पिशाचांच्या स्वाऱ्या के-
व्हापासन होऊं लागल्या, तें नीट कळत नाहीं. पण
थोरसेनी भाषा मागधी व पैशाची या दोन्ही प्रा.

कत भाषांची प्ररूति कात्यायन समजतो, त्या
पक्षी शूरसेनांचा पूर्वी कधीं तरी नर्मदेच्या उत्तरेस
अंमल असावा; व तो क्षीण होऊं लागला तेव्हां प-
श्चिमेकडेस पिणच व पूर्वेस मगध हे दोन लोक जोरा-
क्ले, असें अनुमान निघते. पिशाच हे मूळचे ब्राह्मणा-
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धर्मी नव्हत, द्याविधश्री शंका नको. शाले.
पाहनाच्या पूर्वी सातव्या किंवा आठव्या यत
कांत पिशाचांच्या स्वाऱ्या सुरू झाल्या, असें आपण
समजू.'' पिशनर'' हें सुळचें ''पिणचपुर' 'पुत्रवन,तें हळू
हळू पिशाचांची राजधानी समजले गले, असे क.
टतें. पिशाचांच्या स्वाऱ्या सुरू होऊन इकडील
त्याक्षणी धर्म निराळा पडल्यानंतर, कुरुक्षेत्रातीठ
यज्ञवियेस भरते आलें, व सोमाची वगैरे सटपड
वाढत चाली. एव्हांच्या आपल्या संहिता वगेरे
औत ग्रंथ उपलब्ध आस्ते, ते माया पिशाचांच्या

स्वाऱ्यांनीं -आझणधर्मी लोक दुभागृल्ग्रा.नंतरले. प-
भिमेकडेस जे माझणधर्मी लोक निराळे पडले,
त्यांच्या धर्मीत असुरांची छटा भुडिबिद्वत् मारू
लागली, ष ते ''पत्कद्र' ' झाले.. पियाच होने त कांहीं
काळाने घाझृणधर्मी झाले. तेव्हां या पिशाचांचे व
पक्तदाचे धमसवधानें तंटे लागले. हे मारूणधर्मी
' 'पिणच'' इतिहासात' ऽझालीलऽ नांवानें नाकजले.
ज्यी ज्यासा'वल्स''भ्यण्णताच तो ऽळीकराहदाचा
अपधंश होय. द्वेषांची जर प्राक्तन भाभा नाटकामथ्ये
घालार्षीँची, तर ती ''झाल्हीकी''असावी,असे आलं-
कारिक म्हणतात. पालवी व कक्षहीकी या डोह.
चीही प्रश्नात पेयाची समजावी. इतकेंच कीं या-
ल्हीकी होती, ती अधिक शुद्ध पेणेची होती. पाल-
कै होती, ती अरसुरादिकाच्प। भाषेवरीवर पुष्कळ
संकीर्ण झालेली समजावी. सहरात्र नांवाचा जो
राजा (ईललिसांत येतो, तो मूळचा पिशाच असा-
वर. ज्या दहास विलानेसज्ञ क्षत्रपवंरा कड्या शाकूरव
वैश् म्हणलात, तो खपही मूळचा पिशाचांच्या होय.
बाल्हीकांचा पहिठा राजा देददत्त वाचा ' सिओडो-
टस' ( १६०४) असा वदनांनी अपथ्य केला
आहे. बाल्हीकांची सत्ता क्षीण शाळी, तेव्हां सिंधु
नदीवरील पिशाच स्वतंत्र शाले, व त्या काऊचा
'चष्टन', नांवाचा 'क्षत्रप ' होता, त्यानें राजा रडआपल्या नाषास जोढिला, सत्रप गडाचा मुळचा
अर्थ मुभेदार होय. चइनाचा मात्र रुद्रहाम यानें
माझणभोजनें घातलेलीं प्रिर्लौळेंसात वाचण्यांत
येतात. एव्हांच्या पारांचा धर्म हें पल्हषांच्या धर्मा-
चें पिलू होय. पल्लवांची मूळची कतुधिया आपल्या
कतुविद्येममाणे पिशाचांच्या स्वाऱ्या खुरू झाल्या-
नंतरची. जसे आपल्या एव्हांच्या संकृति कित्येक

मंत्र पुष्कळ जुनाट आहेत, तसे पारशांच्या धर्मयं-
श्रुतिकी असतील. पस हल्ली जो पाराचा कर्मकांडा-
स्तक मंत्रसमाम्नाय आहे, तो थषळ जवळ सुरोबस्त
यिफंदराच्या पाडून तीन? वर्षांनीं झाला असाध,

r.-आझणी धर्म हा व्यनि:निष्ट धर्म नव्हे.
भूपृष्टावर आज जे धर्म विराजमान आहेत, ते

पाय: व्यक्तिनिष्ट धर्म होत. ख्रिस्ती, महमदी कोरे
धर्म व्यक्तिनिष्ठ होत. ख्रिस्त नांवाचा एक पुरुष
झाला व महंसद नांत्राचाही एक पुरुष होऊन गेला.
ख्रिस्त मांसाच्या व्यक्तिष्रिण्याने जो धर्म स्थापि.
ला, तो ख्रिस्ती धर्म. बोडू व जेन हे धर्मही असू-
फिनिध होत. धोशे नाझ्याचा एक परुप्र झाला,
त्यानें जो धर्म स्थ्रापिठा, तो यहुदी धर्म. जूर;स्त।-
च नाषाच्या परुषानें जो धर्म स्थापिला तो पार-
रांचा धर्म. रिप्रस्तास मालल्याहिवाय स्वर्ग नाहीं,
हे खिल्यांचे सण. महमदारस पेंगेवर समज.
णार नाहीं, तो नरकीं जाईल, ह अपिधांचे खणणे-
मोदांचा, जेनांचा, थट्ट्यांचा व पारणचाही सि.
द्रांत असाच. त्या त्या व्यक्तीवर ष त्या त्या ये-
लोच्या वचनावर विश्वास ठेविला नाहीं, तर स्वर्ग.

सुख नाही, हा अग्रेष व्यक्तिनिष्ठ धर्मांचा सिद्धांत
होय. ब्राम्हणी धर्म हा मूळचा व्यक्तिनिष्ठ धर्म
नव्हता, व हल्लीकी व्यकिनिष्ट धर्म नाहीं. रुमी
लोकांचा व वन ( ग्रीक) लोकांचा, हेही धर्म
व्यक्तिनिष्ट नव्हते हे सर्व धर्म जातिनिष्ट होत.
याक्षणी धर्म हा मुळचा, ब्रह्म नावाचे जे लोक
बलावर्तीतील होते त्याचा धर्म होता पुष्कळ काळ
लोटल्यावर नाती ऐकाषितक होऊन बल्या, तेव्हां
वारूण नाष्ट्राची विशिष्ट नात उत्पन्न झाली; द
त्यामुळे जातिनिष्टपणा धर्माचा विगठित होऊन,
जातिविहिष्टनिष्टपण्ग त्यास आला. हा जातिदि-
पिघनष्टपणा पूर्वीच्या मिस देशांतील धर्मात मात्र
होता. मिल देशांतील लोकाभँप्तैर्षे पूर्वीच्या काळी
पुजारी, रिपाई, पशुपाल, दुकरपाळ, व्यापारी,
दुभाषी ए नावाडी अशा सात जाती असून, पुजात्यांच्या जातीच्या हातीं धर्माची सर्व कळ असे,
न ब्राम्हणी धर्मातल्या एव्हांच्या जातीप्रमाणेच या
जाती जरी अगदीं पूर्वी ऐकांतिक नव्हत्या, तरी
येकडो वर्षांनीं पर्वे ऐकातिक होऊन पडल्या होत्या.
या पूर्वीच्या निधी धर्मास गेर नाम्हणी धर्मा.
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सारखा दुसरा जातिदिण्ष्टिनिश् धम या मुखडळा.
पर ऐकिकत किंदा नाचण्यांत नाहीं.

आपल्या हिंदुस्थानांत उपास्थनिष्ठ धर्मही बरेच
आहेत. ज्यांची ऊरप्रा:रुब्र मित्र, त्यांस २४ म्हणतात;
.क्र ज्यांचा उपास्थ वि-, त्यांस नैदणप .म्हणतात.
ब्राम्हणी धर्म हा मूळचा उपास्थनिष्ट धर्म समजू-
.तुपासई? हरकत नाही. जिनले मंच म्हणून होते,
लिमक्यांचे ' ब्रम्हमू ' हें समूहार्थी .नांव होय. हे
नसुन ' ज्यांचे उपास्म ते झाला, स ब्राम्हण्यांचा

जो धर्म तो ब्राम्हशी धर्म, अशी व्युत्पत्ति निदान
आम्हांस अधिक मनोरम वाटते. सासरा, ब्राम्हणी
.धर्म व ट्रिक धर्म हे रुस्तूएए पर्याय होब.

१९८आझाम्हणी पर्सीच ए-कल ढ्यृरचडी स्वरूप.
अति प्राचीन कांडी. मध ' ह ब्राह्मणी धर्माचें

स्वरूप होतें. हैं मेध्य स्वरूप जेव्हां असीचा लास
साला, तेव्हां बरेंच पाल. पुरुपमेध बंद झाला,
तेव्हां मेधाचे एक सुरूच अंगच गळले. मेघ्य स्वरूप
ष आलेय स्वरुप्रे या दोहोंचा काळे करून मिलाफ
झाला पुढें भात पिकणाऱ्या मुरऽळखातील लोकांब-
रोमर संबंध जडला, ष त्यामुळें '' इरष्टि '' नावाच्या
अपूर्व स्वरूपाचीही ब्र। रूणी धर्मांवर सावली पडली.
.तरी एक कर्ममार्ग काय तो याकाळीं बाम्हणांस
माहित हातो. सारांश, क्र नाईस केलेली सर्व ख.
.रूप कर्मठ होत

पुढे आर्यावर्ताच्या बाहेर ब्राम्हप्रा पसरले, तेव्हां
पुरुपविद्येप्री विशेष रिचम ठेवणाऱ्या लोकांबरीबर
त्याचा परिचय होऊं लागला. त्यामुळे ज्ञानकांडा-
ची मबुत्ति होऊन, रघुम्हनय स्वरूप माम्हणा धर्मास
चूक अपूर्व मिळाळे. ही .ब्राम्हणी धर्माचा स्वरूपे स-
गळी '' भोल ', होत. पुढें यज्ञाचे सव्यापसव्य हळू
हळू बाम्हणांनीं झोडून दिलें, व '' स्मार्त ?' स्वरूप्रार्चे
-परिधान याप्रहणी धर्मास घातले.

उपनिषदे ष उगरण्यके यांचे अध्ययन अरण्यांत
होऊं लागलें, प फन- वळते करून उतार वर्यांत ओ-
पनिदद संप्रदायाकडेस लक्ष पचविण्याची वहिवाट
पडली, त्यामुळें त्या संप्रदायापासून व्हावा तितका
फायदा लोकांस झाला नाहीं, हें पूर्णी सांगण्यांत आ-
ले आहे. अशी स्थिति झाल्यामुळे बुद्धाच्या धर्मा-
ख अवकाश मिळाला स्त्रीड निराळी ष शास्त्र
निराळें, हा समदाच श-स्जींर्नीच घातला. पासांत

ब्राम्हणांना प अब्राम्हणाचा बेटीव्यदहार सांगितले.
ला होता, प्र इळूहळू पूद्रास वरची जात मिळते, अ-
काही उरलेख होता. काहीं पिढ्या गेल्या म्हणजे
कटू असतात ते गोडे होऊन, त्यांस जनकाच्या जा-
नांचा लाभ होतो, असे कित्येक श्वोकमयँइं स्मृतींत-
ही आढळतें. .पण हीढ हळूकडु निराळी पडली किंवा
पाडली. क्षत्रिय ष वैश्य हे वर्ण समूळ नाहींसे
झाले, असें ग्रंथीत लिहून विण्याची रप्पढि या-षणां-
नीच पाडली, व बीड धर्माझा मान ठेत्रिणाऱ्या मो-
ऱ्यांस ग्रंथांत सूप ठरवून बिलं. षिदेहातील मूळचे
त्येक, मगध देशातील मूळचे लोक, अभि युगातील
मूळचे लोक, कलिंग देशांतील मूळचे लोक, अटीत
दंगातीळ मुळचे ठोक म्हणून संकीर्ण ठरपिले, ष त्या-
च्याचरोबर रोटीव्यदहारही मंद पाडिठा अशाअनेक
निमित्तानी जोडू धर्माश पझरपंपास चांगली सवड
झापडली..

खुद्ध हा .मूळचा रनक्युत्र होता. .त्राक्षर्णांमी चार
ज्ञाती जवल जवळ रूढींत तरी ऐकांतिक करून ये-
पिल्या होत्या. बोळ धर्मात त्यागी व संसारी या
काय त्या दोन जाती झाल्या. जो संसारी दिरक
झाला असेल, त्यानें खुशाल त्यागी व्हा; व मगरे
परिधान -कुरादे. हे भगर्षे एकदा परिधान केले ए
सांसारिक सुलावर लाथ मारली, म्हणजे मूळचा कि-
तीही निकष्ट जातीचा किंवा धंद्याचा असला तरी.
ती राजास देखील वैद्य झाला. याप्रमाणे शस्त्र न
रूद्रि या दोहोंमध्यें बिलकूल अंतर न ठेषिल्यामुळे.
बोद्र धर्म पसरू लागला. बुद्धानंतर स दीड व-मीं जैन धर्माचा स्थाप्रक महाषीर णन्मला महकि-
र जपला त्या काळी मगध देशावर नंदिवर्धन नां-
वाच्या राजाचे राज्य होते. बौद्ध व जेन या दोहों-
मध्ये मोठा लेह हा कीं चौदापेक्षा जेन अधिक अ-
साजाट्टी होत. जितके जेनानी अहिंक्षेकडेस लक्ष
पोचपिळे, जितके बोहानी पोचकिळे नाहीं माम्हणां-
च्या समजाप्रमाणे इंद्र पडला संसारी त्यास वास-
को होती, मुलगा होता, हत्ती होता व सर्व कांहीं
संसाऱ्यास असतें, ते होतें; म्हणून बौद्धानी व जैना-
नी आपल्या बुद्धाची ष जिनाची पायरी. इंद्राच्या
परची ठरविली.

युद्धाच्या पूर्वी द जिनाच्या पूर्वी जे ग्राम्हणधर्मी
नव्हते, ते माय : पेर होते. शिव हें मूळचे सूर्याचे
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स्वरूप होय. जगताचे कल्याण करणारा म्हणून सू
यसि शिव हें नाव मिळाले. वाप न समजता आई
समजणे ज्यास अधिक इष्ट होतें, त्यांनी'ण्कि''असें
खीलिंगी स्वरूप सूर्यास दिलें. दरविस्त योगी शि-
वास आद्य गुरू समजतात. शिवलिंग हें सूर्याचे
' लिंग ' झ सूचक, व ' पिंडी ' च् आकार. या अस.
लच्या स्वरुपांत अक्कळित। बिलकूल भासत नाहीं.
आकाशांत जसा सूर्य असतो, तसें पिडीत लिंग ठेव.
ण्याचा समदा पडला. ज्ञान व ध्यान ही देवाचा
लाभ कसून घेण्याची साधने मूळेची शैवांची होत.
याज्ञवल्क्य सूर्यास हरण गेला, या पंतकणतेही हि-
व व सूर्य आम्ही अभिन्न समजत. शिव हा असु-
रांचा देव, अशी पौराणिक प्रसिद्धी आहे. शिव, सुर
व वार हे तीन्ही गड अट्टेरीच्या शिलालेखांत पर्या.
ए मानिठे जातात. ''बार', हें ''विराचन,' च् सूर्य या
सस्कृत हब्दाचे संक्षिप्त रुप होय. मय नांवाचा असुर
सूर्यास रण गेला व सूर्याने जो ज्योतिषाचा सिद्धात
त्यास प्रकाशित केला, तो ज्योतिषी लोकांमध्यें
' सूर्यसिद्धांत) या नांवानें प्रसिद्ध झाला, अशी
आख्यायिका सूर्यसिद्धांताच्या आरंभीच दिली
आहे. तेव्हां खुरं; हिच व असुर य१ तिहीचा पुष्कळ
संबंध सिद्ध होता. ज्या हॅकबरोबर त्रासणाचा म-
सग्थ्पडळा, ते कांहीं कर्मठ नव्हते. त्यांची यज्ञ-

मागावर बित्ठकून्ठ श्रद्धा नव्हती. शिव हा ' मसम-
थन,'यज्ञाचा विध्वंस करणारा समजतात. हेकम.
घ्ये खी व पुरुष या दोहोंचेही हक्क सारखे असत.
शिवाचें स्वरुप जें कल्पिले आहे, तें बरोबर अर्ध
पुरुष व अर्ध खी, असेंच कल्पिले आहे. '८ न खी
स्वातंचयमईति' व' भार्या पुत्रप्रय दासभ त्रयस्ते नि-
र्धना स्मृता: '' हें बाह्यणांचे मूळचे थाख. स्त्रीस ख.
तत्र कर्माधिकार तर बिलकूल नाहीं, सें मीमांसकां-
चा एक मुख्य सिदांत. अगी सर्प स्थिति असल्या-
मुळें ज्यो शेवांचा व बाहणांचा पहिल्याने संबंध
जडला, त्या दोहोंचे सहावस्थान केवळ अशक्य
होतें. असल्याशेवांबरोबर प्रसंग पडल्यामुळे, वक्ष-
मय स्वरुप त्रयीस मिळाले, असा आमचा तर्क आहे.

झासणानी. स्मार्त'' काळीं अवजड थौत धर्मीचे
ऐवजी साध्या स्मार्त धर्माची योजना केली सरी.
तरी अति कर्माविपर्य? व त्यांतील सव्यापसव्या-
रिषयीं आपली पू-दयबुद्धि त्यांनीं कायम रासिली.

इंद्रास ऐंद्र पद मिळाले, तें त्यानें शंभर यज्ञ केले
रूणृऽन. तेव्हां अर्थीतच यज्ञकांडाची पायरी ईशा!वरची झाली. यज्ञकांडास ग्राह्यणांनीं नवीन स्वरू-
प देऊन, विष्णु ही देवता निर्माण केली. विष्णु
हा यज्ञपरुष. सर्द यज्ञ होतात, ते विष्णूसाठी, य-
ज्ञकरणाऱ्या याझुरणाचे रक्षण करणारा एक विष्णु.
शैवांचा शिव पणाने 'वेत, तर आसुणांचा विष्णु व.
णीने श्याम किंवा कृष्ण. हें विष्णूचे स्वरूप -माका-
हाचा रंग घेऊन कल्पिले. विष्णूचे स्थान शिवा-
च्याही क्र, झणजे आकार सूर्याच्याही वर दिसते.
आकार सूर्यापेक्षा मोठे दिसते, म्हणून विष्णूचे
माहात्म्य शिवापेक्षां मोठे ठरले. देवी शिवाच्या अ-
धौगी, तर लक्ष्मी विष्णूचे पादसंवाहन करणारी.
असा प्रकाराने प्रतितुद्विभावाची कल्पना निघून
विष्णूचे स्वरूप निष्पन्न झालें; व हळूहळू अनेक गु-
णांचा आरोप त्याच्यावर करण्यांत आला. त्या
मुळे स्मार्त धर्माचेही माहात्म्य माषळून, हळूहळू सर्व
प्रकारे हिवप्रतिद्वंद्वा विष्णु कर्मांना कल्पिला; ण
जे पूर्वी बाझण क्षणकत, तेच या रूपांतराचा परि-
ग्रह करून पुढें आपणांस वैष्णव म्हणवू लागले.

वीरांची पूजा करण्याचा संप्रदाय पुष्कळ दिदसा-
पासून पूर्वीच्या काळी पडलेला होता. अवतारांची
कल्पना वीरपूजेपासून पहिल्यानें निघालेली. भक्ति.
मार्ग हा मूळचा परिपूजकांचा मार्ग आह्यांस दिसतो.
वाचेने, कायेने व मनाने वीरांची सेवा करणें व
स्वर्प्राही त्याच्या आज्ञेचा अतिक्रम न करणें, ही
मूळची भक्ति हरीरधारी पुरुष डोळ्यापुढे उरसल्याहि-
पाय, ही भक्ति राक्य नाहीं. एररिधारी वीर पुढें असेल
तेव्हांच तद्विपयक भक्तीचा मनांत प्रादुर्भाव हळू.वीरपूजा ही प्रतिमापूजेचे बीज होय. जे वीर पूर्वी
होऊन गेले त्यांची प्रतिमा करून सांनिध्य कल्पि.
ण्याचा प्रघात पडला तेव्हांच प्रतिमापुजेस आरंभ
झाला राम, कृष्ण व मारुति हे मोठे वीर पूर्वींच्या
काळी होऊन गेले यांच्या प्रतिमा करून पुजा कर-
ण्याची चाळ पूर्वीच्या काळी जिकडे तिकडे पडलेली
होती या चाळीस हातीं धरल्यामुळे, जेव्हां जेव्हा
असुर माजले व इंद्रादिक देवास पीडा करूं लागले
तेव्हां तेव्हां इंद्रादिक देव विष्दृस रारण गेले; रु
विष्णूने यज्ञकांडाचें रक्षण होऊन, असुरांचा संहार
व्हावा म्हणून राम वगेरे अवतार घेतले, ही कल्पना



माम्हणांमध्यें निघाली. सारांश, जसे मोडांमध्ये
खुद्धाचे ष जेनांमध्यें जिनाचे, तसें ब्राम्हणा-
मध्ये विष्णूचे माहात्म्य बाई लागले. इतकें-
च कीं बुद्ध व जिन हे मुळचे राररिधारी असून,
विष्णू हे स्वरूप मूळचे केवळ कल्पनासूष्टींतील
होय. तेव्हां ब्राम्हणांच्या मूळच्या कर्मठ स्वरूपास
जेव्हां वैष्णव स्वरूप सापडले, नेव्हां त्यांत पुनः
पालट झाला; व वीरपूजेच्या षामाने अन्न-

नारकल्पना निघून, प्रतिमापृजेचे बीज आसणा-
मध्ये घेरले गेलें. बौद्धामध्ये व जेनांमध्ये जी प्र.

तिमापूजा सुरु झाली, तिचेही बीज वीरपूजा होय.
चीर अनेक प्रकारचे असतात. जसे रणवीर अस-
तात, तसे दुनिकर असतात व दयावीरही असतात.
बुडू व जिन हे दोघेही दयावीर समजण्याचा संप्रदाय
संस्कृतांत आहे.

जर ब्राह्मणास वैष्णव स्वरुपाचा लाभ झाला
नसता, तर बोद धर्म व जैन धर्म हे दोन्ही वालणी
धर्मास निःसंशय हाकयुनू देते; पण वेष्णक् स्क्रू-
पाचा लाभ झाल्यामुळे, आपल्या धर्माचें पूर्वीच
स्वरूप पालटण्यास ब्राह्मणांस सवड सापडली, व एका
प्रकारचा अपूर्व आवेश त्यांच्यामध्यें आला. अहिंसेवर
ब्राम्हणांची पुरी भदा बसली, व वलाखेरीज प्रसिद्ध-
पणे हिंसा करण्यास ब्राम्हणांचे मन घेईना. इतका
अहिंसेकडेस यासणाच्या मनाचा ओघ वळा,
त्याचें कारण बौद्धांचा व जेनांचा परिचय हेंच होय.
घेणाव बनलेले ब्राम्हण ष पूर्वीच्या काळचे ब्राम्हण
यांच्यामध्यें जमीन अस्तानाचे अंतर दिसते. पूर्वी-
च्या काळची मोठी देवता ब्राम्हणांची इंद्र. पण या
काळी विष्णु हा ब्राम्हणांच्याच मते इंद्राच्याही वर-
च्या पायरीचा ठरला. असें व्हावें? कांहीं दोनकाळा-
च्या ब्राम्हणांमध्ये लहान अंतर नव्हे. यज्ञांत हिंसा
तर केली पाहिजे. जर हिंसा नाहीं, तर अजीमात
कर्मकांडच उडून जाऊं पहाते. हिंसेकडेस पुष्कळ
ब्राह्मणाचे मन लागेना; ष मूळचे कर्मकांड टाकले,
तरी त्यावरची पूचयमुदि उठून जाईना. याप्रमाणे
एका बाजूस विहीर ५ एका बाजूस आड, अशी
या काळी ब्राम्हणांची स्थिति झाली. वज्ञास का.
इसे हशनन ग्राहणाकढून मिळेना; ष यज्ञ करूं
नयेत, असे तर उघडपणे लोकांस सांगवेना. महा-
भारतामध्ये गनपत्यांत अहिंसाप्रतिपारक भराच

भाग येतो, जो कैदांची वजेनांची सापळी वर पड-
त्यामुळे होय. गज्ञिक सर्प प्रकारे टाकून दिली, व
गोमेध कलियुगी- निषिद्ध मानला जाऊन, गोमांस
सर्वथा ब्राम्हणसंततीस निषिद्ध झाले, तें बौद्धांच्या
व जैनांच्या संगतीने ब्राम्हणांची हिंसावुद्धि या काळी
थंडगार पडून गेली, म्हणूनच निपिद्द झालें. पूर्वीच्या
पुष्कळ ब्राम्हणांत गोमांस चाळे,व गमिषर्ही ते करीत.
पण या काळी इतर मेध पूर्ववि बाहेरून तरी ठेचून,
गोमेध सर्वथेव बाम्हणांनीं निपिद केला, व विष्णूस
गोत्राम्हणप्रतिपाळक ठरविलें. हळूहळू युद्धास विष्णू-
चाच नववा अवतार ठरबुरन, युद्धास ज्याच्या सालीं
शान उत्पन्न साल्यामुळे दरोबस्त वोद्ध पूडच माझं
लागले, त्या पिंपळाचेही माहात्म्य ब्राम्हणांना वाढ-
बिले. ब्राम्हणाचा मुळचा मूल्य वृक्ष एक उंबर
होय. तेव्हां या नाम्हणी धर्मास व पूर्वीच्या आम्ड-
णी धर्मास एक कोण म्हणेल १

१२-आह्म०ााई धर्माचें मध्यंतरीय काळचे स्वरूप.
संस्कृत भाषेत तीन '' रीता ?ं?ं समजल्या जाता-

त. ' रीती ' लणजे लिहिण्याची शैली. संस्कृतांत
स्वतंत्र गद्यग्रंथ पूर्वी नव्हतेच. तेव्हां लिहिण्याची
झणजे गद्य लिहिण्याची नव्हे, तर पद्य लिहिण्याची
गेली समजाची. वेदमीं, गौडी व पांचाली ह तिन्ही
रीतीची नावे उघड देहावरून पडलेली होत. विदर्भ
षणजे वऱ्हाड, ष गोड लणजे बंगाल हे दोन्ही देय
आर्यावर्ताच्या बाहेरचे होत, तेव्हां आर्यापर्ताच्या
बाहेर ब्राह्मण व बाह्यणी धर्म पसरला, तेव्हां लोकि-
क संस्कृतांत पद्य होण्यास आरंभ झाला, पाचाली
पति ही मात्र खुद्द आर्यावर्तातील होय. मगध दे-
याची सत्ता णळि० शकाच्या तिसऱ्या शतकाच्या
अखेरीस किंवा चवथ्या शतकाच्या. आरंभी मात्र-
लळी. तेव्हां गौडी रीति या काळाच्या पुढची होय.
मगध देशांतील लोकच पहिल्याने शुद्ध नव्हत नर
त्यांच्या पलीकडेस झणजे पूस रहाणारे गौड हे ४'नव्हत, पापिवयी रांका नको. जसे मगध देशांत
तसे गो; देहांत जे बाहणांच्या धर्मीत आलें, ते
ब्राम्हण झाले; मग ते मूळचे कोणत्याही लोकांमधील
असोत. विदर्भ हा महाराष्ट्र देशाचा भाग मानला
गेल्यामुळे, देदुर्मीस कचित्र ''माहाराष्ट्री '' असेही
लपतात.पिर्द्भामध्ये वाक्षणांच्या वसाहती झाल्या केव्हा
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तें नीट कळत नाहीं. जे महाराष्ट्र लोक लिहि..
णाऱ्या जातीचे पूर्वीच्या काळी महाराष्ट्रांत होते,
त्यांपैकीं ज्यांच्या वसाहती विदर्भात झाल्या होत्या
त्यांतून पुष्कळांनी ब्राह्मणी धर्माचा आदर केला
व ब्राह्मण झाले. महाराष्ट्रमंडळचे हानिकहन वंशा- दूर

चे राजे होते, ते सर्व शेव स. ते कांहीं ब्राह्मण.
धर्मी नव्हते. गोडांचा उद्भवूच झाला, त्याच सुमारा-
स विदर्भ दूधांत व?झणधर्मी झालेल्या मराठ्यांनीं
संस्कृत भाषेत पद्ये रचण्यास आरंभ केला. या काळी
अंतथेंदस पांचाळ हेर नाव मिळाले दिसते. पांचाळ
हें नांव मूळचे अंतवेदीतील उत्तरेकडच्या लहानशा
र्प्राताचें होतें. याप्रमाणे शलि ० शकाच्या चवथ्या
शतकाच्या आसपास या तीन रीती तीन मुला.तील लोकांदहन निघाल्या. गौडी रीति झिष्ट असू.
न लांबलचक समासांनी व फाजिलपणानें भरलेली
असे. वैदर्भी रीति साधी व सोपी असून बाळबोध
होती पांचालीमध्यें कांहीं गुण गोडीचे व कां-
ही वेदींचे होतें, त्यापक्षीं गाडेतिलि व विभौतौल लोकांनी पहिल्याने लौकिक संस्कृतात पद्यें
रचण्यास आरंभ केला, व पुढें पांचालांनीं गोडांचे
व वैदर्भीचे अनुसरण ष अनुकेंरण केलें, असें क्षण-.

० भाग पडते
या प्रमाणें संस्कृत भाषेच्या काव्यकाळास आ-

रम शाळा णील ० शकाच्या चक्क्या शतकाच्या
आरंभी. झणून पुढें दोन किंवा तीन शतकें संस्था-
त भाषा योदनादतयेत होती. ही यौवनावस्था के-
गड धारूणांनी तीस आणिलेली.

सांख्य, योग, न्याय, घेरविक, मीमांसा व थे-
शान ही झालणची सहा शाखे. सांरल्य शास्त्र कपिल
मुनीने केल, असें संमतात. या हाह्याची सूर्वे ह-

ही विठूकूल उपलब्ध नाहींसे. कपिल हा बुद्धा. 7

च्या पूर्वीचा होय. योग शास्त्राची सूत्रे व्याकर-;
णमहाभाष्याचा कर्ता पनजलि पाने रचठी. एक
गुरूच देव सांख्य हासास कबूल नाहीं. योग हा.
सात एक मुख्य देव असून, तो सर्वज्ञ व सर्वांच्या
कल्याणासाठी झटणारा आहे, असें सांगितलें आहे.
न्याय व पेहेपिक ही शाखे सर्प भौतिर सूधि पर-
माणूंपासून झाठी, असें लाभतात. मीमांसा कर्म-
कीडच मुख्य व आदरार्ह मानिते. वेदान्तांत ओ-
धनिधक् संप्रदायाचा सुत्याला केलेला असतो. ने-

दानचि( सूर्वे बादरायणाने रचली. या बादराय-
णानें पतंजलीच्या योगसूत्रांक्र भाष्यही रीचले
आहे. ' ही सर्व सूर्वे बोंब व जेन या दोहोंचा चांग-
ला प्रसार चाललेला असतां रचली गेली.

शालिवाहन शाकाच्या चवथ्या किंवा पाचव्यी
शतकाच्या सुमारास कुमारिठ रकमी साठा. याने
मीमांसेवर वाति केली. कुमारिल स्वामीस सुध-
त्वा नांवाच्या राजाचा आश्रय हीत?. कमारिलानॅ
कर्कत थोडात हटविले, व नंतर ज्यांनी बौद्ध धर्मा-

चा त्याग करून आखणी धर्माचा परिस; केला ना-
ही, त्यास तेलाच्या घाण्यांत घालून मारिलें, अशी
दंतकथा आई. कुनारिलस्वामी हा नावावरून म्ह.

विड दिसतो. ममतेचे भाष्यकार रविरस्वामी हेही
द्रविड दिसतात. शनि ० शकाच्या आरंभाच्या
पूर्वी करूणी धर्माचा तेलंगणांत पाय पडला. ज्या
पुष्पमित्रानें मोऱ्याच? मगध देशांतील गादी मळका-
दिली, तो कोणत्या मद्यन्ठहांतील होता, ते नीट कळतं
नाहीं. पुष्पमित्राच्या सुग्रास सुंग दह लगतात. शु
गांच्या पाठी का राजे झाले. काण्ष हा पश् ते.
लगी होता. काण्यांच्या पाठी मगध देशाची सत्त?

आधाच्या हातीं गेली, हे तेलंगणाच्या दअहटि।तळे
होत, कारण तेलंगणाच्या सालाठीस कलिंग व व-
हहाटीसभ खणतात, गुंग वेसाचे राजे बाम्हणध-
मी होते काम वंशाचे राजे नांवानें आम्हणधर्मीच
दिसतात. आब वंशाचे पहिलें राजे निःसंशय ब्राह्मण-
धर्मी होते.. पण पुढील राजांनी बोहांस देखील व रॉ-
च आश्रय दिलेला दिसतो. तेलंगणांत ब्राह्मणाचा
व आखणी धर्माचा पाय पडला, तो जसा मगध
देशांतून तसाच विदर्भ देशांतूनही पडलेला असावा.
विदर्भ देशांतून ब्राह्मणांच्या वसाहती अधिक झाले-
ल्या असाव्या, कारण अजूनही तेलंगणांत क्रेदर्भ

नांवाचा ब्राम्हणाचा पोटभेद कीचलू ऐकण्यांत येतो.
द्रपिडमहुळात ब्राम्हणी धर्म जसा कलिंगांतून
स्थळमागीने तसाच जलमार्गांनेंही आलेला असावा..
विदर्भात, तेलंगणांत व दपिडमंडळांत जें ब्राम्हण
आले, ते सर्व बौद्धाच्या ष जैनाच्या संगानें हिंसेस
विटले आले. जरी ते आले तेव्हां हिंसक होते,
अशी यथाकथंचितू कल्पनी केली, तरी ठोकरच
यज्ञव्यतिरिक हिंसा त्यांच्यामध्यें बंद पडली व ते
निवृत्तमांस बनले. असा काळी माम्हण व केंद्र कि.
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वा जेन यांच्यामध्यें भस्ल्पभेद फारसा राहिलेला न- कृष्ण आपणास वृलांमध्यें पिंपळ म्हणतो, व ज-
व्हता, काय नो आगमभदे -प्यांच्यामध्यें होता. अ- नर्कीचे नांव येऊन सारव्य दै योग या दोन्ही शास्त्रांत

हा काळी कुमारिल स्वामी झाले, लून बौद्धांत या. ची' नर्वि येतात, त्यापक्षीं णलि० शाकाच्या पूर्णी
म्हणी धर्मामध्ये घेण्यास अडचण पडली नाहीं. कु. कांहीं बंब किंच लोकरच नंतर ही रचली गेली
मारिठाच्या पश्चात लोकरच शंकराचार्य झाले, तेही असावी, न ''वृक्षामध्ये पिंपळ'' या पचनाक्रुःन इ.
द्रविड होते. शंकराचार्य संन्यासी होते, त्यापक्षीं आ. द्रास विष्णूचा अवतार समजण्यास सवड सापडली
म्हणी धर्मामध्यें या काळी निःसंशय संन्यासाची पु- असावी, असें आम्हांस वाटतें. ''भगवद्रीतासूपनिष.
रूकळ मवृत्ति होती शंकराचार्य हे शिवाचा अवतार त्मु'' असें प्रत्येक अध्यायाच्या शेवटीं येतें, त्यापक्षी
समजण्याचा संप्रदाय आहे. तेव्हा याकाळीं शिवाची उपनिपदे गोळा केळी गेली त्याकाळी किंवा त्या
पूजा करणारे बाह्यणही पुष्कळ होते. गांवोगांवी ष काळाच्या नंतरळ्रोक्ररच्र मगक्तीता एखाद्यावैष्णवानं
देशोदेशी फिरून आपल्या धर्मतच्वाची प्रवृत्ति क- आस्तत्वात आणला असावी. भक्तिमार्गाचा पाया
रणें हें कांहीं मूळचं कोणत्याही याक्षणी धर्माचें पूल- पारा असें री म्हटलेंव कृष्ण हा त्रिष्णूचाप-
क्षण नव्हे उपनिपहू व आरण्यक या दोहोचे या- णाषतार मानला गळाल्यामुळे ब्राह्यणांमध्यें अनिसी.
शिक अर्थ ध्यानांत आणले, म्हणजे एक ठिकाणी गास कोंभ फुटला. भक्तिमार्ग किंवा ज्ञानमार्ग हे
किंवा अरण्यांत असून विचार करणें, हें अक्षमय वा- दोन्ही कॅर्ममार्गाचे विरोधी. भक्त किंवा उपासक
म्हणी धर्माचें लक्षण होतें. तेव्हां सन्यास या आश्च- असतात, ते अवतारांची चार गातात, व
माची प्रवृत्ति बम्हमय ब्राम्हणांमध्ये बौद्धाच्या व त्याच परमपुरुषार्थ समजतात. त्यांस यज्ञा-
जेनांच्या संगाने झालेली दिसते शिव ही देवता कांहीं ।दक खूटपट केवळ निष्प्रयोजन भासते.
मूळची ब्राम्हणांची नव्हे. तरी ती ब्राम्हणांमध्ये घुस- ज्ञानमागास जसा जातिभेद मान्य नाहीं,
लीरत्र ती मूळचीच ''मखमथन'' असल्यामुळें मखवि- तसा भक्तिमार्गासही नाहीं. तरी भक्तिमार्ग हा
रोधी कहमय ब्राम्हणांचा व तिचा अत्यंत नेकटिक निःसंशय एका प्रकारचा कर्ममार्ग होय. चरित्रे गाणे
संबंध जडला. कोणत्याही देवतेचा एकदा माझणी व घोडणेपचारांनी पूजा करणें, ही सर्व एका मका-
धर्मांच्या एका रूपांत प्रवेश झाला, म्हणजे दुसऱ्या रची यागादिक खटपटीसारखीच खटपट होय. तेव्हां
रुपांत मवेग होण्यास सहसा अडचण पडत नाहीं. जातिभेरद्राचा तिरस्कार शैवांपासून घेऊन अतएकदा वसमय बाझणी धर्मात शिवाचा प्रवेश झाला, १चे अवलंबन केले; व त्यामुळें हळू हळू क-
ष ठोकरच शिवाची पूजा व उपासना करणारे बा. ममार्गामिंदाय चेन न पडणाऱ्या बासणांमठषें भक्ति-
सर्पांमध्येही वाढले. शंकराचार्यांचे काळीं बाह्मणांम- मार्गासारखी एक अपूर्व खटपट कर्ममार्गाच्या पद-
घ्ये १४ होते, वैष्णव होते, सोर होते, गाणपत्य होते तीवर सुरू झाली. या खटपटी वीज भगवद्रीला-
व शाकही होते. या पांचांमध्यें अभेदाचे प्रतिपादन काराच्या हातून पेरले गेलें. भगवद्रीतेंत कृष्णास
करून, एकराचार्थीनीं आपल्या लोकांमध्यें पंचाच- ''यागेश्वर'' म्हटलें आहे. योगेश्वर मूळचा पाहूं जातां
तनाची प्रवृत्ति केली व आपापसांतील द्वेष मिट- ९५ ४५- पणू ऊष्णाने ज्या लीला केल्या त्या सर्प
विठा ण्कराचार्यांनी जीव व शिव हे मूळचे अभि- यागबलान कल्या, असा समज शाल्यामुळे तो ''या-
ज, असा सिद्धात केला. या सिद्वांतास अद्वैतसिद्रात गेश्वर'' झाला; वू कृष्ण हा विष्णूचा पूर्णावतार सम-
म्हणतात. शेकराचार्थींनीं वेदांतसूत्रांवर गहन भाष्य जला गेल्यामुळे, पिण्यासही योगेश्वरत्य अनायासे
केले आहे अत्युपयुक्त अगा दहा उपनिषदांवरही मिळाले. असे प्रकार वैष्णवांमध्येही पडत चालले, व.
त्याची भाष्ये आहेत रकरचार्यांनीं बौद्धांचा छळ त्यामुळें विचारी बाह्यणांनीं ' शिवस्थ हृदयं षिष्णर्पि-
केलेला नव्हे बोद्रांचा छळ केला कुमारिलानें. कुमा. म्हणो इदय हिव: ' असा निर्णय करून ठेर्पिठा.
रिळाप्रमाणे पुष्कळांस ब्राह्मण मात्र द्दाकराचार्यानी शंकराचार्यीच्या पन्यातू श्रीमडागवत हा ग्रंथ रचला
केलें, अशी आख्यायिका आई. गेला. भागवतकाराने भगवद्गीतेच्याच सिद्धांताचा

भगषद्रीतेचा काळ ठरविणे अहक्य होय. श्री- अभिनंदनीय विस्तार केला. ब्रम्हस्तुतीकून व पे.
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दस्तुत। दरून शांकर सिद्धात भागषतकारास माहीत
होता, यात्रिषयी कांहीं शंका रास्त नाहीं. भागवतांत
सर्प मतांची एकवाक्यता करण्यास यत्न केला
आहे, न तो बराच सफळ झाला आहे. '' द्रक्डिमंड-
कांत मात्र कलियुगीं कोठे कोठे भक्त रहातीला ' असा
एक ठिकाणी रा मारिठा आहे, स्टॉपक्षी भागवत-
कार निःसंशय द्रविड होता. भक्तीस भागक्तासारि-
सा ग्रंथ संस्कृतांत नाहीं. जे लक्षपूर्वक तन्मय ही-
ऊन हा ग्रंथ वाचतील, त्यांस त्याची गोडी समज-
हयायिकष राहणार नाहीं.

ज्ञानमार्गाचा उद्धार जासणामध्ये संकराचार्थीनीांं
केला, तसा भक्तिमार्गाचा उद्धार शालि ० च्या ११
व्या शतकांत किंवा त्या हतकाच्या आसपास रामा-
नुजाचार्य यांनी केला. रामानुजाचार्यीच्या पन्याअर
सें दीड वर्षांनीं मध्वाचार्य झाले, त्यांनीं यज्ञ

तर करावे, पण त्यांत साक्षात पशु न आणितां
पिठाचा पशु करावा, असा सिद्धान्त कसून
यज्ञातल्याही हिंसेस हरताळ लाविठा, व एका
नवीन भक्तिपंथाचा पाया घातला. पुढें चळ.
आचार्य झाले, त्यांनीं तिसऱ्या भक्तिपंथाची प्रवृत्ति
केली. ही सर्व अ;चार्यमंडळी द्रविड झाली. आर्यी-
मध्ये अपिकाळी कांहीं हालचाल निसहय होती.
पण पुढें ब्राह्मणी धर्म त्यांच्यामध्यें एखाद्या मृत प-
पूसारखा होऊन पडला होता. द्रविडांमध्ये पुष्कळ
लोक ब्राह्मणी धर्मामध्ये घुसले प ब्राह्मण झाले, रू-एन ब्राह्मणी धर्मीत पुष्कळ जीव राहिला.
९३-गौड व द्रविड हे ब्राम्हणांचे दोन मुख्य भेद.
इजी आरूणांचे गोड व द्राविड असे दोन मुख्य

भेद करण्याचा पाद्दपाठ आहे. या दोन एव्ह!-
वरुनच असें सिद्ध होतें कीं हे इटद ज्या काळी
प्रयोगांत आले, हेवा काळी गोड प द्रविड या दोब
लोकांच्या हातीं राजसत्ता होती; व त्यांचे मुलख
एकमेकांस लागलेचे असल्यामुळें, गोडांच्या मुलु-
सातले ब्राम्हण गौड ब्राम्हण व द्रविडाच्या मुलुसा-
तले ब्राम्हण द्रविइ ब्राम्हण असे ट्रोत मुरव्य भेद
मानिले गेले. पुढें ई दोन गव्च सार्वत्रिक हिंदुस्था-
नात झाले. उगध, कलिंग किंवा चोल या लोकां-
च्या हातीं राजसत्ता होती, त्या काळी जर वाझ-
णांच्या मुख्यच भेदांचे जमूद अस्तित्वात आले अस.
ले, तर द्रत्रिइ एडदास निःसंपय प्राधान्य न मिळतें

हाच न्याय गोड ण्टदास लागू करायाचा. बिडशब्द जितका जुनाट आहे, तितका गोड दडवू
जुनाट नाहीं. शालि ० प्रकाचे पूर्वी गोड लोकांचे
किंवा देहाचे माहात्म्य होते, असें खणण्यास कांहीं
आधार नाहीं. णलि० हकाच्या तिसऱ्या ए.
तकांत मगध देणचे स्वातव्य बुडाल्यानंतर
गोड रा नाकजू लागला. गोडमंडळ आ.
र्यावर्ताच्या बाहेर आहे. तेव्हां द्रविडांप्रमाणे
गोडही अस्सल आर्य नव्हत, याविषयी शंका नको.
असें असतां, गोड ण्डद्द नर्मदेच्या उत्तरेकडील दरी-
बस्त त्रासणाचा वाचक झाला, नो गौड लोकांच्या
हातीं राजसत्ता होती म्हणून झाला, असे आम्ही सम-
जत. गोडांची राजसत्ता अंतर्वेदींत कधींही नव्हती.
मगध दूरावर थोडी बहुत सत्ता गोडांची होती,
असें मानण्यास हरकत नाहीं. पश्चिमेस सालीं वि-
दर्भ देहावरही कधीं गौडांची सत्ता नव्हती. कलिंग
देवावर अशोक मोऱ्यानें या ० शकाच्या पूर्वी आप-
ला अंमळ बसविला होता. कलिंग देर स्वतंत्र
केव्हा झाला, तें नीट कळत नाहीं. तरी गलि०
एकाच्या चवथ्या किंवा पांचव्या शनकांत तो स्वत-
च होता, व कठिग ठोक व्यापाराच्या संबंधाने
जाव्हा ( यवद्वीप) वगेरे पूर्वेकडील द्वीपसमूहातील
द्वीपांमध्ये वसाहती करीत होते, तेव्हा ते निःसश.
य स्वतत्र होते. याप्रमाणे या काळी गोड व द्रीपड या.
डेथामध्ये फारसा संबंधच स्थापन झालेला नव्हता
तर मग गोड व द्रृभिड हें साद कांहीं या काळचे
नव्हत. शाले ० च्या नवव्या किंवा दहाळेवा शतका-
च्या सुमारास द्रविड प्रांताची राजधानी कांचीपुर
होती. याकाळी कलिंग देणचे माहात्म्य मावळलें
होतें, असा आमचा तर्क आहे. द्रविड देह या काझी
हयात होता, व काचीपुर ही त्याची राजधानीही
हयात होती. प्रसिद्ध विक्रनांक चलक्य याची एक
मायको या देहाची a*aाँर्जकन्यकाइन. तेव्हां या
काळी' किंवा या काळाच्या सुमारास ब्राह्मणांचे गोड
व द्रविड हे दोन मुरव्य भेद कल्पिले गेले. हे हु.
रूप भेदांचे वाचक रड इतक्या आर्वाचीन कार्ली
अस्तित्वांत आले, म्हणून त्यांचा उस कोणत्या-
ही अस्सल संस्कृत ग्रंथात येत नाहीं. ब्राम्हणांम-
ध्ये मूळचे भेद किंवा पोटभेद नव्हते. सरस्वती हें
मूळचे नदीचे नांव खरें. पण पुढें ज्या लहानशा पदे-
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पाहून हा नदी बहाते, त्या अगस हं नल मिळाले- भाषा अस्तित्वांत आणिली. राठोडांनी मन्हाटी बो.
ले दिसते. सिंधु नदी ज्या मुळसातून समुद्रांत पडते, लणारे लोक एकवटले. शालिवाहनाच्या पांचव्या
येयामुलुखास सिंध म्हणतात, त्याप्रमाणेंच .'सारस्वत'' शतकाच्या अखेरीस मांग चाळके किंवा मंगलीस चा-
हें लहानशा मदेशाचें नांव पडलें. षराहमिहिराच्या९कू- ळके झाला, त्यानें ब्राम्हणांस ताचपट करून दिले
र्मविभागांत ''सारस्वत'' हें एका मुलखाचे नांव ओले आहेत. शालि ० आठव्या हतकातील गोविंदराव
आहे. या सारस्वत मुलसातील ब्राम्हण सारस्वत झाले. राठोड याने ब्राम्हणांस दिले ताचपट उपलब्ध आ.
कनोज प्रांतांतील ब्राह्मण कनोजे झाले. गोड व हेत. बदामीची सुंदर लेणी मंगलीणने कोरिपली,
द्रविड हे दोन मुख्य भेद मानण्याचे प्रयोजन भस्म- व षेरूळची भव्य लेणी गोविंदरावानें कोरिवली. मं-
भेद होय. दक्षिणेंनीठ ब्राह्मण निवृत्तमांस पडले, नलीग्र हा बदामीच्या गादीवर बसलेल्या चाळ-
व उत्तरापथांतील मासभक्षक पडले. म्हणून दलि- क्यामध्यें बाह्मणांचा पहिला आश्रयदाता दिसतो.
णी बाम्हणांस उत्तरापथांतील ब्राम्हणांबरोबर संबंध ज्यास चाळक्यांनी व राठाडोंनी आश्रय दिला, ते
ठेव इष्ट वाटलें नाहीं, व त्यामुळें गोड व द्रविड दरोबस्त ब्राम्हण कर्मठ होते. मालसेडचे जाधव झोके,
हे दोन सुरूप भेद अस्तित्वांत उगले. गोडांमध्यें तेही मारूणधर्मी झाले. अशा रीतीनें राजाश्रय मि.
सारस्वत, कनोजे, मधिल वगैरे नावे मुठसावरून ढाल्यामुळे ब्राम्हणांची संख्या हळू हट्ट वाढत चा-
पडलेली होत. उत्तरापथांत जे सारस्वत व कनोजे लळी. कोंकणांत याच सुमारास शेलार मूळीचे राजे'
असतील, त्यांचे पूर्वज आर्यावर्तातील समजण्यास होते, त्यांचाही ब्राम्हणांस व त्यांच्या धमास आश्रय
हरकत नाहीं; मग ते शुद्ध ब्राम्हण असोत किंवा मिळाला. हे सर्व आझण मूळचे कर्नाटकात्रृन आलेब्राम्हणेतरांच्या रक्ताचा लाटा त्यांच्यामध्यें व निवृत्तमांस होत. कर्मठ बाम्हणांचाच जर एक-
पडलेला असो. मैथिठ, अस्सल गौड व ओढू ( आ- छत्री अंमल महाराष्ट्रमंडळांत चालता तर मऱ्हा-००
वड्या जगनाथाकडील) हे तर धडधडीत आय?- भाषेची स्थिति फारच निकृष्ट झाली असतो.
वर्ताच्या बाहेरचे होत. यांच्यामध्ये उत्तर्यांचे रक्त पण शालि ० च्या बाराव्या शतकाच्या आस्ंभाइं
विरप असण्याचा संभव नाहीं. तरी यांचे आचार देवगिरीच्या जाधवांच्या गादीची स्थापना सि-
व विचार पुष्कळ अशी वार्याचे खरे. तेव्हा ' 'गोड'' डम याने केली. या भिलमाचा मुलगा जेत्रपाळ हा
ब्राम्हण सडद न वापरता, ''उरार्थ '' ब्राम्हण गादीवर असतां, त्यास अहेत सिद्धांताचा उपदेश
गडद वापरला, तर तो अधिक शुद्ध होय. मराठी भाषेत मुकुंदराज नांवाचा संन्याशी होता

९४-महाराष्ट्रमंडळांतील ब्राह्मणांविषयीं त्यानें केला. पुढें तेरावे शतकाचे उगरमी ज्ञानेश्वर

कांहींनुरळक विचार. वगेरे मंडळी झाली, तिने मराठी भाषेत ग्रंथ रचणून
विदर्भ देशांतून ब्राह्मण? धर्म जसा तेलंगणांत मराठीचे नांव गाजविले. याप्रमाणे अझमय बारू-

शिरला, तसा महाराष्ट्रांतही शिरला. महाराष्ट्रमंड- णांची जी फळी होती, तिचा प्रवेश महाराझुरमंडळांत
ळाचे धर्मप्रवेसाच्या सबंधाने दोन विभाग केले पा- शाल्यामुळे, ड्यराठीचे माहात्म्य वाढत चालले. वा-
हिजेत. उत्तरेकडील महाराष्ट्रांत बाक्षणी धर्म विदर्भी. क्षणांमध्ये जी कर्मठ फळी होती, तिने संस्कृताचा
तून शिरला, व दक्षिणेकडील महाराष्ट्रात तेलंगणांतून फाजिल आग्रह धरून या जखमय फळीचा पुष्कळ
किंवा द्रविडमंडळातून शिरला. शालिवाहन वरार्चि छळ केला. पण असेरीस मलम फळीच यशस्वी
राज्य पैठण होतें, तोपर्यंत ब्राह्मणांचा पाय महारा- शाली, व त्यामुळें जसे ज्ञानेश्वरांस महाराहूरमंडळातीठ
ए देणन फारस पडलेला होता, असें लणण्यास ग्राह्यणेतर वंद्य समजतात, तसेच ब्राह्मणही तुका-
प्रमाण नाहीं. पण पेठणाचें सौमाग्य मावळल्या- रामघोषास वंद्य समजतात. पंढरपुरी कर्मठ आल-
नंतर, वातापीचे चचलुक्य झाले ते लोकरच बाझ- णांच्या जातिभेदास उघडपणे जळाजलि देऊन
असूलकी झाले व बकापुरचे राठोड किंवा राष्ट्रकूट वरूमय ब्राह्मण ब्रझिणतरांच्याही पायी पडतात.
ही वासणक्ती झाले. वातापीचे चकलुक्य किंवा चा- सारांश, महाराष्ट्रमंडळांतील पर्दीचे पुष्कळ ब्राम्हण

के यांनी कर्नाटकाचें भोंव गाजीपले, व कानडी मोठे उदार मनाचे व उरहेर्तीसदाती होते, म्हणून
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त्यांच्या मनांत जातिभेदास वाफ मव्हता. कर्मठ
ब्राम्हणाचे त्याकाळी तादृय वजन नव्हतें, लावू
मराठी भाषा मोड होऊन महाराष्ट्रमंडळाचा उत्कर्ष
होत गेला. अर्वाचीन मराठीचा पहिला उत्कर्ष काळ
पालिकरुनाचे तेरावे हतक, व दुसरा उत्कर्ष काळ
शलिदाहनाचे सोळावे शतक होय. जर कर्मठ बाम्ह-
णांच्या हाती सर्व कळ महाराष्ट्रमंडळाची दोन्ही काळी
आली असती. तर मराठी कुजत पडती व मराठेही
सर्व जातीचे सत्त्वहीन होऊन जाते.

रामदेपरावाचे कारकीर्दीचे आरंभी म्हणजे शलि ०

थकाच्या बाराव्या शतकाच्या अखेरीस हेमाडपंत
नांवाचा एक शहाणा ब्राम्हण त्याचा मुख्य प्रधान
होता. या हेमाडपंतानें मोडी लिपि दक्षिणेतून आणि-
ली. महाराष्ट्रमंडळांत जे प्राचीन काळी लिहिणार
लोक असत, त्यांस '' परबु '' किंवा ' परबु '' म्ह-
णत. या हटदाचा मुळचा अर्थ '' पडविणारा '' होय
हेमाडपंतानें मोडी लिपि आणिल्यामुळें पुष्कळ न-
षीन ब्राम्हणांस महाराष्ट्रमंडळात येण्यास ५ वसाहत
करण्यास सवड सापडली असावी. हेमाडपंतानें हे.
माद्रि नांवाच्या एक अफाट येथ धर्मणखावर कर-
विठा, त्यांत दानादिकाचें माहात्म्य पुष्कळ वर्णनके-
लेले आहे,. श्रीमद्रागषत हें चोपदत्राने केलें, व थोप-
देवास हेमाडपंताचा आश्रव होता, असा प्रवाद आहे,
हे जर खरें असलें, तर हेमाडपंत शुद्ध कर्मठ नसावा.

महाराष्ट्र वारत्रणामध्ये आर्थपणाचा अंश फारच
कमी असला पाहिजे. संस्कृत नांव पावलेली भाषा
व प्राचीन मऱ्हाठी या दोहोंमध्यें कोणत्याही प्रकार-
चा संबंध नव्हता. संस्कृतामध्ये व मऱ्हाठीमध्ये
कित्येक राष्ट्रांच्या सबंधाने सादृश्य आढळतें, तें
ज्या मानवी रूपापासून संस्कृतात मदत झाली,
त्याच मानवी रुपापासून मराठीस मदत झाली,
म्हणून आढळतें. ज्या कळिां संस्कृत होतें, त्या
काळी प्रालनही होतें, याचा उल्लेख पूर्वी करण्यात
आला आहे. तेव्हां संस्कृत नांव पावलेल्या मापे-
मध्ये ष मट्यl'ठीमध्ये थोडे बहुत सादृश्य आहे, झ
एन जी म-लठी भाषा महाराष्ट्रमंडळांतील आचां-
डाळ लोक बोलतात, ती संस्कृतापासून निघालेली
व मसराष्ट्रमंडळातीठ ब्राह्मण हे सर्द आर्याषर्तातील
मारूणांचे वंशज, असें समजण्याची जरूरी नाहीं
तेलगी वगैर मारूण जातींचे द्रविड होत. द्रविड

लोक कांहीं आर्यीची संतति नव्हत क्र द्रविड लो-
कांची भाषा च्या भाषेपासून संस्कृत भाषा निघाली
त्या भाषेपासून निघालेली नव्हे, या विषयी तर पं-
का नकोच. तरी तेलंगी वगेरे लोक बालगी धर्मीत
येऊन व ब्राह्मण बनून पुष्कळ वर्षे झाली, हणृभून ते
आचारविचाराने तरी बरेच वारूण राहिले. बक-
ऱ्याची सागुरति खाण्याची तेलंगी बाह्यणांनीं सोडून
दिली, कारण त्यांच्यामध्यें ज्या काळी बासगी ध-
मांचा प्रसार झाला त्या काळी बाझण म्हणविणा-
ऱ्या त्यांच्या गुरूंनीच जेनांचा सहवास झाल्यामुळे
यज्ञव्यतिरिरह प्रसंगी मांसत्याग कोठेला होता. या-
प्रमाणें यज्ञव्यतिरिक्त प्रसंगीं भक्ष्यभेद राहिला, हें
एक पूर्वीच्या जुनाट काळच्या बालांमध्ये ष
नवीन झालेल्या तेलंगणातीठ ब्राहणामध्ये मो-
हेंच अंतर राहिलें. तरी कांदा व लसूण यां-
च्यासारखे पदार्थ जे अतिनिचिद पूर्वीच्या प्रा-
म्हणांनी मानिळे होते, ते तेलंगी वगैरे न-
चीन ब्राम्हणांनीं तसेच मानिले. कर्मठपणा-
कडेसहा तेलंगी वगेरे बाक्षणांचा ओढा विशेष अ-
सतो. खानसंध्या करणे हाच काय तो असले घालण
परम पुरुषार्थ समजतात. ब्राह्मणेतर जातीस अ-
स्पृश्य समजून त्याचा तिरस्कार करणें व त्यांस
निकृष्ट मानणे, हेंही एक या ब्राह्मणी धर्माचें मोठे
लक्षण होय. हे लक्षण तेलंगी वगेरे वारूणांचे भागी
बरेच मुरलेले असतें. तेव्हां तेलंगी वगेरे ब्राम्हणांचे
आगी आर्यपणाचें लक्षण बरेंच वसत आहे, असें
झटल्यास त्यांत काही वावगें नाहीं. पण महाराष्ट्र
बाझणांमध्यें तसें काही फारसे दिसत नाहीं. महाराष्ट्र
बाह्यणांमध्यें जर आर्यपणाचें लक्षण यत्किंचित्रज्ञ।
वसन असतें, तर कांद्याकडेस व लसणीकडेस त्यांची
मवृत्ति डिबलकुल झाली नसती. खंडोबा ही मूळची
निसंशय उनआखणी देवता होय. संडोबास पूजा
धनगराची असते. खंडोबा पष्फळ महाराष्ट्र ग्राहणा-
-च कुलईवत आहे, व ज्यांचे हा कुळदवत आह,
त्यांचे घरीं चंपाषष्ठीचे दिवशी कांद्याची भाजी अ-
प१य झाली पाहिजे. कर्मठ वाहणांनी अतिनिपिडू
केलेला पदार्थ खाणे हें कांहीं कर्मठ आखणा-ड-चा
वृश् संततिपणाचें लक्षण नव्हे. जर कर्मठ आरूणांचे
गृह संततिपण खरोखरीच महाराष्ट्र मालणांमध्यें
असतें, तर वरील हासदृष्ट्या दुराचार त्यांच्यामध्यें
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निःसंशय पडला नसता. ब्राम्हणेतरांच्या पायी पडणें
व चोखा मेळ्या सारा अतिगृद्धाचे नाव घेऊन
त्यास पावन करण्यास सांगणे, असली कृत्ये कर्मठ
ब्राह्मणांच्या शुद्ध संततीपासून होणें, हें निदान आ-
हा तरी केवळ अशक्य समजती. पण हे महाराष्ट्र-
मंडळांत आपण हमेZ पहात. यावरुन महराष्ट्रमंड-
ळामध्यें कर्मठ फळी बिलकुल नाही, असें कोणी
समजू नये. ही फळी जप्ती पूर्वीच्या काळी होती,
तहीच हल्लीच्या काळीही महाराष्ट्र मंडळांत आहे.
तरी पूर्वांच्या काळी तरी बहुमूत असमय फळीचे
होतें, अग समजुतीने वरील लस लिहिला आहे.
महाराष्ट्रमंडळावर जे आजपर्यंत अविस्माय उपकार
झाले आहेत, ते झम्हमय फळीतील बालणाचेच
होत. समय बाक्षणांची फळी ष कर्मठ फळी या
दोहोंमध्ये शाण्यतिक विरोध असून, दुसरी फळी
अस्तठची व पहिली इतर लोकांच्या सत्त्तगाने उ-
त्पन्न झालेली, असा लेख पूर्वी येऊन गेला आहे.
बारा वर्पे अध्ययन करावे, तेव्हां विषाहाचा अधि-
कार पूर्वीच्या कळिां शाखानें येई. पण हडीचा म-
हाराष्ट्रमंडळातीळ संप्रदाय सकँस सुविदित आहे.
सारांश महाराष्ट्र ग्राक्षणांमध्येथिचारा अती आर्यपण
निदान आखास यत्किचिवूही दिसत नाहीं.
१५-ब्राह्मणांची व ब्राम्हणी धर्माची हीची स्थिति.

नुक्त्याच जिनाई केलेल्या कारणांनी आतां तरी
थाझणी नांव धर्मास देणे हें केवळ शब्दाचा अपम-
योग करणें होय. आरूणांनी थोडा बहुत आपला
अस्सलचा धर्म इतरांस दिला खरा. पण ज्या
इअरांचा व त्यांचा संग होत गेला, त्यांनीं त्यांच्याच
धर्मावर अनेक निशाण्या करून ठेविल्या आहेत.
त्यामुळें ग्राह्यणांची जी इतरांवर छाया पडली आहे,
तिच्यापेक्षा एका प्रकारे इतरांचीच आखणी धर्मावर
छाया विऐप पडली आहे. असें जर आहे, तर
हिंदु धर्म हेंच नांव ब्राम्हणांच्या हल्लींच्या धर्मास
साजेल.

ब्राहणी धर्माप्रमाणे ब्राम्हणच धर्मगुरु ठरणार.
हिंदु धुमांप्रमाणे हवा तो हिंदु धर्मगुरु होऊं शकेल.
भासणी धर्म हल्ली कांहीं जिवंत झऱ्यांचे पाणी न.
व्हे. ज्या काळी जाती अनेकांतिक होत्या, त्या
काळच्या याक्षणी धर्मास जिवंत सन्याचे पाणी स.
मजण्यास हरकत नाहीं. पण जाती ऐकांतिक झाल्या

दिवसापासून ब्राम्हणी धर्म कायमच्या ठशांनीं
छापलेल्याइठींच्यापिद्याखात्यातीळ क्रमिक पुस्तका-
प्रमाणें झाला, कारण त्यांत नव्या मुद्यास व्यवहार-
दृष्ट्या जागा बिलकूल राहिली नाहीं. वर्णसंकरा-
ची कल्पना करून, चानुषंर्ण्वरूपी कायमची व्यवस्था
म्हणून बाम्हणांनीं लावून ठेविली, त्याच काळी
बाक्षणी धर्माच्या जिपतपणापर पाणी पडलें. अनादि
व अजरामर तत्त्वें जी धर्मीत असतात, तीं स्वरूप-
त: पालटू शकत नाहींत. पण मनुष्यकत व्यवस्था
असतात, त्या आज नाहीं तर उद्या पालटायाच्याच
पालटायाच्या. देवी शक्ति केवळ अचिंत्य शक्तीची
होय. मानवी शक्ति कितीही सशक्त असली, तरी
ती देवी एकीपुढे इटलीच पाहिजे. सारांश, अचिंत्य
देवी शक्तीचा अपळाप करून स्थापन केलेली व्यव-
स्था कधीं तरी ढांसळल्याशिवाय रहात नाहीं. या
सार्वत्रिक नियमाचे पाठवच कसून ऐकांतिक
वर्णव्यवस्था झुगारून दिल्यामुळे बौद्ध धर्म न जेन
धर्म या दोहोसही भरते लागलें. बम्हमय बाणीधर्माने काल्पनिक सारखेपणा दरबिस्त जातींचा
कबूल केला खरा. पण त्यास ८' आरखयकत्थ ''मिळाल्यामुळे, व्यवहार निराळा व सिदांत निराळा
असी स्थिति झाली. ही स्थिति सर्वथेंव शोच्य होय.
निवृत्तमांसतेचा ब्राम्हणी धर्मामहुणे पुरा मवेश झाला,
तेव्हां कांहीं बौद्ध ष कांहींजैन यांस ब्राम्हणी धर्मा
त बाम्हणांनीं घेतलें, ष पकराचार्वानीही पुष्कळांवर
ब्राम्हणत्वाचा अनुग्रह केला, हें खरें. पण जे ब्राम्हण
झाले ते कर्मठ ब्राम्हणामघ्ने पुसले; व आचार-
प्रधानता ब्राम्हणी धर्मास आल्यामुळे, काल्पनिक
शुद्धता ठेवण्यासाठीं अबाम्हणांपासून निराळे राहून,
त्यांस निलष्ट समजू लागळेसाराय, व्यवहाराच्या सं-
बंधाने पाहूं गेलें असतां कर्मठ कम्हणाचाच व्यवहार
दरोबस्त ब्राम्हणांमध्ये पडलेला आहे व त्यामुळे व-
संकराचा व्यवहारदृष्ट्या मोठा बाऊ होऊन
राहिला आहे. पुढें ब्राम्हणांमध्यें मुठसावरू-
नही पोटभेद मानिले गेलें, ष कर्मठतेचा
आदर करून एक पोटभेद दुसऱ्यास इ-
लका मानू लागला. नामदेवासारखे ब्राम्हणेतर
होऊन गढ्यामुळे जरी ब्राम्हणांचें वर्णगुरुत्ष सिद्धांत-
दृष्ट्या राहिले नाहीं, तरी व्यवहारदृष्ट्या राहिले.
त्यामु इतर जातींमींही ब्राम्हणांचाच कित्ता ०
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लेला, द्य जसे बाझणांमध्यें तसे त्यांच्यामध्येही पो.
टभेद होऊन बसले. वासूण व क्षत्रिय यांचा क-
न्याव्यवहार झाल्यास वणसकर नांव साजेल तरी-
पण जगहितेच्? (?) सारखी वर्तमानपत्रे पुण्यांत
आहेत, तीं देहस्य ब्राम्हण व चित्पावन ब्राम्हण
यांच्यामध्ये शरीरसंबंध झाल्यास वर्णसंकर समज.
णार. जर इयन सरकारचे राज्य न होतें, तर दे-
धावरीठ चित्पावन व कोकणातीठ चित्पावन या
दोहोंमध्येही बेटीव्यवहार बंद पडून एकमेकांस नि.
कष्ट समजण्याचा प्रसंग निसराय येता. कोकणस्थ
क्षत्रियांनीं ब्राह्मणांचे अनुकरण करून आपणांम-
धील पाट लावण्याची चाल बरेच ठिकाणी मोडून
टाकिली, व त्यामुळें देशस्थ क्षत्रियांपक्षों आपण
अधिक उंच झालो, असें ते समजतात. महाराष्ट्र
मंडळातील वाण्यांची, वणजाऱ्यांची व माळ्यांची
अशीच स्थिति झाली आहे. ते उगमच्याकडेस जे-
वितात, पण आम्ही त्यांच्याकडेस जेथीत नाहीं,
असें जो तो ठासून सांगतो. अती स्थिति हीआसणाची व आरूणांच्या संगती दरोचस्त हिंदु
लोकांची झाली आहे. जोपर्यत वाचा ष वृत्ति या
दोहोंमम्टणे संवाद पडला नाहीं, तोपर्यत ही स्थिति
अशीच राहून हिंदूंमधील फूट मात्र वाढत जाईल.

महाराप्ट्रमंडन्द्व हें एक घर असून, जितके कृथुन
लोक महाराष्ट्रभ्रृमीचे पयःपान करीत आहेत. ति-
नकी सर्व सख्या भाडे होत, असा प्रत्येकाचा स-
मज झाला पाहिजे. पण हा समज तर टूर राहू द्या.
जे आपण सर्व हिंदु धर्माचे झणवितों, त्या आपणा-
मज्जे प्रत्येक लहान लहान जात आपणास उंच
समजते; व दुसऱ्या जातीस नीच समजते. ख-
शिक्षित लोकांमध्यें बाहेरूरन परजातीयांबरोबर वाचेने
समदृष्टिपणा दाखविणारी मंडळी बरीच आहे. पण
अंतःकरण शुद्ध नसल्यामुळे त्यांची वाचा ष कृति या
दोहोंमध्ये अनेक प्रसंगीं विसंवाद पडतो, ष त्यामुळेंति-
ऱ्हाइतास जातिद्वेपाची बळकट शंका घेते. अशा प्रकारे
शंका येण्यासारखे पुढारीझालेल्याकिंदाट्रोऊपहाणाऱ्या
मोठ्या लोकांनी आचरण करणें हें कांहीं धर्मबंधुत्वाचे
किंवा देशवंधुत्वाचे लक्षण नव्हे. इतकी बंधुमीति
ज्या लोकामध्ये असेल. त्यास पूर्वी कधींही बरकत
आलेली असण्याचा संभव नाहीं, व पुढेही या-
चयाची नाही. सुंभाने हत्तीस बांधता येतें. पण

त्यांतील एकच ततु घेतला, तर हत्ती त्यास सहज
तुडथुरन टाकील. सुंभामध्ये इतके ततु असतात,
स्वांत वरचा कोणता व खालचा कोणता १ वर अ-
सतो तो वरचा, ष खालीं असतो तो सळचा. जसा
तंतुरचा षरचेपणा व खालचेपणा कायमचा करून
ठेविण्यांत अर्थ नाहीं, तसाच देरारूपी सुंभाचे तत
भूत जे दरोबस्त जातीच .लोक त्यांचा वरचेपणा
व सालचेपणा कायमचा करून ठेवण्यांत हांशील
नाहीं. ब्राह्मणास शुद्र जाताचीही मुलगी भार्या
विहित आहे, हा लेख पूर्वी येऊन गेला आहे. तेव्हां
'' गृह्य '' धर्मीचे काळीं वर्णसंकराची कल्पना नि:-
सह्य नव्हती. पुढें स्मार्त काळी हो वर्णसंकराची
कल्पना निघालेली दिसते. तेव्हां ब्राह्मणी धर्माचें
कर्मठ सूप देखील वर्णसंकराविरुद्ध आहे, असें विचा-
राअंता म्हणतां येत नाही. तरी रुढि सर्वतोमुख
बलवत्तर होऊन बसल्यामुळें आसू. ब्राह्मणांची व
आह्यांबरोबर इतर हिंदूंचीही अत्यत शोच्य स्थिति
होऊन गेली आहे. युगांतरचे ब्राह्मण फारच स्वध-
र्मनिष्ट व तपस्वी होते, असें ब्रासणांचेच ग्रंथ खां-
गतात. असें असताहा युगातरी पराशराच्या कोळणी-
पासून झालेल्या पुत्रास त्राक्षणप्थ मिळाले युगातरी
हापादिकांमुळे देवादिकांस मनुष्ययोनींत जन्म घ्यावा
लागे, असें ब्राह्मणांच्या ग्रंथांत आढळतें. स्वधर्माने-
एपणा व तपस्विपणा विशेष होता, अशा काळ दे-
सील जर आझणत्व आईकडून इतरजातीय अस.
णारास मिळत असे, तर बोलून चालून उरधर्मनिष्ठ-
पणा वाढविणाऱ्या या युगात सूट निःसंशय अधिक
असली पाहिजे. पूर्वीचे देवही तेच आहेत. जसा
शापादिकामुळें देवादिकांस मनुष्यावि योनीमध्ये य-
गांतरीं जन्म घ्यावा लागत असे. तसा या युगीही
जन्म घेऊं लागण्याचा संभव आहे,. जसे विदुरादिक
पूर्वीच्या काळी होऊन गेले, त्यांच्या घरी साक्षात्
श्रीकृष्णाने दुर्योधनाच्या घरची पकान्नें सोडून क-
पण्या झोडिल्या, तसेच या युगीशी विदुरादिक जन्म-
ण्याच्या संभव आहेच. रामचंद्रन भिक्षिणीची
उष्टी बोरे निराक खालीं. स्नेह व भक्ति हे दोन गुण
जसे युगांतरीं होते, तसे या युगींही असण्याचा
संभव आहे. '' कठि युगासारखे युग नाहीं,
कारण नाममात्राने काम होतें व यआदिक
जाड्या खटपटीची गरज पडत नाहीं ''
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असें भागवतकर लगतात. महाराष्ट्रमंडळांतील
घाक्षणामध्ये कांदा व लसूण खाण्याची व क्षत्रि-
यामध्ये पाटाची, अशा सर्पथेर णखनिषिद्ध चाली
पडून गेलखम्भाही चांगली उदाहरणे देता येतात.

साराय, रूढी पडलेल्या असतील त्या अन्यथा
पाडण्यास हिंदु धर्माची आडकाठी बिलक्रृन नाहीं.
बाण आहेत ते आपत हिंदु क्षणवितात,
त्यापक्षी हिंदु धर्मीत घासणी धर्माचा समावेश झा-
लाच आहे. हिंदु धर्म हा हडी जागता धर्म आहे.
पाणी जिवंत असतें तोपर्यंत त्याचा गाल
झालेला थर वाहून जाण्याचा व गळ झालेल्या
थराची नवीन स्वच्छ पाण्याच्या मरार्ने नागा चळ
काक्खियाचा कम चाललेला असतो. हिंदु धर्महीहली
जिवंत धर्म आहे कक्षाच्या मानानें आपल्या बहि-
रंग शरीरांत पुष्कळ पालट झाला, तरी अंतरंग आ-
त्मा निर्विकार असतो. पाट होतो तो केवळ बहि.
रगात होतो, अंतरंगांत कधींही होत नाही. बाह्यणी
धर्म पूर्वी दर्यविल्याप्रमाणे मुळंच अठरा धान्या-
चे कोडचोळे होय. हा त्याचा कोडबोळेपणा हिंदु ध-
म का नांवाचा आरोप झाल्यापासून विशेष वाढला
आहे. दरोबस्त जाती जसजशा एकमेकांत मिसळत
जातील,तसतसा हिंदु धर्माचा पाया निःसंश्वव अधि-
काधिकमजच-त होईलहेतातील जमिनीची उचावचता
ठेवून जर बियाणे पेरले,तर पुष्कळ बियाणे फुकट जातें
ब शेल चांगलेंसें पिकत नाहीपण डिफळे असतील
तीं सेग--यान फोडत जर सर्व सपाट पूर्वी केलें, व
नंतर बीजारोप केच,तद्द ७. माईना इतकेही धान्य
पिकते. महाराष्ट्रमंइडलक्तपी श्वेतातील लीक्:zZ:पी जमीन
जितकी अन्नोदकाच्या सणधाने व वैवाहिक संबंधानं

' सपाट होईल वकेवळ कृत्रिम उचावचता टाकून देईल,
तितके ऐश्वर्याचें बीां पेरल्यास ऐश्वर्य दाट उगवेल.
सगोत्र मुठीणरावेर षिवाह करण्याचा निषेध राख-
कारांना केला आहे, त्याचेही रहस्य हेंच आहे. निराळे
गोत्र असल्यानें सततीमध्ये अपूर्व गुण येण्याचा
संभव विशेष असतो. अशा व समजाने वाझणादि-
कास असवर्ण भायांचे विधान सूत्रकारांनी केलेले
ा,ाrएफसते. पंचामृताचा खमंगपणा नुसत्या गुळांत,
नुसता चिंचेत, नसत्या मेथ्यांत, नुसत्या मिरच्यांत
किंवा नुसत्या मिडात निःसंशय नसतो, हें महाराष्ट्र
मात्रास माहील आहेच.

सारांश, कित्येक रूडी पूर्वी प्रचारांत अजुन
त्यांचा हडी लोप झाला आहे. पूर्वी वासणांमटपै
व लदनुयायांमध्ये असण्याचा संभव बिलकूल नाही,
अशाही रूढी ही दोहोंमध्येही दृष्टिगोचर होतात.
ज्या रूढींचा लोप झाला असेल त्या पुनः अंमलांत
आणिल्या किंवा ज्या पूर्वी नसती ही दृष्टिगोचर
होतात त्या तशाच कायम ठेपिल्या व ज्या स्वजा-
तीन नसतील त्यादुसऱ्या जातींतून उचबून घेतल्या,
ष्याने आमच्या या परत कि त्राक्षणी धर्मासारखा
किंवा वेदिक धर्मासारखा किंवा हिंदु धर्मासारखा
धर्म या भूपृष्ठावर नाहीं. आपल्या धमार्त जो पंचा-
मृतपणा सिद्धांतदृष्ट्या आहे, तोच लोकांमडगे व्यवहा-
रदृषया आणिला, रूणजे काम झालें.

१६-उपसंहार
आतां मी या ''कुक्'ग् चा सभासद नसताही मला

कूच. हा निबंध कचायास परवानगी दिली,
लागून .' कुच '' चे व '' कृच '' च्या समाननीय
अध्यक्षांचे फार फार आभार मानून, हा नवीनच
सोडलेला '' स्कंध '' बांधत.

पण हा '' स्कंध '' बांधण्याचे प-र्षी या विषया-
च्या संधाने होणाऱ्या वशिषकदास उद्देवून दोन
इटद बोलणे जरुर दिसते. कोणास तोंडी वादविवा-
द करणें असल्यास तो आज अध्यक्षांच्या परवा-
नग सुहाल करावा. पण मजकडून तोंडी जबाब
मिळणे नाही. जर वादविवाद वर्तमानपत्रद्वारा झा-
ला, तरच मजकडून लेखी जबाब वर्तमानपत्रहारा
किंवा स्वतंत्र रूपाने मिळण्यास तिळभरही आळस
होणार नाहीं. आतां हें खरे आहे कीं येथील कित्येक
वर्तमानपत्रांची स्थिति फारशी अभिनंदनीय नाहीं.
एखाद्या '' कुव ''च्या बिरुद किंवा देशी मापांच्या
विरुद्ध पत्रव्यवहारास सहज जागा मिळून ४नंदा के-
लेल्या '' कुब '१ च्या बाजूचा पत्रव्यवहार आल्यास
त्याच्या पोचेस देखील जागा मिळू नये किंवा पोंचे.
साठी तगादा लागेल तेव्हांच देही भायांच्या बाजू-
चा मजकूर यावा, अशी सार्वजनिक क्षणषिणाऱ्या
बऱ्याच वर्तमानपत्रांची अलीकडेस झालेली स्थिति
सर्षथेव शोच्य होय. पण नेटिव ओपिनियनचें अ-
लीकडील वर्तन तरी तसें दिसत नाहीं. तेव्हां नेटित्र
ओपिनियन दोन्ही बाजूंच्या पत्रव्यवहारास निःसं-



हेर
अथ स्थळ देईल. खणून तोंडी नादीपनाव करण्या. पाक न माजविती, लेखी कदरिपाद लपा करू
स उभे राहण्याची ज्या कोणांची इच्छा असेल, नर्तमानपत्रद्वारे चालवावा, अती त्यांस मार्क
त्यांनीं याविषयाच्यासंबंधाने.आज उगाच तोंडाची रद्वय जोडून सविनय विनंती आहे.
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फेर ब्रलनर्त प्रचक्षते ।। ९७ ।। तस्मिनू देर य उत्तरकुरव उत्तरमद्रा इति षेराज्यायेव तर्फेभिषि-
पाहीर: पारंपर्यक्रमागत । वर्णाना सांतरालानां स च्यन्ते विराळित्येनानभिषिक्तानाचक्षते... तस्मादुस्था
वएचार उच्यते ।। १८ ।। कुरुक्षेत्र च महाश्च पां- धुकया मध्यमायां प्रतिष्टार्या दिशि ये ट्रेच कुररुप-
त्या?: गुरसेनका! । एप असर्पिदेणेवे बझावर्तादनं. दाळाना राजान' सवणेरानिराणा परन्यायव तऽभि.
त्याची पे ५ ।। एतदेवप्रसिद्रस्य सकाणदग्रजन्मन: । ा? चिच्यने राजेत्येनंान:इइईमथिरप्तानाचक्षते ''-संड १४,
पळ चरित्रं शिक्षेरनू पृथिव्या सर्पमानक: ।। दे ० ।। अध्याय उ र पंचिका ८.
झालेक्षदाचु वे पर्षादासमुद्रात्त परियमात्र । त्यी- ६. ''त एतेंऽधा: पडा शयराः पुलिदा मूतिवा इत्यु-
अथरार्च्पेष्टिँध्चेंयों )ईरेवांतरं गिचौरावीवर्त विदुर्बुधा:'' दल्या चही भवति षैश्वामित्रा दखूना भूविटा: ''
का।षी ।। ( अध्याय २ मनुस्मृति ते. खंड १७, अध्याय उ, पंचिका ७, ऐतरेय ब्राह्मण.

४. : २६;-जे ७९-८ ८३८rईर?र्ल्यंंr५rएनईर्त्यईrंं३व ७९ऽ२त्या निसूत्र. अध्याय ४०, सभापर्व.
रगात इरत्रिखले पन्नास डोक, अध्याय १०, मनुस्मृ ७. ''जित्षोर्षीकन्यक्रुटजाया तत्रत्यं स (जलोका)
धर्म नवी न्यवेहयत्र । चातुर्वर्ण्य निजे देशे धर्म्यान्य व्यवहारिण:
व कार्डऽकृष्किलना हिमवता गंगया च बहिष्कताः । ।। ११७ ।। यरूकषरू वृद्धिमपात व्यवहारधनादिभिः
म नां नमुना करुक्षेत्रेण चा प्रिया ।। ६ ।। पंचा- सामान्यदेशवडू राज्यं तावदस्मिनू हि मंडले'' ।। ११लआहे ना. नदोना गेपुतरा भिता: । तानू धर्म- तरंग १, राजतरंगिणी.
या:?!३. वाहीकानपि वर्जयेतू ।। ७ ।। पंच नव्या ८. अध्याय ९ ए,विष्णुपर्ष, हरिषय (कलकत्त्याचा
का।-धक''त्रूपीनुदनान्युत ।। ३१ ।। ण्त्रद्रूझम दि- ०९? स या र पट्टेरवा- पुलरूचतेयत्र पुरोळारास्तस्थ

२र८ं२ :र:ह१२१:१२थ '?? १ई (?ंऽ. 1 ऋऋ१९ )?नौ जतर्थऽर्स': '३७-७९जे
म ते दर। । ओंर्वच न? उ तान् बजेतू ।। उ ३ ।। पंच न- किंचित्र कंसारं तदस्थि सर्वेषां वा एप पश्रृना मेधेन
यो न हत्येता यत्र नि: मृत्य डर्नल:ध्त ।। ४, ।। उगरट्टा यजते य: पुरोळापेन यजतेग्,-खंड ९, अध्याय १,
नाम वाहीका न तेष्वायों एरइयरूइं वसेतू । नहिच्य नाम पंचिका २. याच अध्य ांतील आठपे खंडही साद्यंत

का विवपाणया पिणचको' ।। ४१ ।। तयरिपोय या- पहा.

२ नेपा सृष्टि : प्रजापते' ' १ ?ए२१ अध्यय ४३, ग्ण०. सगळा ड था प्रपाठक, कीड ३, तैत्तिरीय
३ ५ ?? ते. प्राच्या हूकश्? ब केच प्राच्याना राजानः ११. अध्याय ३, पंचिका ७, ऐतरेय ब्राह्मण.
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एन स्वाराज्याथेंव तेपुभिषिच्यन्ते स्वराळित्क्योन- फत्या., १७१०१५ प्रंधडधातुण्ध ८१ प्रस्ताहन,
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