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प्रकाशकांचे निवेदन
आमचे वडील तीर्थरूप गोविंद सखाराम सरदेसाई ( मावळंकर)

यांना वाचनाचा नाद फार होता. मराठी, संस्कृत, इंग्रजी, फारशी नि गुजराती
या भाषा त्यांना उत्तम अवगत होत्या आणि या भाषांमधील चांगल्या
पुस्तकांचा त्यांचा स्वतःचा खाजगी संग्रह खूरच मोठा होता. सगळी पुस्तके
अतिशय व्यवस्थित लावून ठेवलेली असत. ती एक चांगलीशी लायब्ररीच
वाटे. या वाचनाच्या नादाला चिकित्सक टीकादृष्टीची नि व्यासंगी वृत्तीची
जोड मिळालेली असल्यामुळें वाचलेल्या ग्रंथांतून टीका-टिपणी काढण्याचा
त्यांचा उद्योग सुरू असे. ललित वडभय;चींहि जी पुस्तकं त्यांच्या वाचनांत
येत त्यासंबधींचें आपलें मत नोंदून ठेवण्याचा त्यांना छंद असे.

नोकरीचा काळ संपल्यानंतर सारे जीवन त्यांनी या विद्याव्यासंगांतच
वेंचलें. अध्यात्माक्केत्याचाओढा प्रथमपासूनच असल्यामुळेंवृद्धापकाळी ज्ञानेश्वरी,

गीता, तत्त्वज्ञान या विषयांकडे त्यांनी अधिक लक्ष दिले 'ज्ञानेश्वरीचाअभ्यास
त्यांनीं अतिशय जागरूकतेनेकेलेला असून कांहीं अध्यायांवर त्यांनी टीका-टिपणी
व निरूपगहि लिहून ठेवले आहे. हा सारा उद्योग त्यांनी केवळ वैयक्तिक
आवडीसाठीच केलेला असल्यामुळें या उद्योगाला ग्रंथाचे स्वरूप नाहीं.
त्यामुळें त्याचें प्रसिद्धीकरण शक्य होत नाहीं ही खेदाची गोष्ट आहे.

'श्रीरामगीता' हें प्रस्तुत लेखनही याच त्यांच्या व्यासंगी वृत्तीच्या नि
टीका-टिपण्या ठेवण्याच्या सवयातून तयार झालेलें आहे. या उद्योगाला
पुस्तकरूपानें प्रसिद्धि मिळावी हा त्यांच्या मनांत मुळीच ध्ये नव्हता. पण हस्व-
लिखित वाचून पाहिल्यावर तें ग्रंथगत करण्यायोग्य असल्याचा अभिप्राय
संस्कृत साहित्याचे प्रगाढ पंडित वेदशास्त्रसंपन्न बाळाचार्य माधवाचार्य खुपेरकर
यांनी प्रगट केल्यामुळेंच आम्ही या प्रकाशनाच्या उद्योगालालागलों. ' श्रीराम-
गीता' श्रीसमर्थ काका पुराणिक यांच्या सांप्रदायिकांमध्ये अभ्यासिली जाते
म्हणूनहि या प्रकारच्या पुस्तकाची उपयुक्तता आहेच.

-



'श्रीरामगीता' हाविषय आमचा नव्हेम्हणूनच वडिलांच्या हस्तलिखिताच्या
संपादनाची जबाबदारी स्वीकाराची आम्ही वे. शा. सं. खुपेखर शास्त्री

यांनाच विनंति केली. आमच्या जनक घराण्याप्रनाणेंच आमच्या मातुल घराण्या-
शींही शास्त्रीबुवांचे दोन तीन पिढ्यांचे कौटुंत्रिक स्नेहसवध असल्यामुळें
शास्त्रीबुवांनी आमची त्रिनैति मान्य केली. आभच्या वडिलांचे ते अंतेवासीही
होते; त्यामुळें त्यांना वडिलाच्या यःसंबंधाच्या उद्योगाची व विचारांची प्रत्यक्ष

कलना होरी. म्हणूनच, वृद्धापकाळीहि त्यांनी ह्या पुस्तकाच्या संपादनाची
संपूर्ण जवावरारी स्वीकारून ती उत्तन प्रकारे पार पाडली. पुस्तकाला विद्वत्तापूर्ण

प्रस्तावना आणि आमच्या वडिलाचा त्रोटक जीवनलेखहि त्यांनी लिहून दिला.
त्यांच्या या अमोल साह्यावांचून हें पुस्तक प्रकाशांत येऊच शकले नसतें.
शास्त्रीबुवांचा आमच्यावर वडिलांसारखा लोभ असल्यामुळें त्यांनी या कामामध्यें
अतिशय कष्ट घेतले. त्यांचें हें कण आम्ही कधीच फेडू शकणार नाही.

पुस्तकप्रकाशनाचा आमचा हा पहिलाच प्रयत्न. वडिलांची स्मृति
साहित्यांत रहावी एवढ्याच हेतूनें आम्ही हें साहस हातीं घेतलें. प्रकाशनाचा
काडीनावहि अनुभव नमुश त्यासंबंधीचे सारे मार्गदर्शन व साहाटयमुबईच्या,
' बलवंत पुस्तक भांडार ' या, प्रकाशन व ग्रंथविक्रेत्या संस्थेचे मालक श्री.
व्यश्क विष्णू ऊर्फ अण्णासाहेब परचुरे यांनी स्नेहभ;वाने केले. सातारच्या
' नागरिक ' छापतान्याचे भागीदार श्री. शि. गो. भावे यांचा सषधहि
त्यांनींच जुळवून दिला. श्री. भावे स्वत: उत्तम साहित्यटीकाकार असल्यानें
त्यांनीं या पुस्तक:च्या छगईमध्ये आपुलकीने लक्ष घालून पुस्तकाची शोभा
व उपयुक्तता वाढविण्याची कामगिरी केलेली आहे. श्री. परचुरे व श्री. भावे
यांच्या सहकार्याबद्दल आम्ही त्यांचे फार आभारी आहोत.

वडिलाच्या स्व हरतलिखितःची सुवक मुद्रणप्रत करण्याचें काम आमचा
भाचा चि. शरद द्रविड याने केलें त्याचहि आम्ही आभारी आहोत.
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प्रस्तावना
धर्मार्थकाममोक्षानामू । यस्मै कोर्धप न चिद्यते
अजागलस्तनस्थैव । तस्य जन्म निखर्तकम ।।

धर्म, अर्थ, काम आणि मोक्ष या चार पुरुषार्थीपैकी एकाही पुरुषार्थाची
प्राति व्यास झाली नाहीं त्या मनुष्याचा जन्म अजागलस्तनाप्रमाणें व्यर्थ होय.
' धर्मातू अश्वच कामथ स च कल्यात न सेव्यते. ' धर्मापासून अर्थ आणि काम
यांची प्राप्ती होत असतां या धर्माचें आचरण कां करीत नाहीं? सर्व ऐहिक,
पारलौकिक आणिपारमार्थिक सौख्याची प्राप्ती धर्माचरणापासून होत असते असा
सर्व संत, महंत, महर्षि यांचा अनुभव आहे. अशा या धर्माचे वेदशाखा-
दिकांनीं दोन विभाग कल्पिले आहेत पहिल्यास प्रवृत्तिलक्षण धर्म असे नांव
असून दुसऱ्यास निवृत्तिलक्षण असें म्हणतात. प्रवृत्तिलक्षण धर्मापासून म्हणजे
श्रौतस्मार्त कर्मानुष्ठानापासून, तें यथासांग घडले तर, ऐहिक व पारलौकिक
सुखाची प्रासि होते. ऐहिक व पारलौकिक अशा सर्व सुखांचा उपभोग घेऊन
तीं नश्वर आहेत, अशी निश्चिति झाल्यानंतर मनुष्य वैराग्यसंपन्न होऊननिष्काम
अंतःकरणानें परमारत्न तत्त्वाचा शोध व बोध घेण्यास अधिकारसंपन्न होतो.
असा अधिकार प्रास झाल्यानंतर परमात्म तत्त्वाचा साक्षात्कार होण्यासाठी तो

मनुष्य प्रयत्नाला लागतो. असे प्रयत्न चालू असतां त्यास परमात्मतत्त्वसाक्षा-
चाराला उपयोगी पडणारे असे वेदिक धनीमध्ये जे ग्रंथ प्रसिद्ध आहेत त्यांमध्ये
ब्रह्मसूत्र, दशोपनिषदे व भगवद्‌गीताअसे तीन ग्रंथ प्रामुख्यानें अभ्यासिलें जातात.
या तीन ग्रंथांत प्रस्थानत्रय असें दुसरेही एक सार्थे नांव आहे.

या प्रस्थानत्रयांत जी गीता समाविष्ट केली आहे ती महाभारतांतील
भीष्मपर्वातर्गत श्री. भगवान कृष्णानें अर्जुनास उपदेशिलेली अशी आहे. या
गीताशास्त्रानें अर्जुनाचा मोह दूर करून त्याला सन्मार्गास लावलें-कार्यप्रवण
केलें. अशाच प्रकारच्या वैदिक धर्मीयांच्या इतिहासपुराणांमध्ये अनेक प्रकारच्या

सात



गीता प्रसंगविशेषानें त्या त्या महनीय पुरुषानी आपल्या शिष्यांना उपदेश
म्हणून सांगितलेल्या प्रसिद्ध आहेत. श्रीमद्धागवतांत प्रजुतिगीता, कपिलगीता,
म्हणून जशा प्रसिद्ध आहेत, तशाच महाभारतांत धर्मव्याधगीता, हंसगीता,
वगैरे प्रसिद्ध आहेत. गणेशपुराणांत गणेशगीता, स्फदपुराणांत, शिवपुराणांत
ब्रह्मगीता, अनुगीता, इत्यादि गीता अनेकच इतिहास-पुराणांत लिहिलेल्या
आढळून येतात. आम्हांस प्रस्तुत प्रसंगाने इतर गीतांचा विचार कर्तव्य नक्त
श्रीरामगीतेचाच येथें विशेष विचार करावयाचा आहे.

श्रीरामगीता, वशिष्ठोक्त तदवसारायणर या ग्रंथांत प्रसिद्ध असून ती
सहख स्कोकात्मक अशी आहे, तिचाहि या ठिकाणी आम्हांस विचार करा-
यचा नसून अध्यात्मरामायणांतील ६२ श्नोकात्मक रामगीतेचा विशेष या
ठिकाणी आम्हास अधिक सांगावयाचा आहे. प्रस्तुत रामगीता ही अध्यात्म-
रामायणांतील असल्यानें यानध्यें मूळ ग्रंथाच्या अनुरोधानें केवल अध्यात्म-
विचार हाच प्रामुख्याने चर्चिला आहे. रामायण हा ग्रंथ जरी रामचरित्रात्मक
असावयास पाहिजे तथापि आदि कवि वाल्मीकि महर्षीनी तो तसा लिहिल्यानें
यामध्ये केवल इतिहास या नात्यानें श्रोरामकथा वर्णिलेली नाहीं. अध्यात्म-
रामायण या नांवाला साजेल असाच अध्यात्म विषय अनेक स्थळी विशेषत्वानें
वर्णिला आहे. या रामायणाचे प्रणेते अष्टादशपुराणकर्ते व्यासमुनी हे
आहेत. अध्यात्भरामायण हें व्यास महर्षीचे आहे कीं नाहीं याविषयी जुन्या
कालापासून विद्वानांमध्ये मतभेदाचा विषय आहे. तथापि त्या चर्चेत पडण्याचे
हें स्थळ नाहीं आज बन्याच कालापासून यांतील अध्यात्म विषयामुळे या
ग्रंथाला आलेले महत्त्व व सांप्रदायिकत्व हेंच सर्वत्र विचारांत घेतलें जातें. कर्तव्या-
कर्तव्याविषयीं मूळ बनलेल्या अर्जुनास यथार्थ ज्ञानाचा उपदेश करून भगवंतांनीं
ज्याप्रमाणें कर्तव्यप्रवण केलें त्याचप्रमाणें मर्यादापुरुषोत्तन श्री रामचंद्रांनीं
लक्ष्मणाच्या प्रश्नाला थोडक्यांत ६२ श्लोकांमध्ये उत्तरे देऊन शानवान बनविलें
आहे. श्री रामचंद्रानींहि लक्ष्मणाला केलेला हा उपदेश स्वतःच्या कल्पनेतून
केला नसून श्री आदिनाथ शंकरानी आपल्या अर्धीगीला केलेल्या तत्त्वज्ञानो.

पदेशाचाच हा अनुवाद आहे. तत्त्वज्ञानाचे जे दोन प्रवाह अनादि कालापासून
या भारतवर्षात प्रचलि झाले आहेत त्यांपैकीं आदिनाथ शंकरांपासून एक



तत्त्वज्ञानाचा प्रवाह चालत आला आहे व दुसरा आदिनारायण भगवान. विव्ह
यांच्यापासून चालत आला आहे. हे दोन तत्त्वज्ञानाचे साप्रढाय भिन्न भिन्न

रीतींनी प्रचारांत आले असून त्यांतील पहिल्या सांप्रदायास नाथ सांप्रदाय किंवा
शैव सांप्रदाय असें म्हणतात. दुसरा जो आदिनारायणापासून् प्रचलित झालेला
प्रवाह आहे त्यास वैव्यव सांप्रदाय असें म्हणतात. हे दोन्हीहि सांप्रदाय उपास्य
दैवते शिव वा विष्णू यांना अनुलक्षन नाहींत. हे प्रवर्तकांच्या नावावरून
प्रचलित झाले आहेत, इकडे वाचकांनी विशेष लक्ष द्यावे. या दोन्ही सांप्रदायांतील
साभ्यत्रैवय पाहणे हें अत्यंत मनोरंजक असलें तथापि प्रस्तुत प्रसंगी तें उचित
होणारे नसल्याने त्याविषयीचा विचार वाचकांनी अन्यत्र पहावा.

अध्यात्म ज्ञान किंवा वेदाच हा शब्द उच्चारलाकीं, त्या शब्दाच्या अनेक
अर्थांमध्ये अनेक मतमतांतरांचा समावेश असल्यामुळें प्रस्तुत अध्यात्मरामायणां-
तील या रामगीतेमध्यें कोणत्या मताचा किंवा सिद्धांताचा समावेश केला आहे
हा प्रश्न अभ्यासकापुढे उभा राहतो. या प्रश्नाचें उत्तर एका वाक्यांतच
द्यावयाचे झालें तर तें संस्कृत वाक्य असें आहे: ' ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या
जीवो ब्रह्मच नायर ' ब्रह्म हें एकच तत्त्व सत्य असून जगत्र म्हणून
दिसणारा द्वितीय पदार्थ हा केवळ आभासमय असल्यानें मिथ्या होय. जीव
असें आपण ज्याला म्हणतो तो तत्त्वतः परब्रह्मांहून अन्य पदार्थ नसून तो
साक्षात् ब्रह्मच आहे. मायावादी अद्वैत सांप्रदायाचा हा सिद्धांत असून याच
सिद्धांताचे सांगोपाग विवेचन या रामगीतेंत अत्यंत मार्मिक्ग्रणे केलें
असल्याचें दिसून येतें. सच्चिदानंद परमात्मा हाच एक वास्तव तत्त्व आहे,
अन्य सर्वत्र दिसणारा हाविश्वाचा पसारा मृगजळाप्रमाणे केवळ भासमान होणारा
असल्यानें याला कोणत्याहि प्रकारेंवास्तविक्ता नाहीं, हें वरील वाक्याचे तात्पर्य

जरी असले तथापि आज प्रत्यक्ष सर्वाना येत असलेला अनुभव मात्र याहून
निराळा आहे. प्रत्यक्ष येणारा हा अनुभव टाकून देऊन केवळ वरील वाक्यांतील
एक ब्रह्माचे सार्वत्रिक व्याप्तीचे स्वरूप आम्ही कसें मान्य करावें असा प्रश्न

सामान्य मनुष्यापुढेंहि सहज नित्य उभा राहतो. या प्रश्नाचें उत्तर देण्यासाठी
या गत अनेक तऱ्हांनी सप्रमाण विवेचन केलें आहे.

प्रत्यक्ष येणारा अनुभव आणि शास्त्रवचन यामध्ये विरोध आला असता



कोणाचा स्वीकार करावा याविषयी शास्त्रकारांनीं असा निर्णय दिला आहे कीं,
' तस्मात् शास्त्रं प्रमाण ते कार्या-कार्यव्न्ग्वस्थ्यिती ' कार्य कोणतं किंवा
ग्राह्य कोणतें व अकार्य कोणतें व त्याज्य कोणतें याविषर्यां शास्त्रच प्रमाण
मानावयास पाहिजे असा वैदिक धर्माचा दंडक आहे. असा दंडक प्राचीन
ऋषिमुनींनीं व्यवहारांत अनेक प्रकारचे अनुभव अत्यंत सूक्ष्म बुद्धीने घेऊन,
जागतिक शक्तीच्या निर्णयाविषयीं मानवी बुद्धि अतिशय दुर्बल आहे, करिता
तिच्यावर अवलंवून घेतलेला निर्णय सदोषच होईल असें ठामपणे ठरविलें आहे.
अशा परिस्थितींत शास्त्रानें सूचित केलेल्या सर्वव्यापी सच्चिदानंदात्मक
परमात्म्याचा आपणाला बोध न होता जगांतील अनंत पदार्थाचा जो नित्य
अनुभव येतो तो शास्त्रविरुद्ध असल्यानें तो असा कां येतो याचेच विवरण
वेदान्त शास्त्रानें प्रथमतः केलें आहे. शास्त्र असें सांगतं कीं, पारमार्थिक सत्य
तत्त्व एकच असतां हा जो भिन्नभिन्न पदार्थीच्या रूपाने आपणास जगाचा
अनुभव येतो तो पटार्थ नसून मृगजळाप्रमाणे किंवा दोरीतील सर्पाभासाप्रमाणे
विपरीत अतएव समात्मकच आहे. वस्तु एक असती ती अन्यथा विपरीत
जी दिसते यास कारण आपल्या डद्रियदोषाने उत्पन्न झालेलें अज्ञान होय. याच
अज्ञानास वेदान्त शास्त्रांत ' अविद्या ' किंवा ' माया ' असें म्हणतात. ही माया
अनिर्वचनीय आहे. हिच्या दोन शक्ती असून त्यांपैकीं एकीला आवरण
शक्ति असें नांव असून दुसऱ्या शक्तीचे विक्षेप शक्ति असें अभिधान आहे
ही मायाशक्ति सच्चिदानंद शुद्ध ब्रह्मावर प्रथम आपलें आवरण घालून नंतर
त्यावरच या दृश्य सर्व विश्वाची उभारणी करते. अर्थात हें सर्व दृश्य जें
आपणास भिन्नभिन्न स्वरूगने भासत असतें तो सर्व या मायेचाच खेळ आहे.
करिता या मायेला निरस्त केल्याशिवाय सडिदानंद परब्रह्म स्वरूपाचा आपणाला
बोध होणार नाहीं. आणि असा परमात्म्याचा बोध झाल्याशिवाय जीवाला
सुरुपदुःखात्मक अशा या संसारांतून मुका होता येणार नाहीं. मायावादी अहेत
वेदान्ताचा हा सिद्धांतच आहे कीं, कैवल्य म्हणजे मोक्ष हा ज्ञानानेच प्रात होतो.
(र ज्ञानादेव तु कैवल्यम) अर्थात्हें ज्ञान मिळविण्यासाठी अनंत भोगवासनांनीं
गुरफटलेल्या जीवाला प्रथम चित्तशुद्धीसाठी श्रोतल्यार्त क्ये आपआपल्या वर्णा-
प्रमाणें करावयास पाहिजेत प्रारंभी सकाम अशीं अनेक शास्त्रविहित कम



करून त्यांची फले भोगून त्यानंतर त्या फलोग्भोगापासून विटलेला मनुष्य
सच्चिदानंद, निराकार निर्गुण, निर्धर्मक, निरवयव, निरंवश, शुद्ध, मुक्त, सिद्ध,
अविनाशी, अशा परमात्म्याचा साक्षात्कार योगाम्यासाने करून घेण्यास पात्र

होतो. मोठमोठे शास्त्रविहित याग वगैरेनी मिळणारे फल कितीहि प्रारंभीं
आकर्षक वाटलें, तथापि तें चिरकालिक टिकणारें नसल्याने फलभोगकालींसुद्धां
तें केव्हा संपेल अशी एक मनांत धास्ती राहिलेली असते. यामुळे सर्क्याचीं
क्केसुद्धा विनाशी असल्यानें जीवाची निर्भेळ आणि अविनाशी सुखाची आशा
पुरीहोत नाहीं. अविनाशी सुखाची आशा परमेश्वरी साश्चात्कारानेंच पुरी होणारी
आहे. हा साक्षात्कार उपनिषदादि वेदानग्रंथश्रवणाने, त्या श्रवणानंतर त्यांत
वर्णिलेल्या परमात्म स्वरूपाच्या निरनिराळ्या उपग्त्तींव्या केलेल्या मननानें
आणि अशा अखंड उपपत्तीने केलेल्या मननाने येणाऱ्या स्वानुभावाचें सतत
अनुसंधान झालें म्हणजे जीवाची द्वैतभावना नष्ट होऊन तो जीवभावालाहि
विसरून साक्षात् ब्राह्मी स्थितीला जाऊन पोचतो. ' आत्मा वा अरे द्रष्टव्य
श्रोतव्यः मंतव्यः, निदिस्थासितव्य. ' या कुतीने हाच अभिप्राय व्यक्त
केला आहे. मायावादी अद्वैताचा हा सिद्धांत निरनिराळ्या उपपत्तीनी राम-
गीतेमध्ये चर्चिलेला असून तो ६२ श्लोकांमध्ये फार मार्मिकपणें दाखविला आहे.
आम्ही भूल मानानें या सिद्धांताचे जें स्वरूप आतापर्यत दाखविले, तें वाचकानी
ध्यानीं धरून या गीतेंतील निरनिराळ्या श्लोकांतून निर्माण केलेल्या शंको-
पशंकांचीं उत्तरे स्वत: गीताकारांनींच कशी दिली आहेत हें पाहावे.

श्रीरामगीतेची आजवर मराठींत अनेक भ;षांतरे झाली आहेत. असें
असतां या नवीन भाषांतराचे प्रकाशन कल्याची काय आवश्यकता होती हें येथें
आम्हांस वाचकांस सांगावयाचें आहे, या रामगीतेचें हें शब्दश: केवळ
माषांतर नसून यामध्येंप्रत्येक श्रोकांतील प्रत्येक शब्द अन्ययक्रमाने घेऊन त्या
त्या विशिष्ट शब्दांचा बोध होण्यासाठी त्या अर्थाचे इंग्रजी शब्द इत्यादि
देऊन शेवटीं समग्र वाक्यार्थ सरळ, साध्या व सोम्या भाषेमध्ये अप्प्यानुसारच
दिला आहे. ठिकठिकाणीं मुळ लोकातील अर्थाचा परिपोष करणारी
उपनिषदादि वेदग्रंथ, पुराणग्रंथ, पंचदशी इत्यादि वेदानग्रंथ यांतील अवतरणे,
दिली आहेत. वाचकांस या रामगीतेंतील सिद्धांताचे स्वरूप सोपपत्तिक व सप्रमाण



कसें समजेल याकडे विशेष अवधान ठेवले आहे. कोठेंकोठें उपलब्ध संस्कृत
टीकाकारांनीं केलेल्या अर्थाशी मतभेदहि दाखविला आहे. तथापि तो मतभेद
या ग्रंथांतील प्रतिपाद्य सिद्धांताला कोठेंहि बाध आणणारा नाहीं. अभ्यासकांना
ही गोष्ट त्या त्या ठिकाणी प्रत्ययाला येईलच. या रामगीतेचे प्रस्तुत विवरणकर्ते

हे या सांप्रदायाचे असल्यानें त्यांनी केवळ आपल्या उपास्याच्या भावभक्तीनें
व स्वात्मसुखार्थ हें विवरण केलें आहे. तें ग्रंथकार म्हणून मिरवावें या दृष्टीनें
नसल्यानें वाचकांनी वअभ्यासकांनीही त्याच भावनेनेया विवरणाकडे पहावे. ज्या
पूज्य भावाने लेखकांनी ही आपल्या उपास्य दैवताची वाड्ययसेवा केली त्या या
सेवेनें श्रीरामचंद्रप्रमु प्रसन्न होऊन आपल्या या सेवकास शांतिसुख देवोत अशी
अत्यंत विनम्र प्रार्थना त्या प्रमुचरणकमलीं वरून मी या ग्रंथाचे विवरणक्.र्ते

दादासाहेब सरदेसाई यांनी मजवर अनेक प्रसंगांनीं दाखविलेल्या वासल्यकणाचें
स्मरण ठेवून ही स्वल्प प्रस्तावना पुरी करतो.

कोल्हापूर
ता. १८-९-६६ बाळाचार्य खूपेरकर



ती. गोविंद सखाराम तथा दादासाहेब सरदेसाई, मावळंकर

यांचा प्रत्य पश्चिय
प्रस्तुत रामगीतेचे विवरणकार ती. गोविंदराव सरदेसाई यांचा स्वत्या

परिचय येथे देणे आम्हास आवश्यक वाटते.
ती. गोविंद सखाराम तथादादासाहेब सरदेसाई यांचा जन्मा फासून कृष्ण

द्वितीया सोमवार म्हणजे ता. १० मार्च १८६८ रोजी झाला. त्यांचें प्राथमिक
शिक्षण कोल्हापुरांत झालें. माध्यमिक शिक्षण कोल्हापुरांतील राजाराम हाय-
स्कूलमध्ये व पुण्याच्या भू इंग्लिश स्कूलमधून झालें. तेधून मॅट्रिक झाल्यावर
ते फग्युईसन कॉलेजांत उच्च शिक्षणासाठी दाखल झाले. इंटरमध्ये असतांनाच
कांहीं कौटुंबिक अडचणीमुळे कॉलेज शिक्षणमधेच सोडून त्यांना कोल्हापुरासपरत
यावें लागलें. हायस्कूल व कॉलेजया दोन्हीहि संस्थांत त्यांना श्री. वाखारकर,
प्रि. वामन शिवराम आपटे, प्रि. गोळे, लो. टिळक, भारतसेवक गोपाळ कृष्ण
गोखले, प्रि. गोपाळराव आगरकर इत्यादि तत्कालीन महाराष्ट्रांत आपल्या
निःस्वार्थी वृत्तीनें, विद्वत्तेनें आणि निरलस देशसेवेनें गाजलेले थोर, नामवंत
शिक्षक लाभले. या थोर शिक्षकांचा निःस्वार्थीपणा, प्रामाणिकपणा, बुद्धिमत्ता

आणि थोर चारिच्य इत्यादि गुणांचा दादांच्या मनावर उत्तम ठसा उमटून त्यांच्या
पुढील सर्व आयुष्याला अनुकरणीय वळण लागलें. विशेषतः संस्कृत, मराठी
व इंग्रजी या भाषांचे जें मूलगामी अध्ययन दादांच्या हातून झालें त्याचा उगम
उपरिनिर्ढिष्ट शिक्षण पद्धतीतच आहे. विद्यार्थिदशेत त्यांच्या सहाध्यायी
वर्गात प्रसिद्ध महाराष्ट्रीय चित्रकार राव. धुरंधर, सांगलीचे नामांकित कायदे-
पंडित श्री. गणपतराव अभ्यंकर, वामनराव माईणकर, राब. कोल्हटकर,
'केसरी 'चे संपादक श्री. ज. स. करंदीकर, कर्मवीर विठ्ठल रामजी शिंदे,
बॅ. कृष्णराव आजरेकर, तात्यासाहेब व बापूसाहेब श्रीखंडे, केशवराव देवल,
बापूसाहेब सरदेसाई, गणपतराव मोडक इत्यादि पुढें महाराष्ट्रांत विविध क्षेत्रांत

तेरा



नामवंत झालेली मंडळी होती. यांच्याहि सहवासाचा दादांच्या भावी आयुष्यावर
पुष्कळच अनुकूल परिणाम झाल्याचे दिसून येत असे.

शिक्षण माजच थांबवून कोल्हापुरास परत आल्यानंतर काय कारण घडले
असेल तें असो, एकदोन वर्षें राजापूरच्याइंग्रजी शाळेत शिक्षक म्हणून दादांना
जावें लागलें. तेथें अधिक काल त्यांना रहावयास मिळाले असतें तर त्यांच्या
उत्साहाला अनुकूल वातावरण मिळून राजापूर येथील शाळेचीमनासारखी प्रगती
त्यांना करता आली असती. परंतु दादांनी चिंतिले कार्य सफल होण्यास
ईश्वरी योजनेचा विरोध असल्यानें अनिच्छेने राजापूर खोडून ज्यांना पुन्हा
कोल्हापुरास येणे भाग पडले दादा वडील घराण्यांत दत्तक गेले होते. त्या
घराण्यांतील जमिनीची संस्थानी नोकरी, वरिष्ठ अधिकाऱ्यांनीं बली घेण्याचे
नाकारल्यानें, स्वतःच कोल्हापुर येऊन त्यांना मुकाड्यानें अगतिक होऊन
पत्करावी लागली. राजापुरास गेल्यामुळे शिकविण्याची हौस पुरी करण्यास
अवसर मिळाला. दरांना विद्यार्थ्यांना शिकविण्याची मनापासून हौस. ते खरे
रमत एक वाचनांत आणि दुसरे शिकविण्यांत. आपल्या घरीं विद्यार्थ्यांना ते
मोफत राहावयास जागा देत व त्यांचा अभ्यास करवून घेत. कांहीं कांहीं वेळा
१०१५ विद्यार्थी त्यांच्या घरीं रहातच विद्यार्जन करीत. ही प्रथा त्यांनी आमरण
चालविली; त्यांचे अनेक विद्यार्थी आज विविध क्षेत्रात नामवंत झालेले आहेत.
त्यांची शिकविण्याची हातोटी रंजक आणि सुगम असे. भाषेप्रमाणें गणितहि
ते उत्तम शिकवीत हा त्यांचा विशेष होय.

मामलेदार कचेरीतील कारकुनापासून वाढत वाढत दादा हुजूर कचेरीत
छत्रपति शाहू महाराजांचे पर्सनल क्लार्क या हुद्यापर्यत चढले. अगदी लहान
नोकरीपासून क्रमाने ते वाढत गेल्याने सर्व संस्थानी मुलकी व दिवाणी कायद्यांचें
शान बारीकसारीक तपशीलासह नकळत त्यांनीं संपादन केले शेवटच्या हुत्याला
पोचेपर्यंत अनेक लहान मोठीं कामे त्यांच्या हातून झाली. ती त्यांनीं अत्यंत
दक्षतेने, निलोंभ वृत्तीने, प्रामाणिकपणें आणि विशेषतः संस्थानच्या उत्कर्षाच्या
दृष्टीनें पूर्ण कायदेशीर रीतीनें केल्यामुळें ' संस्थानचे जुने आणि नेकीनें
वागणारे हितचिंतक ' अशी यांची कीर्ति छत्रपतींच्या कानी जाऊन त्यांनीं
दाटांना आपल्या कचेरीत आपल्या जवळचे सल्लागार म्हणून ठेवून घेतलें.

चौदा



हुक कचेरींत गेल्यावर दादानी महाराजांचा एवढा विश्वास संपादन केला की,
संस्थानांतील निरनिराळ्या खात्याची जीं कामे महाराजांच्या निर्णयासाठी येत,
त्यांवर सरदेसाई यांचा अभिपाय व सही पाहिल्याशिवाय महाराज निर्णय देत
नसत. निरनिराळ्या कामांमध्ये निर्णय देतांना संस्थानी कायद्यांचा प्लम
अभ्यास करून व संस्थानच्या हिताहिताचा विचार करून निर्णय देणे हें अति
परिश्रमाचें व अतिशय किचकट असें काम असे. करवीर संस्थानचे ब्रिटिश
सरकारशी झालेले अनेक तहनामे, व जागिरदार, इनामदार वगैरेशी झालेले
करारमदार इत्यादि कागदांचे परिशीलनहि आवश्यक असे. दादानी या
कामी फारच कष्ट घेऊन अभ्यास केला आणि कामांतील बारकावे शोधून काढून
त्यांतील न्याय्य निर्णय, सविस्तर सुनावणी करून पटवून दिला. या कामी
छत्रपतींनीं अनेक प्रकारे दादांच्या निलम वृत्तीची, प्रामाणिकपणाची, बुद्धि-
मत्तेची आणि संस्थानच्या हितचितेची कसून परीक्षा घेतली आहे. या अनेक
प्रसंगांत दादानी दाखविलेली न्यायनिखुरता व निस्पृहता यांचें प्रत्यंतर

महाराजांना अनेक वेळा आल्याने आपला अत्यंत एकनिष्ठ नोकर अशी
दादांच्याविधयी महाराजांची खात्री झाली. कांहीं काळ या परीक्षेची झळ पोचून
दादांना आर्थिक आपत्तींत काढावा लागला. तथापि या सत्त्वपरिक्षेंत ते उतरले.
त्यांचा शेवटचा काळ कुलदेवतेच्या कृपाप्रसादानें व सांप्रदायिक सदगुरूच्या
शुभाशीर्वादाने गत कालांतील सर्व आर्थिक आपत्तींची भरपाई होऊन निरपवाट
रीतीनें सुखासमाधानांत गेला.

नोकरींतून मुक्त झाल्यावर वाचन व लेखन यांत त्यांचा काल जात असे.
फिरणे त्यांना मनापासून नकोच असे. त्यांनीं जो थोडाफार प्रवास केला तो
मित्र व नातेवाईक यांच्या आग्रहामुळेच. तथापि त्यांची प्रकृति पूर्ण निकोप
असे. त्यांनीं अंथरूण धरले आहे असें कचित घडे सोमवार ता. रे ३
नोव्हेंबर १९५० रोजी सकाळी ८।। चे सुमारास त्यांना देवाज्ञा झाली. यापूर्वी
दोन दिवस त्यांच्या छातीत दुखत होतें. सोमवारी सकाळीं त्यांनीं हात, तोंड
धुऊन चहा घेतला व आतां निजतों. पांघरूण घाला, म्हणून ते निजले ते
कायमचेच

दादांचें सारे आयुष्य ग्रंथांच्या संगतींत गेलें. प्रस्तुत रामगीतेचें विवरण
पंधरा



लिहिण्याच्या कामी त्यांची पात्रता किती होती याबद्दल येथें थोडेविवरण करणें
आवश्यक वाटतें.

श्रीरामगीता हा ग्रंथ जरी ६२ लोकांचा अतिशय लहान असला तथापि
तो अध्यात्म विषयाचा आहे. या परिमित लोकांतून अद्वैत वेदांताचे सर्व
विषय अत्यंत थोड्या शब्दांत प्रथित केले आहेत. तो ग्रंथ गहन तत्त्वज्ञानाचा

असल्यानें समजणे आणि सुलभ भाषेत सर्वांना ग्रहण होईल असें त्याचें विवरण
करणें या गोष्टी चांगल्या अभ्यासी विद्वानांनाहि पार पाडणे अवघड आडे. पण
ती गोष्ट पुरी करण्याची पात्रता मिळविण्याचा दादानी आपल्या विद्यार्थी
अवस्थेपासून प्रयत्न केला असावा असें त्यांच्या सहवासांत आल्यावर आम्हांस
दिसून आलें.

दादांचा परिचय प्रथम १९०४ सालीं कोल्हापुरास फेलग आल्याने
आम्ही वाहेर झोपडींत रहावयास गेलों त्या वेळीं झाला. तेथे त्यांच्या झोपडीला
लागून आमची झोपडी असे. मी त्या वेळीं कोल्हापूर येथील संस्कृत पाठ-
शाळेतील एक विद्यार्थि' होतो. त्या वेळीं माझें संस्कृत व्याकरण व साहित्य या दोन
शास्त्रांचें अध्ययन पुरे होत आले होतें. माझ्या अभ्यासाचा विषय संस्कृत हाच
मुख्यतः असल्यानें माझी संस्कृत ग्रंथ वाचण्याकडेच विशेष दृष्टि असे. मराठी
प्राथमिक शिक्षण पुरे झाल्यानंतर मी संस्कृत भाषेच्या अभ्यासाकडेच अधिक ल्ल
दिले. मराठी भाषा किंवा मराठी कवी यांच्या अध्ययनाकडे माझें त्या वेळीं
फारसे ज्यु नव्हतें. परंतु वाहेर झोपडीत रहावयास गेल्यानंतर तेथें दादासाहेब
यांचा माझा प्रथम परिचय झाला. रावसाहेब त्या वेळीं कोल्हापूर संस्थानच्या
नोकरीत असल्यानें ते नित्य कामावर हजर होण्यासाठी शहरांत येत असत.
त्यांच्या गैरहजेरीत मी त्यांच्या संग्रहात असलेली अनेक मराठीच संस्कृत पुस्तके
त्यांना नकळत हाताळत असे. दादांच्या त्या संग्रहांत मुंबईस निर्णयसागरनें प्रसिद्ध

केले मराठी कवितेचें काव्यसंग्रह नावाचे मासिक पुस्तक नियमानें येत असे.
मला मराठी कवितेची आवड या काव्यसंग्रहाच्या द्वाराच प्रथम उत्पन्न झाली.

मी जरी दाहांना न विचारता ही पुस्तकं चाळीत होतों तथापि ती गोष्ट

त्यांच्या चलाख बुद्धीला तेव्हांच समजून आली. आणि त्यांनीं चौकशी करून
माझें हें गुपित चव्हाड्यावर आणले मला प्रथम या गोष्टीची फार भीति

तोळा



वाटली पण पुढे त्या भीतीचं अभिनंदनांत रूपांतर होऊन दादानी मला मोरो-
पंतांच्या व अन्य मराठी कवींच्या काव्याचा अधिक अभ्यास करण्यास उत्तेजनच
दिलें व आपल्या संग्रहालयाचा मुक्त हस्ताने उपयोग करण्याची मला सर्व सत्ता

दिली. पुढें स्केग संपल्यानंतर आम्ही सर्वच शहरांत परत आलों. शहरांत परत
आल्यानंतर मी वारंवार दादांच्या घरीं जाऊन त्यांच्या घरच्या संग्रहांतील अनेक
गद्यपद्यात्मक वाङ्मयाचा मनमुराद उपभोग घेतला. संस्कृतातील व्याकरण
व साहित्य या विषयाच्या अभ्यासाच्या पूर्व तयारीने मोरोपंतांच्या काव्यांत
माझा प्रवेश सहज होत आहे हें अनेक प्रसंगानी काव्यसंग्रहांतील दुर्वोध
कवितांच्या उग्यनिर्णयविषयी दादांशी झालेल्या विचारविनिमयांत त्यांच्या
नजरेला आले मलाहि यासारख्या अनेक प्रसगार्ना दादांच्या ग्रंथाध्ययनाची,
त्यांतील अथइनिर्णयांच्या कामी उपयोगांत आणलेल्या सूक्ष्म चिकिसेची विशेष
दृष्टि प्रत्ययास आली. पुढें अनेक क्वीचे ग्रंथवाचन त्यांच्यासह मीं एकत्र

केलें. दाढांचे मराठी भाषेप्रमाणे इंग्रजी भाषेवरील प्रभुत्वच त्या वेळीं त्यांच्याशी
झालेल्या चर्चेमध्यें माझ्या अनुभवास येई. मराठी कवींच्या पद्यातील अर्थाला
जुळणारी अशीं अनेक समानार्थक अवतरणेइंग्रजी वाङ्मयातून सर्वत्र विखुरलेली
त्यांनीं आम्हास त्या त्या वेळीं म्हणून जखवावीत. या वेळीं मला असेहि थोडे
स्मरते कीं, एक्का ते असें बोलून गेले कीं, इंग्रजी, संस्कृत आणि मराठी या
तिन्हीहि भाषांतील समानार्थक वाक्याचे एखादं उताऱ्यांचें पुस्तक काढल्यास तें
या भाषांच्या अभ्यासकारांना फार उपयोगीहोईल. हा सर्व इतका विस्तारकरण्याचें
मुख्य कारण इतकेंच कीं, दादांचे मराठी, संस्कृतच इंग्रजी या तीनहि भाषांचे
अध्ययनचागल्या निष्णात गुरुजनांचेक्त्रन झालेलें असल्यानेंयातीनहि भाषांतील
शब्दार्थांच्या बारीकसारीक अथच्छटाहि शोधून पहाण्याची त्यांना विद्यार्थि

अवस्थेपासूनच चटक लागली होती. कोणतहि वाक्य थोडक्यांत चटस्वारपणे
अर्थपूर्ण कसें करावे याकडे त्यांची नजरे प्रथम वळत असे. मला असें स्मरते
कीं त्यांच्या सहवासांत असतांना कांहीं नामांकित लेखकांच्या लेखांतील वायफळ
भोंगळपणा त्यांनी सोदाहरणदाखविलेलाहोता. नोकरीतअसतांनात्यांचा पुष्कळसा
वेळ जरी सरकारी कामातच जात असे तथापि फावल्या वेळीं रात्रीं वेरात्रींहि
त्यांच्या आवडीच्या विषयाचा व्यासंग त्यांनी सतत चालू ठेवला. होता. त्यांचा



वाचनाचा विशेष हा कीं, जो ग्रंथ ते वाचनास घेत त्या ग्रंथांतील बऱ्यावाइट
विषयाची चर्चा ते स्वतंत्रपणे लेखनिविष्ट केल्याशिवाय रहात नसत. त्यांची
आर्थिक परिस्थिति मोठी धनाढ्यतेची जरी नव्हती, तथापि ग्रंथ विकत घेण्याच्या
कामीं ते कर्धाहि कचरत नसत. एवढच काय, स्वतः विकत घेतले व ज्याचा
अभ्यास करून टाचण टिपण लिहून काढले आहे असें आपलें पुस्तक
दुसऱ्यास दिल्याने तें गहाळ वा खराब झाल्यास आपले सर्व श्रम फुकट जातील
या भीतीनें इष्टमित्रास वाचण्यास पुस्तक देण्यासाठी ते ला पुस्तकाचीदुसरी एक
प्रत विकत घेऊन संग्रही ठेवीत; यावरून त्याच्या स्वभावाचा हा विशेष ध्यानात
येतो की, स्वत: जसे आपण वाचनामुळे ज्ञानसंपन्न होतों तसेंच आपल्या स्निग्ध

जनांनींहि ज्ञानसंपन्न व्हावें. दादांच्या घरीं सात आठ हजारांवर मराठी, इंग्रजी,
संस्कृत, ऊर्दूव गुजराथी ग्रंथ होते. रस्तारुंदींत त्यांच्या घराचा मोठा भाग
रस्त्यात गेला. त्यामुळे कपाटे ठेवण्यासहि जागा अपुरी पडूं लागली. त्यांनीं
कोल्हापुरातील नगर वाचन मंदिर, विद्यापीठ, राजापूर हायस्कूल इत्यादि अनेक
सस्थाना देणगीदाखल पुस्तके दिली. अनेक दुर्मिळ ग्रंथ व नियतकालिक
त्यांच्या संग्रही होतीं. त्यामुळेंच कलकत्त्याचे सुप्रसिद्ध इतिहाससंशोधक सर
जदुनाथ सरकार हे मुद्दाम कोल्हापुरास त्यांच्याकडे येऊन राहिले होते.
दादांचा ग्रंथसंग्रह हें विद्वान लोकांचे कोल्हापुरांतीलआकर्षण होतें.

दादांच्या कोणत्याहि ग्रंथाच्या वाचनाची पद्धति कशी होती याची कल्पना
वरील परिच्छेदांत केलेल्या उछेखावरून थोडीफार वाचकांस जशी येईल तशीच
त्यांच्या ग्रंथसंग्रहाचीहि कल्पना येण्यास हरकत नाही. तथापि मुद्रित ग्रंथ

संग्रहित करणें हा जसा त्यांना एक नाद होता त्याप्रमाणेंच निरनिराळ्या नियत-
कालिकांतून त्या त्या प्रसंगीं विविध विषयांवर प्रसिद्ध झालेले महत्त्वाचे लेख
त्यांनीं कात्रणद्वारा संग्रहित केले होते. हा अनेक प्रकारचा संग्रह करण्यामधे
केवळ वैयक्तिक स्वार्थाचीच दृष्टि त्यांनीं ठेवली नव्हती तर या संग्रहाचा उपयोग
अनेकांनी करावा असें मनापासून त्यांना वाटत असे. कोणीहि आसेष्ट सहजभेटा-
वयास आला तरीहि त्यांनीं प्रकाशित झालेल्या निरनिराळ्या लेखाचे वर्णन करून
ते ते लेख त्यांच्या नजरेस आणले आहेत. कचितू दुर्मिळ ग्रंथांच्या हस्तलिखित
प्रतीहि करून त्या संग्रही ठेवण्यांत त्यांनीं फार परिश्रम घेतले आहेत. कांहीं

अठरा



महत्त्वाचे ग्रंथ प्रकाशित झालेले त्यांच्या पहाण्यांत आले व त्या ग्रंथांच्या
लेखकाने व संपादकाने ग्रंथनिर्मितीच्या बाबतींत घेतलेले कष्ट व आर्थिक झीज
ही ध्यानी घेऊन तो ग्रंथ पसंत पडल्यास त्या ग्रंथलेखकास वा सपाढकास कांहीं
शेकड्यांनीं बादांनी आपणहून पारितोषिके पाठविली आहेत. यावरून दादांची
गुणग्राहकता किती औदार्याची होती हें समज येईल.

दादा नित्य दैनंदिनी लिहीत असत. त्या दैनंदिनींत कौडविक गोष्टींचा
बराच उल्लेख जसा आढळतो तसाच स्वदेश, परदेश वगैरेंतील सामाजिक,
आर्थिक, शैक्षणिक, औद्योगिक, राजकीय, ऐतिहासिक वगैरे ठळक गोष्टींचा
निर्देश केलेला दिसून येतो. यामुळे तत्कालीन सर्व गोष्टींचा चित्रपट वाचकांच्या
डोळ्यांपुढें उभा रहाण्यास हरकत नाहीं. या ढेनदिनीतील विशेष अशी एक
गोष्ट आम्हास येथें नमूद करावी वाटते ती अशी कीं, जसा एखादा सावकार
आपल्या कर्ढिखलवणीचा आढावा प्रत्येक महिन्याला घेत रहातो त्याचप्रमाणे
याहि देनंदिनींतून प्रत्येक महिन्याच्या शेवटीं ला महिन्यांत घडलेल्या संस्मरणीय
महत्वाच्या गोष्टींचा आढावा घेतलेला दिसून येतो.

दादा आमरण विद्यार्थि राहिल्यानें त्यांनीं ज्ञानार्जनाचा व्यासंग अखेर-
पर्यंत केला. ज्ञानसपाढनाची हाव त्यांना अपरिमित होती. आपल्या शानांत
कसलेंहि वैगुण्य राहू नये यांकडे ते कटाक्षाने लक्ष देत. विषय कोणताहि असो
त्यामध्ये प्रवेश करण्यासारखी त्यांची बुद्धिमत्ता उपजतच समर्थ असल्यानें त्यांनीं
अनेक भाषांचा अभ्यास आवश्यक तेवढा केला आहे. जन्मभाषा मराठी ही
तर घरचीच भाषा. पण तिचाहि योग्य उपयोग आपणास करता यावा म्हणून
त्यांनीं संस्कृत भाषेचे जसे साहाय्य घेतलें तसेंच डग्रजींचेहि घेतलें. या तिन्हीहि
भाषांतील बारकावे त्यांनीं हस्तगत केले होते. इतकेंच काय पण फारशी, ऊर्दू

या अन्य भाषा व गुजराथी या भाषांचाहि जरूरीपुरता त्यांनीं परिचय करून
घेतला होता अनेकभाषानैपुण्याने लेखनातील चतुरखता त्यांनीं आत्मसात
केली होती त्यांनी स्वतः जें अनेक प्रकारचे लेखन केलें, त्यावरून हें
वाचकांस अवगत होईल.

दादानी सरदेसाई घराण्याचा त्रिखंडात्मक इतिहास लिहिला असून तो
किती सप्रमाण व सो'ग्पत्तिक व मनोरंजक आहे हें कुलवृत्तांत-वाचकास माहितच

एकोणीस



आहे. आज मराठी भाषेमध्ये अनेक कुलवृत्तांत प्रसिद्ध झाले आहेत. परतु
या ग्रंथाचा आदर्श पुढें असतांनाहि कोणत्याहि कुलवृत्तांतास या ग्रंथाचे
अनुकरण साधलें नाहीं. इतिहासग्रंथ किती शुद्ध बुद्धीचें, सप्रमाण लिहावा
याचा हा ग्रंथ एक आदर्शच आहे. सरदेसाई घराण्याचा इतिहास लिहिण्यासाठी
दादानी जिवाचे अक्षरशः रान केलें. त्यांच्या लेखनाचे विविध पैलू या ग्रंथांत
प्रकर्षानें पहावयास मिळतात. वृत्तपत्रांनी, विद्वानांनीं, संशोधकांनी या ग्रंथाची
मुक्त कंठाने स्तुति केली. ९०० वर्षांचा कुलवृत्तांत लिहून दादानी भावी पिढी-
पुढें शातिसेवेचा उत्कृष्ट आदर्शच ठेविला आहे.

दादानी केलेल्या मोरोपंतादि मराठी अभिजात कवींच्या अभ्यासाचा
परिपाक म्हणजे श्रीयुत रामकृष्णपंत पराडकर यांच्या श्री. मोरोपंतांची समग्र

कवितायाग्रंथमालेतील एकाहरिवंश नामक स्वतंत्र ग्रंथावर अर्थबोधक टीका टिपणे
लिहिली; एवढेच नव्हे तर संस्कृत हरिवंश आणि मोरोपंतांनी लिहिलेला आर्याबद
हरिवंश या दोन ग्रंथांतील विषयवणेनाच्या दृष्टीने मोरोपंतांनीं केलेल्या संक्षेप

विस्ताराचें मर्म सोदाहरण या ग्रंथाच्याउपोदूवाताध्यें दादांनींचर्चिलें आहेपताक
काव्यसींदर्याचें व भाषाशुद्धीचेंहि स्वरूप त्या प्रस्तावनेंत दाखविण्यात आलें आहे
हें जसे मराठी लेखनाचे उदाहरण वाचकांपुढे आम्हासठेवता आलें त्याप्रमाणेंच
संस्कृतग्रंथाच्याविवरणात्मक मराठी लेखनाचीचगुंर्लतकरीच यादृष्टीने दादानी
संस्कृतमहाभारतांतील सावित्री आख्यान व विदुलासजय आख्यान या दोन संस्कृत
भाषेतील आख्यानांचीं सविस्तर विवरणात्मक मराठी भाषांतरे लिहून प्रसिद्ध

केली आहेत. या दोनीहि आख्यानांची रचना, संस्कृत लोकातील व्याकरण
साहित्य-अर्थच्छा व शेवटी सर्व पद्यांचा, त्यांतील एकहि शब्दाचा अर्थ न सोडता
व्यक्त केलेला भावार्थ पाहिला असतां रामगीतेचा अर्थ लिहिण्यापूर्वी अशा
तऱ्हेच्या प्रयत्नाचा हा एक नवा प्रकार त्यांनी अभ्यासला असें आम्हास वाटतें.
या दोन ग्रंथांच्या विवरणाच्या कामी दादांनी फार परिश्रम घेतले हें स्वतः
आम्हाला माहित आहे. चाणक्य शतकाचेंहि मराठी भाषांतर त्यांनीं केले
प्रसिद्ध झालें आहे. कांहीं राजकीय इंग्रजी ग्रंथांचे मराठी सुबोध भाषांतर
दादानी लिहून तें प्रसिद्ध झाल्याचे आम्हास ठाऊक आहे. परंतु त्या पुस्तकात
भाषांतरकाराचा नामनिर्देष तत्कालीन परिस्थितीला अनुसरून कांहीं राजकीय
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हेतूनें न केल्याने सदर ग्रंथाचा स्पष्ट उल्लेख आम्हीहि करीत नाहीं; इतकं मात्र
या ठिकाणीं आम्हास मुद्दाम विशेष सुचवावेसे वाटतें कीं, त्या इंग्रजी ग्रंथाचे

दादांनी केले मराठी भाषांतर अत्यंत नमुनेदार झालें असल्याचा तज्ञांचा

अभिप्राय असून त्यावरून इग्रंजी व मराठी या दोनीही भाषांमध्यें दादांचा
स्वैर संचार कसा होता हें ध्यानांत येईल.

इंग्रजी ग्रंथाचे मराठी भाषांतर करतांना मराठी शब्दयोजनेच्या कामीं
तत्त्वाली मोलस्वर्थ वगैरे युरोपियन विद्वानांनीं लिहिलेले इंग्रजी-मराठी कोश
पहाता समर्पक अर्थ दाखविणारे त्यांतील मराठी शव्ग्रच्य अनेक ठिकाणी नापसंत
झाल्याने एखादा चांगला समर्पक मराठी कटू देणारा इंग्रजी-मराठी कोश तयार
करावा असाहि संकल्प दादांच्या घरीं असलेलें कांहीं कागदपत्र पहाता शब्दांची
टाचणें केलेल्या एकदोन चो'ग्ड्यावरून दिसून येतो. केलेला सकल पुढे अनेक
व्यापांमुळे तसाच अर्धा राहून गेलेला दिसतो.

कोल्हापूर येथील राजाराम हायस्कूलचा प्रारंभापासूनचा इतिहास दादांनीं
लिहिला असून त्याचे एक दोन फॉर्म छापून झाले आहेत. पुढे तें काम
का स्थगित झालें कळत नाहीं. या इतिहासाचे साद्यंत हस्तलिखित आज
तसेंच अमुद्रित स्थितींत घरीं पडून राहिलें आहे. तें प्रसिद्ध झाल्यास न्या.
रानडे, ना. गोखले वगैरे महाराष्ट्रीय थोर पुढाऱ्यांचा बालपणींचा शैक्षणिक
वृत्तांत जनतेपुढे सहज येईल.

दादाचे कौटुंबिक जीवन किंवा त्यांचा गृहस्थाश्रम एकंदरींत विचार करतां
सुखमय झाला. दादांच्या पूर्वकालाचा विचार करतां तत्कालीन मध्यम
कुटुंबांतील सामाजिक चालीरीतीला अनुसरून त्यांचा विवाह ते प्रत्यक्ष उद्योगाला
किंवा अर्थार्जनास सुरुवात करण्यापूर्वी झाला असावा. दादांचे श्वशुर श्री. भाऊ-
साहेब पळसुले हे आमच्या गण्यति आमच्या घराशेजारीच रहात असत.
भाऊसाहेब यांच्या ज्येष्ठ कन्या ती. सौ. रत्नाक्का या दादांच्या सहधर्मचरिणी
होत. सौ. रत्नाक्का माझ्या वडील बहिणीच्या बरोबरच्या मैत्रीण असल्यानेत्यांचे
आमच्या घरीं नित्य लहानपणापासून येणेजाणे पुष्कळ असे. भाऊसाहेब
पळसुले हे कोल्हापुरच्या राजघराण्यांतील आहिल्याबाई राणीसाहेब यांचे
कारभारी असल्यानें त्यांचें घराणे त्या वेळी सुस्थितीत असल्याचें गणले जात
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असे. पळसुले यांच्या घरी जरी त्या वेळीं थोडीफार संपन्नता होती तथापि
शालेय शिक्षणाचा कुटुंबांतील मुलींनाहि लाभ द्यावा इतका प्रचार कोल्हापुरांत
त्यावेळीं नव्हता. यामुळं सौ. रत्नाक्तांना साक्षरतेची ओळख जरी झाली नव्हती
तथापि कुटुवव्यवस्थेला आवश्यक तें गृहकार्यातील नैपुण्य त्यांना घरीं मिळाले
होतें. विवाहानंतर पतिगृहीहि दादाचे जनक वडीलमातोश्री दादांच्या समवेत
घरींच रहात असल्यानें वडील जनांच्या पुरस्काराखाली दादांचा संसार सुरू
झाला. जनक घराण्यांत दोघे बंधू व तीन बहिणी होत्या. दादांची कौडविक,
परिस्थिती अत्यंत धनाढ्य जरी नव्हती तथापि यांच्या घराण्यात नोकरीच्या
इनाम जमिनी वगैरे असल्याने. मध्यम कुटुंबाप्रमाणें यांची गृहपरिस्थिति खाऊन
पिऊन सुखी कुटुंब अशा स्वरूपाची होती. संस्थानी नोकरीच्या बंधनानं त्यांना
जसे आपलें शैक्षणिक महत्त्व पदवीधर होऊन वाढविता आलें नाहीं, तसेंच
आपल्या बुद्धिमत्तेच्या साहाय्याने बाहेर कोठेही नोकरी करून अधिक अर्थार्जन

करण्याचें सामर्थ्य असतांनाही तसें करतां आलें नाहीं. संस्थानच्या नोकरींतच
अगतिक होऊन सर्व हयात घालवावी लागली. विद्यार्थि अवस्थेंत देशी विदेशी
खेळांचे त्यांच्यावर संस्कार झाले होते. क्रिकेट हा त्यांचा फार आवडीचा खेळ
असे. कोल्हापुरांत पहिला क्रिकेट क्लव दाढांनी स्थापन केला. एम. सी.
सी., पंचरंगी सामने यांचे साक्षात् वृत्तांत त्यांच्या कात्रण पुस्तकांत आहेत.
तत्कालीन केशवराव देवल, गोखले वगैरे समवयस्क मित्रांनी संगीतादि गायन-
वादन कलेच्या जोपासनेसाठी चालु:केलेल्या देवल क्लब या नावाच्या संस्थेच्या
द्वारा संगीतादि कलांचाहि त्यांना थोडा फार नाद होता. दादांच्या घरीं दूर
शनिवारी भजनाचा कार्यक्रम असे. त्या वेळीं म्हटल्या जाणाऱ्या पदांचे एक
-लोटेसे पुस्तकहि प्रकाशित झालें आहे. बाळकृष्णबुवा इचलकरंजीकर, भाटेवुवा,
मिराशीबुवा असे नामवंत गवईहि मनास मधून मधून उपस्थित असत.
बालगंधर्वीचा अशा प्रसंगाचा एक दुर्मिळ फोटो दादांच्या घरीं आहे.

राजापुरच्या हायस्कूल मुख्याध्यापक म्हणून वर्ष दीड वर्ष जें त्यांनीं
घालविले त्या अवधींत तेथील विद्यार्थ्यांना त्यांनीं क्रिकेटसारख्या विदेशी खेळा-
बरोबर आट्यापाट्या, रवोरवोड्(शीढ देशी खेळांचीहिआवड उत्पन्न केल्याचे
राजापुरच्या हायस्कूलच्या तत्कालीन वृत्तांतामध्यें गौरवाने नमूद केलें आहे.
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पुढें बाहेरची नोकरी सोडून संस्थानी नोकरींत गुरफटल्यानंतर त्यांना कामाचं
अति ओझे पडून दिवसभर रावावें लागल्यानं मोकळ्या हवेवर व्यायाम घेणे
किंवा बाहेर फिरावयासजाणेया त्यांच्यासर्वगोष्टी अवकाशाच्याअभावी स्थगित
झाल्या. दिवसभर कर्तव्यबुद्धीनें नोकरीच जोखड संभाळून संध्याकाळी घरा
परत आल्यानंतर विश्रांतीसाठीं म्हणून दादा पत्ते, किंवा बुद्धिवळे यासारखे बैठे
खेळ खेळत असत. हे खेळ खेळण्यासाठी नित्य त्यांचेकडे समवयस्क स्नेही
सोबती यांचा अडाच पडलेला असे. दिवसभर इतर विषयांत काळ जरी व्यतीत
होत असे तथापि त्यांचे आवडीचें लेखन, वाचन व इतर सर्व व्यवहार ते
रात्रीचा दिवस करून उरकीत अस्त. त्यांच्या पत्रव्यवहाराची शिस्त मोठी
नमुनेदार असे. मला असें आठवते कीं, ज्या ज्या कोणाशी यांचा पत्रव्यवहार
असे त्या त्या सर्वीची वारनिशीसारखी नोंद त्याच्या दैनंदिनींत असे. शिवाय
त्याची आलेलीं उत्तरेहि त्यांच्या नांवांची पाकिटे तयार करून त्यांत तीं काल-
क्रमाने लावून ठेवलेली असत. ही सर्व पत्रव्यवहराची शास्त्रीय पद्धत सरकारी
कामकाजांतून त्यांना जशी अवगत झाली होती तशीच महाराष्ट्र कवि मोरोपंत
यांच्याहि चरित्रांतून त्यांनीं ती घेतलेली असावी. दादांचा पत्रव्यवहार जसा
टापटिपीचा तसा वाचनीय असे. ना. गोखले, ना. दादासाहेब मावळंकर,
रियासतकार सरदेसाई, सरदार किवे, प्रा. वापूरमाहेव माटे, म. म. पोतदार
अशा अनेक नामवंत मंडळीशी झालेला त्यांचा पत्रव्यवदार मोठा बोधक
आहे. दादाचे बालबोध, मोडी व इंग्रजी अक्षर अत्यंत वळणदार असून
त्यांची लेखनशैली फरड्या कारकुनासारखी नमुनेदार असे. नोकरींत अस-
ताना अनेक विषयांचा व्यासंग जरी त्यांनीं चालू ठेवला होता तथापि तो
कर्तव्यनिष्ठेच्या आहारी गेल्याने मर्यादित स्वरूपाचाच असे. पण पुढें सक्तीने
जेव्हां त्यांना सेवानिवृत्ति स्वीकारावी लागली त्या वेळीं मिळालेल्या फुरसतींत
दादांनी आपल्या आवडीच्या अनेक विषयांचा अभ्यास अत्यंत परिश्रमपूर्वक
केला. संस्कृत, मराठी, काव्यवाङ्मयाचें जसे त्यांनीं रूम वाचन केलें, तसेंच
वेदांत शाखाचेंहि अध्ययन त्यांनीं परिश्रमपूर्वक केलें. प्रस्तुत लेखक सेवा-
निवृत्त होऊन येथें परत आल्यानंतर नित्य दादांच्या समवेत विविध वाचनांत
चर्चेच्या रूपाने सहभागी होत असे. पुढें पुढें ज्ञानेश्वरी, अमृतानुभवादि
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ग्रंथांचा सूक्ष्म अभ्यास करावा असा त्यांचा मानस होता. तदनुसार ग्रथांचे
अक्षरश: वाचन, लेखन, टिपण त्यांनीं प्रत्यक्ष सुरू केलें होतें. ज्ञानेश्वरीच्या

या पहिल्या वाचनाचा परिपाक म्हणून दादांनी ज्ञानेश्वरीचा पंधरावा अध्याय
सविस्तर टिप्पणी व विवरण लिहून तयार -केलेला आज त्यांच्या संग्रहात उप-
लव होतो. पुढें जसजसे कांहीं तत सहकाऱ्यांसमवेत ज्ञानेश्वरीचेंवाचन त्यांचें
होऊं लागलें तसतशी ज्ञानेश्वरांच्या तत्त्वज्ञानाची रूढ कल्पना विसंगत आहे आणि
त्यामुळें ज्ञानेश्वरीच्या कित्येक ओव्या अर्थदृष्टया भाषांतरकारांनीं चुकीच्या
स्वरूपांत प्रचारांत आणल्या आहेत असें त्यांना निश्चितपणें बाई लागलें होतें.
या नव्या विचाराने ज्ञानेश्वरीचे वाचन त्यांनी सुरू केलें होते तथापि तें
दादांच्या वार्धक्यांतील दुर्बलते पूर्ण होऊ शकले नाहीं.

दादाचे कौटुंविक जीवन परिवाराच्या भरगच्चपणानें दुर्ग संपन्न होतें
मात्र उसरंभी आरंभी त्यांना क्रमाने पाचसहामुलीचझाल्याने सहज एक्का त्यांनी
असे विनोदाने उद्रार काढले की, कोणा सत्पुरुषाकडून आमच्या सौभाग्यवतीने
अष्टक्यया सौभाग्यवती भव असा आशीर्वादकिंवा वर मिळविला न कळे! इतका
परिवार जरी वाढला होता तथापि दादांचे जनक वडील, मातोश्री हयात असल्यानें
प्रापंचिक घडामोडींत बाजारहाट, देवाणघेवाण करण्यात त्यांनी कधी फारसे लक्ष

घातले नाहीं. निष्ठेने नोकरी करणें हाच त्यांचा नित्यक्रम होता. मुलामुलींच्या
शिक्षणक्रमांतही जितक्या आसक्तीने पहावयास पाहिजे तितके ते
पहात नसावेत असें स्धूल दृष्ट्या पाहाणऱ्यांना वाटत असे. पण या बाबतींत
वस्तुस्थिति काय होती हेंस्पष्टपणे लिहिणें जरा अवघड आहे.

वास्तविक दादांची आर्थिक परिस्थिति कोणत्याहि प्रकारे अडचणीची
अशी फारशी कधी नव्हती. तथापि सर्व व्यवहार हिशेबी वृत्तीने पहाण्याच्या
सवयीने त्यांचा पुष्कळसा व्यवहार कठोरपणाचा भासत असे. कौडविक
परिवारांत त्यांच्या विद्याव्यासंगाच्या तोलाचे कोणी नसल्याने आपल्या बुद्धि-
मत्तेचा, ज्ञानाचा, प्रामाणिकपणाचा व सत्यनिष्ठेचा एक प्रकाराने अहंगंड
त्यांच्यात निर्माण झालेला असावा असें मात्र कधीं कधीं दिसून येई. त्यांच्या
परिवारातील पुष्कळशी मित्रमंडळी खुद्यामतखोर असल्यानें त्यांना खडसावून
त्यांच्याहि चुका सांगणारे फारच थोडे असत. याचाहि परिणाम यांचा

चीवीस



स्वभाव आग्रही बनण्याकडे अधिक झाला. यामुळे आप्तेष्ट परिवारांत कधीं
कधीं यांच्याविषयी असंतोषाचे उद्गार निघत. पुढेहि नोकरींतून निवृत्त
झाल्यानंतर आर्थिक बाजूथोडी कमजोर झाली व त्यांच्या आग्रही स्वभावामुळें
काटकसरींत अधिकच भर पडली. दादांचा स्वभाव जसा फटकळ तसा विनोदी
होता. आपलें निर्भीड आणि प्रामाणिक मत स्पष्टपणे बोलून दाखविण्यास ते
कचरत नसत. तोंडापुरती स्तुति करणें त्यांच्या रक्तांतच नसे. त्यांनीं सहज
गमतीने केलेल्या अनेक स्फुट कविता अप्रकाशित आहेत. या कवितात त्यांची
विनोदी वृत्ति, मार्मिक रसिकता नि तरल कल्पनाशक्ति यांचा प्रत्यय येतो.

छत्रपतींच्या इतराजीने निर्माण झालेली आर्थिक आपत्ती ईश्वरी कुपेनें
पुढें दूर झाल्यानंतर, दीर्घकाल काढलेल्या कष्टाचे परिमार्जन झाल्यानंतर हळूहळू
त्यांना आपण आजवर पुष्कळच प्रमाढ केला असें दिसून आलें. पण हें सर्व
फार उशीरा घडल्याने त्या पश्चात्तापाचे फळ जसे मिळावयास पाहिजे होतें तसें
मिळू शकले नाहीं. प्रस्तुत त्ठेरवकाने ही वस्तुस्थिति ध्यानांत घेऊन घडलेल्या
गोष्टी दूर करण्याचा पुष्कळ प्रयत्न केला. पण योगायोग प्रतिकूल असल्यानें
त्या प्रयनाला यश आलें नाहीं. दादांची आर्थिक परिस्थिति आयुष्याच्या
शेवटच्या काळांत पुष्कळच सुधारल्यानें त्यानी हातींआलेल्या द्रव्याचा विनियोग
औदार्यानं केला. गुरुखण म्हणून त्यांनीं ना. गोखले व प्रि. आपटे यांच्या
नावे शिष्यवृत्त्या देण्यासाठीं डेक्कन एज्युकेशन सोसायटीस देणगी दिली.
तिच्या व्याजांतून प्रतिवर्षी ही शिव्यबुरत्ति देण्यांत येत असते. इतर
अनेक संस्था, व्यक्ति व नातेवाईक यांना त्यांनीं या वेळीं देणग्या दिल्या.
प्रसिद्धीची हाव दादांना कधींच नव्हती. सरदेसाई घराण्याचा इतिहास दाटांनी
लिहिला असा ' गौप्यस्फोट ' रियासतकारांना करावा लागला. असें साहाय्य
कितीतरी ग्रंथकारांना त्यांनीं केलें आहे. देणग्या काय, लेखन काय, नाम-
निर्देशासाठी त्यांनीं कधींच केलें नाहीं. त्यामुळें त्याचें कितीतरी कार्य अशातच
राहिलें आहे.

विद्याव्यासंगानें पुष्कळ चिकित्सकपणा दादांच्या स्वभावात जरी निर्माण

झाला होता तथापि ते मनाने आस्तिक व सहृदय असल्यानें धर्माचाराविषयीं
त्यांची दृढ श्रद्धा होती. दादाचे मोक्षगुरु संतशिरोमणी काका पुराणिक यांचा

पंचवीस



त्यांनीं गुरुमंत्र घेऊन त्यांनीं दिलेल्या दीक्षेचें आमरण अनुष्ठान श्रद्धेने केलें.
अध्यात्मरामायण हा या सांप्रदायाचा पवित्र प्रमाणग्रंथ असल्यानें त्या ग्रंथाचे
रोज कां होईना नित्य वाचन, पारायण, त्यांनीं कधीं चुकविले नाहीं. अध्यात्म-
रामायण हा सर्व ग्रंथ त्यांचा जवळजवळ तोंडपाठ झाला होता असें मलास्मरतें.
काकांच्या पुण्यतिथीला सांप्रदायिकांच्या संमेलनास उपस्थित रहाण्याची त्यांना
उत्कंठा असे. हातीं पैसा आल्यानंतर सांप्रदायानुसार गुरुदक्षिणेप्रीत्यर्थ कांहीं
देणगी देण्यास हे उत्साहाने प्रवृत्त झाले. स्नेहीसोबत्यांच्या अडीअडचणीच्या
प्रसंगीं मुक्त हुस्ताने यांनी मदत केली असल्याचींहि कांहीं उदाहरणे
आहेत. यांना ज्ञानार्जनाखेरीज इतर कोणतेंहि व्यसन नसल्याने विश्रांतीच्यावेळीं
चित्ताला उत्साहसंपन्न करण्यास वेळ्या खेळांचा अवलंब यांना करावा लागे.
केवळ मनोरंजनार्थ जरी असे खेळ ते खेळत असले तथापि त्यांतूनहि टाटांनी
एका प्राचीन बुद्धिवलक्रीडेच्या संस्कृत पुस्तकांतील अनेक डाव आपल्या
बुद्धिचातुर्य सोडवून त्या पुस्तकाच्या भाषांतरकारास भाषांतर करण्यांत पुष्कळ
मदत केली. तें बुद्धिवलक्रीडेचे पुस्तक कोल्हापूर येथें श्री. हळदीकर वकील
यांनी प्रकाशित केले असून त्याच्या प्रस्तावनेंत दादांचे कण लेखकानी मान्य
केलें आहे.

एकंदरींत ती दाढासाहेव यांचा परिचय थोडक्यांत लिहावा या संकल्पाने
जरी आम्ही आरंभ केला तथापि त्यांच्या अयुष्यातील निरनिराळ्या प्रसंगांचे
जसे पैलू आम्हास जसे दिसले तसे ते थोड्या विस्तारानेंच उगम्ही वाचकांपुढे
ठेवले आहेत दादांचा सर्व गूहस्थाश्रन कसा उछेरवनीय झाला याची कल्पना
या परिचयद्वारा वाचकांस आली तर या लिहिण्याचें साफल्यझालं असें आम्हास
वाटेल. प्रस्तुत परिचय लिहिण्याचें कार्य आमुचे कनिष्ठबंधुतुल्य श्री. र. गो.
व श्री. सी. गो. सरदेसाई यांच्या सूचनेने आम्हास लाभले आणि त्यायोगे
दादांचा जीवनपरिचयाचा साठ पासष्ट वर्षांचा अनेक सुखदुःखात्मक प्रसंगांसह
चित्रपट अंतःश्चसूपुढे आज उभा राहून त्या गत गोष्टींच्या स्मरणाने एक विशिष्ट
आनंदानुभूती आम्हास उपलब्ध झाली याबद्दल त्यांचे आभार मानून मी हें
लेखन प्‌रे करतो

बाळाचार्य खुपेरकर

सव्वीस



श्रीमदध्यात्मरामायणहूतर्गता

श्री रा म गी ता



।। श्री: ?!।

अध्यात्मके निष्ठा' ८
रामोदुय्यते यत्र क५
अतोदुभिधानं कथित
अध्यात्मरामायणमस्थ

५

अटयते ० अयू जाणें याचे हें कर्मणि रूप
म: ईश्वर:, शडकूर:

आत्मानं अधिकृत्य अध्यात्मम् । अक्षरं ब्रह्म परम स्वभावोऽ-
ध्यात्ममुच्यते । भ. गी. ८ । ३

( स्वस्यैव ब्रह्मण एव अंशतया जीवस्वरूपेण भावो भवन स
एव आत्मानं देह अधिकृत्य भोक्तृत्वेन वर्तमानोऽध्यात्मशब्देनोच्यते ।

- श्रीधर:)
अध्यात्मरामायणम् ५ १५१८ ०७ ध रिसवाबसमुस १४६८

०? १५ इp।ळ्पं०ग्न हतरथप्प १६ ५ण्णाहागड ८०१५ ९-०१५११११६१ धाळातध द्रथा१'8 १०. -( ११०)ब्रह्म ५(11० ५०कालाल, १६ ०८१तप८०१५ ऽ १५ ाऊाऊ1ळ।ंाऊrpD१-

१० ( ००८१ 'ंंाऊ!ई०rंाऊंं४ाऊंंrंZ०ईाऊ? ५८११ ५ अध्यात्म- ( pp।व्रतड)

श्रीमहादेव उवाच ।

तो जगन्मझलमदगलात्मना
विधाय रामायणकीर्तिमुत्तमाभू ।

चार पूर्वाचरितं रुपूत्तमो
राजीर्पवर्यैरभिसेवित यथा ।। १ ।।

जगढ्यॅमगल ० जगाचे भावी कल्याण ( इवः श्रेयस शिव भलं कल्याण



२ श्रीगमगीता

मडूगलं शुभम्) होणार ज्यापासून असा मकृल्रात्मा ब्रह्मानंदरूप
( ' तस्यैवानन्दस्यान्यानि मात्रामुपजीवन्ति ' इति भूते. ' मडूगलाना
च मडूगलमू ' इति स्मृतेश्च); या. मानवरूपावतार श्रीराम उ-उर-म
सर्वश्रेष्ठ अशा, मोक्ष नांवाचा पुरुषार्थ देण्याला समर्थ अशा
रामायणक्रीर्त्रि'; रामस्य अयनं प्रवास: अवताराच्या मुख्य कार्या-
करितां उत्तरेकडून दक्षिणेकडे व तेथून पुन्हा उत्तरेस जाणें येणे)
तस्मिन् उत्पन्ना लीलावृत्तान्हरूपा-जो वृत्तांत किंवा चरित्र गाऊन
वा ज्याचे कीर्तन करून जीवाला एरवी दुस्तर असा हा संसारसमुद्र
सुलभपणे तरून जाण्याला ' रामायण ' म्हणजे रामचरित्र नांवाची
उत्कृष्ट नौका निर्माण करून - विधायु- रवत्तूरम' रघुवंशावतंस
राजा रामचंद्र तत्: पूर्वाध्यायांतील सीतेच्या त्यागानंतर
राजूर्श्ग्विथै: जनकादिकांसारख्या राजानी (ज्ञान्यांनी) अभिसेरवित
आदरपूर्वक अवलंबिलेल्या यथा. ज्याप्रमाणे पूर्वाचुरित पूर्व

आचरितं पूर्वजैराचरितं वा, पूर्वपरंपरेनें चालविलेल्या रीतीनें
( तथा) तदूवत् जब्रार चालला अर्थात् वानप्रस्थाश्रम स्वीकारता
झाला; मुनिवतोभून्मुनिसेविताड्‌घिः या प्रकारचे वर्णन मागील
अध्यायाच्या शेवटीं आलें आहेच. तसेंच तेथें सत्त्व- भोगा-
नखिलान्विरक्तः असेही स्पष्ट लिहिले आहे. तेव्हां राजा-
धिकार प्रजापालन वगैरेची त्यानें निरवानिरव केली होतीच.

१ रामायणांत वर्णन केलेली कीर्ति : पाहा-
य: पृड्यीभरवारणाय दिविर्जः स्वप्रार्थित: चिन्मय: ।

माया मनुष्योऽव्यय: ।।

विक.............. ।

कीर्ति पापहरां विधाय जगता...... ।। १ ।



श्रीरामगीता

सौमित्रिणा ए उदरदिना
राम: कथा: प्राह पुरातनी: शुभा ।

राज्ञा प्रमत्तस्य उरगख्य शापतो
द्विजस्थ लिर्यक्त्वमथाह राघव: ।। २ ।।

उदार० उदारा ( गुरुदेवविश्वासलक्षणा दानशीला वा असा
टीकाकाराचा अभिप्राय युक्त वाटत नाहीं- त्यापेक्षा ' रामाच्या
तोंडून लोककल्याणाचा मार्ग समजावा या उदार विचाराने' हा
अर्थ येथें अभिप्रेत दिसतो) बुद्धिर्यस्य तेन सौमित्रेण, लक्ष्मणाने
पृष्टो राम प्रश्न केलेला राम त्यास पुरातनी प्राचीन, शुभा:
( घर्माधर्मनिणेत्रीः-टीका) हितोपदेशयुक्त कथा: प्राह आर्य-
श्रेष्ठांच्या गोष्टी सांगता झाला. त्यांतच पुण्यकर्मे करतांना सुद्धा
किती जपावे लागतें हें लक्ष्मणाच्या मनावर बिबविण्याकरिता त्यानें
प्रमत्तस्य १ केवळ अनवधानामुळेंच चूक केलेल्या वगस्य राज्ञा

-ळद्विजस्य शापतः तिर्यक्त्व अथ आह मूग राजाला ब्राह्मणाच्या

-रशापामुळे नीच योनी (सरड्याचा जन्म) प्राप्त झाल्याची कथाहि
ओघाने सांगितली. अथ टर त्याचप्रमाणें, सुद्धा

कदाचिदेकान्स उपस्थित प्रभु
राम रमालालितपादपडूकजमू ।

सौमित्रिरासादितशुद्धमावन
प्रणम्य भक्त्या विनयान्वितोऽब्रत्रीतू । । ३ ।। २

कदाचित् कोणे एके समयी रमालालित० ज्याच्या पाद-

१ कश्चिल्सनाविरहगुरूगा स्वाधिकारात्प्रमत्त: । -मेघ:तून्
२ राम रमेश मजे । -रामरक्षा
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कमलाच्या सेवेची- प्राप्तीची इच्छा साक्षात् लक्ष्मीने एकसारखी
केली होती (लालित आलिगित; प्रेमोपचारकृत; अभीफित;)
तो महावि ष्णूचा अवता प्रभू रामचंद्र एकांतांत वसला असतां -
परब्रह्मस्वरूपचिंतनांत मग्न अंसतां आसादित ० श्री रामचंद्राशीं
अखंड सहवास व त्याची निरलस सेवा, तसेंच त्याच्या मुखांतून
वारंवार झालेला उपदेश व त्याच्या वर्तन -चें प्रत्यक्ष सूक्ष्म

अवलोकन यामुळे अत्यंत निल झाली आहे श्रद्धा ज्याची
आणि ज्ञानोपदेशग्रहणास योग्य झाली आहे बुद्धि ज्याची असा
लतमण रामाला भक्तिपूर्वक साष्टांग नमस्कार घालून अत्यंत
नसतेने बोलला. स्वच्छ आरशांतच उत्तम प्रतिबिंब पडते
त्याप्रमाणेंच ज्ञानोपदेशाला प्र थमतः अंतःकरण अत्यंत निर्मल
केलें पाहिजे. व तें तसें झाल्यावरहि सदूगुरूंकडे अत्यंत शालीन-
तेनेंच गेलें पाहिजे. उद्धवाने भगवंतास प्रश्न विचारल्यावेळीं
अगदीं असेंच वर्णन भागवतांत आलेले आहे प

त्वं शुद्धवोडोदुसि च सर्वदेहिना -मात्मा ' दुस्थइरीशोदुसि निराकृति : स्वयमू ।
प्रतीयसे ज्ञानदशां महामते
पादाव्यसझाहितध्वक्कस्त्रिनाम । । ४ । ।

हे महाबुद्धिवंता प्रभो! तू माझा ज्येष्ठ बंधु ही या वेळीं माझी
दू ष्टि नाहीं, तर तूं शु- केवळ ज्ञानस्वरूप आहेस; आणि

१ विविक्त उपसजय्यजगतामीतूवरेश्वर । प्रागम्य शिरता पाडी प्रास्तूललिस्तमभापत
। ११-६-४१ ।

२. अतीत व्याप्रोति स आत्मा
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श्रुतीनी तुझ्या या रूपाचे वर्णन 'सत्यज्ञानमनन्त ब्रह्म ' ' विज्ञान

सहा, ' प्रज्ञान ब्रह्म ' असे केलें असलें तरी तें इंद्रियांना आणि
मनालाहि अगोचर असल्यानें कोणालाहि अगम्य, अज्ञात असेंच
राहणार; तरी पण तूं स्वयं निराकृरति: स्वतः निराकार असतांहि
सर्चदेहिना आत्मा सर्वजीवात्म्यांचा व्यापक चालक असा
अंतःकरणांत प्रतिबिंबरूपाने भासमान होणारा बिंबात्मा आहेस
व सर्वांवर अधीश : सत्ता चालविणारा आहेस, म्हणून या
प्रतिबिंबरूपानेच जीवांना अनुभवगम्य आहेस; तेव्हां त्या दृष्टीने
या वेळीं मी तुझें स्वरूप. जाणूं इच्छितो मी हें चांगले जाणतो
कीं हें तुझें स्वरूपदेखील भलत्याला समजावयाचे नाहीं, तर
पादा- त्वच्चरणकमलयोर्भुडूगवदाहित: सडूगो ये. तादृशाना

सडूगवता ज्ञानुदशा प्रतीयखेर, तुझ्या पदकमलाच्या ठिकाणी झमरा-
प्रमाणें ठेविले आहे प्रेम ज्यांनीं अशांची सदैव संगत ठेवणाऱ्या आणि
ज्ञायते अनेन इति ज्ञानं वेदान्तवाक्यजातं तदेव दू तूदर्शनसाधन
येषां तेषा म्हणजे ज्या वेदान्तशास्त्रामुळें तें ज्ञान प्राप्त होतें त्या
साधना (शास्त्रा)कडेच ज्यांनीं आपलें चित्त लाविलें आहे त्यांनाच
तूंस्वयंर आपण होऊन अनुभवास येतोस. प्रत्येकाच्या अंतःकरणांत
तूं आहेस एवढेच नव्हे तर तूं सर्वत्र पूर्णपणे भरला आहेस, तथापि
सर्वोत्कृष्ट भक्ति आणि तुझ्या स्वरूपाचे ज्ञान व्हावें ही उत्कट
लालसा ज्यास आहे त्यांनाच तुझें स्वरूप समजणे शक्य आहे, पण
तें शास्त्रशुद्ध मार्गाने चालल्यावर; तसें जे वागतील त्यांजवरच
कृपा करून तूं स्वत: त्यास दर्शन देतोस. या कृपेला मी पात्र झालो
आहें असें माझ्या बुद्धीस वाटतें आणि या समजुतीने व या
आशेनें--
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अहं प्रपन्नोऽस्मि पदाम्बज प्रभो
फ भवापवर्ग ह्ये तव योगिभावितम् ।
: यथादुलजसादुज्ञानमागरवारिधिं
सुखं तरिष्यामि तयापुनुशाधि माम् । ५ ।

मवाप०भवस्य संसारस्य अपवर्गो निवूत्तिः समाप्तिर्वा भवति
यस्मात् तादृश संसाराची निवृत्ति किंवा नाश होतो ज्यापासून अशा
आणि म्हणूनच योग्यानी भावितं सप्रेम व सादर अनुसरलेल्या
तुझ्या चरणकमलाला मी भु शरण आलों आहें. तर या
संसाराला कारण जें अज्ञान तें म्हणजे एक अफाट व दुस्तर
समुद्रच असल्यानें तो घथ्रा ज्या प्रकारे सुखं आयासावांचन आणि
अडजसा लवकर, त्वरित मी तरून जाईन तथा त्या प्रकारचा मला
उपदेश कर. हें कार्य मला कदेश न होतां आणि लवकर उरकेल
असा कांहीं उपाय मला सांग. भगवद्‌गीतेतहि अर्जुन भगवंतास
याच शब्दानी विनंति करीत आहे- शिष्यस्तेऽह शाधि मां
त्वां प्रपन्नम् । २-७ युष्टोप्रभुष्ठिभुविलं चित्तवृत्ति निरोध केलेले
ज्याचे निरंतर चिंतन करतात, असे

श्री महादेव उवाच-पुढील कथाभाग पार्वतीस सांगताना

खत्वादुथ सणाअत्रियचोदुखिल उदा
प्राह प्रपन्नार्तिहर: प्रसन्नधीः ।

विज्ञानमज्ञानतमोपशान्तये
.श्रुतिप्रपन्न २ क्षितिपालभूषण ६.१. अपवृजू ण टाळणं, नष्ट, करणे, बाहेर ओढ, बाहेर काढणें, या धातूपासून;

अषवर्गः अपवजर्न ब्र टाकून दे, त्याग.
-२. क्लचीपासून, वेदांपासून प्रास झालेले.
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अखिल सौमित्रिवचः ० लक्ष्मणाचें हें सर्व भाषण सखा अथ
पुरतेपणी ऐकून सुद्धा नंतर लागलेंच प्रपन्न' शरणागतांचें दुख
नाहींसे करणारा प्रसुचधी: अत्यंत निर्मल बुद्धीचा-किंवा लक्ष्मणाला
मोक्षमार्गाची प्रबळ जिज्ञासा झालेली पाहून सुप्रसन्न झालें आहे
मन ज्याचे असा क्षितिपा ० राजांना भूषणभूत-राजशिरोमणि
श्रीराम अज्ञानतमो० अज्ञानरूपी अंधकार दूर करण्यास्तव श्रुतिप्र०

वेदांनी मिळविलेल्या विज्ञान आत्मतत्त्वाचे अनुभविक ज्ञानाला
सांगता झाला.

' तम उपशांतये ' किंवा ' तमस उपशां ' ० हे व्याकरणशुद्ध;
मुळातील संधि आर्ष आहे.

अज्ञान-अज्ञानमविद्याहमति इति अमर: । विज्ञान कर्मणि ज्ञाने

इति हैम । विज्ञान याला कोणी अनुभवज्ञान असें म्हणतात,
व ज्ञान म्हणजे औपपत्तिकज्ञान म्हणतात. आत्मतत्त्वज्ञान म्हणजे
स्वतःविषयीचे अर्थात् ' मी कोण आहें ' याविषयीचे खरें यथार्थ ज्ञान.

तें झालें असतां जन्ममरणरूपी प्रपंच किंवा संसार संपतो विष्ठाच

याचा अर्थ आपटे यांनी फआनावा, माहनसुरु, १०४१८ष्ट० ३६४४
क०p'''? एक्सतुहांहदल असा दिला आहे. त्या धोरणाने

पाहिल्यास आपल्यास सत्य वाटणारा हा जगत्प्रपंच शास्त्रांत
सांगितल्याप्रमाणे सूक्ष्म विचार केल्यावर शेवटीं परब्रह्म, वस्तूवर
केवळ भासमान होणारा अध्यास आहे असा अनुभव येतो. अर्थात्
आपल्या परिचयाच्या संसाराच्या यथार्थ आकलनानं म्हणजे

प्रच- शरणागत; पटू, १० आ. जाणें. पाऊल उचलणें; या ठिकाणी ५६४ ऑ.

पत्र च् जवळ जाणे, यापासून



८८ श्रीरामगीता

विज्ञानाने शेवटीं त्याच्या खऱ्या स्वरुपाचे म्हणजे हा प्रपंच दुसरें
कांहीं नसून अद्वितीय परबह्मच आहे असा बोध (ज्ञान) होतो.
आणि अज्ञानामुळे त्याचें तें वेगळे रूप आपल्यास वाटत होतें, ही
प्रतीति येते; म्हणून हें-विषानु अज्ञानाची उरपशांति करणारे आहे
व ती उपशांति झाली म्हणजे अज्ञानावरणाने झाकले ज्ञानच प्रगट
होतें, म्हणून ' विज्ञान ' शब्दाची योजना सहेतुक दिसते. शिवाय
श्रुतिवाक्यांनींच सदर कार्य साधावयाचें आहे तीं वाक्यें तर
प्रपंचोत्पत्तींतलीं आहेत- तीं ' ज्ञानसाधक ' असली तरी स्वतः
' विज्ञानरूप'च आहेत. अर्थात प्रव्रुतिप्रपन्नं असें विशेषण ' ज्ञानं '

यापेक्षा ' विज्ञान 'पदालाच अधिक' सुसंगत आहे. या हेतूनेंच श्री-
रामचंद्रांनीं वेदप्रतिपादित वर्णाश्रमधर्माप्रमाणेंच ाऊइ पाहा-भागवत
स्कंद अ. ५ ऋषभदेवाचा उपदेश) ' मोक्षेच्छूने ' वागून ज्ञानप्राप्ती-

सबंधाने प्रथमतः अधिकारसंपन्न झालेंच पा हिजे असें आरंभीच
निक्षून सांगितलें आहे.

आदी स्ववर्णाश्रमवर्णिता क्रिया:
कृत्वा समासादितशुद्धमानस ।

समाप्य तp-पूर्वमुपात्तसाधन:
समाध्ययेत्सडूगुरुमात्मलब्धये ।। ७ । ।

ती अधिकारसंपन्नता दोन प्रकारची आहे. पहिली बहिरंग
व दुसरी अंतरंग शुद्धी साध्य होणारी. त्यांची साधने आणि
त्यापासून काय साध्य करून घेण्याचे यांचा आतां क्रम सांगतात.
आरौ म्हणजे प्रथमत: (आरंभी) ब्राह्मण, क्षत्रिय व वैश्य या

.५

वर्णापैकी ज्या वर्णांत ईश्वराने साधकाच्या पूर्वज- मार्जित संस्कारां-
नुरूप त्यास जन्मास घातले असेल रेया वर्णातील ब्रह्मचर्यादि चार
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आश्रमांत अनुक्रमानें जी नित्य नैमित्तिक इत्यादि वेदानी
आलागिलेली क्रिया : कर्मे तीं योग्य प्रकारे करून त्यापासून
साधकाने सधासादित० अंतःकरणशुद्धि संपादन करावी. १ येथें
'मानस' शब्दाची योजना हेतुपूर्वक आहे. मन हें दशेंद्रियांचे प्रेरक
-आहे. तेव्हा तें शुद्ध केलें म्हणजे बाकीची इंद्रिये आपोआपच शुद्ध
मार्गानंच चालतात. २ जा शुद्ध वर्तनाचा असला म्हणजे त्याच्या
ताव्यातील कामगारच तसे होतात. तेव्हां अंतकरणशुद्धि हे
पहिले म्हणजे बहिरंग साधन ( ज्ञानोपलब्धीचें) होय. या
शुद्धीकरितां ज्या क्रिया करण्यास सांगितल्या आहेत त्या करण्यास
प्रथमत: स्नानादि शरीरशुद्धिकमें करावी लागतातच, सबब तीं
स्वतंत्रपणें निराळी सांगितली नाहींत. अशा प्रकारे हा बहिरंग
शुद्धिप्रकार सांगितला. 'यःस्मरेतू पुण्डरीकाक्ष स बाह्याकणन्तर: शुचि ?ऊ

असें पुराणवचन आहे. यापुढे अंतरंगशुद्धिप्रकार सांगतात. येथे
टीकाकारांनीं 'तत्पूर्वमुपात्तलाधन: समाष्य ' असा अन्वय लावून

- -तदनुत्ठ!नपूर्वकमेव उपात्तानि साधनानि शमदमादीनि येन तादृश
म्हणजे कर्मानुष्ठानपूर्वक शांतिनिग्रहादि साधने मिळविली आहेत
ज्याने असा सत् तत् समाप्य) होत्साता तें कर्मानुष्ठान सपवून
(सोडून) असा अर्थ केला आहे. परंतु त्यांत पूर्व म्ह. पूर्वक आणि
सुखा- म्ह. सोडून असे बऱ्याच ओढाताणीचे अर्थ करून समाच्यु
याचा अन्वय लावण्याकरितां तत् हे पद दोन वेळा निरनिराळ्या
जागी योजिले आहे. इतर तीन भाषांतरकारांनीहि टीकाकारांचीच
री ओढली आहे. परंतु त्यानें समाधान होत नाहीं. मला पुढें

रं. पाहा-भगवत रूंद, अ. ०, क्रपभदवे।चा उपदेश
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लिहिल्याप्रमाणे अन्वयार्थ केल्यास वरील ओढाताण चुकेल असे
वाटतें. स पूर्व यस्मिन् कर्मणि यथा स्यातू तत्पूर्व, तत् शुद्धमानस
तत्त्व५?rंrँrं?ँँंं?१ आत्मलुधुसु-असुखदगुरूं ?इrrंrएाार्त्यई

समाश्रयेतू- तत्पूर्व आत्मलब्धीकरितां सदूगुरुचरणाचा शोध

-करण्यापूर्वीउपात्तुसाधन सनू ज्ञानप्राप्तीसाठीं शास्त्राने अवश्य
म्हणून सांगितलेलीं ( १) शमादिषटूक १२ वैराग्य (३) नित्यानित्य-
वस्तुविवेक आणि (५८) मुसाच ही म्हणजे शास्त्रांत ज्यास
' साधनचतुष्टय ' म्हटले आहे व जें संपादल्याखेरीज ' ज्ञान '

मार्गाला लागण्याचा अधिकारच साधकाला प्राप्त होत नाहीं तें
साधनचतुष्टय संपादित होत्साता मग सा धक जो मुमुक्षु त्यानें
आत्मलब्धये आत्मज्ञानप्राप्तीकरिता सदपुरु सर्वत्र समदर्शी वगैरे
लक्षणानी युक्त अशा ब्रह्मनिष्ठ गुरूला सम्राप्य चांगल्या शोधांतीं
मिळवून त्याला समाधयेतू शास्त्रांत सांगितल्याप्रमाणें शरण जावे.
ज्ञानप्राप्तीपर्यंत कर्मत्याग कोठेच प्रतिपादिलेला नाहीं. ब्रह्म-

जिज्ञासेपूर्वी नित्यानित्यवस्तुविवेक, इहामुत्रफलभोााविराग
शमदमादिसाधनसंपत् व मुमुक्षत्व इतक्या गोष्टी साधकाच्या
ठिकाणी अवश्य असल्या पाहिजेत असें आचार्यांनीं ध्यांत स्पष्ट
म्हटलें आहे. १ शास्त्रांत वर्णिलेल्या लक्षणांचा ' सद्‌गुरु ' कांहीं
वाटेवर पडलेला नाहीं; तो शोधून काढावयास पुष्कळ खटपट
पाहिजे- श्रीमद्‌भागवतांत सांगितले आहे--

तस्माइ गुरु प्रपद्येत जिज्ञासु: श्रेय उत्तम ।

शाब्दे परे च हधणात ब्रह्मण्युपशमाझ्यप्रयम ।। १ १-३- २१ ।।

स्ववर्णाश्रमधर्मण तपसा हरितोषणातू ।

साधनं प्रभवेत्पुसा वैराग्यादि चतुष्टयमू । बि ।। आचार्या-- अपरोक्षानुभूति-३
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पंत म्हणतात-
यत्ने श्रेय कळाया शास्त्र अबुभवहि ज्या तशा भार्ये ।

खदूगुरुला शरण अशा त्यजुनि कपटदंभ सर्वथा जावे ।।

-मंचभागवत- ११-४४
तेव्हां ' सद्‌गुरु ' प्रयत्नानेंच सापडणारा आहे आणि त्याला

शरण जावयाचें तें पूर्णभक्तीने व श्रद्धेनंच गेलें पाहिजे. सुख
व आश्रयेत या पदांपूर्वी सम् उपसर्ग मुद्दामच योजिला आहे.
' सदूगुरूला शरण रिघावें ' असें सांगण्यांत हा हेतु आहे कीं
' व्युत्यत्तिबलेन स्वयमेव वाक्यार्थविचार: क्रियमाणो न फलायेति
सूचितम् । ' शास्त्रावर श्रद्धा ठेवावयाची तर ती अर्धवट काय
कामाची? -आचार्यवान् पुरुषो वेद.

क्रिया शरीरोद्‌भवहेतुरादता
प्रियाप्रियौ ती भवतः सुरागिण ।।

धमेंतरो तत्र पुनः शरीरपुनः क्रियाश्चक्रवदीर्यते भव: च्या
संसाराचे चक्राकार परिश्रमण कोणत्या काष्णानें सुरू होतें व

एकसारखे चालू कसें रहाते हेंआतां निरूपितात. आद्रता (आदराने
म्हणजे आवडीने केलेली) कुषि ही शरीरो० तिचे फल भोगण्या-
स्तव शरीराच्या उत्पत्तीला कारण आहे. मनुष्य कोणतेंहि काम
त्यापासून मिळणाऱ्या फलभोगाकरितां करितो- त्या फलाचा भोग
त्याला भोगायतन जें शरीर त्याकडून मिळतो. कांही फलीचा
उपभोग त्याच जन्मांत व राहिलेल्यांचा पुढल्या जन्मांत, एव च
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पुण्यकर्म असो वा पापकर्म असो तें आदराने म्ह. फलभोगेच्छेनें
केलें म्हणजे या ना त्या जन्मांत त्याचें फळ मिळाल्याखेरीज रहात
नाहीं. अर्थात् ज्या कर्माचा फलभोग होणें राहिला असेल तो
होण्याला योग्य असें शरीर त्याला जन्मांत मिळतें. निष्काम
(केवळ कर्तव्य म्हणून केलेली व ईश्वरार्पण केलेली) कर्मांचा या
फलभोगाशीं संबंध येत नाहीं. याप्रमाणे पूर्वजन्मकृतकर्म फलभोगार्थ
प्रस्तुत जन्म व शरीर मिळाले असतां सु त्या जन्मांत सुररागिण:
विषयाभिलाषवतः (मागील जन्मातील विषयासक्ति चालू जन्मांत
फलभोग प्राप्त झाल्याने, अग्नीत तूप घातल्याप्रमाणें, वाढतच
जाते; १ आणि त्यामुळें क्रियेला चालना व उत्तेजन मिळून ती
अधिकाधिक आवडीने करावीशी वाटते; म्हणजे कर्माची आवड
वाढल्याने तें सत्कर्म आहे कीं दुष्कर्म आहे याचा विचार उरत
नाही; विषयासक्ति मनावर ताबा ठेविते आणि मन इंद्रियांकडून
कर्मे करून घेतांना फक्त आपल्याला प्रिय कोणतें, अप्रिय कोणतें
एवढा एकच विचार करिते आणि स्वतःला प्रिय असें फल
मिळविण्याकरितां करावे लागणारे कर्म धर्म्य आहे किंवा अधर्म्य

आहे याची बिलकुल पंचाईत करीत नाहीं; याप्रमाणे शरीराकडून
घडलेल्या धर्माधर्माचीं फले ाइ_yaउयाप्रियौ सुखदुःखदायी पुढें भोगावी
लागतात. व त्याकरिता पुढील जन्मातील शरीरप्राप्तीची आगाऊ
तयारी होते ाऊइं एव) अशा प्रकारे पुन: नvएं शरीर व पुनः नव्या क्रिया
असें हें रहाटगाडगे सुरू होऊन चालू रहाते. म्हणून भूट्टा-सुटकुतुचकवलू
ईर्यते- संसाराला चक्राप्रमाणे फिरणारा म्हणतात. शरीरकं

१. न जातु भोग: कामानामुपभोगेन शाम्यति ।

हविषा कृष्णवर्त्मेव भूय एवाभिवर्धते । म. भा. ययात्याख्यान
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(नवीन) लहान शरीर (जन्मकाळचे); पंचदशीकार म्हणतात-कुर्वते
कर्म भोगाय कर्म कर्वे च मुळजते । कर्म करण्यास्तव भोग भोगतात.

नद्या कीटा इवावर्तादावर्तान्तरमाशु ते ।

वजन्तो जव्यनो जन्म लभन्ते तैव निईतिम ।। १-२९१३०
भागवतकार म्हणतात-

कर्माणि कर्मभिः कुर्वतू सनिमित्तानि देहस्थत् ।

तत्तत्कर्मफलं गृहतू श्रमतीह सुखेतरसू ।। १ १- ३-६
पंतांच्या मंत्रभागवतांतील (११-३१९) आर्येत हेंच तत्त्व सुंदर

रीतीनें सांगितलें आहे.-
विषयातें पाहुनि मन भोगेने तयांत जेवि जिरे ।

वांच्छा बी जें रुजबुनि विषयहि तैसा मनांत पूर्ण जिरे ।।

अज्ञानमेवाश्य हि मूलकारणंम
तद्धानमेवात्र विधी विधीयते ।

विश्वच तन्नाशविधे पटीयसी
न कर्म तलदजं सविरोधमीरितमू । । ९ ।।

शरीरोत्पत्तीला अगदीं निकटचे कारण कर्म हें आहे म्हणून
सांगितलें; मग असलें हे सुखदुःखादिकांचें भोगकारण बुद्ध्या
चिकटवून घेऊन ससारचक्रात श्रमण करावयास लावणारे ' कर्म '
मनुष्याने सोडावयास ( टाकून द्यावयास) पाहिजे, हें निराळें
सांगावयास नकोच; परंतु वस्तुस्थिती मात्र अगदी उलट आहे.
कर्माकडे प्राण्याची प्रवृत्ति अगदीं जोराची आढळून येते तीं का तें
आतां सांगून ' कर्म ' टाकून देण्याविषयीहि स्पुष्ट विधान येथें करीत
आहेत.



४ अरामगा
अकुष्ठ. म्हणजे संसारन्नमणात प्राणी सापडला याचे मूल-

क्रारण आदि किंवा प्रमुख कारण प्राण्याचें अज्ञान हेंच होय. म्हणजे
कर्म हें जसे निकटचे कारण तसें त्या ' कर्माकडे ' प्रवृत्त करविणारें
असें कारणाचे कारण (मूलकारण) ' अज्ञान ' हें आहे. तें फक्त
ज्ञानोदय झाल्यानंच नाहीसे होणारेंआहे. तें कांही इतर कोणत्याहि
प्रकाराने टाकून देता येईल असें नाहीं. पहा कीं एखाद्या गोष्टीचे
आपल्याला ' अज्ञान ' असलें तर तें ' अज्ञान ' म्हणून कळले तरी तें
अंगांतून काढून टाकता येत नाहीं त्या गोष्टीचे वास्तविक ज्ञान

झालें म्हणजे पूर्वीचें अज्ञान कोठे व कसें जातें तें कळून येत नाहीं.
फक्त ज्ञान झाल्यावर तें नाहीसे झालें हें मात्र आपल्या अनुभवास
येतें. तेव्हां प्रस्तुत श्लोकाच्या पहिल्या चरणांत फक्त संसाराच्या
कारणाचे कारण उल्लेखिलें आहे आणि तेंहि एवढ्याच हेतूनें कीं
अज्ञानाचा पगडा असेपर्यंत संसारचक्राच्या परिझमणाला खळ
नाहीं अ यासंबंघानें विधी ( प्रवृत्तिपरं वाक्यं विधि: नियम,
धर्म, आदेश) वेदान्तादिशास्त्रांत किंवा त्यांतील नियमांत तत् हान
(कर्मण हान) कर्मत्याग एव हाच ठिष्टीप्रहे. (उपाय म्हणून
सांगितला आहे) कर्म टाकता येईल, अज्ञान तसें सोडता येण्यापैकीं
नव्हे हें वर दाखविलेच आहे. अज्ञानाचा नाशज्ञानानेंच होतो कर्माने
होत नाहीं हें पुढील पंक्तीत उघड उघडच सांगितलें आहे. तेथें
अज्ञानाचा ' नाश ' सांगितला आहे. 'त्याग ' सांगितला नाहीं. म्हणून

हान ८ त्याग ' ज्याचा करावयाचा तें-ततू- ' अज्ञान ' नव्हे तर
मागल्या श्लोकांत त्रिशकुप्रमाणे निर्दिष्ट करून अंतराळी लोंबकळत
ठेवले ' कर्मच होय. यावरून टीकाकाराचे व्याख्यान ' अन्न विधी
संसारनिवृत्तिलक्षणे कर्तव्येऽर्थे तद्धानं मूलकारणत्वादज्ञानहानमेव



श्रीरामगीता १५

विधीयते साधनत्वेनेतिशेष ' हैओढाताण, अध्याहतपदांचा भरणा
आणि संगतिहानि या त्रिदोषांमुळे कसें सपशेल चुकले आहे तें
स्पष्ट होईल. भाषांतरकार बोलून चालून वेठीला धरलेले भाडोत्री
कामकरी. टीकाकारांचा आधार मिळाल्यावर मुद्दाम खोलांत
का जातील?

कर्मणा कगते जप्तर्विद्यया तु प्रकडसते । तस्मात्कर्म न कुवर्ति ।।

महाभा. शां.-२४०-७
येथेंहि हेंच तत्त्व. याप्रमाणे संसारचक्राच्या जवळच्या

कारणाची योग्य ती वाट लावून आतांलांबचें कारण जें ' अज्ञान '
त्याचें निरसन कसें करावे हें सांगतात लाशविधी मूल कारण
जें अज्ञान त्याचा फडशा उडविण्यास एक विद्यैरवपटीयसी केवळ
ज्ञानच समर्थ आहे. त-कर्म सविरोचं न ईरितम त्या अज्ञाना-
पासून परंपरेने उत्पन्न होणारेंकर्म त्याला विरोधक म्हणून म्हटले
नाहीं. ( आणि कोणत्याहि वस्तूचा नाश तदूविरोधक वस्तूशिवाय
इतरांकडून होतच नाहीं, हा तर सिद्धांत आहे,) कार्य आपल्या
कारणाचा नाश करूं शकत नाहीं. आचार्य म्हणतात,

अविरोधतया कर्म नाविद्यां विनिवर्तयेतू ।

विद्यविवद्या जिहत्येव तेजस्तिमिरसंघवत ।।

आत्मबोध:।।
कर्मापमार्ष्टि नाझानं तमसीवोत्यित तम: ।। नेष्कअसलि.

१-२४
अज्ञानाचा नाश कर्माने होत नाहीं.



१६ श्रीराप्ग्गीता

नाज्ञानहानिर्न च रागसडक्षयोग्
भवेत्ततः कर्म सदोषमुद्धवेतू ।
तत: पुनः संरवृतिरप्यवारिता
तस्मादूबुधो ज्ञानविचारबाब भवेतू १० ।

कर्मासंबंधाने जो विचार आतापर्यत केला त्यावरून दोन
गोष्टी ठरल्या कीं १) कर्मापासून अज्ञानाचा नाश होत नाहीं. न
अज्ञानहानिर्भवेतू तसेंच २) रागरनऊरसरय: न भवेत विषया-
विषयींची आवडहि पुरती नाहीशी होत नाहीं; तर तत: कर्मा-
पासून सदोधुरकर्मुर उरदूरभव्रेतूम्हागजे दुसरें सदोष ( ज्याच्या फलाचा

-ळ.अखेर क्षय होतो किंवा ज्या फलाच्या भोगार्थ पुनः जन्म घ्यावा
लागतो-कारण प्रारब्धस्य कर्मण: भोगादेव क्षय: असें शास्त्रवचन
आहे-तेव्हां तें कर्म पुण्यकारक असो वा पापकारक असो संसार-
चक्रांतच फिरविणारे असल्यानें सदोषच) नवे कर्मच उत्पन्न

करिते हें दिसतेच आहे मग तत: पुनः अपि अवारिता सरवृति: त्या
कर्मापासूनहि निवारण न झालेला संसार असें ८ व्या श्लोकांत
वर्णिलेले रहाटगाडगे सारखे फिरत राहते. तेव्हां असल्या
कर्मकांडाच्या नादी मुळींच न लागता बुध: शहाणा असेल त्यानें
ज्ञानविचारबाब भर. ज्ञानेन विचारवान् अर्थात् मनननिदिध्यासा-
त्यामु ज्ञायते अनेन इति ज्ञानं म्हणजे ज्याच्या योगाने ज्ञानप्राप्ति

१. यज्ञदानतप:क्।र्मुपूर्तेष्टादिभिरप्पसौ ।

न जीर्यते पुनदाढर्य भजते संतति प्रभो ।। किष्किंधा ( १-८०-८१)
२ विचार:- नोत्यद्यते विना ज्ञानं विचारेणान्यसाधने; ।

यथा पदार्थमानं हि प्रकाश विना क्वचितू ।। ११ ।।

को 5 हं कथमिदं जातं को वै कर्ताध्स्य विद्यते
उपादानं किमरतीह विचार: सोध्यमीइश: ।। १२ ।। अपरोक्षामुमूहि
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होते त्या वेदान्तवाक्यांच्या ( महावाक्यांच्या) विचारास लागावे
हेंच श्रेयस्कर होय, कारण जन्ममरणापासून मुक्ति ही केवळ
ज्ञानामुळेच साधणारी आहे.

ननु किया वेदमुखेन चोदिता
यथैव विद्या पुरुषार्थसाधनमू ।

कर्तव्यता प्राणसूतः प्रचोदिता
विद्यासहायत्वमुपैति सा पुन;! । १ १।।

कर्म अधिक ज्ञान अशीं दोनी साधने असली तरच पुरुषार्थ
म्हणजे मोक्ष साधतो; केवळ एकाचेच सामर्थ्य त्याबाबत पुरे पडत
नाही अशा समुच्चयवाद्यांचे मत आतां खंडण करण्याच्या हेतूनें
मांडतात: ननु- अहो या तुमच्या म्हणण्याला प्रत्यक्ष श्रुतीचाच
विरोध आहे! कां तर यथा विद्या तथा क्रिया वेदमुखेन एव
पुरुषार्थसाधूनचोदिता परम पुरुषार्थ जो मोक्ष त्याचें साधन

-म्हणून वेदमुखानें जसे ' ज्ञान ' सांगितलें आहे तसें त्याच ' वेदाने '
कर्म ' हि सांगितलें आहे. ( एव हे पाहिजे तर ' यथा ' या

अध्यर्थपदास जोडावे, अर्थ एकच) पहा ' उभाश्यां एव पक्षाध्यां
यथा खे पक्षिणां गति: । तथैव ज्ञानकर्मम्यां प्राप्यते ब्रह्म शाश्वतम् ' ।

प्राणसुत: प्राण्यांना कुटु-. (कर्म करणें हें) प्रच्रोदिता (श्रुती-

-नेच) अवश्य कर्तव्य म्हणून सांगितली आहे; २!. (ती कर्तव्यता)
शिवाय उलट विद्यासहायमुपैति ( मोक्षप्राप्तीच्या कामी)पुन: ??शानाला साहाय्यच करते.

रा. २

कर्माकृता दोषमपि श्रुतिर्जगौ
तस्मात्सदा कार्यमिर्द मुमुखुणा
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ननु स्वतन्त्रा ध्रुवक्रार्यकारिणी
विद्या न किळिजन्मनसादुप्यपेझुरते ।। १२

' अहरहरेव सन्ध्यामुपासीत । अकरणे प्रत्यवाय ' साधनानि
नित्यानि ( कमीणि )-।। श्रुति । । ' वीर हा वा एष देवाना
योग्निमुद्वासयते यावक्तीवमग्निहोत्रं जुहोति ' - श्रुति । किंवा
' यावज्जीवमग्निहोत्र नित्य सन्ध्यामुपासपेतू । प्रकृतिरूपो
धर्मोऽय धुत्या स्मृरना च चोदित:' योगवासिष्ठ १- १४ इत्यादि श्रुति-
स्मृतिपुरा।ग वाक्यांवरून कर्म केले पाहिजे असेंच दिसते हें आतां
समुच्चयवाद्यांचे पुढील म्हणणें सांगतात-'' कर्माकृतौ दोषमपि
श्रतिर्जगौ -कर्म न केल्यास दोष (पाप) हि लागतो असें वेद म्हणजे

??श्रुतिस्मृतिपुरार्णोतेहास स्पष्ट सांगतातहि. तस्मात् त्या अर्थी
(म्हणून) मुमुस्तुरणा मोक्षेच्छूने इदंर कर्म सदा कार्यु नेहमी
यावज्जीव केलेंच पाहिजे. तेव्हां ज्ञानाला कर्माच्या मदतीची
जरूर आहे असें निर्विवादपणे ठरत आहे. '' या मताच्या खंडनार्थ
आतां सांगतात:-ननु (न नाहीं, तु आतां सुद्धा; इतका आधार
तुम्ही दाखविता तरीहि) छे, छे तुम्ही म्हणतां तसें मुळींच नाहीं!
ध्रुवक्रार्थकारिणी मोक्षरूपी चिरस्थायी फल मिळवून देणारी
विद्य्रा-ज्ञान-ही स्वतंत्रा (आपल्या एकट्याच्या तंत्राने म्हणजे केवळ
स्वावलंवनानें चालणारे दुसऱ्याच्या वगीनें न चालणारे,) यथा
तेज: तिमिरनिवर्तनसमर्थ तथा । असल्याने ती मनसापि ( मनाने
देखील) किंच्रित् थोडे साह्य न.अक्षते अपेक्षीत नाहीं. दुसऱ्या
कोणाचे एवढेंसेंसुद्धां साह्य घेण्याचे विद्येच्या स्वप्नांतसुद्धां येत
नाहीं. ' ज्ञानमेकं मुक्ता क्रियाया गन्धमात्रस्यानप्रवेश इह नो-
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पचते ' असें आचार्य न्नह्मसूत्र ( १- १ -४) वरील भाष्यांत
म्हणतात. मुण्डक ( १ -३-८ नांव सांगितलें आहे कीं-

न चमुषा गृह्यते नापि वाचा । नाकवर्देवैस्तपसा कर्मणा वा ।

ज्ञानप्रसादेन विद्युद्धसध्वस्ततरु तं पश्यते निष्कलं ध्यायमान ।।

किडिलोपकरोत्यच तपोदानवतादिकं- योगवासिष्ठ ऽ३-६-४)
न; सत्यकायीपुपि हि यद्धत्‌य-वर:
प्रकाड्:क्षतेपुन्यानीग कारकादिकान् ।

तथैव विद्या विधितः प्रकाशित-
विशिष्यते कर्मभिरेव मुक्तये ।। १३ ।।

न ( बिलकुल नाहीं. मोक्ष प्राप्त करून देण्यांत विद्येला
मदतीची जरूर नाही हें तुमचे म्हणणें आम्हां समुच्चयवाद्यांस
मुळींच मान्य नाहीं. हि.कारण महत् ज्याप्रमाणेंअ-ध्ववर सत्यकार्य ं'
अपि यज्ञ हा ज्याकरितां केला जातो तें फल देण्यास तो पूर्णपणे
सेमर्थ असतांहि ( अक्षटप ह वै चातुर्मास्ययाजिन सुकृत भवति)
अन्यान् कारकादिकान्अपि प्रकाडूक्षते इतर साधनसामुग्रीची
अपेक्षा करतोच. ( पुरुकारकवान् क्रियाऽर्थो- भागवत- ९-७-४८ '
क्रियाफल अनेक साधनानी निष्पन्न करावे लागतें.) तथ्राएव
.त्या प्रमाणेंच विधितः प्रकाशितै: कर्मभि : एव वेदादि शास्त्रांनीं
विधिवाक्यांनीं ( अवश्यकर्तव्यकेरू)स्पष्ट आज्ञापिलेल्या
कर्मांच्या मदतीनेच विद्येला ( ज्ञानाला) मुक्तये मोक्ष देण्याचे कार्य
करण्यास विशिष्यते अधिक सामर्थ्य होतें र तिला आपलें कार्य

सौकर्यानें करितां येते.
केचिद्वदन्तीति वितर्कवारिन:
तदष्यसडष्टविरोधकारणातू ।



२०

देहाभिमानादभिवर्धते क्रिया
विद्यागताहकृतितः प्रसिद्ध्यात । । १४

श्रीरामगीता

इत्रि असें ( वर सांगितल्याप्रमाणें) केच्रित् कित्येक विभु.
बादिनः ववीरूत मतप्रवर्तक म्हणतात. (वितक्-क्रिया, कल्पना करणें,
वि-वास ठेवणे); पण ' केवळ कर्मच मोक्षसाधक आहे ' या म्हणण्या-
प्रमाणें हेहि म्हणणें अयोग्यच आहे. ढएविरोधकारणातू तत् अपि
असत् (एव) दृष्टो यो विरोध: तस्मात् सर्वलोकदृष्टविरोधरूपातू
-.-कारणातू तत् असते- कर्म आणि ज्ञान यांचा ढळढळीत उघड

विरोधच दृष्टीस पडतो आणि दोन विरोधी वस्तू एकमेकांच्या
नाशालाकारण असतात तर त्या परस्परांस साहाय्यक कशा होतील?
अर्थात् तुतू ( ते म्हणणें- कर्म ज्ञानाला उपकारक होईल किंवा
होतें असें म्हणणें,२एव चुकीचेच, खोटे, न टिकणारेंच आहे
आतां हा उघड विरोध कसा आहे एवढेच सांगणे राहिलें; तेंहि पहा:
देहाभिमु(नातू अनात्मनिदेहादावात्मत्वाभिमानातू देहादिकांच्या
ठिकाणी आत्मत्व मानल्याने म्हणजे त्यांच्याविषयीं अहंभाव
बाळगल्याने क्रिया वर्धते कर्म जन्म पावून वाढत जातें-संसारांत
घालते आणि गताहउरकृतित : गता अहकृति यस्य तस्य विद्या

-प्रासद्धुयात संपाद्यते अहभाव ज्याचा नष्ट झाला अशा पुरुषालाच
विद्या मिळते. कर्मांत अहंभावावर सर्व मदार आणि ज्ञानाला तर
अहंभावाचे वावडें-मुळांतच ज्यांचा इतका आकाशपाताळाइतका
विरोध त्या ज्ञानकर्मांचा मिलाफ होईल कसा? होणार नाहीं हेंच
निःसंशय. ' कर्माणि दुःखोदर्काणि कुर्वन् देहेन तै: पुनः । ' असें
भागवतकारहि ( ११ - १०-२९) म्हणतात.
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विशुद्धविज्ञानविरोचनाकिचता'
विद्यादुत्मवृत्तिश्चरमेति भण्यते ।

उदेति कर्माखिलकारकादिभि-
निहनित विद्याऽखिलकारकादिकन् ।। १५

आतां विद्येचे स्वरूप वर्णितात. विशुद्ध. विशुद्ध विज्ञान'
येश्यस्तेषां वेदान्तवाक्यानां यद्विशेषेण रोचनं रलयोरभेदातू
आलोचनं विचारस्तेनाडिचता प्रापिता या म्हणजे अत्यंत निर्मल
विज्ञान ज्यापासून मिळते त्या वेदान्तवाक्यांच्या आलोचनानें
(चांगल्या विचार) प्राप्त झालेली विश् असा टीकाकार या
पदाचा विग्रह व अर्थ करितात. यांत ' विरोचन ' बद्दल ' विलोचन'
असें धरावे लागतें-शिवाय ' विज्ञान ' याचा अर्थ मोघमच राहतो.
तेव्हां विशुद्धु अत्यंत .निर्मल म्हणजे ज्यात कसलीहि शंका उरत
नाहीं असें ब्रिज्ञान प्रत्यक्ष दिसत असलेल्या जगाचे शास्त्रानें
निश्चित केले जें सम्यक ज्ञान (त्यांत शेवटीं एक परब्रह्मच
शिल्लक उरते आणि सर्व सृष्टि केवळ मायिक आहे असें ठरतें)
त्या विज्ञानाच्या विरोउरनेन ( प्रकाशाने किंवा स्पष्टदर्शनानें)
वीळजुता (स्पष्ट करून दिलेली) अशी जी विद्या. (ज्ञान) तिलाच
जून आत्मवृत्तिः शेवटचे आत्म्याचे स्वरूप (प्रथम जगदाकार,

-नंतर पचभूतात्मक, नंतर प्रकृतिपुरुषात्मक आणि अखेर सच्चिदा-
नंदरूप असें विचाराच्या सूक्ष्मपणाबरोबरच निरनिराळ्या
पायऱ्यांनी खऱ्या व अचल स्वरूपांत प्रगट होणारे असें) त्यालाच

१ पाठांतरम्- ' विशुद्धविद्या न विरोचनात्र्यिता! '
२ पाहा-परात्मात्मविभेदभेदक ज्ञान विशानम् ( लोक १८ ।।)



२२ श्रीरामगीत।

विद्या इति असें अण्यते ( ज्ञात्यांकडून म्हटलें जातें) असा अर्थ

करणें वरे दिसते. आत्मवुत्ति: अह्माकारान्तकरणवूत्ति: हा
टीकाकारांचा अर्थ स्वीकारण्यास कांहीं हरकत नाहीं. तथापि
' विज्ञान ' हा शब्द द व्या श्लोकांत ज्या व जेवढ्या अर्थाने
आपण घेतला असेल त्या अर्थानंच येथें तो घेतला पाहिजे, एवढे
समजून चालले पाहिजे. पुढल्या चरणामध्ये जें विधान केलें आहे
त्याला सुसंगत होण्यास व्रिद्येत जगाचा अफाट पसारा नाहीसा
होण्यासारख्या शब्दयोजनेची पहिल्या चरणांत चांगलीच आवश्य-
कता दिसून येते. तेथें समुच्चयाचें निवारण होण्याचे आणखी एक
कारण नमूद केलें आहे तें असें:-कर्म अखिलकारकादिभिः उदेति
कर्माचा उदय सगळ्या अंगादिकांच्या (साधनांच्या) योगे होतो.
कर्माला कारकांची' सामुग्री आधींच असावी लागते आणि विद्या
अखिलकारकादिकं निहन्ति ज्ञान तर कर्तृत्वबुद्धीसह सर्व प्रपंच-

--रपसाराच नाहीसा करते म्हणजे ज्या साधनांवर कर्माची उत्पत्ति
रेया साघनाचे असत्स्वरूप समजल्यानेंच जर ज्ञानाची उत्पत्ति होणें
शक्य आहे, तर कर्म व ज्ञान याचा संबंध तर काडीमात्र नाहींच
परंतु उलट त्यांजमध्यें अत्यंत विरोध मात्र आहे हें अगदीं उघड आहे.
या सर्व ठिकाणी कर्म म्हणजे ' नहि कश्चित्क्षणमपि जातु तिष्ठत्य-
कर्मकृतू ' ( भ. गी. ३-५), नहि देहभूतां शक्य त्यक्तुं कर्माण्य-
शेपतः ' इत्यादि वाक्यांवरून सर्व कर्मांचा त्याग शक्य कोटीतला
नाहीं; ज्ञानमार्गाला लागण्यापूर्वी जी चित्तशुद्धि व साधनचतुष्टय-
संपन्नता प्राप्त करून घेतलीच पाहिजे आहे तिला कर्माची कास
धरणे भागच आहे. ' मोक्षार्थी न प्रवर्तेत तत्र काम्यनिषिद्धयो ।

१. कारक घ साधनक्रिया
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नित्यनैमित्तिके कुर्यातू प्रत्यवायजिहासया ' (वार्तिक ५- ११०)
'' तावत्कर्माणि कुर्वीत न निर्विद्येत (वैराग्य उत्पन्न होणें)
यावता '' भाग. ( ११-२० ३०) वगैरे वचनांवरून ' ज्ञानाला '

कर्माची कोठवर मदत पाहिजे हें स्पष्ट होतें. मोक्षाला म्हणजे
ज्ञानाला कर्माचा साक्षात् उपयोग नाहीं, किंबहुना ' सर्व कमीरिवलं
पार्थ ज्ञाने परिसमाप्यते' (भ. गी. ४- ३३) इ. वचनांवरून ज्ञान

व कर्म यांचा संबंध कोणत्या मर्यादेपर्यत राहतो व कोठे .तुटतो
हे स्पष्ट होतें. मन हें शेत व तें साफसुफ करण्याकरितां नांगरादि
साधने ही कर्मे ( पेरणीपर्यंत), पुढें तीं साधने बाजूला ठेवली
पाहिजेत. '' अमात्रश्चतुर्थोऽव्यवहाटर्य: प्रपंचोपशमः शिवोऽद्वैत
एव ' इ. मांडुक्यकारिकेवरून आत्मवृत्ति: म्हणजे बह्याकार वृत्ति
अशी जी चौथी तुर्यावस्था तीकआहे. कर्म उदेत्रि फलो-
न्मुख होतें असेहि म्हटलें तर चालेल.

तस्माच्यजेत्कार्यमशेषतः सुधी-
विद्याविरोधाच समुच्चयो भवेतू ।

आत्मानुसंधानपरायणः सदा
निवृत्तसर्वेन्द्रियव्र्रत्तिगोचर: ।। १६ ।।

तस्मातूर म्हणून सुधी: शहाणा (जो त्यानें) कार्यकुर्टअग्रेष्ठ-गुग्रळेतू
कर्म पूर्णपणे सोडून द्यावे (हेंच सिद्ध होतें-असें असूनहि जो
हट्टाने किंवा दुराग्रहानें कर्मच तड पोंचवील किंवा ज्ञानाला
साहाटयभूत होईल या समजुतीने आचरण करील त्याला ' मोक्ष '

दुरावेल आणि व्यर्थ भलते श्रम केल्याचा मूर्खपणा मात्र त्याच्या
पदरी पडेल.) विद्याविरोधातू ज्ञानाशी कर्माचा विरोध (कलह)
असल्याने त्या दोहोंचा समुच्चय (मिलाफ एकी, मैत्री, एककार्य-
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तत्परता) केव्हांहि व्हावयाचा नाहीं. इतक्या विवेचनाचे तात्पर्य
हेच कीं कर्मापैकीं काव्यं तु सर्वथा त्याज्यमेव, नित्यनैमित्यकमपि
यावच्चित्तशुद्धि कर्तव्यं एव । ततोऽपि ब्रह्मणि चित्तस्थैर्यपर्यन्त
कर्तव्यमेव । ततस्तदनुसधानप्रतिबंधकत्वातू प्रयोजनाभावाच्च
तदपि त्याज्यमेवेति ।

पुढील दोन चरणांचा अन्वय टीकाकार असा लावितात--
निवृत्त-गोचर सदा आत्मानु० (भवेतू) आणि मुमुक्षूचे कर्तव्य
कोणतें तें सांगण्याचा हेतु आहे असें प्रतिपादितात-तें असें--
निवृत्ता: सर्वेषां इन्द्रियाणा गोचरा: विषया: शब्दादयः यस्मात्ता-
दुशः सनू ( दूर झाले आहेत सर्व इंद्रियांचे विषय ज्यापासून असा
होत्साता ( प्राण्यानें) आत्मनः सच्चिदानदस्यानुरनंधानमेव
परम अयनं प्राप्य यस्य तथाविधो ( भवेतू) आत्म्याचे स्फुरण
( आत्म्याच्या ठिकाणी लय लादणे) हेंच प्राप्तव्य ज्याला असें
व्हावें--अशा स्थितींत रहा. यांत मुळातील चरणांची निष्कारण
उलटापालट होऊन कर्मत्यागाच्या व्याख्यानांत मुमुक्षूच्या कर्त-

व्याचा (कर्म करण्याचा) उल्लेख असंगत होतो; शिवाय सन
(होत्साता) हें पद अध्यर्थ घ्यावे लागतें. या सर्व गोष्टी मुळा-
प्रमाणेंच अन्वय ठेवण्याने टळतात आणि अर्थ सुसंगत व पूर्व

व्याख्यानास पोषक असा निघतो, तो असा:--
आत्मानु० आतान: मूळ वस्तूच्या स्वरूपाचे अनुरनध्रान

( संडगोधन-विचार) तस्मिन् परायअर: त्यातच पूर्णपर्ऱ्यं-

नन्यभावानें गुंतलेला य: जो तो निउरत्तसर्वेन्द्रियगोचर: ( भवति)
पूर्णपणे विषयांपासून निवृत्तव; मार्गास
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लागलाम्हणजे त्याचींसर्व इंद्रिये' विषयासपराडूमुख होतात अर्थात्
आपोआपच कर्मत्याग करितात. असा अर्थ केल्याने ज्ञानमार्गाला
निश्चयाने लागलेल्या माणसाची कर्मापासून स्वाभाविकपणेच
सुटका होते ही गोष्ट जोराने प्रतिपादित होऊन ज्ञानाला कर्माची
पुढें मुळींच जरूर लागत नाहीं किंबहुना कर्माची आठवण देखील
मुजते हें सिद्ध होतें. कारण अशा वेळीं तो इंद्रियांच्या आटोक्यां-
तील विषयांपलीकडे गेलेला असतो. येथें म् मुमुक्षु' अपेक्षित नाहीं,
मोक्षमार्गाला प्रत्यक्ष लागलेला अभिप्रेत आहे. भगवद्‌गीता ३-१७
मध्ये भगवंत हेंच सांगतात-

यरूवात्मरतिरेव स्यानदात्मकतश्च: मानव: ।

आत्मन्येव च संतुष्टस्तस्य कार्य न विद्यते!

यावच्छरीरादिपु माययाऽत्मधी-
स्तावद्विधेयो विधिवादकर्मणाम ।

नेतीति वार्क्यरखिल निपिद्धय त-
जात्या परात्मानमथ त्यजेत्क्रिया: ।। १७ ।।

मग कर्म हें केव्हांच करावयाचें नाहीं कीं काय? तर तसें
नाहीं. ज्ञानमार्ग आक्रमण्याला सुरुवात झाली कीं कर्माची उठाठेव
पुष्कळशी बाजूला ठेवावी लागते व जी कांहीं थोडीशी त्या

१. इंद्रेण (स्वामिना, अधिव्हलय? देवतया) जुष्ट (अधिष्ठित) तत्र
इंद्रियभू ।। - पाणिनिः ।

श्रत्च स्पृष्टवाच दृष्ट्याच सुकवा घारच विसूश्यच ।

इब्दमानन्ययत्येषा तेनेवि-यमितिस्मृतसू ।।

योगवासिष्ठ ३-६-१ ७
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मार्गाला लागल्यावरहि अंगाला बिलगल्यासारखी दिसते तइची
मिठी पुढे सैल पडत जाऊन अखेर ती अजिबात सुटतेच म्हणजे
जोपर्यंत प्रपंचाविषयीं लालसा असते तोपर्यंत त्या लालसेच्या
मानानें कर्माची आवड असते आणि प्रपंचाबद्दल वैराग्य उत्पन्न

झालें म्हणजे त्याच्या तीव्रतेच्या मानानें ती आवड कमी होते हेंच
आतां सांगतात. यावसूर जंवर या. अविद्येने ( अज्ञानाने)
शरीरादिघु शरीर व इंद्रिय इत्यादिकांवर आत्मधी: मी व माझें
अशी बुद्धि ( वर्तते) असते-म्हणजे प्राणीजोपर्यंत अनात्म ( जड)
वस्तूवर अहेबड्डी ( चैतन्यरूप आहे अशी; पहा वेदान्तसार
पृ. २५-२६ ची भावना ठेवतो ताबतू तोपर्यंत विधिवादकर्मणां
विधि: प्रवृत्तिपरं वाक्यं, यथा ज्योतिष्टोमेन स्वर्गकामो यजेत
इ. वाद: कर्तव्यताबोधको येषां तेषा कर्मणां म्हणजे वेदशास्त्रांनीं
सांगितली आहे कर्तव्यता ज्यांची त्या कर्मांचा विधेयः आज्ञाधारक
सेवक होय ( वशवर्ती तत्कर्मकर्ता भवेतू) म्हणजे प्राण्याचा
अहंभाव असेतो त्याला वेदाज्ञा पाळाव्या लागतात. तो अहंकार
सुटला कींनुइति ( हें सत्य नव्हे) या वचनाधारें ततू अखिल

१. माया:-- निस्तत्त्वा कार्यगम्यादुत्व शक्तिर्नाय।दुग्निशक्तिवतू ।

न हि शक्ति: क्वचित् करिचडते कार्यतः पुर: ।। पंचदशी २-४७
तैसी हें माझीच विंवल; । त्रिगुणात्मक साठली ।

कीं मनच वोडवली । जवनिका जैसी ।। ज्ञानेश्वरी ७-६३
ब्रह्मी जें स्फुरण । तेवि मूळमायेचें लक्षण । एकनाथ ।

देहबुद्धि केली बळकट । आणि ब्रह्म पाही गेला धीट ।

तो दृश्याने रुंधिली वाट । परब्रह्माची ।। दासबोध ६-९-७३
मुळीं झाली ते मूळमाया । त्रिगुण झाले ती गुणमाया ।

जडत्व पावली ते अविद्या माया । सष्टिरूपें ।। दासबोध ११-१-८
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हें सर्व जगत् निषिद्धन ( मिथ्या आहे असा निर्णय ठरवून-
निश्चय करून) त्याहून विलक्षण अशा सत्यस्वरूप परात्मानं
(चैतन्याला-स्वरूपल१) हाह्या जाणून ' क्षुधे ( त्यानंतर)
क्रिया: त्यजेतू कर्मे टाकावीत. त्याची कर्मे आपोआपच सुटतात.

यदा परात्मात्मविभेदमेइकं
विज्ञानमात्मन्यवधातिभाकवरभ ।

सदैव माया प्रविलीयतेदुखसा ।

सकारका कारणमात्मसंसते: ।।१८।!

आत्मविज्ञ'ने सत्यवश्यमविद्या निवर्तत इत्याह । यद्राआत्मनि
जेव्हां शुद्धान्तःकरणात पर्रात्मात्मुनो: ईशस्य जीवस्य च यो विमेरद
मायान्तःकरणरूपोपाधिद्वयकृतो भेद: तस्य भेदकु नाशक भ्रास्वरं
विज्ञान प्रकाशशील इतरवृत्त्युपमर्दनपूर्वक ब्रह्माकाराऽरवण्डावृत्ति:
अरवधाति असंभावनादितिरस्कारेण उदेति तदैव वात्मरनंसूरते:कारणं
संसारस्योपादानकारण या माया तत्तदू जीवोपाधिभूताऽविद्या

सु जन्मान्तरप्रापकमंसहिता अटजस्रा झटिति प्रविलीयते
नश्यति ।

येथें प्रथमत: आल्याचेने भाव शास्त्रकारांनीं त्याचें सत्य-
स्वरूप कथन करण्याकरितां कल्पिले आहेत ते सांगितले पाहिजेत.

जीवात्मा- '' अविद्याकृतदेहादिसंघाते प्रतिबिंबिता ।

चिच्छक्तिर्जीवलोकेऽस्मिन् जीव इत्यभिधीयते'' ( अ. रा, १७३४)
१. दृश्य नास्तीति वोधेन मनसो दृश्यमार्जनभू ।

संपन्न चेत्तदुत्यन्ना परा निर्वाणनिर्वृति: ।। पच्दशी ४-६४
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अहकारश्च बुद्धिश्च पंचप्राणेंद्रियाणि च
लिंगमित्युच्यते प्राज्ञैर्जन्ममृत्युसुखादिमतू ।

स एव जीवसंज्ञश्च लोकेभाति...... । ।

अध्या. रा. २- १-२१-२२

श्रीरामगीता

पर:- स्वतश्चितू, अत्तर्यामी तु मायावी, सूक्ष्मसृष्टितः ।

सूपाला, स्थूलसृष्ट्यैव विराटू इत्युच्यते पर: । ।

( पंचदशी-६-४)
म्हणजे नित्यसिद्ध व स्वयंप्रकाश आत्मा हा नित्यशुद्ध-

चैतन्यमयच मायासंगतीनें अंतर्यामी सर्वांच्या आत राहून नियमन
करणारा ईश्वर कल्पिला जातो; सूक्ष्मशरीरसमष्टाचा अभिमानी
होऊन तोच सूपाला व स्थूलशरीरसमष्टीचा अभिमानी विराट्
मानला जातो.

ज्या वेळीं आपल्या शुद्ध अंतःकरणांत परात्मा व आत्मा
( जीवात्मा) यांतील अनेकत्वाचे ( द्वैताचे) शान ( समज) नाहीसे
करणारे शुद्ध प्रकाशमय विज्ञान उदय पावते त्याच वेळीं जीवा-
क्राचा संसार थाटणारी ही माया आपल्या सर्व पसाऱ्यासुद्धां
ताबडतोब लय पावते--तिचें नांव व कार्य नष्टच होतें. पहा-

दहादुहमिति या बुद्धिरविद्या सा प्रकीर्तिता ।

नाहे दहश्चिदात्मेति बुद्धिविंद्येति भण्यते ।।-श्।।
अविद्या संघतेर्हेतुर्विद्या तस्था निवर्तिका ।। अध्या. रामा ऐ

जीवश्च परमात्मा च पर्यापो नाव भेदी; ।

युनिप्राणमनोदेहाहंकृति)यो विलक्षण: ।

चिदात्माहं नित्यशुद्धो बुद्ध: एवेति निळचम ।
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येन ज्ञानेन संवित्ते तज्ज्ञानं निश्चित च मे ।

विज्ञान च तदैवैतत्साक्षादनुभवेद्यपा ।। अरण्य. ४

आचार्यशालोपदेशाईबानं यदा भवेद ।

आत्मनोर्जीवपरयोर्मूलाविद्या तदैव हि ।

लीयते कार्यकगी: सहैव परमात्मनि ।

सादुवस्थामुक्तिरिषक्ता... ।। अरण्य-४-

२९

माया आणि अंतःकरण हे अनुक्रमे ईश्वर आणि जीव यांचे
उपाधि होत.

कार्योपाधिरयं जीव: कारणोपाधिरीश्वर: । श्रुतिः-कठ.

श्रुतिप्रमाणाभिविनाशिता च सा
कथं भकियत्यपि कार्यकारिणी ।

विज्ञानमात्रादमलाद्वितीयत-
स्तस्मादविद्या न पुनर्भविष्यति ।। १९।।

अन्वय-श्रुतिप्रमाणाभिविनाशिता च सा कार्यकारिणी भविष्यीत
अपि कथम्? तस्मात् अमलाद्वितीयतः विज्ञानमात्रातू अविद्या
पुन: न भविष्यति ३

परात्मात्मैक्यविज्ञान होतांच माया व तिच्यामुळे भासत
असलेली संसृति नष्ट होतात हीच गोष्ट मनावर दृढतर बिंब-
ण्याकरितां पुनः वेगळ्या प्रकारे सांगतात. तत्त्वमस्थादि
श्रुतिवचनरूप प्रमाणांनीं अम्रिविनाशिता पूर्णत्वाने अगदीं नाहीशी
करून टाकलेली चु' ( अभिनाशिता विनाशिता च पुनः कधीहि

१. वाटल तर ' च ' हें मागील कोकातील व या लोकातील विधानांस
जोडणारे अव्यय म्हणता येईल,
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उत्पन्नच होणार नाहीं अशी नाहीशी केलेली) सा ती माया
( अविद्या) कार्य करण्यास ( संसृतीचा आभास उत्यन्ने करण्यास
समर्थ होईल तरी कशी? जीवात्मा व परमात्मा यांचें तादात्म्य

ऐक्य) मनाला पटल्याक्षणींच जी अविद्या लय पावते आणि तें
ऐक्य अनुभूत झाल्यावर ती मुळांत नव्हतीच ( तिचा अत्यंताभाव
होता) असा जेथे मनाचा दृढ निश्चय होतो तेथें तिच्या
पुनरुत्पत्तीचा संभव कोठून? आणि जर तिच्या पुनर्जन्मालाच
ठिकाण नाहीं, तर ती आपलें संसृतीचे जाळे पुनः पसरील असें
वाटेल तरी कसें? जिला अस्तित्वच उरत नाहीं तिच्यापासून
कार्योत्पत्ति होणार कोठून? अमलु ( अत्यंत शुद्ध-अज्ञानरूपी
आवरण निघून गेल्याने निव्वळ चैतन्यमय दिसून येणारे) असें जें
अद्र्रितीथ केवल ब्रह्म त: ( त्यापासून झालेल्या) तस्म्रातूरर ( त्या
प्रकारच्या म्हणजे श्रुतिप्रमाणांनीं निश्चित केलेल्या) विझन?rंइrत्यक्ध्यैतू
( प्रत्यक्षानुभूतीपर्यंत जाऊन भिडलेल्या ज्ञानाच्या यो, ०? १८५१
०ाऊई शाळकह८६ १५ ८१८५ इष्टवर्णहतु '''० ५८६, तुण्डप्प ०,
या५८५०१ इर्ण ०१'' ' भैद्रह्यव'६८६) -बुधाविद्यां ( अज्ञान, भ्रम)
२८घुसएथपुऽऐं अविष्णूयति ( फिरून उत्पन्नच होत नाही-हेच खरें.) तस्मात्

१० ''०' १०काह४० ०0' इp८ग्नpg1ंp0०० ० अद्वैत तहसुम्'६ ' 1'
अ?इंर्र्थकईर्रZए?र्यींर्तं'स्??ंर्वंाrरrsंर्य'मुईर्र्ठ्यॅ'र्र्नां २मत्रि म्हणजे ' म्हणून ' असा

पाहा- तरवमरूपतिथ वाक्योत्थ यज्जीवपरमात्मनो ।

तादलयविषय ज्ञानं तदिदं मुक्तिसाधनसू ।। वाक्यवृत्तिः । । ६ ।।

टीकाकारांचा अर्थ-श्रुति० सा च कथमपि कार्य भविष्यतीति
काकुरत्र । सर्वथा नेत्यर्थः । असत: कार्यकारित्वासंभवादिति भाव: ।
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अमला शुद्धाद्वितीयात्मविषयकाहिज्ञानमात्रादितरासहकृतान्निदि-
ध्यासनपरिपाकजज्ञानाद्यतो नष्टा तस्मात् सा पुन भविष्यति
रज्ज्वज्ञानमूलकस्य सर्पस्य रज्युज्ञानेन निवृत्तस्य यथा न पुनरुत्प-
त्तिरितिभाव: । । येथें ' तस्मात् ' म्हणून.

यदिस्म नष्टा न पुनः प्रसयते
कर्तापुहमस्येति मतिः कथं भवेतू ।
तस्मात्स्वत-त्रा न किमन्यपेक्षते
विद्या विमोक्षाय विभाति' केवला ।। २० ।।

अन्वय-यदि (अविद्या) नष्टास्म, पुन: न प्रसूयते, ( तदा)' अहं
अस्य कर्ता ' इति मात: ( बुद्धि:) कथं भवेतू? तस्मात् स्वतत्या
विद्या किं अपि न अपेक्षते, विमोक्षाय केवला विभाति ।

विद्याया इतर निरपेक्षाया एव मोक्षकारणत्वमुक्त युक्तिपूर्वकं
पुनः कथयति श्रोतृदाढर्चाय । मग जर येथें अहंकारच ( शरीरा-
किवहकार: म्हणजेच अविद्या) पुरा नष्ट झालेला आहे
( स्म वर्तमानकालाला लावून भूतकाळ सिद्ध होतो-तेव्हा तो
भूतभूनकालवाचकास लावला तर क्रियेची पूर्तता समजावयास
हरकत नाहीं) तर ' अमुक कर्माचा कर्ता मी ' अशी भावना तरी
होईल कशी? १५० 'तळ'' '०' ००1ZZ।वूं० ०' '०'' व००८-१८७८ ( ततप्रप0०१;०Z) ०? अविद्या १२७ ४०Z कग्नं'' ८१५०असवीमरंढे

'०' १०००घटां७, ०' ला २१४मह '''है' '०अ ( ०१०६ ५१५ ''घडत) अर्थात् ' कर्म '. ' कर्ता, वगैरे सर्व पसारा जेथे आटपला
तेथें त्यांच्यापासून साहाय्य कोणाला कसें होणार? तर मोक्ष-

प्राप्तीला कमीची अपेक्षा मुळीच रहात नाहीं हें उघड झाले मग

१ विभाति दिसते, भासते.
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मोक्षप्राप्तीला एकटी विद्याच ( ज्ञानच) स्वतंत्रपणें ( इतर
कोणावर अवलंबून न रहाता) समर्थ आहे; तिला इतर कर्म

वगैरे कोणाच्या मदतीची अपेक्षाच नसते हें सिद्ध.
बहुजन्मदहाभ्यासाडेहादिश्वात्मधी; क्षणात ।

पुनःपुनरुदत्येव जगत्सत्यत्वघीरपि ।। ३ ।।

असें पंचदशीकार तृप्तिदीपांत म्हणतात; म्हणून वरील
दोनी श्लोकांत ' विज्ञान ' ( अनुभवाने आत्मसातू केले, श्रुति-
प्रमाणांनीं सिद्ध केलेले शान) या शब्दाचा उपयोग हेतुपूर्वक करून
अविद्येचा पुनरुदूभवच अशक्य झाल्यावरच ' मोक्ष ' मार्गाला
लागलें पाहिजे हें स्पष्ट सांगितलें.

सा तैत्तिरीयधुतिराह सादन्यास प्रशस्त्राखिलकर्मणां स्फुटम ।

एतावदित्याह च वाजिनां अति-
शनि विमोहराय न कर्म साधनभू ।। २१ ।।

वरील विवेचनास आतां श्रुतींचे आधार देतातः-सा ( ती)
सुप्रसिद्ध अशी.- पाहा- सा रम्या नगरी- ' न कर्मणो न
प्रजया धनेन त्यागेनैके अमृतत्त्वमानशु ' इत्यादिका तैत्ति०
(कृष्ण यजुर्वेदीय तैत्तिरीयोपनिषदांतील काचा) प्रशस्त्राना
( अर्थवादै:' प्राशस्त्येन बोधितानां) कर्मणां न्यारनं ( त्याग) सादर

१. अर्थवार-पैए ६द्धकाशाबाळ ४ pp!तधळ. १. पडावा. ाpp०ाााााऊ) -
प105 २ विधि०१११ ०४८८०२१५२००४ आपडगष्ट १६७१ १५

०८५१४८५ यामुळे १५८५१ धगंधग्रह च्या. १५ कांड५००.
स्तुतिनिना परझुति: पुराकल्प इत्यर्थवाद: (गोतमसत्रु); गुणवादो विरोधे

स्पादनुवादोदुवधारिते! भूतार्थवादस्तच्यनानादर्यवादीस्त्रेध। मत: । (लोगाक्षिः)! कर्म, देवता
यांच्या स्तुति-निंदापर वेदवचनांना ' अर्थवाद ' म्हणतात.
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( यथा तथा) स्फुट आह. ' न कर्मणा, इ. ' या तैत्तिरीय वेद-
वचनांत श्रुतीनं प्रशंसिलेल्या कर्माचा त्यागच अखेर सांगितला
आहे. तो सांगतांना श्रुतिवचनासंबंधानें जितका आदर ठेवणे
आवश्यक आहे तितका ठेवूनहि ' त्याग ' स्पष्टपणेच सांगितला
आहे. श्रुतिसंबंधाचा ज्यास पूर्ण आदर आहे त्यांनींच श्रुति-
प्रतिपादित विधींचा त्याग अगदीं उघडपणे प्रतिपादावा ही गोष्ट
मोक्षप्राप्तीला त्याखेरोज इलाज नसल्य!नेंच कर्तव्य होत आहे हें
यावरून निर्विवादच होत आहे. तेव्हां श्रुतीतील एका शाखेचे
वरोल म्हणणें मान्य होईलच; तथापि दुसऱ्या एखाद्या शाखेचे मत
तसेंच असलें तरवसेलम्हणण्याला पुष्टिकारकच होईल असें समजून
वाजसनेयी शाखेच्या बृहदारण्यकोपनिषदाचा आधार देतात-
वाज्रिना (वाजसनेयी) श्रुति: ' एतावदरे खत्वमूतत्वम् ' ( एताव-
दिति या शब्दानी आरंभ झालेली वेदकक्) झानंशु-ष्ठिष्टसाधनं न कर्म ' एतत्) च आह (ज्ञान हेंच एकटं मोक्षाचे साधन
आहे, कर्म साधन होत नाहीं असें सांगत आली आहे)

विद्यासमत्वंनग तु दर्शितलवया
क्रतुर्न दृष्टान्त उदाहतः सम: ।

फलै: पृथक्त्त्राद्वहुकारकै: क्रतु
संसाध्यते शानमतो विपर्ययम ।। २२ ।।

अन्वय:- त्वया क्रतु विद्यासमत्वेन दर्शित: । सम: दृष्टान्त: तु
न उदाहत । फले पृथक्रवातू क्रतु बहुकारकै संसाध्यते । ज्ञानं

अत: विपर्ययमू ।

रे. समत्वन ब्द च्या साह्याने; समान सामर्थ्य आहे अशी.
रा. ३
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कोणत्याहि कूर्माला अहंभाववृत्तीची आद्यंत आवश्यकता आणि
ज्ञानाल्राप्रथमतःच अहंभावाच्या त्यागाचीच जरूर असल्यानें कर्म व
ज्ञान यांचें मूळुचेंच ( स्वरूपतः) वैषम्य याप्रमाणे सिद्ध करून आतां
त्यांचें फलुरूप (फलरूपत) वैषम्यहि दाखवून देण्याच्या हेतूनें पूर्वपक्षी

जो ज्ञानकर्मसमुच्चयवादी त्याला म्हणतात--त्वया (त्वां) अग्निष्टो-
मादि क्रतु(यज्ञ) विद्य्रासमत्त्रेन(विद्येच्या तोडीचे-विद्येपासून जें फल
प्राप्त होतें तेंच फल देणारे, किंवा निदान तें फल देण्याच्या कामी
विद्येला बरोबरीनें साह्य करणारे) दर्शितु: (म्हटलेंस, दाखविलेस)
तु ( परंतु) सुम:दृष्टान्तःरन उदाहतः ( दोनी पक्षास सारखा
लागू पडेल असा उदाहरणादाखल दृष्टान्त मात्र दिला नाहीस)
यावरून श्रुतीने कर्तव्य म्हणून प्रतिपादिलेला ऋतु ( यज्ञकर्म) हा
विथेच्या बरोबरीचा, तोडीचा किंवा विद्याप्राप्त जें मोक्षफल तें
मिळवून देणारा असें अनुमान निश्चित होत नाहीं; दृष्टान्त
दिल्याशिवाय व तो व्यतिरेकानेंहि लागू पडतो हें दाखविल्या-
शिवाय केवळ अनुमानानं सिद्धान्तपूर्ति होत नाहीं, ( दृष्टान्ता-

भातू अन्वटयेवानुमान न व्यतिरेकीति भाव:) हें तुझ्या ध्यानी
आलें असेलच. आतां विद्या व कर्म यांचें फल तरी सारखे
म्हणजे एकच आहे असें असतें तर निदान एकांगी म्हणजे
अन्वयाचे तरी अनुमान करितां आले असतें. पण फलु: (पथ्य

-तृतीया) पृथरुत्वातू फलाच्या निरनिराळेपणानें ( भेदाने) तें
अनुमानहि निघत नाहीं कारण येथें स्वरूपासिद्ध हेतु प्रत्ययास
येतो. बरें उभयतांमध्ये निदान समानकारकत्व ( साधनांचा
सारखेपणा, एकपणा) तरी असावयाचे होतें (म्हणजे तुझ्घट
म्हणण्यास काडीचा तरी आधार मिळाला असता १, पण तशीहि
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स्थिति नाहीं. कारण क्रुतु: क्युडलि: कुर(रुक्रे: ( अहममताभि-
मानरूपै आपतरैर्वाह्यैश्च देशकालादि नियमैश्च-अहभावादि
अतरंग व योग्य ( शास्त्रसंमत) काल, जागा वगैरे बहिरंग
साधनद्वारा) संसाअटग्रते ( योग्य-चांगल्या रीतीनें तडीस जातो,
एरवी नाहीं १, ज्ञान. तु अत: विपर्ययमूर ( विपर्ययवत्)

-६०६आणि ज्ञान तर याच्या ( अत: याच्यापासून) अगदी उलट आहे-
म्हणजे क्रतूप्रमाणे तें अनेक साधनांवर अवलंबून नाही, किंवा
त्याचें फळहि अनेकविध नाहीं. अतो न तयो साम्यम् । तेव्हां
दोघांचा अधिकार मुळींच सारखा नाहीं, हेंच खरें.

सप्रत्यवायो हग्हमित्यनतमधी-
रक्षप्रसिद्धा न तु तत्त्वदर्शिनः ।

तट्यरमादुधैस्त्या-ज्-यमचिक्रियात्ममि-
विधानत कर्मविधिप्रकाशितम् ।। २३ 1!

आतां वेदानी आज्ञापिलेलें कर्म टाकल्यास पाप लागेल ही
भीतिहि व्यर्थ आहे असें दाखवितात. ( कर्मत्यागेन) अट ( मी)
हि ( निश्चयानें) द्यप्रत्खसाय: ( पापयुक्त-सदोष) ( भविष्यामि)
होईन इत्रि ( या प्रकारची) ( शुद्धात्मनि-सर्वदा शुद्धस्वभावाच्या
आत्म्याच्या ठिकाणी) अनात्मधीः ( जडाच्या धर्माची बुद्धि-कल्पना,
समज) भुष ( तत्त्वज्ञानविरहिताची असते हें) प्रसिद्धा - सर्व-
विश्रुत आहे-केवळ अज्ञजनाच्या ठायींच संभवते, २-२८२त २ दशिन rंrं

( तशी समज ज्ञान्याची कधींहि होणार नाहीं-त्याला कर्तृत्वादिकाचा
अभिमानच नसतो म्हणून कर्म केल्याचे पुण्य किंवा टाकल्याचे
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पाप त्याला चिकटतच नाहीं; ते धर्म जडाचे म्हणजे अनात्माचे
आहेत ). तुरस्प्रातू (तेव्हां, यास्तव) अविक्रियात्ममि: ( अविक्रिय

-अविकारी, अपरिवर्तनाय) अविक्रिय: आत्मा येषां तै: -आत्मा
कसलाहि विकार पावत नाहीं असें निश्चित मत झालेल्या) बुध.
तत्त्वज्ञांनी विधानतः (विधानयुक्त आचरावयाचे) विधिप्रकाशितम

-(वेदानी अवश्य कर्तव्य म्हणून आज्ञापिलेलेंहि) कर्म त्याचदयम
( टाकणेच योग्य आहे ).

अविक्रियात्मभि: य ाजबद्दल प ाठांतर ' अपि क्रियात्मीभ : '

असें आहे तें चूक आहे. तसा पाठ घेतल्यास ' क्रियात्मभि : ' हें
बुधे. याचे विशेषण करावे लागतें व त्यामुळें तत्त्वज्ञ बुधांस
कर्मचारी बनवावे लागतें आणि जेथे सर्वकर्मत्याग अणिमप्रेत आहे
तेथें विधिप्रकाशित कर्मेहि ( अपि) अशी अनवश्यक अथपित्ति
होते

' बुद्धियुक्तो जहातीह उभे सुकृतदुष्कृते ' ( भ. गी. २-५०)
यांतहि बुद्धियुक्त म्हणजे बुध याला पापपुण्य कांहीं लागत नाहीं
असेंच सांगितलें आहे. ' पापपुण्य अंगीं घेतलें जडून । वर्म नेणे

कोण करिता तो -तुकाराम.

श्रद्धाकिचतस्तरवमसीति वाक्यतो
गुरो: प्रसादादपि शुद्धमानस ।

विज्ञाय चैकात्म्यमथात्मजीवयो
सुखी भवेन्मेरुरिवाप्रकम्पन : ।। २४ ।।
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अन्वय - शुद्धमानस: अपि श्रद्धान्वित: सत्) गुरो प्रसादात
तत्त्वमसीति वाक्यतः आत्मजीवयो: ऐकात्म्य विज्ञाय अथ मेरु: इव
अप्रकम्पन: सुखी च भवेतू ।

शमदमादि साधनचतुष्टयसपन्नतेने ज्याचे अंतःकरण शुद्ध झालें
आहे त्यानें देखील श्रद्धायुक्त होऊन (निगमाचार्यवाक्येषुऽ भक्ति:
श्रद्धेति विश्रुता-अपरोक्षानुभूतिः । ८) सदूगुरूंस शरण जावे वसेवा
वगैरे करून त्यांची कृपा संपादून त्यांजपासून ' तत्त्वमसि ' या
महावाक्याच्या गूढार्थाचे ज्ञान मिळवावे आणि मग त्याचें मनन,
निदिध्यासन सतत ठेवून मेरु पर्वताप्रमाणें निश्चल व समाधान
वृत्तीने रहावे. अप्रकम्पनः विषयाभिलाषानें क्षुब्ध होत नाहीं
अंत करण ज्याचे असा. सुट्ट्यी.सर्व दुःखांपासून मुक्त. समानार्थक
खालील अवतरणे पहा:-

आत्मानं चौडूजानीयादयमस्मीति एकरूप. ।

किमिच्छन् कस्य कामाय शरीरमनुसज्वरेतू । ( वृहदा. ४- ४- १२)
इरतद बुडवा बुद्धिमान्स्यातू कृतकृत्यच भारत । । (भ. शी. १५-२०)
ब्रह्मात्मावगतौ सत्या सर्वकर्तव्यताहानिः कृतकूमता च ।

१ शाकर-भाप्य १ - १ -४)

आदी पदार्थावगतिहिं कारणं
वाक्यार्थविज्ञानविधौ विधानतः ।

तरवंपदार्श्गै परमात्मजीवका-
वसीति चैकात्म्यमथानयोर्मवेत् ।। २५ ।
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आतां ' तत्त्वमसि ' या महावाक्याचें क्रमशुद्ध ( पायाशुद्ध)
विवरण आरंभितात-

वाक्यार्थविज्ञानविधौ (वाक्यांतील अर्थाचे बरोबर ( यथार्थ)

-कींज्ञान व्हावयाच्या पद्धतींत (विधि: पद्धति, रीत, उत्पत्ति,
घटना) ( टीकाकार विधी उत्पत्ती म्हणतात; त्या अर्थाने
' वाक्यार्थविज्ञानविधौ ' याचा अर्थ ' महावाक्याच्या अर्थज्ञानानें
विज्ञानाची उत्पत्ति व्हावी याकरिता ' असा करावा लागेल). थट्टी
(आरंभी, मुख्यत्वेकरुन) विधानतु: ( विधानं व्यवस्था, उपयोग,
लावणी, घडवून आणणें) योग्य प्रकारे ( टीका --म-
प्रमादराहित्येन) पदार्थावगति ( त्या वाक्यांतील जी पदं किंवा
स्वतंत्र शब्द-१० १५१५ प्रात ००ण्णं२ ०? २ काष्कमुशनणा- असतील
त्यांचें यथार्थ शान ( अवगतिः खरें आणि निश्चितार्थ ज्ञान)
होणें हें क्रारणुर (पाया, मूळ साधन) आहे; हिं. (हे प्रसिद्ध आहे,
हें निश्चित आहे या अर्थी ). तेव्हा तीं पदे व त्यांचे अर्थ या गोष्टी
प्रथम निश्चित केल्या पाहिजेत. तें आतां करू:-- तत्त्वमसि
या महावाक्यांत पदं तीन आहेत. तुतू स्वैरमु ( त्यांपैकीं

२ आणि त्वंर या पदांचा अर्थ अनुक्रमे प-इंंामा शिव) व
तूं म्हणजे ज्रीवात्मा) परमात्मज्रीवकी आणि अखेरचे पद अख्रि
(आहेस) इत्रि (अशीं तीं पदे आहेत.) आणि यांतील शेवटच्या
असि पदाने अथ अनयो ऐकात्म्यं अवेचच ( आणि या दोन

-जसा दर्णिलेलैव आरंभी अज्ञानामुळे भिन्नत्वाने दिसणारे जे
सर्वज्ञ परमात्मा व किंचिज्ज्ञ जीवात्मा यांचें) नंतर ऐक्य प्रतिपा-

दिलें आहे.
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हेतु: पदार्थबोधौ हि वाक्यार्थावगतेरिह । वाक्यवृत्ति : १० ।

तत्त्वं पदाथौ निर्णीतो वाक्यार्थश्चिच्यते बुध. । तादात्म्यमत्र
वाक्यार्थस्तयोरेव पदार्थयो : । वाक्यवृत्ति : ३७ ।

प्रत्यक्परोक्षादिविरोधमात्मनो-
र्विद्याय संगहा तयोश्चिदात्मताम् ।

संशोधितांलंक्षणया च लक्षितां
ज्ञात्या स्त्रमात्मानमथाद्वयो भवेतू ।। २६

आतां सर्वज्ञ जो परात्मा ( शिव) त्याचें व किंचिज्ज्ञ जो
जीवात्मा त्याचें ऐक्य किंवा तादात्म्य होणें असंभवनीय वाटेल
म्हणून ती शंका दूर करण्याकरितां एकात्मकता कशी जाणावी
हें सांगतात -

अन्वय - आत्मनो प्रत्यक्.. .विरोध विहाय, तयो
संशोधितां, लक्षणया लक्षितां च चिदात्मता संगृह्य स्व आत्मानं
ज्ञात्वा, अथ अद्वय: भवेतू ।

अविद्योपाधि, अहंबुद्धिवेद्य ( प्रत्यकू) असा स्ट्रीटह्या आणि
मायोपाधि, इंद्रियांस अगोचर (परोक्ष अदृश्य) असा वराल्या यातील
उपाध्यादि विरोध भासविणारीं विशेषणे बाजूला करून, टाकून देऊन,
त्यांचें संशोधित (उपाधीचा वगैरे गाळ काढून, चाळून, शुद्ध करून
घेतले) आणि त्यांचा वाच्यार्थ किंवा उत्तानार्थ न पाहता फक्त
लक्ष्यार्थ तेवढा स्वीकारल्यानें खऱ्या स्वरूपाने अवगत झालेलें
असें चैतन्यरूप (मूळचे शुद्ध ज्ञानस्वरूप) सगुह्य ( उत्तम प्रकारे
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धारण करून समजून घेऊन) म्हणजे प्रत्यगात्मा आणि परोक्षात्मा
(जीव व शिव-ईश्वर) हे वास्तविक एकाच प्रकारचे आहेत हें
मनावर बिंबले म्हणजे ६ ( जीवात्मा) हा दुसरा कोणी नसून
सुट्ट्या) परोक्षात्मा-परात्मा-ईश) च आहे हें पक्केपणे समजते;
आणि मग अद्वय ( सर्व कांहीं एकच हा प्रत्यय येतो.

संशोधितां-युक्तिभिः सम्यग्त्रिचारिता । तत्त्वं पदयो ही अर्थ
वाच्यो लक्ष्यश्च' । तत्र तत्पदस्य मायोपाधि सर्वज्ञत्वादिविशिष्टो
वाच्य । त्वपदस्पापि किंचिज्ज्ञःत्रादिविशि.ःटो मायाकार्याऽ-
विद्योपाधि: अविद्यावदतकरणोपाधि: वाच्या. । उमयोरपि
विशेषणांशत्यागेन शुद्धश्चिदात्मा लक्ष्य: । तत्र वक्षययोर्विरुद्धधम-
कत्वादैक्यासभवेदुपि लक्षययो: ऐक्य निर्बाधमेवेति । ( टीकाकार ).

जगतो यदुपादान मायामादाय तामसी ।

निमित्त शुद्धसत्वां तामुच्यते ब्रह्म तद्विरा ।। पंचदशी, १ -४४
तमःप्रधान प्रकृतीला स्वोपाधि करून जें जगाचे उपादान

कारण होतें व शुद्धसत्व प्रकृतीला स्वोपाधि करून जें जगाच
निमित्त कारण होतें त्या ब्रह्माला ' तत्त्वमसि ' या छादोग्य
महावाक्यांत ' तत् ' पदाने उल्लेखिलें आहे; तसेंच

यदा मलिनसत्वां ता कामकर्मादिदूषितां ।

आदत्ते तत्यर ब्रह्म त्वं पदेन तदमेयते ।। पंचदशी, १ -४५
१. प्रत्यकृपरोक्षतैकत्व सद्वितीयत्वपूर्णता ।

विरुथयते यतस्तझालक्षणा समवर्तते ।। ४६ ।।

२. मानातरावरोधे तु मुख्यार्थस्थापरिग्रहे ।

रदमुयार्थस्थाविनाम्हो प्रतीर्क्किक्षणत्येयते ।। ४७ ।'

वा-०.
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तेंच ब्रह्म जेव्हां कर्मादिकांनीं दुष्ट अशा मलिनसत्वप्रधान
प्रकृतीला स्वोपाधि करिते तेव्हां तें ' त्वं ' पदाने निर्दिष्ट केलें
जातें या प्रकारांनीं सोपाधिक ब्रह्म ' तत् ' व ' त्वं ' या पदांच्या
' ईश्वर ' व ' जीव ' या वाच्यार्थाला पोचते आतां १ तमःप्रधान
२ शुद्धसत्वप्रधान व ३ मलिनसत्वप्रधान अशी त्रिविध माया
परस्परविरोधी असल्यानें तत् व त्व या पदातील मायांश त्याग
केला म्हणजे प्रत्येकांतील अविरुद्ध चैतन्य तेवढे शिल्लक
राहते आणि तें तर अखंड, एकरस, सच्चिदानंदरूप ब्रह्म आहे
असा एकात्मकत्वाचा बोध होतो. तेव्हा भागत्यागलक्षणेनें
' मायाविद्ये विहायैवमुपाधी परजीवयो : । अखण्ड सच्चिदानन्द पर
बहर लक्षयते । । पंचदशी, १-४८ ।. तें कसें तें आतां सांगतात.

एकात्मकत्वाज्जहती न सम्भवेतू
तथादुजहछक्षणता विरोधतः ।

सो: पदार्थाविव भागलक्षणा
युज्येत तर-गंग्दयोरदो?प्रत: ।। २७

अन्वय:- ( अन्न) एकात्मकत्वातू जहती न संभवेत, तथा
विरोधतः अजहल्लक्षणा (अपि न सभवेतू); ( अत.) सोऽयपदाथो
इव तत्त्वपदयो भागलक्षणा ( एव) अदोषतः युज्येत ।

वाक्यांतील पदांचा जो वाच्यार्थ ( उघडा अर्थ) तो अव्यवहार्य
दिसेल तर त्यांचा लक्ष्यार्थ (लाक्षणिक) घेऊन वाक्यथि
उलगडावा लागतो. ही लक्षणा त्रिविध आहे; १ ली जहत्स्वार्था
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( सोडावा लागतो पदांचा मूळ अर्थ जीत व त्यामुळें धोरणाने
संभवनीय अर्थ स्वीकारावा लागतो जीत ती; उदा. गंगायां घोष:)
२ री अजहत्स्वार्था ( पदांचा मूळ अर्थ तर सोडाव्याचा नाहींच पण
त्या धोरणाने संभवनीय अर्थाची जीत थोडी भरच घालावी लागते
अशी; उदा. काकेम्यो दधि रक्षयताम्) व ३ री जहदजहस्वार्था
ऊर्फ भागत्यागलक्षणा ( जीत पदांचा मूळ अर्थ सगळा टाकण्याचा
नसतो किंवा सगळाचघेण्यावाहिनसतो, तर कांहीं भाग सोडण्याचा
व कांहीं घेण्याचा असतो अशी, उदा. सोऽय देवदत्त:)

अर्थ :-' तत् त्वं असि ' या वाक्यांतील ' तत् ' पदाने परमात्मा.
(परवह्म) आणि ' त्वं ' म्हणजे अविद्योपाधि आत्मा' हें वर दाखविले
आहे आणि ' असि ' या पदाने त्या दोहोंचे ऐक्य ( तादात्म्य)
सांगितलें आहे; तें कसें हें दाखविण्यास्तव आणि श्रुतींनी आत्मा
केवळ अद्वितीय आहे असें म्हटलें आहे त्याचा खरेपणा पटण्यास्तव,
जीवात्मा व परात्मा हे परमात्म्याहून भिन्न नसून एकच आहेत
हे सिद्ध करण्यास्तव महावाक्यांतील पहिल्या दोन पदांचा अर्थ

लक्षणेनेच घ्यावयास पाहिजे हेहि पूर्वी दाखविलंच आहे आत
त्रिविध लक्षणांपैकीं कोणती लक्षणा या ठिकाणी लागू पडते
एवढेच पहावयाचे राहिलें आहे, तें आतां पाहू:--

तो प्रकार चांगला ध्यानांत येण्याकरितां महावाक्यविस्तार
एका कोष्टकाने दाखवितो--

१. मायोपाधि परात्मा, ईश्वर.

२? जीवात्मा.
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महावाक्य पदांचा अर्थबोधक विस्तार
पदे

१ -नप्रकार! २ ख२.उन. पद विशेषण; विशे विशेषण विरल्ये

१ ततू मायोपाधि आत्मी सर्व ज्ञ

२ त्वं उपेविद्योपाधिभात्मा किंचित ' ज्ञ

विशेष लक्ष्य

देण्यासारखी बाब

-चअसून फरक आहे तो।

केवळ विशेषणांतच आहे

' पहिल्या दोनी पदांचा समन्वय दाखविणारे
३ अपि ८ । प्रमाणे हे पद आहे.

पहिल्या दोन पदांच्याच अर्थास वाच्यार्थ किंवा लक्षणाथ
होतो. : त्यांतील ' विशे ' दोनी ठिकाणी एकच ' आत्मा ' अस-
त्यानें ( एकात्मकत्वालू) तो अर्थ टाकता येत नाहीं म्हणून जुहती
( पहिली लक्षणा) न संभवेत ( येथें संभवत नाहीं-लागू पडत

विरोधीनाहीं.) सुधा ( तसेंच) दोनी पदातील '' विशेषणे '' परस्परावर
असल्यामुळें ( ऐक्य दाखविण्यास) तीं आड येतात म्हणून तीं घेता
येत नाहींत तर त्यांत आणखी भर घालण्याचे नांव नकोच; तेव्हां
विरोधतः या विरोधामुळें अजहलुक्षणत्रा हा जळत नाहींच. राहता

-राहिली जहदजुहतू किंवा भागत्यागलक्षणा; ती मात्र येथें युज्यते
( जुळते, लागू पडते.) कारण प्रत्येक पदाचा विशेषणात्मक -मु
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व तोहि अंशतःच) सोडून व विशेष्यात्मक भाग राखून अदोषतः
कांहीं घोटाळा न होतां अगदीं निर्दोष, न्यायशास्त्रनियमानुरूप)
असें दोहीं पदांचे असि या तिसऱ्या पदाने सांगितले ऐक्य
( तादात्म्य) सिद्ध होतें - महावाक्यसिद्धांत ठरतें. आणि त्यावरून
प्रत्युयुक्त आत्मा म्हणजे अद्वितीय परब्रह्मच, त्याचे जीवात्मादि भेद
त्रममूलक होत हें दिसून येतें; भेद डममूल ठरले म्हणजे भेदी-
त्पादक ज्या उपाधि त्यांनी ब्रह्म ( आत्मा) केव्हांही युक्त होत
नाहीं तर तो सर्वदा व सर्वथा त्यापासून ' मुक्तच असतो हेंच
दिसून येतें.

रनोदुयपदाथाविव यथा सोऽय देवदत्त इत्यत्र तद्देशादिविशिष्टोऽ

-तीतानुभवविषयो ब १ तत्पदार्थ: एतद्देशादिविशिष्टोऽनुभूयमानो वा
इदं शब्दार्थ. तयोश्च विरुद्धविशेषणकत्वातू ऐक्यासंभवेन देशादिरूप-
विशेषणत्यागेन अनुभवगतातीतत्वादिविशेषणत्यागेन वा लक्षणया
ऐक्य तद्वदिति भाव: - टीका.

पंचदशीकारांनीं ( १) तत्त्वविवेकप्रकरणांत म्हटले आहे-
सोध्यमित्यादि बासु विरोधचिदडतयो: ।

त्यागेन भागयोरेक आश्रयो लक्षयते यथा ।। ४७१
मायाविद्ये विहायैवमुपाधी परजीवयो :

अरवण्ड सचिवानन्द पर अह्मैव लश्यते । १४८११

तत्त्वमस्या दि वाक्यं च तादात्म्यप्रतिपादने
लक्ष्मी१ तरव-पदाथों द्वाबुपादाय प्रवर्तते । । ४२ । हूं
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हिला -श्री शबली वाध्यौ -वाक्षं वाक्यार्थबोधने

यथा प्रवर्ततेप्रस्माभिस्तथा व्याख्यातमाडृतूत ।। ४३

आलंबनतया भाति योध्स्मत्प्रत्ययशब्दयो:
अन्तकरणसंभिन्नबोध: स स्व-पदाभिध: ।। ४४ ।।

मालोपाधिर्जगद्योनि: सर्वज्ञत्वादिलक्षणा
पारोष्यशबल: सत्यच्यात्मकस्तल्पदाभिधः ४-

रसादिपळवीकृतभूतसम्मवं
भोगालयं दुःखसुखष्टिण्कर्मणाम ।

शरीरमाद्यन्तवदादिकर्मज
मायामयं स्थूलमुपाधिमात्मन: ।। २८

४५

क्यवृत्ति:

मागील श्लोकांत उपाधीचा त्याग सांगितला. उपाधि कोणते
व जीवात्म्यास ते चिकटण्याचें कारण काय इत्यादिकांचा विचार
प्रस्तुत श्लोकापासून केला आहे.

अयोध्याकांड ( १ -२ ३) यांत ' स्थूल सुरू कारणाख्य
उपाधित्रितयं चिते: । एतैर्विशिष्टो जीव: स्याद्वियुक्त: परमेश्वर: । ।'

हे तीन उपाधि जीवात्म्याचे असून त्यांचा त्याग केला की तो
परमेश्वरच आहे असें सांगितलें आहे. तसेंच अरण्यकांड सर्ग ३ मधे
सृष्ट्युत्यत्ति अगस्तिमहर्षीनीं पुढें लिहिलेप्रमाणें वर्णिली आहे: ती
सांगून पंचीकरण हें काय प्रकरण आहे तेंहि दाखविले म्हणजे
प्रस्तुतचा व पुढील श्लोक समजण्यास सुलभ होईल. प्रथम

सृष्ट्युत्त्वत्ति सांगू-अगस्ति रामास प्रार्थितात--



रष्टे प्रागेक एवासीर्निर्षिकल्पोऽनुकधिक: ।

-रदशप्रग्या त्वद्विषया माया ते शक्तिरुच्यते ।। २०

स्वामेव निर्गुण शक्तिरावृणोति यदा उदा ।

अव्याकृतमिति प्रादुर्वेदानपरिनिरिता. ।। २१

मूलप्रकृतिरिपटेके प्राहुर्मायेति केचन ।

अविद्या ररधीतवैन्ध इत्यादि बहुधोच्यते ।। २२

त्वया संक्षोम्यमागा सा महत्तर-व प्रकते ।

महत्तरवाइरहंकारसवया सचोदिखादस्तु ।। २३

अहंकार महत्तत्बसवृतीखविधोदुभवद ।

सात्विको राजसश्चैव तामसश्चेति असे ।। २४

तामसाण्यक्ष्मतन्मान्नाण्यासवू भूतान्यतः पर ।

स्ध्यधूलानि क्रमशो राम क्रमोत्तरगुणानि ह १ २५

राजसानीद्रियाण्येव सात्विकाहेवता मन: ।

तेभ्योदुभवभूत्ररूप लिंग सर्वगत महत् ।। २

तो विराटू समुत्पन्न: स्थूलाद्‌भूतकदंबकात्र
विराज: पुरुषाज्यर्व जगत्स्थावर जहमद । ।।

देवतिर्यलूमनुष्यह्यपच कालकर्मक्रमेण तु....
आतां पंचीकरण म्हणजे काय ते पाहूं

तम: प्रधानप्रकतेस्तदूभोगायेश्वराशया
वियत्यवनतेजोग्बुमुवो भूतानि जलिरे ।। पंचदशी

श्रीरामगीता

२८१



तदूभोगाय कारण शरीराभिमानी जो प्राज्ञ तो; जज्ञिरे च

प्रकट होतात, भासू लागतात. भूते उत्पन्न होतात म्हणजे व्यावहा-
रिक पदार्थांप्रमाणें जन्मास येतात असें नव्हे. पुढे तेथेंच म्हटलें
आहे.

समष्टिरीश: सर्वेषां स्वादमताशलयवेदनात
सदभावान्ततोध्ये तु कथनेचे व्यष्टिसंज्ञया ।। २५ ।।

तदूभोगाय पुनर्भोग्यभोगायतनजन्मने
पहचीकरोति भगवान प्रत्यकें वियदादिकम ।। २६

द्विधा विधाय चैकैक चतुर्धा प्रथम पुनः
स्वस्वेतरद्वितीयांशैर्योजनात्पंच पंच ते ।। २७ ।।

त्रिगुणात्मक मायेपासून उत्पन्न झाल्याने प्रत्येक महाभूतांत
१ अंश सात्विक, १ राजस आणि १ तामस मिळून तीन अंश
आहेतच. आतां प्रत्येकानें आपल्या तामस अंशांतील ३ अंश
राखून ठेवून बाकीचा ई इतर चार भूतांत सारखा म्हणजे
प्रत्येकास हे असा वाटून दिला. त्यामुळें प्रत्येक महाभूतांत
मूळच्या १ सात्विक, १ राजस व रुप तामस मिळून २३ अंशांत
इतर महाभूतांतील प्रत्येकाचा टू तामस अंश म्हणजे एकंदरींत
पुऋ अंश मिश्र झाल्याने प्रत्येकांत ३ अंश पुन्हा पुरे झाले. असें
हें पंचीकरण आहे. पुढील पानावरील कोष्टकावरून हें अधिक
स्पष्ट होईल:--
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आतां मूळ श्लोक लावू. त्याचा अन्वय - रसादि...
संभव, आदिकर्मजं, दुःखसुखादिकर्मणा भोगालयं, आद्यन्तवत्,
मायामयं (एतत्) शरीर आत्मनः स्थूल उपाधिं ( बुधा: विळद:) ।

रसा ( पृथ्वी) आदि येषां तानि पचीकुतानि यानि भूतानि
तेकप: संभवो यस्य तत् ( पृथ्वी आदिकरून जी पंचीकृत पंच-
महाभूते त्यापासून उत्पन्न झालेलें ). आदिकर्मजे प्राग्मवीय
कर्मजन्य ( पूर्वजन्मार्जित कर्मांचा फलभोग घेण्यासाठीं त्या
कर्मांनी उत्पन्न केले) २८२२- सुखदुःखयो: आदीनि यानि

??कर्माणि तेपां भोगस्तत्कर्मजसुखदुखानुभवस्तनयालय आश्रय-
भूतं ( सुखदुखादिक कर्मफले भोगण्याचे साधन -- किंवा सुख-
दुःखांना कारण होणारी जी कर्मे तीं करण्याचें स्थान -- किंवा
सुखदुखादिकांची प्राप्ति करून देणाऱ्या कर्माचा उपभोग मिळ-
ण्याचें ठिकाण १, तु ( जन्म, परण म्हणजे जायते, वर्धते
इ. षद्रवितार ज्याला कायमपणें जडलेच आहेत अशा प्रकारचे),
मायामयं परंपरा मायाविकार: तद्विकारभूतविकारित्वातू
( मायेपासून महत्, त्यापासून अहंकार वगैरे विकारांचे क्रमाने

बनले कार्य १, अशा या शरीराला जीवात्म्याचा ( आत्मनः)
स्थूल ' उपाधिं ( अवजड, दिसण्याजोगा, ढोवळ) उपाधि असें
बुधा; चिडू ( पुढल्या श्लोकातील) विद्वान समजतात. येथील
' सुखदुःख ' हें उपलक्षणात्मक असून त्यांत ' शीतोष्ण ', 'रागद्वेष'
वगैरे द्वंद्वे समाविष्ट आहेत. या व पुढील दोन श्लोकांत मिळून
ज्या २५ तत्वांचें हें शरीर बनले आहे म्हणून वर्णिले आहे त्याच
प्रकारचे वर्णन अध्यात्मरामायणांत अरण्यकांडाच्या ४ थ्या
सर्गांतहि आले आहे, तें असें:-

रा. '



देहस्तु स्थूलभूतानाग्पळव तन्मात्रपडचकद
अहडूकारश्चबुद्धिद्दच ईझ्द्रयाणि तथा दश ।। २८ ।।

चिदाभासो मनश्चैव मूलप्रकृतिरेव च
एतलू क्षेत्रमिति ज्ञेय देह इत्यभिधीयते ।। २९ ।।

आतां जीवात्म्याचा दुसरा उपाधि ' सूक्ष्म किंवा
सांगतात -

श्रीरामगीता

लिंगशरीर

सूक्ष्म गनोबुद्धिदशेन्द्रियैयुत
प्रणिरपळचीकृतभूतसम्भबद ।

भोक्तुः सुखादेरनुसाघनम्भवे-
च्छररिमजयटिदुरएमनो बुधा: ।। २६ ।।

अन्वय-अपळ्यी... संभव, मनोबुद्धिदशेन्द्रिमै: प्रा. (च) युतं,
भोक्तुः सुखादे: अनुसाधनं, अन्यत् शरीर आत्मन सुक्ष्म ( उपाधि)
बुधा: विदु ।

अर्थ -एकमेकांत न मिसळलेली जी पंचमहाभूतें ( पृथ्व्यादि)
त्या प्रत्येकाच्या सत्वांशापासून उत्पन्न झालेलीं व स्वतंत्र राहिलेली
जी श्रोत्र, त्वक्, नेत्र, रसना व घाण ही पंचज्ञानेद्रिये व त्या
पाची सत्वांशांचें सामान्य कार्य जें अंतःकरण ( द्विप्रकारकप म्हणजे
मन व बुद्धि) तसेंच त्या अपचीकृत' भूतांच्या रजोंशांनीं स्वतंत्र

१. मन ८ संकल्पविकल्प करणारें व बुद्धि ब्द निश्चयात्मक. अंतःकरणाच्या
वृत्ति कोणी ४ समजतात; मननात्मक चित्त आणि आता अहंकार. या चारींचे मिळून
अंतःकरणचतुष्टय होतें.

२. पठवप्राणमनोबुडिदशेन्द्रियसमन्वितभू ।

अपच्चीकृतभूतोत्थ खूक्ष्माज्ञम्भागेसाधनसू ।। १२ ।। आत्मबोध: ।



-७
श्रीरामगीता स्व ' '.. प्र १

चर्नी१ ??

रे .-९- 'उत्पन्न केलेली जी बांक, पाणि, मुपारघु,के.डईलर्डी -केन
कर्मेन्द्रिये आणि त्या सर्वांच्या रजोंशांचे ऽसोलट-कण '
( प्राणापानव्यानोदानसमान असा पचप्रकारक) इतक्या १७ चा
समुदाय, भोक्ता जो जीवात्मा ( त्याच्या स्थूल शरीरांत तें रहात
असेपर्यंत) त्याचें सुखदुःखादिक भोगण्याचे साधन, दुसरें शरीर
त्याला सूक्ष्म उपाधि असें विद्वान् समजतात.

अनाद्यनिर्वाच्यमपीह कारणं
मायाप्रधानन्तु पर शरीरकम् ।
उपाधिभेदालु यत: पृथकू स्थितम्
स्त्रात्मानमात्मन्यवधाश्:येत्क्रमातू ।।

या श्लोकांत दोन वाक्यें ठासून त्यांतील पहिल्यांत कारण-
शरीराचे व्याख्यान आहे; व दुसऱ्यात त्रिप्रकारक शरीरांच्या
उपाधीतून मुक्त केलेल्या आत्म्याचा बोध करून घेण्यास सांगितलें
आहे. आतां त्यांचा अन्वय -

( १) इह तु अपि अनादि, अनिर्वाच्य, मायाप्रधानं, पर
कारणं शरीरकम् ( अस्ति) ।

इह तु आणि आतां, येथें एक श्रेष्ठ प्रतीचे निराळें-तु उच्च
--रीदर्जाचा भेद दाखविणारे अव्यय) अरपि (आणखी एक, पहिल्याच्या

भरीला ते. अरनादि ( उत्पत्तिरहित परतु सांत-अनंत नव्हे असें ते,
अअर्वाव्यै ( जें सत् किंवा असत् म्हणजे खरें कीं खोटे याचा

-निर्णय करितां येत नसल्याने अवर्णनीय असें), यायाप्रुधानं (प्रपचो-
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त्पत्तीला कारण जी माया ती ज्याच्या निर्मितीत प्रमुख अथवा
उपादानकारण आहे असें, पुरं. ( स्थूल व सूक्ष्म या शरीरांपेक्षां
श्रेष्ठ प्रतीचें-त्यांच्यापलीकडचें ते, कारणं ( कारण नावाचे)
शर्रीरकं ( अत्यंत सूक्ष्म असें शरीर) (रअस्ति) ( आहे ). याप्रमाणे
जीवात्मा व परात्मा ( ईश्वर) या उभयतांसहि या तीन शारीरिक
उपाधि आहेत. त्या कशा हें जीव ( व्यष्टि) आणि ईश्वर
( समष्टि) या प्रकारांनीं खालीं दाखविल्या आहेत:-
व्यष्टिजीव-स्थूल शरीर ( देह-किंवा पिंड सूक्ष्म (लिंग) शरीर
समष्टि ईश्वर- ,, ब्रह्मांड सूपाचा ( हिरण्यगर्भ)

अविद्यारूप ( किंचिज्ञ) कारण शरीर ( मलिनसत्व)
विद्यारूप ( सर्वज्ञ) ( शुद्धसत्वात्मक) ईश्वर
( माया)

सर्व व्यष्टींचें किंचिज्ज्ञत्व एकत्र केलें म्हणजे त्यांची बेरीज
समष्टीचे ' सर्वज्ञत्व ' होतें हें निराळें दाखविण्यास नकोच. मायेची
दोन स्वरूप ( विद्या व अविद्या) सांगितलेलीं आहेत. किंवा तिचे
तीन प्रकार आहेत ते म्हणजे १. शुद्धसत्वमय ( विद्या ते, २. वासना
व कर्मे यांनी मलिनसत्वमय अविद्या-अंतकरण) आणि ३.
अशद्धसत्वमय. ( तमःप्रधान ). अविद्येला कोणी कोणी अज्ञाना
म्हणतात. परंतु न्नह्मसूत्रांत त्याला आधार नाहीं.

पर ब्र वरिष्ठ, श्रेष्ठ :-इन्द्रिवाणि परत्ययहुरिन्द्रियेभ्य: परस्मन : ।

मनसस्तु पर! बुद्धिर्या बुद्धे: परतत्त्व स: ।। गा. ३४२



श्रीरामर्गाता ५३

वरील लिहिण्यावरून जीवात्मा व परात्मा हे दोन्हीहि
उपाधियुक्त ' ब्रह्म ' आहेत व उपाधीचा त्याग झाला म्हणजे
दोघांतहि एक शुद्धन्नह्मच अवशिष्ट रहाते असें असल्यानें त्यांचें
क्षेक्य सिध्द होतें

टीकाकारांनीं या ठिकाणी ' माया-प्रधानं ' या सामासिक
शब्दाचे ' माया ' व ' प्रधान ' असे वेगळे शब्द करून ' माया,)
हा ईश्वरचा उपाधि व पूर्वीच्या दोन श्लोकांत सांगितलेले
' स्थूल व सूक्ष्म ' हे जीवाचे उपाधि असें सांगून त्या उपाधित्यागाने
उभयतांचे ऐक्य पहावे असें सुचविले आहे शिवाय ' कारणं '

है ' शरीरक ' याचे वाचक न करतां ' सकलप्रपंचस्थ जनक ' या
अर्थाचे आहे असें प्रतिपादन करून ' अनादि, ' ' अनिर्वाच्य, ' व
' कारणं ' ईदृशी मु! ब्रह्मण: पर ( उत्कृष्ट) प्रधान शरीरकम्
( स्वार्थ क:) असा अन्वयार्थ केला आहे. या अर्थाने शब्दांच्या
अर्थांची निष्कारण ओढाताण होऊन ' स्थूल-सूक्ष्म-कारण ' हें जें
उपाधित्रितय ' जीवात्मा ' व ' परात्मा ' (ईश्वर) या
उभयतांसहि लागलें पाहिजे तें उभयतांत २ व १ असें वाटले
गेलें आहे. शिवाय ' प्रधान ' हा शब्द ' शरीरकं ' चे विशेषण करून
' मुख्य ' या अर्थी आहे असें अस्पष्टपणे (अर्थ लिहिला नाही म्हणून)
दाखविले आहे, ' ईदृशो ' हा पदरचा शब्द घालन ' अनाद्यनिर्वाच्य '

ही नपुंसकलिगी विशेषणे ' माया ' या स्त्रीलिंगी विशाशी कशीतरी
जोडली आहेत; या सर्व कारणांस्तव टीकाकार येथें पूर्णपणे घसरले
आहेत. आचार्यांच्या आत्मबोधांतील १ ३व्या ' अनाद्यविद्याऽनिर्वाच्या
कारणोपाधिरुच्यते । उपाधित्रितयादन्यमात्मानमवधारयेतू' । ।
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या अगदीं समान शब्दांच्या श्लोकाने टीकाकाराची चूक स्पष्टच
दिसत आहे. आचार्याच्या वाक्यवृत्तींतहि ' अजडात्मवदाभांति
यत्साचिध्याज्जडा अपि । देहेद्रियमनः प्राणाः सोऽहमित्यवधारय
। । २० । । व ' देहेद्रियमन: प्राणाहंकृतिम्यो विलक्षण: । (२७)
असेंचम्हटलें आहे. पंचदशीकारहि ' त्रितयीमपि ता मुक्ता परस्पर-
विरोधिनीम् । अस्वच्छ सच्चिदानव्य महावाक्येन लक्ष्यते ।! १-४६
असेंच म्हणतात. श्री गंगाधरस्वामीकृत तत्त्वविवेकांत ' कारण
शरीर ' याची व्याख्या उत्कृष्ट प्रकारे केली आहे ती - १ अनादि
( उत्पत्तिरहित) २ अनिर्वाच्य ( सत्य किंवा मिथ्या असें कांहीच
जिला म्हणतां येत नाहीं ती) आणि ३ पर व अपर आत्म्याच्या
शरीराचे कारण- असें जें स्वस्वरूपाचे अज्ञान निर्विकल्पकसुषुप्तीत
प्राणिमात्रास अनुभूयमान असें जें तें ' कारण शरीर ' होय. असें
आणखी अनेक आधार देता येतील. या टीकेस अनुसरून
अध्यात्मरामायणाचें भाषांतर आर्यसेवक छापखान्याच्या प्रतींत
झालें आहे, तें सर्वत्र शुद्ध व चांगले उतरले असतां या ठिकाणी
वरील दोषांस पात्र झाले आहे. चिपळूणकर मंडळीने प्रसिद्ध

केलेली ' सान्वयार्थ रामगीता ' बहुतेक ठिकाणी चुकली असल्यानें
कुचकामाची झाली आहे. प्रस्तुत श्लोकांत तर ' मायाप्रधानं '

असा सामासिक शब्द कायम ठेवून ती टीकेस अनुसरली असल्यानें
फारच घसरली आहे; आणि भाषांतर ' बोध ' होण्याजोगे तर
नाहींच परंतु जास्तच घोटाळ्यांत पाडणारे झालें आहे. रा. द्रविड
(रामसुधाकर्ते) व देवस्थळी ( ढवळे प्रकाशकांच्या अध्यात्म-
रामायणाचे संपादक) यांनी ' भागत्यागलक्षणेचा ' अवलंब करून
टीकाकारांच्या अर्थातील कांहीं भाग राखून व कांहीं सोडून व



श्रीरामगीता ५.५

पदरचा आणि इतर ठिकाणची उसनवारी केलेला असा मजकूर
घालून कांहींच निश्चित अर्थ न उत्पन्न करणारा ' शब्दसमूह '
भरकटून टाकला आहे. असो. आतां द्वितीयार्धाकडे वळू. या अर्धाचा
अन्वय:- यत: तु उपाधिभेदात् पृथकू स्थित ( तत:) स्वात्मानं
क्रमात् ( उपाधित्यागेन) आत्मनि ( परात्मनि) अवधारयेतू-किवा
(स्वात्मान ( जीवात्मानं) आत्मनि ( प रात्मनि -ई:वरे) क्रमात्
( उपाधित्यागेन) अवधारयेतू ।

अर्थ - ( युत: तु (आणि आतां ज्या अर्थी : तु ८ आणि आता,
आणि; उदा. राजा तु तामार्यां धुत्वाईलचीतू!) दृश्यष्टिाऊँं
(निरनिराळ्या प्रकारच्या संबंधत्वांमुळें) एभुट्टेरंथपं ( नरे नर'लै
राहिलेलें-वेगळाले वाटणारें-वास्तविक एक असतां पृथकू दिसणा रे)
असें आहे. तत: ( त्या अर्थी) स्वात्मानं ( आपल्या आत्म्याला-
प्रत्यगात्म्याला म्हणजेच जीवात्म्याला) अणुभुषि ( पराल्याच्या-
ईश्वराच्या ठिकाणी-परब्रह्माच्या ठिक।णी नव्हे, तेथें पोंचावयास
अद्यापि अवकाश आहे) क्रुमातू ( स्थूल-सूक्ष्म व कारणशरीर या
उपाधीचा एकामागून एक अशा क्रमाने निरास करून) अवध्रारयेतू
तादात्म्याने व निःशंकपणे जाणावे). अवधृ--दशमगण, उभयपदी

१. उपाधि- १ 10०६१ गं०,०व फानव १० वां३० काएडळे-
ल. १ ८७४६ एमुठडाडतु १ ' ०ईठईइम्००ाऊंDpंZ ' मपव उपह्रित ८० अनुपति
'' ८५२बांद '' संपव धा०८५७८४४ १५१वहलींगन. ह १घशाखनातगष्ट्रप! '
प्रधान शिंगयांर्तपट्ट ०ईr०rंकुंं???इZं०?ं ८७५ Z?v०ााऊ ०५८९ ०पणंश्धांर्ण्णू8 ०ाई उपाधि
०? ६१हा ५००१साइ. १ वग्त्त्स्पित्यमू ० १३ शीमुह३४ ' अन्यथरिसपतत्य। -
वरतुनोदुन्यथा प्रकाशनरूपे.'

-ल, १. मै. १८२०८, १०१५६ ०ाई वेदान्तमूए.
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यथार्थ जाणून घेणे, समज, जाण). येथें जीवात्मा हा
पराठ्याचा केवळ एक अंश आहे म्हणून तो त्यापासून वेगळा
नाहीं. म्हणजे ग्तुं००धं) 11०? घ्यावा १ पी!. भू प्रधाp ५
?''??'ं?????'??'??? १० पाळहे, ८२१५४०००, एवढेच येथे
सांगण्याचें आहे. जीवात्मा हा परात्मा जो ईश्वर त्य च्याशी
उपाधि राहिल्या एकरूपच असतो एवढेच प्रतिपादन या ठिकाणी
अभिप्रेत आहे. क्रमात् या पदाचा टीकाकार किंवा भाषांतरकार
म्हणतात तसा ' श्रवणमनननिदिध्यासनक्रमण ' असा अर्थ करण्याचें
प्रयोजन मुळींच नाहीं. ' अवधारयेतू ' या पदांतच ' निश्चित
रीतीनें, शंकाराहित्यानें जाणाचे ' म्हटल्यानें श्रवणमननादिकांची
पुनरुक्ति निष्कारण होते. शिवाय ' मूळ वस्तु जें परन्नह्म '
त्याच्या एकत्वाचा बोध म् पंचकोश ' आणि ' अवस्थात्रय ' यांच्या
विवेकानंतरच व्हावयाचा आहे; तो बोध म्हणजे ' ज्ञान '

झाल्यावर ' श्रवण ' क्रियेचे काम संपून ' मनन ' त्याची प्रतिष्ठा
(बुद्धीवर कायम ठसा) उमटवील आणि ' निदिध्यासन ' त्याचे
विज्ञान (अनुभवरूपज्ञान-अनुभूाrत करून देईल. आतां कोण-
त्याहि गोष्टीचे मनाला पूर्ण ज्ञान होण्याला श्रवणमनननिदि-
ध्यासाची अवश्यकता नेहमीच असते, तेव्हां ती येथें मधेच विशेष
रीतीनें सांगण्याची कांहीं गरज नाहीं. ' माया ' ही ज्ञान्याच्या
अंतःकरणांत केव्हा श्रम उत्पन्न करील याचा नियम नाहीं. म्हणून
' निदिध्यासन ' ही अखेरची मात्रा, मायेचा खेळ केव्हांहि पुन: बाधू
नये याकरिता घेण्यास सांगितली आहे. अनादिकालापासून जन्म-
मरणरूपी प्रपंचाच्या तडाख्यांत सांपडलेल्या प्राण्याची त्यांतून
' मक्ति ' व्हावी या हेतूनें ज्या मार्गाचे अवलंबन करणें अवश्य
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रेया मार्गाचा क्रम म्हणजे प्रथमत: स्थूलसूक्षम-कारण शरीरत्रयो-
पाधीचा निरास, मग पंचकोश, अवस्थात्रय, इ चा विवेक, असा
हळु हळूं ठिकाणावर पोंचविणारा आहे. आत्मबोधांत आचार्य

म्हणतात--
निपिदूध्य निरिवलोपाधीसेति नेतीति वाक्यतः ।

विद्याडैक्प्रम्महावाक्यैर्जीत्राव्यपरमाअनो: ।। २६
आविद्यकं शरीरादि दृश्यम्बुबुद्वत् क्षरम ।

एतद्विलक्षणं विद्यादहम्बह्मेति निर्मलसू ।। ३०

वाक्यवृत्तींतहि आचा ४ सांगतात-अहरुचवह्मेति वाक्यार्थबोधो या ३ दूदृढीभवेलू ।

शमादिसहितस्तावदम्यसेच्छ्रत्रणादिकम । । ४९ ।!

येथें एक सूचना करावीशी वाटते-अध्यात्मरामायणांतील ही
रामगीता एकूण ६२ श्लोकांत आहे. पैकी आरंभींचे ६ व अखेरचे
६ उपक्रमोपसहाराचे १२ श्लोक वजा केल्यास बाकीच्या ५०
श्लोकींतच सर्व अध्यात्तविषय सामावला आहे. त्यांतहि
' तत्वमसि 'या सामवेदीय महावाक्याचें संपूर्ण विवरण असल्यानें
व तें समजण्याला आवश्यक असें वेदान्तशास्त्रांतील परिभाषेचें
थोडे विवरण केलें असल्यानें अध्यात्मविषय फार संक्षिप्त प्रकारे
विवेचिला आहे. व म्हणून तो लक्षांत येण्यास बराच कठीण
झाला आहे. शंकराचार्यांची ' आत्मबोध ' व ' वाक्यवृत्ति ' ही दोन
लहान प्रकरणे फार सोप्या भाषेत व विषय उत्तम प्रकारे ध्यानांत
येईल अशा पद्धतीने लिहिलेली असल्यानें ती प्रथम वाचून मत
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रामगीता हातीं घेतल्यास गीता फार सुलभ रीतीनें अवगत होईल,
व ती वाचतांना वरील दोन प्रकरणांतल्या शब्दांची, विचारांची
व प्रक्रियेची एकसारखी आवृत्तीच होते असें दृष्टीस पडेल.

कोशेष्वयन्तेघु तु तत्तदाकृति-
विभाति सडूनत्स्फटिकोपलो यथा ।

असबगरूपोध्यमजो यतोदुद्रयो
विज्ञायतेदुस्मिन्परितो विचारिते ३१।।

अन्वय -यथा स्फटिकोपल संगात ( तत्तदाकृतिः विभाति),
(तथा) तेषु कोशेषु अयं तत्तदाकृतिः विभाति । अस्मिन् तु परित:
विचारिते अयं अजः यत: अद्वय: (तत: अर्थ असगरूप: विज्ञायते ।

अर्थ:- जसा पांढरा, स्वच्छ स्फटिकमणि संरगातू ( दुसऱ्या
रंगाच्या पदार्थाच्या सांनिध्यानें-इतर कोणत्याहि रंगीत पदार्थारठेवला असतां) त्या त्या पदार्थाच्या रंगाचा दिसतो म्हणून त्याचा
मूळचा पांढरा रंग मुळींच बदलला नसतांहि पाहणाऱ्याच्या
डोळ्यास तो तांबडा, पिवळा, निळा इ रंगांचा भासतो (वाटतो)
तसा अर्थ ( हा आत्मा-जीवात्मा काय किंवा परात्मा काय) तेमुर
( त्याडु अशा) क्रोशेष ( अन्न-प्राण-मनो-विज्ञान-आनंद-
मय प्रकारच्या पांच आच्छादनांत -पेशींत) ३२यं ( हा आत्मा)
तत्त ० ( त्या त्या आकृतीचा, रूपाचा, रंगाचा) विभ्राति ( दिसतो,
नळ-विभा-द्वि गप. दिसणे, भअसणें). अ ??रि तु- १विच ाr१रिते
(सुति) ( परंतु याच्यासंबंधानें सर्व बाजूंनी विचार केला असतां -
पुर्ते संशोधन केलें म्हणजे) अरयूअर्ज (हा अनादि आत्मा) खत:
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अद्वय. ( ज्या अर्थी अद्वितीय आहे म्हणजे दुसऱ्याचा संग होण्यास

??दुसऱ्या पदार्थाची अपेक्षा असते, हा अद्वितीय असल्यानें दुसऱ्याचा
अत्यंताभाव असतो) ततोखैर ( त्या अर्थी हा) अररनंगरूप:
(कोशादि मानलेल्या इतर पदार्थांपासून पूर्णपणे अलिप्त-दृष्टान्ता-
तील स्फटिकमण्याप्रमाणें-असतो). संगत झाल्यासारखा दिसल्यास
तो निव्वळ भ्रम आहे. ज्ञान्यांस तो भ्रम होत नाहीं. पहा-

पच्चकोशादियोगेन तत्तन्मय इव स्थित: ।

शुद्धाला नीलवरूगदियोगेन स्फटिको यथा । । आत्मबोध:-ऐ५
भगवद्‌गीतेतहि आत्म्याचे हें असंगित्व दुसऱ्या दृष्टान्तानें

दाखविले आहे - ( पहा. १ ३-३२) --
' यथा सर्वगत सौझ्यादाकाश नोपलिप्तते ।

सर्वन्नावस्थितो देहे तथात्मा नोपलिप्यते । '

या श्लोकांत पंचकोशविवेकाचा परिणाम सांगितला आहे : तो
विवेक येथें थोडासा लिहूं -

देहाइम्यन्सरः प्राण: प्राणादम्यन्तरड्यन: ।

तत: कर्ता, तो भोक्ता गुहा सेयम्परस्परा ।। पंचदशी २-२
१) एका पिंडाचा विचार केल्यास त्याचा स्थूल देह हाच

दृष्टीस पडतो. तोच १ अन्नमय कोश.
पिसूतमुक्तान्नूजात वीर्यात ' असा हा अन्नमय कोश जड व
जातोऽजेनव वर्षते १ आद्यन्तवन्त असल्यानें तो

७१टन ' चैतन्यरूप व नित्य आत्मा नव्हे.
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२) प्राणमय कोश- प्राणाद पंच वाय व वागादि
पंच कर्मेन्द्रिये मिळून प्राणमय कोश होतो. कमेन्द्रियोंना

(तो सर्व शरीरव्यापी असल्यानें १
पूर्ण देहे बल यच्छ- आपापलीकाकरण्यासतोसमथ
झहगणा य: प्रवर्तक; १ करितो ज्ञानेंद्रियांना स्वसामर्थ्य-
वन्नईरइrईrंळ्यं?

१
दकृर्नसा द्वारा तो प्रेरक असतोच पण तो

खदक! ३-५) स्वतःच जड असल्यानें ' चैतन्य-

रूप ' आत्मा होऊं शकत नाहीं.
३) मनोमय कोश- पंचज्ञानेंद्रिये आणि मन यांचा हा

बनलेला आहे. अविद्येच्या आवरणशक्तीमुळे प्राण्याला स्वरूपाचा

२ विसर पडतो आणि तिच्या

ए९८४? ' विक्षेपशक्तीमुळेऽ(विस्मरणानंतर)
नासावष्मा मनोमय: ।। ' चौ ' व ' माझ ' असें देहादिक

-पंचदशी (३-६) जड वस्तूंना म्हण लागतो. तसेंच
मनाला कामकेधाद विकार

होत असल्यानें त्याचें स्वरूप अत्यंत अस्थिर असतें, चंचल असतें.
मन हें ज्ञानेंद्रियांचें प्रेरक असल्यानें तें सर्व इंद्रियांवर सत्ता
चालविणारे असतें, तेव्हां असलें हें अस्थिर व विकारी मन हें ज्या
कोशाचे नियंत्रण करते तो कोश स्थिर व अविकारी आत्मा
केव्हांहि होणार नाहींच.

४) विज्ञानमय कोश- हा बुद्धि आणि पंचज्ञानेंद्रिये यांचा
लीना सुखी वपुर्बोधे बनलेला आहे. जी चैतन्याच्या
व्यारनुयादानखाप्रग?. । छायेने (आभासाने) युक्त बुद्धि
चिच्छायोपेतधीर्नाता निद्रावस्थेत लीन होते व जाय-
विज्ञानमयशकवभाकू त्काली पायांच्या नखापासून

-पैचदशी ा?३ -७) मस्तकापर्यंत सर्व देह व्यापिते
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ती विज्ञानास्पद बुद्धिहि आत्मा नव्हे, आरशाच्या कवडशान
अंधाऱ्या खोलींत प्रकाश पडला तह तो गुण जसा आरशाचा नसून
मूळ सूर्याचाच असतो, किंवा तापलेल्या पाण्याच्या ठिकाणची
उष्णता पाण्याचा मूळ धर्म नव्हे, तद्वत् अंतःकरणवृत्ति जी बुद्धि
तिच्यांत भासमान होणारे चैतन्य तिचे आगचे नसून पंचकोशांच्या
अगदीं आत असलेला ( गुहायां स्थितः-विहितः वा) जो आत्मा
त्याचें प्रतिबिंब आहे--तें सांसर्गिक असल्यानें ' नित्य ' नाहीं
म्हणून ' आत्मा ' नव्हेच.

येथें एक गोष्ट ध्यानांत ठेवणेची ती : वास्तविक मन व बुद्धि
तसेंच चित्त व अहंकार या एका अंतःकरणाच्या वृत्ति आहेत.
मनांत चित्ताचा आणि बुद्धींत अहंकाराचा समावेश होतो म्हणून
मन व बुद्धि या दोनच वृत्तींचे ( ज्ञानेंद्रियांसह) स्वतंत्र कोश मानले
ते बुद्धीकडे कर्तेपणा व मनाकडे 'साधनपागा' अथवा 'कर्ता' आणि
' करण ' या भेदाने मानले आहेत. मनाने कोणत्याहि गोष्टीचे
संकल्प केले म्हणजे त्याबरोबरच त्याच्या विकल्पांचीहि उत्पत्ति

होते र परंतु त्यातून ती गोष्ट तडीस नेण्याची व सोडून देणेची
निश्चयात्मक कामगिरी बुद्धीकडे येते. म्हणजे ती कर्ता होते आणि
मनाकडून सर्व कार्य करून घेते. वृत्तींतील एवढ्या फरकामुळे
त्यांचे स्वतंत्र कोश कल्पिणें अवश्य झालें, याप्रमाणे लिंगशरीर
आत्मा नव्हे हें सिद्ध झालें.

५) आनंदमय कोश-गंगाधर सरस्वति स्वामी आपल्या
काचिदन्तर्मुखा वृत्तिरानन्दप्रतिबिस्वभाळू । ।

' तत्त्वविवेक '

२२७२५५३८ प्रबंधांत असा.

०सदो य धानन्द आरमाधुसौ सर्वदा स्थितेः ।। १० । नच आनदमय
-पंचदशी-३ !। कोश असें
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प्रतिपादितात. ' भोक्ता व कारणशरीररूप ' जो तो हा कोश असें
आचार्यभक्त बापटशास्त्री म्हणतात. ही दोनी प्रतिपादनें पंचदशी-
कारांच्या व्याख्येत अंतर्भूत होतात. कसें तैं पहा ः-सात्विकवृत्तिजन्य
जी पुण्योत्पत्ति तिच्या उत्तम फलभोगानें प्राण्याला अत्यंत सुख
होतें. याचे कारण त्या फलभोगकालीं अन्तकरणाची एक वृत्ती '
अंतर्मुख होते व तीत कूटस्थ' परमानन्दरूप जो आत्मा त्याचें प्रति-
बिंब पडते आणि त्यामुळे भोगी अंतःकरण ' आनंदमय ' होतें, हें
होय पण कर्मफलभोग हा अनित्य असल्यामुळें तो संपताच ती
वृत्तिहि निद्रारूपानें त्या आत्म्यांत लीन होते. सूर्याकडे आस्शाचे
तोंड केलें असतां जसे त्यांत सूर्याचे प्रतिबिंब पडते व आरसा
प्रकाशयुक्त होतो व तें तोंड फिरविले कीं प्रतिबिंब नाही
होतें-म्हणजेच विचांतच पुनः प्रविष्ट होते, तद्वत् जेथून तो आनंद
अंतःकरणांत प्रगट झाला तेथेंच तो परत जातो. बिंबांत तो नित्यच
असतो. परंतु अंतःकरणांत मात्र केव्हा असतो, केव्हा असत
नाहीं अर्थात् त्याच्या या अनिश्चित व अनित्य स्वभावामुळे
' आनंदमय ' असें जरी या कोशाचे नांव आहे तरी, तो आनंद
केवळ प्रतिछाया म्हणून, नित्य व आनंदस्वरूप जो आत्मा तद्रूप होत
नाहीं तो आत्मा या पंचकोशरूपी गुहेच्याहि आत बिबरूपाने,
कूटस्थ, असा निराळा असून शरीरत्रयांत व पंचकोशांत अडकलेला
वाटतो, पण तसा तो वास्तविक नाहीं.

१० वृत्ति-!तू-. ग. आ.) धारणा; स्थिति; अवस्था कार्य; आचार,
रीत; मार्ग; पद्धत; असणे, अरितत्व.

२. झटस: ट्य त्यास्नुः स्थिरतर: स्थेयानेकरूपतया तु य: ।

कालज्योपी स झटस्थ: स्थावरो जनेमतर । अमर: । ।
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आतापर्यतच्या विवरणावरून शरीरत्रय व पंचकोश ही कम-
जास्त मानानें प्रतीत होतात, पण आत्मा केव्हांच कोणाच्या
प्रत्ययास येत नाहीं म्हणून तो नाहींच असें कोणी म्हणेल तर
त्याला पंचदशीकार असें बजावून ठेवितातः-

बाड निद्रादय; सर्वेऽनुभूयन्से न बेतर: ।

तथापबेतेऽनुभूयन्ते येन तक्की निवारयेतू ।। ३-१२ ।।

वपुस्तुषादिभि: कोशैर्युक्त युक्त्यावधातत: ।

आत्मानमान्तरं शुद्ध विविच्यात्त्वडलं यथा ।। १५ ।।

-आत्मबोध: ।

' मला ' अनुभव आला असें म्हणतां : तेव्हां हा अनुभव घेणारा
म् मी ' कोण? तो या तीन शरीरातील कोणता अगर पंचको-
शांतला ( तीन शरीरांचेच दे आहेत) कोणता? तो निराळा
असेंच जर विचारांती अनुभवास येतें, मग त्याला अज्ञेय म्हणा
वाटेल तर, तर त्याची आणखी कोणती प्रतीति पाहिजे?

याप्रमाणे शरीरे व कोश यांशी आत्म्याचा वास्तविक संबंध
कसलाहि नाहीं हें दाखविले. आतां जाग्रदादि अवस्यात्रयहि
बद्धीचे आहे; त्यांचा आत्म्याशी धर्मत्वाचा वगैरे कोणताहि
संबंध नाहीं हें सांगतात:-

बुद्धेलिचा वृत्तिरपीह दृश्यते ।

स्वप्तादिमेदेन गुणत्रयात्मन: ।

अन्योन्यतोदुस्मिन् व्यभिचारतो सपा ।

नित्ये परे ब्रह्मणि केवले शिवे ।। ३२ ।।

अन्वय -इह स्वप्नादिभेदेन (या) त्रिधा वृत्ति: दृश्यते सा
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अपि गुणत्रयात्मन: बुद्धे: (एव) । अन्योन्यतः व्यभिचारतः नि,
केवले, शिवे, अस्मिन् परे ब्रह्मणि ( सा वृत्ति:) भूया (एव) ।

किंवा
गुणत्रयात्मन: बुद्धे: स्वप्नादिभेदेन ( या) त्रिधा वृत्ति: इह

अपि दृश्यते सा अन्योन्यच व्यभिचारतः नित्ये, केवले, शिवे,
अस्मिन् परे न्नह्मणि भूषा एव ।

टीका व भाषांतरे यांनी दिलेला अन्वय आरंभी लिहिला
आहे; त्यांतील ' परे ' हे पद मीं ' ब्रह्मणि ' या पदाच्या अगदीं
निकट ठेवले आहे तें हेतुपूर्वक आहे. टीकाकारांदिकांनीं त्या पदाचा
अर्थ ' गुणत्रयातीते ' ' श्रेष्ठे ' असा करून तें कोठेंहि ठेवता येईल
इतकें लवचिक केलें आहे. मीं लाविलेला अन्वय ' परे ' या पदाची
मांडणी व त्याचा दिलेला अर्थ मला अधिक सुसंगत व सरळ
वाटतो, म्हणून त्यास अनुसरूनच पुढील स्पष्टीकरण केलें आहे.
दिसण्यांत भावार्थ एकच असला तरी दोन ठिकाणी महत्त्वाचे फरक
अर्थामध्ये होतात हें सूक्षमावलोकनी समजून येईल.

त्रिगुणात्मक मायेचे कार्य असल्यानें त्रिगुणात्मकच निर्माण झालेली
जी बुद्धि पंचमहाभूतांच्या सत्वांशांनीं झालेल्या अंतःकरणाची
भोक्तृरूपी वृत्ति) तिच्या त्या त्रिगुणांपासून तिच्या ठिकाणी प्रतीतीस
येत असलेल्या जाग्रती, स्वप्न व सुषुप्ती या तीन अवस्था २ (या
जीवात्म्यालाहि त्याच्या ठिकाणी) दृश्यते ( दृष्टोत्पत्तीस येतात)
तर तें बरोबर नाहीं; कारण त्या वृत्ति -च्जुन्योन्यत:दुभुषिध्द.
( त्यांपैकीं कोगातीहि एक अवस्था बुद्धीला व्यापून राहिली म्हणजे
दुसऱ्या दोन नाहीशा होतात) तीत्पर्थ त्या अनित्य आहेत म्हणून
त्या खूरधरार ( मिथ्या, अल्पजीवी असल्यानें त्या २८ ज्याविषयी
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आमचे विवेचन चालू आहे व ज्याचा उल्लेख '' इह '' पदाने
पूवीर्धांत केला आहे त्या ' परात्म्याच्या ठिकाणीं पुरे२२.र अक्ष?

( ईश्वराच्या संबंधाने) परात्म्याशीं एकरूप होणार नाहींत. परात्मा
ाइंन् म्हणून उत्पत्तिनाशरहित, केरवल (कोणत्याहि पदार्थाशी संग
न ठेवणारा ते, शिवू. ( आनंदरूप) असा आतापर्यत निश्चय
ठरवीतच आपण आलों आह! - तेव्हां आत्म्याला या ठिकाणी जी
विशेषणे लावली आहेत व जी त्यास पूर्णपणे लागू पडतात हें
पूर्वीच दाखवून दिलें आहे त्या विशेषणांपैकीं एकहि ज्या अवस्थांना
लागू पडत नाहीं त्या अवस्था त्याच्या असें कसें म्हणतां येईल?

८ अस्मिन् ' व म् इह ' या दोन पदांनी '' परात्मा ईश्वर '

उद्दिष्ट आहे हें स्पष्ट आहे. ३० व्या श्लोकापासून किंवा त्यापूर्वीहि
म्हणजे ' तत्त्वमसि ' महावाक्याचें भाष्य सुरू झालें ( श्लोक २५)
तेथेहि ' तत्त्वपदार्थी परमात्मजीवकी ' म्हणून ' शिव व जीव '

असेंच म्हटलें आहे. परब्रह्मस्वरूपविचार ' हनोज, दिल्ली दूर है.'
जीवशिवाचे एक्य दाखविल्यानंतर ती नंतरची पायरी आहे.
विराटूस्वरूप किंवा सूत्रात्मा किंवा सर्वांन्तर्यामी व मायेकडून
सुष्टघुत्वति करणारा ईश्वर याच्याशी तादात्म्य पावून जीव जेव्हां
८ शिव: के ३लोऽहम् ' असें मानू लागेल तेव्हां त्यापुढली वाट दिसेल.
३० व्या श्लोकापासून टीकाकार व त्यास अनुसरणारे सर्व भाषा-
तरकार ' परात्म्याला ' ' परमात्मा-परब्रह्म-परमेश्वर ८ समजून
भलत्या ओघाला लागले आहेत.

रा. ५

देहेन्ब्यिप्राणमनाखदात्मना
संघादजखं परिवर्तते धियः ।



६६ श्रीरामगीता

वृत्तिस्तमोमूलतयादुज्ञलक्षणा
यावद्धवेत्तावदसी भवोद्धवः । । ३३। १ '

यावत् ( जोपर्यंत) देले...... त्यनां ( शरीर, दशेंद्रिये, पंच प्राण,
मन जळजीवात्मा यांच्या) स्तध्रातूर ( संयोगामुळे समोतूरतलया
( तमोगुण मूळ कारण असल्यानें) अज्ञलअरणा ( अज्ञान दर्शविणारी-
बडा) अशी स्ट्रिय: (बुद्धीची) बुद्धि. ( अवस्था, चलणूक) अनु(एकसारखी, न थांबता) ८४ ( फिरत राहील, चालू असेल)
तावलू ( तोपर्यंत) सुट्टी (हा) भवोःद्रुव: ( संसाराचा जन्म-पसारा

व्ह ( राहणार, असणारच). अरखत्वंर ( अज्ञान) लक्षणं ( चिन्ह,
खूप) सुट्ट्या. (जिचे) सा ( ती बुद्धीची वृत्ति) । असो भवोद्धवः र
हा सृष्ट्युत्पत्तीने आरंभलेला आणि जन्ममरण परंपरेच्या चक्रांत
( भोवऱ्यात) फिरत असलेला अजस्त्र-- ( चिरकाल, सतत) तमोमूल-
तया-- अविद्येपासूनच उत्पन्न झाल्यामुळें तिच्या गुणाने ( अज्ञानाने)
युक्त असल्यानें परिवर्तते चक्राकार फिरतो-फिरत रहातो.
रपघातू-इतरेतराध्यासविषयातू । ( टीका ).

-अयोध्याकांड सर्ग ४ यांत रामानी लक्ष्मणास सांगितलें आहे-
देहोऽहमिति या बुद्धिरविद्या सा प्रकीर्तिता ।

नाहे देहश्चिदळमेति बुद्धिर्विद्येति भण्यते । । ३३ । ।

अविद्या संसतेहेंतुर्विद्या तस्या निवर्तिका ।

तस्माद्यत्न: सदा कार्या विद्याम्यासे मुमुसुभि : । । ३४ । ।

१? या ३२ व्या झोकाहीड्य विचार वार्ष्काड सर्ग ७ लोक ३२ ते ३२ अखेरच्या
लोकांत मांडलेला आहे. '' जीव: (देहादिसघाते प्रतिबिंबिता चिच्छक्ति: - यावद्देहमन:
प्राणबुद्धवाढ्ष्विभिमानवान! ताव कर्तूत्वभाकेहुत्वसुखदुःखादिमाग्भवेतू-- तथाच संसारीति
प्रवर्तते।।-र्म्है'



श्रीरामर्गाता

यावत देहेंद्रियप्रणिर्भिन्नत्त्रं नात्मनो बिबु: ।

तावक्तसारटु:खौघे पीडदन्ते मृत्युसंयुताः १४०

६७

मूळ श्लोकातील संघाच्या पदांत क्रमाने उत्तरोत्तर प्रभावी
अशांची योजना हेतुपुरस्सर आहे. देहाला इंद्रियामुळे प्रतिष्ठा,
इंद्रियांना प्राणांमुळे सामर्थ्य, मन ( बुद्धि) प्राणास नियामक व
चिदात्मा (जीव) हा बुद्धीचा ( प्रतिबिंबात्मक) प्रकाशक असा हा
अनुक्रम आहे. या प्रतिबिंबाशिवाय बाकाची संघांतील मंडळी
निष्क्रिय आहेत व प्रतिबिंबाच्या आधारावरच बुद्धीच्या वृत्तीला
चालना आहे. आणि बुद्धि हो जरी सूक्ष्म भूतांच्या सत्वांशांपासून
निर्माण झाली आहे, तरी सूक्ष्म भूतेच ताभस अहकारोत्पन्न
असल्यानें तो गुण बुद्धींत अंशात्मक आहेच व तिला रजोगुणसंभूत
प्राण व इंद्रिये, तसेंच तमोगुणोदूभूत देह यांची संगति मिळाल्याने
तमोगुण प्रभावी होत आहे. भागवतांत (१ १-; ८- १२) म्हटलें आहें-
यावद्देहेंद्रियप्राणैरात्मन: संनिकर्षणभू । संसार: फलबांस्तावदर्प,र्थोध्प्यविवेकिन: ।।

अविचारी पुरुषाला जंवर देहादिकांचा आल्यांशी साहचर्य
(संग) आहे असें वाटत राहील तंवर हा संसार अपार्थ (मिथ्या,
अर्थहीन, निकामी) असूनहि तो सुखदुःखादि फले देतच राहील.
देहेंद्रियादिकांचा अभिमान धरला- तीं सत्य आहेतसें वाटलें कीं
ससारचक्राचे भ्रमण कायम राहिलेंच.

नेतिप्रमाणेन निराकृताखिलो
ढदा समास्वादितचिदूधनामृत: ।

त्यजेदशेघं जगदात्तसद्रसं
पीत्वा यथादुरुम: प्रजहाति तत्कलम ।। ३४ ।।



श्रीरामगीता

वृत्तिस्तमोनूलतयापुशलक्षणा
याबद्धवेत्तावदसी भवोःद्रव: । । ३३। । १

यावत् ( जोपर्यंत) देहे......त्यनां ( शरीर, दशेंद्रिये, पंच प्राण,
मन आणि जीवात्मा यांच्या) संघात ( संयोगामुळे) तमोसूतलया
( तमोगुण मूळ कारण असल्यानें) अज्ञलक्षणा ( अज्ञान दर्शविणारी-
वेडी) अशी धिस. (बुद्धीची) बुद्धि. ( अवस्था, चलणूक) अडलं
(एकसारखी, न थांबता) परिवर्तुते ( फिरत राहील, चालू असेल)
लावते. ( तोपर्यंत) २. (हा) भवोएरभव: (संसाराचा जन्म-पसारा
भव्रेत् ( राहणार, असणारच). अरक्षत्वंर ( अज्ञान) लक्षणं ( चिन्ह,
खूण) सस्थ्राः (जिचे) सा ( ती बुद्धीची वृत्ति) । असी भवोद्धवः
हा सुष्ट्युत्पत्तीने आरंभलेला आणि जन्ममरण परंपरेच्या चक्रांत
(भोवऱ्यात) फिरत असलेला अजस्त्र-- ( चिरकाल, सतत) तमोमूल-
तया-- अविद्येपासूनच उत्पन्न झाल्यामुळे तिच्या गुणाने ( अज्ञानाने)
युक्त असल्यानें परिवर्तते चक्राकार फिरतो-फिरत रहातो.
संघातू-इतरेतराध्यासविषयातू । ( टीका ).

अयोध्याकांड सर्ग ४ यांत रामानी लक्ष्मणास सांगितलें आहे-
देहोऽहमिति या बुडिरविद्या सा प्रकीर्तिता ।

नाहे देहश्चिदळमेति बुद्धिर्विथेति भण्यते! । ३३ । ।

अविद्या संसतेर्हेतुर्विद्या तस्या निवर्तिका ।

तस्माद्यत्न: सदा कार्यो विद्याभ्यासे मुमुसुजि: । । ३४ । ।

१. या ३२ व्या धोकातीड्य विचार बालकांड सर्ग ७ लोक ३२ ते ३६ अखेरच्या
लोकांत मांडलेला आहे. '' जीव: (देहादिसघाते प्रतिविविता चिच्छक्ति: १- यावद्देहमन:
प्राणबुद्धवाट्ष्विभिमानवान । तावतू कर्त्ह्यवसाक्एतृत्वमुखदुःखादिभाग्भवेतू -- तथाच संसारीति
प्रवर्तते -इ.



श्रीरामर्गाता

यावत देहेद्रियप्रणिर्भिन्नत्त्रं नात्मनो विदु: ।

तावलूरसारदु:खौघे पीडदन्ते मृत्युसंयुताः १४

६७

मूळ श्लोकातील संघाच्या पदांत क्रमाने उत्तरोत्तर प्रभावी
अशांची योजना हेतुपुरस्सर आहे. देहाला इंद्रियामुळे प्रतिष्ठा,
इंद्रियांना प्राणांमुळे सामर्थ्य, मन ( बुद्धि) प्राणास नियामक व
चिदात्मा (जीव) हा बुद्धीचा! प्रतिबिंबात्मक) प्रकाशक असा हा
अनुक्रम आहे. या प्रतिबिंबाशिवाय बार्काची संघांतील मंडळी
निष्क्रिय आहेत व प्रतिबिंबाच्या आधारावरच बुद्धीच्या वृत्तीला
चालना आहे. आणि बुद्धि ही जरी सूक्ष्म भूतांच्या सत्वांशांपासून
निर्माण झाली आहे, तरी सूक्ष्म भूतेच ताभस अहंकारोत्पन्न
असल्यानें तो गुण बुद्धींत अंशात्मक आहेच व तिला रजोगुणसंभूत
प्राण व इंद्रिये, तसेंच तमोगुणोदूभूत देह यांची संगति मिळाल्याने
तमोगुण प्रभावी होत आहे. भागवतांत (१ १-; ८- १२) म्हटलें आहें-
यावडेहेंद्रियप्राणैरात्मन: संनिकर्षणम । संसार: फलचांस्तावदप,र्थोध्प्यविवेकिन: ।।

अविचारी पुरुषाला अंबर देहादिकांचा आत्म्यांशीं साहचर्य
मि(संग) आहे असें वाटत राहील तंवर हा संसार अपार्थ मय्या,

अर्थहीन, निकामी) असूनहि तो सुखदुखादि फले देतच राहील.
देहेद्रियादिकांचा अभिमान धरला- तीं सत्य आहेतसें वाटलें कीं
ससारचक्राचे श्रमण कायम राहिलेंच.

नेतिप्रमाणेन निराकृताखिलो
हदा समास्वादितचिखनामृत: ।

त्यजेदशेष जगदात्तसद्रस
पील्या यथा-दम्भः प्रजहाति तत्कलम ।। ३४ !।



६८ श्रीरामगीता

बुद्ध्यादिकांचा आत्म्याशी आपण संबंध जोडतो व त्यामुळें
संसारचक्रपरिझमण पाठ सोडीत नाहीं असें आहे, तेव्हां त्या
बुद्धीचाच त्याग करावा असें मागील श्लोकाने अप्रत्यक्षपणे सुचविले
आहे; पण बुद्धीमुळेच जर आत्मज्ञान होणार आहे तर तिचा त्याग
केल्यावर तें ज्ञान कसें होणार अशी शंका येणे साहजिकच आहे;
तिचे निवारण आतां करितात. ' न इति प्रमाणेन ' (अमुक सत्य
नव्हे तमुक सत्य नव्हे, या श्रुतिप्रमाणावरून) निराकृताखिलः
( निराकृतं मिथ्यात्वेन गृहीत अखिल दृश्यं जगत् येन स - सर्व दृश्य
जग मिथ्या-- भ्रमात्मक आहे अशी खात्री करून घेऊन टाकून दिलें
आहे ज्याने असा) आणि हदा (सत्त्वगुणाधिक्ययुक्त अंतःकरणाने)
दनमा-रना० ( समास्वादितं-उत्तम प्रकारे अनुभवले, उपभोगले
आहे.) विछक्षुणं ज्ञानभय घन्रासूत्र-- पूर्ण सुख ( दुःखरहित) येन
स: ( ज्याने अशा) पुरुषाने अरशेष जगलूर त्युजेतू ( सर्व दृश्यमान
जगाविषयीं पूर्णपणें उदासीन असावे-मनानं त्याचा त्याग-तिरस्कार
करावा) यथा ( ज्याप्रमाणें) अम्मा पीत्वा ( आतले पाणी
प्याल्यावर- पिऊन झाल्यावर) आत्तलद्रसं ( घेतलें-पिऊन टाकले
आहे उत्तम त्यांतून घेण्यायोग्य तेवढे पाणी, रस ज्यातील अशा)
तत्फळम ( तें पाणी ज्यात होतें त्या फळाला अर्थात् वरल्या
कवचीला, टरफलाला, सालीला) प्रजहाति (फेकून देतो) ( तथा)
तसें, तद्वत्, फुल- फळाचा साल, कवची. नारळ, नारिंग इत्यादि-
कातील रस पाहिजे असत ने तो पोटांत ( तोंडांत) पडेपर्यंत जसा
-ष्याच्या कवचीचा, सालीचा त्याग करितां येत नाहीं कवची ( साल)
अखेर निरुपयोगी असली तरी आरंभीच जशी ती टाकून देता येत
नाहीं तशी बुद्धिसुद्धां आत्मज्ञान होईपर्यंत टाकावयाची नसते



श्रीरामगीता ६९
आत्मज्ञानरूपी सद्रस चाखल्यावर जगद्रूपी त्या सद्रसाची साल किंवा
ती साल काढून टाकण्याकरितां उपयोगांत आणलेली सुरीरूपी बुद्धि

ही बाजूसच ठेवण्याची असते; त्यांचें कांहीं रसाप्रमाणें आस्वादन
करावयाचे नसतें; ' गरज सरो, वैद्य मरो ' हा व्यवहार जाण-
णाऱ्यांस यांतली खुबी ध्यानांत येईलच. अत आदेशो ( माहिती,
दिग्दर्शन, निदर्शन) नेति नेति न ह्येतस्मादिति नेत्यन्यत्परमस्त्यथ
नामधेयं सत्यस्य सत्यम् ( बृहदारण्यके ४.३-६) दुसऱ्या कशानेंहि
ब्रह्माची व्याख्या करितां येत नसल्याने केवळ ' न इति ' असा त्याचा
आदेश केला आहे. त्यापेक्षा दुसरें श्रेष्ठ नाहीं; तेंच सत्यातले सत्य;
म्हणून नेति याचा अर्थ न ए असा होतो.

पाहा १- निषिध्य निखिलोपाधीचेति नेतीति वाक्यतः ।

विद्यादैक्यं महावाक्यैर्ज्त्रीवात्मपरमान्मनो: ।। २९ ।। आत्मबोध;

कदाचिदात्मा न सती न जायते
न क्षीयते नादुपि विवर्धतेदुनव:,
निरपतसर्वातिशय: सुखात्मक:
स्वयंप्रभः सर्वगतोध्यमद्वयः ।। ३५ ।। १

इतर सर्व दृश्य पदार्थ अनित्य असल्यानें त्याविषयी वै राग्य
वाणावे म्हणून आत्म्याचे नित्यत्व सांगतात. २८-२स्थ१ कुदा-तु
( कदापि-केव्हांहि या अर्थाने येथें हें पद योजिले आहे) अरररमृत: इ.

१. नात्मा जान न मरिष्यति णैधतेदुसौ ।

न क्षीयते सवनविदू व्यभिचारिणां हि ।। भागवत ( १ १-३- ३८)
सवनं ब्र अपत्यनिर्मिति.
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( जायते, अस्ति, वर्धते, विपरिणमते, अपक्षीयते, नश्यति
हे इतर सर्व पदार्थास होणारे षडूविकार त्याला होत नाहींत). तो
अनवः (उत्पत्त्यनन्तर विद्यमानो हि नव: तेन जन्मानन्तरास्तित्व
व्यावर्तितं; नवत्वाभावेनैव जीर्णत्वाभावादवस्थान्तरापत्तिरूप-
परिणामोदुपि निरस्त: आहे. आणि ज्याअर्थी इतर सर्व वस्तु
वरील विकारांच्या आधीन आटपत त्याअर्थी त्यांचा त्यागच युक्त
होय, हेहि यांत सुचविले आतां ज्यापक्षीं आत्मा असा आहे म्हणून
म्हटलें आहे त्यापक्षीं (तो) निरस्तसर्वातिशयः (निरस्त सर्वस्य
देहेन्द्रियादे: अतिशय: महत्त्व येन-त्यानें देहादिकांचें महत्त्व बाजूस
( दूर) सारले आहे म्हणजे तोच सर्वाहून' श्रेष्ठ आहे), तो
सुखात्मक: ( सुखरूप, आनंदमय १, स्वयंप्रभः (स्वप्रकाश व
इतरांना ( तस्य भासा सर्वमिदं विभाति इति भूते. । प्रकाशित
करणारा) सुर्वगत: (सर्वांना अंतर्बाह्य व्यापून असणारा) आणि
अद्वुय: असा ( अयमू) अहबुद्धिविषय: प्रत्यगात्मा हा आहे.
( अयमात्मा ब्रह्म इति भूते. ।)

एवंविधे ज्ञानमये सुखात्मके
कथं भवो दुःखमय: प्रतीयते ।

अशानतोदुध्यासवशात्प्रकाशते
ज्ञाने विलीयेत विरोधतः क्षणातू ।। ३६

तर, एवंविधे ( अशा प्रकारच्या निर्विकारी आत्म्याच्या ठिकाणी)
त्यांतून तो ज्ञानमय व सुखात्मक असतां दुखुमय (दुःखप्रचुर-ज्यात'

१. यलामान्नापरे। लाभ: । आत
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सुखाचा अंश अगदीं अल्प व दुःख मात्र डोंगराएवढें-सुख पाहता
जवापाडें । दु ख पर्वताएवढें- असा) भुव: ( संसार-प्रपंच) कसं
प्रतीयते ( कसा प्रत्ययास येतो-अनुभविला जातो- निदान भासमान
तरी कां होतो)? -त्याचें उत्तर हें - अशानुत: ( अज्ञानामुळे)
अध्यासातू (देहादिकाच्या ठिकाणी ' अहं ??? मी ', ' मम-माझे '
असा जो आरोप केला जातो त्यामुळे) हा प्रपंचन्नम होतो
( प्रतीयते -ती प्रतीति म्हणजे निव्वळ धाति आहे-मृगजलाप्रमाणें
भासणारी आहे); ती ज्ञाने ( आविर्भूते सति-ज्ञान झालें म्हणजे-

-रज्जुज्ञान होतांक्षणीं जसा सर्पन्नम नाहीसा होतो-तढतू खऱ्या
स्थितीचें, एकमेवाद्वितीय ब्रह्माचे स्वरूप समजताच) विरोधुतु:
( शान व अज्ञान यांचा प्रकाश व अंधार याप्रमाणे एकमेकाशी
विरोध असल्यानें-दोनी एकाच काली व एका जागी राहत
नसल्याने) क्षणातू (तत्काळ) विलोयते (संसार लय पावतो-
नाहीसा होतो); संसार: हें कार्य अज्ञानरूपी कारणाचे आहे. तें
कारण नाहीसे झालें कीं त्याची कार्ये आपोआप नष्ट होतात.
' अध्यास ' पुढील श्लोकांत स्पष्ट केला आहे.

यइन्यदन्यत्र विभाव्यते-धमा-
दध्यासमित्याहुरमु विपश्चितः!
असर्पभुतेदुहि विभाजन यथा
रल्यवादिके तद्धदपीश्वरे जगत् । । ३७। ।

यतू ( जें) अन्यत् ( सर्पादिक दुसरेंच किंवा भलतेच काहीतरी)
अन्यत्र ( रज्ज्वादौ-दोरीसारख्या अगदीं निराळ्या पदार्थाच्या

लग) धुमातू ( शांतीमुळें-इंद्रियांच्या दोषांमुळे) विभाव्यते
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( समजले जातें-भासतें-विभू-प्र. ग. प. कारक वाटणे, मान,
कल्पना करणें) अमुर ( याला म्ह. अशा वाटण्याला, समजाला)
ब्रिगिक्षत्र: (विद्वान लोक) अध्यासु: आहुर: ( म्हणतात ). अध्यासेन
कल्पतः १५ ,प्प्पूंz,पूं०० ०ाई ?०० १८६ .०० Zp०Z०p1ंांइउई ० ०००
''।ण्ड '० २००1००० बर्थी ( जशी) रज्यवादिके (दोरी वगैरेवर)
असर्पभूते ( कधीं काळींहि सर्प नसलेल्या) सुशिषिष्ठामुळं (सर्पाची
भावना-कल्पना व्हावी) तहुतूर तशी) ई२२-२!पुअपि ( ईपॅनेराज्य१

ठिकाणींहि) जगतू व्रिभाव्यते ( जगाची) विभावना-कल्पना
अध्यास केलेली आहे, लोकांस भास होतो ( अज्ञानाने). कोऽय
अध्यासो नाम । स्मृतिरूप परत्र पूर्वदृष्टावभास: । । एवमयमना-
दिरनंतो नैसर्गिकोऽध्यासो मिटयाप्रत्ययरूप: कर्तृत्वभोक्तृत्वप्रवर्तक
सर्वलोक-प्रत्यक्ष । । शारीरभाष्यम् । पाहा -

१ अविद्यमानोऽप्यवभाति हि द्वग्रो ।

ध्यातुर्धिया स्वप्नमनोरथौ यथा । । भागवत- ११
२. अज्ञानकसुष जीव ज्ञानाम्यासाद्धि निमर्ल ।

कृत्वाऽज्ञान स्वयं नश्येज्-जलं कनकरेयुवलू ।। .न आत्मबोध:

३. तावषमध्ये जगदभाति शुक्तिकारजतं यथा ।

यान-स प ज्ञायते वह्म सर्वाधिष्टानमद्वयम । । ७ ।।

४. अहंकारादिसंबंधो यावडेहेन्द्रियैः सह ।

सरगररतावठव स्वानात्मनस्त्बविवेकिन: ।। किकि. ३-१ ८

युद्ध. ३-२३ ची दुसरा चरण असा आहे- '' वावच शायते ज्ञान चेतसा
नान्यगाभिना । ''
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विकलग्-मायारहिते चिदात्मकेऽ-
कार एप प्रथम: प्रकल्पित: ।

अध्यास एवात्मनि सर्वकारणे
निरामये ब्रह्मणि केवले परे ३८।।

अन्वय -विकल्पमायारहिते चिदात्मके एष: अहंकार: वेदान्त.
तत्त्वज्ञानप्रवर्तकै:) प्रथम: प्रकल्पितः । ( स:) एव सर्वकारणे
निरामये, केवले, परे, ब्रह्मणि आत्मनि अध्यासः ।

विकल्प ( द्वैत) आणि माया ( द्वैतबुद्धीच्या प्रतीतीचे कारण)
विरहित ( विकल्प प्रकार, तऱ्हा) (पाहा-मायाविकल्परचिते
रघु- १३-७५) अशा ज्ञानस्वरूप परब्रह्माचे ठिकाणी हा (चहूंकडे
-सर्व प्राणिमात्रांच्या ठायीं आढळणारा) अहंकार (मीपणा)
प्रथम कल्पिला गेला. भूमितिशास्त्राला आरंभ करितांना जसा बिंदु
कल्पावा लागला व त्यामुळें रेया सर्व शास्त्राची उभारणी होऊन
मनष्यरूया आयुक्रमणात एका अत्यंत अवश्य अशा उपयुक्त
शास्त्राची भर पडली तद्वत् प्राणी सुष्टींत कसा आला, हा प्रपंच
म्हणजे काय गौडबंगाल आद्र्रे, वगैरे, वगैरे गोष्टींचा विचार सुरू
झाल्यावर व त्या विचारवंतांची कांहीं ठराविक मतेझाल्यावर तीं मते
दुसऱ्यास पटवून देण्याकरितां ' अध्यात्मशास्त्र ' त्यांनीं निर्माण केलें,
त्यावेळीं त्यांनीं ' सर्वत्र व्यापून राहिलेली एकच सद्वस्तु जें परब्रह्म तें
अद्वितीय आहे अशी खात्री असतांहि ' तें इतरांस पटावे म्हणून
'आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत् । नार्न्यात्कडचन मिषत् । स ईक्षत

लोकान् तु सजा इति । ( ऐतरेय- १ ),' 'एको बशी सर्वभूतान्तरात्मा ।

एकं रूपं बहुधा य: करोति । । कठ-९ ८ । ,' ' बहुस्या प्रजायेयम् '
इत्यादि श्रुतिवचनांत ' त्या परब्रह्मास आपण बहु व्हावे अशी इच्छा
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झाली; हें ' अहं ' च ब्रह्माचे प्रथम स्फुरण झालें व ब्रह्माच्या
शक्तीने (मायेने) त्या अहंकाराला त्रिगुणात्मक करून सृष्टीस
आरंभ केला ' असें शास्त्रप्रवर्तकांनीं ठरविलें हीच त्यांची ८०? १

सुप्व्रZ?दृत रूपाची पहिली गृहीत प्रतिज्ञा. मग बिंदूपासून रेघ, इ
पुढील भूमितिसृष्टि बनली तशी या अहंकारापासून आमची सर्व

दृश्यसृष्टि उत्पन्न झाली. भूमितींतोल ' बिंदु ' व त्यापुढील सर्व

पसारा जसा कल्पनेचा (परंतु खराच वाटणारा) आहे, त्या-
प्रमाणेंच ' परब्रह्माचा अहंकार 'हि कल्पनेतला आहे व त्यामुळें
पुढला सर्व संसाराचा पसारा वास्तविक कल्पितच आहे; परंतु
अनादिकालापासून तो अनुभवास येत राहिल्यामुळें तो खराच
आहे अशी समजूत ठाम झाली आहे व ती तशी खरी धरून
१६४१० २० ००५० पद्धतीने ती समजूत बदलण्याची
जरूर आहे. तो समजूत बदलावी व जगाचे खरें स्वरूप समजून
प्राण्यानें भवसागर तरून जावा म्हणून प्राणिमात्रांची कळकळ
बाळगणाऱ्या त्राऽषींनी युक्लिडच्या बिंदूप्रमाणें सुष्टघुत्पत्तीला
ब्रह्माची इच्छा, पहिलें स्फुरण किंवा अहंकार ' कल्पिला ' व तो
अध्यात्मशास्त्राच्या पायाचा पहिला दगड किंवा १५ म०ध्रंZ।धां०
केला. आणि या श्लोकाच्या पुढल्या अर्धांत हेंच सांगितलें आहे:-
(स:) तो म्ह. वर सांगितलेला ' प्रथम स्फुरणरूप अहंकार ' हा
आत्मनि अल एव आत्म्यावर केवळ आरोपच आहे ' असें बजा-

-- 'वून सांगितलें. १५ अहकार ५ पं1p?Z(०प्ह १०० प्रकल्पित
( १५०णीक्षांना १ ८५ का १६०५०गांगभु १ १६ ५५ ०''
लवभूए५लि ई ००१० मांग! ५ १ ''० ५८६८८ ०! ०वालतर;.
आता हा आत्मा मूळचा कसा आहे तें विशेषणांनी सांगितलें आहे:-
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सर्वकारणे ( सर्व सृष्टीचे उपादान व निमित्त कारण असलेला.

-असा) २. त्य्रैरामये ( दुःखराहित्यामुळें पूर्णानंदमय असा)
३ ब्रह्मणि ( सर्वांस अंतर्बाह्य व्यापून राहणारा असा ). ४ थेटे( एकाकी-अद्वितीय असा आणि त्यामुळेंच सर्व विकारशून्य असा)
आणि ५. एरे. ( सर्व दृश्यांपलीकडचा आणिम्हणून सर्वसाक्षी असा.
१७ ''० ,ध्यZ।'ज् ०००८२१. १ष्ट ५१८०५८७९२५११२प्र-१४ क,'०Z?इp०ई १५ फ४१००१ल ८१०६०१५६५ 0०' ९१२५ मधा'

१०१५ हुधाठ पाहा -
त्या मायेचे मुख्य लक्षण । स्वस्वरूपाचें आवरण ।

द्वैताचे जें जें स्फुरे स्फुरण । मूळ माया नांव तिचे ।।

ब्रह्म अद्वयर्त्वे परिपूर्ण । तें स्वरूपी स्फुरे जें मीपण ।

तें मायेचे मूळ स्थान । हा निश्चय जाणावा ।।

एक० भागवत, २-४५११.
स्वस्वरूपाते विसरून । दृढ तें स्फुरे मीपण ।

तोचि अहंकार जाण । त्रिगुणक्षोभक ।। एक. भा. २२-३७५
मुळीं ब्रह्म निराकार । तेथ स्कृर्तिK.प अहंकार । दासबोध ४-१०-०
अहो आपमेन जे बाधे । तेचि आन्मेनसी नांदे ।

ऐसी कार्यकसी विरुद्धे । बोलणी हये ।। अमृता० ७-३०
सांख्यमत- प्रकृतीपासून महत् व त्यापासून अहंकार झाला.

वेदान्तमतानें अहंकार हेंच मायेचे स्वरूप होय; पाहा-

-च्छ.सत्त्वं रजस्तम इति त्रिवृदैकमादौ ।

सूत्रं महानहमिति प्रवदन्ति जीवसू
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ज्ञानक्रियार्थफलरूपतयोरुशक्ति ।

अह्मैव भाति सदसत्र तयोः पर अन्? ।। ३७ ।। आग- ११३-३७
विकल्पमायारहिते- वर विकल्प व माया हा द्वंद्वसमास धरून

अर्थ केला आहे. परंतु विकल्प म्हणजे द्वैत उत्पन्न करणारा जो
अहंकार तोच माया असा अर्थ केला तरी चालेल. विकल्पाचे कार्य
जी माया असा अर्थ प्रशस्त वाटत नाहीं. माया ही परब्रह्माची
अघटित घटना करणारी अनादि व अतर्क्य अनिर्वचनोय शक्ति
आहे. अंगातील सामर्थ्याचा उपयोग केव्हाहि मनाने त्याचा उपयोग
करण्याचें ठरविलें तरच होतो. बुद्धि व सामर्थ्य एष्टनठासांए७
आहेत. ' सामर्थ्य, बुद्धीचे फार झालें तर ताबेदार होईल परंतु तें
तिचे कार्य होणार नाहीं.

प्रकल्पित- ५५०प४००,) मु०५पबाह, ८६८ '०' १६
०' ''टदु०भूं'ण्ड १. १५ ग्र०D?णूंध१०० द्वैतस्फुरण ७२8 (तु.

८७. अध्यास ०० चिदात्मा ८० ळा.१०इफळप्तुदु डध४० १५८1०
ण्ण्ण'pp.Z)Z ?z;ण्ष्टुड.

इच्छादिरागादिसुखादिधर्मिकाः
उदा धियः संसतिहेतव: परे ।

यस्ग्गत्प्रलती तइमावत: पर:
सुखस्वरूपेचा विभाव्यते हि न: १३९ !।

१. या जगांत जें कांही स्धूल ( कार्य) व सूक्ष्म ( कारण) दृष्टीस पडते, तें सर्व
ब्रह्मच आहे. तें सर्व कारणांचे परम कारण आहे. तें उरुशक्ति ( अनेक शक्तिमान) आहे
म्हणून अनेक प्रकारे भासतें. तेंच सत्व, रज, तम या त्रिगुणांनी युक्त ' प्रधान ' कल्पिले
आहे. त्यालाच क्रियाशक्तीमुळें ' सूत्र ',ज्ञानशक्तीमुळें. महत्तत्व ' व जीवोपाधीमुळें ' अहंकार'
म्हणतात.
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अन्वय - इच्छा.. .र्धामका: धिय: एव परे सदा संसृतिहेतवः ।

यस्मात् प्रसुप्तौ तदभावतः पर: न: सुखस्वरूपेण विभाव्यते हि ।

इच्छा ( इच्छा, राग (प्रीति) व सुख आणि त्यांचे प्रतियोगी
अनिच्छा (उपेक्षा, औदासिन्य), द्वेष व दुःख-म्हणजे यच्चयावत् द्वंद्वे
आहेत धर्म ज्यांचे अशा) ध्रिय: (एव) ( बुद्धीच्या वृत्ति याच) पpउए

( सर्वसाक्षी, सर्वश्रेष्ठ अशा आत्म्याच्या ठिकाणीं-संबंधानें)
सरवृतिहेतव: ( भासमान होणाऱ्या संसाराची कारणें) सदा
( सर्वकाल-कालत्रयेऽपि) असतात-- होतात. संसार हा निव्वळ
बुद्धिनिष्ठ आहे तोआत्मनिष्ठ नव्हे, आत्म्याशी त्याचा कसलाहिसंबंध
नाहीं असें येथें अन्वयव्याप्तीनें दाखविले आणि पुढील अर्धांत तीच
गोष्ट व्यतिरेकव्याप्तीनें सांगून सिद्धांत प्रस्थापित करतात. यस्म्रातू
( ज्या अर्थी) प्रखप्त्रौ ( गाढझोंपेंत) लवर्र्म्रैंrंं ( बुद्धि ' तिच्य 'वृत्ति यांचा अभाव असल्यानें-तीं सर्व लीन होऊन राहिल्यानं)
पर: ( जीवात्मा) सुखुस्वरूपेण ( सुखरूपतेने-आनदमय असा)
-टू ( आम्हांस .) विमलघुत(े अनुभवास येतो) हि ( निश्चितपणे .)
गाढ झोपेतून आपण जागे झाल्यावर आपण सुखाने निजला होतों,
कसलेंहि दुःख, विवंचना, आठवण वगैरे प्रपंचांत जागृति किंवा
स्वप्न या अवस्थांत अनुभवास येणारी द्वंद्वे आपल्यास भासमान-
सुद्धा झाली नाहींत असें आपण म्हणतो यावरून त्या स्थितीचा
( सुखरूपतेचा) साक्षी जो आत्मा त्याचा त्या द्वंद्वाशी केव्हांहि व
कसलाहि संबंध असत नाहीं, केवळ बुद्धीशीच त्याचा संबंध असतो,
( ते बुद्धीचेच धर्म आहेत) ही गोष्ट निश्चित होते. म्हणजे बुद्धि

१. विभक्त? टीक वार अस्माभि: अशी तृतीयेच्या अर्थी षष्ठी, असें म्हणतो.
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आहे तर द्वंद्वानुभव आहे, ती नाहीं तर तो अनुभव नाहीं ही गोष्ट
प्रचीतीस येते आणि बुद्धि नसतांना ' पूर्णसुखप्राप्ति ' झाली ही
गोष्टहि स्मृतिरूपें प्रकट होत असल्यानें तिचा अनुभव घेणारा
देहत्रयावेगळा कोणी ' साक्षी ' आहे, व त्याचा अनुभव सर्वकाळीं
' आनंदाचाच असल्यानें त्याचें स्वरूपच '' आनंदमय '' आहे हाहि
बोध मनावर निश्चितपणेंठसतो. हिउ-हि हितावधारणे । अमर:-
अवधारणे ( निश्चये) - उदा. चंद्रोहि शीत: ।

हि पादपूरणे हेती विशेषेऽप्यवधारणे । प्रश्ने नेपत्वपदेशे च
संधमासूयमोरपि । । मेदिनी ।

पर: हा शब्द या श्लोकांत दोनी ठिकाणी ' जीवात्मा ' चा
वाचक आहे. पाहा -मात्रास्पर्शाद्य कोतेय शीतोप्णसुखदुःखदा: ।। अग- २। १४

येहि संस्पर्शजा भोगा दुःखयोनय एव ते ।। '' ५-२२
देखे इंद्रियाआधीन होहजे । तें शीतोष्णात पाविजे ।

आणि सुखदुःखी आकळिजे । आपण पे ।। ज्ञाने. २-११९
बुद्धीचें न जाणणे । बुद्धीच बोले ।। यथार्थदीपिका
रागेच्छासुखबुखादि बुद्धी सत्या प्रवर्तते ।

सुकृती नास्ति तजाशे तल्याब बुद्धेस्तु नात्मन: !।-आत्मबोध: २२
अनाजविद्योलूवबुद्धिविवितो
जीव: प्रकाशोदुयमितीर्थते चित: ।

आत्मा धियः साक्षितया पृथकूस्थितो
बुदध्यादुपरिच्छिन्नपर: स एव हि ।। ४० ।। १

अविद्याकृतदेहादिसघाते प्रतिविविता ।

चिच्छक्तिजींवलाकैदुस्मिन् जीव इत्यभिधीयते ।। ३४ ।।

शक्य: संसतिर्नास्ति बुद्धेर्शानं न जात्विति ।

अविवकाफय चुकवा संसारीति प्रवर्तते ।। ३५ ।। वाच्चतडे ७ सर्ग: ।
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अन्वय - अनाद्य.. .बिंबित अयं जीव: चित: प्रकाश: इति

ईर्यते । साक्षितया धियः पृथकूस्थितः आत्मा बुद्ध्या अपरिच्छिन्नपर
स एव हि ।

अनादि: या अविद्या' तत: उदूभूता या बुद्धि: तस्या बिंबितः-
पाहा : - बिवाद्विम्बमिवोदितौ । ( परमात्म्याची शक्ति असल्यानें
जो आम्हांला अनादिच ( अनादि-विशेषण, आदि: कारणं पूर्वकालो
वा नास्ति यस्य स: । आदि, विशेषण प्रथम, प्राचीन,) आहे अशी
जी अविद्यारूप माया तिच्यापासून उत्पन्न झालेल्या अंतःकरणांत
प्रतिबिंबित झालेला) अरयुंजीव' ( हा वर सांगितलेला जीवात्मा)
चित: ( चैतन्य-ज्ञानरूप जो परमात्मा त्याचाच) एष्टाष्ट८-८

नप्रकाश आहे असें) हे यते ( म्हटला जातो-अर्थातू तत्त्वज्ञांकडून ).
साक्ष्रितया ( साक्षीपणानें-केवळ बुद्धीचा व्यापार पाहणारा या
नात्याने) धिखःप्रथकूस्थित: ( बुद्धीपासून अलग राहिलेला) अरात्मा
( जीवात्मा) हा वुवूरध्या ( बुद्धीने) अ-प४१.८४८ ( ज्य ??च १

परिच्छेद होत नाहीं असा जो परात्मा)सुएच हि तोच निश्चये-
करून आहे. त्वं व तत् या पदार्थांचें हें ऐक्य संक्षिप्तरूपें सांगितलें.

वदूध्यापरिच्छिन्नपर: या सामासिक पदाचे पदच्छेद ( ११
'कुळ-पर( २) पर्‌दिच्छन्नपर: असे पाडता येतात.

टीकाकारांदिकांस अनुसरून वरील पदच्छेद केला आहे २ ऱ्या

१. अविद्या-
सत्वशुष्कयविशुढाकया मायाविद्ये च ते मते ।

मायलिंबो वशीकृत्य ता स्थात्सर्वश ईश्वर: ।। १६ ।।

अविद्यावशगरूवन्यस्तद्वैचिन्यादनकेधा ।

स। कारणशरीर स्यातू प्राश्चलजाअभिमानवान् ।। १७ ।। पंचदशी-२०
२. न परिच्छिः अत एव पर:- टीका.
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प्रकाराने पदच्छेद ग्रहण केल्यास तें पद जीवात्म्याचें विशेषण करून
अर्थ '' बुद्धीने आपल्यांत सामावून घेऊन ज्याला वेगळा केला आहे,
बुद्धीमुळे जो प्रतिबिंबरूपाने बिंबापासून वेगळा झालेला दिसतो,
किंवा निराळा केला आहे तो '' असा होईल; आणि 'जीवात्मा'
देहत्रयाचाअभिमानी होऊन सुखदुःखात्मक संसारांत गोंवला जातो
या वेदान्तसिद्धान्ताला हा अर्थ पोषक होईल. टीकाकारानें मूळांतला
' आत्मा ' म्हणजे ' परमात्मा ' असा अर्थ केला आहे. ' आत्मा '

याचा अर्थ ' परमात्मा ' केल्यास अन्वय असा करावा लागेल--
' साक्षितया धिय: पृथकू स्थित: स: ( जीव:) एव बुद्ध्या

अपरिच्छिन्नपर आत्मा एव हि । ' या अर्थाने त्वपददृष्ट जो
जीवात्मा तोच ततूपददृष्ट परमात्मा हा सिद्धांतहि निघतोच.

आणखी टीपा - अविद्या ( या न विद्यते सा) । पाहा. --
अविद्या येणे नावे । मी विद्यमानचि नव्हे ।

ऐसी तेच स्वभावें! सांगतसे ।। अमृताच ६- ३८
यदा सर्वगतोप्यात्मा न सर्वचावभासते ।

बु;द्वाबेवावभासेत स्वच्छेपु प्रतिर्थिबवत् ।। आत्मबोध: १६
ते आत्मसत्ता दहामाती । प्रतिबिंबता म्हणावी हुजी ।

मग अहकर्तुत्वाच्या' समाजी । फुंजो लागे अविपणें ।।

-स्वानुभवदिनकर ११ -३ ४८
किंबहुना आत्मा चोखट । होऊनि प्रकृतीसीं एकवट ।

बांधे प्रकृतिधर्माचा घाट । अ पणपया ।। ३५१
पै मनेसी साही इंद्रिये । श्रोत्रादि प्रकृतिकार्ये ।

तिथे माझीच म्हणोनि होये । व्यापारारूढ ।।३५२।। ज्ञाने. अ १५
मुखाभासको दर्पणे दृश्यमानो मुखत्यात्पृथक्त्वेन नैवास्ति वस्तु ।।

चिद्राभासको श्रीपु जीवोऽपि लढून स नित्योपलव्धिस्ग्रूपोदुहमात्मा !।

-हस्तामलकस्तोत्र, ५
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'' जीवो नाम अंतकरणावच्छिन्न चैतन्यम् '' असें वेदांतपीस-
भाषेत म्हटलें आहे.

हिचा अर्थ ' प्रसिद्ध ' असा टीकाकारांनी केला आहे. व ' स:
इत्यस्य चावृत्तिर्बोध्या ' असेहि त्यांनीं सुचविले आहे.

आतां बुद्धि आणि आत्मा यांच्या एकत्र येण्याने परस्परांच्या
गुणांचा परस्परांवर अध्यास कसा होतो तें ४१ व्या श्लोकाने
सांगतात.

चिद्धिम्बसाक्षात्मधियां प्रसंग-
डवेकत्र वासादनलाक्तलोहवत्
अन्योन्यमध्यासवशात्प्रतीयते
जडाजडत्वळच चिदात्मचेतसो: ।।थटू।। '

अन्वय ः-अनलाक्तलोहवत् एकत्र वासातू । अध्यासवशातू
(यथा) अन्योन्य प्रतीयते ( तथा) चिद्विंबसाक्षात्मधियां प्रसंगतः
तु चिदात्मचेतसो अन्योन्य जडाजडत्व च अध्यासवशातू प्रतीयते ।

अर्थः-चिदात्मचेतसो: अन्योन्याध्यासवशातूपरस्परतादात्म्या-
रोपात जड्राजडत्वप्रतीयते चेतसो वृत्तीना ज्ञानत्व, जीवात्मनो
जडलं प्रतीयते ( चिदात्मा आणि मन यांचा परस्परांशीं
तादात्म्यसंबंध दिसल्याने आत्म्याचा चेतनधर्म हा मनावरब मनाचा
जडपणाचा धर्म आत्म्यावर दिसून येतो.) अत एव लानाश्रय
आत्मेति चित एव तार्किकव्यवहार! । अत्र हेतु:- चिद्विंबं यस्य स

१. येथेंहि बाख्यकांड सर्ग ७ मधील श्लोक ३१ ते ३७ यांतीलच कल्पनाच दुसऱ्या
एका अधिक मार्मिक दृष्टांताने मांडली आहे. ते श्लोक पहा;- विशेषत:-

जडस्य चिल्यमायोगाच्चित्वं भूयाचितेस्तभा ।

जडसगाज्जडत्व हि जलारूयोमलन यथा । ३७ । हा फोक पहा.
रा. ६
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चिदाभास: अक्ष. सहित: साक्ष: (सेंद्रिय:) स चासावात्मा मन:, धी:
अंतःकरण तेषा प्रकृष्टसंगातू अतिसन्निकर्षादध्यासः इत्यर्थ: ' । अन्न

दृष्टान्त: अनलाक्तलोहवतू ( अग्नितप्तलोहपिण्डवत्) अग्निधर्मो
दाहकरच लोहधर्मश्च वर्तुलत्वादि अनले भासते तत्र हेतु: एकत्र
वासातू परस्पराविभागेन वृत्तेरित्यर्थ: । तद्वदेतयोरपि परस्पर-
धर्माध्यासः इत्यर्थ: - टीका.

४० व्या ठलोकांत जीवात्मा व परात्मा हे एकच आहेत असें
सांगितलें पण भासतात वेगळे--परात्मा चैतन्यमय साक्षी व
जीवात्मा बुद्धिवृत्तिस्थित ' जड ' दिसतो, तें का तें येथें '' तु ''
शब्दाने विरोध दाखवून सांगितलें आहे अन्वयाप्रमाणे अर्थ
उग्नलाक्तलोहजलक अग्नीने अक्त (भरलेलें अंजू ७ ग. प. अनक्ति-

??लेपित करणें, चचिणें, या धातूचे हें रूप आहे. अंजू १ उ. अचति!ते
याचेंहि रूप ' अक्त ' असेंच होतें पण त्या धातूचा अर्थ

वांकविणें, अधोमुख करणे असा आहे म्हणून तो अर्थ येथें लागू
पडत नाहीं.)

म्हणून अनलाक्तुलोडवत् अग्नीने व्यापले जें लोखंड त्याप्रमाणें,
अग्नीने लालभडक झालेल्या लोखंडाच्या गोळ्याप्रमाणें असा अर्थ.

एकुत्रवासातू एका जागी राहण्याने एकमेकांत मिसळून गेल्याने,
अध्यासवशातू तादात्म्याच्या आभासाने अन्य्रोन्यं एक दुसरें असें

-अग्नीला आकार नसता तो लोखंडाच्या आकाराचा दिसतो व
लोखंडाला मूळची दाहशक्ति नसता ती त्याला आहे असें दिसते-
म्हणजे परस्परांचे धर्म परस्परांवर दिसतात-यथा प्रतीयते जसे

१. स्वयमतर्वहिर्व्याःय भासयन्नखिलं जगतू ।

मद्य प्रकाशते वहिप्रतप्तायरनपिएडवत्र । । आत्मर्योध: २१ ।
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प्रत्ययास येतें, प्रत्यक्ष दिसून येतें, सुधा. (त्याप्रमाणें) चिद्विम्ब-
साक्षात्मधिषां (चैतन्य, चिदाभास आणि बुद्धि किंवा अंतःकरण
यांच्या) प्रसंरगत: ( अत्यंत संनिकर्षामुळे) चिवात्मचेतस्रो: (चैतन्य
आणि मन यांचें) युथ: ( परस्परत्व) च आणि जडाजडत्व
( मनाचे जडत्व व चैतन्याचे अजडत्व ही एक दुसऱ्याच्या ठिकाणी)
अध्यासुवशातू (तादात्म्याभासाने) एकमेकांच्या ठिकाणी प्रत्रीयते
(प्रत्ययास येतें); चेतनत्व मनाला आहे व जडत्व आत्म्याला आहे
असें अनुभवास येतें तें खरें नसून केवळ अभ्यास आहे, संगदोष
आहे. ' पुष्पसंगे मातीस वास येतो ' अशापैकी आहे; जीवात्म्याला
देहादिकांच्या संगतीने सुखदुःखात्मक भोग होतात असें भासते-
वास्तविक आत्मा असंग आहे व जीवात्मा हा परमात्म्याचें केवळ
प्रतिबिंब असल्यानें तो नाहींच, पण साक्षी जो आत्मा तो त्या
प्रतिबिंबामुळे अंतःकरणाशीं तादात्म्य पावला आहे असा भास होतो.
आरशावर सूर्यकिरणांचा प्रकाश घेऊन त्याचा कवडसा ज्या
ठिकाणी पाडावा तेथें प्रकाश दिसतो पण आरशावरील प्रतिबिंब
म्हणजे कांहीं सूर्य नव्हे-सूर्य जसा आरसा, कवडसा, त्यापासून
पडलेला अंधाऱ्या खोलीतला प्रकाश यापैकी कोणीहि नव्हे तद्वत्
साक्षी जो सर्वव्यापक परमात्मा हा स्वतंत्र असून जीवात्मा असा
भासतो व जीवात्मा हा त्याचेप्रतिबिंब असल्यामुळें तो अंतःकरणांत
प्रकाश पाडून त्या जड पदार्थाम चैतन्याभास देतो- व -त्यामुळें

अंतःकरणाच्या वृत्तींनाच कर्तृत्व आल्याचे प्रत्ययास येतें; पण

तो भासच.
या श्लोकांत ' चिद्विम्बसाक्षात्मधियां ' या पदाने टीकाकार,

भाषांतरकार, वगैरेंचा फार घोटाळा उडालेला आहे; अर्थ ओढून
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ताणून केला असूनसुद्धा तो सुसंगत होत नाहीं. भु म्हणजे इंद्रिय-
समूह, आत्म म्हणजे मन असें घेऊन सूक्ष्मशरीर व आत्मा
(चिदाभास) आणि परमात्मा ( चैतन्य) यांचा मेळ घालून
दाखविला आहे, तो पटत नाहीं. सदरचे सामासिक पदच चुकीचे
लिहिले गेलें आहे असें माझ्या अल्पमतीस वाटतें; परंतु ज्या ४-५
पोथ्या मला मिळाल्या त्या सर्वांत सदरप्रमाणें पाठ असल्यानें तो
तूर्त मीं अंगिकारला आहे, इतकेंच. माझ्या मते तो पाठ ' चिद्विम्ब-
साक्यात्म-धियां ' तसा असला पाहिजे तशानें चिद्विंम्ब (मागील
श्लोकास अनुसरून ' चैतन्यप्रतिबिंब चिदाभास जीवात्मा ते.

साध-यात्म्रा (सर्वसाक्षी-सर्वव्यापक-बिबरूप चैतन्य परमात्मा
चिद्विवाचा साक्षी आत्मा) आणि धी: ( अंतःकरण) यांचा समुदाय
किंवा एकत्र वास असा सुसंगत अर्थ होईल. शेवटच्या चरणातील
च्रिल्पनात्मचेतखो: ' याचा अर्थ ९ळचें चैतन्य ( परमात्मा) व अंत:-

करण यांचा असा अर्थ घेऊन गुनुटाकुट्टोहाशी दृष्टांतसमर्पकताहि
उत्कृष्ट प्रकारे जमेल. अंतःकरण हा आरसा, जीवात्मा हें प्रतिबिंब
व चिदात्या हें बिंब असा मेळ बसून जीवात्मा केवळ छाया अस-
त्यानें तो गाळून चिदात्मा व चेतस ही दृष्टान्तांतील अनल व लोह
होतील; व त्यांचा संबंध (एकत्र वास) हा जो तिसरा पदार्थ
त्याची जागा जीवात्मा घेईल. परमात्म्याचा शोध केवळ जीवात्म्या-
मुळेंच लागतो आणि प्राणिमात्रांचे जें जड शरीरत्रय त्यांत प्रतिबिंब-
रूपाने मूळ चैतन्याची प्रभा प्रतीत झाल्यानंच प्राण्याचा संसृति-
व्यवहार चालतो व तो व्यापार प्रतिबिंबाचा आहे असा 'अहंभावाने'
आभास होतो-असा व्यापक सिद्धान्त निघतो. त्यांत केवळ बिंब-
प्रतिविंबरूप चिदात्मा व चिदाभास यांचेंच ऐक्य सिद्ध होतें एवढेच
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नव्हे तर शरीरत्रयादिकांचें भासमान होणारे अस्तित्व निरुपयोगी
अनित्य अत एव खोटे-न्नमएमक-केवळ आभासरूप हेहि ठरून
चैतन्याचे केवलत्व-अद्वितीयत्वहि अप्रत्यक्षपणे पण निश्चितरूपानें
अनुभवास येतें तत् व त्वं पदाचे ऐक्य या प्रकारे प्रतीत होतें.

हूचहिइम्बसाश्यात्मधियो: असा पाठ कल्पिला तर तो प्रशस्त-

तर होईल; मग दृष्टांतांतील अनल व लोह या ड्रोन वस्तूंचा
संयोग चिदूबिंबसाक्षयात्मा आणि धी: या दोनच पदांच्या संयोगाशी
सुसंगत होईल. अर्थ असा होईल - चिद्रबिंब जो जीवात्मा त्याचा
साक्षी ( बिवरूप) जो आत्मा म्हणजे परब्रह्म ही सद्वस्तु आणि
धी: ( अंतःकरण) ही असद्वस्तु या अजड-जडांचा तादात्म्याभास
असा सुंदर अर्थ होऊन अखेरच्या ओळीतील चिदात्मचेतसो: या
पदास सर्वोत्कृष्ट मेळ बसतो; पण त्याकरिता मूळ पाठांत वरील
फरक करणे भाग पडते.

श्री शंकराचार्यांच्या ' आत्मबोध ' नामक सुंदर, आटपसर पण
अत्यंत सुबोध प्रकरणांत हे विचार फार मजेदार रीतीनें मांडले
आहेत ते येथे उद्‌धृत करण्यायोग्य आहेत:-

सदा सर्वगतोदुप्यात्मा न सर्वन्नावभासते ।

बुद्धावेवाजभासेत स्वच्छेमु प्रतिविम्बवत् ।। १६

देहेजियमनोबुद्धिप्रकृतिम्वो विलक्षणम् ।

तदूवृत्तिसाक्षिणं विद्याइ।त्मान राजवत्सदा ।। १७

व्यापृतोयबन्द्रियेरुवात्मा व्यापारीवाविवेकिनासू ।

दृश्यतेदुश्रेपु धावत्सु धावचिव यथा शशी ।। १८



आत्मचैतन्यमाश्रित्य देहेन्द्रिथमनोधिय: ।

स्वकीयाथेंधु वक्ते सूयीलोक यथा जनाः ।। १९
देहेन्द्रियगुणाच्छर्माण्यमले सचिदात्मनि ।

अध्यस्थन्त्यविवेकेन गगने नीलतादिवत् ।। २
अज्ञानान्मानसोपाधे: कर्तुत्वादीनि चात्मनि ।

करव्ययन्तेम्बुगते चन्ने- चलनादि यथांभसः ।। २१ ।।

रागेच्छासुखदुःखादि बु?हौ सत्यां प्रवर्तते ।

सुपुप्तौ नास्ति तलाशे तस्माद्वुद्धेस्तु नात्मनः । । २२
प्रकाशोऽर्कस्य तोयस्य शैत्यमग्नेर्क्थोष्णता ।

स्वभाव: सजिशनन्दानित्यनिर्मलताअन: ।। २३
आत्मनः सबिदंशश्च बुद्धेर्वृचिरिति इथं ।

संयोज्य चाविवेकेन जानामीति प्रवर्तते ।। २४ ।!

आत्मनो विक्रिया नास्ति बुद्धेर्बोधो न जात्विति ।

जीव; सर्वमलं झाला कर्ता द्रष्टेति मुह्यति ।। २५

श्रीरामगीता

अविद्यावशगः जीव: व कूटस्थ: ईश्वर: यांच्याप्रमाणें ईश्वर
आणि परब्रह्मवस्तु यांतहि अन्योन्यप्रतीतिच आहे -पंचदशी (६)
चित्रदीपांत म्हटलें आहे -अन्सेन्याध्यासमत्रापि जीवकूटस्थयोरिव ।

ईश्वरब्रह्मणो: सिद्ध कृत्वा इले सुरेश्वरः ।। १९० ।।

मायाख्याया: कामधेनोर्वत्सौ जीवेश्वराबुभौ ।

वरूएछं पिबतां द्वैत तत्त्वं त्वद्वैतमेवहि ।। २३६ ।।

मुरगे सकाशादपि वेदवाक्यतः
सटजातविद्यानुभवो निरीक्ष्य तम !।



श्रीरामगीता

स्वात्मानमात्मस्थमुपाधिवर्जित
त्यजेदशेवं जडमात्मगोचरन् ।। ४२ ।।

८७

अन्वय - वेदवाक्यतः सजात-भव ( पुरुष:) तं आत्मस्थ
स्वात्मानं उपाधिवजितं गुरो: सकाशादपि निरीक्ष्य आत्मगोचरं
जड अशेष त्यजेतू ( अशेष जड त्यजेतू वा) ।

श्रुतींतील महावाक्ये व आत्म्याच्या (जीवात्मा, परात्मा व
परमात्मा) वर्णनांची इतर वचने यांपासून संजातः ( उत्पन्न झाला
आहे, मिळविला आहे) विद्य्राया: ( त्रिप्रकारक आत्मज्ञानाचा)
अनुभव: यस्य सु: ( अनुभव-खात्री पटल्याचा समज, निश्चिती

- -ज्याचा असा) पुरुष: ( पुरुष) त्यानेंप्रभु. (हृदयांत राहणाऱ्या,
अंतःकरणांत कर:होणाऱ्या) घ्याह्यानं जीवाल्याला उपाध्रि-
वर्जित ( वेदान्तवचनांनीं तो जीवात्मा कोणाशींहि कसलाहि संबंध
ठेवीत नाहीं अशी खात्री झालेला असा आहे) असा समजल्यावर
गुरो: सकाशातू अप्रि (सद्‌गुरूपासूनहि त्या मिळविलेल्या ज्ञानाची
आणखी विचिकित्सा श्रवण करून) निरीक्ष्य (सर्व बाजूंनी निरखून
पाहून आपण स्वाध्यायानें संपादिलेल्या ज्ञानाची सदूगुरूच्या कृपेने-
मनननिदिध्यासादि सदगुरूने दाखविलेल्या मार्गांनी पूर्तता करून व
अनुभव घेऊन-अर्थातू शानाला विज्ञानाची जोड देऊन) डष्ट( ज्ञानेंद्रियांकडून स्वतःपर्यंत येऊन पोचलेले- आत्म्याशी संबंधाचा
भ्रम किंवा आभास उत्पन्न करणारे) जुडं (सर्व अचेतन पदार्थ---
म्हणजेच अखिल दृश्य, जगदादि विषय यांना) अष्टे. ( पूर्णपणे-
एकहि मागें न ठेवितां) एर-तुयजेतू ( टाकून द्यावेत ). ते अनित्य म्हणून
खोटे समजून त्यांचा त्याग करावा-त्यांविशीं उदासीन रहावें-त्यांची
पर्वा करूं नये, मातब्बरी धरू नये, त्यांच्या भरी भरू नये.
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आपल्या बुद्धीच्या जोरावर किंवा निव्वळ ग्रंथद्वारा कितीहि ज्ञान

मिळविले असलें तरी गुरुकृपेचा उजळा (जिल्हई) दिल्याशिवाय त्या
ज्ञानाचे विज्ञान होऊन त्याची पूर्तता होणार नाही हें येथें ' अपि '

शब्दाने मुद्दाम सांगितलें आहे. गोचर ब्द १. गुरांनी चरलेले;
२.. ज्ञानेंद्रियांची कक्षा; ३ संवेदना, विषयवस्तु.

सकाशातू जवळ राहून प्रणिपात, परिप्रश्न व सेवा या
उपायानी इतका अर्थ यांत उद्दिष्ट आहे. निरीक्षय-अपरोक्षीकृत्य ।

टीका. जड चैतन्यहीन ( देहादिक आत्मोपाधि ). अशेष हें जड
याचे विशेषण करून अर्थ केला तरी चालेल. पहा:-

श्रुत्याचार्यप्रसादेन दृढबोधो यदा अवेच ।

निरस्ताशेषसंसारनिदान: पुरुषस्तदा ।। वाक्यवृत्तिः- ५०
म्हणोनि सदगुरूनें शिष्यासी आश्वासुनी
आत्मज्ञानाच्या अनुसंधानीं लाबुनी ।

ठेविला स्वये परब्रह्म करूनी ।

तेव्हां ज्ञानकारण साधलें ।। ६९ ।।

मग सहजस्थिति जिकडे पाहे ।

तिकडे स्वरूपची देखताहे ।

चिगुणपंचभूत विनित आहे ।

स्वरूपचि अवधे ।! ७० ।। स्वामुभवदिनकर
उपाधिनिरासें तत्त्वता । जीवशिवास ऐक्यता । ।

चिवधून पाही जातां । उपाधि कैची । । दासबोध, ११ -१ - ३८
याप्रकारे सर्वोपाधिविनिर्मुक्त असें आत्मस्वरूप कसें आहे तें

पुढील दोन श्लोकात अनेक विशेषणांनीं वर्णितात.
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प्रकाशरूपोदुहमजोदुहमद्वयोदु-
सकृद्विभातोदुहमतीव निर्मल: ।।

विशुद्धविज्ञानघनो निरामय:
संपूर्ण आनचमयोदुहमक्रिय: ।। ४३

८९

सदैव मुक्तोदुहमचिन्त्यशक्तिमान्य
अतीच्यियज्ञानमविक्रियात्मकः !।

अनष्टपारोदुहमहर्निश बुधे-
विभावितो- हदि वेश्वादिभिः ।। ४७ ।।

अन्वयः-प्रकाशरूपादिपचदशविशेषणै: वणितः अहं वेदवादिभिः
बुद्ध. अहर्निश हदि विभावितोऽस्मि ।

१. प्रकाशरूप: (स्वप्रकाश: - परप्रकाशहीनः) २. अज
(जन्मादिविहीन) ३. अद्वय: ( सजातीयद्वितीयरहित: - कोणीहि
जोडीदार नसलेला) ४. असकृद्विभातः ( नित्य, एकसारखा,
प्रकाशमान) ५. अतीव निर्मल: ( मायाकृतावरणविक्षेपरहित: ते,

६. विशुद्धविज्ञानघन: ( विशुद्धचिदेकरस) ७ निरामय
( कर्तृत्वाभिमानरहित:) ८. संपूर्ण: (देशकालाद्यपरिच्छिन्न)
९. आनन्दमय (आनंदरूप:) १०. अक्रियः ( परिणामहीन)
११ सदैवमुक्त: (कालत्रयेऽपिसर्वधर्मरहित:) १२ अचिन्त्यशक्तिमानू
( कल्पनातीत आहे शक्ति ज्याची असा) १३ अतींद्रियज्ञान (?)
( इंद्रियांना न होणारे ज्ञान हें माझें रूप. आहे असा इंद्रियातिरिक्त
ज्ञानरूप:, १४. अविक्रियात्मकः ( अपरिणामी) १५. अनतपार
( अन्तःकालतः पार: देशतः तो अविद्यमानौ यस्य तेन कालदेश-
परिच्छेदहीन - मला कालमर्यादा नाहीं, किंवा लांबीरुंदी, मोज-
माप, अलिकडे पलिकडे कांहीं नाहीं) अशा प्रकारचा आणि ज्या
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चिंतन वेदपठण करणारे, वेदवेत्ते विद्वान् आपल्या हृदयांत रात्र-
दिवस करीत असतात असा मी परमात्मा आहे.

आपण व्यवहारांत '' मी, माझें '' म्हणून ज्या अहंकाराच्या
आश्रयाने प्रपंच अनुभवितो तो अहंकारच ज्या अधिष्ठानावर
अध्यस्त आहे त्या मूळ सद्वस्तूचे हें स्वरूपवर्णन आहे.

वरील विशेषणांतील ' अतींद्रियज्ञानं ' हें पद व्याकरणदृष्ट्या
चिंतनीय आहे; पण टीकाकार किंवा भाषांतरकार यापैकी कोणीच
तिकडे लक्ष्य दिले नाहीं.

मूळ पाठ अतींद्रियज्ञानमविक्रि० चे ऐवजी अतींद्रियज्ञान
अविक्रियात्मक: असा असेल काय? त्याहूनहि जास्त चांगला
अतींद्रियज्ञोऽहमविक्रियात्मक हा पाठ होईल का? आमच्या मते
हा दुसरा पाठच खरा पाठ असावा.

एर्व सदात्मानमखाण्डतातना
विचारमाणस्य विशुद्धभावना ।

हन्यादविद्यामचिरेण कारचके
रसायनं यद्धदुपासितं रुज : । । ४५ । ।

एव ( उक्तरीत्या-वर सांगितल्या प्रकारे) अखपिद्धतात्मना
( निरतेर चित्ताने- इतर विषयांकडे मनाची केव्हांहि ओढ न जाऊं
देता) अह्यानं ( परात्म्याला-स्वरूपाला) स्‌वा नेहमी बिटू-
माअरस्य ( ाrवतने करण १त्य१ची) विश्रयडभावना ( ब्रह्माकार अन्य-
क रणवृत्ति) कारक्रैः सह ( सर्व उपकरणासह-साधनसामुग्रीसह)
अच्रिरेण ( विलंब न करितां, लवकरच) अविद्य्रां ( अज्ञानाला-
संस ारोत्पादक मायेला) हन्यातू नाहीशी करील). यतुतूर (ज्याप्रमाणें)
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उपासितं रसायनं ( उपास- हि ग. प. १. सेवा करणें, पूजा करणें;

-.रक२. अभिभूत होणें, सोसणे उदा. अल ते पांडुपुत्राणां भक्त्या
क्लेशमुपासितुमू-म. भा ३. आश्रय करणें, उपयोग करणें, सेवन करणें
सेवन केले औषध) रुजु: ( रोगाला) मारते तद्वत्. वेदान्त व
सद्‌गुरु यांच्या वचनानी उपाधिविरहित अद्वितीय ब्रह्माचे ज्ञानविज्ञान

मिळाले आणि त्याचें एकसारखे मनन चालू ठेविले- मध्येंच
दुसरीकडे तें न जाईल एवढी खबरदारी घेतली म्हणजे अन्न-
करणातील सर्व खळबळ निघून जाऊन तें अत्यंत शुद्ध व स्वच्छ
होतें व तें लागलेंच ब्रह्माकारवृत्ति बनते. आणि त्या ज्ञानापुढे त्याचें
विरोधि जें संसारबंध उत्पन्न करणारे अज्ञान तें आपल्या सर्व

खेळांसह लागलेंच नाहींसे होतें; त्याचा मृगजळाप्रमाणे अत्यंताभाव
आहे हा प्रत्यय आल्याने त्याच्या अस्तित्वाची कल्पनाच कायमची
विराम पावते. तोच भवबंधमोक्ष व तेंच अद्वैतविज्ञान

पाहा:- एव निरन्तरान्यस्ता ब्रह्मेवास्मीति वासना ।

हरस्यविद्याविक्षेपासू रोगानिव रसायनसू ।। आत्मबोध: ३७

कहो मुक्त इति व्याख्या गुणतो मे न बस्तुतः ।

गुणस्थ मायाभूलल्पाज मे मोक्षो न बंधनमू ।। भाग ११ -१ १-'
विविक्त वासीन उपारतेन्द्रियो
विनिर्जितात्मा विमलान्तराशयः ।

विभावयेदेकमनन्यसाधनो
विज्ञानटकू केवल आत्मसंस्थितः ४६ ।।

हें ब्रह्मचिंतन कसें केलें असतां लवकर अनुभूत होतें तें आता
सांगतात-
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विविक्ते ( निर्जने-एकांतस्थळीं) वासीन: ( यथोचित पद्यासना-
द्युपविष्ट- बसलेला असा) उपारतेद्र्रिय: (शमदमादिसपन्न: -
उपारतम् प्र. ग प. विश्राम, गतिहीन होणे-ज्याच्या इंद्रियांचे
बाह्मविषयांशीं होणारे सर्व व्यापार बंदझाले आहेत असा होत्साता--
ध्येयाचीं सर्व इंद्रिये अंतर्मुख होऊन एका स्वरूपाच्या ठायींच निश्चल
झाली आहेत असा होऊन) चिनिर्जितात्मा ( प्राणायामादि-
भिर्जितान्तकरण - मनावर पूर्ण ताबा ठेवला आहे ज्याने असा-
ज्याचे मन पूर्णपणे त्याच्या स्वाधीन झालें आहे असा) विमलान्त-
राशय ( विशुद्धचित्तः - विषयांपासून पूर्णपणे परावृत्त झापाने
ज्याचे अंतःकरण अत्यत निर्मल झालें आहे असा) विज्ञानडकूर (विज्ञाने
एव दृक् भावनं यस्य स: द्रष्टृदृश्यभानरहित,-श्रुति व सद्‌गुरु
यांपासून मिळालेल्या ज्ञानाचा प्रत्यक्ष अनुभव मिळविण्याकडेच
ज्याने आपली दृष्टि ठेविली आहेअसा) ळ्यैंनन्युसाधन: ( तत्त्वज्ञाना-
तिरिक्तसाधनास्तित्वत्यमरहित: -- महावाक्यांनीं प्रतिपादिलेल्या
जीवशिवात्म्यैक्याच्या निदिध्यासनाशिवाय इतर श्रुतिप्रतिपादित
असलेल्या कर्मविधींची निखालस उपेक्षा करणारा असा) केवल:
( असंग:-- ब्रह्मेतर अनित्य विषयाशी कसलाहि काडीमात्र संबंध
मनानेंसुद्धां न ठेवणारा) अरप्मिरनस्थित: ( आत्मन्येव संस्था
समाप्ति: संजाता यस्य स:-- केवळ आत्म (ब्रह्म) विचारांतच पूर्ण-

पणे लीन झालेला- गढलेला) असा होऊन प्राण्यानें एकु विम्रावयेतू
( त्या एका आत्मस्वरूपाचेंच ध्यान करावे- विचार चालवावा)
विभावयेतू १०पव २१२८ '० धलग्रहद्धी' '० ००ळ० '६' १२१)
संस्थित र ( सुपाग्ह १; लतह, शियांशीष्ट, D'धांह्यं०Z.म्?) विविक्त--
। वविचू - -सप्त ग. उभ. निरांत किंवा एकांत, निर्जन.
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पाहा-
विविक्तदेश आसीनो विरागो विजितेन्द्रिय: ।

भाचवेढेकमात्मान तमनन्तमनन्यधीः ।। आत्म. ३७

उपारतेद्रिंय-
व वैराग्यमहापावके । जाळूनि विषयांची कटक ।

अधपलीं तवर्के । इंद्रिये धरली ।। ज्ञाने. १२-४६
तेव्हां प्रत्याहारें ख्याति केली । विकारांची संपली बोहलीं ।

इंद्रिये बांधोनि आणिलीं । हदयाऔत ।। ज्ञाने. ९-२१५
विनिर्जितात्मा-

विषयाचा विसर पडे । इंद्रियांची कसमस मोडे ।

मनाची घडी घडे । हदयामाजी ।। ६-? ८८

विमलान्तराशयः आत्मसंस्थितः-
जेणे श्रांतीपासून हिरतलें । गुरुवाक्ये मन धुतले ।

मन आअस्वरूपी घातले । रोबुनिया ।। ज्ञाने. ५-३४
तरि गुरु दाविलिया वाटा । येऊनि विवेकतीर्थ तटा ।

धुऊनिखा मळकटा । बुद्धीचा तेणें ।। ज्ञाचे. १८-१०११

९३

विश्वं यदेतत्परमात्मदर्शन ।

विलापयेदात्मनि सर्वकारणे ।

पूर्णश्चिदानन्दमयोदुवतिष्ठते ।

न वेद बाख न च किंळिचदान्तरए ।। ४७ ।।

याप्रमाणे निदिध्यासनक्रिया बरोबर रीतीनें चालू लागली
म्हणजे पुढील प्रकारे दृश्य, दर्शन व द्रष्टा या त्रिपुटीचाहि लय
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करून अद्वयत्वाची अनुभूति कशी होते तो प्रकार आतां सांगतात-
अन्वय:- यत्र एतत् परमात्मदर्शनं विश्वं ( तत्) सर्वकारणे

आत्मनि विलापयेतू । ( तत:) पूर्ण: चिदानन्दमय: अवतिष्ठते ।

( तत:) (ध्याता) न बाह्य वेद, न च किंचित् आन्तरं ( अपि)
वेद ।

यतू (जें सर्व) एततूर (हें भूतं भविष्यतू वर्तमान) परमात्म-
दर्शन (परात्मा भासको यस्य तत् ' तस्य भासा सर्वमिदं विभाति '
इति भूते. - परमात्म्याच्या ठिकाणी मृगजळाप्रमाणें भासमान
होणारे-) दर्द! दृश्य, आविर्भाव, रूप-- सोन्याचे निरनिराळे

??दागिने पाहिले असतां सरी, गोट, तोडे, कमरपट्टा इ. नांवांनी
निरनिराळ्या आकारांचे दिसणारे प्रकार जसे सोन्याच्या मूळ
स्वरूपाकडून दृष्टि वळवून तिला आपल्याकडे पहावयास लावतात,
त्याप्रमाणें मूळच्या अधिष्ठानावर निराळाच प्रकार - निराळेंच
रूप दाखविणारे म्हणजे मूळच्या परमात्मस्वरूपावर निराळ्या
रूपाने दिसणारे असें) विश्चंर ( दृश्यसृष्टिरूप अशा या जगताला)
सर्वकारणे (या सर्व विश्वाचे उपादान कारण- हें सर्व ज्यावर
भासमान होतें-किंवा ज्याच्या आधारावरच हें दृश्यमान होतें रेया)
भुप्रि. (मूळ कारण-मूलाधार जें परमात्मरूप त्याच्या ठिकाणी
विल्रापयेतू (उपादानसत्ताव्यतिरेकेण कार्यसत्तांन पश्येतू-बोलावयास
लावावे; विलपू बोल, उच्चार करणें- कारक विलापयू
बोलावयास, उच्चार करावयास लाव; त्या विश्वाला असें कबूल
करावयास भाग पाडावे कीं ' माझें उपादान कारण जें आत्मरूप
रेवाशिवाय मला सत्ता-अस्तित्व नाहीच्याच्या नामरूप विकारांस
टाकून दिल्यास--माझे भासणारे रूप बाजूला सारल्यास मला
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स्वतंत्र अस्तित्वच नाहीं ' ). कार्य त्याच्या कारणांतच लीन होतें;
कारणाव्यतिरिक्त त्याला सत्ताच नाहीं- सोन्याच्या दागिन्यांचें
खरें स्वरूप सोनेच होय.- असा निश्चय विचारानी होतोच होतो.
अशा प्रकारे सर्व विश्व आत्मरूपानंच दिसूं लागलें म्हणजे द्रष्टा

हा पूर्ण: ( अवाप्तसर्वकाम: तस्य काण्याभावातू- ज्याला कसलीहि
इच्छा, वासना राहिलेली नाहीं असा-- सर्व विश्वच एकरूपाने
अवशिष्ट झाल्यावर-- दुसरा पदार्थच न राहिल्यामुळें तो पूर्ण--

कोणतीहि कमतरता उरली नाहीं असो) आणि द?-गुटदूमु,rईइंउमय
( चैतन्य- आनंदरूप असा) ठरवीतप्र-ते (त्या अवस्थेस पोचतो)
मग त्याला वाळु (बाहेरील) किंवा उरगुंतरसूर (आतील) अर्थात्
अंतर्बाह्य विषयांची जाणीवनुकिंचित्रवेद ( किंचित् देखील रहात
नाहीं). बाह्य विषयाचे रूप एकच झाल्याने व ज्या सूक्ष्म देहादिकां-
मुळेंच त्या एकत्वाचा अनुभव घेता आला त्यांचा आत्मरूपांत
आरंभीच लय होऊन गेल्यामुळे औत बाहेर सर्व एकरसात्मक-
ज्ञानानंदमय होऊन जातें. आचार्य आत्मबोधांत हेंच सांगतात--

पाहा-

आत्मन्येवाखिलं दृश्यं प्रविलाप्य धिया सुधी: ।

भावयेदेकमात्मानं निर्मलाकाशवत्सदा ।। ३८ ।

रूपवर्णादिकं सत्र विहाय परमार्थविव ।

परिपूर्णचिदानन्द्स्त्ररूपेशावतिष्टते ।। ३९ ।!

भिन्नपणें अनुभविलें । तयास शून्य ऐसें बोलिलें ।

वस्तु लक्षिता अभिन्न झालें । पाहिजे आधीं ।। ७२
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करून अद्वयत्वाची अनुभूति कशी होते तो प्रकार आतां सांगतात-
अन्वय:- यत्र परतू परमात्मदर्शनं विश्वं ( तत्) सर्वकारणे

आत्मनि विलापयेतू । ( तत:) पूर्ण: चिदानन्दमय: अवतिष्ठते ।

( तत:) (ध्याता) न बाह्य वेद, न च किंचित् आन्तरं ( अपि)
वेद ।

२. (जें सर्व) मु. (हें भूतं भविष्यतू वर्तमान) परम्रात्म-
दर्शन ( परात्मा भासको यस्य तत् ' तस्य भासा सर्वमिदं विभाति '
इति भूते. - परमात्म्याच्या ठिकाणी मृगजळाप्रमाणे भासमान
होणारे-) दुरर्शून दृश्य, आविर्भाव, रूप-- सोन्याचे निरनिराळे
दागिने पाहिले असतां सरी, गोट, तोडे, कमरपट्टा इ. नांवांनी
निरनिराळ्या आकारांचे दिसणारे प्रकार जसे सोन्याच्या मूळ
स्वरूपाकडून दृष्टि वळवून तिला आपल्याकडे पहावयास लावतात,
त्याप्रमाणें मूळच्या अधिष्ठानावर निराळाच प्रकार- निराळेंच
रूप दाखविणारे म्हणजे मूळच्या परमात्मस्वरूपावर निराळ्या
रूपाने दिसणारे असें) विप्रबु ( दृश्यसृष्टिरूप अशा या जगताला)
सर्वक्रारणे (या सर्व विश्वाचे उपादान कारण- हें सर्व ज्यावर
भासमान हातें-किंवा ज्याच्या आधारावरच हें दृश्यमान होतें त्या)
भुषि. (मूळ कारण-मूलाधार जें परमात्मरूप त्याच्या ठिकाणी
विल्रापयेतू (उपादानसत्ताव्यतिरेकेण कार्यसत्तांन पश्येतू-बोलावयास
लावावे; विलपू बोल, उच्चार करणें- कारक विलापयू
बोलावयास, उच्चार करावयास लावणे; त्या विश्वाला असें कबूल
करावयास भाग पाडावे कीं ' माझें उपादान कारण जें आत्मरूप
त्याशिवाय मला सत्ता-अस्तित्व नाहीं-माझ्या नामरूप विकारांस
टाकून दि-त्यास--माझे भासणारे रूप बाजूला सारल्यास मला
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स्वतंत्र अस्तित्वच नाहीं ' ). कार्य त्याच्या कारणांतच लीन होतें;
कारणाव्यतिरिक्त त्याला सत्ताच नाहीं- सोन्याच्या दागिन्यांचें
खरें स्वरूप सोनेच होय.- असा निश्चय विचारान्तीं होतोच होतो.
अशा प्रकारे सर्व विश्व आत्मरूपानंच दिसूं लागले म्हणजे द्रष्टा

हा पूर्ण- ( अवाप्तसर्वकाम: तस्य काम्याभावातू- ज्याला कसलीहि
इच्छा, वासना राहिलेली नाहीं असा-- सर्व विश्वच एकरूपाने
अवशिष्ट झाल्यावर-- दुसरा पदार्थच न राहिल्यामुळें तो पूर्ण--

कोणतीहि कमतरता उरली नाहीं असा) आणिडि( चैतन्य-- आनंदरूप असा) अवतिखते (त्या अवस्थेस पोचतो)
मग त्याला वाळु ( बाहेरील) किंवा आंतुरमु. ( आतील) अर्थात्
अंतर्बाह्य विषयांची जाणीव न किंचितवेद ( किंचित् देखील रहात
नाहीं). बाह्य विषयाचे रूप एकच झाल्याने व ज्या सूक्ष्म देहादिकां-
मुळेंच त्या एकत्वाचा अनुभव घेता आला त्यांचा आत्मरूपांत
आरंभीच लय होऊन गेल्यामुळे आत बाहेर सर्व एकरसात्मक-
ज्ञानानंदमय होऊन जातें. आचार्य आत्मबोधांत हेंच सांगतात--

पाहा-

आत्मन्येवाखिलं दृश्यं प्रविलाप्य धिया सुधी: ।

भावयेदेकमात्मानं निर्मलाकाशवत्सदा । । ३८ ।

रूपवर्णादिकं सर्व विडाय परमार्थविलू ।

परिपूर्णचिदानन्दस्वरूपेणावतिष्टते १३९

भिन्नपणें अनुभविलें । तयास शून्य ऐसें बोलिलें ।

वस्तु लक्षिता अभिन्न झालें । पाहिजे आधीं । । ७२ ।।
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वस्तु आपणाच होणे । ऐसें वस्तूचे पाहणे ।

निश्चयेसी भिन्नपणे । शून्यच लाभे ।। ७३ ।। दासबोध
तेथ दृश्य द्रष्टा भरे । द्रष्टेपण दृश्याइं सरे ।

मा दोन्ही न होनि उदे । ?हींचे साच ।। असता. ७-१७५
(तेव्हां द्रष्टा दृश्यात व दृश्य द्रष्ट्यांत 'नाहीसे होतें. मग

दोहोंचा अभाव होऊन दोहोंचे अधिष्ठान मात्र शिल्लक रहाते-
साखरेकृत सार्थ अमृतानुभव)

तैसीच गुरुकृपा खा उजळली । ज्ञानाची वोतपली पडली ।

तेथ साव्याची कद्धि उघडली । तयाचिये दिठी ।।

ते वेळीं जयाकडे वास पाहे । तेउता मीचि तया एक आहें ।

अथवा निवांत जरी राहे । तन्हीं मीच तया ।।

हें असो अणिक कांहीं । तया सर्वत्र मी यांचूनि नाहीं ।

जैस सबाह्य जळ डोही । बुडालिया घटा ।

तैसा तो मजभीतरीं । मी तया औतबाहेरी ।

हें सांगिजेल बोलवरी । तैसें नव्हे ।।

म्हणोनि असो हें इयापरी । तो देखे ज्ञानाची वाखारी!
तेणें संसरलेनि करी । आप विश्व ।। ज्ञानेश्वरी ७-३१ ते ३५

एव स्थिते जगद्रपं न्सिप्तमेव हि जृंभते । योगवा. ३-३४-३५
( चित्तच जगरूपानें दिसते)

शान्ताशेष विशेषं हि चित्यकाशछटा जगतू । योगवा. ३-१४-५९
यदि दृश्यते क्रिज्यिदृश्यजातपुरोगत ।

पर ब्रह्मैव तत्सर्वमजरामरमव्ययमू ।। योगवा.

बट्टीनं तरफलं विद्धि तस्माढुरब्रह्ममयं जगत् ।। योगवा. ३-१३-१० -र
बीं तसें ( झाड व) फळ, ब्रह्म मूळ तर जगतूहि ब्रह्मच.
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अशा प्रकारे एकंदर विषयांचे व्यासंग सुटून अंतःकरणवृत्ति
ब्रह्माकार होणें याला ' समाधि ' म्हणतात.

पूर्व समाधेरखिलं विचिटतये-
दोडूकारमात्रं सचराचरं जगत् ।

तदेब वार्च प्रणवो हि वाचको
विभाव्यतेपुज्ञानवशाख बोधतः ।। ४८ ।।

अन्वय--समाधे: पूर्व सचराचरं अखिल जगत् ओंकारमात्रं
विचिन्तयेतू । ( तत:) तदेव वार्च प्रणव: हि वाचक: ( इति)
विभाव्यते । अज्ञानवशातू । बोधतः न ।

-rंrईrंइrr?ंं??चपूर्वे (समाधि लावण्याच्या पूर्वी) सखुराचरअरख्रिलं
जुगत् (स्थावरजगमात्मक सर्वविश्वाला) अराएंकारमात्रं ( ओंकारो
मीयते अनेन इति मात्रा प्रमाणं बोधकत्वेन परिच्छेदको यस्य तथा
म्हणजे ३४ या संज्ञेनें मापता येतें, ज्याचा बोध होतो- म्हया संज्ञेत

सामावलेले आहे किंवा सामावितां येतें, असें) विच्रि;तयेतD (चिंतन
करावे मानावे. ३५ काररूपो प्रतीकांत सर्व विश्वाचा समावेश
झाल्याची भावना करावी). तत्र: (विचार करण्याचें क्षेत्र आपल्या
सोयीकरिता याप्रमाणे अत्यंत संकुचित करून कांहीं काल लोटला
म्हणजे) तद्रेव ( तें सर्व जगच) ब्राचय (बोलण्याचा, विचाराचा
विषय) आणि प्रुणव: ( ३७ कार) ६. ( अगदीं योग्य-बरोबर
रीतीनें) वाचक त्याचें नाव) इरति व्रिभव्यत्रे ( अशी भावना
होते असा बोध होऊ लागतो); अपकुनवशातू ( तथापि ही

१ समाधि : इpं०Z०TZ'ाणूाऊंां०Z ०हुई ष्णायत ०Z ०0० ध्ग्रz;व्रप.
५एकुळांना ६१ १०र्धा १०१५ ०ण्दइं एटला ०ाr पाटीश्चितंळ-.
१६ सुZn,थ्प्ण्व्र .परि. १५१५१५८१ अबगुल ०४ योग.

रा. ७
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भावनादेखील मूळचे अज्ञान थोडे बाकी असतें तंवरच असते);
न बोधतः ( बोध: निविशेषब्रह्मसाक्षात्कार:- तु: तदत्तरम्)
ज्ञानोदयानंतर रहात नाहीं). ही भावना म्हणजे एक अन्तकरण-
वृत्तीच आहे; या वृत्ति अज्ञानजन्यच असतात त्यांचा लोप
ज्ञानोदयाने होतो. तो उदय झाला म्हणजे समाधि सिद्ध होते
समाधि: सकल विषयव्यासडूगनिवृत्तिपूर्वकं ब्रह्माकारवृत्ति: । तिचे
लक्षण योगशास्त्रांत ' मनसो वृत्तिशून्यस्य ब्रह्माकारतया स्थिति:'
असें केलें आहे. म्हणजे ती असंप्रज्ञात किंवा निर्विकल्प समाधि
होय; ती ज्ञातृज्ञानादिविकल्पभेदलयापेक्ष असते. निर्विकल्पक
ज्ञान हें विशेषण विशिष्यसंबंधानवगाहि असें प्रत्यक्ष ज्ञान होय, तें
ज्ञानेंद्रियांवर अवलंबून नसतें; म्हणन वर जी ' जगत् आणि
ओंकार ' यांची ' वाच्यवाचक ' रूपाने भावना करण्यास सांगितली
आहे ती संप्रज्ञात किंवा सविकल्पक समाधि होय. ज्ञान झाल्यावर
अन्तःकरण नाहीं, त्याच्या वृत्ति नाहींत किंवा ज्ञानोदयार्थ कल्पिलेल्यी
लं- आदि संज्ञाहि नाहींत. सविकल्पक समाधीत ज्ञाता व ज्ञेय लढले
भेद, एवढे द्वैत शिल्लक रहातेच
पाहा - ओमित्येकोचिताकारो विकारपरिवर्जितः ।

आत्मैवायमिढं सर्व यत्किंचित्यगतीगतसू । योगवा. उपशम.

अकाररनंज्ञ: पुरुषो हि विश्चको
झुकारकस्तैजस ईर्यते क्रमात् ।

प्राओ मकार परिपठद्यतेदुखिलै:
समाधिपूर्व न तु तत्त्वतो भवेतू ।। ४९
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मागील श्लोकांत सर्व चराचर सृष्टि एका अमेमध्ये समाविष्ट

केल्याची भावना धरण्याविषयीं सांगितलें. त्या प्रकाराचे आतां
भागश. वर्णन करितात- पिंडब्रह्मांडाचा विचार व्यष्टिसमष्टीच्या
नात्याने केला जातो हें प्रथम ध्यानांत ठेवावे; प्रत्येक पिंडाला
स्थूल, सूक्ष्म, व कारण ही शरीरे आणि जाग्रतीत्यादि तीन
अवस्था आहेत त्या सर्व ब्रह्मांडालाहि आहेत म्हणून पिंडाबद्दल
जें सांगितलें आहे तें ब्रह्मांडाबद्दलहि आहे असें समजण्याचे आहे;
कारण पिडव्यष्टींची जी समष्टि तीच ब्रह्मांड होय. आतां
'' ओ '' कार याच्या मात्रा ( पाद, भाग) अ, उ, मू अशा
आहेत व त्या मात्रांत अनुक्रमे व्यष्टि-समष्टीचें ' शरीर व
अवस्था ' यांचें त्रय अनुक्रमानें समाविष्ट झाल आहे अशी भावना
करावयाची आहे ती आतां श्लोकास अनुसरून कशी ती पाहूं:-

अकारसंज्ञः पुरुष: विष्यकःप ओंकारांतील पहिली मात्रा 'अ'

-ही : विश्वात्मक ' पुरुष?बद्दल आणि) उकुऽबिनुसु?हूरभूमुद्र
२. ( उकार ही मात्रा ' तैजस ' पुरुषाबद्दल अनुक्रमाने
म्हटली जाते ). वेदान्तशास्त्रांत पिंडब्रह्मांडाच्या स्थूल शरीराच्या
व जाग्रती अवस्थेच्या अभिमानी आत्म्याला विश्व व विराट
किंवा वैश्वानर म्हणतात-म्हणजे स्थूल शरीर व जाग्रदवस्था
माझी आहे असें मानणाऱ्या जीवात्म्याला ही नावे दिली
आहेत. व त्यांची ३२ या प्रतीकांतील पहिली मात्रा ' अ '

ही संज्ञा ( वाचक) आहे. तद्वतू रूमशरीर व स्वप्नावस्था
यांचा अभिमानी जो व्यष्टिरूप जीवात्मा त्याला ' तैजस ' व

१. विश्व एव विश्वकः ।
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त्यांचा समष्टिरूप जो परात्मा त्याला सूत्रा ' किंवा
' हिरगर्भ ' अशीं नावे असून त्यांची के तील दुसरी मात्रा ' उ '

ही संज्ञा ( वाचक) आहे- ाइरहु इति प्रसिद्धम् । अख्रिलै: ( सर्व

वेदानी व शास्त्रकारांनीं) मकार: ( ३२ ची तिसरी मात्रा जी ' मू'
ती) प्राज्ञ: ( कारणशरीर व सुषुप्ती अवस्था यांचा अभिमानी
जीवात्मा याला ' प्राज्ञ ' व समष्टि जो परात्मा त्याला ' ईश्वर '
अशीं नावे' आहेत--त्यांची) परिपठ्य्रुते ( संज्ञा किंवा वाचक
म्हटली जाते ). इथंभुह्यजना ( ही कल्पना, समजूत) समाधिपूर्व
(समाधि सिद्ध होण्याच्या पूर्वकालची आहे) नुतुतरवतोभुवेतू
तत्त्वसाक्षात्कारे सति न भवेतू सर्वस्थ ब्रह्मणि प्रविलयातू ( तत्त्व-
ज्ञान झाल्यावर या परिभाषेची किंवा भावनेची समाप्तिच होते).
उकारक उकारप्रतिपाद्य: । सुषुप्तिसाक्षी प्राज्ञपदवाच्यो
मायोपाधिको मकारस्तद्वाच्य । जीवात्मा केवळ साक्षी असतां
अज्ञानामुळे तो शरीर व अवस्थात्रयाचा अभिमानी असा वाटतो.

-अ शरीर अवस्था जीवात्मा-परात्मा सु स्थिति: भोग व
में. यांची नांवें मात्रा हसि
१र्स्कृं??अश्वy३ळ्यअवाष्ट्र?ऋण्य?ऋस्कृ-कब्र-

३२ कारण
चे सूक्ष्म स्वप्न तेजस ९

३ उ त्त्वैप्रिज्ञ: २ बडी-

हिर! द्र लक्ष.
३ कारण सुघुसि प्राज्ञ सर्वज्ञ- ईश्वर ए घनप्रज्ञः आनंद कारणबद:

मुकू अस्वप्न-
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येथें मांडूक्योपनिषदू व
कारिकांतील पुढील उतारे अवश्य

पंधों २ - । क्ष६श
?--- 'ऽजे
१-१ -१ ५२२३ ५

१४१

१. मांडूक्योपनिषदू-कारिका
अं- इत्येतदक्षरमिदं सर्व तस्योपव्याख्यानं भूतं भवद्धविष्यदिति

सर्वमोडूकार एव । यच्चान्यत्त्रिकालातीत तदप्योडूकार एव ।। १ ।।

सर्वे ह्येतद् ब्रह्यायमात्मा ब्रह्म सोऽयमात्मा चतुष्पात् अशा
जागरितस्थानो बहि:प्रज्ञ: साधून एकोनीवशतिमुख: स्थूल-

भुग्वैश्वानर: प्रथम: पाद ।। ३ ।।

( जागरितस्थान: - जाग्रदवस्था आहे स्थान म्हणजे अभि-
मानाचा विषय ज्याचा तो) बहि:प्रज्ञ: - प्रज्ञा म्हणजे बुद्धि ही
बाह्यविषयांकडे लक्ष्य देणारी आहे; परंतु चैतन्यरूप म्हणजे
स्वरूपभूत जी प्रज्ञा ती बाह्य विषयांसंबंधानें अनुभवास येत नाहीं.
ती बुद्धीस प्रकाशित करते इतकेंच. सप्तागे- १ स्वर्ग लोक हें
मस्तक, २ सूर्य हा चक्षु ३ वायु हा प्राण, ४ आकाशहा मध्यभाग,
५ जल हें मूत्रस्थान, ६ पृथ्वी ही दोन पाय, व ७ अग्नि हा मुख.

१९ मुखे:- ५ ज्ञानेंद्रिये ५ कमेंद्रिये, ५ प्राण, ४ अंतःकरण-
चतुष्टय, मिळून ( १९ ज्ञानाची द्वारे ). या १९ मुखानी शब्दा-
दिक स्थूलविषयाते जाणतो म्हणून स्थूलभुकू. वैश्वानर - सर्व

नरांना अनेक प्रकारांनीं घेऊन जातो तो विश्वानर. विश्व म्हणून
जो नर तो विश्वानर. सर्व पिंडांतील विश्वनरांच्या स्वरूपांत
अभिन्नरूप तो वैश्वानर.

या ठिकाणी विश्वाला जो प्रथमपणा दिला आहे तो लयाच्या
अपेक्षेने असून उत्पत्तीच्या अपेक्षेने नाही.
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अध्यात्म (विश्व व्यष्टि); अधईव (विराट्‌समष्टि).
स्वप्नस्थानोऽन्तप्रज्ञ: सप्ताड्‌ग एकोनीवशीतमुख: प्रविविक्तभुकू

तैजसो द्वितीय: पादः । । ४ । ।

' मम ' अभिमानविषयरूप स्थान म्हणजे स्वप्न व त्याचा द्रष्टा
तेजस (मूळचा जागरिताभिमानी विश्व) - ही प्रज्ञा ' बुद्धि १. ही
लेशरूप वासना ग्रहण करणारी आहे. इंद्रियांच्या योगे मनाला
विषयांसंबंधाची बाह्यदृष्टि आहे तर त्यांच्याबद्दल ' वासना ' रूपी
अंतर्दृष्टि बुद्धीला आहे आणि ' बुद्धि ' ही चैतन्य प्रतिबिंबाला
विशेष रीतीनें ग्रहण करणारी म्हणून ती ' तैजस ' या विशेषणाला
अधिक योग्य आहे. तो तैजस प्रविविक्तभुकू (वासनामय सूबम
भोक्ता) आहे. जागृतींतल्या विश्वाला विषय होणारी जी स्थूल
प्रज्ञा (मन) ती बुद्धिरूपानें वासनामय भोग घेते असा भाव.

यत्र सुप्तो न कडचन कामं कामयते न कडचन स्वप्नं पश्यति
तरसुषुप्तम् सुष्रुप्तस्थान एकीभूतः प्रज्ञाघन एवानंदमयो ह्यानंदभुकू
चेतोमुख: प्राज्ञस्तृतीयपाद ।। ५ ।।

एष सर्वेश्वर एष सर्वज्ञ एषोऽन्तर्याम्येष योनिः सर्वस्य प्रभवा-
ष्ययौ हि भूतानाम् ।। ६ । ।

२. गौडपादकारिका-
बहिप्रज्ञो विमुर्विथो खन्तःप्रज्ञरतु तैजसः ।

घनप्रज्ञस्तथा प्राज्ञ: एक एव सिधा स्मृत: ।। ७ ।।

दक्षिणाक्षिमुखे विश्वो मनस्यन्तश्च तेजस; ।

आकाशे च हीद प्राज्ञस्त्रिधा देहे व्यवस्थित: ।। ८ । ।

ज्श्विाए हि स्थूलमुहतूनत्य तेजस; प्रविविक्तभुक् ।

आनन्दमुकू तथा प्राज्ञसिग्नधा भोगे निबोधत !। ९ !।
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स्थूल तर्पयते विश्वं प्रविविक्त तु तैजसद ।

आनन्ट च तथा प्राज्ञ ।न्नधा एर्धित निबोधत ।। १७

बिघू धामसु यदभोज्य भोक्ता अश्च प्रकीर्तितः

तदैतदुभव यस्तु स टउच्चानो न लिय्यते ।। ११
प्रभवः सर्वभावला सतामिति विनिश्चय ।

सर्व जनयति प्र;णझ्येतोंऽशूतू पुरुष. पृथकू ।। १२

विश्व त्वकारं पुरुष विलापये-
दुकारमध्ये बट्टच. व्यवस्थितमू ।।
तती प्रकारे प्रविलाप्प तैजरनं
द्वितीयवर्ण प्रणवस्य चान्तिगे '1 ५०

मकारमण्यात्मनि चिदूधने घरे
विलापयेत्प्राज्ञमपीह कारणम् । ।

सोऽहं पर सह्या सदा विमुक्तिम-
द्विज्ञानदृष्ट मुक्त उपधितोदुमल: । । ५१ ।।

हें श्लोकयुग्म आहे. मागे ४७ व्या श्लोकांत ' विश्वं आत्मनि
विलापयेतू '' असे जें सांगितलें आहे तेंच आतां अखिल विश्वाची
३४ च्या मात्रांत केलेल्या वाच्यवाचक रूपाची विभागणी ठरवून
दिल्यावर त्या मात्रांद्वारें करून दाखविण्याचें आहे. ती एकरूपता
करण्याचा प्रकार काहीसा बीजगणितांतील उदाहरण सोडवि-
ण्याच्या प्रकारासारखा आहे. असल्या उदाहरणांत अज्ञ्रात वस्तु
म क्ष ' ने सज्ञित करून त्या धोरणाने समीकरण सोडवून
ज्ञात करून घेण्यांत येते. येथेंहि ज्ञातू पदार्थांकडून उलट मागे
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जात जात अखेर दृश्यादृश्य सृष्टीचे आद्यकारण वा बीज जें अज्ञात
ब्रह्म त्याचा पत्ता पाहून तें उमजून घेण्याचे आहे.

अन्वय: -बहुधा व्यवस्थित विश्वं तु अकारं पुरुष उकारमध्ये
विलापयेतू । तत: प्रणवस्य द्वितीयवर्ण (उकार) तैजसं ( प्रण-

वस्य) अंतिमे व) मकारे प्रविलाप्य च इहमपि कारणं प्राज्ञ

मकारं अपि चिदूघने परे आत्मनि विलापयेतू । (तत:) स: अहं
उपाधितः अमल:, मुक्त: विज्ञानदृक्, सदाविमुक्तिमत् पर ब्रह्म

(अस्मि इति विभावनं जायते इति शेष:) ।

अर्थ: -बुवडथ्रा२७२. ( अनेक प्रकारे रचलेल्या-अनेक
व्यष्टिरूपांत मांडलेल्या,) विश्वं. ( विश्व नांवाच्या स्थूल शरीरा-

-भिमानी जीवात्म्याला व त्या प्रकारच्या समष्टिरूपी परात्म्याला) तु
( आतां) भुर्र२ (अकारसज्ञक पुरुषाला-पुरि देहे शेते इति-
विराटू नामधारक स्थूल कदंबाला 1एंZंभूाप्पं,। फळात ००ZD;धांण्ड

६१ ०? विश्व- ०१४७९१०,२0०१६७0०1० समष्टि
एक '' ' ' '' ''' '?ं'? अ '' २५) -rंrrएrंrंZ1ाक्मध्ये (उकारसज्ञक
पुरुषांत-सूक्ष्मशरीर, व्यष्टिसमष्टिभूत तैजस-हिरण्यगर्भ त्याच्या
ठिकाणी) बिटामुखेतू. ( समाविष्ट करावे..- अकाराचें कारण
जो उकार त्यांत सामवावें-असें बुद्धी निश्चित करावें-असा
निश्चय होणे म्हणजेच कार्याचें कारणांत लीन होणें होय-- कार्याचें
पूर्वी प्रतीत होत असलेलें स्वतंत्र रूप न दिसता तें केवळ त्याच्या
कारणरूपानेंच भासू लागणे म्हणजेच विलापन-तर हें विलापन
बुद्धीच्या ठिकाणी दृढ होईल असें करावे)

दृर'बहुधा व्यवस्थित? हें विश्वं, तैजसं आणि प्राज्ञ या प्रत्येकाचें
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विशेषण समजले पाहिजे. शरीरत्रयांतील व्यवस्था ही प्रत्येक

प्रकारच्या पिंडांत आहेच व तशी सर्व ब्रह्मांडांतहि आहे)
तत: ( त्यानंतर म्हणजे अकार उकारांत लीन केल्यावर म्हणजे

त्यांचे ' ओ ' असें रूप बनल्यावर) प्रुणवस्य (ओंकाराच्या) ड्रितीय
वर्ण तैजरन ( दुसरा वर्ण-अक्षर-जो तैजससंज्ञक पुरुष त्याला-जो

-९आतां अ व उ मिळून ओ आहे त्याला) प्रणवल्युरअरन्त्रिम्रे-भु-मुकुटेमकारे
प्रविलाप्य च ( आणि ओंकाराचा शेवटचा वर्ण-मात्रा-जो मकार

-( मु) त्यांत वरल्याप्रमाणेंच लीन करून ( इह अपि ( येर्थोहे, इतका
प्रकार झाल्यावर पुढेह) कुंर्रंप्राझं कार १वि त्य ?? तेजस
कार्याचें कारण जो मकारसंज्ञक पुरुष--व्यष्टिसमष्ट्यात्मक सुषुप्ति
व कारणशरीर यांचा अभिमानी जो ' प्राज्ञ ' त्याला म्हणजे
पूर्णसंज्ञक जो ३२ त्याला) ाच्उइद्‌घुन्ए (चैतन्याने-ज्ञानाने आतबाहेर
पूर्णत्वाने भरलेल्या-केवळ ज्ञानरूपी अशा) घरेव्य४२.(सर्वश्रेष्ठ व
व्यापक परमात्मा-परब्रह्म त्याच्या ठायीं-सर्व सृष्टीचे आद्य, उपादान
व निमित्त कारण जें परब्रह्म त्यांत) विळापयेतूर ( लीन करावें-सर्व
सृष्टि त्यांत अंतर्भूत आहे ही भावना धरून ती दृढ करावी ).
कार्य कारणाच्या पोटांत असतें या नियमानें स्थूल विश्व तैजसांत,
तीं दोनी प्राज्ञांत व तिघांचा एक गोळा झालेला ळ हा परब्रह्मांत

पां वें तत: ( तसें केल्यावर-सर्व सृष्टि आदिकारणांतहू लाग ' -रू.समाविष्ट होऊन सर्वत्र एक ब्रह्मच ब्रह्म झालें म्हणजे) सअरह
( स्वतःस शरीरत्रयांत तादात्म्य पावलेला समजणारा असा पूर्वीचा
तो मी विज्ञानटकू ( खऱ्या ब पूर्ण दृष्टीने युक्त असा)
उपाध्रितु:रिंग्ज( भासमान होत असलेल्या उपाधीशी पूर्णपणे
असंगत असल्याने त्याही न मळलेला-त्या उपाधीत वास्तविक
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केव्हांच न सापडलेला असा) मुरक्त: ( मोकळा, बंधांतून सुटलेला)
एवढेच नव्हे तरसुदाविमुक्तिमत् ( नेहमीच स्वतंत्र--केव्हांच
बंधांत न सांपडलेला असा) पर ब्रह्म (सर्वश्रेष्ठ ब्रह्मच आहें, होतों

-व राहीन असी विभावना-दृढ समजूत--उत्पन्न होते ). ही सवि-
कल्प समाधि--येथे ज्ञाता ज्ञेयाच्या अगदीं आत शिरला परंतु अजून
थोडे द्वैतभान आहेच, तेंहि नाहीसे करण्याची युक्ति आतां
सांगतात--

एल सदा जातपरात्मभावन:
रुवानजदतुष्ट: गिरविस्मृताखिल: ।।

आस्ते स नित्यात्मसुखप्रकाशक
सादगद्विमुक्तोदुचलवारिसिंधुवलू ।। ५२ ।।

अन्वय - एव सदा जात परिवि० स्वानंद० स: साक्षात्
नित्य; विमुक्त: अचल आस्ते ।

पुढे (उक्तप्रकारेण-वर सांगितल्याप्रमाणे) सुदा (सर्वकाळ)
कमात्रा परत्ग्गिनु एवु ध्रावना मु सु: ( परब्रह्माच्या ठायीं सर्व

चराचर सृष्टीची एकरूपता झाली आहे ज्याची असा) पुरिवि
क्युताखिल: ( पुत्रदारादेहादिकांचा पूर्ण विसर पडला आहे ज्यास
असा) स्वानन्दथुरध: ( स्वरूपानंदाने समाधान पावलेला असा-इतर
विषयांच्या विस्मृतीमुळे आत्म्याच्या केवलानंद स्वरूपांत दंग होऊन
गेलेला असा) सु: ( तो समाधिस्थ पुरुष) खाष्ट ( प्रत्यक्ष)

नित्यात्यररुरवप्रकाशकु: ( नित्य आत्मसुखाचा प्रकाश हेंच रूप ज्याचे
असा- टीकाकार. सच्चिदानंदरूप होत्साता) विमुक्तुर: (जीवन्मुवत

?rंँrंं?इrंrइrंइँl??इrrंँrंrं??rंrंrईइं७rंर्ध्येंाऊँई आरते ( निश्चल उदकाने
भरलेल्या समुद्राप्रमाणे शांत रहातो).
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जातपरात्मभावन: इत्यादि विशेषणे ही अनुक्रमे प्रत्येक

पुढल्याचे कारण आहे. सर्वत्र एक परमात्माच अनुभूत होऊं
लागल्याने इतर विषयांची आठवणच बुझाली; त्यामुळें भय-
शोकदुखाचे कारण उरले नाहीं व केवळ सुखरूपतेचा अनुभव
उरला त्यामुळें सच्चिदानंदभान व शांति लाभली.

एवं सदापुव्यस्त समाधियोगिनो
निबुरत्तसर्वेन्द्रियगोचरस्य हि । ।

विनिर्जित:शेशिरागेरह सदा
दृश्यो अबे जितषडूगुणात्मन: ।। ५३ ।।

ईदृशस्य मत्प्राप्तिर्भवत्येवेत्याह । अशाला माझी प्राप्त
निःसंशय होते असें आतां सांगतात.

एवं (या प्रकारे करून) सदाम्यस्तसमाधियोगिन: (सर्वदा

--कअभ्यास करून समाधी-योग ज्याने संपादन केला आहे त्याला)
नि बुरत्तसर्वेन्द्रियगोचरस्य ( शब्दादि विषयांपासून ज्याची सर्व

-इंद्रिये परतली आहेत अशाला- सर्व विषयांचा ज्याने त्याग केला
आहे अशास) विनिर्ज्रिताशेपरिपे।: ( कामक्रोधादिक सर्व शत्रूंना
जिंकून टाकले आहे ज्याने अशाला), ज्रित: ( १ सर्वज्ञत्व-२नित्यत्व-
३ नित्यतृप्तत्व- ४ बोधरूपत्व- ५ स्वतंत्रत्व- ६ निरवस्फूर्तित्व
( अनंतत्व ते- रूपा: धळयुरगुणा: यस्य तादृश: आत्मा येन तस्य
( षडूगुणसंपन्न आत्मा जिंकला आहे ज्याने अशाला) अहं ( मी)
सदा ( नेहमी) इश्यू: ( दृष्टीस पडणारा असा) मवेयुद ( होईन
-होतों).

अशा प्रकारच्या भक्तिमानू योग्यालाच मी प्राप्त होतों-
भक्तिविमुखाला होत नाहीं- असा भावार्थ.
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पाहा-

श्रीरामगीता

जिलान्सिमासाद्य तुरीयतल्पे । डिश्राद्धवस्थाचितमोपरिस्थे ।

सच्चिल्लयों कामपि सर्वकालं । निदा सखे निर्विश निर्विकल्पाम ।। २६

- योगतारावलिः
स्वबोधेनान्यबोधेच्छा बोधरूपतयात्मनः ।

न दीपस्थान्यदीपेच्छा तथा स्त्रात्मा प्रकाशते । । आत्मबोध: ३८

प्रणवो ह्यपरं ब्रह्म प्रणवश्च पर: स्कूल; ।

अपूर्वोदुनतरो ब्राह्मो न पर: प्रणवोदुव्यय: । । ३८

- गौडपादकारिका -माइक्योपनिषदू

मुक्तोऽपि तावद्विभूयात्स्वदेहमारव्धमक्षकभिमानशून्य: ।।

यथानुभूतं प्रतियातनिद्र: ' किंत्वन्यदेहाय गुणाच वृडूक्ते ।। १ ६।।

- भागवत ५-१

ध्यात्वैवमात्मानमहर्निश मुनि-
स्तिष्ठेत्सदा मुक्तसमस्तबन्धनः ।

प्रारब्धमअन्नभिमानवजिर्तो
मध्येच साक्षात्यविलीयते तत: ।। ५४ ।।

मुनिः योगी- समाधियोगकरणारा) वयं (याप्रकारे करून)
आत्मानं ( परब्रह्याला-चें) अहनिर्श D_yaात्वुा ( रात्रंदिवस ध्यान
केल्यावर) मुक्तसमस्तुवन्धनः (हरएक प्रकारच्या बंधापासून मुक्त
असा) सदा तिष्ठेतू ( सर्वदा राहील) तत: ( आणि त्यानंतर)

१. गतीनद्र:
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अभिमानवर्जित: ( अहंभाव टाकून - अर्थात् त्यामुळें इतर विषया-
संबंधाची आवड नावड ज्याची संपली आहे असा होत्यात१)
धार अश्नन् ( कर्मवशातू प्राप्त झालेल्या- पूर्वजन्मार्जित सुख-

-दुखाद्युपभोगांना- निर्मनस्कपणानें अनुमवणारा तो) खासात.
( प्रत्यक्ष) मयि एव (माझ्या स्वरूपांतच) प्रविल्रीयते (लय पावतो-
माझ्या स्वरूपांत येऊन मिळतो) त्याला सायुज्यमुक्ति मिळते.

पहा--
रागद्वेषविमुक्तैस्तु विषयानिन्द्रियैश्चरतू ।

आत्मवश्यैर्त्रिधेयात्मा प्रसादमधिगर्च्छात ।। भ. गी.

तीर्त्वा मोहार्णवं हत्या रागद्वेघादिराक्षसातू ।

योगी शान्तिसमाघुकतो ह्यात्मारामो विराजते ।। आत्मबोध: ४९

प्रारब्धकर्मकौन जीवमुक्तो यथा भवेतू ।

किंचिकालमनारब्धकर्मबंधस्व संक्षये ।। वाक्यवृत्तिः ५२

संदृश्यते क्व च यदीदमवस्तुबुद्धया ।

त्यक्त अमाय न भवेतू स्तूतिरानिपाताव । । भाग. ११ - वे ३-३५

देह असेतो स्मृतिसंस्कारामुळें संसारभास होईल, पण तो
मिथ्या व त्याज्य समजून ज्ञान्यास मोह होणार नाहीं.

आदी च मध्ये च तथैव चालतो
भव विदित्वा भयशोककारणसू ।

हिल्या समस्त विधिवादत्तोदित
भजेत्यवमात्मानमजखिलाअनाए ७१५



११० श्रीरामगीता

आदी च मध्ये च तथा एव अन्नतः च ( आरंभी, मध्ये व
तसाच शेवटीं-म्हणजे जन्मापासून मरणापर्यंत) २५ (संसाराला)
खयशोककारण ( भय व दुःख यांना कारण आहे असा)
विदित्वा (जाणून) व्रिधिवादचोदितं ( विधिवादै: यजेत इत्यादिभि:

-चोदितं बोधितं-वेदांतील ' यज्ञ करावा ' इत्यादि विधिवचनांनीं
करावयास सांगितलेल्या) समस्त ( सर्व कर्मांना-कर्ममार्गाला)
हित्त्रा (सोडून-टाकून-देऊन) मुमुक्षु पुरुषाने फक्त अखिलात्मनां
आत्यानं स्त्रं ( सर्वांच्या-सर्व जीवांच्या आत्म्यांचा आत्मा जो मी-

-स्व ( मां) त्या मला म्हणजे परमात्म्याला) भजेतू ( सेवावें)
मोक्षेच्छूने केवळ परमेश्वराचीच भक्ति करावी.

व्हा--
संसारसंर्गे सुख झालें । ऐसें देखिले ना ऐकिलें ।

ऐसें जाणोनि अनहित केलें । ते दुःखी होती स्वये ।।

३- १०
संसार: स्वप्नतुल्यो हि रागद्वेषादिसकुल: ।

स्वकाले सत्यवदूभाति प्रबोधे सत्यसदूभवेत् ।। आत्मबोध:-च्
दृश्यावेगळा दृश्यांतरी । सर्वाच्या तो चराचरीं!
विचार पाहतां अंतरीं । निश्चये बाणे । । दासबोध-६ - १-३
क्यो बशी सर्वभूतान्तरात्मा । एकं रूपं बहुधा य: करोति ।।

तमात्मस्थ येदुगुपस्वस्ति धीरास्तेषां सुख शाश्वत नेतरेषासू ।।

तइबुलयस्तदात्मानस्तन्निष्ठास्तत्यरायणा: ।

गच्छन्त्यपुनरावृत्ति ज्ञाननिर्भतूकल्मषा: ।। गी.



श्रीरामगीता

आत्मन्यभेदेन विभाजयन्निदे
भवत्यभेदेन मयातना तदा ।।

यथा जल वारिनिधौ यथा पय:
क्षीरे वियकत्योध्ययनिले यथानिल: १५६

इदं ( स्वस्वरूपजीवं-या आपल्या आत्म्याला) श्च्रात्मनि (सर्वा-
धिष्ठाने मयि--सर्व चराचर सृष्टी अधिष्ठान- आधार-जो मी
परमात्मा त्याच्या ठिकाणी) अभेदेन ( ऐक्याने) विभावयन्

??( भावना करणारा - समजणारा-जीबात्मा आणि परमात्मा यांत
कसलाहि भेद नाहीं- दोनी केवळ एकच- असें पक्केपणीं जो
जाणील) तुवा ( त्या वेळीं) तो म्‌या आत्मुन्रा ( परमात्मा परमेश्वर
जो मी त्याशीं) अमेरदेन भुवति (एकरूप होऊन राहील). जीवात्मा
जेव्हां परमात्म्याशी आपला अभेद आहे-- ऐक्य आहे-- तादात्म्य
आहे-- असें एकसारखे चिंतन करीत राहील तेव्हां तो आपोआपच
परमात्मस्वरूपच होईल; कां कीं मूळांतच ऐक्य आहे; भेद केवळ
अज्ञानामुळेच होता. या गोष्टीला आतां उदाहुरणे देतात:-- यथा
वष्टिषष्ठी मुळं ( जसे नद्याचे पाणी समुद्रांत शिरले कीं तद्रूपचे

होतें) किंवा क्षुरिएँ प्रभु! ( दूध दुधांत पडलें कीं एकवटते) किंवा
व्योाrस्तु व्रियत् ( घटाकाश घट फुटल्याबरोबर महदाकाशांत
मिसळून एकरूप होतें) किंवा थठिष्टे अनिळू: ( भात्यातील वायु
बाहेरील वाऱ्यांत लीन होतो) त्याप्रमाणें.

पहा-
उपाचिवविलाहिली निर्विशेष विशेक्तनि: ।

जले जळ वियद् व्योस्ति तेजस्तेजसि वा यथा ।। आत्मबोध: ५२



११२
यथोदकं शुदे शुद्धमासिक्त तादृगेव भवति
एव मुनेर्विजानत आत्मा भवति गौतम ।!

श्रीरामगीता

१५
यथा नद्या स्वब्दमानाः समुद्रेदुस्त गच्छन्ति नामरूपे विहाय ।

तथा विद्वान् नामरूपाद्विमुक्त परात्पर पुरुषमुपैति दिव्यम । ।

पाणी कतोळाचेनि मिसें । आपण वेल्हावें जैसे ।

वस्तु वस्तुदणें खेळो ये तैसें । सुखे लाहे ।। १३५
गुंफिवा ज्वालांचिया माला । लेहलियाही अनळा
भेदाचिया आहाळां । काय पडणें आहे? ।। १३६
सहखवरी बाहिया । आहाती सहस्तर्जुना राया ।

तरी तो काय लिया । एकोत्तरावा । । १४० । ।

गुळाचा बांधा । फुटलिया मोडीचा धादा ।

जाला तरी नुसधा । गूळचि कीं तो ।। १४४ ।।

तैसें हें दृश्य देखो । कीं बहुवस होऊनि फांको ।

परी भेदाचा नव्हे विखो । तेचि म्हणोनि ।। १४५
तेथे दृश्य द्रष्टा भरे । कीं द्रष्टेपण दृश्यीं सरे ।

मा दोन्ही न होनि बरे । दोहींचे साच ।। १७५ ।।

किंबहुना आमुलिया । प्रतिबिंबा झोंबनलिया ।

झोबीसकट आटोनियां । जाईजे जेवीं ।। १७९ ।।

तैसें रुसतां दृष्टी । द्रष्टा दृश्य भेटी ।

येती तेथे मिठी । दोहोंची पडे ।। १८० । ।

आतां दृश्यपणें दिसो । कीं द्रष्टा होऊनि असो ।

परी हा वांचूनि अतिसो । नाहीं येथें ।। २४० ।।



श्रीरामगीता.

गंगा गंगापर्णे वाहो । कीं सिंधु होऊनि राहो ।

परी पाणीपणा नवलावो । हें न देखो कीं ।। २४१ ।।

ज्वाळा आणि वन्ही । न लेखिजती दोन्ही ।

वन्हिमात्र म्हणौनी । आन नव्हेचि कीं ।। २४३
तैसे दृश्य कां द्रष्टा । या दोनी दशा वांझटा ।

पाहता एकी काष्ठ। ।। स्कूर्तिमात्र तो ।। २४४ ।।

-अमृतानुभव

११३

इत्थं, यदीक्षेत हि लोकसंस्थितो
जगन्यूपैवेति विभावयन्मुनि: ।।

निराकृतत्वाच्छ्रतिमुक्तिमानतो
यथेन्टुभेदो दिशि दिग्खमादय: ' १९५ला

एव आत्मतत्त्वज्ञस्य जगत्सत्यत्वमम: स्वत: एव अति इति
आह ' इत्थं ' इति । ।

धुदुष्टिइस्टे२क्षेतूइत्यं ईक्षेत ( यप्रमाणे साधक जर सर्वत्र आत्मदृष्टीनें
पाहील-वरती सांगितल्याप्रमाणें त्याला जय सर्वत्र ऐक्यभावच
प्रत्ययास येईल तर) लोकसंस्थितः हि ( लोकांत राहणारा-
प्रपंचांत वागणारा असूनहि) जगलूर ( हें जग-हा संसार) सथ्रा

दु इत्रि ( खोटा आहेच-अगदीं मिथ्या-असें) विभ्रावयब ( मान-
णारा होत्साता) यथ्रा इमुरभेद: (तथा च) दिशि दिग्श्वमादय
( पित्त विकाराने जसे एका चंद्राचे दोन दिसतात किंवा घेरी वगैरे
आली असतां जशी दिशाभूल होते-परंतु हे चम शुद्धीवर आल्यावर

१. तरेवस्वरूपानुभवादुत्यचं ज्ञानमळजस। ।

अहं ममेति च ज्ञानं बाधते दिग्धमादिवत् ।। आत्म. ४५
रा. ८
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जसे आपोआप नाहींसे होतात तसें) भुल्रियुक्तम्रानत: (वेदवचने
आणि युक्ति-शास्त्रांतील प्रतिपादनांनीं- मानत: प्रमाणांहीं)
निराकृतत्वात (जगदादिकांचा सत्यत्व-श्रम दूर केला गेल्यामुळे)
मुनिः ( विचार-मनन-निदिध्यान करणारा साधक) माझ्याशी
एकरूप होईल. आत्मतत्वांत समरस होईल-सर्वत्र एक स्वरूपच
पाहणारा असा होईल.

वेदानी सांगितले आणि इतर युक्तिप्रयुक्ति यांच्या साह्याने
ठाम मनांत बिंबलेले जगन्मिथ्यात्व हें लोकव्यवहारांत प्रारब्ध भोगीत
असतांहि दृष्टिआड होत नाही; पुन: भ्रमांत मुनि पडत नाहीं.

यावन्नपश्येटखिल मदात्मकं
तावन्मदाराधनतत्परो मवेतू ।।
ज-प्रद्धात्तुरत्पूर्जितभक्तिलक्षणो
यस्तस्य क्तपयोदुहमहर्निशं हदि १५८ । ।

यावत्! जोपर्यंत) अखिलं ( सर्व चराचर सृष्टीला)

-मदात्मकं (माझ्या स्वरूपानें-ती माझ्या अधिष्ठानावर बिवर्तरूपान
--आहे असें) न पश्येतू (पाहणार नाहीं-- साधकाला सर्वत्र एक-
रूपत्वानें-रुदृष्टि आलेली नाहीं) ताबतूर (तोपर्यत) त्यानें
मदाराधनतत्परः भवेतू (माझ्या आराधनानें- भक्तीने, पूजेने-

--. -मी ज्ञानवान् होईन या श्रद्धेनें-म्हणून त्यांतच गुंतून असावें) यु:
(जो साधक) 'टनड्रालु: (माझें आराधन हेंच ज्ञानप्राप्तीचे एकमेव
साधन अशी ज्याची श्रद्धा ( विश्वास- भावना आहे) आणि
अजूर्जितभक्तित्वक्षुणू: (अतिशयेन ऊर्जिता वृद्धिमती भक्तिर्मयि

भगवति पूज्यताबुद्धिरूपा लक्षणं चिड यस्य स: -- माझ्या आराधना-



श्रीरामगीता ११५
विषयीं अतिशय वाढली आहे भक्ति ज्याची असें लक्षण ज्यामध्ये
असेल) तस्थुहदि अहे अरहर्निशदृश्य: अभि ( त्याच्या हदयात
मीं माझें स्वरूप प्रकट करितो-मी त्याच्या हृदयांत रात्रदिवस
त्याला दिसत राहतो ).

पाहा-
यावत्सर्वेपु भूतेपु मदूभावो नोपजायते ।

तावदेवमुपासीत वाअनःकायवृत्तिभि: ।। भाग. ११ - २५-१७

रहस्यमेतुच्छ्र्रतिसारसदग्रह
मयत्विनिश्चित्य तवोदित प्रिय ।।

यरूवेतबालोचयतीह बुद्धिमान
स मुग्धते पातकराशिभिः क्षणातू ११५९

ने प्रिय! ( प्रियबंधो) श्रुतिस्राररनंग्रह ( वेदांतील ज्ञानमापक

' 'वचनांचा सारांश) रहुस्य (अत्यंत गुप्त-गूढ-असा हातत्त्वविचार)
मया विनिश्चित्य ( म्या अप्रमाण--शंका इत्यादि दोष काढून टाकून
व चांगला निवड करून) सुख उदितु ( तुला सांगितला ). तुझ्या
प्रश्नाचें उत्तर, तुझें समाधान व्हावें या हेतूनें, मी केवळ प्रमाण-
भूत जी श्रुतिवचनें त्यांच्या आधारानेच त्यांचें तात्पर्य ठरवून मग
( तव--तुझ्या प्रश्नाचें उत्तर म्हणून) तुला कळेल असें सांगितलें
आतां जरी हें तुला एकट्याला म्हणून सांगितलें असलें तरी इह (या
लोकी यु: ( जो कोणी) बुड्रिमार बुद्धिमंत मनुष्य--जडबुद्धीने
इकडेपाहूनये) एतत्(हे) आलोचयति (उत्तम प्रकारे पाहील-पाऊन

१
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योग्य प्रकारे विचार करील तर) सु: ( तोहि) पातकराशिधिः
क्षणातू मुच्यते ( तो पातकांच्या राशीपासून तत्काल मुक्त होईल).

आतापर्यत तत्वज्ञानरहस्य जें रामांनी लक्ष्मणाला सांगितलें
तें अथर्ववेदीय मुंडक व मांडुक्य या उपनिषदांचें सार आहे. तें
समजून घेण्यास चांगला बुद्धिवान् व सुसंस्कृत आणि सुविद्य असा
साधक पाहिजे. भलत्याने त्या नादी लागू नये असें ' बुद्धिमान '

हें पद मुद्दाम घालून सुचविले आहे.

यासंबंधाने टीका, भाषांतरे वगैरेपाहिल्यावर बुद्धिमानालाहि
खोल विचाराखेरीज उत्तानार्थ देखील पदशः समज सोपे नाहीं
असें दिसलें ).

खातर्घटदि परिट्टश्यते जंग-
न्मायैव सर्वे परिहत्य चेतसा ।।

मदभावनाभावितशुद्धमानस
सुखी भवानन्दमयो निरामय:' ६०

अन्वयार्थ - खात ( हे बंधो!) यदि इदं जगत् जरी हें जग)

परिट (खऱ्याप्रमाणे प्रत्यक्ष दिसते) तरी ( तत्‌ते) माया एव
(केवळ आभासच आहे-मिथ्या आहे) ( इति ज्ञात्या असें
बरोबर जाणून) चेतसा सर्व परिहत्य ( मनाने त्या: सर्व

जगाला त्यागून - परिह, प्र. ग. प. टाळणे, सोडून देणे,
त्याग करणें) मःद्रावना० ( मदूभावनया मदैक्यभावनया भावितं

-शुद्ध मानस यस्य तादृश:-माझ्या चिंतनाने पूर्णपणे भरून गेल्याने-
भावितं शुद्ध (पवित्र) झालें आहे मन ज्याचे असा होत्साता-
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हिवषयवासनासुद्धां ज्यात उरली नाहीं अशा अंतःकरणाचा-- तूं)
निरामुय: दुःखाच्याकारणांरहितअसा) म्हणून सुखी.( दुःखलेशसुद्धां
नसलेला असा सुखरूप) एवढेच नव्हे तर श्र्रानजदमय: (आनंदरूपच
भुव ( हो -तूं होशील असा माझा तुला आशीर्वाद आहे, आणि
जो कोणी दुसरा हा उपदेश ग्रहण करील तोहि तसा होईल असें
मी अभिवचन देऊन ठेवितों. आचार्य आत्मबोधांत म्हणतात- -

अतद्रव्यावृफिरूपेण वेदान्तैर्लक्षतेऽव्ययद ।

अखण्डानब्दमेक यत्तदू ब्रह्मेत्यवधारयेव ।। ५६ ।।

अखण्डाजन्दरूपस्य तस्वानन्दलवाश्रिता: ।

ब्रह्माद्यास्तारतम्येन भवन्सानन्दिनोऽखिला: ।.। .५७

य: सेवते मामगुणं गुणात्परं
हदा कदा वा यदि वा गुणात्मकम् ।।

सो: स्वपावाटिचतरेमुजि: स्पृश-
न्पुनाति लोकात्रतय यथा रवि: १६

अन्वय:-- य: अगुणं गुणात्परं यदि वा कदा गुणात्मक वा मां हदा
सेवते स: अहं ( एव); यथा स्वपादाडिचतरेणुभि: स्पृशनु रवि
लोकत्रितयं पुनाति ( तथा स:) स्वपादा० ए. लोकच पुनाति ।

निर्गुण, गुणातीत वा सगुण यांपैकींकोणत्याहि स्वरूपाला धारण
करणाऱ्या माझी जो भक्त अंतःकरणपूर्वक उपासना करतो तो
माझ्याप्रमाणेच त्रैलोक्याला पावन करण्याला समर्थ होतो असें
आतां सांगतात.-
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य: ( जो कोणी) क्कं ( वास्तविकपणें निस्त्रैगुण्य किंवा
निर्गुण अशा) गुणात्परु ( त्रिगुणातीत अशा) युद्धया ( अथवा-
पद्र्रा - यहा जयेम यदि वा नो जयेखुः-यदि वा आवश्यकतेप्रमाणे)
कुट्ट!-( केव्हा केव्हा) गुणात्मकु व. ( सगुणरूपधारी अशालाहि)
मां (मला) डबा ( निर्मलान्तःकरणाने-मदूभावनाभावितशुद्धा-

-न्तःकरणेन) सेवते ( भजतो - सेवितो) स: (तो) अहमेच (मीच--
मद्रूपच-माझ्या योग्यतेचाच) होय. यथ्रा (जसा) स्वपादानितरेणुभि.
स्प्रुशुर भु ( आपल्या किरणानी पवित्र झालेल्या--अडिचत:-
धुळीने स्पर्श करणारा सूर्य) लोकत्रितय पुनाति (त्रैलोक्याला पावन
करितो - सूर्याच्या किरणानी सर्वजरुरकुचक्या वस्तूंतील घाण
नाहीशी होते हें सर्वांच्या परिचयाचे आहेच) भु!. ( तसा) स:
( तो म्हणजे माझा उपासक) स्वपादा० आपल्या पवित्र पायधळीने
त्रैलोक्याला पुनीत -जा-, पाप नाहीसे करण्यौला
समर्थ असतो--होतो

पहा- -
प्रियो हि ज्ञानिनोऽत्यर्थमह स च मम प्रिय: ।। भ. गी. ७-१७
ये त्यक्षरमनिर्देशमव्यकं पर्युपासते ।

ते प्रा-वनि मामेव सर्वभूतहिते रताः ।। भ. शी. १२-३४
विज्ञानमेतदखिलश्रुतिसारमेकं
वेदान्तवेद्यचरणेन मयैव गीतम् ।।
य: श्रद्धया परिपठेवू गुरुभक्तियुक्तो
महूरपर्मोत यदि मद्धचनेपु भक्ति! ।। ६२ ।।

अन्वय: - वेदढ्यिंत - चरणेन मया एव गीतं अखिलश्रुतिसार
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यदिएतत् एकं विज्ञान गुरुभक्तियुक्त ये: श्रद्धया परिपठेतू ( स:

मद्वचनेषु भक्ति: ( स्यातू ते. मद्रूप एति ।

वेदान्त ० ( उपनिषदांच्या श्रवण-मनन-निदिध्यासानेडच्य
चरणांचे शान होतें-सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति प्रतिपादयन्ति- कठ

मात्रा -४४? चुरण अ स्वरूपी परमात्म्याचे चर पाद ' प
सोऽयमात्मा चतुष्पातू - मांडूक्य०२ - -अशा) मयैर-वगीत! (त
स्वत: गायिलेले-सांगितलेले-ज्या माझें ज्ञान व्हावें म्हणून पीव '७
अखेर ' पोतें, ' ' नेति ' म्हणून स्तब्ध होतात त्या मींच जर प्रत्यक्ष

खी कायमाझ्या स्वरूपाची ओळख करून दिली तर मग आण क.

पाहिजे असा भाव) अख्रिल ० ( चारी वेदांतील ज्ञानार्थी अक अस)

८८, ( हें आतापर्यत कथन केले) एकूविज्ञानं ( एक'अनेकार्थक नव्हे असें म्हणजेच अद्वितीय अनुभूत्यात्यक तत्त्वज्ञ१न

- त्याला) गुररुरर्भ्राक्तु०-य: ( गुरूच्या ठिकाणी परमप्रेमी-र्णेर्णे र्त्यई,

अव्यभिचारी भक्तिमानु होत्साता जो कोणी) प्र-प्रद्धयोक( पूर्ण विश्वास ठेवून-पुरतेपणीं अनेकवार-अक्ष रानक्षर '
याचे पाठ करीत राहील तर) सु (तो), युदि मुट-७५भु (माझ्या सांगण्यावर त्याची पूर्ण श्रद्धा असल्यास) क-एति ( माझ्या रूपाला येईल-मद्रूप होईल). रामगीतेच्या वळ
श्रद्धायुक्त शुद्ध पठणाचे हें फल सांगितलें आहे.

पहा --
दिग्देशकालाद्यनपेरूय सर्वगं शीतादिहजित्यसुखं निर-कतनण्ये १
य: स्वत्मिकथ भजते विनिष्कियः स सर्ववित्सर्गगतोदुखतो भध्यंत ११६७११

-आत्मबोध.



इति श्रीमदध्यात्मरामायणे उमामहेश्वरसंदे उत्तरककाण्डे

श्रीरामगीतानाम पंचमोदुध्याय: ।

श्रीरामगीतां

।। श्रीसीतारामचंद्रार्पणमस्तु । श्रीसदुगुरुरघुनाथपदार्पणमस्तु ।।

गोविंद सखाराम मावळंकर, सरदेसाई याने श्रीकरवीस्:रेन्नी

स्वोपयोगार्थ ही संळ्यृ-प्राक्तृमिश्रित सार्थ, सटीप ठीका तयार केळली

असे-मार्ग. शुद्ध.।। १४ श. १८४७. शनिवार ता. १६-१-१९३३

२-
- - ९२ ा(इ

क
रं ऽ६ ३७पुळ

शाभूशीशशी
१२५७शर-०-:र्डिं२


