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अध्यायपथरावा

गीताध्यायसंगति
श्रीमजगवद्वीतेच्या आठरा अध्यायांची संगति निरनिराळ्या विद्वानांनी

निरनिगळ्या प्रकारे लाविली आहे. या आठरा अध्यायांचे प्रत्येकी सहासहा
अध्यायांचे विभाग कल्पून त्यांत अनुक्रमे कर्म, भक्ति व ज्ञान या विषयांचे
विवेचन करण्यांत आलें आहे असें कांहीं मानतात, तर कांहीं ' तत्त्वमसि' '
या महावाक्याच्या अनुक्रमे तत्, त्वम् व असि, या तीन पदांचे विवरण
वरील प्रत्येकी षडध्यायींत आल्याचे गृहीत धरून, या महावाक्याचें विवरण
.हाच श्रीमऊगवटीतेचा प्रधान हेतु आहे असे समजतात. लो. टिळकांचे
मत मात्र याहून अगदीं भिन्न असून, गीतेच्या उपक्रमोपसंहारावरून गीतेचा
मुख्य प्रतिपाद्य विषय जो कर्मयोग, त्याच्याच परि ज्ञानयोगाचा तेथे
उहापोह झाला असल्यानें, एकाच विषयाला वाहिलेल्या गीताग्रंथांत अशा
सुध्या व स्वतंत्र विषयांची मांडणी कीतूपणे योग्य नाही, असें त्यांचें म्हणणें

आहे. पण लो. टिळकांचे हे मत तर्कशास्त्रदृष्टया कितीही बरोबर वाड, तरी
भगवीतेवील इतर प्राकृत टीकाकारांची प्रवृत्ति, तिच्या अध्यायांची अशी
स्वतंत्र विषयवार संगीत लागण्याकडेच असल्याचे दिसून येतें. महानुभाव
पंडित शार्श्वधर, याने आपल्या '' कैवल्यदीपिका '' नामक गीतेवरील
मराठी टीकेत, गीताध्यायांचें असेंच विषयवार वर्गीकरण केलें असून,
पहिल्या पांच अध्यायांना उपासनाकांड, सातव्यापासून पंधराव्या अध्याया-
पर्यंत शानकांड, व सोळाव्यापासून १८ अध्यायाच्या ४९ लोकापर्यंत कर्म-

कांड अशी त्यानें त्रिकांडात्मक आखणी करून दाखविली आहे. खुद्द
ज्ञानेश्वरांनीही गीतेची अशीच त्रिकांडात्मक विभागणी केली असून, अर्धा-



यांची विभागणी करताना मात्रज इतर ग्रंथकाराहून वेगळा क्रम

स्वीकारला आहे. पहिले दोन अध्याय अनुक्रमे प्रवृत्तिशास्त्र व गीताशा-
खाचे मोक्षदायित्व यासंबंधीचे विवेचन करा रे म्हणून प्रास्तविक स्वरूपाचे
मानले, तरी तिसऱ्या अध्यायास कर्मकांड, चौथ्याच्या शेवटापासून तो
अकराव्या आध्यायाच्या शेवटापर्यंत उपासनाकांड, व बाराव्या अध्यायाच्या
तेराव्या लोफापासून पंधराव्या अध्यायाच्या अखेर ज्ञानकांड, अशीच
अध्यायांची विषयवार वर्गवारी त्यांनीं केलेली असून, सोळाव्यांत अज्ञानवर्ग,

सतराव्यांत त्यांस शास्त्रानें कसें जिंकावे याचे विवेचन व आठरावा अध्याय
सर्व गीतेचे तात्पर्य सांगणारा म्हणून कलश;D गय, अशी मांडणी शानेश्व.
रानी एकदरीनें केलेली आढळून येते.

पंधराव्या अध्यायाचे प्रतिपाद्य
तथापि भगवद्रीतेच्या बाराव्या अध्यायाच्या शेवटीं ज्ञानीभक्ताच्या साक्या-

वस्थेचें जें वर्णन करण्यांत आलें आहे, त्यावरून परमेश्वराच्या सर्वव्यापी
स्वरूपाचे ज्ञान हाच या ज्ञानकांडाचा मुख्य विषय असून, परमेश्वर सर्व

ब्रह्माटात व्यापून राहिला आहे, याचें प्रत्यंतर आकरांव्या अध्यायातील विश्व. ।

रूपदर्शनानें दिव्यानंतर तोच परमेश्वर पिंडांत म्हणजे मनुष्याच्या शरीरांत
आत्मा या नात्याने राहतो हें सांगण्यासाठी, शरीराचे म्हणजे क्षेत्राचे व
आत्म्याचे म्हणजे क्षेत्रज्ञाचें स्वरूपवर्णन, तेराव्या अध्यायांत आधानेच येथें
अपरिहार्य होते. यांपैकी पहिल्या १८ लोकांत प्रथम परमात्म्याचे अथवा
परब्रह्माचें स्वरूप उपनिषदांच्या किंवा वेदांताच्या आधारे केल्यावर, हाच
क्षेत्रशेत्रज्ञविचार, यापुढें सांख्यांच्या प्रकृतिपुरुषपग्भि।षेत करून दाखविला
असून, अखेर प्रकृति व पुरुष यांतील भद व सर्व भूतांच्या मूलप्रकृतीचा मोक्ष,

ज्यांनीं शनचलंनी जाणला, तेच परमखाप्रत पोचतात, अशा फलश्रुतीने
बेदांत व साख्य या दोन शास्त्रांचा .येथे समन्वयच घडवून आणला आहे.
पण प्रकृतीचे हें व पुढें अकवितपणे कसें चालू राहते, हे दाखविण्यांत



साठीच शानाचे हे विवेचन चवदाव्या अध्यायांतही चा ठेवले असून,
सर्वत्र एकच आत्मा अगर परमेश्वर व्यापून गहिला असला, तरी सत्व,

रज, व तम या प्रकृतीच्या त्रिगुणात्मक भेदामुळे, एकाच प्रकृतीपासनू
नानाविध सजीवसृष्टि कशी उत्पन्न होते, याचे सौख्यशाखाप्रमाणॅ वर्णन

करतांना, येथेंही शेवटीं '' जो एकनिष्ठ भक्तियोगानें माझी सेवा करतो, तो
या तीन गुणांच्या पलीकडे जाऊन बह्मभूतावस्था प्राप्त करून घेतो, rऐ ' अशा
त्रिगुणातीताच्या वर्णनाने, दुसऱ्या अध्यायांतील स्थितप्रज्ञ व बाराव्या अध्या.
यांतील भाक्तमातू पुरुष, यांच्या स्थितीशीच या त्रिगुणातीताच्या स्थितीचें
साम्य दाखवून सवोंपासनाचें ऐक्यच येथे प्रामुख्यानें स्पष्ट केले आहे.

यानंतर प्रस्तुत पंधराव्या अध्यायांत, वर मूळ व खालीं शाखा अस-
णाऱ्या अश्वत्थरूपी संसाग्वृक्षाचे वर्णन, प्रथम उपनिषदांच्या आधानें व
नंतर साख्यशास्त्राधारे करतांना देखील, दृश्यसृष्टिरूप वृक्ष या नात्याने परमे-
श्वराचें औपनिषदिक वर्णन वु साखरांच्या प्रकृतीच्या पसाऱ्याचे वर्णन, यांची
येथे, सांगड घातली असून, या वृक्षाच्या त्रिगुणात्मक शाखा खालीं तशाच
वरही पसरलेल्या आहेत असें सांगून. पुनः कर्मविपाकाचा संबंधही अखेर
जोडून देण्याचा प्रयत्न केला आहे. पण शेवटी मोक्ष मिळण्यास या त्रिगुणा.
त्मक उर्ध्त्रमूल अ,धत्भवृक्षाच्या पसाऱ्यांतून अथवा ससारातून बुडण्यासाठी,
या अवाढव्य वृक्षाच्या नाशाचा, असंग किंवा अनासक्ति हा उपाय
सांगतांना, '' त्याच आद्य पुरुषाला मी शरण ज। तो '' या भावनेने,
'' जेथे गेलेले पुनः पत् त येत नाशीत '' तें शाश्वत पद शोधून काढण्याचा
आदेशही देण्यांत आला अ।हे. तरी पण याही पुढे पुनः त्या पदाचें
स्वतंत्र व एकमेव स्--रूप वर्णन करतांना, तें मिळण्यास लागणाऱ्या
कांहीं निष्काम गुणांचे संकीर्तनही ओघानेच आलें असून, '' जेथे
गेलेले पुनः परत येत नाहींत, '' यावरून स-चित झालेल्या लिंग व रसूल
शरुरित्मक जीपाच्या उक्रांतीचे? व जीवाच्या स्वरूपाचे वर्णनही थोड्या



अधिक विखारानें देतांना, ज्ञानचक्षूंनाच १ आत्मज्ञान होतें, असा या
जीवोत्क्रांतिवादाचा समारोप करण्यांत आला आहे. आत्म्याच्या सर्वव्यपि.

त्वाचे वर्णन गीतेत याहीपूर्वी सातव्या अध्यायांत आलें असलें, तरी येथे
देखील तशा वर्णनाचा प्रस्तावनेदाखल अंतर्भाव करूनच प्रस्तुत अध्या.
याचा प्रतिपाद्य विषय जो ' पुरुषोत्तमयोग ' अथवा ' पुरुषोत्तम लक्षण, '
त्याचा येथे उपन्यास झाला आहे. शिवाय क्षराच्या पलीकडचा व अक्षरा-

हूनही उत्तम, असें जें या पुरुषोत्तमाचे लक्षण सांगण्यांत आले आहे,
त्यांतही ' अक्षर ' या शब्दाने सांख्यांची प्रकृति असाच अर्थ घ्यावयाचा
असून, क्षर ( व्यक्त सुरष्टि) व अक्षर ( प्रकृति) यांच्या पलीकडचे पत्रेही
व हा पुरुषोत्तम, यांचे ऐक्यच येथे स्पष्ट करण्यांत आले अ।हे. शेवटीं फल.
श्रुति देताच्या सर्वच ग्रंथाच्या परिपावप्रमाणें, '' मी पुरुषोत्तम हें विचक्षण-
पणाने जो जाणतो, तो सर्वज्ञ होऊन मलाच भजतो, '' अशी या पुरुषोत्तम-
योगाची फलश्रुति सांगून, प्रस्तुत अध्यायाचा उपसंहार करण्यांत आला आहे.

ज्ञानेश्वरांच्या टीकेची- पहात
अशा या श्रीमझगबद्रीतेच्या मूळ सोकबद्ध विषयाचे विवेचन करतांना,

स्टोकांतील प्रत्येक पदाचा अर्थच केवळ विशद करण्याकडे ज्ञानेश्वरांची
प्रश्नात नसून, आपल्या विशिष्ट तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीने मूळ संहितेंर्तोल
शब्दाना अनुकूच अशा अथार्ची योग्य ती मुरड घालण्याचें व कित्येक

स्थळ? मुळापेक्षाही अधिक आशय अथक भावार्थ ग्रंथविस्तारानें, अथवा
नवीन प्रसंगनिर्मितीनें व्यक्त करण्याची व्यापक पद्धति त्यानी स्वीकारल्या-
मुळे, त्यांच्या या. भावा थंदीपिके ' ला एका स्वतच काव्यग्रंथाचें स्वरूप
प्राप्त झालें आहे. प्रस्तुत आध्यायात देखील, मागील चवदाव्या अध्या.
याचे पूर्वानुसंधान सांगून या अध्यायातील विषयाचा उपन्यास करतांना,
ज्ञानेश्वरांनी (१) ज्ञानी तोच मोक्षाधिकारी (२) ज्ञान होण्यास चित्तशुद्धीची
आवश्यकता ( ३) चित्तशुद्धीला वैराग्याची आवश्यकती ( ४) वैराग्याला



पुनः संसाराच्या अनित्यत्वाची आवश्यकता, व म्हणून ( ५) संसाराची
अनित्यता सिद्ध करण्यास त्यावर वृक्षाच्या रूपकाची योजना, अशा
श्रृंखलान्यायात्मक कोटिकमाच ' जो अवलंब केला आहे, त्यामुळेंच प्रस्तुत

अध्यांतील अश्वत्थवृक्षाच्या प्रदीर्घ रूपकाचे प्रयोजन लक्षांत येऊन, वाचकही
एकंदरीने या भववृक्षाचें स्वारस्य ग्रहण करण्यास विशेष समुत्सुक होतो.

यानंतर पुनः अश्वत्थरूप संसाराचे ऊर्ध्व म्हणजे परब्रह्म व त्याचे मूळ
म्हणजे स्वस्वरूपाचें विस्मरणरूप माया कशी आहे, व तिच्यापासूनच पुढे
महतत्त्व, अहंकार, गुणत्रय, मन व पंचमहाभूतें निर्माण होऊन, त्रैलोक्य व
त्यांतील चार खाणींचे जीव कसें निर्माण होतात, शिवाय या वृक्षाला त्याच्या

क्षणभंगुरत्वामुळे ' अश्वत्थ ' असें नांव कसें पडलें, व ' मोड मांडतु '
असें त्याचें स्वरूप असूनही, सातत्यामुळे तो ' अव्यय ' अशा न'माभिधा-
नाला कसा पात्र झाला आहे, याचे मूळ लोकातील एकदोन पदांच्याच
आधारे ज्ञानेश्वरांनी निसर्गातील, सूर्य-मृगजळ, दीप- प्रभा, सागर-मेघ-
नदी यांच्या अचूक दृष्टांतांची जोड देऊन जें विस्तृत वर्णन केलें आहे,
त्यावरुन सांख्यांच्या २४ तत्त्वांवर उभारलेल्या या स्थावरजंगमात्मक
सृष्टीचे, परब्रह्मापासून तों ब्रशांत पदापर्यतचे विस्मृत स्वरूप वाचकांच्या
दृष्टीसमोर कसें आरशासारखे उभे राहते!

पुढें या ग्रंथविस्ताराप्रमाणेंच पुनः या भववृक्षाचें छेदन वैराग्याच्या अभंग-
बलानें व आत्मज्ञानाच्या तरवारीने करण्यास सांगून, '' जेथे गेलेले परत येत
नाहीत '' त्या परम पदाला जाणाऱ्या निष्काम कर्मयोगी ज्ञान्यांचें थोडे बहुत
वर्णन केल्यावर, त्या पदाला जाणारे जे ज्ञानी जीव, ते मूळचे परमेश्वराहून भिन्न

कां अभिन्न, अशी शृंगापत्तीच्या स्वरूपाची शंका,' अर्जुनाच्या तोंडून प्रदर्शित

करून तिचे श्रीभगवताकडून जें उपनिषदांच्या पद्धतीने निरसन घडविले
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आहे त्यामुळें या ज्ञानी जीवांचें परमेश्वराशी असणारे अभिन्न स्वरूप दिशे.
षच स्पष्ट होऊन मूळ टिषप्रतिपादनाला श्रीभगवंतांच्या अधिकारनाणीची
पुष्टि मिळाल्याचे दृश्यही त्यांनीं वाचकांना दाखविले आहे. अशाच
प्रकारचे पूर्वपक्ष-उत्तरपक्ष स्वरूपाचे हे श्रीकृरुणार्जुनसवादाचे अभिनव
प्रसंग विवेचनाच्या भरांत मध्यंतरीच निर्माण करून एकंदर विषयाला
विशेषच चालना व उठाव देण्याची ज्ञानेश्वरांची नेहमीचीच पद्धति

असून प्रस्तुत अध्यायांत पुनः अर्जुनाच्या मधून प्राणिमात्रांच्या

सखदुखात्मक वैषम्याबद्दल' व पुढे परमेश्वराच्या निरुपाधिक स्दरूपाबद्दल
अशीच शंका उपस्थित करून श्रीकृष्णाकडून त्यांचा परिहार केलेला त्यानी

दाखविला आहें. मूळ भगवद्वीता ही श्रीकृष्णार्जुनसवादरूप अमली, तरी
ज्ञानेश्वरांनी व्या स्थळी व ज्या विषयानुरोघाने हे श्रीकृष्णार्जुन- संवादाचे
प्रसंग कल्पिले आहेत तेथे व त्या संदर्भात मूळ भगवद्वातेंत हे प्रसंग ज्या
अर्थी आलेले दिसत नाहीत, त्या अर्थी श्रीज्ञानेश्वरांनीं आपल्या
विषयप्रतिपादनाला, जणु भगवतांच्या वाणींचे पाठबळ मिळालेच आहे
असे दाखविण्यासाठी, ही अभिनव प्रसंगनिर्मिति केली आहे, हे स्पष्ट दिसते.

वास्तविक निरुपाधिकाबद्दलचा अर्जुनाचा प्रश्न म्हणजे क्षराक्षरपुरुष.

विवेचनाची ज्ञानेश्वरांनी केलेली प्रस्तावनाच होय, असें म्हणावयास हरकत
नाहीं. कारण अर्जुनाने परमेश्वराच्या निरुपाधिक स्वरूपाबद्दल विचारले
असतां, आपण उलट उपाधीचेंच प्रथम वर्णन कां करतों, याचे श्रीकृष्णानी
दिलेले उत्तर म्हणजे ज्ञानेश्वरांच्या विवेचनांत उत्तमपुरुपवर्णनापूर्वी सुरा-
क्षरपुरुषाचे वर्णन कां आलें, याचे सकारण समर्थनच होय. तेराव्या
अध्यायांत ज्याला ' ज्ञेय ' म्हटलें, त्यालाच वास्तविक क्षर व अक्षर

पुरुषांच्या अपेक्षेने येथे पुरुषोत्तम असें म्हटलें असून, पंधराव्या अध्या.
याच्या विवेचनाचा हा गाभाच होय. ज्ञानेश्वरांनीं येथेही ग्रथविस्ताराच्या
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रूपानें क्षर व अक्षर पुरुषाचे वर्णन' करतांना, क्षर पुरुष म्हणजे जीवचैतन्य
असें थोडक्यांत सांगून, महदइकारापासून तशाग्रापर्यत दिसणाऱ्या यचावतू
चराचर सृष्टीला सत्य मानून तिच्यांत अहंकाराने वावरणारा व ' मी माझे '
करीत भवस्वर्गोच्या रानांत शिरणारा जो जीव, त्यालाच क्षर पुष्प असें
म्हटलें आहे, तर दृश्याभास जग व केवळ परब्रह्म यांच्या, किंवा विपरीत
ज्ञान व शुद्धतान यांच्या मध्यंतरीची बीं अज्ञानावस्था अथवा मायासंगी
चैतन्य, त्याला येथे अक्षर पुरुष अशी संज्ञा दिली आहे. तथापि ज्ञानेश्वरांनीं

याच क्षगक्षराहून अगदीं वेगळा असलेल्या पुरुषोत्तमाचे, प्रकाशेवीण
प्रकाश, ईशितव्येंवीण ईश, नादाचा नाद, व विश्रांतीची विश्रांति, असे जें
उपनिषदांच्या धर्तीवर निराकार व निर्गुण असें वर्णन केलें आहे,
त्यावरून वरवर पाहणाऱ्याला पुरुषोत्तमाच्या स्पष्ट अस्तित्वाची शंका थोडा
वेळ आली, तरी ज्ञानेश्वरांनीच येथे मोठ्या मार्मिकतेनें योजलेल्या घाण
व पुष्प यांमधील परिमलाच्या अचूक व युक्तिवादात्मक दृष्टांत।र्नें? परिमला.
प्रमाणेंच अभावरूपानें अस्तित्वांत असणाऱ्या परमात्म्याचे असेंच अस्तित्व

कोणाही सामान्य बुद्धीच्या माणसाला पटल्याशिवाय राहणार नाहीं. शेवटी

'' या ज्ञेयाचे किंवा पुरुषोत्तमाचे स्वरूप आकळल्यानंच माझी खरी भक्ति

ते शानाने मोहक झालेला जो पुरुष माझें स्वरूप जाणतो, तो सर्व जाणणारा
होत्साता मला सर्वभावानें भजतो, '' इत्यादि ज्ञान व भक्ति यांचा समन्वय
करणाऱ्या भगवंतांच्या उद्गारांचा अनुवादही, '' क्षीरसागरानेंच क्षीरसाग-

राचा पाहुणचार करावा '' अथवा '' गणनानंच गगनाला आलिंगन द्यावे,
अशा उचित व व्यापक दृष्टांतांनी करतांना, ज्ञानेश्वरांनी ज्ञानस्वरूप पुरुषो.
त्तमाची भक्ति करण्यास तसाच तद्रूप झालेला ज्ञानीभक्त पाहिजे, असें मुंच-
वून ज्ञानोत्तर भक्तीची आपली भूमिका येथेही विशद करून ठेवली आहे.
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१०

हानबेराचे तत्त्वज्ञान

आणि या' भूमिकेमागील त्यांचें विशिष्ट तत्वज्ञान त्यांच्या ग्रंथांत असें
इतस्ततः विखुरलेले आहे, तसेंच तें त्यांनीं योजलेल्या विविध दृष्टांतांनीं
तर अधिकच स्पष्ट झालें आहे. श्रीज्ञानेश्वरांनी परमात्म्याचें स्वरूप,

'' आपणचि आपणेयातें । पाहिजे जें अत । तें ऐसें होये निरुते । बोलि.
जतु असे' ।। '' याप्रमाणें किंवा '' तो पूर्णतेचा परिणामु । पुरुष गा सर्व-
त्तमु । विश्रांतिचा विश्रामु । जिराला जेथे ।। '' असें निरपेक्ष पूर्णस्वसंवेद्य

वर्णिल्यामुळे, विश्वाचा निरास केल्यानंतरच मागें अद्वैत स्वरूपांत उरणाऱ्या
श्रीशंकराचार्याच्या केवल परनह्माहून त्यांचा परमात्मा स्भूयंपूर्ण अतएव
थोडा भिन्न भासतो. वास्तविक ज्ञानेश्वरांची अद्वैतकल्पना इतकी एक-
जिनशी आहे की, तिला ' अहेत ' अशा संबोधण्यानेंही द्वैतपणा येण्याचा
संभव असल्यानें, श्रीशंकराचार्याच्या केवलाद्वैताच्या अपेक्षेने त्यांना आव-
काल ' पूर्णाद्वैती ' म्हणण्याचा परिपाठ पडला आहे, हें लक्षांत ठेवले
पाहिजे. ज्ञानेश्वरांना याप्रमाणे स्वयंपूर्ण अशा परमात्म्याची स्थापना करून
श्रीशंकराचायार्हून थोडे स्वतंत्र व प्रतीतिसंपन्न तत्त्वज्ञान मांडावयाचे अस.
त्यानें, श्रीशंकराचार्यांनी आपल्या अद्वैत सिद्धांतासाठी मानलेला माया.
वादही त्यांना अमान्य करावा लागला आहे. ज्ञानेश्वरांचे विशिष्ट तत्त्वज्ञान

आचार्याच्या अद्वैत तत्त्वज्ञानावर उभारले असलें, तरी त्यांनीं मायेचा केवळ
निरासच करून न राहत, '' तऱ्ही माया ऐसी ख्याति । नसतीच याआयी । कां वांझेची संतती । वानो ए चैसी ।।' ' अशा साभिपाय व
सूचक दृष्टांतांच्या द्वारा अजातवादाचाच पुरस्कार करून आपल्या स्वयंपूर्ण.

वादाची प्रतिष्ठापना केली आहे.
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११
पण आपल्या अद्वैत सिद्धांताच्या आड येणाऱ्या व नानारूपानें

दृश्यमान होणाऱ्या नामरूपात्मक जगाचा निरास श्रीशंकराचार्यानीं जसा
आपल्या मायाघादानें अथवा अध्यासवादानें केला आहे, तसाच जरी
ज्ञानेश्वरांनींहीं केव्हा, '' फहीव दोरिएचेया उरगा । डागा मेलविता पै गा ।

तो वा-चि फाक गा । केला होए ।। तरावेया मृगजलाचि गंगा । डोणीलागि
धांवत दांगा । माजि वाढले बुडिजे पै गा । सांचें जेवि' ।। '' याप्रमाणें
त्याच वादाचा आघार घेऊन केला असला, तरी त्यावरून ज्ञानेश्वर हे
मायावादी किंवा अज्ञानवादी ठरत नसून, ही मायावादाची युक्ति केवळ
जिज्ञासूंना या विश्वाचे मिथ्याच पटवून देण्यासाठीच अपिण योजल्याचे
त्यांनीं '' पाडिवेयाची चंद्ररेखा । निरुता दावावया शाखा । दाविजे तेवि
औपाधिका । बोली इया' ।। '' अशा युक्तिवादात्मक दृष्टांतानें स्पष्ट केलें
आहे. ज्ञानेश्वर हे जगतू सत्य किंवा मिथ्या मानीत नाहींत, व तें परमात्म्या.
हून भिन्न आहे, असें तर ते केव्हांच समजत नाहींत. जग म्हणजे परमात्माच
असें त्यांचें ठाम मत असून, परमात्माच जगद्रूपाने स्फुरण पावला आहे
असे, '' ते माया घस्तूचा ठाइं । असे जैसेनि नाहि । मग नस्तुप्रभा चि
पार्हि । प्रकट होये' ।। '' या व अशाच प्रकारच्या ओव्यांतून सांगतांना,
त्यांनीं आपल्या स्वयंपूर्ण सिद्धांताला पोषक अशा स्फूर्तिवादाचाच पुरस्कार
येथे केला आहे.

शानथेरांनी परमात्मा व जगतू यांच्या याप्रमाणें एकत्वाचा जो संबंध
दाखवून दिला आहे, तसाच परमात्मा व जीव यांचाही संबंध दर्शिवण्या-
साठी त्यांना आणखी कांहीं युक्त्यांचा आधार घ्यावा लागला आहे.
वास्तविक येथे '' जीवो मह्मैव नापर: । '' अशीच स्थिति असतांना, अन-
भिकारी लोकांची तशी समजूत पटवून देण्यासाठी कांहीं ठिकाणी, '' एवं
विधि जीवलोकिं । तूं मातें ऐसेया अबलोकि । जैसा चांदु कां उदकिं ।

१५२४-९. २ होन- १०४३७. ३ शाने-पुद्।ठरे.
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उदकातीतु' ।। पै काश्मिराचा रवा । कुंकुमावरि पांडबा । आणिकां गमे
लोहिवा । तो तरि नव्हे ।। '' अशा बिंबप्रतिविववादाची, तर कांहीं
ठिकाणीं '' घटमठ घडले । ते चि पाठिं मोडले । परि आकाश तें संचलें ।

असत चि असे' ।। '' अशा अवच्छेइवादाचीही योजना करून, जीव व पर.
मात्म्याचें एकत्व त्यांनीं सिद्ध केलें आहे. शिवाय प्रस्तुत अध्यायांत (१)
परमात्मा जर सर्वत्र एकच आहे, तर कांहीं लोक सुखी व कांहीं दुःखी
कां १थे अथवा ( २) जीव व परमात्मा जर नेहमी एकच आहेत, तर
यद्रत्वा न निवर्तते ' या म्हणण्यांत काय अर्थे? ' या अदैतसिद्धांतावर

नेहमीच घेत येणाऱ्या शंकांना श्रीकृष्णांच्या तोडून अनुक्रमे ( १) '' पै
आघवाचि मी असे । एथ नाहि किं अनारिसें । परि प्राणियांचां ठार
उल्हसे । बुद्धि ऐर्सा १ '' हें व (२) '' जे विवेकें खोले पाहिजे । तरि मीं चि
ते साहाजे । ना आहाचवाहाच दूत्रे । ऐसे गमति' ।। तैसे ज्ञानाचिये दीठी ।

माझि अभिन्न चि ते किरीटी । एर भिन्नपणें ते उठी । अज्ञाना तव !। ''
असें जें उत्तर देण्यांत आले आहे, त्यावरून ज्ञानेश्वरांना परमात्मा एकच
असून जीव म्हणजे त्यावेगळा कोणी नाही, असेंच एकंदरीने दाखवावयाचें
आहे.

तात्पर्य ज्ञानेश्वरांना पूर्णती म्हणण्यापेक्षा स्बयंपूर्णत्राद्दी म्हणणेंच अधिक
शोभेल. परमात्मा, जीव व जरातू यांपैकी शेवटच्या दोघांचा निरास
करतांना त्यांनीं विषप्रतिबिंबवाद, आभासघाद'', अवचैदवाद' ' व कल्पना.
घाद' ' यांसारख्या कमी अधिक अधिकाराच्या साधकांना प्रतीत होण्यासारख्या
दृष्टांतांनी आपल्या श्रोत्यांची जविजगन्मिथ्यात्वाची कल्पना हळू हळू

१ ज्ञाने- १५ ।३१६. २ ज्ञाने- १५ ।३१७. ३ केनमेें- १५१३५६. ४ ज्ञाने-
१५ ।३८० ५ ज्ञाने- १५.१२९० -२९६. ६ व- १७१३८३. ७ शोने- १५ ।

२९९ ८ हांगे- १७१३०२. ९ शाने- १ ५। ३५३. १० ज्ञाने- १५ । ३ व५- ३ व ६.
११ ज्ञाने - १५ । ११२. ३१३. १२ ज्ञाने- १५१४५६ -४१७,
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घालविली असून, शेवटीं स्फूर्तिवादाने' व अष्टच्०नेंत्यंrएउरएक्यइrउाजाउक्ईएंंंाएंइच?ा संपूर्ण

निरास व परमात्म्याचें स्वयंपूर्ण स्वतत्रं अस्तित्व त्यांनीं पटवून दिलें आहे.
ज्ञानेश्वरानी याप्रमाणें श्रीशंकराचायार्च्या मायाधिष्ठित अद्वैतवादाला आपल्या
अध्यात्मिक अधिकारानें, स्वयंप्रतीतीनें व स्वचारिच्यानें जो नवीन उजाळा
दिला, त्यांतच त्यांच्या विचारप्रणालीचे वैशिष्ट्य सांठविलेलें असून, साक्षा.

कारी स्वानुभवसपंन्न साधु पुरुष, वेळोवेळीं तत्त्वज्ञानाची प्रगति त्यांत अशी
नवीन भर घालून कशी करात, हेंच तत्त्व यावरून आपणास शिकण्या.
सारखे आहे.

हानेश्वरांचें व्यक्तित्व व काव्यगुण

तरी देखील अशा तत्त्वज्ञानाच्या गहन अरण्यांतूनही ज्ञानेश्वरांच्या अनुपम
व्यक्तित्वाचे प्रकाशकिरण बाहेर पडून आपलें अस्तित्व सिद्ध केल्याशिवाय
राहत नाहींत. ज्ञानेश्वर हे पहिल्या प्रतीचे गुरुभक असल्यामुळें, ज्ञाने-

श्वरींतील बहुतेक अध्यायांच्या आरंभी सद्गुरूंना नमन करून त्यांनीं आपला
आदरभाव व्यक्त केला आहे. प्रस्तुत पंधराव्या अध्यायांत सुद्धा अगदीं
पहिल्याच २८ ओव्यांत, शानेश्वरांनीं आपलें परमप्रिय दैवत जें सद्गुरु
निवृत्तिनाथ, त्यांच्या पादुकांची मोठ्या प्रेमळ भावाने मानसपूजा बांधून
आपल्या हातून गीतार्थ प्रगट व्हावा असे पसायदान मागतांना, जें प्रदीर्घ

रूपक कल्पिले आहे, त्यावरून त्यांच्या कृतज्ञ व विनम्र स्वभावाची कोणा.
लाही कल्पना आल्यावाचून राहणार नाहीं. तशांतून पुनः या अभ्याच्या
शेवटीं देखील आपली वाक्यपूजां ऐकण्याची आपल्या गुरूंना विनीत कर.
ताना, व आपल्याकडे नेणत्या लहान बालकाची भूमिका घेऊन, नित्या-
प्रमाणेंच आपल्या ग्रंथांतील उत्तम प्रमेय तेवढे ग्रहण करून, जून असेल
त्याची जबाबदारी आपल्यावर टाकण्याचे आवाहन आपल्या रसिक संत

१ ज्ञान- १७ । ३५४? १५६ छ १ शामे- १५र १२३१ रे.
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भीत्यांना करतांना, ज्ञानेश्वरांनींजो. आहे, तो त्यांच्यासारख्या

ज्ञानी व अधिकारी पुरुषाला विशेषच शोमण्यासारखा आहे. श्रोत्यांचें

अवधान वक्राला किती स्फूर्तिदायक होतें, याचा नेहमीच अनुभव
असल्यामुळें, ज्ञानेश्वरांना आपले श्रोते माहेरघराप्रमाणे जिव्हाळ्याचे
वाटावे, व त्यांच्या सहानुभूतीच्या प्रेमळ सहकार्याची त्यांनीं अपेक्षा करावी
हे साहजिक असलें, तरी आपल्या ग्रंथांत आपल्या श्रोत्यांच्या अवधनाचा
त्यांनीं जो गौरव केला आहे, त्यावरूनही त्यांच्या निरहंकारी व दुसऱ्याचे पर-
माधुतुल्य गुण देखील पर्वताप्रमाणें मानणाऱ्या विशाल दयाची साक्ष पटते.

प्रस्तुत पंधराव्या अध्यायाचा मुख्य विषय पुरुषोत्तमस्वरूपाच्या ज्ञानाचा
असल्यामुळें, ज्ञानेश्वरींत इतरत्र प्रत्ययास येणाऱ्या भावनोत्कट प्रसंगांचा
येथे अभाव असल्यास नवल नाही. तथापि वर सांगितल्याप्रमाणे, श्रोत्यांचे

अवधान हा ज्ञानेश्वराचा जिव्हाळ्याचा विषय असल्यामुळें, येथे देखील
अर्ध्यमूल व अधःशाख अशा त्या अश्वत्थवृक्षाचे वर्णन, भगवान् श्री.
कृष्णांच्या तोंडून ऐकणाऱ्या अर्जुनाची उत्कट तन्मयता वर्णन करताना,
ज्ञानेश्वरानी श्रीकृष्णांच्या निरूपणाला दाही दिशांची व अर्जुनाच्या श्रोते.

पणाला त्या दाहीदिशाही आलिंगनाला कमीच मानणाऱ्या अनंत आका-
क्षाची द्यी भव्य उपमा' योजिली आहे, किंवा अर्जुनावर श्रीकृष्णांच्या

सूक्तिसागराला एका घोटांतच पिऊन टाकणाऱ्या अगस्तीची जी सामर्थ्य-

शाली रूपकोत्प्रेक्षौ कल्पिली आहे, त्यामुळे या कृष्णार्जुनसंवादाची भावनो.
लढवा पराकोटीला जाऊन, शेवटीं श्रीकृष्णानें अर्जुनाच्या त्या अमर्याद
भातपणावरून आपलें सर्व समाधान ओवाळून टाकल्याच्या शांतरसांतच
तिचे कसें स्वाभाविक पर्यवसान झाले आहे ।

१ कले-पा २ केले-१७.
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पुढें पुनः आपल्या निरुपाधिक स्वरूपाचें वर्णन पुनः एकदा करण्याची
अर्जुनाची विनंति ऐकूनच आपणास अर्जुनासारखा योग्य व आरशासारखा
सर्वस्वी संवादी श्रोता लाभल्याचे श्रीकृष्णांचे परम समाधान, श्रीकृष्णांच्या

गाढालिंगनांत पर्यवसित होतें न होतें तोच, श्रीकृष्ण अशा ' सांधत्या
पूसत्यांच्या ' अद्वैताला न्यालयाचा जो अद्मुत व रोमांचकारी असा प्रसंग'
ज्ञानेश्वरांनी स्वप्रतिभेनें निर्माण केला आहे, त्यावरून अद्वैतापेक्षां

द्वैतांतच मीनलसुख खरें कसें अनुभविता येते हे उमगून, रसिक अधिकारी
श्रोत्यांना शांतरसाबरोदरच विनोदाचाही भरपूर आस्वाद घेण्याची संधि
कशी अनायासेच प्रास झाली आहे. ज्ञानेश्वरांसारख्या साक्षात्कारी ज्ञानी-
भक्ताने भक्तभगवंतमीलनाचा हा सुरसप्रसंग' वर्णन करतांना, एकीकडून
आत्मापरमात्मैक्य अशा अद्वैतानंदाचा तरदुसरीकडून द्वैतानेच उमभोगण्यास
मिळणाऱ्या भक्तिसुखाचा गौरव येथे अतीव कौशल्यानं साधल्याचें पाहून
शानेश्वरांच्या प्रसंगनिर्माणक्षमतेचें कौतुक वाटल्यावाचून राहत नाहीं.

अशा कांहीं भावमंथर प्रसंगाप्रमाणे झापल्या विवेचनाला सौकर्य येण्या.

साठी ज्ञानेश्वरानी ज्या अर्थालंकारांची या अध्यायांत योजन केली आहे,
त्यांत उपमा-दृष्टांतांचें आधिक्य असलें, तरी त्यांत देखील त्यांच्या कांहीं
आत्मिक व काव्यात्मक गुणांचा प्रत्यय वाचकांना आपातत: येतोच.
उदाहरणार्थ मायेचें आभासात्मक स्वरूप वर्णन करतांना त्यांनीं खरें
आलिंगन न देताच आलिंगन देऊन जाणाऱ्या तरुणीचा, अथवा
आत्म्याला स्वस्वरूपाची विस्मृति कशी पडते तें सांगतांना, स्वप्नांत आपणच
आपली पत्नी होऊन तिच्यामागें धावणाऱ्या संन्याशाचा,' किंवा आत्मा
देहांतून जाताना प्रकृतिगत षडींद्रियांना आपल्याबरोबर घेऊन कसा जातो,

शाने-? ५१४३. २ ज्ञाने-धे५।४ १५-४२. ३ ज्ञाने-५८ १. ४
१११।३३१;
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हें पटवितांना एकाद्या गृहस्थाच्या घरातून त्याच्या सर्व पुण्यसंचयासह
बाहेर पडणाऱ्या अपमानित अतिथीचा,' असे त्या त्या विषयाची उचम
परिस्फुटता घडविणाऱ्या कौटुंबिक व सामाजिक दृष्टांतांची त्यांनी जी जाग-
जागी पेरणी केली आहे, त्यावरून त्यांच्या समाजपरिक्षानाचे, लमा.
बलोकनाचें व त्याहीपेक्षां त्यांच्या विनोदी स्वभावाचे कसें पुरेपूर निदर्शन

घडते! ज्ञानेश्वरांची सृष्टीकडे पाहण्याची दृष्टि अध्यात्मिक असूनही कशी
साजदर्यसमीक्षक होती, हें प्रस्तुत अध्यायांत अगदीं मोजक्याच सौंदर्य-
स्थलांवरून कळून येतें. येथे जीव व परमेश्वर मूळचेच भिन्न असल्यास
मग ' त्या परमं पदाला गेलेले जीव परत येत नाहींत, ' हे म्हणणें कसें
असंबद्ध आहे, हा पूर्वपक्ष मोडताना, त्यांनी फुलाशी लगट करणाऱ्या
अमरांचा जो काव्यमय पण अनुरूप दृष्टांत' दिला आहे, किंवा अर्जुनानें
श्रीकृष्णांना आपल्या अंतःकरणांत गीतसेह कसें सामावून घेतलें आहे याचे
प्रात्यक्षिक घडवितांना, त्यांनीं श्रीकृष्णांच्याच तोंडून चंद्रतारागणासह अखिल
आकाश आपल्यांत प्रतिदिबित करून घेणाऱ्या सागराचा जो प्रशांत व
उदाच दृष्टांत' दिला आहे, त्यावरून ज्ञानेश्वर निसर्गाकडे कशा रसिकते
व तन्मयतेनें पाहतात, तेंच समजतें. पुनः अज्ञानाला खाऊन टाकून,
स्वतःही नाही होणाऱ्या ज्ञानाचें अस्तिनास्ति स्वरूप विशद करतांना देखील
त्यांनी स्वतःलाही न उरविणाऱ्या निरंजन अशा जळत्या कापुराचा' व
शेवटीं तर क्षराक्षर पुरुषांहून सर्वतोपरी भिन्न अशा दृश्यदृष्टत्वातींत पुरुषो-
त्तमाचें एकून अस्तित्व सूचित करतांना दिलेल्या घाण-फुचांच्या मध्यंतरी
न दिसणाऱ्या पण निश्चितपणे जाणवणाऱ्या सवासाचा जो अचूक दृष्टांत'
दिला आहे, त्यावरून ज्ञानेश्वर महाराजांच्या मार्मिकतेनें व योजकतेनें वाचक
कसा अगदीं थक्क होऊन जातो! ज्ञानेश्वरांचे उपमानभूत विषय नेहमीच,

ज्ञाने-१५।३ ३३. २ ज्ञाने-१ ५।९९ १.३ ज्ञाने - १णा५४७. ४ ज्ञाने-.

१५४०६. ५ ज्ञाने- १५१५०.
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सं, 'चंद्र, सागर, मघे, आकाश, गंगा, मृगजळ, तारागण, असे
विशाल, व्यापक व प्रसन्न असल्यामुळें, त्यांच्या उपमादृष्टांतरूपकात्र।
अलंकृत झालेलीं स्पर्धे व प्रसंग, वाचकांच्या मनांत कायमचें घरच करून
राहतात! ज्ञानेश्वगंच्या काव्यांगाचा हा एक उल्लेखनीय विशेष असल्यानें,
त्यांनींच इतरत्र योजलेल्या शुक्ति-रजत, रज्तु-सर्प, तंतु-पट, सुवर्ण-अलकाग्,
अशा थोड्या रूक्ष तार्किक दृष्टांताकडे मग वाचकांचे लक्षच जात नाहीं.
स्वाय सुष्ट वस्तूंच्या वर्णनांत सुष्ट, व दुष्ट वस्तूंच्या वर्णनांत दुष्ट उपमेयो.
पमानांची?ंअचूक योजना करतांना, ज्ञानेश्वर आपल्या वाचकांची मने विवक्षित

विषयासंदवी अनुकूल अगर प्रतिकूल करून घेतातच, पण तहसबर्धी आपला
अभिप्रायही पर्यायाने सूचित करून ठेवतात. नाहीतर '' हें असो स्वातिचें
उदय । शुक्ति मोतिए विआली विख । तैसें सज्ञानासि मी सुख । दुःख ते
अज्ञानासि ' ।। '' अशा सुखदुःखविवेकप्रसंगी एकाच स्वातीच्या पाण्याची
त्यांनीं अनुक्रमे सष्ट-दुष्टस्थलीं विभागणी झालेली कां दाखविली असती?

या कांहीं अर्थालंकाराप्रमाणेंच ज्ञानेश्वरींत आढळणारे शब्दालंकारही
ज्ञानेश्वरांनी कांहीं बुध्या योजले नसून, ते त्यांच्या मुखांतून व्यारधपानाच्या

भरांत सहजगत्या साधले गेले आहेत. त्यांच्या रचनेंत '' अगा पै पांडू.
कुंवरा । एतां स्वरूपाचया घन । करीतुसे आडवारा । विश्वाभासु जो एकतो हा जगडंबरु । द्येहवे एथ संवसारु । हा जागे महातरु । थांवला वसे
।। ४७ ।। '' अशा यमकानुपासांची जी थोडी सजावट आपणास जागजागीं
दृष्टीस पडते, ती विषयानुरोधानेंच झाली आहे, हें लक्षांत ठेवले पाहिजे.
तथापि ज्ञानेश्वरांची खरी प्रवृत्तीच नादमधुर व उरर्थानुकूल अक्षररचनेकटे
असून, वाचकांच्या चित्ताला द्रवविणारी व वर्ण्यविषयाला खुलविणारीं सूदृउ
व सानुस्नार अक्षरे त्यांच्या मुखांतून कशी विनाश्रम बाहेर पडतात. उदा.

१ ज्ञान .पणा
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हरणार्थ '' तरि महानंदसमुदु । जो पूर्ण पूर्णिमाचंबु । तो हारकेचा
नरेंद्रु । ऐसे म्हणे '' ।। ४५ ।। किंवा '' आनंदमोदबहल । सादिकाचे
मुकुल । तें उमलले अष्टदल । ठेऊं वरि ।। ६ ।।, अशा कित्येक ओव्यांत

शानेश्वरीच्या मधुर व प्रसन्न भाषाशैलीची माधुरी अनुभविता येण्यासारखी
आहे. याच माधुर्याला पोषक असे शब्दांतींचे उकार, एकार व ओकार
अथवा वर्णागम करण्याची तत्कालीन भाषेची लकब, त्यांना आपल्या भाषेत
गौल्यता आणण्यास बरीच उपकारक झाली आहे. तथापि माधुर्याप्रमाणचें
प्रसाद हा ज्ञानेश्वरीचा एक अनन्यसाधारण असा गुण असून, त्याचा
अनुभव प्रस्तुत पंधराव्या अध्यायासारख्या तत्वज्ञानविषयक भागांतही
थोडाफार चाखावयास सांपडतो. शिवाय आपला टीकाग्रंथ संस्कृतानभिज्ञ

बहुजनसमाजाला सुबोध व्हावा, यासाठीच ज्ञानेश्वरांनीं त्यांत स्वकालीन
व्यवहारांतल्या शब्दांचा व म्हणी-सांप्रदायांचा भरपूर समावेश केला आहे.
पण म्हणून ओज या तिसऱ्या काव्यगुणाचा प्रस्तुत अध्यायांतही अगदीं
अभावच आहे असें मात्र समजण्याचें कारण नाहीं कारण जेथे जेथे
म्हणून एकाद्या सोसाव्याच्या वाऱ्याच्या प्रचंड झडझडाटासारखें वर्णन

शानेश्वरांना करावयाचें असतें, तेथे तेथे त्यांची भाषाशैली स्वभावतःच
ओजस्वी स्वरूप धारण करते. येथे '' माजि वेदांचा पाला दाट । तो करी
विद्यांचा झडझडाट । जंव वाजे अचाट । सत्यानिसु तो '' ।। १९० ।।

अशा ओव्यांतून कठोर व्यंजनातील विशिष्ट नादयुक्त रचनेमुळे मूळ वर्ण्य-

विषयांतील सत्वानिलाचा जोराचा आवेग कोणाला ध्वनित होणार नाही?
यावरून प्रस्तुत अध्यायापुरतेंच बोलावयाचें झाल्यास विषयप्रतिपा-

दनाची प्रसन्नता, स्पष्टता व उपमादृष्टांतांची अचूक योजना करतांना ठिक.
ठिकाणी व्यक्त झालेली सूक्ष्मता, हेच ज्ञानेश्वरांच्या लेखनशैलीचे मुख
गुण, त्यानींच आपल्या ग्रंथांत ( १५१५९४) म्हटल्याप्रमाणे सांगता येतील.
ज्ञानेश्वरानी मोठविलेली नादमधूर, रसिक व अर्थानुकूळ अक्षरे, त्यांनीं



योजलेले समर्पक व मार्मिक र. वर्ण्यविषय वाचकांपुढे मूर्तिमंत

उभा करून जो साक्षात्काराचा अनुभव घडवितात, त्यामुळेंच ज्ञानेश्वरी हा
ग्रंथ सामान्य जिज्ञासूलाही जिव्हाळ्याचा होऊन बसला आहे. निसर्गातील
विविध वस्तूंच्या भिन्नभिन्न गुणधर्मांचे निदर्शन हा तर ज्ञानेश्वरीचा

आणखी एक उल्लेखनीय विशेष असून, त्यामुळेंच ती इतर गीताटीकांहून
लोकप्रिय झाली आहे.

ज्ञानेश्वरीची भाषा

आतापर्यत केलेल्या विवेचनाबरोबरच ज्ञानेश्वरीच्या भाषेचा व तळा-
लीन समाजाचा विचार होणें अपरिहार्य आहे. ज्ञानेश्वरीच्या भाषेत
' कवतिके ' कठडे, ' घरिखा ' (वर्षा ते, ' आरिसा ' (आरसा) असा
वणार्गम; ' संडिले ' (साविले १, ' पवता ' ( पावतां १. ' उर्व ' (ऊर्ध्व)

' नीद ' ( निद्रा १, ' अलंगी ' ( आलिगीं) असा वर्णनाश; दिली
( दृष्टि १ ' गोठि ' ( गोष्टी) अशी वर्णविकृति, झालेली आढळते.
' खाच ' ( सत्य ते. ' नीच ' ( नित्य ते ' चांद ' चंद्र अशा शब्दांत
शेवटच्या जोडाक्षरातील एक अक्षर गळून उपांत्य स्वर दीर्घ झालेला असतो.
' मेहु ' ( मेष १, ' लक्ष्मीनाहो ' ( लक्ष्मीनाथ) अशा शब्दांत, घ, थ
वेद्दल ह घालण्याचा प्रघात दिसतो. कीजे ( क्रियते १ काज (कार्य) अशा
शब्दांत य बद्दल ज येतो, तर ' खोभला ' ( क्षोभला १, देव ( क्षेम,
रुख (वृक्ष १, विख ( विष) अशा शाहांत क्ष व ष बद्दल ख आलेला
आहे. ज्ञानेश्वर व महानुभाव यांच्या भाषेतील, लक्षांत राहण्यासारखा
विशेष म्हणजे, तिच्यातील सांघिजैल ( साकिजै-- ते, तेव्हडी ( तेवढी १.
दोन्ही ( दोनी) अशा शहातील मूळ अक्षरांत ह कार मिसळलेला दिसतो.

नामांचे अनेक प्रकार ज्ञानेश्वरींत पाहिले म्हणजे आपले जुने प्राकृत,
संस्कृतोरपन्न व कानडी, गुजराथी, हिंदीसारख्या शेजारच्या भाषांतून
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आलेले कितीतरी शब्द, आमच्या मराठी भाषेच्या प्रचारांतून नाहींसे
झाले आहेत, याची कांहींशी कल्पना येते. अबोट, एकलौतें, एकहाते,
मारितें, कुसरी, आडवारा, लेखा, रिगावा, सोड्या, कावरुखें, दल.
चेन, मांदोडे, ओपासिरा, माद्रुस, आरसे, उजगरा, वळिया, रसोये,
आणियाळे, ( गुजराथी) मिसें, पेट, वाव, चाधा (हिंदी) कुहा
(सिंधी) डोणी, तुकणें, बाबुळी, तूप, वास ( मलबारी) चांग, तांडी,
निटसुरा, पाट, पालव, पेणें, भागार कोकण; दाग ( वऱ्हाडी) वाहाळ,
आडवंकी, मेड, मातु (कानडी) कुरबी, नव्हाळी, दिठीवा, स्वरे,
मांदुस, बंबालि, उन्मेष, बहुवस, राणिव ( महानुभावी) टवाळ अनगटे,
खनुवाले, तलबुडे, उजरि, पागोरा, थेकुलें, अशीं याच अर्ध्या-
यांत अनेक उदाहरणे सह सांपडतात. याशिवाय खोकरपण, अधोमुख-
पण, श्रोतेपण, असिलेपण, सिपीपण, व दूजेपण अशीं ' पण ' लावून
भाववाचकनामे करण्याकडेही प्रवृत्ति दिसते ती निराळीच. त्यातूनही
पुनः कार नाहीं तरी, केतुला, अनारिसें, आन, कवण, सरिस अशीं सार्व.
नाबिक विशपणें, आज थोडी अपरिचितच भासतात. साध्या विशे-
षणातही सुरु, थेकुलें, साचोकारा, चोरवतु, भले, तेव्हडी, वरिचिल,
सान अशा आज जुन्या वाटणऱ्यांचाच भरणा फार.

विभक्तिप्रत्ययांकडे पाहिल्यास अर्थ, दळे, निर्णो, विस्मो, अशीं
प्रथमेची, एकवचनी व सानिये, आघळे, देखणे, अशीं अनेकवचनी
रूपे आढळतात. आत्मयाते, मुली, कापूर, अशीं द्वितीयेची. तर
वाघला, गुरुचरणसेवा, भरोवरी, गोसावी, शाकासि, पाये, अशी हती-
येचीं रूरपें रूढ होतीं. अज्ञानदशे, मनबुद्धिसि, आत्मयासि, बाये अशीं
चतुर्थांची व तसलोहौनि, जेथौनि, देहौनु अशीं पंचमीची रूपें तत्का

लीन भाषेची कल्पना देतात. स्वरूपाचया, गीतेचनि, अध्यायाचा, ब्रझिचें,
ज्ञानाची अशीं आजच्या सारखी पष्टीचीं व आत्मा, आप, मांडव,
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अशी सप्तमीची रूपे नित्याचीच आहेत. पण विभक्तीच्या या प्रत्यया-

बरोबरच कांहीं ठराविक अव्ययांनीही विभक्तिप्रत्पयाचें काम भागविले जाई.
मातेंवाबुनि, मजचितव, आपणपें, आत्मश्रांतिसाटि, मनुष्यालागौनि,
उन्मलावयादोखे, परमात्मशब्दवेऱ्हि, जाणणेनविण, अराक्षरापासींनिं.
प्रकृतिमीसे अशी कित्येक उदाहरणे आज चमत्कारिक वाटण्यासारखी
आहेत.

शाहवार्गभिक्यवत चि, ही, यांचा व उभयान्वयीअव्ययांत
जे ( कारण १, म्हणौनि ( म्हणून )) वरि ( शिवाय, आणखी १, कीं
(जसा-तसा १. कां ( अथवा १, नातरि ( किंवा ते इत्यादिकांचा समावेश
झाला असून, पां, गा, अगा! बापु! अशी केवलप्रयोगीअव्यथेही
या यादवकालीन भाषेत सांपडतात. या शिवाय ' काष्टिच्या काष्टाहूनि '
क्षराक्षरापासौनि आनचि ' असा विशेषणांचा तारतम्यभावही या

काळीं दर्शविला जात असे तो वेगळाच.

क्रियापदांचा पसारा सुद्धा कांहीं लहान नाहीं. आथि, कीजे,
असिजे, देहजे, भोगीजती, निवालिजे, स्विचविजे. रुलणे, उलंडणे, तुरंविणे,
खवेळणे, सचणें, कौमेज'गें, चोजवणें, फावणे, पाल्हैजणे, थोरावणें, उंचावणे
अशा क्रियापदावरावेरच भरौनि डाके, मातु लाभे, देउनि याले, आइकों
धावला, साघणे कीजो, देखो पवित्रे, जाणो गेला, पुसो आलासि, बोलो
आदरिलें, वाजाचे पडे, सूदली साती अशीं धातुसाधित व सहाय्य-
क्रियापदेशी योजलेली दिसतात. नागवे, नुघवी, नुरोधि, नेघपिबति,
नोमोडे, नाडलतां, नेदऐगैन्रि अडे, असे अकरणरूपी एकशब्दात्मक
धातू, मुक्तेश्वराच्या कालापयर्तसुद्धा चालत आलेले असले, तरी वैध,
तैसे नका हो! तो तरि नव्हे; अशा !र्कि।रानीही नकार दर्शविला जाई.
चौफलौनि, कौभेजे, आडफाटति, थोरावति? उंचावति, मूकावलें अशा



नामधातूंनी तर थोडक्यांत पुष्कळ अर्थव्यक्त करण्याची पद्धति स्वीका.
रलेली असून, अनुकरणात्मक धातूंत, झडाडितां, खाखरैजति, धुम
धुमिति, लाहातलाहात, अशांचा समावेश झालेला आहे. ज्ञानेश्वरींत

सहाय्य क्रियापदांचा उपयोग काल, प्रयोग, रूप, दर्शिवण्याकडे असा
केला जातो, तसाच तो जोरदारपणा व परिणामकारकता साधण्यासाठीही
केलेला आहे. वर दिलेल्या सहाय्यक्रियापदांचा या दृष्टीने विचार
करण्यासारखाआहे..काळ व अर्थ यांकडे वळल्यास, बोलति, वाटे, तुरे, आभासतसे,
देखति, असतचि असे, अशी वर्तमानकाळेची रूपें रीतिवर्तमाना
सारखी वाटतात. जागिजे, पाल्हैजति, खाखरैजति, उबळेचे, अशा
कर्मकर्तरी रूपांपुढेंच ' एल ' जोडून साधिजैल, उमसिबैल, वानिचैल
अशीं भविष्यकाळचीं रूपे सिद्ध केलीं जात. ठेविजे, देखिजे, मानिजे,
यांत आज्ञार्थ, तेर करावा, मानावा, देखावा, यांत शक्यार्थ स्फुट

होई. जाइजे, आरोपिजे, किणे, लाविजति, सूचिजे पारे, अशीं कर्मणिरुपें
तर ज्ञानेश्वरींत असंख्य असून, कृदंतांत वसुबितु, आइकिजता पांतु ही
वर्तमानकालवाचकें, बुडाला, बाला, पहिले, भरले, बिंबले, गवसिला ही
भूतकाळवाचकें, घनावलि, थांवला, खवळली, भरला, घाला ही सूत-
भूतकालवाचकें, व वडिर्मेन, दखौनि, तूटौनि अशी पूर्वकालवाचके
पुष्कळच आढळतात. हेत्वर्थक रूपांत पूर्वा आलासि, आइको धावला,
करूं मुले, जाणो गेला, भरू पाहे, सांडू पांत? अशी तर कित्येक आहेत.

आतां ज्ञानेश्वरींत कांहीं सामासिक शब्द पाहिल्यावर ते सकृद्दशर्नीं

तरी कानाला कसेसेच लागतात. उशिविखी, उदावादा, संसारगुंती आड'.
वस्त्र आडशाखा मनोमळ, खोकरपण, विवेकुसाहाण, दिवेलावणी, जोड-
भाता ठसेठोमसे, अशा समासांत कांहीं ठिकाणी दोन्ही शब्द प्राकृत तर
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कांहीत एक संस्कृत व प्राकृत अशी दोन भिन्न भाषिक शब्दांचा संयोग
झालेला आहे. निश्चयात्मक अव्ययांत ' कीर, ' हान ' व क्रिया-
विशेषणांत धारक, न., कीव, ढालेढालें, आहाचवाहाच, .संमोरर, ही
उछेखनीय आहेत.

वाक्प्रचार व सांप्रदाय यासंबंधानें एवढें तरी खास म्हणतां येईल
की; देशांतील चालीरीतीत, आचारविचारांत, संस्कृतींत जसजसा फरक
पडत जातोत्त्वं-तसतसे वाक्प्रचारही बदलत जातात. निरनिराळे वाक्प्रचार रूढ
होजे, हें भिन्न भिन्न संस्कृतींच्या संगमावर अवलंबून आहे. ज्ञानेश्वरांचा काल
स्वराज्याचाच काय, पण परकीय आक्रमणाचा वारा देखील न लागलेला
असा असल्यामुळें, त्याकालीं भाषेचें किंवा वाक्प्रचारांचे स्वरूप निर्भेळ
मराठी असल्यास त्यांत नवल नाही. ( १) निंवलोण करणें, ( २) पाड
बांधणें, ( ३) राणिव देणे, ( ४) दिवालि करणें, ( ५) आग वळघणें,
( ६) आर घेणे, ( ७) डिरु फुटणे, ( ८) वृत्ति करणें, ( ९) डाल
धरणे, ( १०) सरले होणें, ( ११) तले देन, ( १२) था- बापणें,
( १२) कांडे शाल, ( १८) फुली तुघडणे, ( १५) वेलि जाए,
( १६) वाटू पेलणे, ( १७) रूप करणे, ( १८) देव्हडा वाहणे,
( १९) झाडा देणे, ( २०) पत्र घेणे, ( २१) कारा होणे, ( २२)
कोर्तिमुखत्व करणें, अशा वाक्प्रचारांत यादवकालीन जीवनाचा ठसा
उमटलेला आहे. मात्र, वाहते पाणी, जालेन सुर्वे, यांत नामाप्रमाणेच
बिशषेणाचें लिंग ठेवण्याची पद्धति; आनंदमोदबहल, गुरुपदपद्यपराग.
विपरतिज्ञानदीपिका; निरूपणभाषाप्रतीति, अशीं संस्कृत शब्दांची जागजागी
केलेली योजना, सांघतें, पूसतें, अशा शब्दांत संस्कृतातील ' तू ' प्रत्ययांत

नामाप्रमाणें झालेली रूपें, व मुली साती, आजि मनोरथासि तूं फल जोडि-
लासि, भागीनुहोती (भागिन: संति) इत्यादि वाक्यप्रयोगावरून मराठीने
अजून संस्कृत भाषेचे वळण सोडले नव्हते, असें दिसून येतें. जाताजाता



विचारूनिविचार करून व८.. असा केलेला उपयोगही सूक्ष्म

वाचकांच्या लक्षांत येतोच.
ज्ञानेश्वरकालीन समाज

ज्ञानेश्वरीतील उपरिनिदिंष्ट भाषासांपदायावरून व ठिकठिकाणीं योज-
लेल्या अनेक उपमाटष्टांतावरून तत्कालीन राजकीय, सामाजिक व आर्थिक
परिस्थितीचे काहींसे आकलन होतें. महाराष्ट्रावर त्या काळी यादवाची
राजवट चालूं असल्यानें, पट्टाभिषेक करण्याचें ( ९) किंवा सफेदावर बसवि-
ण्याचे ( १२) प्रसंग लोकांच्या विशेष परिचयाचे असावे. सर्वसाधारण
बहुजनसमाज चांगला सुखी असून, आताप्रमाणेंच दिवाळी साजरी कर.
ण्याची ( १२१, निंवलोण उतरून टाकण्याची ( ८१, व प्रतिपदेला चंद्र-
दर्शन शुभ मानण्याची ( ४३७१, त्या काळी चाल होती. स्त्रिया प्रतीचे
न ' व जशा घेत नसत ( ४३५ ते, तसाच अपमानित अतिथि घरमाल-
काचा पुण्यसंचय आपल्याबरोबर घेऊल जातो. ( ३३३ ते अशीही समजूत

रूढ होती. पण अशा प्रकारची अंधश्रद्धा बोकाळत असूनही आपल्या
गावातील रस्त्यावर दिवे लावणे (३८ १), गूळ रांधताना आपणांत क्षार

टाकणे १२४, द्राक्षाच्या वेलीला दुधाचे खत घालून तिला बहार आणणे

५८, टांकसाळीत नाणी पाडणें व जुगार खेळणे ४८ अथवा समुद्राच्या
पाण्याची वाफ होऊन मेघ बनत अनए-याची प्रक्रिया माहित असणें६अशा नागरीकनीतींत तत्कालीन लोक बरेच पुढारलेले होतें असें स्पष्ट

दिसते. ज्ञानेश्वरकालीन महाराष्ट्र बहुतांशी कृषिप्रधान होता, हें याच
अध्यायातील, आर घेणे, डिरु फुटणे, डाल घरणें, सरले होणें, तसु येथें,
कांटे घाली, अशा प्रकारच्या शेतकीविषयक परिभाषेनें सूचित होत असून,
सोन्याचा दर साडे पंधरा ते सोन रुपये असणें, ( ५३३) ( ३०९१, व
लोक नीलमण्याचा दुपदरी सर वापरीत ( ३८७१, यावरून तत्कालीन
लोकांची संपन्नताच अधिक डोळ्यांत भरते. एकंदरीनें यादवकालीन लोक
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कृषिप्रधान, संपन्न व आत्मसंतुष्ट असून सश्रद्ध, भाविक व परंपरागत
रूढीवर किंवा आप्तवाक्यावर विश्वास ठेवणारे होते असें दिसून येतें.

श्रीमद्धगवद्रीता हा ग्रंथ प्राकृत जनांना सुगम व्हावा यासाठीं जन.
बोलींतील शद्वाचा, लोकप्रचारांतील म्हणींचा, बहुजनसमाजांतील आचार-
पद्धतींचा, समजुतींचा व निरनिराळ्या धंद्यातील परिभाषेचा ज्ञानेश्वरांनी

उपमाइष्टातडिया रूपाने भरपूर उपयोग करून घेतल्यामुळे, त्यांचा ग्रंथ म्हणजे
तत्कालीन समाजस्थितीचा आरसाच म्हणावयास प्रत्यवाय नाही. आपल्या
सभोवतींच्या समाजाचें सहानुभूतिपूर्वक सूक्ष्म निरीक्षण करून लिहिणारा
लेखक, स्वकालीन समाजेतिहासाच्या व भाषाशास्त्राच्या दृष्टीने पुढील
पिढ्यांना कसा उपकारक होतो, हें ज्ञानेश्वरमहाराजांच्या उदाहरणावरून
कळून येतें. ज्ञानेश्वरांच्या ग्रंथांत त्यांच्या अलौकिक व्यक्तित्वाचें व तत्कालीन
समाजस्थितीचे पडले प्रतित्रिंब, प्रस्तुत पंधराव्या अध्यायासारख्या तत्त्व-

ज्ञानात्मक अध्यायांतही अंशतः दिसून आल्याशिवाय राहत नाहीं. ज्ञाने.

श्वरीचा अभ्यास यासाठींच आधुनिक चिकित्सक दृष्टीने होणे अत्यवश्यक

आहे.
प्रस्तुत प्रतीची संपादणी

प्रस्तुत प्रत तयार करतांना कै. रामचंद्र विष्णू माडगांवकर, कै. इति-
हासाचार्य राजवाडे, व बह्मीभूत नानामहाराज साखरे यांनी संपादित
केलेल्या तिन्ही प्रतींचा उपयोग केला असून, मूळ संहिता यादवकालीन
भाषेच्या अनुषंगाने निश्चित करण्याचें धोरण स्वीकारल्यामुळे, मुख्यत: त्या

भाषेला जवळची अशी राजवाडेप्रतच प्रमाणभूत मानली आहे. तथापि
ज्या एक दोन स्थलीं राजवाड्यांचे पाठ अग्राह्य वाटले, तेथे माडगांवकर
अगर साखरे यांचे पाठ वर स्वीकारून, राजवाड्यांचे पाठ खालीं तळ.
टीपांत दिले आहेत. या शिवाय राजवाड्यांच्या ' संहितेत कोठेच बदल
केलेला नाहीं.



२६
पण या तीन प्रतींतील ओवीसंख्या व ओव्याचा क्रम लक्षांत घेता, कांहीं

ओव्यांचें न्यूनाधिक्य तर कार्हीचें नवीनत्वही दिसून आलें. राजवाडेप्रतींत
या अध्यायाची ओवीसंख्या ५६५ आहे, माडगांवकरप्रतींत ती ५९८ तर
साखरेतींत ती ५९९ आहे. या ३३ अगर ३४ अधिक ओव्यांच्या
स्थानाचा विचारत्या त्या स्थळी टीपांत केला आहें, त्यावरून त्यांचें क्षेप.

कत्व ध्यानीं येण्यासारखे आहे. शिवाय गीतेच्या प्रत्येक श्वोकाखालीं
शानेअरठीका देताना राजवाडेप्रतींतसुद्धा मूळ खोकाला अर्थाच्या व पद.
स्पष्टीकरणाच्या दृष्टीनें थोड्या विसंगत अशा ओव्या छापलेल्या आढळल्या.
प्रस्तुत प्रतींत लोकाचा अर्थ व संदर्भ पाहून त्या खालील ओव्यांची माझा.
ग्राह्यता ठरविली असून, पुनः कोणत्या श्वोकाखालीं कोणत्या ओव्या येणे
इष्ट व युक्त हेही राजवाडे, माडगांवकर व साखरे, यांच्या प्रतीच्या तुलनेने
ठरविलें आहे. यामुळे राजवाडेप्रतीची संहिता स्वीकारूनही त्या त्या

लोकाखाली येणाऱ्या ओव्यांच्या क्रमांत फक्त बदल केलेला येथे आढळून
येईल. या अध्यायांत पदपाठ निश्चित करण्याचें काम फारसे पडलें नाहीं,
तरी ओव्यांचे अर्थ देतांना सरळ व बुद्धिगम्य अर्थ करण्याकडेच लक्ष

पुरविले आहे, असे' दिसून येईल. प्रस्तुत प्रतींत मी संपादिले-एव। बाराच्या,
सोळाव्या, व पहिल्या अध्यायांप्रमाणेच पंधराव्या अध्यायाच्या बहुविध
व सांगोपांग अभ्यासाची दिशा दाखविण्याचा उपक्रम केला असल्यामुळे,
विद्यार्थ्याना व सर्वसाधारण अभ्यासकांना तो उद्वाघेक व मार्गदर्शक होईल
अशी आशा आहे.

कोल्हापूर.

१-११-५१

कर्वे

दत्तात्रय सीताराम पंगु
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अध्याय पंधरावा
( सूळ संहिता)



' हा. क्र हं - ?''

-थपूनेंचरी
अD'यपथर'व'
थि'णेश'यनम:!

आतां हृदय हे आपुले । चौफलौनि भले । वैरि येथें
पाउले । श्रीगुर्कृंचीं ।। १ ।। ऐक्यभावाची आजुलि । सर्वेद्रिय-
कुड्रेनलि । भैरनि पुँण्यांवलि । अर्थ देऊं ।। २ ।। अनन्योदक.
ईवढ । वासना जे तन्निष्ठ । ते लागले अबोट । चंदनाचे ाा२ए।।
प्रेमाचेनि भांगारे । निर्वार्र्लूंनि नेपुरे' ' । ठेवलं सुक्रमारें । पदे
तिथे ।। ४ ।। र्धनावलि आवडी । अव्यभिचारें चोखडीं । तिथे
थालू जोडी । आष्टलिया ।। ५ ।। आनंर्दमोदवहल । सात्वि-
काचे ईल । ते देमलले जैष्टद्दल । देऊं वैरि ।। ६ ।। तेथें अहं-

१ चाफैळूनि-मा; चौफाळूनिया-सा. २ वरी-मा. सा. ३ बसैऊं-मा. सा.
४ श्रीगुरूचीं-मा, सा. ५ सर्वेद्रिय कुडूमळीं-मा; सर्वेद्रियकुडूमुळी-सा. ६ भरू-
नियां-मा; सा. ७ पुष्पांजुळी-मा; सा. ८ अर्ध्य-मा. ९देवो-मा; सा. १० अनो-
द धुवट-सा. ११ निर्वाहनि-मा; सा. १२ तूपुरें-सा. १३ लेवक्रम।; लेबले-
सा. १४ घणावलीभा; सा. १५ आगुळिया- मा; आगोळियास. १६ आनंदा.
मोड बहळ-मा; आनंदामादेबहुळ-सा. १७ मुकुळ.मा, सा. १८ उमळलें-
मा. १९ अष्टदळ-ऱ्या, सा. २० ठेऊंमा, सा. २१ वरीच्या; सा. ९२ तेथे-
मा; सा.



(१ - ८१

धूर्पुर जोलू । सोहंतेजे आले! सोमरस पोटा । ९४ आज
मांत्रि तनु आणि प्राण । ईया दोन्हीकरा५ श्राचरण ।

करू भोगमोक्षी निवलोण । पाया'४ ।ऋ'?८,।।ळ्यश्?यौइrगुँरुचर-

सेवा । हो पात्र तेयाँ दैवा । जे सकर्षेर्थाचा मेलोवा । पाड
ऽबांधणे ।। ९ ।। थेंहिचे विर्सवणे वेव्हीं । उलेस्वेच्छे लाहे बेंजार ।

जें वाचेतें येथे कीर । सुधासिंधु ।। १० ।। पूर्णांचा ऽकोडि ाऋं

वक्तुरवा यावे करडी । तैसी आणी गोडी । अक्षराते । । ११ ।।

सूर्ये अधिष्ठिली प्राची । जगा रौंणिव' दे प्रँa*aाँशाची । तैसी''
वाचा श्रोतेर्यो ज्ञानाची । दिर्वालि करी । । १२ ।। नादब्रह्म

सुर्वे । कैवँएव हि तैसें न सजे । ऐसा थोड देखिजे । जेणे
देवे । । १३ । । श्रवणर्र्सुंखाचा मांडव । विथ योरै:र्रंदी

माधवी । पैसी सासिगेली वरची । वार्चौवेली । । १४ ।।

प अहं हा धूपु- मा; अहं हा धूप .सा. २ जाळ्रृं,.मा; सा. ३ नाहंतेज'-
मा; सा. ४ केवालू-म।; सा. ५ सामरस्यें-मा; सा. ६ पोटाळंक-मा; सा.
७ माझी -मा, सा. ८ या - मा. ९ लेववूं-म।; लेऊ-सा. १० भोगमोक्ष-
सा. ११ तया-मा, सा. १२ या-मा. १३ तया- मा, सा. १४ सकळार्थाचा- -
मा; सकळार्थमेळावा-सा. १५ मेळावा-मा. १६ बांधे-मार सा. १७ ब्रह्मीचे-
मा, सा. १८ विसवगे वरी-मा; सा. १९ उन्मेष-मा; उन्मेख-सा. २०
उजरी - मा, सा. २१ ये- मा. २२ करी-मा, सा. २३ पूर्ण चंद्राचिया- सा.
२४ कोडी -सा, मा. २५ करॉडी-सा. २६ राणीव-मा, सा. २७ प्रकाशींची-
मा. २८ तैशी--मा, सा. २९ श्रातेया-सा, मा, ३० दिवाळी-सा, मा.
३१ ही--मा, सा. ३२ श्रवणसुखाच्या. .सा. ३३ मांडवीं-मा, सा. ३४
भोगीच्या, सा. ३५ सासनेमा; सासिन्नली-सा. ३६ वाचावली-सा, मा.



( ५)
ठाऊ. न पवतां जेयाच । मैनेसिं मुरडली वाचा । तो
द्एर्ह्ये हीयेईं शब्दाचा । चमत्कारु ।। १५ ।। जे ज्ञानासि
न चोजवे । ध्यानस हि.; नागवे । ते अगोचर फांवे । वोवी
मराझि ।। १६ ।। एव्हढं एक सौभग । वळघे वाचेचे आग ।

गुरुपदपर्थपॅराव । लाहे जैं का ।। १७।। तरि बहू चोलो ' काढू ।

आजितें थेंना ठाइं । मातें वांचूनि नो? । ज्ञानदेअ हाणे १ ८।।
जें सान्हेनि मियां अपत्ये । आणि माझें गुरु एकलौतें । झणौनि
कृति एकहाते । जाले हिये ।। १1९ ।। पाहा पां भरोवरी
आघवी । २६ चातकासि रिचवी । मज लोग गोसावी । तैसें
केले ।। २० ।। झँणौनि रिकामे तोंड । करुं गेले बडबड । किं
गीता ऐसें गोड । आतुडले ।। २१ ।। होथे अदृष्ट आपैतें । तैं
वाळूच रत्ने पैसींत । उठू आउँर्ख तैं मारितें । लो, करी
।। २२ ।। आर्थणि यार्र्तेले- हरल । होर्हिईं अमृताचे हादुर्ले ।

जीर मुकेची राखे वेले । जगली! ।। २३ ।। तिर्थ परी
१ ठावो-म।, सा. २ जयाचा-मा, सा. ३ मनेसीं-मा, सा. ४ देवो-सा,

दे बो-मा. ५ होय-मा, सा. ६ ही-मा, सा. ७ जें नागवे-मा, सा.
८ गोठीमाजी-मा. सा. ९ येवढे-मा, सा. १० श्रीगुरुपादपद्यपराग-सा.
११ बोलू-सा. १२ आनीं-मा. १३ नाहीं-मा, सा. १४ कृपेसीं -मा.
१५ मेघु-मा; मेघ-सा. १६ लागींच्या, सा. १७ म्हणोनि-सा.
१८ की-सा, मा. १९ होय- सा, मा. २० वाळूचि-सा, मा. २१ पटते-
सा, मा. २ आयुष्य-मा, सा. २३ आधणीं-सा, मा. २४ घातलिया-मा,
सा. २५ होतीच्या, सा. २६ तांदुळ-मा, सा. २७ जरीच्या, सा. २८ वेळ-
मा, सा. २९ श्रीजगजाधु-सा. ३० तयापरा-सा, मा,



( ६)
गुढे । केरिशिजैं अंगीकारु । तैं होदन द्याके सवंसारुं । मोक्षमंतु

र४१२६७.२दा.!४७९७ऊणें;२।

४ ।।२६।।५२हे२।

प्रेम ७२२ऽ । कें७५ऽ२.
घ्या

२ आथि

५७२७इ ई (च५ ।२अध्यायाचा अशी । निर्णयो'' कैवकदपक्षी । ऐसा केला १२९१
जे ज्ञान जेर्याचा हाशि । तो चि समई मुक्ती । जैसा क्षेसमखु
संपत्ती । स्वगींचिये १३० ।। कां _yaर्तूएई एकें जन्मा । जो
जन्मवन बोधकर्मी । करी तो चि ब्रह्मा । श्रतु नोहे ।। ३१ ।।

नाना सूर्यांचा प्रकाशु । लाहे जेर्षि ढोलर्र्खुं । १. हनें चि सौरसु ।मोक्षाचा तो ।। ३२ ।। हरि वयीं चि ज्ञाने! लागण । केंव्हणी
रू- ????????????१ श्रीगुरुमा,सा. २ करितांमा, सा. ३ होऊनि-मा, सा. ४ संसारु-म।, सा.

५ मोक्षमय आघवा-सा. ६ काई-मा, सा. ७ ज्ञानाचिया-सा. ८ हे-सा.
मुं असो-सा. १० रुळपेसे-म।, सा. ११ गुस्तौरव-सा. मा. १३
जमेष-मा; जमेख-सा. १३ संतांचे--मा, सा. १४ मा पायेच्या, सा.
१५ बाळगैन अभिप्रायें-मा; वाळेगेन अभिप्राये-सा. १६ गीतेचेन-मा;
गईतेचेनी-सा. १७ निर्णो-मा. १८ जयाचा-मा-जयाच्या-सा. १९ शत-
मख-मा, सा. २० एक शत-सा. २१ जन्मोनि--मा, सा' २२ ब्रह्मकर्मा-

मा, सा. २३ आन-मा. २४ डोळसुमा, सा. २५ तेवी-मा; तेवि-सा
२६ ज्ञानियासा. २७ तरी-मा. २८ या चिन्या; तया-सा. २९ ज्ञानालागा-
त्या; मा. ३० कवणा-मा; सा.



( ७)
पां योग्यता अrंांगिं । हे पांतूऐां जइंगि । देखिला एर्कुए ।। ३३ ।।

जेविं पोतालिचे धन । दावी किर अंजन । परि होआवे लोचन ।

पॉयलाचे १२४१ तैसें मीसुइं देईल ज्ञान । एच किर नाहिं आन ।

परि ते चि थारे ऐसें मन । शुद्ध होआवें ।। ३५ ।। तरि विवांचूनि के ' ही' ' । ज्ञानासि तर्गZएंाए नाहि । हे विर्र्चोरूनि ठ?ऐाrंश्ं ।

ठेविले देवे १३६ आतां विरकेची कव्हणी परी । जे एरुँनि
मनाहे वरी । हे'' ई सर्वहे श्रीहरी । देखिले असे ।। ३७ ।।

जैं '' विर्षे रांधिली रसोये'' । जेवर्णारा र्ठाउrक्एं हो? । तैं शौर्टं
सहिन जाए । जियी परी ।। ३८ ।। तैसी संसारा एयँँा
समस्ता । जोंणवे जैं अनित्यता । तैं वैराग्य दवडिता । पाठी
लागे ।। ३९ ।। आतां अनित्यत्व कैसे' । ते चि रुखीकर
मिसे । साधित असे विश्वेशे । पंचदशी ।। ४० ।।

१ आगींच्या; सा. २ पाहतां-सा; मा. ३ जगीं-मा; सा. ४ एक-मा.
ण जे पाताळींचेही निधान-सा; मा. ६ दावील..सा; मा. ७पायाळाचे..मा, सा.
८ मोक्ष- मा, सा, येथ-मा, सा. ९ करिन्या. १० तरीच्या, सा. ११ विरक्ती
सा. १९ कहींसा. १३ तगणेंचिसा. १४ विचारूनि-.मा; सा. १५ ठाई-मा,
सा. १६ विरक्तीचीमा. सा. १७ येऊनी-मा; येऊनि-सा. १८ हें हीमा, सा.
१९ जे.मा, सा. २० रससोयेमा. सा. २१ जैं जेवणारा-, सा. २२ ठाउवी
सा. २३ होये-मा; सा. २४ तो ताट-मा, सा. २५ साहुनी-म।, सा.
२६ जयाम।. सा. ९७ यामा. २८ जाणिजेस।, २९ पाठींम।. सा. ३. या
कैसे-मा, सा. ३१३८१ फार मिसेंमा, वृक्षाकारमिषें-सा. ३३ सांघिजतवे-मा;
वागिजत असेच्या.



( ८ ).

उपडिलें कवतिके १ झाड ये३१ मोहरा ठाके । हे ३ जैसें
एके । तैसें हे वे १४१ ।। इये।: ऐकी पेरी. । रूपकाचिया कुसरी
सारितैसे वारी संसाराची ।। ४२ ।। वेस्ट संसार्कृ वार्ज्य ।

1 स्वरूप अहंते a*aाँrंख्य । होभवेच अंध्याय । पंधरावा हा
।। ४३ ।। आतां हेंचि आववे । प्रर्थेंगर्भिचे सीधाव । पलविले
जीवे । आकणिजे ११४४ । ।

।। श्रीभगवानुवाच ।।

ऊर्ध्वमूलमध शाखमश्वत्थ प्राडरव्ययमू ।

छंदांसि यस्य पर्णानि यह वेद स सर्ववितू ।। १ ।।

सर्ऱ्हिंँ मेंहानंदससुट्ट । जो १! पूर्णिर्र्माचंदु । तो
द्वारकेचा २१ । ऐसें म्हणे ।। ४५ ।। आगा पै पांहुकुवर्रौ ।

एrrंतुां खर्रूपोचया घरा । करीर्र्तुसे आडर्वार्ते । विश्वामासु जो
।। ४६ । । तो हा जगडंबरु । लैले येथे सवसोrK । हा नोणे
महातह । थांवलाड असे ।। ४७ ।। परि रो हखा सारिखा ।

१ सुढ्येमा, सा. २ नव्हे-मा, नोहे-सा. ३ यामा; याते-सा. ४ एके
परीसा. ५ सारीतसे-म्हा. ६ करूकिमा. ७ ससारसा. ८ वावो.मा,
सा. ९ अहंतेचा--सा. १० ठाके-का. सा. ११ होआवयाम।, सा. १३ अध्यावो
मा, सा. १३ ग्रंथगभीचें-- सा. मा. १४ चांगावें .मा, सा. १५ उपलविजैल
मा. सा. १६ आकर्णिजे-सा. १७ तरी--मा, तरिसा. १८ महानंदु--सा.
१९ पूर्ण-. २० पुर्णतेचा चंद्र-सा. २१ नरेंद्र-सा, २२ अगा-- मा, सा.
२३ पाहुकुमरा-मा. सा. २४ येतांच्या. सा. २५ स्वरूपाचिया-सा. २६ करीतसे
मा. सा. २७७१.रधाभापमा. २ : नव्हे-या; नोहेसा. २९ येथ-सा, मा.
३० संसाकणा, सा. ३१ जागिजेसा, क्र थांवला-सा. ३२ येरा-म।, व।.
३३ मुखा-राज.



( ९)
.तँलि म्ऐले वैरि शाखा । तैसा हवे म्हणींन लेखा । नेई
कॅव्हणा ।। ४८ ।। आगी कां कुऱ्हाडी । हो? रिगावा जेरि
कर्ड । उrंrंरि हो कां भेले तेव्हढी । रचिली र्वंाrंढि ।। ४९ ।।

जे ईटलेया केला पास । केले शलकांस । तरिरे तैसी गटईझी । हा सोहर्पौ नोर्हे ।। ५० ।। अर्जुना हें कवतिक ।

सींयतां असे अलौकिक । जेऐ? वहिट अधोमुख ।र्कृँर्देश एa*aाँrई ११५१
जैसा भातू उंची'' नेणो कें । रश्मिजाल तइंाrंइंल फाके । सैवसाक
हे कावरुखे । झाड तैसें ।। ५२ ।। आणि आधनाधि तेतुक ।

रुंधले पैर्गे चि एकें । केपानिचेन उदके । व्योम जैसे ५३ ।।

कां रविर्चौं अस्तमानीं । रेन कोदे रजनी । शैर्सी हा चि
गगनीं । मांडला असे ।। ५४ ।। टेंया फल. ना चुंवितां । ईल

१ तळीं-सा, मा. २ सुर्वेच्या, सा. ३ वरी-सा, मा. ४ नोहे-मा. सा.
५ म्हणौनि-मा, म्हणोनि-सा. ६ नयेचि-सा; नये-मा. ७ कवणा-सा. ८ होय
सा, मा. ९ जरी-मा, सा. १० बुढीं-मा; बुडींच्या. ११ तरी-सा, मा.
१२ भलतेवढी-मा, सा. १३ वरिचील-मा, सा. १४ वाढी-मा, सा. १५
तुटलया-मा; तुटलिया-सा. १६ मुळापासींच्या, सा. १७ उलंडेल-सा.
रे ८ कां शाखांसीं-मा; कीं शाखांसीं-सा. १९ परि-मा; परी-सा. २० गोष्टी-
मा. २१ कायसी- मा. सा. २२ सोपा-मा, सा. २३ नव्हे-मा, सा. २४
सांगतांच्या, सा. २५ जे-मा. सा. २६ वाढी-मा; सा. २७ रुंखा- मा.
२८ या -सा; या-मा. २९ उंचीं-मा. ३० तळीं-मा, सा. ३१ संसार-
मा; संसार-सा. ३२ आथीनाथी-मा, सा. ३३ तितुकें-सा, मा. ३४ असे
येणेचि-मा, सा. ३५ कल्पान्तींचेन- मा; क्यातीचेनि-सा. ३६ रवीचां-
सा, मा. ३७ अंधारेनि--सा. ३८ तैसाचि हा गगनीं-सा. ३९ यया-सा;
या-मा. ४० फूल-मा, सा.



( १०)
ना तुरुंक्षेवितां । जें कौर्हि पोहता । ते रुख चि हा ।। ५५ ।।

हा ऊर्ध्वसूल आहे । परि दैन्मला नोर्हे । १र्ण चि हा होये ।
शोडूवल्ल गा ।। ५६ ।। आणि चेंबूल ऐसें । निगदिले कीK?ँ

असे । पोरे अर्थ ही असोसे । १० या १७ पै'' बलचेनमहामारी । पिंपलावर्र्डौचिया परी । जीव ' पारंवियां माझारि ।

डोंहाक्रिया ।। ५८ ।। तेवि ' गा धनंजया । संसारतरू यँrंया ।

आधी चि आधि खांदियां । हे इ' नाहि ।। ५९ ।। हरि
उर्जा हिचेडे । शाखांचे मांदोडे । दीर्सेस।ति अपाडें । सोसि-
बले ६० ।। जाले- गगन चि' 'पां वलये । कां वारा मांडला
स्वैपाचेनि आये । नाना जैवस्थे झीथे । बंदली असे ६१ ।।

ऐसा हा एकू । विधाकर्र्रुं विटकु । उदैर्ली जाणें हब्रु ।

१ तुरंवितां - सा. २ कांहीं- सा. ३ पंडुसुता-सा. ४ रुंख-मा; रुखुन्या.
०ऊचमूळ-मा. सा. ६ उन्मस्थळला-मा, सा. ७ नव्हे--मा. ८ येणे-, सा.

९ शाडूवळ-?-म।. सा. १० लर्श्वमुळ-मा, सा. ११ कीर-सा; किर--मा. १२ परी-
सा. १३ अधीं-मा. सा. १४ मूळे-सा. मा. १५ प्रबळला चौमेरी- सा,
मा. १६ पिंपळा कीं वडाचिया-मा; पिंपळा कां वडाचिया- सा;
१७ जे -सा. १८ डाहाळिया असती-मा, सा. १९ तेवी-- मा.
२० या-मा. २१ हीच्या, सा. २२ तरी-मा, सा. २३ ही-,सा. २४ दिसताति-सा, मा. २५ सांसिन्नले-मा; सासिन्नके.सा. २६ पाड्यी
ये-मा; पावेतिये-सा. २७ केला- मा. २८ अवस्थात्राये-मा; अवस्थात्रवें-

सा. २९ उदयला--सा. ३. विश्वाकार-मा, सा. ३१ उदयला-सा.
३२ रुखु-मा; रुखुरग.



(११)
भरपूल ।। ६२ ।। आतां उrर्घ येथ कोर्णे । तेथ मुले
ते किंलक्षण । कां अथमुखपणेन । शाखा कैसिया ।। ६३ ।।

अथवा हुमा या । आर्थ जियां लिया । तिa*aाँrं को?a*aाँई

कैसिया । उर्षें शाखा ।। ६४ ।। आणि असत्य ऐसी । प्रसिद्धि

कोहली । आत्मविद्विलासी । निणीं केला ।। ६५ ।। हे आधर्षे

चि वरवें । सीझये प्रतीती कार्ये । तैसेनि सौयों सोल ।

विन्यासें गा ।। ६६ ।। परि आइकै संभगा । हा प्रैर्संगु कुंज चि
बोगा । कान चि करी सर्र्वागा । हिये आथिलेयां ।। ६७ ।।

ऐसें प्रेमरसें सुरफुरे । बोलिले जवं घडवे-रें । तंव अवधान:
अर्जुनाकारे । पूर्व जाले ।। ६८ ।। देऊं निरोपीति२७ ते थेकुलें हू

येर्र्संणे श्रोतेपण फाकले । जैसें का? खेव पसरिले । देहि
१ उर्ध्यध्य-सा, मा. २ ऊर्च-मा. ३ या-सा. मा. ४ कवण-सा.

५ मूळच्या, सा. ६ अधोमुखपण-मा. सा. ७ या-मा, ८ अर्थींच्या,
मा. ९ जया-मा. १० मुळिया-मा, सा. ११ तया-मा. १२ कोण-
सा; कोणी- मा. १३ कर्थ-मा, सा. १४ अवश्य हा- मा; सा.
५५ कायसी- सा; कायिसी-मा. १६ आत्मविदविलासीं-सा. १७
निर्णयो-सा, मा. १८ तुझिये- मा, सा. १९ प्रतीतीसि - सा. २०
सागों.-मा. सा. २१ सुभगा--मा. सा, २२ प्रसंग असे--मा; प्रसंगु असे-
सा. २३ तुजचि--मा, सा. २४ करी हो--मा; सा. २५ यादववरें--
मा; यादवर्वारें-सा. २६ देव--सा; देवो--मा. २७ निरूपितो-- मा,
सा. २८ येवढें- मा, सा. २९ आकाशा-- मा. सा. ३८ दाहीं-
मा, सा.



( १२)
दिशईं? ।। ६ ।। श्रीकृष्णर्सूक्तिसागरा । हो अगस्ति चि पां
दुसरा । ह्मणौनि बर्डे भैरु पाहे एकसरा । आपवयोचा१ऐशी सोर्य संडौनुऐ खेवली । आवाड अrंrंर्जुनिं देवे देखिली ।

तेथ a*aाँलेन सुखे केली । बुरबिलेर्षी १क्षा मगह्मणेधनंजया ।

तें उर्ध गौ तरु येयों । येणे रुखे चि कां जेया । उर्ध्वत्व गमे
।। ७२ ।। य?ँऱ्हविं ग्रंथो४ अध । हे गराहि जेथ भेद । श्रेद्वयस

एकवर । जियें ठाइं ।। ७३ ।। जो नाइकिजता नादु ।

जो असौरकयमकरंदु । जो आगाथिला आनंदु । सुरतें
विणे ।। ७४ ।। जे३ाँ जें जेंव्हा परत । जेर्थी जें पुढा मीवधीत ।

दिसतेन विर्णै दिसते । अदृश्य जें १५ देपाधिवा स्वैरा ।

षालितो अपासिर्री । नोवा रूईपा सवंसारी । नीं होथे लेख

१ दिशी-मा, सा. २ श्रीकृध्णोक्तिसागरा-सा. मा. ३ दुसरा-सा, मा.
४ घोट-मा. ५ भरो-सा, मा. ६ सोय-मा, सा. ७ सांडूनि-सा; सांडौनि-मा.
८ खवळिली-सा; खवळली-मा. ९ आवडीच्या, सा. १० अर्जुनीं-मा,
सा. ११ जालेनि-सा. १२ कुरवंडी.?सा. १३ तया-सा. मा. १४ ऊर्ध्य-मा,
सा. १५ या-सा; यया-मा. १६ ऊर्ध्यता सा. मा. १७ येऱ्हर्वी-मा, सा.
१८ मध्योर्ध-मा, सा. १९ नाहीच्या, सा. २० अद्वयासी-मा, सा. २१ जये-
मा; जया-सा. २२ वीण-मा. २३ जया-मा, सा. २४ आव्हा-मा. सा.
२५ जया-मा, सा. २६ पुढें-सा- २७ मागौतें-सा, २८ वीण-मा.
२९ उपाधीचा-मा, सा. ३० दुसरा-मा, सा. ३१ वोपांमिरा-मा; वापेसारा-
खा. ३२ नामरूपाचा-सा. १३ संसाराच्या, सा. ३४ हा शब्द मालेगावकर व
साखरेप्रतींत नाहीं. ३५ होय जयाते-मा, सा.



( १३)
३। ७६ ।। झादयविहीन । नैसुधे चि जे बान । सुखा भरले
गगन । गोंलिवं जे ।। ७७ ।। क्र ऐसी' वस्तु जे साचे । हैयेथें गा दैवा तरुचें । ४४ आर घेणे ईलाचे । ते ऐसें असे
१७८ ।। तेव्ही माया ऐसी ख्याति । नसती च यावि । कां वांझेची सर्र्तंती । कॅनो ए जैर्सी' ।। ७९ ।।

'तैसी सर्त ना असंत हो! । जे विचाराचे नोव न साहे ।

.ऐसिर्र्यां पैरी आहे । अनादि क्षेणात ।। ८० ।। जे भवदुम-

.वीजिका । प्रपंचीची भूमिका । विपरीतहानदीपिका ।

साचली जे ।। ८१ ।। जे नौनाशक्तिची मांदुस । जे जगदूश्रमाचें
आकाश । जे आकारजाताचें दुग्ध । घेडी'' केर्ली' ८शा? ते
माया वैचा 'र्ठांद्द । असे जेसेनि नाहिं । मग ईश्वसभा चि

१ ज्ञालूज्ञेयाविहीन-.मा, सा. २ नुसधेंचि-सा. ३ गाळींव-मा. सा.
ढ कार्य ना कारण । जया दुजे ना एकपण । आपणयां जे जाण । आपणाचे
या ७८ ।। ही ओवी साखरे व माडगांवकरप्रतींत अधिक आहे. ४ ऐसें- मा,
सा; ५ तें.- मा. सा; ६ ऊर्ध्व-म।. सा; ७ या- मा, सा, ८ तरूचें-
आ. सा. ९ तेथ-मा. सा, १० मुळाचें-मा, सा; ११ तरी-मा. सा; १२
-आथी-सा. मा; १३ सतात--मा, १४ वानणे-मा. सा. १५ जैसी-सा.
१६ सतू-मा. सा. १७ असद-मा. सा. १८ होय-मा; होये-सा. १९
नाम-सा. २० ऐसेया परीची-सा. २१ म्हणतीच्या. सा. २२ जे प्रपंचाची
भूइमका-सा. जे प्रपंचचित्रभूमिका-सा. २३ नाना शक्तीचीच्या, नानातत्त्वांची

सा. २४ घडी.- सा. मा; २५ केलेल्या. सा. क्र साखरेप्रतींत या
८१ व ८२ ओव्यांचा व्यत्यास झाला आहे. २६ नस्तूच्या-सा. २७ ठायीं--
आ. सा. २८ वस्तुप्रभावचि-सा.
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पाह । प्रँकट हो ।। ८३ ।। बेले आपणयां आली नीददै ।

करी आपणपे जोईवइं मुग्ध । कां काजाले आणि मंद । प्रभा
दिइंर्व ।।८४।। एप्रि प्रिया पुढां तकृर्णागी । निर्दलींऽचेडेनि
वेगि' । आलगितेनं विंर्ण अलंगी । सकोम कर? १५ तैसी
स्वस्ताव जाली माया । आणि स्वरूप नेर्ण धनंजया । ते चि.

६ या । मुंल पहिलें ।। ८६ ।। वैस्त्रसि आपुला जो:
अबोधु । तो उr?धिं आहुलेनें केंद्र । देशात हऽ हो प्रसिद्ध ।

वीजमार्ठ्यै ।। ८७ ।। घन अज्ञान ४२णि । तो वीर्जाकुरभार्र्ह्य
बेंगरित । रे स्वग्न होन जइr?ागृाइतु । फेलैभावो तेयाa*aाँँrए ।। ८८ ।।

पैसि४ ईशा वेदांतिँ' । निर्र्रूंपणभाषाप्रतीति । परि ते असो
मइंस्तुतिइं । अज्ञान ईल ८९ ते कई आत्मा निर्मले । अधोर्डे

१ पाहीं-मा, सा. २ प्रगट.-मा, सा. ३ होय-मा, सा. ४ जेव्हां-मा. सा.
५ निद.स।. ६ जेवीं.-म।. ७ काजळी.मा; सा. ८ दीदी-मा, सा. ९ स्वप्नी-

मा, सा. १० निजेली-मा. ११ चेववूनि--मा; चेवऊनि-सा. १२ वेगीं-मा, सा.
१३ आ।लीगेलेनविण-मा; आलिंगिलेनिविण-सा. १४ आलिंगी-सा. मां. १५
सकामु-सा. १६ स्वरूपी.-मा. सा, १७ नेणें-सा. ६८ तरू-मा; रुखा-सा.
९९ मूळ.- मा, सा. २० वस्तूसी-सा. २१ ऊची-स।, मा. २२ अ।ठुळैजे.मा,
आहुळैजे-सा. २३ वेदांती-मा २४ हा चिन्या, सा. २५ बीजभावो-मा, सा.
सुमुप्ती-सा. २७ बीजांकुरभावो-मा, सा. २८ म्हणती-मा, सा. २९ येर--
मा, सा. ३० हन--सा, मा. ३१ जागृतीच्या. ३२ फळभावोभा, सा. ३३
तया स- मा; तियेचा-सा, ३४ ऐसी- सा. ३५ यया-सा. या-मा. ३६ वेदांती-
मा, मा, ३७ निरूपणभाषाप्रतीती--सा. २८ प्रस्तुती सा, मा. ३९ मूल मा,
सा. ४० ऊर्ध्व मा, सा. ४१ निर्मळे मा, सा. ४२ अधोर्च मा, सा,
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?सूँचीाईत येले । बैलिया शेंधौाईंन ओले । मायायोगाचे ११९४
मग अधपूलासि देहांत्तैरे । बैठति जियें अपारे । ते चौर्पंााखुइं

घेउतु अंगारे । सोलाविवि ।। ९१ ।। ऐसें भवद्रुमाचे ई । हें
कईद्धिं करी बैल । मग अणियांचे बेंचथें । अर्थीं चि?' दावी
।। ९२ ।। तेथ चिडूर्र्बृत्ति पहिले । महातत्त्व उँमैलले । ते पौन
वडव्हे । एक निगे ।। ९३ ।। मग सत्वरजतमात्मकु ।

त्रिविधँदै अहंकार जो एकू । तो वि अधोमुखु । डिक कुटे
।। ९४ ।। तो बुद्धिची घेरुँनि आगारी । भेदाची वृत्तिँ' करी ।

येथें मनांची डार्ले धरी । साजेर्पैणे ।। ९५ ।। ऐसा सूर्लौचिया
गाढिका । विकल्परस कोंवलिकौ । चित्तचतुष्टय डाहालिकलं ।

कींमेजेते तो ।। ९६ ।। मग आकाश वायु द्योतक । आप पृथ्वी

१ सूचिती-मा, सा. २ मुळें-.सा. मा. ३ बळिया-मा, सा. ४ बाधोनि--
सा. ५ आळें.स।, मा, ६ आधलीं.मा, आधिलीं,.सा. ७ संदहातरे-म।;
सदेहातरें-सा. ८ उठतीच्या, सा. ९ चौपसिल्मा; चौपासी-सा. १०
घेऊनि-मा, सा. ११ आगारे-मा, सा. ११ खोलावती- मा, सा. १३
मूळमा, सा. १४ ऊर्ध्वीच्या. सा. १५ बळ..मा. सा. १६ बेंबल-रा.
१७ हा शब्द माडगांवकर व साखरे प्रतींत नाहीं. १८ जिकत्ती-
सा. १९ उमळे- ..मा. २० मान--रा, २१ व।व्हेंदुल्हें-मा. २२
निघे.सा. २३ त्रिकिध-मा, सा. २४ तिवला-सा. २५ बूद्धीची-मा,
सा. २६ घेऊनि.मा, सा. २७ वृद्धि-सा, वाढीच्या, २८ कीं तेथ-मा.
२९ मनाचे.मा, सा. ३० डाळ-मा, सा. ३१ सक्रेपण.-म।. ३२ मुळा.
चिया-मा, सा. ३ रं कोंवळिका-मा, सा, ३४ दाहाळुका--मा; डाहा-
ढिका- सा.
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हे पोंचे कोक । महाभूत सारोळे । सरले होति ।। ९७ ।।'

तसी चि' श्रोत्रादिकमात्रे । तिघे' जांगवसीगर्मपत्रे । बैलाले
विचित्रे । उँमलती गा ओ। ९८ ।। तेथ शब्दांकुर रिपही । ओवा.
वाढिदेव्हडि । होतां करिती कांडी । आकांक्षेची १९आग-
त्वचे वेलपालेवं । स्पर्शाकुँरि थेंति धाव । तेथें बावर्ले पडे
अभिनव । विकारींचे ।। १०० ।। घट रूपपर्र्त्रेपलौवेलिं ।.

वधू लांब ते कांडे कड थाली । तेव्हात व्यामोहता भली ।'

पटलेली जा? ।। १०१ ।। आणि रसाचे जांगवसे । वाढता
गौ२६- । जिव्हे आतिची असोसें । विगींत वेचे १? ०२१
तैसिंचि कमलेने गंधे । घाणाची डिर्रिएईं _yaांर्ठ्यइं वांधे । तेथ
तट्टे घे सनद । प्रलोमाचा ।। १०३ ।। एव महदहंबुद्धि । मने
महासूत्रसमृद्धि । इको संसाराचिया अर्धी । सासनें जे १ ०४! 'किंबहुनौ इहि आहें । आगे अधिकै ह कांटे । पीरसिधी चि

१ पांच-मा, सा. २ सारोख-मा. सरोख-सा. ३ चि-हा श्।व्द साखरे.
प्रतींत .नाहीं. ४ तथें-मा. ५ अंगवसां-सा. ६ छळछळितें-सा. मा. ७ उमळती-
मा. सा. ८ परवडी-मा. ९ करित..मा, सा. १० वेलपल्लवसा. १ स्पर्शा-
कुरीच्या, सा. १२ तेथें-मा, सा. १३ बांबळ-मा, सा. १४ विकारांचें--सा.
१५ पाठींच्या, सा. १६ पालोवेली-सा. १७ हा शब्द माडगांवकर व साखरे
प्रतींत नाहीं. १८ तेथें.मा; ते वेळीसा.. १९ पाहाळीं-मा सा. ' २० जाय-
सा. मा. २१ आतींचीं-मा. सा. २२ निघती--सा. २३ तैसीचि.मा; ते-सा. २४ कोंभलेनि-सा. २५ हिरीच्या, सा. २६ थांबु-सा. २७ तसु-सा. मा.
२८ स्वानंदे-सा. २९ इये का; या-मा. ३० अवधि-सा; अनवधि-मा. ३१
सासनजे-मा; सासनिजेऱ्या. ३२ इहीं--मा, सा. ३३ आठ मा, सा. ३४ आशी

-मा सा. ३५ हा अधिकच्या, सा. ३६ शिंपी -मा, सा. ३७ येवढें-मा, सा.
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एर्व्हेडे उमटे । रूपे जेवि ।। १०५ ।।

४? ।.

वैरि तरंगता आसारे । तैसें ब्रह्म चि हीथे बुधकार-अंज्ञानेमुल
। । १०६ । । आतां याचा हा विस्तारू । हा चि या पैसाकृ ।
जैसा आपणपें स्व४ परिवारु । ऐकार्किंया ।। १०७ । । परि ते
असो हें ऐसें । कावरे झाड उससे । या महदादि हे आरवसें ।

अधोर्क्षाखॉ । । १०८ ।। आणि अर्थर्त्धु ऐसें यवाते । अशरित जे
जाणते । शे हि ' परिस हो येथे । सांधिनल । । १०९ । । तरि
अर्थलं आधीजे उखा । तेंर्व वरि' ' एकसारिखा । a*aाँँहिं निर्वाही

या रुंखा । प्रपंचरूर्र्पासि ।। १८४९ । । जैसा न लोटतां अणु ।
मेर्र्घेण ह? नानावर्धु । कां ाइर्क्जुंँ नसे संपूर्ण । निमेर्र्पु भैरि । । १११ ।।

ना कोंपतेया पर्थदेला । वरिर्लौ वैसका नैएार्हि ज७rाrं । कां चित्त
जैसे व्याकुर्लो । माणुसाचे । । ११२ ।। पैसी येयाची स्थिती १

१ येवढें-मा, सा. २ जेवीं-मा. ३ वरी-मा, सा. ४ हाये-सा; हा वाटू
माडगांवकरप्रतींत नाहीं. ५ अज्ञानमुळें-मा; अज्ञानमूळ-सा. ६ याचा-सा. मा.
७ स्वप्री-मा. सा. ८ येकाकिया-मा. सा. ९ या-मा. १० अधोशाखां.
मा. ११ अश्वत्थ-मा. १२ म्हणती-मा. १३ हीच्या,-सा. १४ सांगिजेल-
सा. १५ श्वा-सा; श्वः-म।. १६ तोवरी सा. मा. १७ नाहीं-मा, सा; १०

प्रपंचरूपासी-मा; प्रपंचरूपा-सा. १९ मेघ-मा. २० होय-सा; होये-मा.
२१ विजू-मा, २२ निमेष-सा. २३ भरी-मा, सा. २४ कांपतया-मा, सा,
२५ पथदळा-सा; मा. २६ वरीलिया-सा. २७ नाहीं-मा, सा. २८ जळा-
मां, सा. २९ व्याकुळा-सा, मा. ३० याची-मा.



( १८)
नासत जाये क्षणा प्रति । झणौनि येंदाते हणात । अश्वत्धु गोरे १३
आणि अथत्यु ऐंणे नावे । पिंपर्डे हणात स्वभावें । परि तो अभि-
प्रात्य नोहे । श्रीहरीची ।। ११ ४।। ये-हवि पिंपतुँ घडता विरिव' ।

मियां गति देखिली 'नीकी । परि ते असो कां? लौकिकि'एँ ।

हेतु काज ।। ११५ ।। म्हणौर्बु हा प्रस्तुतु । अलौकिकु 'पॅरि-
बसा बंधू । परि क्षणिकत्वे चि अश्वत्पु । बोलिजे हा ।। ११६ ।।

आणिक हि ए?र्कुए थोरु । र्यर्यंा अव्ययत्वाचा डगरु । अr?ाथि परि
तो भीवरु । ऐसा असे ।। ११ ७। । जैसा मेषांचे निऐ' तोंडे । सिंधु
एके आगे घेईढे । आणि नदी ऐशी कडे । अरेती चि असती
।। १ १८। । एथ वोहटे ना चढे । ऐसा परिपूर्शु चि आवडे । र्षररे ते
फुली जवं तुघडे । मेa*aाँनदींची । । ११९ । । तैसें यथी
अकैर्चे होणें जाणे । ६ होतेनि' वहिलेपण । म्हणोनि सोई

१ जाय-मा, सा. २ क्षणाक्षणाप्रति-मा; क्षणाक्षणाप्रती-सा. ३ यातें-
४ म्हणती-सा, मा. ५ हा- मा, सा. ६ येणे-मा, सा. ७ पिंपड-म ।, सा.
८ म्हणती-सा, सा. ९ अभिप्राय--मा; अग्निभप्राय-सा. १० येचवी-मा,
सा. ११ .ऽ५पड-म १, स १. १२ विश्रा।-मा, सा. र १३ असे निकी-मा. सा.
१४ कायि-भा; काय-सा. १५ लकिकी-मा, सा. १६ म्हणौनि-सा.
१७ परिस १. द्य ८ आणीकु--म१ आणीक-स ।. १९ ही-म ।, सा. २० य ।सी-
मा. २१ आ थ७। -सा, मा. २२ मेघांचेन- म ।; भेघाचेनि-सा. २३ काढे-मा,
सा. २ ड येतीकडे- ०१,७ स ।. २५ भीरत ।चि-स।. २६ प री - सा. ६७ मेघा-
नदी।ची-स ।. २८ ऐसें.-स ।, मा. २ ए या-म १, ३० रुखाचें-सा. ३१ न तर्फे-
मा, सा. ३२ होतेन-मा. रे ३ म्हण।ेनि- सा; म्हण।न-म १ सा, ३४ -लोक-
अ।.



( १९)
अर्थात झणे । अव्ययो हा । । १२० ।। यइrऱ्हविं दानसीडे पुरुपु ।

वेचक संचकु १ तैसा व्ययेंचि हा सें । अव्ययी हा ।। १२१ ।।

जातां वेगें बहुवसें । न वचे कां घेई रुतले असे १ ''ते रथाचे
चक्र दीसे । जिथा परी ।। १२२ ।। तैसें कलातिकर्मी जे कल
ते भूतशाखा येथ गेले । तेथ कोडिंँ' वरि र्धमालें । कठी
आणिक ।। १२२ । । परि ऐके केधवां गेली । शाखाकीह
केधर्वा जाली । हे नेणवे आव. उमलली ।? आa*aाँडअधे:
।। १२४ .। । महार्र्केल्पाचा सेंटिटे । बफटया उँमेलही ६६ ।

तेहीचे आणिकिचें दांग कठिक । सैसिनिले ।। १२५ ।। संहार-
वार्ते प्रचडें । पेंडति प्रैलयांत्तिचि सालंडें । तव कैर्षपादिचिं
जुवाडें । पौँल्हैजति । । १२६ । । रिगे मन्वंतर मन२६ । वै१rंाrंा

वरि वंशाचे मांडे । जैसी डहाळे कांडेनकांडे । जाऊ जोगे''

????१ यातें.-मा. ( या लोझ्यसा. ). २ अव्यबुसा. ३ येऱ्हहीं-मा, सा.
४ दानशीलमा; दानशीहु-सा. ५ वेचकपणेचि. सा. ६ रुखुसा. ७ अव्यय-
मा. ८ गमे-सा. मा. ९ मुई.मा; भूमी-सा. १० हा शद्व माडगांवकर व साखरे
प्रतींत नाहीं. ११ जयामा. १२ काळातिक्रमें सा; काळातिकमीं-मा. १३ वाळे
मा. १४ गळे -मा; सा. १५ कोडीवरी-मा, सा. १६ उमाळे-सा, मा. १७
उठती-सा. १८ येकीच्या. सा. १९ शाखाकोडी-मा, सा. २० जेवी-मा. २१
आषाढ अझें-मा, सा. २२ महाकल्पांच्या सा. २३ शेवटीं-मा, सा. २४ उदे-
लिया-, २५ उमळती-मा, सा. २६ गडीया. २७ आणिकीचें-मा;. अलिखीचें.
सा. २८ उठीच्या; २९ सासिन्नकेमा; सासिजले-३ ० पडतीन्हा मा. ३१ प्रळ्यां.
तींचीं-. मा. सा. ३२ रूपादीची-भा, सा. ३३ पाल्हजेती-सा ३४ वंशावरी
३५ जिंकेच्या, सा. ३६ जेवींणार सा.



( २०)
।। १२७ ।। कलिँयुगाती कोरडी । चैहुं युगांची डौले साडी ।

सर्व कृतयुगाची पेली देव्हडी । पडे पैदुही ।। १२८ ।। वर्चतें
वरिषे जाए । ते पुढिला मुएंल्हारि ह? । जैसा दिवसु जांर्तुई किं
एर्तुए आहे । हे चोजवे नां ।। १२९ ।। जैसिर्यो वारियार्चिर्या
मुळक । सौदा ठाउवा नव्हे देखा । तैसिया कठिति पंढवि
शाखा । नेणो केर्ति ।। १३० ।। एकी देहाची डिरी तुटे । तंव

देश;? वर्हुँवि कुटे । ऐसेर्न भवतरु हा वाटे । कषयो ऐसा
।। १३१ ।। जैसे बहि पाणी बीए वन । तैसें चि आणिक
मिले मागें । 'तेवि असंत चि असिने जगे । मानिजे तेऐ'
।। १३२ ।। कां लागतीने डोर्ले. उघडे । तंव कोर्डि'
वरि घडे मोडे । ते नेर्र्णंतिया तरंगू आवडे । निले ऐसा
।। १३३ ।। वायसा एकें बुदुले शोह कडे । डोर्लंाए चौलिता

व कण्यिगात-मा. ३ चहं-मा. ३ सालेच्या; सले-मा, ४ पुढती-सा.
५ वर्ष.-मा? सा. ६ हणारी-अमा; मुळहारी.सा. ७ होये-मा, सा. ८ जात-
सा. ९ येत-सा; येतु-मा. १० जैसा-सा. ११ वारियाचासा. १२ सुळका-
मा, सा. ५३ उठती-सा. १४ पडतीसा. १५ कितीच्या. १६ देहाकुरी-
सा, मा. १७ बहुवीं-मा, सा. १८ ऐसेनि-सा. १९ वाहतं-, सा. २० जाय -
मा, सा. २१ भिळ-सा, मा. २२ तेवी-न्या, येथ.सा. २३ असे जेन्या.
२४ संत-भा, सा. २५ लागोनि-सा. २६ डोळाच्या, सा. २७ डोडीवर-
म।. सा. २८ नेणतया-सा; नेणत्यां-मा. २९ निलुच्या. ३० स्वलै?।,
सा. ३१ दोहीं-, सा. ३२ बोळाच्या, सा. ३३ चाळितां-मा, सा.



(२१)
अपाडे । दोकिर्ह आये ऐसा पडे । अपुइं जेर्विं? । । १ ३४।। पोरे
भिंर्गोरि निधिये पांडेली । गेमे भूमीसि जेटली । ऐसा वेणी-
तिसो मुली । हेतु ह? ।। १३५ ।। हे कें असो झडती ।

अधारि भवडिता कोलिती'१ ते दीसे' जैसी आइती । रेसें सैमै
।। १३६ ।। हा संसारर्र्दुंक्ष तैसा । मोडे; मांडतु सहसा!
नेर्र्द्दंखौनि लोकु पर्सिंंाई? । अव्ययो मानी ।। १३७ ।।

परि एर्यांचा वे देखे । जो हा क्षणिर्र्कुं ऐसा बोलेचे । जाणे
कोंडि वेल निमिखे । होर्तुइं जैइंांतु ।। १३८ ।। नशहि अर्होन
'वाचूनि मूल । थाचे असिलेंपर्ण हे टकेले । ऐसें झाड चि
सीनसौलं । देखिले जेणे ।। १३९ ।। देर्यौते गा पाहुसुर्शौं ।

मी सर्वह ह. अणे जाणता । पै वाग्मझसिद्धाहाँ । येथें दि.
.तो ।। १४० ।। योगजाताचे जोडले । तेर्दीं एर्कोसि चि उपेग

१ दोन्ही--मा, सा. २ आधीच्या, सा. ३ धमन्या, सा. ४ जीव जगाच्या,
सा. ५ पैच्या, सा. ६ भिंगोरी-मा, सा. ७ पडिज्यै-स।. ८ ते गमे- मा, सा.
९ जैसी अडलीच्या, सा. १० वेगातिशयो-सा; वेगातिशो.मा; ११ होये..
आ; होय-सा १२च्यी, सा. १३ आधारींच्या; आधारे-सा. १४ भोवंडितां-
सा. १५ कालेती-सा. ९६ दिसेमा. सा. १७ चक्राकार-मा. सा. १८ संसार-
च्छ-मा, सा. १९ मोडत-सा. २० न देखोनि-सा. २१ पिसाच्या, सा. २२
याचाच्या; ययाचा-सा. २३ क्षणिक-सा, २४ बोळखे-क।, मा. २५ कोडीवळे-
आ; कोडिवेळां-सा. २६ होतु जातुमा; हाते जात-सा. २७ र्नीहीं-मा, सा. २८
अज्ञानावाचूक्रिया. २९ मुळ- मा, सा. ३० याचें-मा. ३१ हा वाढू माडगांवकर
च साखरेप्रतींत नाहीं. ३२ टवाळ-मा, सा. ३३ सीनसालन्या; सिनसाळच्या.
३४ तयाते-- मा, सा. ३५ पंडसुहा-सा. ३६ ही- मा, सा. ३७ कग्व्रम्ही-सा.
३८ वंद्य-मा; वद्यु-सा. ३९ ''तो' चिम।, या. ४. तया-सा; मा. ४९
धकासी-सा; येकासी-मा. ४३ उपयोगा-सा.



(२२)
गेर्डे । किंवहुना विभा । ज्ञान ७६ तेर्षें' ।। १४१ ।। असो
हे वहे बोलणे?। वानिजैर्ल शे कवणे । जें' भवरुर्खुं हाजाणे ।'

उrंाZए ऐसी ।। १४९१
अधश्चोर्ध्वं प्रसूतास्तस्य शाखा: गुणप्रवृद्धाः विषयप्रवाला: ।।

अर्धच मूलान्यनुसततानि कर्मानुबंधीनि मनुष्यलोके या
मग यथी चि प्रपंचरूपा । अधःशाखिया पादपा । डार्हो.

लिवा जांती उमपा । ठेवा ६. उडू ।। १४३ ।। आणि अर्थ
फाकली डोले । विं हिं विष्टति मुले । तेर्यंाँ कलि पँघैले तं
वेडे पोल ।। १४४ ।। ऐसें जें अक्षी । ह्मणितले उपक्रमी ।

तैं परियसें सुगमी । केर्लि' साधौईंं ।। १४५ ।। तीररे वद्धर्सूँलें

अज्ञाने । मेंहदादर्थ पैसने । वेदींचे थोरेवणे । ''घेउनिया
।। १४६ ।। परि आर्थव तव खेटून । जौंरजे उद्धिज

१ जियाळ्येंमा, मा. २ हीच्या, मा. ३ त्याचेनि-सा. ४ हे असो-सा.
५ बहु हे-मा. ६ वानिजेल-सा. ७ जो-मा, सा. ८ भवरुख-मा, सा.
९ उशि- रा. १० या-मा. ११ अधोशाहियास. १२ दाहाळिया-मा,
सा. १३ उर्ध्वाही-मा, सा. १४ अर्थींच्या, सा. १५ डाळैं-मा, सा. १६ तिर्ये

होती मूळे-मा; सा. १७ तया ही-मा; सा. १८ तळीं-मा; सा. १९ पघळे-
.० वेड्यसा. २१ पालबु-मा; सा. २२ तेंही-सा, मा. २३ परियस-मा.
परिसे-प्रा. २४ वोलीं-सा, मा. २५ साघौ-मा. सांगो-सा- २६ तरी-म,
सा. २- बद्धमृळ-सा. २८ महदादिकीं-सा, मा. २९ शासने, सा. ३९ वेदांची
मा, सा. ३१ थोरवने-मा, सा. ३२ घेऊनिया-मा, सा. ३३ अधींमा,
आधीं-सा. ३४ जारजोग्रिज-मा; जारच उद्विज-सा.



(२३)
मणिजे । हे बैउढौनि महामुज । कडवि ााइं५ए ।। १४७ ।। त्या
एकएकांचेर्न अनर्गेटे । चोर्रीसी लक्ष वाडटे । तेव्हेलिंबीवाशत्की
कांटे । सैथ चि होते ' ।। १४८ १ असवर्षे शाखा सरलथे ।

नानशिष्ट डाहारिर्च्यौं । आडकांर्टीत मालिया । जातीचिया १४९
स्त्रीपुरुषनपुसॅकै । है व्यक्तिमदोंचे टके । आदोर्लेति आंगिक ।

विकारमोर ।। १ ५०!। जैसा वैधीकाळू गगनीं । पैजे नवीने ।तैसें आकारात अज्ञानि । वेलि ' जारे? ।। १५१ ।। मग शौऽखांचेनि
गभरे । सैनि शुभेत परस्परे । गुणक्षोभाचे वारे । उदजात
।। १ ५२। । तेथ तेन अचाटे । ळ तिहि र्ठंंाrश्ं हा कांटे । गुणाचेन
झडझडाटें । ऊर्ध्वर्र्बूंतु ।। १५३ ।। ऐसा रजाचियां सुल्लकइंाऐ ।

झडाडिता आर्गैंलिका । मनुष्यजातिशार्र्खी । थोa*aाँवैत्ति

११५४ ।। तिर्थ अर्थध ना अर्थ । भइंाrंझारि चि कोर्दोँकोंदि ।

-१ अडज-सा.. २ बुडौनि-मा, सा. ३ सठती-का. ४ चारी-सा;
चोर्चे-श्री. ५ यया-सा; याच्या. ६ एकेकाचेनेन्सिसा. ७ अणगटें-मा; आण-
गटें-सा. ८ चौऱ्यासी लक्षधा फुलेच्या; चौऱ्यांशी लक्षधा ड्येर-सा. ९ ते
चेळी-स।, म।. १० होतीच्या, मा. ११ प्रसवती-सा. १२ सराळया-म।, सा.
१३ डाहाळियासा, मा. १४ आडफाटता--म।; आस फुटती-सा.. १५ पुष्ट-
भा. १६ आशेळतीमा, सा.. १७ विकारभारभारें- सा. १८ वर्षांकडे-, सा.
१९ पाल्हेजे-मा, सा. २. नवघनी--म।, सा. २१ अज्ञानीं-मा, सा.
२२ घेली-मा, सा. २३ जाये-अ।; जायच्या, २४ शाखांचेन-मा. २५ आग
आलें-सा. २६ लकेनि-मा, सा २७ गुंपती-मा; गचक्षती-सा. २८ उदयजता.-
सा. फ या ओवीचा दुसरा चरण तिसरा व तिसरा दुसरा, म्हणून माडगत्वकर
च साखरेप्रतीत दिला आसे. २९-तिहीं-सा, मा. ३० ठायींच्या. ३१ ऊर्ध्यद्ध-
मा; उर्भसूळ-सा. ३२ सुडका-मा, सा. ३३ आगळिका-मा, सा. २४ मनुष्य-.

जातॉ-सा. ३५ थोरावतीमा. सा' ३६ तयाच्या. ३७ की-, सा.
३८ अर्थीं- सा, मा. ३ ए. माझारीं-मा, सा. ४० कोंदाकोंदी-मा, सा.



आर्डफांटति खादी । -४ऽ । । १ .९५ । । तेथ शिले.

निषेधीं सपेलव । वेदवाक्यांचे अभिनव । पालव डोर्लति
वरव । आणिँति सियइrाr ।। १५६ । । अँथर्कामपसरे । अँप्रवणे
येत. 1 ' क्षार । तेथ अणि पदांवर । इहभोगाचीं ।। १५७१
तेथ प्रईचिचेनि वृद्धिलोमे । खखरेजत शुभाशुभे । नाना
कर्माचे खांबे । नेणो केती ' । । १५८ । । 'त्या; चि धणे भोग
भागिले । एडति देहींची बुडसले । तंव पुढा केतु पेले ।

नवेयां देहांची । । १५९ ।। आणि शब्दादिक सुहावे । साहौजे
रंगे हवा । विषयपहव नवे । नीचे होर्ति । । १६० । । ऐसे
रजोर्वोत्त प्रचंढें । मनुष्यशाखांचे मांदोडे । वढति तो एथ रूढे 1
मर्र्तुष्यलोकु ।। १६१ । । Zऐसौऐ रजांचा 'र्णे वारा । नावेक धरी
वोसुरौए । मग वाजी लागे थोरा । तुमाचा जो । । १६९ । ।

तेघर्वा याचि मनुष्यशाखा । नीच वासना अध देखा ।

१ आडफांटती-मा; .आड फूटती-सा, २ खांदी-मा, सा. ३ चतुर्वर्णाच्या-

सा. ४ विधिनिषेध-सा. ५ सपल्लव- मा, सा. ६ डोलती-मा, सा. ७ आणिती
मा; नीच-सा. ८ तया-मा; नवे-सा. ९ अर्थ कामु पसरेसा. १० अग्रवने-आ,सा.
११ घेती-मा, सा. १२ थोर-मा, सा. १३ क्षणिख्येमा, सा. १४ प्रवृत्तीचेनि-

सा: प्रवृत्तीचेन मा. १५ खाखरैजती-मा; खाकरेजती-सा. रं ६ किती-मा, सा.
१७ तेवींची भोगक्षयें मागिड्यें मा; तेवीचि भोग क्षीणें मागिले-सा. १८
दहोतीची-मा, सा. १९ वाढी-सा. २० देहांची -मा, सा. २१ सहज- मा, सा.
२२ नीचचिमा; नित्य.-सा. २३ होती.सा, मा. २४ रजावातें-सा. २५
वाढतीच्या; सा. २६ मनुष्यलोक-सा. २७ तैसाचि-मा, सा. २८ तो रजाचा-
सा. २९ बोसारा-मा. ३० याचि-मा; याचियःन्हा. ३१ अधी-सा, मा.



( २५)
पाल्हैजीत a*aाँतुका । कुकर्माचिर्ख ।। १६३ ।। अप्रईनिचे
खतुवीले । कर्क निगैति सरले । घेत पान पालव डौले ।
प्रमादिंची ।। १६४ ।। बोलींत निषेध नियमें । जिया रूषर्र्जुं:
सामे । तो पाला देयाँ घुमे । टकेया 'पॅरि । । १६५ । । प्रति-

पति अभिर्चार । आगम जे परमार । ऽ हि पथलेदि ऐति
पसर । वासेनापेलि ।। १६६ ।। तंव तंव होति'' थोरोडे ।

अकर्माची तेलबुडे । आणि जन्मशाखा ईपुढे । घेइंार्ते वैएांवा
।। १६७ ।। तेथ चांडालौंदि निकृष्ट । दोषर्जोताची थोर
फाटा । झील पँर्डंएंा लागे कर्मश्रष्टा । शैलीनियां । । १६८ ।।

पशु पक्षी फैर । व्याप्र वृश्चिक विखार । हे आडशौखानिकर ।

थोरीवेशी ।। १६९ ।। परि ऐसियइंाँ शाखा पडिक । सैवीन हि
नीच नवा । नरईभरेश् यावा । फर्लौचा तो ।। १७० । । आणि

१ पाल्हैजती-मा; पाणेजती-सा. २ डाहालिका; डसुका-मा. ३ कुर्बान
मा. ४ अप्रवृत्तीचे-मा, व।. ५ खशुपाळेच्या, सा. ६ कोंभ-म्हा. ७ निघती.
सा. ८ सरळे-मा, सा. ९ डोळे-भा, सा. १. प्रमादाचीं-मा, सा. ११ जया.
मा. १२ ऋचायजु:सामे-म।, सा. १३ तया-मा, सा. १४ वरी-मा,
सा. १५ प्रतिपादिती- मा, सा. १६ अविचार- रा. १७ तिहीं-सा;
तेहि-मा. १८ पानी -मा, सा. १९ वासनावेलीच्या, सा. २० होती-
मा. सा. २१ तळबुडे-मा, सा. २२ पुढेपुढे-सा. २३ घेती-मा, सा.
२४ धांव-मा, सा. २५ चांडाळादि-सा, मा. २६ दोषजातींचा-सा.
२७ जाळ.मा. सा. २८ पडे-सा. मा. २९ सुलोनियो- सा. ३० फर--म।, सा. ३१ आडशाखाप्रकार-सा,? ३२ पैसु घेती-सा. ३३ ऐशा-सा.
३४ सर्वागीही-सा. ३५ नरकभोग-सा; निरयभोग-मा. ३६ फळाचा-
मा, हा,



( २६)
हिंसाविषय पुंढााrईर १ कुकर्मसगें पुऐरुं धरी । जेन्म वरि अगारी १

वाढती चि असे । । १७१ औ। ऐसईएंाइं होति तह हेंणे । लोह लोष्ट

पॉखाणे । ईया खांदिया त्तेविए जोणें । मुले हे चि ।। १७२ ।।

अर्जुना गा तुर्या येरीं । मतुष्या लागौनि अवधार । वृद्धि
स्थावरान्त येन्हीं । अधोशाखाची ।। १७३ ।। ८णौन जें माणुसें
होली येथें त्रि व अथो १ । एथौनि भंग पैपेले । संर्सारेतरू
।। १७४ ।। कव्हीव आथेचं पार्था । मुद्दल सूर्ले येथता । अधि-
चिया मध्यस्था । शाखा इया ।। १ ७५।। परि तामसीसात्विकिं ।

सुकृत दुष्कृर्तापेमकिं- । विर्हैंढति ईएएंर्यंा शर्टर्स । अंधोधींचा
।। १७६ १ । आणि वेदवयीचेची पाना । सें अन्यत्र लगी
अर्जुना । जे मेंनुध्यें वाँचौड विश्वाना । विषो नहि ।। १ ७७।।
ह्मैंणौनि तनुमानुषा । इया उईलींन शौखो । तें- कर्म-

-१ पुढारीं-सा, मा. २ धूर-मा, धुर-सा. ३ जन्मवरी-मा, सा. ४ आगारी-
मा, सा. ५ ऐसे-सा; ऐसामा. ६ तृण-मा, सा. ७ पाषाण-मा, सा. ८ या-
मा; इया-सा. ९ तेवींचि-सा. १० जाण-मा सा. ११ फळहो-मा; सा. १२
अवधारीं-सा; या परीं-मा. १३ इया परीं-सा. १४ वरी-सा, मा. १५ म्हणोनि-
सा. १६ मनुष्यडाळें-मा; मनुष्यढाळे-सा. १७ ये चि-मा; तियें-सा. १८
जाणावीं-मा. सा. १९ अधींची-मा सा. २० मूळे-मा. सा. २१ जेमा;
हा-सा. २२ पघळें-मा, सा. २३ संसारतरु-मा, सा. २४ येव्हवी-च्या;
सा, २५ ऊद्धीचेका, सा. श् ६ गळसा, मा. २७ पाहातां-सा; पाहतांच्या.
२८ अधींचिया-मा. सा. २९ सुकृतदुष्कृत।त्मकींमा, सा. ३. विरूढती..
मा, सा. ३१ यामा, सा. ३२ शाखी-मा, सा. रे ३ अधोर्ध्वीचियासा.
३४ वेदत्रयाचिया.सा. ३५ नयेसा. मा. ३६ लागो-मा, सा. ३७ मनुष्य।-
सा. ३८ वांचूनि-मा, सा. ३९. नाहीमी. सा. ४० म्हणोनि-सा. ४१ ऊर्ध्य

खैनिस।. मा. ४२ जरी शाखासा; जव्ही शाखा-मा. ४३ तचीम।, खा.



( -२७
वृँद्धिसि देखो । ईया चि कूल । । १७८१! आणि आणिक
हि. झपाइंडि ।, शाखा वाढता ६ 'rंााढिं । येले गाढे तंव वह ।

पैथें अइं?rाथि ।। १७६१ तैसें चि यर्यो शरीरी । कर्म देहसंसारा ।

आणि देह तंव पारा । नां हणी नेथेरे । । १८० ।। म्हणोनि
देई मानुषे । इये १३ होत न चुके । ऐसें जगज्जनकें ।

बोलिले तेन ।। १८१ ।। मग तुमाचे ते दारुण । थिरावलेयां
घौरवाण १ सत्वाची सेंटे सत्राण । ट्री ।। १८२ ।। तैं
ईर्या मतुँहैयाकारा । केले सुवासनो निगति आरा । घेर्टन
सूएंrrएटति कोa*aाँरो । सुकृतांकुरीं ।। १८३ ।। बकेलतेन उन्मेखें ।

प्रशाईशलतेचा तिसें । डिरिया रिगैति निमिखे! धोंडलेनीनेन
।। १८४ । । क तेथ मेधारसें सगर्भ! आस्थर्पिंर्षि सेंवांब । सेंरेले
निगति कोंभ । संदईलिचे । । १८५ ।। सदाचारांचिया सहसा ।

-------?ई---?ईं--१ कर्मवृद्धासि-मा; कर्मबुद्धीसि-सा. २ इचेंचि-सा. ३ मुळें-मा, सा
४ आनीं-मा, सा. ५ तव्ही-मा; तरी सा. ६ झाडीं-मा. सा. ७ मूळें-मा,
मुळें-सा. ८ गाढी मा, सा. ९ मूळच्या, सा. १० वाढीच्या, सा ११ पैसा.
१२ आथी-प्रमा, सा. १३ यां-मा; इया-सा. १४ शरिरा-मा. १५ कर्मे

तंव- मा; कम तंव-सा. १६ देहा संसरा- मा; देह। संसारा-सा. १७ व्यापारा.
मा. १८ ह्मणोचि-सा. १९ नये-मा सा. २० म्हणोनि- सा. २१ मृळें-सा, मा.
२२ होतीं-मा, सा. वाउधण-म।. २० सुचे-मा. २५ वाहुटळी-मा, सा.
२६ याचि - मा, सा. २७ मनुष्याकारा - मा. २८ मुळीं - मा, सा.
२९ मिगती -मा; निघती-सा. ३० घेऊनि-मा, सा. ३१ फुटती-मा, सा.
३२ कोंबारा-मा, सा. ३३ उकलतेनि-सा. ५३४ प्रज्ञाकुशलतेंचि-सा; प्रज्ञा.

नकुशालतेचीं निघती-मा, सा. ३६ घाबष्ण्जौनि-म।; बाबळैजुनी-सा.
क्र'' मतीचे सोट वावे । घालिती सूर्तीचेन थावें । बुद्धिप्रकाशु घे धावें । विवेक।.
चीन ।। रं' ही ओवी माडगांडकर व साखरेंप्रतींत वरील १८४ व १८५ मध्ये
अधिक दिली आहे. ३७ आस्थापत्रीं-मा, सा. ३८ सबोंब-मा, सा. ३९ सरले
मा; सरळ-सा. ४० सद्वृत्तीचे-मा, सा.



१२८)
टके उठिर्ती बहुवसा । घुमधुमिति बोस । वेर्देपर्धार्चा ।। १ ८६।।
शिष्टागमनविधाने । विविधयागवितानें । हिये पानावरि
पाने । पांजर्रति । । १८७ ।। ऐसा ३मदींम घोसगलियां ।

उंठिति तपाचिया डाहालिर्या । देशि ' वैराग्यशाखा कोवलियौ ।

वेल्हालर्पर्णै । । १८८ । । विशिष्ट? व्रतांचे कोक । धीर्रीचा
जणगटिं शीख?ँ । जन्मवेगें उधमुर्स । उंचावती ।। १८९ ।।

माज वेदांची पाला दाट । हो करी विद्यांची झडझडाट ।

जय वाजे अचाट । सेंत्वानिल तो ।। १९० ।। तेथ धर्मर्डौहाल-

वाहालिं । दर्र्सिंत्ति जन्मशाखा पंलिपी; शिया आडफुटती ।

फैली । खर्गादिश ।। रे ९१ ।। पुर्ढा उपरशिर्रौगें लोहिवि ।

धर्ममोक्षाची शाखा सेंरली । लार्हौतलाहात नईचिंं नवी ।

वाढती चि असे ।। १९२ । । पै रविचंद्रादि प्रहवर । पिलू

१ टका-मा, सा. २ उठती-सा. ३ धोषा - मा, सा. ४ वेदपद्याचामा;.
षेदपद्याच्या-सा. ५ शिष्टागमविधानेमा; सा. ६ इयेसा. ७ पालेजती-
सा. ड ऐशा-सा. ९ यमदमीं.-मा, सा. १. घोसाळ्यिल्म।, सा. ११ उठती
सा. १२ डाहाळिया-मा, सा. १३ देतीफ।, सा. १४ ड्यळियामा,
कोंवळिया-सा. १५ वेल्हाळपणें.मा, सा. १६ धीराच्या-सा. १७ तिख-
मा, सा. १८ सर्चमुख-भा, सा. १९ माजी-मा; १० वेदाचाऱ्या; वेद-
कचाऱ्या. २१ सुविद्येचाऱ्या. २२ सत्यानिळु-मा, सा. २३ धर्मडाळ-
वाहाळींसा; धर्मडाळवहाळींमा. २४ दिसतीच्या, सा. २५ सरळी -मा,
सा. २६ फळीच्या, सा. २७ उपरती रागे-मा, सा. २८ पाड्यीमा,
सा. २९ लाइलाहातमा; पाल्हाजत-सा. ३० नित्यसा.



(२९)
क्रीच विद्याधर । हे आडशाखा प्रेसर । पैसु १केर्ते ।। १९३ ।।

एया हि हूनि उंचैपडे । म्हटले फेंलाचेनि बुडँए । इंद्रादिक ते
मांदोडे । थोर शाखांचे ।। १ ए ४ । । मग तेया हि' उपरि
डौहालिया । तँर्पंाएज्ञानिं उंचावलिया । मरीचिकेश्यपादिया ।

देपरिशाखा । । १ ९५।। एव पार्लोवौलि उत्तरोत्तरु । उर्र्ध्यांर्खाचा
ही पैसारु । कुडि साना अर्थ थोरु । फुलार्र्ढ्यंपणे ।। १.९६ । ।

' वैरि उपरिशाखा हिंऐ पाठी । एर्ति फलमार्र्र जे किरीटी ।

ते देह्मेशांत थेंणगर्टिं । कोंभ निर्गैति । । १९७ ।।

फैलाचोने थ्यैँलिपणे । अर्ध अवांढेल ५० । जैव
माथौते वैसणें । १० चि हो? ।। १९८ । । प्राकृता तेव्ही
रुखी । जे फैले दौँटिली होयेईइं शाखा । ते येत्ववाडिली देखां ।

ईदसि ६ ।। १ ९९। । सर 'जेथौनि हा आघवा । संसारर्र्तैरुचा

१ प्रकारमा, सा. २ घेतीमा, सा. ३ याहीपासीनिका; याहीपासून-सा.
४ उचवडे-मा, सा. ५ गुढले.मा. ६ फळांचेन-मा; क्ताचेनिसा. ७ बुढे-मा;
सा. ८ हीमा, सा. ९ डाहाळिया.. मा. सा. १० तपोज्ञानीं-मा, सा. ११
कश्यपादि इया-मा. सा. १२ उपरीच्या, सा. १३ माळोवाळीं..मा, सा. १४
उर्चशाखांचा मा; सा. १५ हा शहू साखरेप्रतींत नाहीं. १६ बुडीं-म।, सा.
१७ अग्रीं-मा, सा. १८ फळाढ्यपणे-मा, सा. १९ वरी-मा, सा. २० ही.- मा,
स'. २१ येती-मा र सा. २२ फळभारमा, सा. इ ४ अणगटीं.. मा, सा. २५
निघती-मा, सा. २६ क्ताचेन-मा; क्याचेनि २७ बोझे- मा, सा. २८
उधींच्या. २९ वावें।डैलम।; बोवाडे.सा. ३० दुणें-का, सा. ३१ मूळींचि.-
सा, मुळी चि.मा. ३२ होयेमा; होय--सा. ३३ प्राकृताही-सा. ३४ तरी.सा.
३५ रुखा-सा. ३६ फळें. मा, सा. ३७ दाटलीच्या, सा. ३८ होय-म।, सा. ३९
बोवाडलीमा, सा. ४० बुढासि-मा, सा. ४१ ये.. मा, सा, ४२ तैसेंमा, सा.
४३ जेवूनि-सा ४४ तरूचा.भ।, सा.
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उठावा । हिये ९४ टेकीत पांडया । a*aाँढशी ज्ञाने ।। २०० ।।

झणौनि वझेज्ञानो परौते । वाढणे र्नंाहिऐ जीकते । बीन
मग वरौते । ब्रह्म च किं ।। २०१ ।। परि हे असो ऐसें ।

ब्रह्मादिक ते आगवसे । उधर्ष्ट्रँला सरिसे । न वैकति गा
।। २०२ ।। आणिकै हि शाखा उपरता । जिया सँrंनकााइद्
नामे विख्याता । तिया फाले ८० नार्डलँता । भाला
म?rं।ह्मइं १२०३ ऐसी मनुष्या र्लीऐगााऐइन जाणावी । १४६ वह्यादि
शेष पालवी । शाखांची व?ाँढि वरवी । उंचावे पै ।। २०४ ।।

पार्था उर्घिचेया अर्धदि । मनुष्यत्व चि हो? आदिं । झणौनि
'हैये अधिं । ह्यणितली केरू ।। २०५ ।। एव तुज अलौकिकु ।

हा अधोर्थशाख । सायिर्र्तला भवरुखु । उर्धर्र्सूल ।। २०६ ।।

आणि धची ही ६८ । अपरीत देविली साधलें ।

१ सूळीं-सा, मा. २ वाढतेनि-सा. ३ ब्रह्मेशानपरौतें-मा. ४ नाहीं-मा;
सा. तेथूनि-म।, सा. ६ वीच्या, सा. ७ ऊर्व्हमूळा-मा, सा. ८ तुकती-
मा, सा. ९ ही-मा, सा. १० सनकादिक-सा. ११ क्ती-मा, सा. १२
मुळींच्या, सा. १३ नाडळतां- मा; नाढळतां-सा. १४ ब्रह्मीं-मा, सा. १५
पासूनि-सा. १६ ऊर्ध्वी-मा, सा. १७ वाढी -मा, सा. १८ ऊर्ध्वीचेया.
मा; उचीचिया-सा. १९ ब्रह्मादी-मा. २० होय-मा, सा. २१ आदी-मा,
२२ यें-मा. २३ अर्धी-मा, सा. २४ मूळें?।, सा२५ अधोर्भशाखु-मा,
सा. २६ सांगितला-मा, सा. २७ कबूल -मा, सा. २८ अर्धीची- मा, सा.
२९ मूळें-मा, सा. ३० उपरतीं-मा, सा. ३१ परिसविली-सा. ३२ वळें. सा;
सविवळें-मा.



(३१)
आतां परियहैं केले । कैसेनि हा ।। २ ०७' ।।

न रूपमस्येह तथोपलम्यते । नाली न चादिर्न च संप्रतिष्ठा ।

अश्वत्थमेन सुविरूढमूल । असंगशखेण स्टेन छिप्रवा ।। ३ ।।

पारे तुझी होन पोर्ट । ऐसें गमैर्ल करीटी । जे एrंवढें
सुर उत्पाटी । ऐसें काई असे ।। २०८ ।। कें बडाच सेवर्टं
वे-र्ही । उ?धेंँr शाखांची थोरी । आणि १ तव निराकरिं । अवर्घ

असे ाा९ई ० ९।। हा स्वींवर हि तील । फाकैँतसे अधिच डोले ।

a*aाँrएजि धांवतसें देग२ । मैनुष्यरूपि । । २१० ।। ऐसा गाढा
आणि का; । कोणें करी थेंथा सेवर्र्डे । तरि जैने हा हलवैर्डे ।

धरिसी भौह्य । । २११ ।। पै'' हा उन्मलावेर्यो दोरेवै । सायौर्स
चि कोईसे । कोंडू बीला १७५ देशे । देव्हडॉ र्वंाँहे ।। २१२ ।।

गंधर्वदुर्ग कीं न पाडावे । काडू शशविषाण मोडावें । हो-
आर्वे मग तोडावे । खपू- ४४' ।। २१३ ।। तैसा संसार्र्कृं हा

१ परियस.मा; परिस-सा. २ उन्मळे..मा. ३ तुझ्या-स।; ४ हन-मा, सा,
सा, ७, पोटींच्या, सा. ६ गमेल-सा. ७ येवढे-मा, सा. ८ कत्यि-मा, सा.
९ कीस।. १० ब्रह्मयाचां-मा; ब्रह्मयाच्या-सा. ११ शेवटच्या, सा. १९ वरी..
स।. १३ उर्ध्व-मा, सा. १४ मूळ-मा, सा. १५ निराकारीं-मा, सा. १६ कधी-
मा, सा. १७ हीमा, सा. १८ तळी-मा, सा. १९ फाकत असे--सा. २० अर्धी.

च्या--सा; अधीचामा. २१ डाळीसा, मा. २२ माजी-मा २३ दुजा.मा.
२४ मुळीं-मा सा २५ मनुष्यरूपीं.मा, सा. २६ अफाट.स।. २७ आता
कोण-मा, सा. २८ यामा. २९ शेवड-मा, सा. ३० झगेमा; झर्णि-सा.
३१ हळूवढ-मा. सा. ३२ भावाच्या, सा. ३३ परि-म।; तरि-सा. ३४ उन्मूळा.
वया-सा. ३५ दोषे..मा, सा. ३६ येथ-सायासचि-मा, सा, ३७ कायिसे-.
मा, सा. ३८ कायि-मा; कायस।. .३ ९ बाळा-मा, सा. ४० बागुलसा.
४१ दवडावा-मा, सा. ४२ वाहेमा, ४३ कायि-मा; कायीला. ४४ कायि-मा;
काय.षा, ४५ कीं - मा; सा, ४६ संसार मा,
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वीरा । ८४ नाहिं साचोकारा । मा उक्तगर्लींन दरारा । काही
स्नेही ।। २१४ ।। आधीं साषितेली जे परी । मूलडोंहालांची
उँजिरी । ते वांझेचे घर भार । लेकुरवे जेसी । । २१५ ।। का
कीजति चेइलेपणी । १वप्रिचि शिये बोलणी । जैसी जाण ते
कहाणी । दुबेलेयाची ाा२ १ शाक क्षणबु पै धनंजया । आली
a*aाँनिली द्ये' रूपमार्यो । काँर्सविएचेनि २४ राया । अँगरिले
।। २१७ ।। १३ अa*aाँर्न ते'' चिं' लटिके । मा तयाचे कौन
केतुलें । श्रेणीतू सर्सौरकृष्ट सैँक्षिके । वैत्यिचिपै ाा२ १ ८। । आणि

१ रुंख-मा; रूख-सा. २ उन्मळर्णी-मा; वनळणी -सा. ३ कायिसा-. मा,
सा. ४ तरी- मा. सा. ५ सांगितली.- मा; सा.६मस्थळ डाळांची-मा, सा. ७ उजरी-
म।; सा. ८ वाझेचींसा. ९ घरभरी मा, सा. १० लेकुरे.स।. ११ कायसा.
१२ स्वग्नींचीं-मा; सा. १३ दुगळी चि हे- रा; दुगळीचि ते-सा, ल या २११
ओवीनंतर '' थांबूनि आम्ही निरूपिले जैसे । याचे अचळ मूळ तैसें । आणि
तैसा चि हा जरी असे । साचोकारा ।। '' व '' तरी काणोचेन संतानें । निफ.
जती या उन्मळणें । काय फुंकिलयां गगने । -जारवजैल गा । । ''-या दोन ओव्या
माडगांवकर व साखरेप्रतींत अधिक दिल्या आहेत. १४ ह्मणौनि.मा, सा.
१५ वांनले-मा, सा. १६ तें-मा, सा. १७ रूप माया,.मा, सा. ११
कासवीचेनि. मा, सा. १९ तुपें-मा, सा. २० वोगरिले-मा; वोगरिलें जैस-सा.
शया२ १ -शनिलितर '' मृगजळाची गा तळी । तियें दिठी दुरौनु चि न्याहाळीं ।

वांचूनि तेन पाणियें साळी केळी । लाविसी, काई ।। ''-ही ओवी माडगांकर व
साखरप्रतींत आधेक आहे. २१ मूळ-मा; सा. २२ अज्ञानाचे तंव- मा; सा.
२३ कार्य--मा, सा. २४ हें केतुकें मा. सा. २५ ह्मणौन-मा; ह्यणौनि. .सा.
२६ सूरसारस्ख-मा, सा. २७ सतुढ्येंस।. २4 वादोचि-मा, सा.



(३३)
अंतु येया नौर्हि । ऐसे वोखाणिजे अ कोहि । Zएrं

हि साच चि पौर्हि । पैरी ऐकी ।। २१९ ।। तरि
प्रबोध जंव नोहे । तंव नी कोंबू अंतु आहे । किं'
रवि सरैर्ल पाहे । ते_yarंाँ आरीतैं ।। २२० ।। तेवि' जैव
पार्था । विवेकु बुधवी माथा । तव येई नाहीं अश्वत्था ।

भवरूपा एर्या ।। २२१ ।।. ईशाक हा अर्नौदि। ऐर्सी आहे
शाळी । ते'' आर्तुँकी नोहे बुशर्घिर्ष । बोर्लौंते पूर्वी ।।ररर!! १

१ या-मा. २ नाहीं मा, सा. ३ बोलिजे-मा, सा. ४ जें कां - मा.
५ काहीं-मा, सा. ६ तेहीच्या, सा. ७ पाही-मा, सा. ८ येके-सा; ९ परी-
सा; येकी-मा. १० तरी-मा, सा. ११ प्रबोधु-मा, सा. १२ निकेच्या, सा. १३
कायि-मा, सा. १४ कीं-मा, सा. १५ रात्रीमा, सा. १६ न सरे तंव न पाहे-
सा. न सरे तंव पाहे-मा. १७ तया-मा, सा. १८ तैसा-मा, सा. १९ अंत-मा.
२० नाहीं--मा, सा. २१ या-मा; यया-सा. कॅ या २२१ ओवीनंतर
'' वाजते वारे निवांत । न राहती जेधिवे तेथ । तंव तरंगता अनंत ।. ह्मणावी

चि कीं ।। व '' म्हणौनि सूयुऐ जें हारपे । तै मृगजळाभासु लोपे । कां प्रभा

जाय दीपे । माल्हावलेनि ।। व '' तैसें मुळ अविद्या खाये । तै ज्ञान जे उभे
होये । तें चि या अंतु आहे । केहवी नाहीं ।। '' अशा तीन ओव्या
माडगांबकर व सारूरेप्रतींत अधिक दिल्या आहेत. २२ तेची चि.-मा, सा.
२३ अनादी-सा. २४ ऐसी ही-सा. २५ आथी-सा. २६ तो-सा. २७ आड-
मा. सा. २८ नव्हे.मा. २९ अनुरोघी-मा, सा. ३० बोल तयामा; बोलते
यया-.सा. ९ या २२२ ओवीनंतर '' जे संसारवृक्षठाई । साचोकारा तंव नाही ।

या नाहीं तया आदि काई । कोणा होईल ।। '' व '' जो साचु जेन डपजे ।

तयाते आदि हें साजे । आतां नाहीं चि तो म्हणिजे । कोठौनि पां '' ।। या दाने
ओव्या माडगांवकर व साखरेप्रतीत अधिक दिल्या आहेत.



( ३४)
जमे ना होए । ऐसेर्या सौवो कैव्हणी माऐ ।

एर्या लागि नाहिपर्णें आहे । अनादि हा ।। २२३ ।।.
आदि नौ अनु स्थिति । ना रूप यँयासि औधि । काईशी
कुथाकुंथी । उन्सूँर्लेनी गा ।। २२४ ।। आपुलेयॉं अज्ञानी

१ म्हणौनि जन्मेना-सा, मा. २ तैसया-मा; ऐसिया-सा. ३ सांगो.-
मा, सा. ४ कवणी-मा; स्त्रण-सा. ५ माये-मार सा. ६ यालागी-मा, सा.
७ नाहीपणेचि-मा, सा. ८ होयेसा. न्या २२३ ओवीनंतर ''वाझेचय। लेका ।

केंची जन्मपत्रिका । नमी निळी भूमिका । कें कल्पू पां ।। व्योमकुसुमा पाडवा ।

कवड टू तोडावा । म्हणौनि नाहीं ऐसया भावा । आदि चि केंची ।।' जैसे
घटाचें नाहपिण । असत चि असे केलेनविण । तैसा समूळ वृक्ष जाण ।

अनादि हा ।। अर्जुना ऐसेन पाही । आदि अंतु यासी नाहीं । माजी स्थिति
आभासे कांहीं । परि टवाळ ते ।। ब्रह्मगिरीहूनि न निगे । आणि समुद्री ही
किर न रिगे । तरी माजी दिसे वावगे । मृगांबु जैसे ।। तैसा आद्यर्ती किर
नाहीं । आणि साचही नव्हे कहीं । परि लटिकेपणाची नवाई । पढियासे गा ।।

नाना रंगी गजव-जे । जेते इंद्रधनुष्य देखिजे । तैसा नेणतयां आपजे । आहे
ऐसा ।। ऐसेन स्थिर्ताचियेन वेळे । भुलवी आज्ञानाचे डोळे । लाघवी हरी
मेखळें । लोक जैसा ।। आणि नव्हती चि श्यामिका । व्योमइं। दिसे तैसी चि
दिसो का । तरी दिसणें ही क्षणा एका । होये जाये ।। स्वप्नीही मानिलें
लटिके । तरी निर्वाही कां एक सारिखे । तेची आभास हा क्षीण-रे । रीति चि
गा ।।देखता आहे आवडे । घेऊं जाइजे तरी नांतुडे । जैसा टिकू कीजे माकडे ।
जळामाजी ।। तरंगभंग साडी पडे । विजू ही नुपकरे हो । आभासासि तेन
पाडें । होणें जाणें गा ।। जैसा ग्रीध्मशेर्षीच। वारा । नेणिजें समोर कीं पाठिमोरा ।

तैसी स्थिति नाहीं तश्वरा । मध्यु या ।। '' या तेरा ओव्या माडगांवकर व
साखरेतीत अधिक दिल्या आहेत. ९ एव आदि-मा, सा. १० अंत-मा, सा.
११ यासी-मा. १२ आधीच्या, मा. १३ आतां कायसी--म।, सा. १०
उन्मूळर्णी-सा. उन्मलणींमा १५ आललयन्फा, १६ अज्ञानासाठीच्या, सा
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सााईंठ । नव्हता थांवला किरीटी । तर्री a*aाँत्मइमानाचेनि
र्लंाएटि । खाडेनि गा ।। २२५ !। वचन ज्ञानेन विण एकें ।

पाये करिसि तेतुके । तिर्हि गुपैसि अधिकें । रुंदिव' ' इये
।। २२६ ।। मग केतिकां खाद्दोर्खोंदि । येयो हिंडावे उ?rंर्धि

आर्थ । झणौनि ईल चि अज्ञान छेदीं । सैम्यखाने ।। २२७ ।।

र्यंrंहवि ट्रोरिकेक उरगा । डोर्गी मेर्लँविता पै गा । तो
वडचि फोरु गा । केला हो! ।। २२८ ।। वँरोदेवा मृगज-
होची गंगा । डोणी कोणि धावतां दांगा । मँrंाजि बोहले
बुडिजे पै गा । सइंrंाचें जेविं'' ।। २२९ ।। तेविए नविलेला
संसारा । क०८ जेंचितेया वीरा । आपणपें लोथे वारा ।

विकोपि'' जाएँ ।।२३ ० ।। पि स्वमिचेर्यो धया । ३७६वेअrंrं धनंजया । तो; अज्ञानमणूर्र्लों र्येयैंा । ज्ञान चि रक्ष्या

१ तरी आतां- मा; तरि आतां-सा. २ आत्मज्ञानाच्या-सा. ३ लोटीं-मा,
सा. ४ खांडेनि-मा, सा. ७, वांचूनि - मा, सा. ६ ज्ञानेंवीण-मा सा.
७ उपाय करिसी जितुके.मा, सा. ८ तिहीं-मा, सा. ९ गुंफसि-सा. १० रुखी-
मा; रुखीं-सा. ११ किती-मा, सा. १२ खांदोखांदीं-मा, सा. १३ या-सा; या-मा. १४ ऊर्ध्यी-मा सा. १५ अर्थीं -मा, सा. १६ मूळ-मा, सा.
१७ सम्यझ्यानें-मा, सा. १८ येऱ्हवीं-मा, सा. १९ दोरियेचेया-मा; दोरी-
चिया-सा. २० डाग - सा. २१ मेळवितां-मा, सा. २२ वावोचि-मा; शिणुचि-
सा. २३ भारु-मा; वाउ-मा. २ कहोय-मा, सा. २ ण तरावया-मा, सा. २६ मृग-
जळाची.प्पा, सा. २७ लगिल्मा, सा. २८ माजी--मा. २९ वाहळे-मा; वोहळे.
सा. ३० साच-सा ३१ जेवीं-. मा. ३२ तेवीं-मा. ३३ नाथिलियासा. ३४
उपायींमा, उपाई-सा ३५ जातेया-मा; जाचतया-सा. ३६ विंकोधो-मा, सा.
३७ जाये-मा; जाय-सा. ३८ म्हणोनि-मा, सा. ३९ स्वप्रींचेया-म।, सा.
४० भया-मा. ४१ वोखद-मा; ओखद-सा. ४२ चेबोचि-मा, सा, ४ रे
तेवीच्या. ४४ अज्ञानमूळा-मा, सा. ४५ या- मा.
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। । २३१ । । परि तेचि लीला परजवें । ३ वैराग्याचे नीर्च

नवे । अभंग बैल होआवें । बुद्धीसि गा ११२३२ । । उठि-
लेनि वैराग्य ० । ३त्रर्वेर्गु हा कैसी संर्डर्णे । जैसे वंमौनिa*aाँr

सुणे । आतां चि गेलें । । २३३१ । हा ठार्ज्य पांडवा । पदार्थ-
जाती आघवा । विटंर्वीं तो होअ।वा । वैराग्य लोटू । ।२३४ । ।

मग देईअहनेचे १
। सोहनि ऐके वेलेँ' । कलबुद्धिकरवाले ।

हातवसावें । । २३५ । । निसेले डिववेकुसार्र्हीणें । जे ब्रह्मास्मिवोव'
सणाणे १ मग ईरतेन बोधे उrर्ठंणे । एकले चि । । २३६ । ।

परि निर्श्चेयाचिये पुऐठौई वेल । होर्भवया ऐकि दोन ३१मग हलाव अतिचोखर्र्लि- । सैनवेव्ही ।। २३७ ।। पोठ
हौसियरा ३पणेयां । निदिध्यासें एक जइंrालेयां । पुढा मुल.
वाया । पुरते गा । । २३८ । । ते आत्मज्ञानाचे खांडे ।

-०?? ??????? -० ?????? ??????????? ??????
१ हा शब्द माडगांवकर व साखरेप्रतीत नाही।ं. २ वळ-म १, ३ जेणे- मा,

सा. ४ हा वि-. मा, सा. ५ कां ऐसामा; ऐसा-सा. ६ सांडणेंमा, सा.
७ वमुनिया-मा, सा. ८ ठावोवरामा; ठाववरी-सा. ९ विटवी-मा, सा.
१० वैराग्यलठ- मा; वैराग्यलाडसा. ११ देहाहंतेचें- मा, सा. १२ दर्वे- ७,
खॉं. १३ सांड-नि.'मा, सा. १४ एकेचि-सा. १५ वेळे-मा, सा. १६ प्रक-
बुद्धिकरतळें-मा, सा. १७ निसिले-मा; निसळें-सा. १८ विषकेसाइणें-मा,
सा. १९ पुरतेनिन्हा. २० उटणे.. सा. २१ निश्चयाचें-मा, सा. २२ मुष्टिबळ..
सा. २३ पाहा-मा, सा. २४ एकदोनी. .मा; एकदोनका. २५ वेळमा,
सा. २६ तुळावें -मा, सा. २७ अतिचोखाळ.मा, सा. २८ मननवेरीफ!;
मननवरी-सा. २९ पाठीं-मा, सा. ३० हातियेरl.मा; हातियेरां-सा.
३१ आपणया सा. ३२ जालयामा; जालियासा ३३ दुजें सुरले-ना; स !.
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अद्वैर्शप्रभेचेनि वाढे १ नेदील उरो कैव्हणी कडे! मैवरूंखासि
।। २३९ । क तेव्हले उई कां अर्थ ईल । ना अधि हीन
शौखाजाल । ते कही चि न दीसें ' मूगजेल । चोंदिणां जेवि
। । २४० । । एलेने गा वीरनाथा १ आत्मज्ञानाचिया खहलता ।

देशनियां भवाश्वत्था । उर्ध्वर्र्क्तोते । १२४१ । । मग इदंतेसि कलले ।
मीर्र्पेंणे विण डाहाग्लें । सें रूप पाहिजे आपुलें । आपण चि ाा२ ४२ ।।

परि दैर्पंर्णाचेनि आधारे १ एक चि केलान दूसरे । मुख पोति
गवारे । तैसें का हो' ।। र ४३ । क आपणचि आपणेर्यौहे ।

पाहिजे जे अबू । ते ऐसें हो? निरुहे । थोलिजर्र्तुं असे ाा२ ४४ ।।

१ अद्वैतप्रभेचेन-मा; अद्वैत प्रभेचें निवाडे-सा. २ कवणीमा; क्यणे-सा.
३ भववृक्षासी-मा; भवबूक्षासि-सा. क्रू या २३९ ओवीनंतर '' शरदागभींचा
वारा । जैसा केर फेडी अंबरा । कां उदेला रवि आधार। । घोड भरी ।। नाना
उपवढु होतु खेवो । बरे स्वप्न संभ्रमाचा ठावो । स्वप्रतीतिधारेचा वाह । करील
तैसें ।। '' या दोन ओव्या माडगांवकर व साखरेप्रतींत अधिक दिल्या आहेत. ४
तेव्हां. मा, सा. ५ अर्थ-, सा. ६ ऊध्य।ईं फमा; अधोमूळ. सा. ७ अर्धीचे--
मा, सा. ८ हनमा, सा. ९ शाखाजाळ-मा, सा. १. कांहीं-मा, सा. ११

दिसे-मा, सा. १२ रुगजळ-मा, सा. १३ जेवींमग १४ ऐसेनिस।.
१५ फेनियांच्या; छेदुनियां-सा. १६ ऊर्ध्वमळातें-मा. सा. १७ वाळले-मा,
सा. १८ जें मीपणे वीण-मा, सा. १९ आपकेसा. २० दपर्णाचेन.मा.
२१ क्कनिमा; करून-सा २२ पाहतीच्या; पाहातीच्या. २३ गवारे-आ;
गव्हारें-सा २४ नको-मा, सा. २५ हे-मा. ल या २४३ ओवीनंतर '' हेपाहाणे ऐसें वीरा । जैसा न मोडलेयां विहिरा । मग आपुला उगवीं झरा ।

भरोनि ठाके ।। नातरी आटलयां अंभ । निजबिंबीं प्रतिबिंब । निहटे कां मनीं
नभ । घटाभावीं ।। नाना इंधनांशु सरलयां । वन्हि परते जेवीं आपणपयां ।

तैसें आपेंआप धनंजय। । न्याहाळणे जें गा ।। जिभे आपुली चवी चाखणे ।

चक्षूनिज बुबुळ देखणे । आहे तया ऐसें निरीक्षणे । आपुले पै ।। कां प्रभेसी
प्रभा मिळे । गगन गगनावरी लोळे'। नाना पाणी भरलें खोळें । पाणियाचिये ।।'
या डच्या अधिक आहेत.ःअंपणपबांर्त-र ,सा.२७द्दोय-मा,स'ा.३८_yaाएाईलजतुसे-.मा.



१३८)
तत : पदं तत्परिमार्गित-०-य । यस्मि-गता न निवर्त्तीन्त भूय: ।।

तमेवचाद्य पुरुष प्रपद्ये । यत : प्रवृत्तिः प्रसूता पुराणी ।। ४ ।।

जें पार्हिजेतेन विणे पाहिजे । कइंांहि नेर्णेता चि
जाणिजे । आद्यपुरुखुँ क्षणिजे । जेया ठायाते । । २४५ । । तेथें
उपाधिचो वोथंबा । येथेंनि श्रुती धर्वात जीभ । मग नोंवा-
रूपाचा वडंबा । करिती वायां । । २४६ । । पै भवस्वर्गा
उबगले ।

८ योगज्ञाँने वळवले । भुईती नथ '१. दयी निगाले ।
पैजा येथ ।। २४७ । । संसराचेथां पाया पुढां । पैलती वीत-
राग -सोडा । अr?लंड।ऐनि ब्रह्मपदाचा कर्मकडा । धलति मागां
१ । २४८ । । अहतादिमावा अमुलेया । झाडा देर्जीनेन आथवेया ।

पत्र घेतनिये जेर्यंाइं । मूलपूरींक्षिसे । । २४९ । । जिये कां
वैर्स्तुचे नेणणें । आणिलें जगा थोर जाणणे । नौऐहि ज्ञे चिइं?

नांदविले जेणे । मी तूं जइं?ाईंग ।। २५० । । में जेथौनिइं हे
केंव्ही । विश्वपरंपरेची वेर्लौडी । वाढती औंस जैसी कोरडी ।

१ पाहिजतेंन-सा. २ वीण--मा, सा. ३ कांहीं-मा. सा. ४ नेणणा-
मा, सा. ५ आद्यपुरुमुन्या;- अद्यपुरुष-स।. ६ कां ह्मणिजे-सा. ७ जयाच्या, सा.
८ तेथही.-मा, सा. ९ उपार्धाचा-मा, सा, १० घेऊनि-.म।, सा. ११ श्रुति.
मा, सा. १२ उधविती-मा; उभविती-सा. १३ जिभा-मा, सा. १४ नाम.
रूपाचा-मा, सा. १५ योग्रज्ञाना-मा, सा. १६ पुढती-सा. १७ न यो-मा, सा.
१८ या-मा. १९ ससाराचिया-मा, सा. २० पळती-मा, सा. २१
ओलांडोनि-मा, सा. २२ घालिती-मा, सा. २३ आपुलिया-सा. २४ देऊनि-
मा, सा. २५ घेती-मा, सा. २६ जया-सा. २७ सूळघरासि- मा सा २८
वस्तूचें-मा स।. २९ नाहीं-मा, सा. ३० हा शब्द माडगांवकर व साखरे-
प्रतींत नाहीं. ३१ जगी-मा, सा. ३२ जेधुनी-सा. ३३ येवढी-मा, सा.
३४ वेलाडी-सा, ३५ आशा-मा, सा. तु



( १९)
निदैवाची ।। २५१ ।। रू पार्था तें वस्तु पहिलें । आपणपे पै
आपुले । पाहिजे जैसे हिवंले । हिव' हिवे ११३ ।। आणि
हि एक तेर्यो । क्सलखेणे असे धनंजया । तइं;रइ जेयाँ का
भेर्टंलेया । २० चि नसहि ।। २५३ ।। परे ते३ाऐ मेटेंति ऐसें ।

जे ज्ञाने सर्वत्र सरिसें । महाँपैलयाबुचे जैसे । भरलेपर्णै ाा२५ए४ांां
निर्मानमे'हा जितसंगदोष। अध्यात्मनित्या विनिवृत्तकामाः ।।

द्वंद्वैर्विमुक्ता: सुखदुःखसगैर्गच्छत्यमूढा: पदभव्यय ततू ।। ५ ।।

जर्थीं पुरुषांचें मन । होन गेलें मोहमाँर्न । वरिर्र्खं? अंर्ति'
जैसे घन । आकाशातें ।। २५५ ।। निकवडेर्षी निकरा । उप-
गिजे जवरे सोइरौएं । तैसे नागर्वेति विकार । वेa*aाँलों जे
।। २५६ ।। फर्र्लती केलि' उद्यैर्मले । तैसी- आत्मलामें बदले ।

तेयौंची क्रिया होल ढ?ंाँले । गलेती आहे ।। २५७ ।। अrंrागि

साखरेप्रतीत २५० व २५१ या ओव्यांत व्यत्य।स झाला अ ।हे १

- भ त्याहवल-मा, सा. २ हव-म ।, सा. ३ आणीकही--मा, स) ४ तया-मा सा.
५ वळेडसण-मा, सा. ६ तरी-मा, सा. ७ ध्येयाच्या, सा. ८ भेटलिया-
सा. ९ येणे-मा, सा. १० नाहीं-मा, सा. ११ परी-सा. १२ तया-
मा, सा. १३ भेटती. -मा, सा. १४ महाप्रळयाखे-सा; महाप्रळयाबु. .म।.
१५ भरलेपणें-.मा. १६ जयां-मा; जया न्या. १७ कां मन - मा; सा.
१८ सांडनी-मा, सांडोनि. सा. १ ए- महे मान ..सा. २० वर्षति-ज.मा सा.
२१ निकवडया..म!; निकवडथl.सा. २२ जवी-मा. २३ सयेिरा-मा;
सोयरा -सा. २४ नगवती.. म ।. नागवती -स १, २५ विकारां-मा, सा.
२६ वेंटा८ - मा; सा. २७ फळळी-मा, सा. २८ केळीमा, स १. २९
उन्मळे-मा; उन्म-ळे-सा, ३० प्रबळें-मा, सा. ३१ जयाची-.मा; जयाची. -
झा. रे २ दाळेइर।ळे.मा, दा. ३३ गळती- ।, स १,३४ आ र १-सा. सा.



( ४०
लागलेर्या ४ । देसींनि सैरा पलैवि पक्षी । हासग२३असेरिवे । विकर्ल्पिं जे ।। २५८ ।। a*aाँइकै सकर्लं-दाषेतूणी ।

अंकुरैर्जीत मेदिनी'' । तिथे भेँदबुद्धिची काहाणी । न? जेर्थीं-
ते ।। २५९ ।। सूर्योदया सरिसी । रोर्तव पैलोनि बा? a*aाँपैसी ।

गेली देहाहंर्तों तैसी । अविद्ये सवे ।। २६० ।। आयुष्यहीर्नौ
जीवाहे । ई? 'सँडी जीव९ अवचिते । सेर्विं' निदसुरे द्वैते ।

सोले जे -२६ १ ।। लोहाचे साकडे परिसा । न जोडे आंधले
शो जैसा । द्वैतबुद्धिर्र्चा तैसा । जेर्यैंां दुक्के १६२ ।। आगी
सुखदुःखाकारें । द्वंद्वे देहिर्थी जियें गोचरे । शिये जेर्थां सेमौहरे ।

तो;. चि ना ।। २६३ ।। स्वप्रिचेया राज्य कांमरण । नोहे''हर्षशोकासि कारण । प्रपोपलेकै जाण । जिया परी ाा२६४ंए।।
तैसें सुखेर्दुंःरूपि । दाद जे पुण्यर्पोपि । नेपरिर्जेँति सर्प ।

१ लागलया-म।; लागलिया-सा. २ रुंखीं-मा; रुखीं-सा. ३ देखानि- सा. ४
पळतीच्या, सा ५ अशेखी-मा, सा. ६ विकल्पीं-मा, सा. ७ आइके-सा. ८
सकळ-मा, सा. ९ अंकुरिजती-.सा. १० जिये मेदिनी-सा. ११ भेदबुद्धीची मा,
सा. १२ नाहीं-मा. सा. १३ जयांतें-मा; जयातें-सा. १४ रात्रीच्या, सा. १५
पळौनि-मा. पळोनि-स।. १६ जाये-मा; जाय-सा. १७ अपैसी-मा, सा.
१८ देहअहंता-मा, सा. १९ पे आयुष्यहीना-मा, सा. २० शरील्मा, सा.
२१ साडी-मा, सा. २२ जेवीं-मा. २३ तेवीं -मा. ३.' सांडिले -मा, सा.
२५ अंधारु.-मा, सा. २६ रवी -मा. २७ द्वैतबुद्धीचा-.मा, सा. २८ सदा-मा,
सा, ९९ दुकड-मा; दुकाळ जया-सा. ३० अगा-मा, सा. ३१ देही पां-मा;
द्दत्ययत्या-सा. ३२ जेया का-ना; जया कां-सा. ३३ समोरे-.म।, सा. ३४ होती -
मा, सा. ३५ स्वप्रींचें-मा, सा. ३६ नव्हे.मा; ३७ उपवढलयां-मा; उपवढ-
लिया-. ३८ सुखदुःखरूपीं-मा, सा. ३९ दंडींच्या, सा. ४० पुण्यपापीं-.
मा, सा. .. १ नेघविजती-मा; न घेपिजती..सा. ४१ सर्पींच्या, या



(४१)
गेव्ह जैसा ।। २६५ ।। आणि अनात्मैवगुं नीर । संईनेनि

आत्मरसाचें क्षीर । चरणीत जे सविचार राजहंस ।। २६६ ।।

जैसा वैरिखौनु क्षेलाल । आपुली ईसुब्रु अंशुमाली । मार्र्घुंता

आणी रश्मिर्र्बालि । विर्वासि चि ।। २६७ ।। तैसें आत्मर्श्रोंति

सर्टि । वस्तु विखुँर्रंली पोरै व?ाईटिं । ते ऐकवाटति औत्मदृष्टि ।

अखंड जे ।। २६८ ।। किंबहुना आलेयाचा निर्दारिं । जेर्या

विवेकु शुद्ध अंतरिं । गंगेचा ज्यघ सागर । बुडाला जैसा
।। २६९ ।। क्र पै आथवें चि आलेपण । नुरेचि जे अभिर्ला-
खणे । जैसे ग्रंथनि पन्हा जाणे । नैऐााइंदू आकाa*aाँसि ।।२७०।।
जैसा औगिचा डोंगर । नेपे कधीं कबि येई । तैसा मान

१ गरुड-मा, सा. २ जैसे- सा. ३ अनात्मवर्ग--मा, सा. ४ सांडूनि
मा, सा. ५ वर्षौनि-मा, सा. वर्षोनि-स।. ६ भूतळी-मा, सा. ७
आपला-सा. ८ रस-मा. ९ अंशुमाळी-मा; सा. १० मागौता-सा.
११ रा३मइजार्ळाइ -.मा, सा. १२ बिवासी --मा, सा. १३ आत्मधांतीसाठी-मा, सा. १४ विखरला-मा. १५ बरें वाटी-मा; बारा वाटी-सा. १६
एकवटित-मा. १७ ज्ञानदृष्टि-मा; ज्ञानदृष्टी-सा. क्र ही २६९ ओवी
माडगांवकर व साखरप्रेतति ' किंबहुना आत्मयाचां । निर्धारीं विवेकु जयाचा ।

बुडाला वीघु गंगेचा । सिंधू जैसा '' ।। अशा फरकाने दिली आहे.
१८ आपुलेपणे-सा. १९ जया-मा, सा. २० अभिलाषगे-सा.
२१ येभून-सा; येथे।नि.मा. ९२ नाहीं-मा, आकाशा-सा. २३ आका
शासी-मा; नाहीं-सा, २४ अधीचा-मा?ऋ सा, ९५ कोणी-सा, २६ झीज

दुरल्या. २७ मनी-माइ सा.



(४२)
र्जैयां विकारु । उrद्ऐजे नां ।। २७११ श हे कतीं बील असं-

३ । जेविइं परमाधु बुरे वासू .पुढें । तैसें विषैयांचे नावडे ।

नांव जेयों १२७२ एर्व जे जे कर्णी ऐसे । केले हानँहुँताशे ।

तेथे मिलात ते r तसेऽ । हंएमिए ' हो ।। २७३ ओ। तेथ झणिजे
कोण्ही'ईं घई १ ऐसें?? पूसशील जऱ्त्रिंष काहिं । तांब? .हे ३
पद नाहि । वेचू जेर्थी ।। २७४ ।। दृश्यपणे देखिजे । कां
हेयत्वे जाणिजे । अमुर्वे ऐसें झणिजे । ते जे नोहे ।। २०५ ।।

न तद्धासयते सूर्यी न शाक न च पावकः ।।

यद्रत्वा न निवर्तते तद्धाम परम मम ।। ९ ।।

पै दीवेa*aाँचेया बंर्वौलि । कीं चांदु हान उजली । हे कोहळू

बोलो अशुर्मौली । प्रकाशी जें १२७६ ।। हे आघवें चि दर्र्सिणे ।

------'१ जयामा, सा. २ उदयजेना .सा. क्र या २७१ ओवीनंतर '' जैसा
काढिलया मदराचबु । राहे क्षीर।ब्धि निश्चळू । तैसा मुठी जया सह । कामो.
मांचा ।। चंद्रमा कळी धाला । न दिसे कोष्टी अंगीं बोसांवला । तेर्वी अपे-
क्षेचा अवखळा । न पडे जेया ।। '' या दोन ओव्या माडगांवकर व साखरे.
प्रतीत अधिक आहेत. ३ किती- मा, सा. ४ बोलू-सा. ५ असांघडें-मा; असा-
गडें-सा. ६ जेघी-मा. ९७ विषयाचें-मा; सा. ८ नावचि-मा, सा. ९
जया--सा. १० कोणीमा, सा. ११ ज्ञानख्यहुताशें; ज्ञानाग्रिहुताशें-सा.
१२ ते तेथ मिळतासा. १३ जेस - मा; सा. १४ हेमीं-मा, सा. १५
क्यणे-सा, १६ ठायीं.म।; ठाई-सा. १७ ऐसें ही पुसी कांहीं-मा, सा.
१८ परिते ते ते पद गा नाहीं--मा; तरि तें पद गा नाहीं-सा. १९ जया-मा,
सा, २० नव्हे-मा, सा. २१ दिवियाचां-मा; दीपाचिया-सा. २२ बंबाळी
मा, सा, २३ कां चंद्र हन जे उजळी-मा; सा. २' कायि - मा, काय-सा,
३५ अंशुमाली - मा. ष।. २-५ दिस - मा, सा.



जेयाते कां नेदेखंत ।.८४।। २७७ ।। जैसे सिंपीपणे हारपे । तंव तंव खरे होई रूएrंपें ।

कां दोरी लोपत। सांपे । कारा होइजे ।। २७८ ।। तुऐंर्सिए चंद्र-
सूयादि थोरे । इये तेजें जियें फारें । शिये जयाचेनि ऑधारे ।

प्रर्र्काशति ।। २७९ ।। ते वस्तु किं ' तेजोर्रांशि । सर्वभूतात्मक
सरिसी । चंद्रर्र्सूंर्याची मानसी । प्रकाशे जे ।। २८० ।। झणौनि
चंद्रसूर्य कडवसां ।. पडति वस्तुचेया प्रकाशा । ययार्लीगि
तेज जे तेजसां । तें बंईव्हर्षे अ?rंांग ।। २८१ ।। आणि जेर्याचेवा
प्रकाश । जग हारपे चa*aाँर्केसिं। चांदि कखें जोस । ''दिनोदह
।। २८२ ।। ना हीरे प्रबोधील? वेर्ले-' । स्वप्रडिंर्र्र मालवे ।

को बुरे चि सीबीले । सुगतुष्णिका ।। ९८३ गं तैसा जेर्यो
वर्र्स्तुंचा र्ठं?ांइं । कर्षी चि कां आभासु शोह- । तें'

१ जयाचें-सा. २ न देखणे -सा. ३ भासतसे-मा, सा.
ड लपालेनी-सा, सा. ५ शिंपीपण-मा, स।. ६ होयमा, सा. ७ रुपे.मा. सा.
८ फार-सा. ९ तैसी-.मा, सा. १० आधारच्या, सा. ११ प्रकाशतीमा, सा.
१२ कीं-मार सा. १३ तेजोराशी-सा १४ चंद्रसूर्याच्या-सा. अ पद्धतीच्या,

सा. १५ वस्तूच्या-गा, सा. १६ यालगिl.मा, सा' १७ वस्तूचेऱ्या, सा.
१८ अंग-मा. १९ जयाचा-मा; जयाच्या-सा. २० प्रकाशींच्यमा, सा. २२

चंद्राकेंसीं-मा, सा. २२ सचंद्रे असें जैसी-मा; सचंद्र नक्षत्रे जैसीं-मा.
२३ दिनोदयी-मा, सा. २४ तरी- सा. -ए ५ प्रबोधलिये-मा, सा. २६ वेळे-मा,
२७ ते स्वप्नीची डिडी मावळे-मा, सा. २८ सांजवेळे-मा, सा. २९ जिये-
सा; जया-मा. ३० वस्तूच्या-मा, सा. ३१ ठायांच्या, सा. ३९ कोष्टीच-
सा. ३३ नाहीच्या, सा.



( ४४)
माझें निजधाम a*aाँरिं १ पाटाचे गा ।। २८४ ।। कुंडती
जेथे गेले । नेर्धेशि चि कां माघौतीं वाढले । महोदधी
मीनैले । खोत जैसे । । २८५ । । कां लेंवणाची कुंजरी ।

मूदर्ली साती सागरी । हो! ना माघारी । पैरतौनु गौ
१२६ ।। नाना गेलिर्या अंतगेलां । न एशि.' ' चि वन्हिज्वार्ला ।

र्नंrंाहिं तसलोहोनि जलो । निर्मणे जैसें' ' ।।२८७ ।। सीवू मैजसि
एर्कवट । जालेने ज्ञाने चोखट । देश पुनर्रौवृत्तिची वाट ।

मोडोनुँँ ठेली'' ।। २८ ८।। थे मुंब्रा;धिथवियेचा राह्यैएए । पार्धु
अणे जी जी पैसाऊ । विर्र्नेशिए एकिए दे- । वर्षे
इह ।। २८९ । । ऽरि स्वीस स्वये एक होत । माथौंते जे

१ पहि-मा, सा. २ पुढती-सा. ३ जे तेथ-सा. ४ नेघती मागुत
पाउलें-मा; ते न घेतीचि माधीती पाउले-सा. ५ मिनलें-मा; कां मिनले-सा.
६ ड्यणाचिया-मा. ७ सुदालियां लवणसागरीं-ना; सूदलिया लवणसागरी-
सा. ८ होये-मा; हायेचि-सा. ९ परती जैसी-मा, सा. १० गेलया-मा.
११ अंतराळा-मा, सा' १२ येती चि-मा, सा. १३ वन्हिज्वाळा-मा, सा.
१४ नाहीं-मा, सा. १५ जळा-मा, सा. १६ निघणें--सा. १७ जेवी-म।;
जेविं-सा. १८ तेवी-मा. १९ मजसीं-मा, सा. २० एकवाट-मा, सा.
२१ जे जाले-सा; जाले जे-मा. २२ तयां-मा, सा. २३ पुनरावृत्तीचीच्या, सा.
२४ मोडली गा-मा, सा. २५ येथ-मा; तेथ-सा. २६ प्रज्ञापृध्वीचा-मा, सा.
२७ रावो-मा, सा. २८ महापसावो-मा; पहातो - सा. २९ परि विनतिये एकीं
देवो-मा; परि विनंती एकी देवो-सा. ३० चित्त-मा. सा. ३१ व्हे-म।, सा. ३२
तरीच्या, सा. ३३ होतीच्या, सा.



( ४५)
नैयंति । ते देश ऽभव अrााइ_ya । अभिन्न वो । । २९० । । जेव्ही
भिन्न चि अनादिसिद्ध । आश्च नैर्यंति हें असंबद्ध । जेई फुलीं
लागले षडुपद । काडू फुले चि होतु ।। २९१ । । ३ लक्षयाइनि
अनारसे । बाण लेश्य सिवौनि ' जैसे । माषौते पँडैत्ति तैसे ।

एव ' चि ते ३ । । २९ र ।। ना होरे तूं चि ते स्वभावें । 'तेरि
कव्हणे केंव्हणासि मिर्र्लीवे । औपणेयासि चिऐ? रूँपावे । शस्त्रे

कोय '२ ।। २९३ । । ह्यणौनि टेंनास अभिन्नां जीवा । देला
संयोगु वियोगु देवा । ४१. पोलो अवेवा । शरीरसं । । २९४ ।।

आणिजे' रेंदाअ; तुएंrंर्जंसिं ।४ मिर्लेणे नींहिं तह देर्शऽ ।

मा यांत ' नैथेत हे कायिसी । बाबी बुद्धि ाा२ ९५। । तुएंएrंरि कोण
गा ते इतें । पावौनि नैएंातूइए माषौते । हे विधतोमुरवा मातें ।

-१ न येतीच्या, स!. २ आधीच्या, स'. ३ जीच्या, स'. ४ जरी - म';
जरि? स!. ५ तरी - म', स'. ६ न येती - म'. स'. ७ जे फुलां गेले षटपद-
म', स'. ८ ल्ये चि हे'तु प' - म';ते फुले चि होती क' - स'. ९ लक्ष -म'; लक्षी - स!. १० शिवोनि - म', स', ११ म'क्ते - म', स'. १२
पडती - म', स'. १३ कोचि ते - म', स'. १४ तरी - म'. १५ तरी -म'. १६ कोणे - म'; कोण स'. १७ कोणसी - म'; कोणेसीं - स'. १८
'मळावे - म', स'. १९ अ'व्यय'सी - म', स'. २० आपण - स'. २१
रुणवे - म', स'. २२ केवीं - म'. २३ तुजसी - म', स'. २४ तुझ' -म', स'. २५ नये - म', स'. २६ शर्टरसीं - म', स'. २७ हा शब्द
स्तडगावकरप्रतें'त नाहीं. २८ सदा चि - म!. २९ वेगळे? म', स'. ३०
तुमसी - म', स'. ३१ तय'? म', स'. रे २ मिळणें - म'; मिळणी? स'.
३३ नाहीं - म', स'. ३४ कोष्टीं - म'; कोणे - स'. ३५ दिसीं - म'; दिवशी-
स'. ३६ यती - म', स'. ३७ न येती- म!, स'. ३८ वाय - म' स'.
३९ तशे - म', ४० न येती- म'.



१४६
वृक्षावि जी । । २९६ । । एrयां आक्षेपीं अर्जुनाचा । तो शिरो-
मणि सर्वज्ञांचा । तोखेला बोई शिष्याचा । देखीनियॉं १२९७ ।।

मग अणे गा महार्भती । मातें पॉवौनि नैर्यंति बुडती । ते भिर्न्नंrं

अभिन्न तैं' ' पैरती । 'दोनी औहाशि । । २९८ । । जें ' विवेकें खोले
पाहिजे । 'तेरि मीं चिं ' ते साहीजे । ना आहाचवाहाच ड्रेले :
ऐसें ' गर्र्मीत । । २९५ । । जैसे पाणिया हिंइंrए ?ंं वेगैर्ले । आपजर्ता
दीर्सौंत केले । येव्हवि ६रिरे निसेंलें । पाणी चि ते । । ३० ०।।
कां सुर्र्वंर्णा होई३न आने । लेर्णी गर्र्मीत मिश्रे । मग पाहिजे
तव सोने । आधवें चि ते । । ३०१ ।। तैसें ज्ञार्नैं'चिये 'तिठी ।

मौझि अभिन्न; चि ते किरीटी । दूर भिर्र्न्नेपणे ते उठी । अज्ञार्नौ

तैथे । । ३०२ ।।. सैचौकारनि वस्तुविचारें । कैचे कार्स मइंजै

-०७-७-रू ---'१ बुझावी-च्यमभा स'. २ इये-म', स'. ३ तेस्कृ!-म', स'. ४ बे'ध-स'.
५ क्यै'निक-स!. ६ मद्यकसम'. ७ प'वे'नि-म'. स', ८ न येतीम', स'.
९ पुदतींस'; क्रत'-म'. १० भिजभिज-सा. ११ हा शब्द स'खरे
प्रति नाहीं. १२ री'त-म', स'. १३ दे'न्ह!--!; १३ आहाती शेनी-स'.
१४ जै-म'. स'. १५ तरी-मा. १६ तेचि-मा, स'. १७ सहजेम', स'.
१८ तरी दुजे-; तरि दुजेस'. .१ ९ ऐसेह-भा, स'. २० गमतीच्या, स'.
२१ प!'जय' 'हइ-म'; प'स्तकवर'-'' २२ वेगळ-म' स'. २३ दिसती-
म', स'. २४ कले'ळ- म', स'. २५ येव्हवी-मा, स'. २६ तरीच्या, स'.
२७ निखळ- म'; निखिळ-सा. २८ सुवर्णाहनि-आभा; सुवर्गहुनिरा. २९
गमती-म'. स'. ३० झानचियाच्या. ३१ दिठी-म', स'. ३२ मजसी
म'. स'. ३३ येर-म', स'. ३४ भिन्नक्य-म', स'. ३५ अज्ञ'नास्तव-
म', स'.- ३६ आणि स'चोक'रेन--क; अस्त साचोक'रेनि-स'.
३७ मज फ'सि-स''



(४७)
दुसरे । जे भिन्नाभिन्नव्यवहारे । उँमसिजैल ।। ३०३ अधवेचेच
आकाश सूऐनि नीतू । विंव चि जैं आते खोटी । तैं प्रतिबिव
४६ उठी । कें रीइम सिरै १३ ०४।। कां केंल्पांतिचेया पाणि-
यां । काडू -र्त भरतोति धनंजया । खणौनि कैचे अंश अवि-
क्रिया । एका मज ।। ३०५ ।। परि अर्वाचेनि मेले' । पाणी
उजू परि वाकुडे जाले । रेवी दृजेपर्णै आले । तोयवगे १३०६
व्योम किं चौफेल वार्टौले । हे ऐसें कार्यी ाईंहे मिले १

परि षँंटमठिं शाले । सें (३ंऐ' वि ।। ३०७ ।। हां मॉ
नीदेची आधारे । काडू एकलेनि जग न भरे । स्वमिचेनि जैं
अवसरे । रायेपणें ओ। ३०८ ।। कां मीर्र्नंलेनि कीर्र्डोले । वानि.
भेदासि ए सोलै । तैसा माया वेर्टौले । शुद्ध जैं मी ३० ९।।

१ दुसरें-मा, सा. २ उमसिजेकसा. ३ पोटीं-मा, सा. ४ कैसा, शे. ५
शिरे-मा, सा, ६ कल्पांतींचेया-मा; कल्पांतींचिया-सा, ७ कायन्या, सा. ८

वोत-मा, सा. ९ भरिताती-मा; भरिती-सा. १० ओघाचेनि--स।; वाघोचेन-मा.
५१ मेळे-मा, सा. १२ पण-मा १३ खी-राज १४ दुजेपण-मा, सा.
१५ चौफळ की-मा, सा. १६ वाटोळें-मा, सा. १७ कायिसया.-मा; कायसया-
सा. १८ हीच्या, सा. १९ मिळे--मा, सा. २० घटमठीं.मा, सा. २१ वेंटाळे--
मा, सा. २२ हीच्या, सा. २३ आथी..सा, मा. २४ हांगा-राज; २५ निद्रेचेनि-
मा. सा. २६ कायि-मा; काय.सा. २७ स्वप्रींचेनि-मा, सा. २८ निनलेनि--सा.
२९ किडाळे-मा, मा. ३० सोळे- मा, सा. ३१ खमायें.न्हा. ३२ वेटाळें-
मा; सा,
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तैं अज्ञान हे रूढें । तेन कोहविकल्याचें मांडे । मग विवँरौनि
कीजे कुडे । देहो मीं ऐसें ।। ३१० ।।

ममैवांशो जीवलोके जीवभूतः सनातन: ।।

मन: घष्टानींद्रियाणि प्रकृतिस्थानि कर्षति ।। ७ ।।

ऐसें शरीरा चि एऐवडे । आत्मa*aाँन देले पडे । तो माझा अंशु
ऐसें आवडे । थोडेपणे १३११ ।। सेंष्टदु कां वायुवसें । तरंर्गाकारु
उंल्हासे । तो समुद्रांशु ऐसा दीसे । सानिर्वा जीव ाा३ १ २।।

तंव ' जडाने जीवविता । देहअहंता उपजविता । मी जीडे गमे
पाहुसुँर्ता । जीवैलोक ।। ३१३ ।। पै जीवाचेर्या बोधा ।

गोचरु ह धांधँrईा । तो जीवलोकुशठशे । अभिप्रार्ख्यैं ।। ३१४१
आगा उपज निमणे । हे सींच कौइंइ मानणे । तो जीवलोकू
मी अणे । संसार होन ।। ३१५ ।। एवंशिवि जीवेर्लोकि । तूं
माहे ऐसेयां अवैर्लोकि । जैसा चांहें कां उrद्ऐकि । उर्देकातीतु
औ।३ १ दी पै कौश्मिराचा रवा । कुंकुमौर्वीर र्पाढवा । आणिकां

१ विवरूनि-मा, सा. २ येवढें - मा, सा. ३ जें आत्मज्ञान-सा० ४ वेगळे-
मा, सा. ५ तें-मा; तै-सा. ६ समुद्र-मा, सा. ७ वायुवशें-मा, सा. ८ तरंगा-
कारमा, सा. ९ उन्नसे-सा १० दिसे-मा सा. ११ जेवी-.मा. १२ तेवीं-
मा; १३ जीव-मा, सा, १ ड पंडसुता-सा. १५ जीवलोकी-म।, सी. १६
जीवाचया-मा; जीवाचिया -सा १७ जो हा-मा, सा. १८ धांदा-मा; सा.
१९ जीवलोकशब्दा-मा, सा. २० अभिप्रावो -मा; अभिप्रायो-सा. २१
अगा-मा, सा. २२ साचचि-सा. २३ जें का-मा, सा. २.४ हन-मा, सा. २५
विधेमा; विध-सा. २३ जीवलोकीं-मा, सा. २७ अवलोकीं-मा, सा. २८
चंद्र.मा, सा. २९ उदकीं -मा, सा. ३० उदकातीत..मा? सा. ३१ काश्मीराचा-
मा, सा. ३२ कुंकुमावरि.मा, धा.
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गमे लोहिवा । तो -सरि नव्हे ।। ३१७ ।। तैसें
अँनादिपणे नोमौडे । मॉजि अक्रियत्व न खांडे । परि
करिती भोक्ता आवडे । ते जाण गा श्रांत ।। ३१८ ।।

किंबहुना आत्मा चारेवटळू । होऊंनि प्रकृतिस एकवटू । बांधे
प्रकृतिधर्माचा पाटु । आपणपेया । । ३१९ ।। पै मँनादि
साही इंद्रिये । श्रोषादि प्रकृतिकार्ये । शिये माझी झणौनि
हो? । द्यर्योपारि ६३ । । ३२० ।। जैक्के स्?क्ऐंप्रिं परिवाजे । आपण-
पेर्या कुँटुव होजे । - मग तेर्याचेनि धांविजे । मोहे सैरा
। ा३ २१ । । तैसे ' आपूलिया विस्मृती । आत्मा आपण चि प्रकृती ।

सरिर्सा गमोनि पुऐदुँतूईंा । विर्सिं' चि भजे । । ३२२ ।। मनौचीं
रींब वलये । श्रेवणाचेनि द्वारे निर्गे । मग शद्राचेर्यो रिर्गें'

१ तरीच्या, सा. २ अनादिपण-मा, सा. ३ न मोडे-मा, सा. ४ माझें
मा, सा. ५ खंडे-सा. ६ कर्ता-मा, सा. ७ वति-मा; धाती-सा.
८ होऊनि-मा, सा. ९ प्रकृतीसी-मा, सा. १० एकवाड.मा. ११
आपणपया.मा, सा. १२ मनेसी-मा. १३ होये-मा, सा. १४ व्यापा-
सी रूढ-मा, व्यापारारूढ-सा. १५ स्वप्नींच्या, सा. १६ आपणपया-मा, सा.
१७ आपण-कुटुंब--मा, सा. १८ तयाचेनमा, १९ तैसा.मा. सा.
२० विस्मृति-मा. २१ सारिख।.. मा, सा. २२ गमोनि-सा. २३ पुढतीं-
सा. २४ तियेसीचि. .सा. २५ मनाच्या-सा. २६ हातींच्या; रवीच्या.
२७ श्रवणाचेन-मा; श्रवणाच्या.-सा. २८ निघे-.सा. २९ शहाचिया-सा.
३० रिघे- सा.
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राना भान ।। ३२३ ।। ते प्रकृतिचौ वागौरो । करी त्वचेचिया
मोहरा । आणि स्थपर्शाचेया थोरा । वना जाए । । ३२४ । ।

को एकि अवसरिं । रिगौंनि' ने व१rंचँ?ां होतं । रूपीचा
डोग्?ाrंाऋइर । हिंडैतु असे । । ३२५ । । कां रचनेचिया वाटा ।

निगोनि गा मटा । रसाचा दरकुटा । सैतरींन ठोके । । ३३६ ।।

ना तरि सर्व चि घाणे । हो मेंदशु करी निगवणे । मग

च दारुणे । आ डबे' लंबी ।। ३९५७ । । ऐसें देहेंद्रियनायकें ।

धरुँबे मन वलिके । भोगिजति शब्दादिके । विधी-
मरण । । धू२८ ।।

शरीरं यदवा मे। वि यवक्तयुरक्रामतीथर : । ।

गृहीत्वैतानि संयाति वायुर्गधानिवाशयातू ।। ८ । ।

परि करिर्तो भोक्ता ऐसें । हे जीवाचे तैं वि दीसे । जैं शैरीरि
पैसे' ' । एकाधि ।?३२९ । । जैसा आविला आणि विलासिया ।

१ माजीं.सा; माजी-म।. २ तोचि-. मा, सा. ३ प्रकृतीचा.-मा, सा. ४ बागोरा
-सा; वागारा-.मा ५ स्पर्शाचिया-सा. ६ जामे-मा; जाय-सा. ७ कव्हणे- मा;
कोणे-सा. ८ एके-. मा, सा. ९ अवसरीं--मा, १० रिघोनि-सा. ११ नेत्राच्या.-
सा. १२ द्वारीं-म ।, सा. १३ रूपाच्या-सा. १४ डोंगरीं-मा, सा. १५ सैर
हिंडे-मा; सैरा हिंडे-सा. १६ निघोनि--ध।. १७ सुभटा-मा, सा. १८ भरौचि
लागे.- मा; सा. १९ येणें चि-मा, सा. २० देहशु.मा; २१ गंधाची- मा, सा.
२२ ऐसेन-म।; ऐसेनि-सा. २३ धरूनि-मा; सा. २४ जवळिकेमा, सा. २५
विषयभरणें-.मा, सा. २६ कर्ता- मा, सा. २७ दिसे-सा, मा. २८ शरीरीं. मा,
सा. २९ कां ०-२, सा. ३० येकाधिवेमा? सा.



०' ०-० :तें चि उक्षी ए धनंजया ७ रखेरचलाया -७६तांब
ए ।। ३३० ।। तैसा अहल्याची वाई । विषँयँद्रियांचा
धुमाडु । हा जाणिजे तें निकबु १ जें देही पावे । । ३३१ ।।

अथवा शरीराते सर्डी । तऱ्ही चिर्च इंद्रियांची तांडी ।

आर्पणपेया सवे कोढि । घेऊनि जोए ।। ३३२ ओ।

जैसा अपमानिला अतिथि । ने सुकृताची संपहि । कां a*aाँएखे.

देयाची गति । मेरबहतु ।। ३३३१ नाना मार्वलतेनि तपनें ।

नेईजैति लोर्कांचि दर्शने । हे असो हीतले पवने । नेईचे जैसी
।। ३३४ ।। सेवि ' मन: षष्टा एrrंयां । इंद्रियाचे धनंजया । देहरींब
ने देहा । पष्टींब याल ।। ३३५ औ।

श्रोत्रं चसु: स्पर्शनं च रसनं घाणमेव च ।

अधिष्ठाय मनश्चायं विषयाननुसेवते ।। ९ ।।

भंग एथ अथवा स्वर्ग । येथें देह अंगी । तेथ तीस
१ बोळखणे मा, सा. २ वस्तीसि-म।, सा. ३ वाड--स।. ४ कां

विषयेद्रियां- मा; कां विषयेंद्रियांचा-स।. ५ देह-मा, सा. सांडी-च्या,
सा. ७ हा श्।द्व माडगांवकर व साखरेप्रतींत नाहीं. ८ हे आपणपयां-
मा, सा. ९ जोडी-सा. १० जाये-मा; जाय-सा. ११ संपत्ति-मा, सा.
१२ सायखडेयाची-मा; साइखडेयाची-सा. १३ सूत्रतंतू- सा. १४.
मावळतने-मा; मावळतेनि-सा. १५ नेइजती.मा, सा. १६ लोकांची-
मा. सा. १७ द्रुती-सा. १८ निगे- मा. १९ तेवीं-मा. २० येया-मा;
यकऱ्या. २१ दहेराज-मा. २२ पासुनीच्या; पासूनि-सा. २३ गेला-मा. सा.
२४ येथें-सा. येथ-मा. २५ स्व-मा; सा. २६ जेथ जें-- मा; जेथ
अथच्या. २७ आपणीच्या, सा. २८ शीव-, सा.
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चि बुडती पाशी । मनादिकै ।। ३१६११ जैसा झादवलेया
दिवा । प्रेभेसि जाए पांडबा । मग उर्जालने तेथ तेव्हा ।

तैसा चि फांके ।। ३३७१ पोर ऐसियां इर्या राहाटी ।

अविवेकिa*aाँचिये 'र्दीठी । तुलें हे किरीटी । गमेच गा
।। ३३८ ।। जें आत्मा देही आला । आणि विधी ल चि
भोगला । अथवा देह।ऐमु?ँ गेला । हे साच चि न?rईां । । ३ ३९। ।

थंडचवीं १४ जाणे । करणे होन भोगणे । हे प्रेर्कृंसिचे केले, ।

मनियले ।। २४०१ ।

उत्क्रामत स्थित वापि मुंजानं वा गुणान्वितम ।

विमूढा नानुपश्यति पश्यीत ज्ञानचसुष ।। १० ।।

परि देहाचे मोटके उभे । ना तेथ कपलने । शिये चैँल.
वलेचेनि ५४ । आला म्हणात ।। ३४१! तैसी चि तिर्दो

?????????????????????????
१ पुढती-सा. २ पांगी-मा, सा. ३ मनादिक्तमा, सा. .४ माल्हाविलयां-मा;
मालवाड्यी-सा. ५ प्रभेसीं-मा. ६ जाय-मा, सा. ७ उजळिंजे-मा, सा ८
तेधवा-सा. ९ तरि-सा. १० ऐसिया-मा; ऐसैसिया-सा. ११ अविवे।स्त्रीचे-
सा. १२ दिठी-मा, सा. १३ येतुले-मा, सा. १४ देहासि-सा १५
विषय - मा; विपयो-सा. १६ येणे-मा, सा. १७ देहोनि-सा १८ मानिती-
मा, सा. १९ येऱ्हवीं..मा, सा. २० येणे आणि-मा, सा. २१ कां करणें-मा सा.
१२ आणिमा; हन-सा. २३ प्रकृर्ताचेंमा, सा. २४ मानियेलेंजम। सा
२५ आणि चेतना.मा, सा. २६ उपलंभे-मा, २७ चळवळेचेनिम। सा
९८ मोहे. .राज २९ ह्मणती-मा, सा. ३० तयामा; तर्याच्या
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संगीत । इंद्रिये आपुलाला अर्थ । वेचीत तेया नांव सुभ-
द्रापति । भोगणे जेया ।। ३४२ ।। पइंाठिं भोगैक्षंई आपैसें ।

देह गेर्लेर्दा ते न दीसे । ग्रंथ तंव गेला ऐसें । बोभाति गा
।। ३४३ ।। पै सू डोलतु देखावा । तेरे वारा वाजतु
मानावा । संख नसे तेथें पाडवा । र्नंrंाहिं च एऐ काढू ।। ३४४ ।।

कां आरिसा समोहँर्र ठेविजे । आणि आपणपे तेथ देखिजे ।

हरि तेव्हही चि शैला मानिजे । काई आदिं नौएं६rईंा ।। ३४५ ।।

कां तो'' परत केली आरिसा । लोंपु बाला उएषैँा आभासा ।

हरि आपणपें नैऐा;हइं ऐसा । निधी करावा ।। ३४६ ।। सौदु
हरि आकाशाचा । परि कइंrंपाा?लइं पीर्टें' मेषांचा । कां चौदि
वेगु अआचा । आरोपिजे ।। ३४७ ।। तैसें होइजे जाइजे २३ ।

१ अर्थी-मा, सा. २ वर्तती-मा, सा. ३ तयामा, सा. ४ सुउभद्रापती- ५
जया-भा, सा. ६ पाठीं-मा,सा. ७ भोगक्षीण-मा, सा. ८ गेलया..मा;
गेलिया सा. ९ दिसे-मा, सा. १. येथ गेलl.म।; तेथें गेला-सा. ११
बोभाती-सा; बोबाती मा. १२ तरीच्या, सा. १३ तेथे-सा. १४ नाहीच्या,
सा. १५ तो..मा, सा. १६ गा. मा, सा. १७ समोरच्या, सा. १८ तरी-मा,सा.
१२ तेघवांचि--मा, सा. २. जाळेमा, सा. २१ कत्यि-मा, सा. २२ आधीं..
मा, सा. २३ नाहीच्या, सा. २४ हा शाळू माडगांवकर व साखरेप्रतींत नाहीं.
२५ परता.मा, सा. २६ केल्यांच्या, केलिया-सा. २७ तया-मा, सा. २८
तरी-, सा. ९९ नाहीं - मा; सा. ३० निश्च - मा, सा. ३१ शह- मा,
सा. ३२ तरी - मा. ३३ कपाळी - मा, सा. ३४ पिटें - मा; सा. ३५ चंद्री..

मी' सा.
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ते आत्मसत्ते अविक्रिये । निष्टकिति मोहे । आधले ते गा
।। ३४८ ।। ऐथ आत्मा आत्मेर्याचे ड । देखिजे देहाचा
धर्म देह । ऐसें देखणे ते पाह । आन औहाहि ।। ३४९ ।।

ज्ञाने कां बंधींचे 'र्डौले । देखौनिँइं कव्हांति देहिचेँ' ऽखोले ।

सूर्यरीइर्मे आणयाले । ग्रीर्ष्भिं' जैसे ।। ३५० ।। २४' विवेक-
चेनि पैसे । जेथींची स्फूर्ति रैवेरूपि बेसे । ते ज्ञानिये
देर्र्खीश् ऐसें । आत्मयाते ।। ३५१ ।। जैसे तारांगेर्ण भरले ।

गगनसर्र्श्चंद्रि बिंबले । परि हे' ' सूट।ऐनिइं नाही पडिले । ऐसें
निवडे ।। ३५२ ।। गगन गन चि आहे । हे औभासशेसे
ते वाये । तैसा आत्मा देर्खैत्ति ३ । गेवसिल हि ।। ३५२ ।।

१ निष्टकिती-मा, सा. २ ग। नोहे-म।, सा. ३ आधळे-मा, सा. ४ हा
शब्द माडगांवकर व साखरेप्रतींत नाही. ५ येथ-मा, सा. ६ आत्मयाचां-
मा; आत्मयाच्या-सा. ७ ठायीच्या, सा. ८ देहींचा-मा, सा. ९ धर्मु-सा.
१० देही--मा, सा. ११ पाहीं-मा, सा. १२ आहाती-सा. १३ जयांचे-मा;
जयाचे-सा. १४ डोले-, सा. १७, देखोनि-सा. १६ न राहति-मा; न
राहाती-सा. १७ देहींचे-म।, सा. १८ खोळे-मा, सा. १९ सूर्यरश्मी-सा. २०
आणियाळें-मा, सा. २१ प्रीध्मीं-मा, सा. २२ तैसी-मा, सा. २३ विवेक।-
चेन-मा, २४ जयांची-मा, सा. २५ स्वरूपीं-मा, सा. २६ देखती-मा,
सा. २७ तारागणा-मा; तारांगणीं-सा. २८ गगनसमुद्रींच्या, सा. २९ ते-
मा, सा. ३० तुटौनि..मा; तुटोनि-सा. ३१ नाहीं-मा, सा. ३२ गगनीं-मा,
सा. ३३ आभाखे.सा. ३४ देखती.मा, सा. ३५ गवसला ही - मा; गवस.
लाही - पी'
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रवa*aाँर्लाचेर्चा लर्गवगि । फेर्डौंनि खेलार्लाचेर्या भोझीं ।

देखिजे चंद्रिका ते' उगी । चंद्र जीव ।। ३५४ ।। कां
थिलर स।खै जैसे । ग्रंथ जैसा तैसी असे । देहहोंर्तौजातो तैसें ।

देर्र्खींत मातें ।। ३५५ ।। घट मठ घडले । ते चि प?ाएठिं

मोडले । परि आकाश ते संचले । असत चि असे ।। ३५६ ।।

तैसी'' अखंडे आत्मसचे । अरहानदृष्टिकल्पितें । 'इये देहें चि'
होते जातें । जार्णीत 'पुढे ।। ३५७ ।।

यतंतो योगिनश्चैन पश्थंत्यगमन्यवस्विते ।।

यतंतोदयकृतारमानो नैनं पश्यत्यचेतस: ।। ११
चैतन्य चढे ना करे । चेष्टवी ना चेष्टे । ऐसेनि आत्म-

ज्ञाने चोखटें । जणति ते । । ३५८ । । आणि बान हिंऽ आपैतें
होईल । प्रज्ञा परिर्मॉधु १हे ठणाणा येइल । सर्कल ३rाँासूां केंद्रल १

-१ खळाळाची - मा; खळाळाच्या - सा. २ लगवगी - मा; सा. ३ फेडूनि -मा; सा. ४ खळाळाचा? मा; खळाळाच्या - सा. ५ भागी - मा, सा. ६ कां-
मा, सा. ७ चंद्री? मा, सा. ८ जेवीं - मा. ९ कां नाडर चि भरे शो -मा; सा. १० सूर्य तो - मा; सई तो - सा. ११ तैसाच - सा. १२ होतां-
मा, सा. १३ जात। - मा; सा. १४ देखती - मा, सा. १५ पाठी - मा,
सा. १६ तैसें? सा. १७ ये - मा; हें - सा. १८ देहचि - सा. १९
जाणती - मा, सा. २० वोहटे - मा, सा. २१ ऐसें - मा सा. २२ जाणती -
मा, सा. २३ ही - मा, सा. २४ परमाणू - मा; सा. र ५ ही - मा; सा.
९६ सकळ ?र मा; सा, २७ शास्त्रांचे- मा; सा. २८ येईल- मा; सा.



५सर्वस्व हाता । ।३५९१ परि ते व्युत्पत्ति ऐसी । विरक्ति न रिगे
मानसी । र्तूएरि सर्वात्मका मेजसिं । नोहे मीटे ।। ३६० । । पै
तोंड भरो कां विचारा । आणि अंतष्क कण विषयांसि थारा ।

उएरि नातुडे शहरं! । विद्धि मीं । । ३६१ ।। हां गा अ-
सणौसियांचौ प्रथिं । काढू वि संसौरगुति । ' 'किं
परिवसिर्लियों 'र्पोथि । वाचिली होणे । ३ ६२।।अनानां बाधौनिया
डोले । प्रथर्णि लाविजहि काकले! तै?रि देर्यौंचे कर केले ।

मोर्डेमान दि. ६३। । तैसा चिालूइrrए अहंते ठोऐह्य । आणि ऽमेसकर्लैंशास्त्राचा सराव । ऐसेनि कोडी पैकी सैन्य र्जंाrंख्य ।

परि न पविजे मातें ।। ३६४ ।। जो येई मीं कां खुएंमेंाइंस्तू ।

डयापर्र्कुं असे लैजार्ति । 'र्जीइकै शिये व्यक्ती । रूप करूं ।। ३ ६५।।
यदादित्यगत तेजो जगद्धासयतेऽखिलम ।।

यच्चंद्रमसि यच्च।ग्न(ऐं तत्तेजो विद्धि मामकसू ।। १२ ।।

१ हाता-मा; सा. २ तरी - मा, सा. ३ मजसी - मा; सा. रुनोचेचि - मा, सा.
भभेटी - मा, सा. ६ अंतःकरणीं - मा, सा. उतरी - मा, सा. ८ घनुर्धरा - मा,
सा. ९ विष्ठी - सौ. १० वोसणातियाचा - मा; वासेणतयाच्या - सा. ११
ग्रंथी - मा, सा. १२ तुटती - मा, सा. १३ संसारगुंती - मा, सा. १४ कीं -सा, सा. १५ परिरिसलियां - मा. १६ पोथी - मा, सा. १७ होये - मा;
होय - सा. ६८ डोळे - मा, सा. १९ प्राणीं - मा, सा. २० मुक्ताफळे -मा, सा. २१ तरी? मा; सा. २२ तयाचे - मा, सा. २३ काय - मा, सा.
२४ कळे - मा, सा. २४ मोल मान - मा, सा. २६ चित्तीं - मा, सा. २७
ठावो -.मा, सा. २८ जिभे - मा, सा. २९ सकळशास्त्रांचा - मा; सा.
३० सरावो - मा, सा. ३१ एक - सा. ३२ जन्मा - मा. ३३ जावो? मा,
सा. ३४ एक? मै।, सा. ३५ समस्तीं - मा, सा. ३६ व्यापक - मा. ३६
शजातीं - मा; सा. ३८ ऐक? सा. ३९ व्याप्ती - मा, सा. ४० करूं?
मा, सा.,
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तीर सूँर्यासकट आघवी । हे विश्वरचना जे दावी । ते

दीति माझी जाणावी । आद्यांत हे' ।। ३६६ ।। जेल धू.गेर्लेय। सविता । उल्हार्सुं पुरीवसेसे माघौर्ती । ते वाद
पाहुर्सुशा । जोत्स्ना माझी ।। ३६७ ।। आणि देईन पचन

सि । करितसे जे निरेवधि । शे ईतइंशि तेजोईद्धि ।

माझी चि गा ।। ३६८ ।।.
गामाविश्य च भूतानि धारयाम्यहमोजसा ।।

पुष्णामि चौषधीः सर्वा: सोमी भूषा रसात्मक: ।। १३ ।।

मी रिगाला असे धुनाचे । झणौनि समुर्द्रर्महाजलिं । 'ई
पांसूची ईल । वीरे'' चि ना ।। ३६९ ।। आणि भूते ''हि
चराचरे । हे वैर्रीतसे अपर । ते मीं चि. धार धरे । रिगो-
नियँँां ।। ३७०० ।। गगनीं मीं पांहुसुतै;rए । चंद्राचेन 'र्भीसें
अमृता । भरला जोर्ला चला । सरोदेर्रुं ।। ३७१ ।।

१ तरी - मा, सा. २ सगट- मा. ३ आद्यंती-मा, सा. ४ आहे-मा,
सा. ५ जळ-मा. ६ शोषूनि-मा, सा. ७ गेलया-मा; गेलिया-सा. ८
बोल्हाशु-मा; ओलांशु-सा. ए पुरवीतसे-सा. १० जे माघौता - मा, सा.
११ चंद्रीं-मा, सा. १२ मंटू-- सा. १३ दहन पचनसिद्धि- मा; दहनपचन-
सिद्धी-सा १४ करीतसे-मा र सा १५ निरवधी-मा, सा. १६ हुताशीं-
मा, सा. १७ तेजोवृद्धी-सा. १८ रिगालां-मा; रिगालो-सा. १९. भूतळीं-
मा, सा. २० महाजळीं- मा, सा. २१ हे-मा, सा. २२ मुळीच्या, सा.
२३ विरे- मा, स १. ज ४ ही- मा, सा. २५ धरितसे-सा. २६ घरीं ..या. २७
रिगोनिया सा. ०८ गगनीमा, सा. २९ पंखे-सा. ३० मिसें मा, सा. ३१
ला- सा. ३९ चालता.-मा, सा ३३ सरावर-.म।, सा.
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तेथीनि फांकाते रश्मिकर । ते पाट पैलौनि अपार । सैवोंषधीचे
आगर । भैरीतूसें मीं ।। ३७२ ।। ऐसेनि सेस्यादि सेंकला' ।

करी धान्यजोति साला । दे अन्नद्वारा जिव्हार्लो । भूत.
जातां ।। ३७३ ।।

अहं वैश्वानरो भूत्वा प्राणिना देहमाश्रित: ।।

प्राणापानसमायुक्त: पचाम्यन्न चतुर्विधन् ।। १४ ।।

आणि निफर्जविलेर्यां अन्न । परि तैसें कैचे या दीपन ।

जेण विशींनं समाधान । भोगिति जीव ।। ९७४ ।। झणौनि
प्रोँणिजाताचा व?rए।इंट । ईलनि केदा वरि आगिठी । 'इद्ाईारूइ

जैठीर किरीटी । मी चि आला ओ। ३७५ ।। प्रणापानाचा
जडमाती । कुंर्र्क्फुकौनिर्या अहोराशी । औटितसे नेणो
केशी'' । उदरार्मौजि ।। ३७६ ।। शुढके अथवा स्निग्धें । सुपकें
कां विदग्वे । पैइंरि मी चि गा चतुर्विध । अन्ने पची १२७

१ तेयूनिरसा. २ पेलच्यीन-मा, सा. ३ सवींषधींचे-मा, सा. ४ भीरतु असे-
मा; भरित असे..सा. ५ सस्वादिका.-सा. ६ सकळांच्या, सा. ७ धान्यजातीं-
मा; घान्यजाती-सा. ८ सुकळा-मा; सुकाळा-सा. ९ जिव्हाळा-मा, सा.
१० निफजविलें पामा; निपजविलें-सा. ११ तरी-म।; तरि.. सा. १२ हां
शब्द माडगांवकर व साखरेप्रतींत नाहीं. १३ जिरूनि-मा, सा. १४ प्राणि.

जातांचां-मा. प्राणिजाताच्या-सा. १५ घटीं- मा, सा. १६ करूनि-मा
सा. १७ वरी-मा, सा. १८ दीप्तु-म।; दीत-स।. १९ जठर-मा; जठरीं.
हीन्या. २० जालींच्या, सा. २१ प्राणापानाच्या-सा. २२ फुक्:फुंकोनियD.म्।,
सा. २३ आटीतसे.. मा, सा. २४ कितीच्या, सा. २५ माजीच्या, सा.
२५ एवं-सा,
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एव मीं चि आघवें जन । जेना मीं चि जीवन । जीवनौ मुख्य
साधन । वन्हिएं मी चि ।। ३७८ ।। आतां ऐसेर्यां वरि काढू ।

सांव व्यातिर्ची नवाई । १थ दूऐजे नँrंा।हइं चि पेइं' ' । सर्वत्र

मीं' ' । । ३७९ । । तरे कैसेन पां वेखें । सदा सुखियें भातुर्वे ।

एक कांत ४३ । भूजात । । ३८० ।। ' 'जैसे सगलिरेँ
पाटणी । एकें चि दीपे दिवेलावणी । जँrईााईंलयां कां नेर्दैखणी ।

उरली एकें । । ३८१ । । ऐसी होन वैखक्षीवास्त्रख । करेतू
हास मनिर्सिर्की । 'र्पीर ' 'ते ह परिस जैनीकी । शंका फेर
।। ३८२ । । पै आघवा ओचे' मीं असे । १थे नोंहीं किं' अनरिसें ।

परि प्रशियांचा ठीइ केंव्हले । बुद्धि ऐसी' ' ।। ३८३ । । जैसे

१ जनावीहि ते - मा; जनाव्रीहीते - सा. २ जीवनीं - मा, सा, ३ वन्हिही-
या, सा. ४ ऐसयावरी - मा; ऐसियाहीवरी - सा. ५ काई - मा, सा. ६

सांगो - मा, सा. ७ व्यासीची - म।, सा. ८ येथ - मा, सा. ९ दुजे - मा,
सा. १० नाहींचि - मा, सा ११ घेई - मा, सा. १२ गा - मा; मी गा -सा. १३ तर - मा, सा. १४ येके - मा; एकें - सा; १५ ख्येसा; येर्के-मा.
१६ तियें-सा; तें-मा. १७ बहुदुखेंसा. १८ क्रांतें भूतें-मा; क्रांत भूते-सा.
१९ जैसी-म।, सा. २० सगीळये-मा, सा. २१ जालांच्या. २२ न देखणी-
मा, सा. २३ हन-मा, सा. २४ उरवीविखी ..मा । उखिविखी-मा. २५ करित-
मा, सा. २६ आहासी-मा, सा २७ मानसी की-मा, सा. २८ तरि-सा;
तरीम।. २९ परिस ते हीच्या, सा. ३० निकी-मा८ सा. ३१ फेडीं-मा.
३२ मीचि-सा. ३३ येथ-सा, मा. ३४ नाहीं.मा, सा. ३५ कीरसा.
३६ प्राणियाचियामा, सा. ३७ हा शब्द माडगावक्त व खाखरेप्रतीत नाहीं.
३८ चहातेच्या, हा. ३९ पेसा-, सा.



( १०)
ऐका चि आकाहैराइत्रनि । a*aाँद्यविशेषि जैनानी । वाजा पडे
अब । नादांतर ।। ३८४ ।। का लोर्कचेष्टिं वेगलार्ली ।

जो हा एकू चि भानु जुईला । तो अंनाना परि गेला । उपे-
गँ?ासि ।। ३८५ ।। नाना वीजर्धर्मी अनुरूप । ह?rंा।डइं टेंभीकले
आप । तैसें परिणमले रूईईप । माझें जीवा ।। ३८६ ।। आगा
नेणा आणि चउ-रौ । पुढा निलेयार्ची दृशरा । नेणा सर्पत्वे

जाला एरा । सुखा a*aाँगि ।। ३८७ ।। हे असो खेँ।हिचे
उदक । शुऐएंrं।क्तइं मोतिएं'' विर्जौली विश्व । कर. सहोनौसि मी
सुख । दुःर्ख ते अईाँनार्सि ।। ३८८ ।।

सर्वस्य चाहे हदि सन्निविष्टो मत्त: स्मृतिर्ज्ञानमपोहन च ।।

वेदैश्च सर्वैरहमेव वेद्यो वेदांतकृद्वेदविदेव चाहे ।। १५ ।।

पार्थी ६वीचा हैदेयदेर्शि । अमुका हे स्फूर्ति ऐसी । -जे
१ एकमा, सा. २ आकाशध्वनी-सा. ३ वाद्यविशेषीं- सा, मा. ड आनानीं-

मा, सा. ५ मिन्नीं-मा, सा. ६ नादांतरीं-मा, सा. ७ लोकचेष्टीं-मा, सा.
८ वेगळा-का-म।, सा. ९ कानानीच्या, सा. १० परि-सा. सा. ११ जप-
योगासी-सा. १२ वीजधर्मानुरूप मा, सा. १३ झाडी- मा, सा.
१४ उपजविलेच्या, सा. १५ स्वरूप -मा, सा. १६ अगा-मी, सा.
१७ चतुरा-मा, सा. १८ नलियाचा-मा; निळयांचा-मा. १९ दुसरा..
मा, सा. २० येरा-मा, सा. २१ लागीं-मा, सा. २२ स्वाती-,
सा. २३ शुक्तीं-मा, सा. २४ मोतिये - मा; मोतीं-सा. २५ कळी-
मा, सा. २६ तैसा-मा, सा. २७ सज्ञानांसी -मा, सा. २८ तो-मा;
तो-सा. २९ अज्ञानासी-मा; सा. ३० येऱ्हवी-मा, सा. ३१ सर्वाच्या-
सा. ३२ हदयदेशीं- मा, सा. ३३ मी अमुका हे ऐसी - मा; मी अमुक। आहे
ऐसी- सा. ३४ जे बुद्धि-मा, सा.



( ६१)
कुरत अहिाrईणइंार्झ । ते वस्तु गा मी । । ३८९ ।। ा? परि संता
सवे वसर्ता । योगकेनिं पैसतां । गुरुचरण उपासितां ।

वैरर्न्नेवोस ।। ३९० ।। ऐणे चि सत्कर्मे । अशेष हिइं अज्ञान

विमे । जेa*aाँचें अहं विभे । आत्मर्रूंपि । । ३९१ । । ते आपे

पु देखनि देखि' । मियां आत्मेर्नंएँ सदा सुखी । ६५ मी
वीचौनि अँवलोकिं । आन हेतु असें १ ।।३९२ ।। गा सूर्योदर्यो

जालेचा ग्रंथसें चि पाहता धनंजया । तेविए ' मातें भा जोणा-
वेद्या । मीं चि हेतु ।।३९३ ।। ना शरीरीप्रर्र्याते सविता । सौर-
गौरव आइर्कतां । देर्हि ' जेथांची अहंता बुडिनि ठेली ।।३९४ । ।

ते स्वर्गतर्सौरा लागि । धावता कैर्माचेया मइंाrंगिं । दु:र्खौर्चा
सेल मीं । भागीर्र्नें होत ।। ३९५ ।। परि हें दइंrं होणे

१ रफुरे-मा; सा. २ अहीनशी-मा; सा. ३ योगज्ञानीं-मा; सा. ४ वैरा.
ग्येसीं..मा; सा. ५ येणे-मा; सा. ६ होमा; सा. ७ जयांचें-मा, सा. ८
विश्रामें.म।; सा. ९ आत्मरूपीं-मा, सा. १० आप-मा, सा. ११ देखोनि.मा,
सा. १२ देसींच्या, सा. १३ आत्मेनि-मा, सा. १४ येथेसा; येथल्या १५
वण्नि-भा; वाचून-सा. १ ६अवलोकीं-म।; सा. १७अगा-मा, सा. १८सूर्योदय -
सा. १९ जालयां-सा; जालिया-सा. २० सर्वेला. सूर्ये- सा. २१ सूर्य-सा. २२
पहावा-सा. २३ तेवी-मा. २४ मियां-मा, सा. २५ जाणावया-मा; सा. २६
शरिरपरातें-मा, सा. २७ संसारगारैवचि-मा, सा. २८ ऐकता-सा. २९ देही
.मा, सा. ३० जयाचीच्या, सा. ३१ बुडोनिसा. ३२ स्वर्गसंसारालागीं..मा,

सा. ३३ कर्ममार्गी-मा, सा. ३४ दुःखाच्या-सा. ३५ भागीं-मा, सा. ३६
विभागर्ल्स।. ३७ होतीमा. सा. ३८ ही.मा, सा.



(६२)
अज्ञ नां । मैज चि हे. तेथ अर्जुना । जैसी जागृती चि हेतु
स्वप्ना । निद्रिर्ता हो! ।। ३२६ ।। पै अभ्रे दिवसे हारतली ।

तो हि ' तेर्णे ' चि जाणो आला । हाव मी नेणौनिँ इइं विल '
देखिला । मज चि ते-वे संत । । ३९७ । । एव नीले कां जागे-
णेया । ग्रंथीष्ठ हेतु धनंजया । तेवि ज्ञौनाहानी जीवाचेर्र्यो । मीं
चि ४ । ा३ ५८! १क हणौनि जैसा असे तैसे_yarाrए! मासे नर्णींनं
धनंजया । वेदु जाणो गेला तंव तेa*aाँइं । जालिया शाखा । । रई५इ५ई!?!?

उrँा?इहइं शिन्ँrंहाइं क्षखाभर्टिं । मी चि जाणिजे विद्धि. । जैसा पूर्वा.

पर नदी । २५७ चि ठी १८०० । । आणि मैहोसिद्धांतापासि ।

श्रुती हैरिपती रुदश; । जोस या सगंधा औकाशि । वातलेंह-
रिया ।। ४०१ ।।सें शैरुप्र दै।' श्रुतिजात । ठाके लाजिले
ऐसें निवांत । ते मी चि करीं यथावत । र्प्रंrंकटौन्यिां । । ४०२१

अर्जुना-मा, सा. २ मजचिस्तव-मा सा. ३ तया-मा, सा. ४ अज्ञाना-
मा, सा. ५ जैसा- मा सा ६ जागताचि-मा सा. ७ निद्रे तो मा; मिलेत-
सा. ८ होय-मा, सा. ९ दिसु-मा. १० हारपला-मा; हरपला-सा. तेर १
हीच्या; सा १२ दिसेंचि-मा; दिवसेंचि-सा. १३ नेणोनि-सा. १४७२.सा; विषोमा १५ स्तव-म। सा १६ भूतीं- मा, सा. १७ निद्रे-मा; मॉं-
सा. १८ जगणिया-सा. १९ प्रवोधचि-मा; प्रबोधुचि - सा. ९० लाना
अज्ञाना-मा सा. २१ जीवांचेया-मा; ज'वा यां- सा. २२ २६-, सा. क्र

या ३९८ ओवीनंतर '' जैसा सर्पत्वा कां दोरा । दोरचि मूळ धनुधरा ।

:ज्ञान। अज्ञाना संसारा । मियांचि सिद्ध ।। '' ही ओवी माडगांवकर व साख
प्रतींत अधिक दिली आहे २३ ह्यणोनि-सा. ४ तैसया-मा, सा. २५
नेणोनि- सा. ऐ ६ तया-मा सा २७ तही-मा; तरि-सा, चे ८ तिषी-
मा, सा. २९ शाखाभेदीं-मा, सा ३० त्रिशुद्धी-सा. ३१ समुद्रीच-चे. ३२
महासिद्धातापासीं-मा, सा. ३३ श्रुति-मा, सा. ३४ हारपति- मा ३५
शद्वेंसिअ।, खा. ३६ आकाशीं-सा. ३७ वातलहरी-मा, सा. ३८ समला-गों,
सा. ३९ हीच्या, सा. 3० प्रक्टोनियाच्या.



( ९३)
पोर्ट श्रुतिसहिते असें । जग हारपे जेथ निसैरव । ने निजं-
ज्ञान हि चोख । जाणता मीं १४०३ । । जैसे निले जागिजे ।

तेर्द्यहलि स्वग्निर्चे किर्र नथों; १
। परि एकत्व हि' एऐ देखो पाविजे ।

आर्पुंले चि । । ४०४ । । तैसें आपुले अद्वयपण । मीं जार्र्णतु
असे दूधलन विर्र्णई । तेर्थीं र्हि? बोथा कारण । जाणता मीं चि
१४०५ ।। ''तरि गि लागलेa*aाँ कापुरा । कौर्जेली ना वैश्वा-
नरा । उरणें a*aाँrाईंह वीरा । जियी परी । । ४०६ ।। तेविंँ' सेंसूल
अविद्या खाए । ते ज्ञान हि जैं ईडनि जइrrएँाए । ''तैं जैं' नइrाऐंहि

किर नोहे । आणि असे हि नां । ' ४० ७। । पै विश्व घेउएंँाँनइ गेला
मोर्गेंसि । तेया. चोर कर्वैण शिवसि । जे कोष्टी एकी दशा
ऐसी । शुँर्द्धा ते मी!! ४०८ । । ऐसी'' जेंडाजडे व्यासि । रूप
करितां कैवर्षेथेपत्ती । ठी केली निरुपहिशी । आपुला संप

१ पाठी-सा, स'. २ सुतीसकट-मा; दृद्धतीसहित-सा. ३ अशेष-म', स'.
४ निःशेष-म', स'. ० हीच्यमा, स'. ६ माचिम', स'. ७ 'नजेलय'-म'
निदेलिय'-स' ८ तेलेलीं-मा; तेव्ह'-स!. ९ स्वप्री-भा, स'. १०
कीर-सा. ११ नाहीं म', स'. १२ दुजें-म', स'. १३ ही-आभा; स'. १४
अ'पलें-स'. १५ अपलेस'. १६ ज'णतसे-स'. १७ दुजेन-म', स'. १८ वीण
स'. १९ तय!-म', स'. २० हीच्या, स', २१ मग-म', स'. २२ आगी-
म', स'. २३ लागलिया-सा; ल'गलय'-म'. २४ न' काजळी- म', स'. २५
माहींच्या, स'. २६ जय'-स'. २७ तेवीं-मा. २८ समृळ-स', स'. २९ खाये-
म!, स'. ३० हा-म', स'. ३१ बुडोनि-सा. ३२ जायेच्या, स'. ३३ तऱ्हा-
म(, स'. ३४ ह' श्'द्व साडरेप्रतीत नाहीं. ३५ नाहीं ३५ नाहे-, स'. ३६
आणि न साहे असणें हीरम, स'. ३७ घेलनि-मा, स'. ३८ मार्गसीं-भा, स'.
३ Z. कवण -सा, स'. ४० हनसी. म', स'. ४१ के'णाम', स'. ४२ क्ष्मत.
स'. ४३ ऐसें - म'. ४४ जड'जडव्यास' म', स'. ४५ कैकयपति- म'. ४६
अक्षऐक-स', ४७ रूपीं - म', ष',



( ६४)
।। ४०९ ।। तो आधवा चि बोधु सहसा । अrंर्जुनिं उमटला
कैसा । व्योनिचा चंद्रोदयो जैसा । क्षीरार्णवी ।। ४१० ।। कां
प्रैतिभींती चोखटे । समोरिर्ली चित्र उमटे । तै १ अर्जुने आणि
वैकुंठे । नांदतुसे बोधु औ। ४११ ।। सर्ऱ्षिंऊ बापू वस्तुर्खंमाळ ।

फांवे तंव तंव गोंदिये त्याज्य । झणौनि अनुभवियांचा ' रों-अएrर्जुतु अणे ।। ४१२ ।। जी व्यापकपण बोलतां । निरुपाधिक
जें अनंत । स्वरूप प्रसंगता । बोलले देऊं ।। ४१३ ।। ते एट्टे
येथें अवेगवार्णे । कीजो कां मज सौषणे । एथें हाराना!
ह्मणे । भले केले ।। ४१४ ।। पै'' ओa*aाँसि इत९ कोर्डे'। अखंड
बोलो आवडे । परि कडू किजे न जोडे । केले शह. १४ १५।।
आजि मनोरa*aाँसि फैल । जाडेलासि तूं केवर्ले- । जैऐ' तोंड
भरुन निखर्ले- । औलास पूस ।। ४१६ ।। जें अद्वैसौ- वरि

१ अर्हणी-मा, सा. २ व्योमींचामा, सा. ३ प्रतिभिती-सा. ४ समोरील-
मा, सा. ५ णदितसे-मा, सा. ६ तरि.सा; तरी--मा. ७ बाप.मा, सा. ८
वस्तुस्वभावो-सा; वस्तुस्वभाव--मा. ९ गोडी ये-मा. १० थांव. मा; थांवो..
सा. ११ राबो-मा; राव. .सा. १२ अर्जुनमा. सा. १३ आतां. मा, सा. १४
देवी-मा, सा. १५ एक वेळ-, सा. १६ उव्यंगवाणे-मा, सा. १७ सांगणे -
मा; कारणेंसा. १८ येथ- मा; --तेथ सा. १९ हारकेचा नाथ; हारकेचा नाधु-
सा. २० पै अर्जुना .सा. २१ आम्हांहिं-सा; आह्मासि ही-मा. २ व हा शब्द
साखरेप्रतींत नाहीं. २३ वा कोडें-मा; सा. २४ कायि-मा; कायसा. २५
पुसते - मा, सा. २ -व ऐसें-सा. २७ मनोरथासी-मा; मनोरथांसि .सा. ०८
क्त.मा, सा. २९ केवळ-मा, सा. ३० जे-मा, सा. ३१ भरूनि.मा सा.
३२ निखळ मा, सा. ३३ आलासी-मा. ३४ अद्वैंताहिवरी-मा; अद्वैताव.

रीही..सा.



( ६५)
भोगिजे । तिथे अँनुभविचे तूं दोन । प्रेसौनि मज माझे ।

देतात सुख ।। ४१७! । जैसा आरिसा औलेदा जेंवला!
दीसे जीपणपेया आपुला डोर्लो । तैसा संवादिवा तूं निर्मली ।

शिरोमणि ।। ४१८ । । तुवा नेणीर्निई ' पुसावे । मग अँrंाह्मिं

परिसनि वैसावें । तो' ?ई पाहू एथ न मिरवे । सोइरेर्र्या । १४१ ९।।
ऐसें झणौनि आलंगिलें । अपगडी अवलोकिलें । भंग माघौतें
आदले । बोल अर्जुनेसि ।। ४२० ।।' 'दो rईहर्ट एक
बोलणे । दो? ' ताण एक चालणें । तैसें पेणसेणे सोपर्ण ।

तूझे माझें । । ४२१ ।। एव हि तुऐाrंइंर्झ 'वो येथें । देखावे का-
आर्थ । सोधते हून तेथें । दोन्ही एक १९ २२। । पेस भुलला
मोहे । देऊं आलंगिला हाए ठाये । मग विहाला अणे नोहे ।

१ तें चि-मा; तें-सा. २ अनुभवीचे-.मा, सा. ३ किर जें. .मा. ४ पुसौनि-
मा; पुसानि-सा. ५ उगलयामा; आलिया--सा. ६ जवळा.-म१ जवळा-सा.
७ दिसेमा, सा. ८ आपणपें-मा, सा. ९ डोळा-म।; डोळा-सा. १०
निर्मळष्ठ-म।; निर्मळा. सा. ११ शिरोमचोरसा. १२ नेणोनि-सा. १३ आम्हीं..
मा, सा. १४ परिसौं-मा; परिसउ. .सा. १५ तो गा हा पाड न-०-हे-मा, सा.
१६ सोयिरेया. -मा; सोयरेया-.सा. १७ आलिगिले-मा, सा. १८ कृपादृष्टि-मा.
१९ मग कायि जोलिले-मा; मग देवो काय बोलिले .-सा. २० अर्जुनेसी-मा;
अर्जुनेंसींसा. २ न पै दोहीं.. मा, स ।. २२ वॉठे। -मा, सा. २३ दोहीं- मा, सा. २ .ड

चरणी-.मा, सा. २५ पुसणे-मा सा, २६ सांगर्गे-मा, सा. २७ तुझें-भा, सा.
२८ आली-मा, सा. २९ तुम्हीं-मा, सा ३० हा शब्द माडगांवकर व साखरे-
प्रतींत नाहीं. ३१ येये-म ।, सा. रे झे एका अर्थात. -मा, सा. ३३ सांगते-.
मा, सा. ३४ पुसते- मा, सा. ३५ येथे-सा. ३६ ऐसा मुला देवो मोहे-.
मा; ऐसा बालेत देवो मुलकी मोहे .सा. ३७ अर्जुनातें आलिंगुनी चि ठाये..
मा; अर्जुना आलिगूनि ठाये-सा.
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आवडी अर्जुनासं ।। ४२३ ।। जाले दुखाचे ढाल । तुएंऱ्हिं

लवण देणे किडाले । जें संवासुषाचें रसार्ल । नसिले थिते
।। ४२४ ।। आदिं चिए आझा या काजिझ! नैँरनारायणा 'र्सोने
र्नंँार्हि । पोरे आतां जिते माझो 'ठीइ । वेगु माझ ।। ४४५ ।।

ईएर्वा बुद्धी सहसा । श्रीकृर्व्हे ह्यणे वीरेशा । पै गा तो तुवा
कैसा । र्प्रंzंशु केला ।। ४२६ ।। जो अर्जुतूं के?ाइzं विरत होता ।

तो पैरैतौनिर्या मायीत । प्रैश्रावलिची कथा । आड धावर्र्ला

१८२७ ऐव संगद्रले बोले । अर्जुने 'र्जी ह्यणितले । निरुपा-
विक आपुले । स्ववरूप सोपा १४२ला ऐषा बोला तो _yarंएंााJईं ।

३ चि सायावेर्यौं लागे । उrंपेंाधि शह मइंाँगिं । निर्र्रूंपितु असे
।। ४९९ ।। फैलेया निरुपहित । उपाधि कां सौधे प्रर्स्तुंहे । हें

१ हे.मा, सा. २ ढाळ-मा; सा. ३ तऱ्ही - मा, तरि-सा. ४ किडाळ.मा.
सा. ५ संवादसुखाचें-मा, सा. ६ रसाळमा, सा. ७ नासेल-.मा, सा. ८ आधीं-
मा, सा. ९ च-सा. १० काहीं-मा, सा. ११ नरनारायणासीसा. १२ सिने-
मा; भिन्नसा. १३ नाहींमा, सा. १४ परी.सा; परि-मा. १५ ठाई-मा,
सा. १६ हा माझा-मा, सा. १७ या-मा. १८ श्रीकृष्ण-सा, मा. १९ प्रश्न-
मा. प्रश्नु--सा. २० अर्जुन--मा, सा. २१ औकृइर्णी-सा; कृष्णीं-मा.
२२ परतोनियां-मा स;. २३ मागुता-मा, सा. ४४ प्रश्नावळीची--मा,
सा २५ ऐकों--सा २६ आला-मा, सा. २७ तेथ-सा. येथ-मा.
२८ सद्रदे - सा २९ जी जी - सा. ३० रूप-मा, सा. ३१ सांगा - मा, सा.
३२ या - मा या - सा ३३ शार्न्नी-मा, सा. ३४ सांगावयालागी - मा,
३५ उपाधी - सा ३६ दोहीं - सा. ३७ भागीं - गा, सा. ३८ निरूपित-मा.
सा. निरूपीत-सा. ३९ पुसिलेयां - मा, इसलिय। - सा. ४० सांगेच्या, सा.
११ थ मा,



१६७०.८.३२--४२७कोण्हा हि' एrएथ । गमे जैरि । ४३० ।। मुकुंख्ये४० ।

येवा चें नावं लोण काढणें । चोखाचिये शुद्धि तोडणे ।

कीड चि जीव । । ४३१ ।। वाबुलिऐ सारावी हाते । परि पाणी
असे आहेत । अश्च गेलेँया गगन ते । सिद्ध चि किं 'Dं १४३ र । ।

वारे कोंडेच गुंडींला । संर्दुतु केलेँयॉं वेर्गला । कशु घेंतां
विरला । असे काहिं । । ४३३ ।। तैसा उपाधि उपहिता ।

सेवैदु जेथ विचारितां । तें कोष्टीं हि न ईसता । निरुपाधिक
।। ४३४ ।। जैसे न सर्थैणे वगैरि । बार्ली पहिर्सिए रूप करी ।

बोर्डे निमालेपणे विरी । अचव्यातें । । ४३५ ।। 'पी सांधी
कत नव्हे । तेथिचे'' सावणे ऐसें आहे । झणौनि उपाधि
लक्षभीनाहें । बोलिजें दिं ।। ४३६ ।। पाडिवयांची चंद्ररेखा ।

१ ही-मा. सा. २ प्रस्तुतच्या. सा. ३ जरी--मा. सा. ४ तरी- मा.
५ या-मा. तया-सा. ६ चे--सा. ७ शुद्धी -मा. सा. ८ जेवीं-मा.
९ बाबुळीचि-मा. सा. १० पाणी तंव-सा. ११ जावें--मा. सा. १२
की-.म।. सा. १३ वरिल-सा. १४ कोड्याचल्मा; कोंडियाचा-सा.
१५ गुंडाळा-मा. सा. १६ झाडूनि-सा, सा, १७ केलया-मा. केलिया-
सा. १८ वेगळाच्या. मा. १९ विरगुळा-मा, सा. २० शेवड--सा.
मा. २१ कोष्टजाते ही-मा कोणातेंही-सा. २२ पुसतांच्या. सा. २३
संघणेवरी..मा. सांगणेवरी-सा. २४ बाळl.फ।. सा. २५ पतीसी..मा, सा.
२६ बाले.सा. ९७ अचर्चाते-मा. सा. २८ पैच्या, सा. २९ सांगणेया.

जोगें-म। सा. ३० तेथीचें--मा. ३१ सांगणें-मा. सा. १२ आदीं-
मा. ३३ पाडिवांची-मा, पाडिव्याची-सा



( ६८)
ओनर्रुता दौवावेया शाखा । दाविजे सेविइं औपाधिका । शैली
ईया ।। ४३७११

द्वाविमै। पुरुषै। लोके क्षरश्वाक्षर एव च ।।

क्षरः सर्वाणि'' भूतानि कुटस्थोउसर उच्यते ।११६१!
मग म्हणे गा सव्यसाची । पै येथे संसारपाटणिर्ची ।

वसिल सैवियाँ टाची । दुँर्पृपुरुखी '' ।। ते ३८ ओ। जै।इसं? ' आघवा चि
गान । नोदतें दिवोकैसी दोनी' । तैसे संताराजधीनें ।

दोन्ही चि हे । । ४३९ । । आणी; हि ' सीजो मुंरख आहे ।

थेंरि टेंबा दोहिचें एं ' नांव न साहे । जो उईल गौस ४.ए ।

इंद्र येर्वीं ।। ४४० ।। परि ते तंव गोठे असो । आदि
दोर्नीं६ चिएए ' हे परिर्थैंसो । जे संसारप्रर्ग्निंष्ट वसो । आले असति
।। ४४१ ।। एकू औधलौ- वेडा पगुं । ६३ स्तवीनं पुरता चागु ।

????????????????????१ निरुती-सा. २ दावावया-मा. सा. ३ तेवीं--मा. ४ बोलिया-
मा. ण या-मा. ६ ये-मा. ७ संसारा पाटणीची-म।, संसारपाटणीची..
सा. ८ वस्ती-मी, सा. ९ साविया-सा. १० दुपुरुषी- मा. सा. ११
जैसी-मा, जैसी-सा. १२ गगनीं-मा. सा. १३ नांदत - सा, १४
दिवारोत्री-सा १५ दोन्ही - मा. सा. १६ रर्थसारराजधानी-म।. सा.
१७ आणिकु-मां. सा. १८ स्त्री-म।. सा, १९ तिजा-मा. सा. २० पुरुष-
मा. सा. २१ परि तो - मा. सा, २२ यामा. सा. २३ दोहींचें-मा. सा.
२४ उदेला-सा. २५ मावेंसीमा. सा. २६ खाये-मा. सा. २७ दहीत-.
मी. सा. २८ या - मा. सा. २९ गोष्टी-म।, गोठी--सा. ३० आधीं-मा,
सो. ३१ दोन्ही चि- मा, दोहींची.-सा. ३२ परियेसो- सा. ३३ संसारग्रामा -
मा. सा. ३४ असती-मा. सा. ३५ अस्थळा-मा. सा. ३६ येरु-मा.
येर-सा. ३७ सर्वांगी - मा. सर्वांर्गे-सा.
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परि प्रामगुणें संगु । घडला दोघां ।। ४४२ । । तेर्या मौजि
एका नावं स्तुएरु । ऐराहे झेंणिजे अक्षकृँ । ईर्हि द्ाएएाहईं चि
परि सेसा? । कोंदला असे ।। ४४३ ।। आलं क्षरु तो कवध ।

अर्ध किल । हा अभिप्राख्यँ संपूँइंर्यु । विवधू गा
। । ४४४ । । 'र्तरि महदहंकारा । लोगोंनि धेसुर्द्धरा । ढणाशिर्र्चां
पागोर्रा । वोइंहँए पै गा । । ४2५ । । जे कोहि सने थोर ।

चालते अथवा १इथर्रईं । किंबहुना गोचर । भनबुद्धिसि ।८९६ । ।

जेतुलें पांचभौतिक घडते ।जें जेऐ? नाव सापडते । गुणवयाचा
पडते । कामठा जें ।। ४४ ७।। ष्ट्रैताकृतिचे नाणे । घडत भांगारे
जेणें । कौलनसि जु' खेलणे । 'जिहिं कवडी । ।४४८ ।। जैणिंणेनि
चि विपरीते । जे जे कह a*aाँणिजते । ते' प्रतिक्षेणि निमते ।

१ तया - मा. २ हा शब्द माडगांवकर व साखरेप्रतति नाहीं. ३ नांव -मा; नाम - सा. ४ क्षर - मा. ५ येरातें - मा, सा. ६ म्हणती- सा. ७
अक्षर-मा. ८ इही ' मा, सा. ९ दोहीं - मा, सा. १० संसार - मा. ११
क्षर - मा. १२ क्टण - मा. १३ अक्षर - मा. १४ किलक्षण - मा. १५
अभिप्रावो - मा, सा. १६ संपूर्ण - मा. १७ तरी-मा, सा. १८ लागी.
नियां-मा; लागुनियां- सा. १९ धनुर्घरा-मा, सा. २० वृणांतींचा-
मा, सा. २१ पागोरा-मा. २२ वरि-मा; वरी-सा. २३ कांहीं-मा, सा.
२४ सानें-मा, सा. २५ स्थिर-मा, सा. २६ मनबुद्धीस जे-मा; मनबुद्धीसि
जें- सा. २७ हें अक्षर साखरेप्रतींत नाहीं. २८ नावा रूपा-मा; नामरूपी-.सा.
२९ गुणत्रयाच्या -सा. ३० भूताकृतीचें-मा, सा. ३१ काळासींच्या; काळासि-
सा. ३२ जू-मा, सा. ३३ जिहीं-मा, सा. ४४ कवडांच्या, सा. ३५ जाणणे.
चि - सा. ३६ कांहीं--मा, सा, ३७ जाणिजेतें-सा. ३८ जे-मा; सा.
३९ प्रतिक्षर्णी - मा; सा.



( ७०)
होईनिया ।। ४४९ ।। आगा काढीन ओहिचे दांग ।

उभवी सिष्टिचे आग । हे असो बहू जग । येर्या नावं. ।। ४५०
पै अष्टधा भिन्न ऐसें । जे दाविले प्रकृतिमीसे । जें क्षेत्रेद्वारें

संवितसें । भँई?ागि केले ।। ४५१ ।। हे मौगिले- सौवो ' 'केती ।

आर्गो आतां चि जें प्रेश्वात । रुखाa*aाँरुरूपकरीसी ।

निर्रूँपिले ०४५२ ।। द्ये आपवेंचि झोकारे । कैदपर्गैने आपणे-
पेर्या ४ । जाले असे हेदेनुसारे । चैतन्य चि ।। ४५३ ।।

जैसा कुहां आपणाचे दिवे । साइंर्र्हुए प्रसिबिव पातीं खोरे ।

खोभa*aाँँ संमारने । थैली तेथ ।। ४-४ ।। कां Dएंईंrंलिाईंल

असत चि असे । व्योमा वीर व्योम पित्रे जैसे । अद्वैत

हजेनि तैसें । दैहैं' येथे ।। ४५५ ।। अर्जुना गा येया परी ।

१ होडनियां-मा, सा. २ अगा-मा, सा. ३ काढ-नि-मा, सा. .४ धातीचे
मा, सा. ५ सृष्टीचें-मा, सा. ६ बहु-मा सा. ७ जया - मा सा. ८ प्रकृति-

मिसे-मा, सा. ९ क्षेत्रद्वारा-मा, सा. १० छापसे-म।; छत्तीस- -सा ११
भागींच्या, सा. १२ मागील-मा, सा. १३ सांगों-मा, सा. १४ किती-मा.
१५ अगा-मा, सा. १६ प्रस्तुती-मा, सा. १७ वृक्षाकाररूपकरीति - मा; वृक्षा-
कार रूपाकृति-सा. १८ निरूपिली-सा. १९ साकार-सा. २० कल्पस्थनि-म।;

काल्पुनी..सा. २१ आपणया-म।; आपणपयां- सा. ९२ पुरें-मा; पुर.सा २३
तदनुसार-मा. २४ सिंह.ऱ्या, सा. २५ पाहतां-मा, सा. २६ क्षोभे-मा, सा.
२७ मग क्षोभला-मा, सा. २८ समारभें-मा, सा. २९ घाली-मा, सा. ३०
सालिलीं-मा, सा. ३१ वरी-मा, सा ३२ होऊनि-मा, सा. ३३ दैत-सा. ३४
या.मा, सा.



( ७१)
साकारू कँल्पौनि पुरी । आत्मा विर्स्ग्रृतिची करी । बीई तेथ
।। ४५६ ।। पै स्ववप्र सेना देखिजे । मग -५३९ जैसे कीजे ।

तैसें ५rंाइश् शयन जाणिजे । श्रमेयासि ।;४५ली। पाठ तिये नीदे-
'चैनि भरे । मि सुखी दुःखी झणतुऐँ थोरे । अहंथेंमाधिचेने
थोरें । असर्र्णांए साहू ।। ४५८ ।। हा जनक हे माता । हा मीं
गौK?इं हीबुँँ पुरता । पुत्र वित्त कांता । मींझी हे नां ।। ४५९ ।।

ऐसेर्यो. वेथौनिँ' स्वग्रा । धावर्तु भैँवस्वर्गाविवा राना । तेर्यो

तिल्या नँँावं अर्जुना । घेरे ५४८ गा ।। ४६० ।। औतां क्षेत्रतु

नावे एणें । जेवते बोलणे । र्जौएइग जीउएंँए झेणणे । जिये rए दशेतें
।। ४६१ ।। जो औपुलेन विसरे । सर्वभूतत्वे अनुकरे । तो
आत्मा बोलिजे अरे । पुएंrंकृखु नार्वे ।। ४६२ ।। जो वस्तुस्थिती

१ कल्पूनि-मा, सा. २ विस्मृतीची- मा, सा. ३ निद्रा-मा, सा. ४ स्वप्न-
मा, सा. ५ सेजार-मा, सा. ६ तेथ कीजे-मा, सा. ७ पुरीं-मा, सा. ८ आत्म.

यासि-मा, आत्मयासी-सा. ९ पाठीं-मा, सा. ९० निद्रेचेनि-मा, सा. ११
मी-मार सा. १२ म्हणत.सा. १३ अहंममाधीचेनि.मा; अहममतेचेनि-सा.
१४ वोसणाये. .मा, सा. १५ सादें-मा, सा. १६ गौर-मा. १७ हीन-मा, सा
१८ माझे-सा. १९ ऐसया-मा; ऐसिया-सा. २० वळघौनि.सा. २१ धावत
मा, सा. २२ भवस्वर्गाचेया- मा; भवस्वर्गाचिया - सा. २३ तया-मा सा
४ नांव - मा, सा. २५ अर? मा, सा. २६ पुरुप-.मा, पुरुपु? सा. २७ आतां

आडक क्षेत्रज्ञु येणे? मा; आतां ऐक क्षेत्रज्ञु येणे - सा २८ नार्वे जयाते
बोल - मा; ना जयातें बोलणे - सा. २९ जग मा सा ३०
जीबु कां? मा, सा. ३१ म्हणे..मा, सा. ३२ जये - मा, ३३ आपुलेनि सा
३४ पुरुनांचे - मा; श्रुषनामें सा. ३५ जे तो - मा, सा.



(७२)
पुरता । झँणौनि आली पुसता । र देह निदैजतां । Zउrंरुपु

नोवे ।। ४६३ ।। आणि क्षरपणाचा नाथिला । आहे येया
ऐसेनि' आला । तिथे' उपाधी आतला । झणौर्निं_yaां । । ४६४ ।।

जैसी खलालिचैया उदका । सेंरिसी सुंदले चंद्रिका । तैसा
विकारी औपाधिकां । ऐसा चि गमे । । ४६५ ।। कां रवर्लाले
मोटका ऽसोसे । आणि चंद्रिका तैसी चिँ' श्रशे । तैसा उँपौधिक
नाशि न 'rd।सै । औपाधिहु ईरे ।। ४६६ ' । ऐसें उपणविधीन
पाडे । क्षणिकत्व वैर्या जोडे । तेन खोकरपणें घडे । संरू
र्नंार्वंं ।। ४६७ ।। एवं जीव चैतन्य आघवे । हे थंrंच्छरु ई६ख
जाणावे । आता रूप केले वरवे । अक्षरास । । ४६८ ।। तरि
अर्षैंस् जो हसा । 'पुरुपुपै 'धनजया । तो मेर्ध्यस्यु गागिरा ।

१ म्हणोनि-सा २ वरीम', स', ३ पुरुषन'में-स'. ड अ!ळ-म' आळ-
स'. णे य'-म'. ६ फैन-म'. ७ जे उप'ग्''त्र-म'; स'. ८ म्हणोनियां-सा
९ खळाळींचेया-मा. खळाळींचिया-सा. १० सरसीं-स'. ११ उद'ळे- म';
अ'दे'ळे-स'. १२ खळ'ड-म' स'. १३ शे'षें-स'. १४ तैं सरिसीच-सा.
१५ उपाधिनाशीं. म', स्त. १६ दिसे-म', स'. १७ आपविक-सा, उप'.
धिकृ-सा. १८ ह' शाहू म'डग'वकर व सासंरपंतीत नाहीं. १९ उपाधिचेन
चि - म'; उपाधीचेनि-सा. .२ ० य'तें-न', स'. २१ क्षर -मा. स'. २२
नाव-म', से'. २३ सर- 'म', स'. २४ पुरुष-म', सा. २५ करू-म', स'.
२६ अक्षरसीस', २७ तरीच्या, २८ अक्षर-', २९ दुसरम', स'. ३०
पुरुष-'. ३१ धनुर्धर'म', स', ३२ मध्यस्थ-म', ३३ गिरिवर'-म', स'.



( ७३)
मेरु जैसा ।। ४६९ ।। 'जें तो प्रथ्विपातौलखीग । हें न मेदे
किं; भौागईं १ तैसी ज्ञानाa*aाँनांगिं । पडे ना जो ।। ४७० ।।

ना यथार्थज्ञानें एक होणे । ना अर्न्येयार्थरण्यवे ईजे घेणे ।

ऐसें ''देहिं निखले जें नेणणें । ते ते ऽध रूप ।। ४७१ ।।

पांसुता निःशेष जरए । नां वेटेर्भाडादिकि होएई?इं । तेर्यंाँ
मृत्पिंडा ऐसें आहे । मध्यर्स्धु जोँ' १४१२१ पै टोनि गेलेंर्दा
सागर । मग तरर्गै ना नीर । तया ऐसिर्यो अनाकार । जे कीं
दर्शी ।। ४७३ ।। पार्था जागणे तेरि बुडे । परि स्वप्नाचे कोहि
न मींडे । तैसीर्ये' नीले रेतकडे । निहलिजे ।। ४७४ ।। विश्व
औषर्वे भोवले । आणि आत्मवणेपु मुएंइंएंजेले । तिथे अज्ञानदशे
कैर्वले- । अथरु नथव ाा४७५ए।। सर्वा कैएलि सडिर्लै' जैसे । चांदण.

१ जें-मा, सा. २ पुण्यी पाताळ स्वगी-म ।, सा. ३ इहीं -मा, सा.
४ तिहों-मा, सा. ५ भागीं-मा, सा. ६ तैसा दोहीं-मा, सा. ७ ज्ञाना-

ज्ञानागीं - मा, सा. ८ ना एथ-म ।. ९ अन्वत्वें-मा; अन्यथात्वें-सा.
१० दुजे-म ।, सा. ११ हा शद्व माडगांवकर व साखरेप्रतींत नाहीं. १२
निखळ-मा; निखिळ-सा. १३ ते चि तें-सा. १४ जाये-मा, सा.
१५ घडभांडादिकें-मा; घटभांडादि-सा. १६ होये-मा सा १७ तया-
मा, सा. १८ मध्यस्थ-म।, सा. १९ जें-मा, सा. २० आनि -मा.२१ गेलिया -सा. २२ तरंगु-सा. २३. ऐशी- मा सा २४ दर्शी-
मा, सा. २५ गा-, सा. २६ तरी-मा,! सा. २७ कांहीं-मा, सा. २८
मंडे-मा, सा. २९ तरि।सवे--म।, सा, ३. निद्रे-मा स' ३१ सांगडें,-म१,

सा. ३२ न्याहाळणें जें -सा. ३३ आघत्रें चि --मा सा ३४ माळे -मा
सा. ३५ तरी नुजळे..मा, सा. ३६ तये-.म।. ३७ केवळे.-मा सा .३ ८
नांव-मा; नाव-सा.. ३९ कळी .मासा. ४० साडिले-मा, सा. ४१ चैत्रपण..

मा, सा.



(७४
उँरले अवसे । रूप जइrाणैं तैसे असे । अक्षराचे ।। ४७६ ओ।

पै सर्वोपोधिविनासे । हे जीवदशा जेथ पैसे । फलपार्किं तैसें ।

झोड काऊ !। ४७७ !। तैसें उपाधिस उपर्ष्टर्धं १ थोकनि
ठाके जेथ । येथें अव्यक्त । बोलेति गा १४७८ ।। -जेयाँसि गौ वीजमार्र्ठ्ये । वेदीन्ति केला ऐसा आहो । तो उएa*aाँ

मुरुषा ठाब । अक्षराचा ।। ४७९ ।। जेथ।ऐनिँ अन्यथा ज्ञान ।

कतकोनि आभूत स्वप्न । गैरनाबुद्धि रान । रिगाले असे

१८८ जीवत्व जेथौनिँ' किरीटी । विश्व उठवित चि उठी ।

ते वैभयबुद्धिची मीठी'' । असरू पुऐरुँघु ।। ४८१ ।। ५रू धरु पुऐKउँपु

का र्जुएंँनि । जिझिष खेले औशरिसी । तिअrंाrं अवस्था जियो
दोजि' । विमाला गा १८८२ ।। १ अज्ञान घर्नंसुँपुति । ऐसी

१ बरे-, सा. २ अंवसे-मा, सा. ३ जाण-मा; जाणावे-सा. ड हा
वाढू माडगांवकर व साखरेप्रतींत नाहीं. ५ सवपापिविनाशैच्या, सा. ३ फळ-
पाकांत-मा, सा. ७ बाजि-राज. ८ उपाधीसी- मा; उपाधी-सा. ९ थोकोनि-सा.
१० तयातें-सा. ११ बोलती-मा, सा. ० या ४७८ आवेर्वितर '' घन
अशा') धुती । तो बीजभावो ह्य७,ताइ । येर स्कग्न हन जागृती । फळभावो
ता ।। '' ही ओवी साखरेप्रतींत अधिक आहे. १२ जयासी-मा, सा. १३
कां-मा, सा. १ द बीजभावो-मासा. १५ वेदाहतीं -.सा; वेदातें-मा १६
आवो- मा, सा. १७ तया- मा, सा. १८ ठावो-मा, सा. १९ जेधुनी-सा. २० फांकोनि-सा. २१ जागृती- सा. २२ नानाबुद्धीचे-मा, सा. २३ जे
धुनी-सा. २४ उभययोधींची- मा; उभय भेदांची-सा. २५ मिठी-म।
सा. २६ अक्षर- मा. २७ पुरुपु-मा, २८ येरु मा, सा. २९ पुरुष-मा. ३०
जनीं-मा, सा. ३१ जिहीं-मा; देहीं-सा. ३२ खेळे-मा, सा. ३३ जागृति-
स्वमी-मा; जागृतीं स्वप्री-सा. ३४ तया-मा. ३७' जो - मा, सा. ३६ दोन्ही-
मा, सा. ३७ सुपुसी-सा. ३८ ऐसीर्क्षि-र्णे!?
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जे ईपाति । हैया उणिवे प्राप्ति । ब्रह्माची जे ।। ४८३ ।। साच
चि बुडती वीरा । जरि नैयंतुाrए स्वप्रजागरा । तरि ब्रह्मयाज्यें

साचोकारा । झणो येत १४६ परि ईकृविपुरुदोक्ट्रिं । अश्च

ज?rंालिं जिये गगनिं । क्षेबक्षेवबु १प्रिं । देदिवर्लीं वियेशपढ
हे असो अघोणखाँ । अर्थ संसाररूपा रुखो । सूल 'ते
स्था । अक्षराचे ।। ८८६ ।। हा पुँकृऐदू कां ह्यणिजे । जें
पूर्णपणे चि निजें । पै मैएा_yaापुरि डिजे । धने ४ऽ बोले
।। ४८७ ।। आणि विकारांची जे वारी । ते विपरीतज्ञानाची
परी । नेणिजे शिये मोझारि । ते सुएrंपुापुइं हो ।। ४८८ ।।

हणोंनया आपैसें । धरणे येया नसे । ३१ण केंहीं चि
हा न नेस । ज्ञाना उणे ।। ४८९ ।। ग्रंथा लागिं हा असूरू ।

१ कां ख्यातिसा, २ या उणी येकी प्राति-मा; या उणी येकी प्राप्ती-सा;

३ पुडतीं-मा; पुढती- सा. ४ न येता-मा, सा. ५ तरी - मा, सा.
६ ब्रह्मभाके-म।, सा. ७ यंता- राज. ८ प्रकृति पुरुष -मा, ९ दोन्ही-
मा; दोनी-सा. १० जालीं-मा, सा. ११ स्वप्नी- मा, सा. १२ देखिला-
मा, सा. १३ अधोधः शाखा - मा. १४ या - मा, सा. १५ रुखा - सा
१६ मूळ-मा, सा. १७ तें रूप-सा. १८ पुरुषा-मा, सा. १९ पुरुष-मा,
२० मायाप्रुरी-मा, सा. २१ पोंढिजे-मा. २२ ही..मा, सा. २३ माझारी-
मा, सा. २४ सुकृती -सा, २५ गा हा-सा. २६ म्हणौनि यया-सा २७

या-मा; पां-सा. २८ आणिकेही .सा. २९ नाशे-सा. ३० या-मा,
सा. ३१ अक्षर-मा.
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ऐसा वेति डौKऐ । केला शस्त्र थो? । सिद्धांतांची १४९०
ऐसें जीवकार्यर्शारणे । जेयाँ इर्कथासंगु चि ले ९ णे । असरू
पुरुर्पुं जै।र्णै । चैतन्य ते ।। ४९१ ।। आतां श्रेन्यथाज्ञानि ।

दोनी'' अवस्था जियी जैन । तिथी हरिपति वन । थेंज्ञान-
साइत्ंव ।। ४९२ ।। ते अज्ञान है?ानि ईडालेया । ज्ञाने कीर्ति-
मुखत्व केलेर्यौं । जैसा वन्हि कष्ट दैद्योसैनिया । स्वये
असें ।। ४९३ ।। तैसें अज्ञान ज्ञाने नेले । आपण वस्तु होउबुँँ ३

। ऐसें जौणणेन विण उरले । जाणते जे ।। ४५४ ।।

उरमनःपुरुषखवन्य: परमात्मेत्युदाहत: ।।

यो लोकत्रयमाविश्व विभर्त्यंव्ययमीश्वर: ।। १७ ।।

बेंगा तोऐ उई ५६८ । जो देतीपू की ६न४८! । इrइंदोहीं
ई हई अ।ाइणकुएंrइं । औदिर्ला जो । ।४९५। । भुसी आ दिण स्वप्रा ।

??????????????? ??????????
वेदांतींच्या, सा. २ डगर -मा, डगरु-सा. ३ देशीं-मा, सा. .द्ध थोर-मा;

५ सिद्धांताच्य । सा. ६ जीवकार्यकारण-सा, म।. ७ जया-मा, सा. ८ माया.

संग-मा. ९ लक्षण-भी, सा. १० अक्षर-मा, सा. ११ पुरुष-मा. १२ जाण-
मा, सा. १३ ज्ञानींच्या; ज्ञानी - सा. १४ या दोनी-सा. १५ जया-मा, सा.
१६ जनी-मा, सा. १७ तयाच्या, सा. १८ हारपती-मा. हरपती-सा. १९
धनीं-म ० सा. २० अज्ञानतत्वीं-मा, अज्ञान-रवीं. .सा. २१ सानीं-मा, सा. २२
बुडालिया-सा. २३७लया-सा, २४ काष्ठ-मा, सा. २५ जाळूनियां मा, सा.
२६ जळे-मा, सा. २७ देउनि-मा, सा. २८ गेलेच्या, सा. २९ जाणणेनि.
वीण-सा, ३० तें तो गा- म।, सा. ३१ उन्तम-मा, सा. ३ पं पुरुष - मा, ३३
तृतीय - मा, सा. ३४ निस्कर्ष--मा, सा. ३५ दोहहनि-भा, सा. ३६ आणिक-
मा, ३७ मागिला..मा; मागिला-सा ३८ सुपूर्त .सा, स्तुती-मा;
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a*aाँसौतु वहूऐ अर्जुना । जागणे जैसे आना । बोधाचे चि
। । ४९६ । । कां -रैश्मि हान सुगजल! । पौसोनि अर्कमंडर्ला ।

अफीटळू तैसा वेगलें। । उलधु गा । । ४९७ ।। नवरि काष्टिrcंर्षंा
काष्टॉहूनि । अनारिसा जैसा वीक्तेंर्हे । तैसा क्षराक्षरा पासींनि ।

आड चि तो । । ४९८ । । पै कसौनि आपुलिर्र्या मर्यादा । एक
करीतु नदीनदा । उठिर्ला कैल्पांतिचा उदावादा । एकार्णवाचा
। । ४ ९९। । तैसें स्वग्न ना खेऐति । जगराची गोठि चिं ' नोथ ।

जैसी लिलेली दिकेर्र्रोही । कलयतू ।। ५०० । । मग आपण
ना दुजे । असे नेसे हें नेणिजे । अतुमी निर्बुजे । बुडाला जेथ

१०१ । । ऐसेसे'' आथि कहि । ते सो सिंधू पेयर्कृंघु पोह ।

कै परमात्मा ईrrंहिं । बोलिजे नामी । । ५०२ ।। सै हिंईं रेंब न

१ पासूण-मा, सा. २ बहु ये-मा; बहुवें-सा. ३ रक्कमीच्या, सा. ४
हन-मा, सा. ५ सूगजळा-मा, सा. ६ पासूनि-मा, सा. ७ अर्कमंडळा-
मा सा. ८ अफांट-मा. ९ तेवी-गा; तेवि-सा. १० वेगळाच्या, सा. ११
उत्तम-मा. सा. १२ हें नामा, सा. १३ काष्ठींच्या-सा; काष्ठीचा-मा.
१४ काष्ठाहुनी-मा; काष्ठींहुनी.सा. १५ वन्हीसा. १६ पासौनि-मा;
पासुनी-सा. १७ असूनि-सा; ग्रासुनि.सा. १८ आपुली-मा; आपली-सा.
१९ करीतमा. सा. २० उठी-ऱ्या, सा. २१ कल्पांतींच्या, सा. २२ ण्यती-
२३ ना जागराचीमा, सा. २४ गोष्टी-मा; गोठी-सा. २५ आथि.-मा; आश्वी-
सा. २६ गिळिली-मा, २७ देवोराती-मा. २८ प्रळयतेजें-मा, सा २९
एकपण-म।; सा. ३० नाहीच्या, सा. ३१ अनुभबु-म।; अनुभव.ऱ्या. ३२
ऐसें.स।. ३३ काहीमा; जें काहींसा. ३४ उत्तम पुरुष.मा; उत्तम मुख-
सा. ३५ पाहीं-मा, सा. ३७ इहीं-मा, सा. ३६ हीच्या, सा. ३९ येथ-
मा, सा,
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मिसलता । बोलिर्ले जीवत्वे पाहुसुर्ता । जैसी बुडणेर्यांची वार्ता ।

यडिऐ किजे' ।। ५०३ ।। तैसें विवेकाचिये कोर्ट । उमे केलेर्थां
किरीटी । पारावाराचिया गोंठ । करणे वेदा औ। ५०४ ।।

यस्मात्क्षरमतीतोहमक्षरादपि चोत्तमः ।।

अतोस्मि लोके बेद्रेच प्रथित: पुरुषो' म: ११८
झणौनि पुरुष क्षराक्षर । 'दोन्हिं देखींनं अनावरै । ग्रंथार्ते

हणति पर । आत्मरूप ।। ५०५ ।। अर्जुना ऐसिये ' परी ।

परमात्माशब्द शकू । सूचिजे गा अंवधारि । पुरुषोत्तर्र्कु
।। ५०६ ।। येव्हव नबोलणेर्न बोलणे । जेथिचें सर्व

नेणिवा जाणणे । -कोर्हि चि नहोर्डनि होणे । जे वस्तु गो
।। ५०७ा। सोहे ते हिए अस्तवलें । जेथँrए सापणे चि सुकावले- ।

सें विर्रौले
। दृश्य जेथ ।। ५०८ ।। आतां विक

१ मिसळतां-मा, सा. २ बोलणे-मा, सा. ३ पडसुता--सा. ४
बुडणयाची-मा. ५ थडियेचा-मा, सा. ६ कीजे-..मा, सा. ७ कांठीं..
मा, सा, ८ ठेलेयां-मा; ठाकलिया-सा. ९ गोठी--मा. सा. १०
दार्न्हो-मा, सा. ११ देखोनि-मा, सा. १२ अवर-मा, सा. १३ यातें
मा सा १४ म्हणती--मा, सा. १५ ऐसिया-मा, सा. १६ वरी-
मा. सा. १७ अवधारीं-मा, सा. १८ पुरुषोत्तम--मा. १९ येन्हवी-
मा. सा. २० न बोलणेनि-सा. २१ कांही चि-मा; कांहींच-.. सा.
२२ न हूनि--मा; न होनि--सा, २३ ही--मा, सा. २४ जेथ सांगतेंचि
सांगणे जालेच्या, सा. २५ दध्ट्टत्वेंसीं--मा. सा. २६ मेले--मा. सा,
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आणि प्रतिविवा । माज केंची ही झणो नेफे - प्रभा । जा.कैसेन २ह' लाभा । जाणें चि ना ।। ५० मे. । । कां घइंंाणा
आणि फुला दैहि । वृऐालूइ असे माझारिला हिंदू । न दीसें
सी. नगहि । बोल r?? नेर । । ५१० । । तैसें द्रष्टा दृश्य हे
बाई । मग कोर्र्जुंं ह्मणे काडू आहे । हेऐ' अनुभवे चिऐ' पाहे ।

रूप जेयौऐ । । ५११ । । जो प्रकाश्ये विणणे प्रकार्र्शुं । जो ईक्षिसडये

१२ । आपणेने चि अवकार्र्शु । पँर्सवितु असे । । ५१२ । । जो
नाई आरइकिजर्तौं. नादु । स्वादें चाखविनत? स्वादु । जो
योगिजर्तुँ असे आनंदु । आनंदे चि ११५१३ ।। सुखासि
सुख जोर्डैंले । जें तेज तेजेंँऐंा।इस सांपडले । शून्य ४ बुडाले ।

शून्य जियें ।। ५१४ ।। तो'' पूर्णतेचा परिणार्र्मुं १ फुलट्ट गा

१ हे-सा. २ नयेमा, सा. ३ जऱ्ही-मा, सा. ४ हीच्या; हेसा. ५
जायेम।, सा. ६ घाण-सा. हा शब्द माडगांवकर व साखरेतींत नाहीं. ८
दोहीं-मा, सा. ९ हुति-मा, सा, १० जे माझासिलये-मा; जे माझारिला..
सा. ११ ठार्यी-मा, सा. १२ ते न-मा, सा. १३ दिसे - मा, सा. १४
तरीस।. तऱ्हीमा. १५ नाहींमा, सा. १६ ऐसें बोलो नये-मा, सा.
१७ जाये-, सा. १८ कोण-मा, सा. १९ काय--मा, सा. २०४ चि-.
मा, सा. २१ तेचिमा, सा. २२ तया-मा, सा. २३ वीण-मा, सा. २४
प्रकाशच्या, सा. २५ ईश-मा. २६ आपणेनि-मा; आपणेंनी-स।. ९७
अवकाश-मा. २८ वसवीत-मा, सा. २९ असे जोमा, सा. ३० ऐकिजता-.
सा. ३१ चाखिजे जो--मा; चीखजता.सा. ३२ भोगीजतुसे-मा; भोगिज.
तसे-सा. ३३ सुखासी-मा, ३४ जोडिलें-सा. ३५ तेजासी-मा, ३६ ही.-
मा, सा. ३७ महाद्दटरी-मा, सा. ३८ जो--सा. ३९ परिणाममा. ४०
पुरुषमा.
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सर्वोत्तष्ठे । विश्रांतिचौ विश्रामुँ । विराला जेर्थे । । ५१५ । । जो
आकाशी हि वइंइार उरता । प्रासातें ४. प्रमुनि पुरता । जो बहुतें
पाडे वैहुरत।. । पन चेंडू । । ५१६ । । पै नेणते प्रती । रूपे-
पणाची प्रैशीती । ४५ नोहन र्शुएrrrं।क्तइ । दावी ''जेवि ाा५ १ ७।।
कां नाना अलंकारईसे । सोने न पता आलें असे । विश्व
नोहौनिए' तैसें । विश्व जो धरी ।- १८ । । हे असो जल तरंगा ।

नरहिं सिनानेपर्णै जीव गा । सेविएईं सत्ताप्रकार्र्शु जगा । आपण
चि जो ।। ५१९ । । आपुढे संकोचविर्र्कीर्सा । आपण चि
रूप वीरेशा । हा जँrंलिं चा होन जैसा । सैर्सूठ गा १५२० ।।

तैसा विश्वपणे कह हर । ना वियलोप के'' हि'' 'जॉए ।

जेस रातीदिहो नोहे । द्विधा रवि । । ५२१ । । तैसा कोहि चि

१ सवोंत्तममा, पुरुषात्तेमु-सा, २ विश्रांतीचाही-.मा, सा. ३ विश्रा म. .मा;
४ जेथे.स । ५ विकासाही. मा सा. ६ वरी-मा, सा. ७ ही. .म।, सा.
८ ग्रंसूनि' -मा, ग्रासृनि-सा. ९ वहुता-मा, सा; ह; ० प।सूनि-सा. ११ बहु-
म । सा; १२ नेणतयाप्रती-म १ सा. १३ रुपपेणचि।. -व।, सा. १ .ड प्रतीति-.
मा; १५ रुपें-मा, सा. १६ नहीरन-मा, न होनि. सा. १७ शुक्तीमा, सा;
१८ जेवी-म।, सा, १९ अलंकारदशे-म १. सा. २० लपत लपाले- मा,
स १. न् १ न हूनि. -मा, न होनयां-सा, २ श् नाहीं. -मा, सा; २३ सिनान
पण- .सा. २४ जेवी --मा; २५ तेवई-ंमा. २६ सत्ताप्रकाश-मा; दिसत १ प्रकाशु -
स. २७ आपुदिलेया-मा, आपलिया-सा. २८ विकाशा- .मा; २९ जळी-मा,
सा; ३० चंद्र -म १; चंद्रु-स।. रे १ हन--मा, सा; ३२ समग्र- -मा. समग्रु-
सा. ३३ कांहीं-मा, सा; ३४ होय-मा; होये-सा. ३५ विश्वलेपि। -.मा; स १.

३६ केंही.-मा; कहीं..सा. ३७ जाये. मा. सा, ३८ रात्रिदिवसें- -मा. सा;
३९ कद्दीं.मा; कांद्दीं?रि



(८१)
कोZँही कडे । काइसेर्न हि वार्च न पडे .। जेर्योचें. सोकँर्डे १
जेर्यासि चि १५२शा जो आपणपें चि आपणेर्यां । प्रकार्शिंतुसे
धनंजया । कोइ र्वोंर्लंाएं जेयो । a*aाँrहिं १४ ।। ५२३ ।। तो गा
मीं निरुपाधिक । क्षराक्षरोत्तपु एकू । थेंणीतू अणे वेदई ।

पुरुषोत्तमु ।। ५२४ ।।

यो मामेवमसखो जानाति पुरुषात्तेमसू ।

स सर्वविद्धजति मां सर्वमावेन भारत ।। १९ ।।

परि असो देखेर्वी । मज पुरुषोत्तमाते धनंजया ।

जाणे जो पहालेया । हानमिषे ।। ५२५ ।। चढले आपुलें
ज्ञान । जैसे नरहि चि होएrrं स्वप्न । तैसें ५रतें जेर्यो
त्रिमुवन । वळ जाले ।। ५२६ ।। कां होर्ति घेर्तैंली भाले ।

'र्फीटे सर्पामासाचा काटार्र्ली । तैर्से' माझेन बोथें दैवाला ।'
१ कोणी- मा, सा. २ कायिसेन-मा; कायिसोने सा. ३ वेंचीं- मा, सा.

४ जयाचें-मा, सा. पं सांगडे-मा, सा. ६ जयासी-मा, सा. ७ आपणया-सा.
आपणयां.. मा. ८ प्रकाशितसे- मा; प्रकाशातसे-सा. ९ काय-सा; कायिक्य मा.
१० बहुबोलों.मा, सा. ११ जया-मा. मा, १ २नाहीं.ऱ्या सा. १ ,दुजेमार; सा.
१४ म्हणोनि- सा. १५ मेद लोकु - सा. १६ ऐसिया - सा. १७ पाहलयां- .मा;
पाहलेया- सा. १८ चेइलयां- मा; चेइक्यिा -सा. १९ नाही..' मा सा. २०
होये- मा; होय- सा. २१ स्कूरतें- मा, सा. ९२ जया- मा; हा शब्द साखरे-
प्रतींत नाहीं. २३ वाव - गा; सा. २४ हातीं- मा; सा २५ घेतलिय।.. सा.

१६ माळा.. मा, सा. २७ फिटे.. मा, सा. २८ काटाळा.. मा, सा. २९ तैसा-
गा, सा. ३० टनाला-. मा, का.



१८२)
नांगवे ड ।। ५२७ ।। लेणे सोने चि जो जाणे । तो लेणेपण
हे कैह्य तणे । तेर्विंं जणशनि अन । वाहिला भेटू १५२८
मर्म सर्वत्र सधिदानंदु । मीं चि फ स्वतःसिद्ध । जो
आपणनैसि भेटू । नेर्णौनि जाणे ।। ५२९ ।। तैसें' चि सर्व

जाणितले । हे'' इ हाणणे थेकुले । जे उएर्यइंा सेर्व उरले । द्वैत

केंर्हि ।। ५३० ।। शैशन माझेर्या भजना । उचिर्तूं तो चि
अर्जुना । गगन जैसे आलंगेना । गगa*aाँचेया ५३१ धीर-
सागरा परगुणे । (कर्जे' क्षीरसागरपणे । कीं अमृत चि
होउनि मिर्लेणे । अrंrंमृाइलू जेविऐ' ।। ५३२ ।। साडर्पैंन्हरा ओमसैँ-

लार्वे । ४रि पैर्न्हरे चि जेदिं होआवे । तेविं'' मी कलया
संमवे । भक्ति माझी १-३ हां गा सिंड्रेस आनी होति ।

१ नागवे-सा. २ तो-सा. ३ वावो-मा, सा. 'ह तेवीं-मा. ५ मी जाणौनि-
मा; मी जाणोनि-सा. ६ वाळिला-मा, सा. ७ भेदल्या ८ मग म्हणे-मा, सा.
९आपणनेसीं-ऽमा,सा. १ ०नौनियां-सा. १ते. -मा, सा. २ हेंहीं-मा, सा. १३
तया-मा.सा. १४सवर्त्र माला. १५नाहीं-मा,सा.१ ६म्हणोनि-सा. १७माझिया-
ण. १८ उचितु-सा. १९ आलिंगना-मा, सा. २० गननचिया-सा. २१
कीजे-मा, सा. २२ हा शब्द साखरप्रेतींत नाहीं. २३ मिळणे-मा, सा. २४
असूती-सा, मा. २५ जेवी-मा. २६ साडपंधरा-मा; साडेपंधरा - सा.
२७ मिसळावें-मा, सा. २८ तरी-मा; तै-सा. २९ पंधरे- मा; साडे.
पंपरे सा ३. तेवीं-मा. ३१ जालिक-स।, ३२ विभूमिऱ्या, तार



१८३)
तरि गंगा कसले फिरे माधती । झणौनि मी नोहेर्ता
भक्तिए । अजर्पयो आहे ।। ५३४ ।। ऐसेर्या लागि साव मेकारिं ।

जैसाक अर्नेन्धु सोगा? । तैसा मातें अवधारीं । मजि-
नेला 'सौ ०१५२१ सूर्या आणि प्रभे । ऐकेवके जेणे लोमे ।
तो पाडू मीनु लाभे । भजना तेर्या ।। ५३६ ।।

इति गुह्यतमं शास्त्रीमदमुक्त मयानघ ।।

एतद्रबुध्दूवा बुद्धिमान्स्यात्कृतकृत्यक्ष भारत १२०
एवं कथिलेयादारर्म्य । जे हे सर्वशास्त्रैकलस्थ । उप-

निषदां सोरँकेय । दशदलोचे -२७ हे र्जे' वैa*aाँचेनि नव-
नीते । भूमिकेचाने हाते । भेधुनि काढिलें आवृर्वे । सार
आशभ ।। ५३८ ।। जे ज्ञानामृताची जान्हवी । जे आनंद-

१ तरीच्या. २ कैसेनि.मा, कैसेन-सा. ३ मिळती.. मात्रा. ४ नव्हतांच्या, न

होतां.. सा. ५ भक्ती.. मा, सा. ६ क्यो. मा. ७ फेय। लागो.. मा; ऐसिया.
लागी.. सा. ८ सर्व.. मा, सा. ९ प्रकारी-. मा. सा. १० कोड-. सा. कोळ-
मा. ११ अनन्य- मा. १२ सागरी- सा, मा. १३ भजीनला-. मा; भजिभला-
सा. १४ जो- मा, सा. १५ एकवकी-. सा. १६ मार्क- सा. १७ तया.- मा. सा
१८ कथिक्कादारम्य- मा, सा. १९ सौर- मा, सा. २० कमळदळां केदी-
मा; कमळदळां जेवि-. सा. २१ हा शब्द साखरेप्रतींत नाहीं. २२ शब्द-
ब्रह्माचे- मा, स १.२१ निववितें- मा; मथितें- सा. २४ व्यास प्रक्षेचेन-

मा; श्राट्टयासप्रज्ञचैनि- सा. २५ मधूनि- मा, सा. २६ आयितें.. मा, सा.
२७ आधीं- मा, सा.



( ८४)
चंद्रिर्ची सतरावी । विचारर्क्षीरार्णावची नवी । लक्ष्मी जे हे
तं५३शा झतूााऐइानें आपलेनि पदे वर्ण । ग्रंथाचने जीवे प्राणें ।

-मी 'वाचौनि होऊं नेणें । आन कइrांहिं ।। ५४० । । धराधरत्वे
' ख्योहेर जाले । ते ' ईरुपलें र्वंाrंलिले । मग भेजे सर्वस्व
दधि?लैएं । सुरुषांम ।। ५४१ ।। झणौनि जेर्ली गीता ।

मियां a*aाँरेमेन ' पतिव्रता । जे हे कक्षात आतां । तुर्वा

आकर्णिली ।। ५४२ ।। साच चि बोलाचे नोर्हे' शास्त्र । पै
संसारु 'जीर्णते हे शस्त्र । आत्मा अवर्तर्रीवते मंत्र । अक्षरे धू।। ५४३ ।।. परि तुज पुढा सांघिर्तँले । ते अर्जुना ऐसें जाले ।

गोप्य धन काढिले । माझें आजि ।। ५४४ । । मज चैतन्य.
शर्टच माथा । जो निक्षेपु होता पार्था । तर्यो गौतष्ठ

१ चंद्रीची-मा, सा. २ विचारक्षीरार्णवींची मा, सा. ३ म्हणोनि-सा.
४ आपुलेन-मा. ४1 अर्थाचेन-मा. ६ वाचोनि-मा; वांचोनि-मा. ७ हऱ्या; सा.
८ काही-सा; कहीं- मा. ९ समोर-मा, सा. १० तयातें-मा; तयाचें-सा.
११ पुरुषत्व-.मा, सा. १२ वाळिले-मा, सा. १३ सर्वस्व मज- मा, सा.

१४ दिघलें-मा, सा. १५ पुरुषोतमीं-मा, सा. १६ जगी- मा, सा. १७
आनि- सा. १८ प्रस्तुत-, सा. १९ हा शब्द साखरेप्रतींत मागील चर.
णांत घातला आहे. २० नव्हे हें-मा; सा. २१ जिणतें-मा; जिणे-सा. २२
अवतरवी ते.-सा. २३ यें-मा. २४ सांगितले मा, सा. २५ आजी-मा. २६
शंभूचां-मा, सा. २७ तया-मा, सा.



(८५)
जालासि आस्था । निधि -तै गा ।। ५४५ ।। चोखटिवा
आपुलिया । बुद्धिला उगाणा घेयावेया । तेया दर्पणांची
परी धनंजया । केली आझा १४६ कां भरले चंद्रेतारांगणि!
नभ सिंधु अपणेयां आणी । तैसा आता मी अंर्तष्करणि ।

संदला तुवा ११४७ जें विविधर्मर्लंकटा । सडिर्लासि सूभर्टा ।

झणौनि गवितोस मज वर्सही । जालासि गा ।।५४८।। परि हे
कोडू बोलो गीता । जे हे माझी उभेर्सलता । जाणे तो सम-
स्ता । मोहा ६के ।। ५४९ ।। सेविली असूतसरिता । रोदँर्वदुनि पाहर्टना । अमरपण उचिर्तो । देउँनि वर्ली ।। ५५० ।।

तैसी गीता हे जाणितलिया १ कौ; विसे मोही जाय ।

परि आत्मज्ञानें आपणपेया । मिलिजे'' रेंथे १५१ जेर्यो

१ निधी. सा, २ तूं-मा, सा. ३ तया-सा. मा. ४ दर्पणाचाविना. ५
चंद्रतारांगणीं-मा, सा. ६ आपणयामाजिमा; सा. ७ गीतेसीं-मा, सा.
८ अंतकरणीं-मा, सा. ९ सूदला-सा. १० त्रिविधीं मळकटांच्या; ।त्रेवि.

धमळिकटा-सा. ११ तूंसांडिलासि-मा; तूं सांडलासि--सा. १२ सुभट!.-
मा, सा. १३ जीतेंसीं-मा, सा. १४ वसौटा .मा, सा. १५ बोल कायि-मा;
वोलों कायसा. १६ उन्मेषलता.मा; उन्मेषता.सा. १७ मुकेच्या, सा. १८
दवनधनिवूमा, सा. १९ पंडसुता' .सा. २० उचित्तां-सा. २१ देऊनि-मा, सा. २२
घालीच्या, सा. २३ कायिमा; काय-सा. २४ विस्मयो-सा. २५
मोह.. सा. २६ जावया-.मा, सा. २७ आपणया-. मा; आपणपया-स. २८
मिळिजेम।, २९ येथमा, सा. ३० जया..मा; सा.



( ८६)
आत्मज्ञानाचा । सहे । कर्म औपुलेया जीविता शाई । होऊं
निया उतराई । लया आए ।। ५५२ ।। हरपले दीउनि जैसा ।

मोगु सरे वीरविलासा । होन कलब्रु वलैथे जैसा । कर्मप्रासादे
।। ५५३ ।। खणौनि ज्ञानियां ईल । कृत्य करूं सरले देखा ।

ऐसा अनाथांचा सखा । पोलिला तो ।। ५५४ ।। ते श्रीकृष्ण-

वदनासूत । घाई भैरुनि असे ळखडर्र्त । उrँ६ं व्यासकृपा सें ।
सर्जयोसि१५ तो वृहरार्र्ष्ट्रो राया । दैते जैसैपानकरावेर्यौ १

झणौनि जीविa*aाँतष्ट उएयँrंा । व्हे चि भारी ५६ अrंrंऱ्हदिं

गीताश्रर्वंणअवसरि । आवडो लागता अनधिकारी । परि४
१ आत्मज्ञानाच्या-सा. २ ठायीं-मा, सा. ३ आपलया-सा ४ पाहीच्या, सा.

५ होऊनियां-मा. ६ जायल्या, सा. ७ हरपलें-सा. ८ दाऊनि-मा. दाबूनइ-सा.
९ माग-शा. १० ज्ञान..मा. ११ क्कस-मा, सा. १२ वळघे-मा, सा. १३
कर्मप्रासादाचा-सा. १४ पुरुषांच्या; पुरुषा.सा. १५ करूं - मा, सा. १६ अना-

थांचा- मा. १७ श्रीकृष्णवचनामृत.. सा. १० पार्थ- सा. १९ भरोनि-. सा.
२० ओसंडत.. सा, दोसंडत-मा. २१ मग.- मा, सा. २२ प्राप्त.. मा, सा.
२३ संजयासी.. मा, सा २४ धुतराष्ट्र- सा. २५ सूतसे-सा; सुतसे.म।.

२६ करावया-मा, सा. २७ जीवितांत-सा. २८ या-सा; तया-मो. २९
नोहेचि- सा. ३० ये-हवी-मा, सा. ३१ गीताश्रवणा..मा, गीताश्रवण

अवसरी-सा. ३२ सेखीं- मा, सा.



( ८७)
ते चि उँजिरी । पोति लाभली ।। ५५७ ।। जेषैर्चा
द्रंाास्तुइं दूध यातले । तेधैवां वाया गेले गमले । परि
फलपार्क दूणावेले । देखिले बवि' १५८ तुऐाखुइं हरिवक्विर्ची

और । संजयें सांघिर्तैलिं आदरे । तिह ' अंधु ही अवसरे ।

सुखिया जाला ।। ५५९ ।। ते चि मऱ्हाटेनि विन्यासें । मियां
ज्ँन्ँमबै टसेंहोसें । जोणो नेZँrंााएं तैसें । निरोपिर्ले' ।।५६०।।
सेवति! अरसिकां ८४. । थांग पोत विश्वर्धनहिं । परि सौरम्य
नेले कि । श्रमरिं आणिजे ।। ५६१ ।। तैसें थेंढ ते प्रमेय

घेइजे । वैन ते'' तें मज देइजे । जें नेणणे हे'' सहानें । रूप
कि' शैली औ।णंर्द्र।। येरि नेणते चिंचेही! । उrंाँऱ्हइं नि१ उजरी- मा, सा. २ पातला- मा, सा. ३ व्हा.- मा, सा. .प्र द्रार्क्षीं-
मा, सा. ५ तेव्हां.- सा. ६ तरी वायां.. मा. ७ हा शब्द माडगांवकरप्रतींत
नाहीं. ८ फळपाकीं- मा, स। ९ दुणावले- मा, सा. १० देखिजे.. सा. ११
जेवीं.. मा. १२ हरिवकत्रीची- मा, सा. १३ अक्षरेच्या, सा. १४ सांगितली-
मा, सा. १५ तिही.. मा, सा. १६ तोही- मा, सा. १७ उषे- मा, सा. १८
ठसेठोंबसें- मा, सा. १९ जी जाणें- सा; जाणे.. मा. २० नेणें.. मा, सा. २१

निखीपै-- मा. २२ सेवतिये.. मा. सेवंतीये-सा. २३ ही-. मा, सा.
२४ पाहतां-सा. २५ विशेष- मा. २६ नाहीं- मा; २७ तिही- मा, सा.
२८ भ्रमरी- मा, २९ जाणीजे.. मा. ३० घडतें. मा, सा. ३१ ऑ- मा, सा.
३२ हें चि- मा, सा. ३३ सहजें.. सा, साहजे- मा. ३४ कीं- मा, सा. ३५
बाळा.. मा, सा. ३६ तरि- सा. ३७ जणी.. मा, सा. ३८ होये.. मा. सा.
३९ तऱ्ही.. या, सा. ४० देखोनि- सा.



( ८८)
या! किं मौए । हरि कें हिए न भार चोज केंरिवि ।।५६३।।
तैसें संत मार्हिंएर माझें । तुऐझि मीर्नैलेर्या मीं हो? । तें चि.
प्रथाचेनि व्याजें । जाणिजो जी ।। ५६४ ।। आतां विa*aाँत्मकु

मझा । खामी श्रीनिवृत्तिराजा । तो अवर्र्धोरु वापयपूजा ।

झोनले. खणे ।। ५६५ ।।

इति श्रीमडगवद्गीतासुपनिषत्सु ब्रह्मविद्यायां योगशास्त्रे
श्रीकृण्यार्जुनसंवादे पुरुषोत्तमयोगो

नाम पंचदशोध्याय: ।

।। श्रीड्यणार्पणमस्तु ।।

१ बाप-सा. २ कीं-सा; कामा. ३ माय-मा; माये-सा. D हर्षे- मा; हर्ष-
सा. ५ हीं-मा, सा. ६ मायेp-मा; समाये.सा. ७ करिती-मा, सा ८ माहेर-.
मा, सा. ९ तुम्ही मा, - सा. १० मीनलयामा; मिनीलया..सा. ११ लाडें
जे-सा. १२ विधात्मक-मा. १३ हा माझा..मा, सा. १ ४अवधारू -मा, सा.
१५ ज्ञानदेवो-मा, सा.



ज्ञानेश्वरी
अध्याय पंथराा
टीपा व स्पष्टीकरण



-न-ज्ञानेश्वरीच्या यापूर्वीच्या पहिल्या, सहाव्या, दहाव्या, बाराव्या अशा
अध्यायांचे आरंभ ओझरते जरी पाहिले, तरी तेथे गुरुस्तुतीच्या रुपाने ज्ञाने.

श्वरांनी बराच प्रथविस्तार केल्याचे दिसत असून, प्रस्तुत पंD:राव्य। अध्यायांतही
या परपंरेला अनुसरून पहिल्या २८ त्या, त्यांनीं श्रीगुरुचरणमानसपूजते
खर्ची घातल्या आहेत. पुढें से'ळाव्या व सतराव्या अध्यायांतही त्यांनीं असेंच
अनुक्रर्भे सद्गुरुसूर्यस्तवन व गुरुरायगणेंद्रनमन केलें असून, शेवटच्या अध्यायांत
तर आरंभी व शेवटीं गुरुनमन करून गुरुस्तुति करण्याचे आपल्या वाणीला वेडच
लागले आहे, असा कबुलीजबाबच त्यांनीं देऊन टाकला आहे. ज्ञानेश्वरांनीं

अंगिकारलेल्या नाथपंथांत गुररुभक्तीला विशेष महत्व होते, म्हणुनच त्यांनीं
आपल्या ग्रंथांत गुरुस्तुतीला एवढे महत्वाचे स्थान दिले हें खरें असले, तरी ज्ञाने.

थरांच्या मुळच्या विनम्र व श्रद्धाशील वृत्तींत आपले गुरु व ज्येष्ठ बंधु निवृत्तीनाथ
यांच्याबद्दल नितांत आदर वसत असावा, हेंही अगदीं साहजिकच होते. ज्ञानधेर
म्हणुनच येथे आपल्या हृदयांत गुरूंच्या पावलांची स्थापना करण्याचा संकल्प
करतात. ओ. ९ं-चीफल।ाऐनइ-चौरंग करून ( नाम क्रियापद ). आतां कपले
हृदय हाच चौरग करून त्यावर अरुची पावले बसऊं. आपल्या हश्याचा
चौरंग करून त्यावर गुरूंच्या पावलांची स्थापन। करूं. ज्ञानश्वेशना आपल्या
गुरूंच्या पादुकांची मानसपूजा करावयाची असल्यानें, त्यांची प्रथम ते हदयरूपीं
आसनावर स्थापना करतात. घ्याची पूजा करावयाची त्याची प्रथम कोणत्या
तरी स्थानी स्थापना करावी लागते. ज्ञानेश्वरांनी येथें आपल्या गुरूंच्या पायांची
पूजा आरंभतांना, त्यांची आपल्या हश्याच्या चौरंगावरच स्थापना केली आहे.
गुरूंच्या पावलांचें स्मरण ज्ञानेश्वरांना नित्य आहे असा अर्थ.

ओ. २-आपल्या हदयासनावर स्थापलेल्या गुरुपादुकांना आतां अर्ध्य

देतात. अर्थ-गंध पुण्य व अक्षता यांसह ओंजळींत पाणी घेऊन तें



४
देवावर सोडणे याला अर्घ्य म्हणतात. येथेर्रूऐक्यभावावर ओजळीचे, सर्व इंद्रियांवर
कलिकांचें व पुण्यावर जलाचें, अशी रूपके कल्पिली आहेत. ऐक्यभावाची
इ.- आत्मा व परमात्मा यांचें ऐक्य आहे या भावनेची ओंजळ. सर्वेद्रिय
इ-पाच कर्मेद्रिर्ये व पांच ज्ञानेंद्रिये अशीं दहा इंद्रिथें हीच कोणी कदमले अथवा
पुष्पकलिका, अशा दशेद्रियरूपी पुष्पकळ्यांनीं. पुण्याजलि-पुण्यरुपि। जलाचें
अर्ध्य. आत्मापरमात्मैक्यरूपे। भावनेची ओंजळ, दशद्रियांच्या कळयानीं भरून
पुण्यरूपी जलाचे अर्घ्य गुरुपादुकावर अर्पण केलें आहे. सर्वाभूर्ती समभाव
झालेल्या मनानें सर्व दशेंद्रिये व पुण्यसचंय आपण गुरूंच्या पायावर अर्पण केला
आहे, असें ज्ञानेश्वर सांगतात. दशेंद्रियांच्या व्यापाराचे व पुण्यसचंय।चें अशा
सितान गुरुचरणावर उदक सोडल्यानतर, आपल्या हातून भावी जन्माला कारणी-
भूत होणारी फलाशायुक्त में, होणार नाहींत व अशीं कर्मेच झाली नाहींत
म्हणजे आपण जन्ममरणाच्या फेऱ्यांत सापडणार नाहीं, असा ज्ञानेश्वरांचा आशय
आहे. आपल्या दहा इंद्रियाकडून होणाऱ्या कर्मामुळे व आपण केलेल्या पाप.
पुण्यामुळे, प्राण्याला जन्ममरणाच्या चक्रात सांपडावें लागतें. अशीं कर्म व पुण्य-
पाप हीच जर ईश्वरार्पण किंवा गुरुचरणापर्ण केली, तर पुढें कसल्याच कर्माचा
संभव नसल्यामुळे, जन्म व मरण प्राप्त होण्याचें कारणच उरणार नाहीं. ज्ञानेश्वर

अशा मोक्षाच्या उद्देशानेंच आपल्या सर्व कर्माचें व पापपुण्यांचे उदक गुरुचणावर
सोडून मोक्के झाले आहेत. ओ. ३ - आतां या ओवीत गुरुचरणांना चंद-
नाची उटी दवण्याचा उपक्रम केला आहे गुरुपादुकांची प्रथम एका आसनावर
स्थापना करून त्यांना अर्ध्य दिल्यानंतर, मानसपूजाविधीच्या क्यानें यापुढें त्यांना
चंदन किंवा गंधलेपन करणें ओघानेच येतें तोच प्रकार येथें पुन अध्यात्मिक

रूपकाचा अवलंब करून वर्णिला आहे. अनन्योदक इ -गुरूंच्या ठिकाणी
असणारी डी अनन्यभक्ति, त्या अनन्यभक्तीच्या शुद्ध पाण्यांत धुतलेली गुरू
निष्ठेची, गुरुसेवेची, जी वासना, तीच गुरचरणांना लावलेली चंदनाची उटी
होय. चंदनाचे खोड चांगल्या स्वच्छ पाण्यांत उगाळून मगच त्या चंदनाचा
लेप देवतामूर्तीवर करतात. येथें ज्ञानेश्वरांनी गुरुनिष्ठारूपी चंदनाचे खोड गुरु:.
बद्दलच्या अनन्यभक्तीच्या पाण्यांत उगाळून तो चंदनाचा लेप गुरुचरणावर लावला
आहे, अवाटे - अखंडित लेप. पातळ नव्हे तर जाड असा लेप. आपली



गुरूबद्दलखी अनन्यभक्तीची भावना वासून, त्या भावनेने निर्माण झालेली गुरु.
सेवेची इच्छा गुरुचरणांना व्यापून राहिली आहे, असा ज्ञानेश्वरांचा इत्यर्थ आहे.
गुरूच्या अनन्यभक्ती निर्माण झालेली गुरुसेवेची आपली वासना गुरुचरणीं
अखंड आहे, असा त्यांचा सांगण्याचा भाव आहे. ओ. ४ - या व पुढील
ओवीत गुरुचरणांना अलंकार समर्पण करतात. प्रेमाचेनि इ०--गुरुप्रेमपीं
सुवर्णाचा. गारे - सुवर्णाचीं. हें नेपुराचें विशेषण आहे. निर्वालूनि -स्वच्छ करून, उजळा घालून. गुरुप्रेमरूपी सोन्याची केलेली तर, उजाळा देऊन
तीं त्या सुकुमार गुरुचरणांत पाहू. नेपुरें-पादभूषण, पजैंण. गुरुप्रेमरूपी झळझ.
ळीत सोन्याचें पैंजण मी गुरुचरणी घालतो, असे म्हणण्यांत ज्ञानेधरांनीं आपलें
उत्कट व जाज्वल्य गुरुचरणप्रेमच व्यक्त केलें आहे. आपल्या गुरुप्रेमानें गुरुचरण
असें अलईत करण्यांत देखील ज्ञानेश्वरांचा विनय दिसून येतो. ओ. ५ - येथे
आणखी जोडवी हा अलंकार गुरुचरणांना अर्पण करतात. घनावलि-घणावलेली,
दृढ झालेली, निश्चिंत झालेली. पहा '' पै सावधपणे जैसे । ष।हविद्देक आक्से ।

सुमुप्ति बेसे । घणावौं।ने।। - ज्ञानेश्वरी-१४- १४१, गुरुचरणाबद्दलची दृढ झालेली
आवड ही एक. अव्यभिचारे--एकनिष्ठतेने जी चाखेडी, चोख आहे, अशी
दुसरी. ज्ञानेश्वरांनीं येथे गुरूंच्या दोन चरणांत दोन जोडवी घातलीं आहेत. एक
गुरुचरणाबद्दल दृड झालेल्या आवडींचे जोड, व दुसरें गुरुचरणाबद्दलच्या एक-
निष्ठतेचें जोडवें, असा हा दोन जोडव्यांचा जोड आहे. गुरुचरणाबद्दलची आपली
आवड जशी दृढ आहे, तशीच ती एकनिष्ठ किंवा अनन्य आहे असेंच ज्ञानेश्वरांनीं

येथें सूचित केलें आहे. आगुलिया - जोडवी. ओ. ६ - यानंतर गुरुचरणा.
वर कमल वाहिले आहे. आनंदमोदबहळ - ' आनंदामोदबहल ' असा पाठ
असणे चांगले. ब्रह्मानंदाच्या आमोदाने, सुगंधाने प्रचुर असे अष्टसात्विक भावांचे
उमलले कमल, आतां गुरुचरणावर ठेले. सात्विकाचें-सात्विकभावरूपीं कमल.
सात्विकभाव ही स्थायि व व्यभिचारी या भावांमधील अवस्था असून, हिच्या
ठिकाणी सहज, अकृत्रिम, सत्य अशा भावना व्यक्त असतात. अशा सात्विक
भावनेंतच भक्ताचे मन आराध्यदेवतेकडे आकर्षिले जातें. हे सात्विक भाव खेद
स्तंभ, रोमांच, स्वरंग, वेपधु (कंप), वैवर्ण्य, असूर, व प्रलय असे आठआहेत.
म्हणून येथे ' अष्टदुल ' असा मुद्दाम उल्लेख केला आहे. ब्रह्मानंदाच्या सुगंधानं



बहरलेले आपलें अष्टसात्विकभावाचे कमल ज्ञानथेरानीं गुरुचरणीं अर्पण केलें
आहे. गुरुचरणांना वंदन करतांना आपले अष्टसात्विक भाव कसे अगदीं बहरून
येऊन मन एका विशेषप्रकारच्या आनंदाने भरून गेल्याचे ज्ञानेश्वर सांगतात.

७-वरील सहा ओव्यात मानसपूजेंतील आसन, अर्ध्य, गंध, अलंकार व
पुष्प इत्यादि गुरुचरणांना अर्पण केल्यावर आतां धूप, दीप, आलिंगन यांची येथे
पाळी आली आहे. अहंधूरपु - अहंकार किंवा अहंभावरूपीं धूप. असा अहं-
काराचा धूप जाळणे म्हणज मीपणा नष्ट होणें. मीपणा नष्ट झाल्याशिवाय गुरू-
बद्दल ऐक्य निर्माण होणार नाहीं. म्हणून ज्ञानेश्वरांनीं गुरुचरणापुढें मीपणाचा
धूप जाळून तो नष्ट केला आहे. सोहंतेजे-' स: परमात्मा अहं ' अशा
महावाक्याचा दीप ज्ञानेश्वरांनीं गुरुचरणांना ओवाळला आहे. आत्मा व परमात्मा
हे एकच आहेत, या ज्ञानाचा दीप हृदयांत पाजळला कीं, मोक्षाला वेळ लागत
नाहीं. ज्ञानेश्वरांनी अशा ज्ञानाचा दीपच गुरुचरणांना ओवाळला आहे.
ज्ञानेश्वराना अशा ज्ञानाची प्रतीति झाली होती असाच त्याचा अर्थ आहे.
सामरस्य-गुरुकिष्यैक्य. पोटालू--आलिगं अशा रितानं अहंभाव नष्ट

होऊन आत्मापरमात्मैक्याचे ज्ञान अंगीं बाणल्यावर मग गुरुरशीचंक्यथ होण्यास
काय वेळ? म्हणून असे ऐक्य मग आपण निरंतर कवटाळू, असें ऐक्य आपणास
मग सहजच प्राप्त होईल, असा ज्ञानश्वेरांचा आशय आहे. ओ. ८-पाउवां-
पादुका, खडावा. आपल्या शरीराच्या व प्राणाच्या अशा दोन खडावा, जोडे मी
आतां गुरुचरणीं, गुरूंच्या पायांत घालीन, असे ज्ञानेश्वर मोठ्या कृतज्ञतेने सांग.
तात. ज्ञानेश्वर आपल्या गुरुकृपबेद्दल एवढे कृतज्ञ आहेत कीं, आपल्या शरीराचे
व प्राणाचे जोडे करून जरी त्यांनीं गुरूंच्या पायांत घातले तरी गुरूनीं केलेल्या
उपकारांची फेड होणार नाहीं, असे त्यांना वाटतें. एकाद्याचे आपल्यावर फार
उपकार झाले तर '' माझ्या अंगाच्या कातड्याचे जोडे करून जरी आपल्या मी
पायांत घातले, जरी आपलें उपकार फिटणार नाहींत '' असें आपण नित्याच्या
फैच्यवहरात जसें म्हणतो, तशाच उक्तीचा ज्ञानेश्वरांनी येथे अवलंब केला आहे.
भागमोक्षी-ऐहिक सुखोपभोग व पारलौकिक मोक्ष यांचें गुरुचरणावर निंब-
लत्योण करू, असे ज्ञानेश्वरांने। आपल्या या गुरुमानसपूजेच्या शेवटीं म्हटले आहे.
निवलोण-९७ काढण्यासाठी घ्यावयाचे कडू निंबाची पाने, मीठ, मोहरी इ.
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पदार्थ. दृष्ट काढतांना हे पदार्थ ओवाळून टाकावयाचे असतात. येथे ज्ञानेश्वरांनीं

गुरुचरणावरून भोगमोक्षाचे निवलोण केलें, म्हणजे भोग व मोक्ष हे गुरुचरणा.
वरुन ओवाळून टाकले असा अर्थ. गुरुचरणसेवेपुढें ऐहिक सुखोपभोगांची व
पारलौकिक मोक्षसुखाची ज्ञानेश्वरांना किमत वाटत नाहीं, असाच भाव त्यांनीं
व्यक्त केला आहे.

ओ. ९-याप्रमाणें गुरुचरणांची अध्यात्मिक मानसपूजा केल्यावर, ज्ञानेश्वर

येथे गुरुसेवेमागील आपला हेतु स्पष्ट करतात. हया इ. - या गुरुचरणसेवेनें
मला असें दैव लाभावें की, ज्यामुळे सकळ इच्छित अर्थाचा समुदाय मला पाट
बांधील, किंवा मला पट्टाभिषेक करील. या गुरुचरणसेवेनें मला असें दैव लाभावे
कीं, ध्येयामुळे मला सर्व इच्छित वस्तूंची प्राप्ति व्हावी. अशा इच्छित वस्तूंची
प्राधि होण्याइतकें दैव गुरुकृपे आपणास अनुकूल होईल, अशी ज्ञानेश्वराना खात्री
आहे. पाड बांधणे - पट्टाभिषेक करणें, स्वामित्व देणे. जे - जें दैव मला
सर्व इच्छित वस्तूंचें स्वामित्व देईल. ओ. १० -गुरुचरणसेवेनें प्रास झालेल्या
दैवाने आणखी काय काय होईल तें सांगतात. अहि इ-परब्रह्माच्या ठिकाणी
विश्रांति मिळवापर्यंत, अर्थात. परब्रह्माच्या प्राप्तापर्यंत. उन्मेख - माझें ज्ञान

उत्कर्ष पावले. विसवणे-विश्रांति. वेऱ्डूग्री - पर्यंत. उमेखु-सान. उजरि-
उत्कर्ष. गुरुचरणकृपेने गाझे दैव अनुकूल होऊन माझें ज्ञान ब्रह्मप्राप्ति होण्याइतके
वाढेल. माझें ज्ञान मला ब्रह्मपद मिळवून देण्याइतके वृद्धिंगत होईल. अशा श्रेष्ठ

प्रकारच्ये। ज्ञानाने माझी वाणी म्हणजे प्रत्यक्ष अमृताच। सागरच होईल. आपल्या
वाणीला प्रत्यक्ष असताचे सामर्थ्य येईल, असें ज्ञानेश्वर सांगतात. आपल्या वाणींत
श्रोत्यांना मोक्ष केयाचें सामर्थ्य येईल असाच तेथे आशय आहे. ओ. ११-गुरुकृपेने दैव अनुकूलू झाल्यावर आपलें वक्तृत्व काय दर्जाचे होईल, त्याचेह।
वर्णन करतात. पूर्णचंद्राचा इ-कोटी पूर्णचंद्रांची माझ्या वक्तृत्वावरून करौली,
करावी, कोटि पूर्णचंद्र माझ्या वक्तृत्वावरून ओवाळून टाकावे, इतकी माझ्या
सुखातील अक्षरांना गोडी येइर्ल. चंद्र हा सुधाकर आहे, तो आपल्या किरणांतून
असताचा क्रियद करतो अशी समजूत आहे. पण असे अमृतसार्व। कोटी पूर्ण

चंद्र जरी माश्या वक्तृत्वावरून ओवाळून टाकले, तरी गुरुकृपेने माझ्या वाणीला
आलेल्या गोडीची ते बरोबरी करु शकणार नाहींत, असा ज्ञानेश्वरांचा आत्म.



विश्वास आहे धाप - घातली जाईल. ( घाल धातूचे कर्मी प्रयोगाचे रूप,
घातले जातें किंवा घातले जाईल या अर्थी) कुराँडी-ओवाळणी. तेल-चंद्राच्या किरणांतून खवणाऱ्या अमृताइतकी गोडी आपल्या वाणीला येईल, असें
ज्ञानेश्वर आत्मविश्वासाने सांगतात. पण हें सर्व गुरुकृपेने प्राप्त झालेल्या दैवाने
घडून येणार आहे असे देववाद आपण आहे। असाच ध्वनि ज्ञानश्वेरांनी येथे
प्रक्त केला आहे. ओ. १२-अशा दैवाच्या आनुकूल्याने आपली वाणी श्रोत्यांना
ज्ञानाची कशी खैरात करील, तें आणखी एक भव्य उपमा देऊन सांगतात.
सूर्ये इ.-सूर्याने आश्रयकेलेली पूर्व दिशा जशी सर्व जगाला प्रकाशाचे साम्राज्य

उघडून देते, तद्वतच गुरुकृपेचे अधिष्ठान लाभलेली आपली वाणी आपल्या
श्रोत्यांना ज्ञानाचा लखलखाट करून सोडील. राणिव- राज्य. दिवालि
करणे-लखलवाट करणे, गर्दी करणें. औ. १३-अशी गुरुकृपेचे अधिष्ठान
लाभलेली आपली ज्ञानसंपन्न वाणी, वेवळी सामर्थ्यशाली होईल ते आणखी
वर्णन करतात. जेणे दैवे-ज्य। गुरुचरणसेवेनें प्राप्त झालेल्या दैवाने, वाणीला
असें माधुर्य येईल कीं, त्याच्यापुढे नादरूपानें अवतरले ब्रह्मही खुरटें वाटावे!
गुरुकृपेच्या दैवानुकूत्ल्यानें वाणीला अशी मधुरता प्राप्त होईल कीं, त्यापुढे सुस्वर

गायनही फिके पडावे. नादब्रह्म-नादरूपानें अवतरलेले ब्रह्म, सुस्त्रर गायन.
कैवल्य इ०-किंवा कैवण्यसुख अथवा मोक्षसुखही त्या वाणीच्या श्रवणसुखा.

पुढें मुळींच शोभू नये. गुरुकृपेचें दैव प्राप्त झाल्यामुळे, आपली वाणी अशी
मधुर होईल कीं, तिच्यापुढे सुस्वरगायनही फिके वाटले व त्या वीणीचे श्रवणसुख

इतकें उत्कट असले कीं, त्याची प्रत्यक्ष मोक्षसुन्नदेखील बरोबरी करणार नाहीं.
न सजे-चेभणार नाहीं. ओ. १४-आपली वाचारूप वेल श्रवणसुखाच्या
मांडवावर अशा कांहीं जोरानें बहरेल की, जगाला तिच्यामुळे मोगरीच्या सुगं.
धाचा आनंद सुटावयास मिळावा! वसंत करू मोगरीच्या सुवासाने लोकांना
जसा नि हात आनंद मिळतो, तसाच आनंद श्राखोंना आपल्या वाणीच्या श्रव.

णाने मिळेल, असें ज्ञानश्वेर सांगतात. माधवी-वसंत कतर्फत फुलणारी एक
वेल, मोगरी. सांसिनील-वहरली, प्रफुल्लित झाली. पहा-'' तेन
तोखें सदाफळे झाडे । वनश्री सांसिनली चहुकडे- '' नरेद्र; कोवे. स्व. ७७४
ओ. १५-ज्या देवाचे अथक परब्रह्माचे ठाव ठिकाण न सांपडल्यामुळे, मनाला
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व कणीला परतावें लागतें, तो देव अथवा परब्रह्म गुरुपेच्या महिल्याने शब्द-
गाचेर होतो, असा चमत्कार घडून येतो. परब्रह्माचे वर्णन वास्तविक वेदांना किंवा
मनाला करतां न आल्यामुळे, ते न करतांच त्यांना परतावें लागलें आहे. पहा-
'' यतो वाचा निवर्तते अप्राप्य मनसा सह. '' निर्गुण परब्रह्माचें वर्णन वेदांना व
मनाला करणे अशक्य आहे. कारण तें शब्दातीत आहे. तथापि अशा
वर्णनातीत परब्रह्माचे शहूचित्र रेखाटण्याचा चमत्कार, आपणास केवळ गुरूंच्या
अनुग्रहामुळेच करतां आला आहे, असा ज्ञानेश्वरांचा अभिप्राय आहे. गुरुकृपेचा
महिमा असा अपार आहे कीं तो प्राप्त झालेल्या शिष्याला, निर्गुण निराकार
अशा परब्रह्माचें स्वरूप रेखीव शद्वात श्रोत्यांपुढे उभे करण्याचा चमत्कार करून
दाखविता येतो. जी गोष्ट वेदनाही शक्य झाली नाहीं, ती गुरुकृपेमुळें आपणास
शक्य झाली असा ज्ञानेश्वरांचा भाव परब्रह्माचे वर्णन शद्वात हुबेहूब करण्यांत
आपण यशस्वी झालों ते केवळ गुरुकृपख्यैंच होय, असे सर्व श्रेय ज्ञानेश्वरांनीं

गुरूंनाच देऊन टाकले आहे. ओ. १६-पुनः हीच गोष्ट थोड्या निराळ्या
भाषेत सांगतात. अगोचर-इद्रियांना जाणण्यास अशक्य असें परब्रह्म. जें पर-
ब्रह्म कोणत्याही शानाने जाणता येत नाहीं, जें ध्यानानेंही आपलेसें करतां येत
नाही, जें इंद्रियग्राह्यर्हा नाहीं, ते माझ्या ओवींला मात्र प्रात होते. माझी ओवी
किंवा माझी वाणी मात्र अशा परब्रह्माचें वर्णन करूं शकते, हा गुरुकृपेचाच
महिमा होय. चोजवे-जाणवे. नागवे -न आगवेन सापडे, स्वाधीन
होत नाहीं. पगवे-प्राप्त होई. ओम् १७-मुरुपदपद्यपराग--गुरुचर-
रूपी कमलाचा सुगंध जेव्हां प्राप्त होतो, तेव्हांच वर सांगितले सौभाग्य वाणीला
प्रास होतें. निर्गुण निराकार अशा परब्रह्माचें वर्णन करण्याचें सौभाग्य जें बाणीला
येतें, तें गुरुचरणसेवेनेंच होय, असे ज्ञानेश्वरानी येथे पुनरपि म्हटलें आहे. पक्ष.
पराग-कमलगंध. आग वलघणे-प्रास होणें.

आ. १८-आतां ज्ञानहेव म्हणतात. '' तर मी आतां अधिक काय
सांगू? गुरुकृपेचें हें भाग्य माझ्याशिवाय दुसऱ्या कोणास मिळाले नाहीं. ''
निवृत्तिनाथ हे ज्ञानदेवाचे ज्येष्ठ बंधु व तेच त्यांचे गुरु असल्यामुळें, त्यांना गुरूचा
घरच्या घरीं लाभ झाला. म्हणून गुरुचरणसेवेच्या भाग्याचा लाभ आपणाला
कसा सहज झाला तसा दुसऱ्यास झाला नाहीं, हें त्यांचे म्हणणे अगदीं सार्थ
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आहे. अना ठारिं-दुसऱ्या ठिकाणीं, दुसऱ्या कोणास. ओ. १९-आतां
गुरुकृपचैं हें भाग्य आपणालाच कां लाभले, याचें स्पष्टीकरण ज्ञानेश्वर येथे
करतात. जें- याचे कारण असे कीं, माझ्या गुरूचें मी एकुलतं एक तान्हे बाळ
असल्यामुळें, त्यांच्या कृपेला मी एकटाच पात्र झालो त्यांची कृपा कवळ माझ्या
एकट्याच्याच हातची हाडेन बसली. एकलोते-खलत एक. एकहाते-
त्यांच्या कृपेचा कारभार असा एकहाती झाला. गाय जशी एकाच धार
काढणाच्याच्या सवईमुळें एकहाती होते, तद्वतू गुरूंच्या घसटींतला मी एकटाच
शिष्य असल्यामुळें, त्यांची कृपा देखील माझी एकहाती झाली आहे. गुपेची
धार माश्याशिवाय दुसऱ्यास काढता येणार नाहीं असा अर्थ. ओ. २०-असें
पहा कीं, मेघ मोठ्या सामग्रीने जसा चातकासाठी वर्षाव करतो, त्याप्रमाणेंच
स्वामीनी, गुरूनीं, माझ्यावाबतींत केलें आहे. मेघाची मार्गप्रतीक्षा करणाऱ्या
चातकपश्यासाठीं मेघाने जसा पाण्याचा वर्षांव करून त्याला संतुष्ट करावे
त्याप्रमाणें गुरूंनी देखील माझ्यावर आपल्या कृपेचा वर्षाव करून मला तृप्त

केलें आहे. भरोवरी आघषी-मोठ्या सामग्रीने ( कृ.) रिचवी-वर्षाव करी.
५मड-मघ? आ. २१-अशी गुरुकृपा माश्या पाठीशी होतीं, म्हणूनच माझें
तोंड रिकामी बडबड करीत असतांला, त्याला गीतेसारखा गोड विषय अनायासे
०-यागयानाकरता सापडला. वास्तविक मला प्रथम कांहीं विषय नसल्यामुळे, माझी
रिकामीच बडबड चालू. होती. पण गुरुकृपेने माझ्या बडबडीला, व्याख्यानाला
गीतेसारखा सुरस विषय सापडला! माझ्या व्याख्यानांत गीतेच। जो विषय
सहज आला, गीता ही माझ्या बडबडीचा जी विषय होऊन बसली, ती निव्वळ
गुरुकृपेमुळें! आंतुडणे-सांपडणे, प्रास होणें. पहा-'' सांग पांडुरंगा मज
हा उपाव ।। जेणें तुझे पाव आतुडती -तुकाराम. ओ. २२-हचि गोष्ट
एक दोन दृष्टांतांनीं सांगतात. होए इ.-प्रारब्ध जर वश होईल, तर हातांत
घेतलेल्या वाळूची देखील रत्गें होतील. परौते-पलीकडे दुसऱ्या बाजूस
उलट. पहा-' रंक। परौते गाऊं -ज्ञानेश्वरी अ. १२-७६. आपैतें-वश
नशीब जर अनुकूल होई, तर हातांत घेतलेल्या वाळूची उलट रत्ने होतील.
पहा-;' विषमप्यमृतं कचिद्भवेदवतं वा विषमीश्वरेच्छया ''-रघुवंश ८. ' त्यानें
हातांत भरलेली माती देखील सुाएनें होते ' असे भाग्यवानाबद्दल आपण आजच्या
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व्यवहारांतही म्हणतो. उजू इ.-आयुष्य जर सरळ असेल, तर मारणारा
देखील प्रेम करील. आयुष्याची दोरी जर बळकट असेल, तर मारणारा शत्रु
देखील मित्राप्रमाणे प्रेम करील असा भाव. मारितें- मारणारा. उफसरळ,
अखंड. वाळूची रत्नें होणें हें जसं अनुकूल नशिबावर व मारणाऱ्यानेही
उलट प्रेम करणं हें जसं आयुध्याच्या बळकटपणावर अवलंबून आहे, तद्वत्
माझ्या बडबडीला गीतेसारख्या विषय सहज सापडणे, हे निवळ गुरुकृपेवरच
अवलंबून आहे. ओ. २३-परमेधर जर मुकेची वेळ राखील, परमे-
घराच्या मनांत कोणीकडून तरी जगवायचंच आलं, तर आधणांत घातलेल्या
खड्यांचा देखील अश्वततुल्य भात तयार होईल. ईश्वराच्या कृपेनं खडे शिज.
दिले, तरी त्याचा सुंदर भात होईल असा अर्थ. हरल - खडे. अमृताचे-
अमृतासारखे गोड. परमेश्वर याप्रमाणे काहींही करूं शकेल. आपण म्हणतोच
ना ' मुकेला कोंडा अन् निजेला धौडा. ' हा चमत्कार परमेश्वरच घडवितो.
ओ. २४-त्याप्रमाणें गुरु जर शिष्याचा अंगिकार करतील, ते जर शिध्यावर कृपा
करतील, तर अवघा संसार मोक्षमय होऊन जाईल. शिष्य जन्ममरणरूप संसा-
राख सुटून त्याला ब्रह्मनिर्वाणरूप मोक्ष मिळेल. शिध्याला असा मोक्ष देण्याचे
सामर्थ्य फक्त गुहेतच आहे. ओ. २५ गुरु शिष्याचे कसें कल्याण होते,
गुरु शिध्यांचा कसा पाठिराखा होतो, याच एक पौराणिक उदाहरण देतात. '' असें
पहा कीं, विश्ववंद्य असा पुराण पुरुष जो नारायण श्रीकृष्ण, त्यानें आपलें भक्त जे
पांडव, त्याना कधी वणें म्हणून कांहीं पाडलेच नाहीं. त्यांना कमी म्हणून कांहीं
पडूंच दिले नाहीं. द्रौपदीवस्त्रहरणप्रसंगी द्रौपदीला वस्त्रे पुरवून तिची लाज राखणे,
दुर्वास क्रीष पांडवाचे सत्वहरण करण्यास आला असतां, शिष्यांसह त्याला यथेच्छ
भोजन घालून पांडवांचे सरेवरक्षण करणें, इतकेंच नव्हे तर अर्जुनाचे सारा
करणे, या गोष्टीं श्रीकृष्ण पांडवांचा कसा पाठिराखा होता च सिद्ध करतात.
शिवाय श्रीकृष्णाने अर्जुनाला भगवद्रीतेचा उपदेश करून ज्ञानसंपन्न केले, ही
गोष्ट दकेलि पांडवांबद्दल त्याला वाटत असलेल्या आस्थेचीच द्योतक आहे.
ओ. २६-म्हणून ज्ञानेश्वर म्हणतात कीं, भीकृष्णानें पांडवांना असें कांहीं कमी
पडूं दिले नाहीं, त्याचप्रमाणे '' श्रीनिवृत्तिनाथानीं सुद्धा माझ्या अज्ञानाला ज्ञानाचें

तेज आणले. माझ्या अज्ञानाली देखील ज्ञानाची योग्यता आणली. '' निवृत्तिनाथ
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हे ज्ञानश्वेराचे गुरु असल्यामुळें, त्यांनी आपल्या अशानाचेंही कौतुक करून आपल्या.
घडून गीताप्रवचन करविले, व त्यांच्या प्रोत्साहनामुळे व पाठिंब्यामुळेच आपल्या

तोंडून निघणाऱ्या शब्दांना ज्ञानाचें नीट स्वरूप आलें असे ज्ञानेश्वर माड्ये।
विनयाने व प्रांजलपणानें सांगतात. श्रीकृष्णांनी अर्जुनाला जसे ज्ञानसंपन्न केलें,
तसेंच निवृत्तिनाथांनीं आपणास ज्ञानाच्या पायरीवर बसविलें, असें म्हणण्याचा
त्यांचा भावार्थ आहे. वोर्ज-चांगुलपणाला, व्यवस्थितपणाला. ओ. २७--
हें आतां पुरे! कारण या बोलण्याने, वाच्यतेने, प्रेम कमीच होते. शिवाय
गुरूंचा गौरव वर्णन करण्याचे मला तरी ज्ञान कोठें आहे? त्यांचा गौरव
करण्याइतके ज्ञानही मजजवळ नाहींच. रुळतसे --मळतसे. ज्ञानेश्वरांचें म्हणणे

असें कीं, प्रेमाची वाच्यता केली कीं, त्याला कमीपणा येतो. प्रेम ही बोलून दाख.
विण्याची वस्तूनसून ती प्रत्यक्ष करण्याचीच वस्तु आहे. ओ. २८-आतां
त्या गुरूंच्याच प्रसादाने गीतेचा अभिप्राय सांगून तुम्हा संताच्या पायांची भी
सेवा करीन, असें ज्ञानेश्वर ओत्यांना अनुलक्षून म्हणतात. गीतापक्:धत। 'या
रूपाने मी तुम्हा संतश्रोत्यांची सेवा करीन असा भाव. पसाये--प्रसादानें.
दोलगैन सेवीन, सेवा करीन. ओ. -९९-येथून जे ३ आधीपर्यंत पांच ओव्यांत
मागील १४ व्या अध्यायांतील विषयाचें अनुसंधान व प्रस्तुत ५५ व्या अप्पा.
यांत पुढें येणाऱ्या विषयांचा प्रस्ताव देला आहे. श्रीकृष्णानी आपल्या गीतेच्या
१४ व्या अभ्याच्या शेवटीं कोणता सिद्धांत मांडला, तेंच पुढील ३० ओवीमध्ये
सांगितलें आहे. निर्णय सिद्धांत. कैवल्यपति-कैवल्याचा, कैवलस्थितीचा
स्वामी, श्रीकृष्ण

ओ. ३०-तो सिद्धांत असा कीं, ज्याच्या हातांत ज्ञान, तो मोक्षाचा
अधिकारी. शंभर यज्ञ करणारा जसा स्वर्गातील संपत्तस्वी मालक, तसा लानी हा
मोक्षाचा धनी. हाच सिद्धांत श्रीकृष्णांनी चौदाव्या अध्यायाच्या शेवटीं मांडला;
शतमखु-शंभर यश करणारा. शंभर .यश करणाऱ्याला इंद्रपद व स्वर्गातील
सर्व वैभव प्रास होते, अशी समजूत आहे. ओ. ३ १-किंवा जो शंभर जन्म
यज्ञादिकांसारख्या बाह्य कर्माच्या खटपटींत घालवितो, तोच ब्रह्मपद मिळवितो,
दुसरा कोणी नाहीं. बाह्यकमै-मनशि। संबंध नसणारी यज्ञयोगासारखी कर्मे.

अक्षदा ' जसा पाठ घेतल्यास खान संध्या ब्रह्मकर्म करणारा जसा त्याचा अर्थ
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होईल. ओ. ३२-किंवा डोळस माणसालाच ज्याप्रमाणें त्यांचा प्रकाश लाभतो,
त्याप्रमाणें ज्ञानानेच मोक्षाची गोडी चाखता येते वर सांगितल्याप्रमाणे हाच
सिद्धांत चवदाच्या अध्यायाच्या शेवटीं मांडण्यांत आला आहे. ओ. ३३-आता
हे ज्ञान मिळविण्याची योग्यता कोणाच्या अंगी आहे हें पाहूं गेल्यास, जगांत
एकचपुरुष दृष्टीस पडतो. यापुढें ओ. ३३-४४ या ओव्यात जो विषय मांडला
आहे तो सामान्यपणे असा-! १) ज्ञानी तोच मोक्षाचा अधिकारी हा चवदाव्या
अध्यायाच्या शेवटीं मांडलेला सिद्धांत असून ( २) शान होण्यास मन द्ध
व्हावें लागतें व ( ३) मन शुद्ध होण्यास ते वैराग्यसंपन्न होणें अवश्य आहे, व
पुनः विरक्तता येण्यास संसाराचे अनित्यत्व मनाला पटले पाहिजे. ( ४) म्हणून

हे संसाराचे अनित्य पटविण्यास त्यावर अश्वत्थ वृक्षाचे रूपक, प्रस्तुत पंधराव्या
अध्यायांत करण्यांत आले आहे. ओ. ३४ -अंजन भूमिगत द्रव्य दाखविते,
पण ते ज्या डोळ्यांत घालावयाचे, ते डोळे पायाचेच आसावयाला पाहिजेत.
पायाळू मापसानेंच विशिष्ट प्रकारचे अंजन डोळ्यांत घातले म्हणजे भूमिगत
द्रव्य दिसते, अशी ज्ञानेश्वरकालीन समजूत होती. कारण हा दृष्टांत ज्ञानेथरांनीं
अनेक वेळां योजला आहे. उगे. ३५-भूमिगत द्रव्य दिसायला पायाळूचेच डोळे
जसे पाहिजेत, तसेंच मोक्ष मिळविण्यास ज्ञानच पाहिजे. ज्ञानच मोक्ष देईल
दुसरं कोणी नाहीं. परि इ०-पण तें (तान) स्थिर होण्यासाठी शुद्ध मनाची
अरूरी आहे. थारे-स्थिर होई ओ. ३६-पण विरक्ताशिवाय ज्ञानाचा टिकाव
कुठंच लागणार नाही, असा सिद्धांत भगवतांनी विचार करूनच येथें मांडून
टाकला आहे. ठाई-या ठिकाणी, प्रस्तुत अध्यायांत. थो. ३७-आतां मनाला
एकदम येऊन बिलगणाऱ्या विरक्तीचा प्रकार तरी कसला असतो, याचाही विचार
सर्वज्ञ अशा अकृष्यांनी केला आहे. परी-प्रकार. ओ. ३८-जेव्हा आपल्या
पुढील अन्न विषयुक्त आहे, असें जेवणाऱ्याला ठाउक होते, तेव्हां तो ज्या
प्रकारे आपल्यापुढील ताट टाकून जातो. वैराग्याचा प्रकार असाच असतो असें
पटविण्यासाठी हा दृष्टांत दिला आहे. विषदिग्ध अन्न जसं ताडकलूटाकलं जातं,
तसाच संसार ही ताडकन सोडला पाहिजे. रसोये.-अध. ओ. ३९-तसेंच या
सर्व संसाराची अनित्यता जेव्हां मनाला पटते, तेव्हां वैराग्य नको म्हणून मागें
ढकललं तरी तें पाठीस लागतं. संसार हा अनित्य नाशवंत आहे हे उमगलं कीं,
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मग बैराग्याबद्दल निराळी खटपट करावयास नको, तें आपोआप धांवत येतेंच.
संषाराचें अनित्यत्व उगमणं म्हणजेच वैराग्य बाणणं होय, असा भाव.
संसाराच्या अनित्यत्वाच्या तानाची वैराग्यांतच परिसमासि होते. ओ ४०-
आतां हें संसाराचें अनित्यत्व किंवा अशाश्वतता कशी आहे, हें संसारावर
वृक्षाचें रूपक करून श्रीकृष्णांना प्रस्तुत पंधराव्या आध्यायांत सिद्ध केले आहे.
रुखाकारे मिसे - वृक्षाच्या आकाराच्या मिषाने, वृक्षाचे रूपक करून. पंच.
दशी-पंधराव्या अध्यायांत. ओ ४१-झाड उपडले कीं, त्याची उलटी राजू

दु आपणांस दिसते. असे उपडलेळें झाड वाळतें, पण हें संसाररूपीं झाड
तसें वाळणारे नव्हे. या संसाररूपी वृक्षाचा बुंधा जरी उपडल्याप्रमाणें वर आहे,
तरी हे झाड इतर सामान्य वृक्षाप्रमाणें लवकर बाळ, सुकणारें नव्हे. कव-
तिकेंकौतुकानें. येरी मोहराव्हलढ्या बाजूने. ठाके-उभे राहते. ओ ४२-
याप्रमाणे संसारावर झाडाचे रूपक कुशलतेने करून, भगवाजू श्रीकृष्ण मुमुक्षूंना
जन्ममरणाच्या फेऱ्यांतून सोडवितात. कुसरी-कौशल्याने. संसाराची वारी-
पुनः जन्मण्याची व मरण्याची येरझार. सारिसखे-चुकवितो. ओ. ४३-संसार
मिथ्या आहे असें समजून, अहंभाव किंवा मीपणा आत्मस्वरूपांत तुझ होऊन
जावा, विलीन व्हावा, यासाठींच श्रीकृष्णानीं या पंधराव्या अध्यायाची योजना
केली आहे. पंधराव्या अध्यायाचें प्रतिपाद्यच येथे सांगून टाकले आहे. संसार
खोटा आहे असें समजणे व अहंभाव नष्ट होणें, हेंच खरें ज्ञान होय. थोडक्यांत
''मख सत्यं जगन्मिथ्या जीवो ब्रह्मैव नापर'' असे समजणे हेंच सर्व ज्ञानाचे सार
आहे. औ ४४-आता गीताप्रथातील हेंच ज्ञान सांगवे, या हेतूनें येथे विस्ताराने
सांगितले आहे, ते तुम्ही मन लावून ऐकावे असें ज्ञानश्वेरांनीं श्रोत्यांना अनुलक्षून
म्हटलें आहे. गीतेमध्ये हें ज्ञान भगवंतांनी सांगितले आहे तेंच, विस्ताराने
आपण सांगणार आहो. तरी मन लाख ऐका, असा ज्ञानेश्वरांचा प्रस्ताव आहे.
झंयगर्मिचे- भगवद्रीतांर्गत. उपलजिलें - सविस्तर सांगितलेले.जीवे-मन
लावून अवधानपूवर्क. भाकर्णिजो - ऐका.

( खोक १)- '' च्याचे मूळ वर, व शाखा अनेक खालीं आहेत,
जो कधींही नाश पावणारा नाहीं व वेद ही ज्याची पाने, अंबे ज्या अश्वत्थ

वृक्षाचे वर्णन करतात, तो वृक्ष ज्याने जाणला, त्याने सर्व जाणलं. '' असे श्री-
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भगवान म्हणाले. ओ. ४५ - यांत भगवंतांचेच वर्णन केले आहे. महानंद-
समुds-ब्रह्मसाक्षात्काराचा, परब्रह्मांत ऐक्य पावण्याचा, जो महानंदरूपी समुद्र
त्याला भरती आणणारा, पूर्णिमेचा सोळा कलाय्रुक्त चंद्र असा जो अकृष्ण. पूर्णि-

मेला समुद्राला भरती येते. पूर्णचंद्र जसा समुद्राला भरती आणतो, तसाच हा
श्रीकृष्ण ब्रह्मसाक्षात्काराच्या समुद्राला भरती आणतो,भक्तांना ब्रह्मानंद सुटायला.
लावतो, ब्रह्मानंदांत डुंबायला लावतो, ब्रह्मानंदाचा यथेच्छ अनुभव देतो. द्वार.
केचा इ०-द्वारकेचा राजा. ओ. ४६-येथून ६२ ओवीपर्यंत याच अश्वत्थ वृक्षाच्या
अलौकिक्तवाचे वर्णन केले आहे. ''अगा पांडुकुमारा अर्जुना! जीव जेव्हां आपल्या
स्वरूपरूपी घराला यावयास निघतो, त्यावेळीं भासमान होणार हे जग त्याला
आडकाठी करते. जीव म्हणजे मानव शरीरातील आत्मा ज्यावेळी परमात्म्याशी
ऐक्य पावण्यास जातो, म्हणजे साधकाला ज्यावेळी आरमापरमात्मैक्याचे ज्ञान

होऊं लागतें, त्यावेळीं हें जग खरें आहे असा श्रम, त्या ज्ञानाच्या आड येतो.
आपल्या भोंवतीचे हे जग खरेंच आहे असें आपणास वाटतें व त्या श्रमामुळे
आपण ' आत्मा हाच परमात्मा आहे ' या ज्ञानाला दुरावतो. वास्तविक ब्रह्म

हेंच एक खरें आहे, जग खोटे आहें व जीव (आत्मा) इच ब्रम्ह ( परमात्मा)
आहे. हे शान होय. पण या ज्ञानाला, भासमान होणारे हें जग आडवे येतें.
पाडकुंवरा-' कुंवर। ' हें ' कुमरा ' याचे अपश्चष्ट रूप आहे. स्वरूपाच्या-
स्वरूपाच्या, आपल । मूळच्या स्वरूपाच्या. घरा - परमात्मा किंवा परब्रह्म हें
मूळ आत्य्याचे घर होय, प्रत्येकाचा आत्मा या परमात्भ्याचेंच प्रतिबिंब होय.
आत्मा पुनः परमात्म्याकडे परत जाणें, म्हणजेच खरें ज्ञान होऊन मोक्ष मिळणें
होय. आडावारा करी - परब्रम्हाचे बाजूचा वारा आडवितो, प्रतिबंध
करतो. विण्याभास - जग खरें आहे हा श्रम. ओ. ४७ -' तो विश्वाभास
म्हणजे हें आवाढव्य जग किंवा संसार नसून, तो एक स्थिरावलेला महावृक्ष
असं समज. '' जगडंवर -विश्वविस्तार. थांवला - स्थिरावलेला. विश्वा-

भासाला येथे स्थिरावलेला, दृढमूल झालेला महावृक्ष म्हटले आहे, हें लक्षांत

ठेविले पाहिजे. ओ ४८- पण हा महावृक्ष इतर झाडासारखा खाली मूळ व
वर फांद्या असा नाहीं, म्हणून तो कोणाला ओळखू येत नाहीं. हा विश्वाभास-
कृपी कर, इतर नेहमीच्या झाडांच्या अगदीं उलट आहे. याचे मूळ वर व
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शाखा खालीं, असा उलटा प्रकार असल्यामुळें? तो एक वृक्ष आहे असें कोणाला
ओळखूं येत नाहीं. लेखा - गणति. पहा - २ऽ ऋषीशृंगासारिखा । क्रिडी -कुरंगु केला देखा । यां स्त्रियांसि न ये लेखा । ऐसा कवड असे? '' ।। उद्धवगीता.
४६५. नैए-न ये, येत नाहीं. ओ. ४९-या व पुढील ओवीत इतर झाडांची
स्थिति प्रथम सांगतात, व तसा हा महावृक्ष नव्हे. असे वर्णन करतात. '' इतर
वृक्षांची गोष्टी अशी आहे कीं, त्यांच्या वरच्या शाखांचा विस्तार केवढा जरी
मोठा असला, तरी मुळाला जर आग किंवा कुऱ्हाड लावली, तर तीं झाडे जन्म.

बून पडतात. आगी कां कुऱ्हाही-(षष्टीसारख। उपयोग) आगीचा किंवा
कुऱ्हाडीचा. रिगावा-शिरकाव. इतर झाडांच्या बुडाशीं आगीचा किंवा तुला-
डीचा शिरकाव झाल्यास, त्या झाडांची मुळें जळिल किंवा तोडली तर. भले
तेव्हडी-वाटेल तेवढी. वरिचिली वाढि-वरचा शाखाविस्तार. त्या

झाडांचा वरचा शाखाविस्तार वाटले तेवढा जरी अवाढव्य असला, तरी त्या

झाडांची मुळें जाळल्यास अथवा. तोडल्यास, तीं उलथून पडतात. ओ. ५०.
इतर झाडे मुळाजवळ तुटल्यानंतर वरच्या फांद्यासह उलथून पडतात. तरि
तैसी इ०-तर तशी गोष्ट, तशी स्थिति, या महावृक्षाची कशी असेल? कारण

हा वृक्ष इतरासारखा सोपा नाहीं. हा वृक्ष तोडणे सोपे नाहीं. उडेल-
शाकांसि-शाखासहित उलथतो, उलथून पडतो. उलंडणें-उलथणें. ओ. ५१ -
अर्जुना! आचर्याची गोष्ट सांगायची, तर हा संसाररूपी वृक्ष अलौकिक असो कीं,
याची वाढ खालच्या बाजूस आहे इतर वृक्षांची वाढ वर असते याची खालीं.
कारण याचे मूळच वर आहे. ओ. ५२-ज्याप्रमाणें सूर्य किती उंचीवर अ हे हे
समजले नाहीं, तरी त्याची न्किरणे खालीं पृथ्वीतलावर पसरतातच. त्याप्रमाणेंच

६ संसारही विचित्र झाड बांडगुळासारखे आहे याचे मूळ जरी वर कोठे,
किती उंचआहे हे समजत नाहीं, तरी याच्या फ'द्या खालीं सूर्याच्या किरणाप्रमाणें
पसरलेल्या आहेत. रश्मिजाल - किरणसमूह. कांकरुखे-झाडावरचे
वाडगूळ. पहा-'' सदा सफळ आंब्याचा रूख । त्यावरी उपजे कांवरुख । जे,
एकनाथी भागवत २३१३. बांडगूळ आश्चर्यकारक असलें तरी ते क्षणभंगुर
असतें. तसाच संसार क्षणभंगुर आहे असा भाव. ओ. ५३-आणि जगातलं
असतं नसतं सगळं या एका वृक्षानंच व्यापून टाकलं आहे. पृथ्यीप्रलयाच्या



दै व

बेळच्यापाण्यानें ड्याप्रमाणेत्सर्व-.आकाश -व्यापलं जातं, त्याप्रमाणे: _yaा?_yaक्?ष्ट्या

वृक्षानं असत्या नसल्या सर्व वस्तू त्यातून टाकल्या आहेत. संसारानं सर्व वस्तूंना
पेरलेलं आपण पाहतोंच. कमले-व्यापले. ओ. ५४-ज्याप्रमाणें सूर्य

अस्ताला गेल्यावर, रात्र अंधाराने भरून जाते. त्याप्रमाणें हा संसाररूपी वृक्ष

गगनांत पसरलेला आहे.. मांडला-पसरलेला. संसाराच्या व्यापकपणाला
अंधाराच्या गडदपणाची भीषण उपमा ज्ञानेश्वरांनी मोठ्या सार्थतेनें दिली असून,
त्यायोगे संसाराबद्दल अरुचि निर्माण केली' आहे: ओ. ५५-चांखावें म्हटले
तर याला फल नाहीं, व हुंगावे कहणावें तर फूलही नेहित या वृक्षाचं जर कांहीं
असले तर हा एकटा वृक्षच. दुसरं तिसरं कांहीं नाहीं. तुरूंवितां-वास
घेण्यास, हुंगण्यास. हा संसार मुळीं आभासात्मक असल्यामुळे, त्याला फळें फुलें
नाहींत हे म्हणणें युक्तच आहे. ज्याला मुळीं अस्तित्वच नाहीं, त्या संसाररूपी
वृक्षाला फल तरी कुठले किंवा फूल तरी कुठले? ओ. ५६-या वृक्षाची मुळें
वर आहेत. म्हणून कांहीं हा उलक्त टाकलेला, उपटून टाकलेला नव्हे. आणि
म्हणूनच हा नित्य हिरवागार आहे. हा उपटून टाकलेला नाहीं, म्हणूनच
नेहमी हिरवागार राहिलेला आहे. फारुवल-क्सलसीत, हिरवागार. ओ.
५७-- आणि याला दर मुळें आहेत असे जरी म्हटलें, तरी खाली दखेलि
याला वाटेल तेवढी मुळें आहेत. असोसे-प्रकळ, फार. म्हणजे हा वृक्ष

जसा ऊर्व्हमूल आहे, तसा तो अधोमूलही आहे. कीरू-निश्चितपणानें. अधि-
खाली. ओ. ५८-आणि इतर वनस्पतींना मारून टाकणाऱ्या गवताप्रमाणे हा
सैराट वाढणारा असून, पिंपळ व वड यांच्या पारच्या जमीनीला पोचून 'त्यांना पुनः
जशा डाहाव्या फुटतात, तसाच यालाही फुटलेल्या आहेत.. वस्थेचेन-सैराट
उगवणाऱ्या गवताप्रमाणे ( राजवाडे ). महामारी-झपाट्याने वाढणारा.
घायमारीचें फडें असेंच झपाड्यानें वाढतें. ओ. ५९-त्याप्रमाणे हे अर्जुना!
या संसाररूपी वृक्षाला खालींच खांद्या आहे असें म्हणावे, तर तसाही प्रकार
नाहीं. ४३ नाही-तसेंही नाहीं. ओ. ६०-तर याला वर देखील खांद्याचे
मोठे समुदाय असून, ते चांगलेच विस्तार पावले आहेत. मांदोडे-समुदायृ
ओ. ६१ - या वृक्षाच्या पालवीचे किंवा वेळाचेच सर्व आकाश झाले आहे जड.
किंवा या वृक्षाच्या आकारानेच जणू वारा सर्वत्र वाहत आहे. फार काय कश्यात



च १८
स्थिति वे लय या) तीने अवस्थांना आश्रय देण्यासाठीच जणु हा वृक्ष निर्माण

झाला आहे. तात्पर्य या संसाररूपी वृक्षाचा विस्तार गगनाएवढा व्यापक असून,
त्याचा आकार वाऱ्याप्रमाणें सर्वगामी आहे. उत्पति, स्थिति व लय या अवस्थांना
या वृक्षाचाच आश्रय मिळाला आहे. संसार नसता तर या तीन अवस्थांचें नांव
घेण्याचेंच कारण नव्हतें. हा संसार या तीन अवस्थांनीं युक्त आहे असा भाव.
जगांतील प्रत्येक वस्तूला उत्पत्ति, स्थिति व लय या तीन अवस्थांतून जाच
लागतें. म्हणूनच संसाराला या तीन अवस्थांचे आश्रयस्थान म्हटलें आहे. ओ.
६२.सा हा विश्वाकाररूपी, वर मुळें असलेला एकच वृक्ष उत्पन्न झाला आहे.
विटकुं-वृक्ष. ओ. ६३-आतां या झाडाच्या वर कोण आहे, त्याचें वर
असलेलें मूळ कशा प्रकारचे आहे, व याचा खालीं येणारा फांद्यांचा विस्तार
कसा आहे? आ ६४-अथवा या वृक्षाच्या खालीं ज्या मुळ्या आहेत, त्या-
पासून वर फुटलेल्या खांद्या कोणत्या व कशा उत्पन्न होतात. औ. ६५-आणि
या वृक्षाला ड असत्य ' असे नांव कशावरून पडलें, व आत्मज्ञन्यांनीं याचा काय
निर्णय केला आहे? ओ. ६६-या सर्व गोष्टीं तुझ्या अनुभवास येतील अशा
उत्तम रितानें स्पष्ट करून सांगतो, असें श्रीकृष्ण अर्जुनास म्हणतात. फावे-येईल,
लाभेल. सोत्ठीधे विन्याखे-रूपच्छ प्रतिपादनाने. ओ. ६७-तर हे भाग्य.

बंता! हें निरुपण ऐकण्यास तूंच योग्य आहेस. म्हणून सर्व इंद्रियांचे कान
करून अंतःकरणपूर्वक तूं हें ऐक. कान चि ह०-तुला माझें निरूपण ऐकायचें
आहे, तर दोन कानांनीं भागणार नाहीं. म्हणून तुझ्या सर्व दशेंद्रियाचेंच कान
कर. इतक्या आस्थेने तू ऐक. हिर्ये आथिलेया-हदयानें. संपन्न होऊन, मन:
पूर्वक. ओ. ६८-यादवाचा राज। श्रीकृष्ण याप्रमाणें प्रेमरसपरिखुत भाषण
करतां क्षणीच, अर्जुनाचे अवधान (लक्ष्य) त्याच्यारूपानें मूर्तिमंत उभे राहिलें.
अर्जुन जप अवधानाचा पुतळाच होता. अर्जुनाने श्रीकृsZ।।चें विवेचन एकाग्र-

चित्ताने ऐकण्यास प्रारंभ केला. सुरफुरें-भरपूर. ओ ६९-येवून तीन
ओव्यांत अर्जुनाच्या उत्कट अवधानावर सुंदर उत्प्रेक्षा केल्या आहेत. ज्याप्रमाणें

आकाशांनें आलिंगन देण्यासाठी बाहू पसरले असता दशदिशा देखील कमीच
पडतात, तद्वतच अर्जुनाचे श्रोतेपण इतकें वाढलें कीं, अकृष्यांचे निरूपण त्याला
ऐकताना कमीच पडले. अर्जुनाची उत्कंठा एवढी वाढली कीं, त्यांची उत्कंठा



ए. ९३२२७२४४५परिपूर्ण करतांना, श्रीकृष्णांना आपल्याजवळील शिर. कमीच भसट्टे -च्ये'
नाची तें निरुपण ऐकण्याची उत्कटता केवढी जवर हौता:ऽचेंचनर्त केलें
आहे. खेव-क्षेम, आलिंगन. आकाशाने दहादिशांना जो आलिंगन
द्यावयास जाचें, ती आकाशाला त्या कमीच भासाच्या, तसें अर्जुनाच्या ऐक
ण्याच्या प्रबल उलटेच्या मानाने श्रीकृघ्णाचे निरुपणच कमी भासले. येकुले-
क्यी, अल्प ओ. ७०-किंवा श्रीकृष्णाच्या भाषणरूपी समुद्राला अर्जुनाचे
श्रोतेपण म्हणजे दुसरा अगस्तिकषिच जड. मुळच्या अगस्तिऋषीने समुद्र जसा
एक। आचमनांत पिऊन टाकला, तद्वत् अर्जुनाच्या श्रोतेपणानें श्रीकृष्णाचें निरू.
पण केव्हांच ग्रहण करून टाकले, अर्जुनानं श्रीकृष्णाच्या सर्व निरूपणाचा एकच
घट केला. एका घोटात त्यानें तें निरूपण पिऊन टाकले, इतकी त्याची निरूपणप.
बद्दलची आतुरता, येथें या अगस्तीच्हा' पौराणिक दृष्टांतानें सूचित केली आहे.
घाडे भरुं पाहे-एका घोटांत पिण्याचा उपक्रम केला. एकसरा-एकदम.
ओ. ७१--आपलॅं प्रवचन ऐकण्याची अर्जुनाच्या ठिकाणी अशी अमर्याद इच्छा
उत्पन्न झालेली पाहून श्रीकृघ्णाणें आपल्याला झालेलें समाधान त्याच्यावरून
ओवाळून टाकले. सोय खंडौड-आधार सोडून, मर्यादा सोडून, अमर्याद.

खवळली- खवळलेली, उत्तेजित झालेली ( ' आवडी ' चे विशेषण). जालेन-
झालेल्या. कुराँडि-कुरवडी. अर्जुनानं आपल्या प्रवचनाबद्दल एवढी आस्था

दाखवावी हे पाहून श्रीकृष्णाला समाधान वाटले, व तें त्यानें अर्जुनावरून
ओवाळून टाकले. श्रीकृष्णाला अर्जुनापुढें आपल्या सुखाची किंमत वाटली नाहीं.
त्यांनीं प्रवचनास प्रारंभ करून आपलें सुख एकीकडे सारले.

ओ. ७२-या व पुढील ओवीत ' २४ ' या पदाचा अर्थ सांगितला
आहे. मग श्रीकृष्ण अर्जुनास म्हणाले. '' धनंजया! या झाडाच्या वर जें
( ब्रह्म) आहे, त्याला या झाडामुळेच, या झाडाच्या अनुषंगानेच अर्धच प्रास

झालें आहे. हे झाड आहे म्हणून याच्या वर तें ब्रह्म आहे असें म्हणावयाचें.
ओ. ७३-नाहींतर हें ब्रह्म असे आहे कीं जेथे मध्यें व खालीं असा भेद मुळींच
नसून, ज्याच्या ठिकाण अद्वैताबरोबर ऐक्यही आहे. एकवद--ऐक्य मह्मा

एकच असल्यानें तेथे वर, खाली, मध्ये ही भाषाच अशक्य होते. वझंजसे एकच
आहे, तहतू सर्व वस्तु त्याला येऊन मिळणाऱ्या असल्यानें त्याच्या ठिकाणी ऐक्यर्हा



२.
आहे-. ओ.:७४-?७७.या चार ओव्यांत ब्रह्माच्या स्वरूपाचें वर्णन केलेआहे. ''
'' ब्रह्म हे नादमय आहे. पण तो नाद ऐक्ता येण्यासारखा नाहीं. ते मकरंदयुक्त

आहे, पण तो मकरंद सुगंधरहित अतएव हुंगता येण्यासारखा.नाहीं. तें आनंद.
मयआहे पण तो आनंद स्त्रीपुरुषसंबंधासारख। स्पर्शसुखावर अवलंबून नाहीं.
तात्यर्य ब्रह्माचा अनुभव श्रीच, घाण, स्पर्श इत्यादि इंद्रियांच्या आवाक्या बाहेरचा
आहे. सुरत-स्त्रीपुरुषसंयंध. हा आत्यंतिक आनंदाचा द्योतक आहे. ब्रह्माचा

आनंद असाच आहे. पण स्त्रीपुरुषसंवधाप्रमाणें तो स्पर्शोद्रेयावर अवलवूननाही. ''
तात्पर्य ब्रह्माचे स्वरुप नादमय, ज्ञानमकरंदात्मक व आनंदमय आहे. ओ. ७५-
ज्याला .अलीकडे ( अऱ्हा) असे कांहीं नाही, व पलीकडचें ( परत) ही
नाहीं. ज्याला पुढे कांहीं नाहीं व मागेही कांहीं नाहीं. डोळ्यांनीं न पाहतांच जें
दिसते, पण चर्मचद्धंना जे अदृश्य आहे. परब्रह्म हे बाझेंद्रियगोचर नसून
प्रतीतीनेच केवळ जाणता येण्यासारखे आहे.

'आ. ७६ च्या परब्रह्माला मायारूप दुसऱ्या चयाधीचा उजळा घातला
तरच, हा नामरूपात्मक संसार दिसूं लागतो न।? या वीचा असा
प्रश्नार्थकअर्थ केला तरच सरळ. अर्थ लागेल. परब्रह्मावर मायेचे आवरण
बसले कीं, मगच हे नाना रूपांचे व नांवांचे जग निर्माण होतें, एरव्ही नाहीं.
जग ही माया आहे, आभास आहे. अशा मायेने परब्रम्हाला घेरलं कीं, संसार
सुच्यरू होतो. नाही तर ब्रह्म तसें एकच आहे. ख्यपासिरा-उजळा, झकाकी.
च्यी. ४-७ परब्रह्म ज्ञाता, ज्ञेय यांच्या विरहित असून, नुसते ज्ञानच आहे, व
जें सुखानें भरलेलें एकजिनसी गगनच .आहे. ज्ञाता ज्ञेय व ज्ञान या अभि.
मान विपुटपैका परब्रह्माच्या ठिकाणीं ज्ञाता व ज्ञेय या दोन वस्तूंचा संभव
नाहीं, तें केवळ ज्ञानच आहे. तेथे जाणणारा व जाणण्याला शकय असें कांहीं
नाहीं'. ' सर्वे ज्ञानमनन्तंब्रह्म ' अशीच त्याची स्थिति आहे. शिवाय ते आकाश
प्रमाणें सर्वत्र सुखाने भरलेलेंआहे. ' सलू चित. व आनंद ' असेलाचे स्वरूप
वर्णिले असल्याने, ते सुखमय अथवा आनंदमय आहे. गांलिषं-फूट यानंतरची
७८ म्हणून माढगांवकर व साखरेप्रतींत दिलेली ओवी, वरच्याय अर्थाचा अनु.
बाद असल्यानें, ती नंतर कोणीतरी प्रक्षिप्त केली असावी असे दिसते. मो ७८
याप्रमाणे जें शुद्ध परक्क, तें या संसारवृक्षाचे वरचे मूल होय. आतां या मुळाच्या
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ठिकाणीं जें अंकुर फुटतात, तें खालीं दिल्याप्रमाणे आहेत. आर घणे-अंकुर
फुटणे. झाडाला जसे मुळांतून खाली जमिनींत बीजाचे अंकुर फुटतात, तसे
या ससारवृक्षाचें मूळ जें ब्रह्म, तेथे त्याला अंकुर फुटतात. ओ. ७९-येश्न पांच
ओव्यांत मायेचे वर्णन केले आहे. कारण हा संसार मायरूप आहे हें वर
सांगितलेंच आहे. तर माया म्हणून जिला म्हणतात, जी नसूनही असल्या.
सारखी आहे, एकाद्या वांझेला संतति आहे असें म्हणणें जितकें युक्त तितकेंच
हिचे अस्तित्वही मानणे युक्त होईल. माया किंवा संसार ही वांझ स्त्रीच्या संतति-
प्रमाणें अभावात्मक आहे. वांझेला संतति आहे असें मानणें जसे शक्य नाहीं,
वाटेल तर खोटेंपणानें तसे म्हणा. त्याप्रमाणें मायेलाही खरें अस्तित्व नाहीं,
जें दिसते तें तिचें आभासात्मक अस्तित्व आहे ओ. ८०-याप्रमाणे जी आहे
म्हणतां येत नाहीं, व जी नाहींही म्हणतां येत नाहीं व विवेकापुढें, ।वेचतारापुढें
जिचा टिकाव लागत नाहीं. अशी ती असून दिला अनादि म्हणतात. मायेला
खरें अस्तित्व नसल्यामुळे, ती केवळ आभासात्मक असल्यामुळें, तिला ' संत '
म्हणतां येत नाहीं, व ती इंद्रियाला गोचर आहे. सर्व इंद्रियांना अनुभवास येते
त्या अर्थी तिला. असंत 'नाही, असेंही म्हणतां येत नाहीं. कारण मायारूपानें
सर्व जग आपण पाहतच आहो. पण ' ब्रह्म सत्यं जगन्मिच्या ' या विचाराने
तिच्याकडे पाहिल्यास ती टिकत नाहीं. म्हणून तिला शानाचा वारा देखील सहन
होत नाहीं असे म्हटले आहे. शिवाय ती अनादि आहे. कारण तिचा प्रारंम केव्हा
झाला ते कोणासच समजत नाहीं. ओ. ८१-जी संसाररूप वृक्षाची बी, प्रपंचाचा
आधार असून विपरीत ज्ञानाची हतीति करून देणारी अशी पेटवलेली एक दिव.
टीच आहे. मायेपासूनच संसार उत्पन्न होत असल्यामुळे, तिला संसारवृक्षाची

च्यी असें म्हटले आहे, व म्हणूनच ती प्रपंचाचा आधारही झाली आहे. माये.
मुळें जग किंवा संसार खरा आहे. असे विपरीत अन्यथा ज्ञान, प्रसृत होतें. म्हणून

अशा खोड्या शानाचा प्रसार करणारी दिवटी असें तिला म्हटलें आहे. चंचली-
प्रज्वलित झाली. ओ. ८२ - जी अनेक शक्तींची पेटी आहे, जी जगखपी
भ्रमाचे केवळ आकाशच आहे, व जेपढ्य। म्हणून वस्तु आहते त्या वरतुरूपीं
नखाची ही माया म्हणजे एक केलेली घडीच होय. ' मायेच्या ठिकाणी विकार
विचारांच्या अनेक शक्ती आहते. म्हणून तिला अशा शारिरिक व मानसिक
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शक्तींचा साठा असणारी पेटीच म्हटले आहे तसेंच आकाश जसें व्यापकपणानें
सर्वत्र पसरले आहे, तसे मायेपासून उत्पन्न झालेला संसाराचा आभास सर्वत्र

पसरला आहे. म्हणून हीला जगद्त्र्माचें आकाश अशी संज्ञा दिली आहे.
जगांत जितक्या म्हणून स्थावरजंगमात्मक वस्तु आहेत, त्या मायेपासूनच
निर्माण झाल्या आहेत. म्हणून अशा वस्तूंच्या वस्त्राची ह्यडाइ असें तिला नामा-
भिधान दिलें आहे. सर्व वस्तु मायेच्या पोटांतच आहेत. भांदुस-पेटी. खडी-
घडी. येथे ' जगदश्राचें ' असा माडगांवकर व साखरे यांचा पाठ आहे.
ओ. ८३-अशी ही माया परब्रह्माच्या वस्तूंचं) ठिकाणी, असून नसल्या
सारखीच आहे. आणि ती परब्रह्माची प्रभा म्हणूनच प्रकट होते. माया ही असून
नसल्यासारखी आहे, याचा अर्थ असा कीं ८ अज्ञानी माणसाला ती आहे असें
वाटतें तर ज्ञान्याला ती नाहीं हें ठाऊक असते. मायेला स्वतंत्र असे अस्तित्व

नाहीं. हिऱ्याच्या तेजालाही स्वतंत्र अस्तित्व नसतें. त्याप्रमाणें माया ही परब-
ह्याच्या आश्रयाने राहते. ओ. ८४-ज्यावेळीं आपणाला झोप आली असतां, ती
जशी आपणास निश्चेष्ट करते, किंवा काजळी ज्याप्रभाणें दिव्याच्या तेजाला मंद
करते, त्याप्रमाणें माया परब्रह्मावर तात्पुरतें आवरण घालते. माणसाची झोप
किंवा दिव्यावरचा काजळी ही थोडावेळ अनुक्रमें माणसाची व दिव्यांची दीप्ति

क्षीण करते, त्याप्रमाणें मायादेखील परब्रह्मावर तात्पुरती राहून त्याल्याकडून
व्यापार करविते.

ओ. ८५- ओवीत मायेच्या आभासावर आणखी एक व्यावहारिक दृष्टांत

देतात. '' रवप्रामध्यें एकादी तरुणी एकाद्या तरुणाला खोड्या आलिंगनानंच
आढ्यिंल सकाम करते व त्याला जागे कॅरून जातें. '' त्याप्रमाणें माया खरोखर
नसून असल्याप्रमाणे परब्रह्माकडून संसारातले खेळ खेळविते. चेवउनि-जागें
करून. आलंगितेन विण--खरें आलिंगन न देताच त्या तरुणाला आलि.
गनाचा भास ती स्वप्नातली तरुणी जशी निर्माग करते, त्याप्रमाणें माया या
संसाराच्या खेळाचा भास निर्माण करते. ओ. ८६ - त्याप्रमाणें हे धनंजया,
त्या परब्रह्माच्या खऱ्या स्वरुपावर मायेचे पांघरुण पडणें व मग परब्रह्माचे
निर्गुण निराकार स्वरुप झाकलें जाणें अथवा ते स्वरूपच न जाणणे, हेंच या
संसाररूपीं झाडाचें पहिलें मूळ हाये. मायेने झाकलेल्या परब्रह्माबद्दल जे अज्ञान,

तेंच संसाराचें मूळ असा भाव, परब्रह्माच्या खऱ्या स्वरूपाचा विसर, हेंच संसार.
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तरूचें पहिलें आर येत. ( मागें ओ. ७८ पहा) ओ. ८७ या संसारवृक्षाचे
मूळ वर म्हणजे ब्रह्माच्या ठिकाणी वाढते. ते प्रथम अंब्याच्या कोईप्रमाणें कसें
मऊ असते व नंतर तें कसें कठिण होतें ते वेदांताच्या परिभाषेत येथे सांगतात.
.' परब्रह्माला आपल्या मूळच्या निर्गुण निराकार स्वरूपाचा मायेमुळे जो विसर
पडतो, तोच या वृक्षाचा वर घट्ट झालेला गट्टा होय. वेदांतशास्त्रांत यालाच
' वीजभाव ' असें म्हणतात. '' वस्तु--परब्रह्म. अबोध-स्वरूपाचा विसर.
आकुलैजे - घट्ट झालेला. परब्रह्मावर मायेचा अमल सुरूं झाला कीं, ब्रह्माला
आपल्या स्वरुपाचा विसर पद्धत व हा विसर म्हणजे संसाररूपीं वृक्षाचे बी होय.
जोपर्यंत स्वरूपाचा विसर पडण्याइतपतच ब्रह्माची मजल गेलेली असते,
तोपर्यत हें ससाररूपी झाड, बीजाच्या, बियांच्या स्वरूपांत असतें. ओ.
८८ - यापुढील बीजांकुरग्गव व बीजफलभाव अशा पायऱ्या गेथे
सांगितल्या आहेत. ?ंं' पूर्ण वाढलेले, गाढ झोपेसारखें ब्रह्माचे आपल्या मूळ
स्वरूपाबद्दलचे जे अज्ञान, त्याला संसारवृक्षाच्या वरील बीजाची मोड फुटण्याची
स्थिति म्हणतात. '' घन अज्ञान सुपुस्ति - गाढ झोपेंसारखें जें अज्ञान. या
अज्ञानामुळेच त्या वृक्षाच्या बीजाला अंकुर फुहूं लागतात. एर इ.-याशिवाय
अर्धवट झोप व अर्धवट जागृति अशी जी स्वप्न'सारखी, परब्रह्माची आपल्या
स्वरूपाबद्दलची स्थिति या मायेमुळें होते ती, व परब्रह्माची आपल्या स्वरूपा-
बद्दलची पूर्ण जागृति, पूर्ण बोध, या दोन अवस्था त्या संसारवृक्षाला फळें
येण्याचा प्रकार होय. स्वप्न - अर्धी झोप व अर्धी जाग अशी स्थिति साधक
ज्यावेळी मुभुदत असतो, त्यावेळीं तो अर्ध्या अज्ञानांत व अर्ध्या शानाच्या
अवस्थेंत असतो. अशा वेळीं त्याला परब्रह्माचे अर्धवट ज्ञान झालेलें असतें.
अशा मुमुक्षावस्थेला येथें स्वप्रदशा म्हटलें आहे. जागृति-पूर्ण ज्ञान, पर-
ब्रह्माचें संपूर्ण ज्ञान. हीच ज्ञानी पुरुषाची अवस्था होय. या दोनी अवस्था
या संसारवृक्षाची फळें होत. या ओवीचा थोडक्यांत सारांश असा दिसतो.
परब्रह्माबद्दलचे अज्ञान हें या संसाराला कारण असत, हें अज्ञान जसजसे वाढेल
तसतशी या वृक्षाची वाढ होते. पा।। जसजसा ज्ञानाचा उदय होऊं लागतो,
तसतशे ब्रह्माचे खरें स्वरूप लक्षांत येतें र व हेंच या वृक्षाचें अंतिम फल आहे.
हान-निश्चयार्थ दाखविणारें अव्यय.
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ओ. ८९ - याप्रमाणे वेदांतशास्त्रांत निरूपण करतांना योजिलेली परि.

भाषा पद्धति आहे. या संसारवृक्षाची उगम वृद्धि व फळें याचें विवरण करतांना.
याप्रमाणें भाषापद्धति योजली आहे. पण तूर्त ते काहींही असलं, तरी या वृक्षाला
अज्ञान हेंच मूळ आहे, एवढेच लक्षांत घ्यावयाचें, ओ. ९० - आतां ही संसार.
वृक्षाची मुळे कशीं फुटतात तें सांगतात. '' वर जो निर्मल, निरंजन आत्मा,
(परब्रह्म) आहे, त्याच्या भोंवतीं मायेच्या विस्ताराचें बळकट आळे बांधल्या.
नर, त्याला खालीं वर मुळें फुटून तीं पसरू लागतात. '' परब्रह्म हें या वृक्षाचे
मूळ आहे. याला मायेचे आळे बांधलं कीं, मग या मुळाला (ब्रह्माला) खालीं
वर सर्वत्र मुळं फुटू लागतात. ब्रह्माला मायेनं घेरलं कीं, या संसाररूपीं
वृक्षाचा उगम होऊं लागतो असा भाव. आत्मा-(ससर्मा) आत्माच्या ठिकाणे।
बलिया - बळकट. चांघौनि आले--आळें तयार केल्यानंतर. माया.
योगाचे - मायेच्या पसाऱ्याचे सचीती निघतात. मायेच्या स्पर्शामुळं पर-
ब्रह्मांतून संसाराची ही उत्पात होते. ओ. ९१ - मग या वृक्षाचा खालच्या
मुळाला जे अनेक प्रकारचे देह निघतात, त्यांचे चार प्रकारचे अंकुर खालीं रुज
तात. परब्रह्माभोवती मायेचे आळे पडले कीं, त्याला खालच्या बाजूला चार
प्रकारच्या देहांचे अंकुर फुटतात. चौपासिं-चार बाजूस, चार प्रकारचे
म्हणजे स्वदेज, सौडज, जारज व डाईज अशा देहांचे अंकुर फुटतात. म्हणजे
मूळ परंबम्हापासून चार प्रकारचे प्राणिमात्र निर्माण होतात. अगारें-अंकुर.
खालाविती - खालीं जातात. ओ. - ९२ याप्रमाणे या संसार.
रूपी झाडाचे मूळ वर बळकट होते, व मग त्याला खालीं अनेक अंकुरांची जुगाड
फुटतात. बेंचळ? जुंबाड. येथें ' बेबल ' हा राजवाड्यांचा पाठ घेतला तर
त्याचा समाधानकारक अर्थ लागत नाहीं. शिवाय ' वेंबळ ' विव्हल अशा
अर्थी राजवाड्यांनीं अर्थ दिला आहे तोही येथें ला! पडत नाहीं. आणियांचे
अग्राचे, अंकृरांचें. या संसावृरक्षाचें वर असणोर मूळ मायेच्या आळ्यांत
एरकद। घट्ट झालें कीं, मग त्याला खालीं अंकुरांचे आणखी जंबाड कसे फुटतात
तच पुढील ओव्यांत सांगितले आहे. अर्धी - खालीं. वो. ९३ - तेथें ज्ञानमय

महत्तत्वाचें पहिले कोमल पान निघते. या संसारवृक्षाला जें पहिले पान येतें ते
महत् ' या तत्त्वाचें येतें महातत्त्व - मत. तत्त्व हे सांख्यांच्या २४
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तत्त्वांपैकीं पहिलें तत्त्व आहे. यालाच ज्ञान, माते, आसुरी, प्रज्ञा, ययाति, अशीं
दुसरी नांवें आहेत. वेदांत्यांची माया किंवा सांख्यांची प्रकृति मोठी होऊं
लागली, तिला गुणांमुळे श्रेष्ठता आली कीं, तिला ' महत्. ' हें नांव दिलें जातें.
मायेत किंवा प्रकृतीत उत्पन्न होणार महान किंवा बुद्धि हा गुण, सत्व, रज, तम
या तिघांच्या मिश्रणाचाच परिणाम असल्यामुळे, मायेची किंवा प्रकृतीची ही बुद्धि
दिसण्यांत एक दिसली, तरी पुढें तीं अनेक प्रकारचीं होऊं शकते. चिद्वृति-
ज्ञानमय. महत् या तत्त्वाला ज्ञान किंवा बुद्धि असेही म्हटलें आहे. यांचें स्वरूप
ज्ञानमय आहे. परब्रह्माभोंवतीं माया पसरली कीं, त्याला अनेक अंकुर फुटून
बुद्धीचें पहिलें पान येतें. अशी व्यवसायात्मक बुद्धि उत्पन्न होतांच सृष्टीतील भिन्न
भिन्न पदार्थ गोचर होऊं लागतात. मागील ओवीत ' ब्रम्हाला मायेचे आळे '
साशी वेदांत शास्त्राची परिभाषा ज्ञानधनांनी योजली, तर येवून ते संसारवृक्षाच्या
किंवा विश्वाच्या उभारणीची सांध्यांची परिभाषा वापरीत आहेत. वेदांत्यांची माया
व सारथ्यांची प्रकृति ही एकच आहे. म्हणूनच या दोनी शास्त्रांच्या परिभाषा
येथें एकत्र केल्या आहेत. या ओवीत परब्रम्ह व माया यांच्या संयोगानंतर
किंवा प्रकृतिपुरुषांच्या सयौगानंतर जगदुत्पत्ति होतांना प्रथम ' महत्. '
व्यवसायात्मक बुद्धि कशी उत्पन्न होते, तें स्पष्ट केलें आहे. पान-संसार-
तरूचें पहिलें पान. येथे ' मान ' असा राजवाड्यांचा पाठ आहे. पण वृक्षाच्या

रूपकाला धरून येथे ' पान ' हाच पाठ योग्य दिसतो. वाल्हेदुल्हें-अपूर्व.
निगै-फुटतें. ओ. ९४- मग यापुढे सत्व रज व तम असा त्रिगुणात्मक

अहंकार नांवाचा तीन पानी एक अंकुर फुटतो. ' वरच्या ओवीतील महत्
किंवा व्यवसायात्मक बुद्धि उत्पन्न झाल्यानंतर आतां त्रिगुणात्मक अहंकार उसन्न

झाल्याचे येथे वर्णन केलें आहे. अव्यक्त प्रकृतीमध्यें अशारितीनें व्यवसायात्मक
बुद्धि उसन्न झाली तरी प्रकृति अद्याप राह जिनसीच असते. हा तिचा एकजिन.
सीपणा मोडणे म्हणजेच तिला ' पृथक्रंत्र ' येथें होय. बुद्धीनंतर प्रकृतीला
असा पृथकूपणा आल्याशिवाय प्रकृतीचे अनेक पदार्थं होत नाहींत. बुद्धीपासून
पुढें उत्पन्न होणाऱ्या पृथकूपणाच्या या गुणाला व अहंकार अशी संज्ञा आहे.
या अहंकारापासून मी मीपणा पासूनच भिन्न भिन्न पदार्थांची प्रतीति होते.
७बत।ाईसईवाय अहंकार निर्माण होत नाहीं. म्हणून अहंकारचहा बुद्धीच्या माछ



होणार दुसरा गुण असें सांख्यांचें मत आहे. बुद्धि जशी सात्विक, राजस. व
तामस अशी त्रिगुणात्मक असते, तसा अहंकार देखील त्रिगुणात्मक असतो.
म्हणुनच त्याला ज्ञानेश्वरानी तिवना म्हटलें आहे. तिवना-तीन पानी.
डित-उंगफुर. डो. ९५-या ओवीत त्याच अहंकाराची हालचाल वर्णिली

आहे. तोच अहकंर बुद्धीचा ( महत्) अंकुर घेऊन, तिच्या अंकुराच्या
आश्रयानें पृथक निर्माण करतो, व पुढें मनरूपी सुंदर डहाळी धरतो. महत्.
( बुद्धि) व अहंकार यांच्यानंतर मनाची उत्पत्ति येथे दिली आहे. अहंकार
आपल्या शक्तीने ज्यावेळीं भिन्न भिन्न पदार्थ निर्माण करूं लागती, त्यावेळीं एका
बाजूस सत्वगुणाचा उत्कर्ष होऊन पांच ज्ञानेंद्रियें, पांच कर्मेद्रिये व मन मिळून
११ इंद्रिये व दुसऱ्या बाजूस तमोगुणाचा उत्कर्ष होऊन त्यापासून शब्द, स्पर्शे,

रूप, रस व गंध अशीं पांच तन्मात्रें ( द्रव्यें) निर्माण होतात. अशी ही
अहंकारापासून सौख्यांची १६ तत्त्वें निघाली आहेत. आगारी-अंकुर, शेंडा,
डिरी. बुद्धीचा ( महत्) चा अंकुर धरून अहंकार, भेदांना अस्तित्वांत आणतो.
बुद्धीच्या टि पाणी पृथकच निर्माण करतो डाल धरणें-डहाळी धरणे.

साजेपणा- सुंदर रितीने. ओ. प ई -९५ यांत मूल माया किंवा प्रकृति

यापासून महत्, अहंकार व मन ही कशीं निघतात, तेंच वर्णिले आहे. ओ.
९६-या संसारवृक्षाला आणखी कोणत्या डाहाळया फुटतात, तें सांगतात.

अशा रितीने मूळ घट्ट झाले म्हणजे, विकल्परूपी रसाच्या योगाने, त्याला चित्त.
चतुष्टय या चार कोवळ्या डाहाळ्या फुटतात. '' गाडिका-दृढता ( तू. -दृढतेनें. विकल्परस इ.-पांच ज्ञानेंद्रियें, पांच कर्मेद्रिये व मन या अकरा पैकी,
मन, ज्ञानेंद्रियाचें ठायीं संकल्पविकल्पात्मक म्हणजे ज्ञानेंद्रियांनी ग्रहण केलेल्या
संस्कारांची जुळवाजुळव करून बुद्धीपुढें निर्णयार्थ मांडते, व ड्येंद्रियांच्या ठायीं
व्याकरणात्मक म्हणजे बुद्धीच्या निर्णयाची कर्मेद्रियांकडन अंमल बजावणी
करते. मनाच्या या उभयविध व्यापाराला संक्तप विकल्प म्हणतात. व
असा व्यापार करणाऱ्या मनाला ' चित्त ' अशी परिमाषिक संज्ञा आहे. मुळांत
घट्ट झालेल्या या संसाररूपी वृक्षाला या संकल्प विकल्पाचे पापी मिळाले कीं,
मग त्याला बुद्धि, अहंकार, मन व चित्त अशा चार प्रकारच्या चित्ताच्या

डाहाळया फुटतात. बुद्धि, अहंकार, मन व चित्त यांना सांध्यांच्या परिभाषेत
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चित्तचतुष्टय म्हटलें आहे. या चित्तचतुष्टयरुपी डाहाळ्यांनी हा संसार-वृक्ष अंकु.
रित होतो. कोभेजणे- अंकुरित होणें. रुळ प्रकृतीला बुद्धि, अहंकार, मन व
चिरे। असे फाटे कसे फुटतात, ते येथे दाखविले आहेत. ओ. ९७-मगआकाशन्
वायु, तेज, पाणी व पृथ्वी। असे पंचमहाभूतांचे पांच फाक (डाहाळ्या) सरळ
वेगानें निघतात. अ'' फोक-लहान डाहाळ्या. खारोक-चांगल्या (क्रि. वि)
लो. ठिळकांनीं आपल्या गीतारहस्याच्या ८० या प्रकरणांत, '' सेंद्रिय सृष्टीतील
मूलभूत अकरा इद्रियशक्ति किंवा गुण आणि निरिद्रिय सुष्टीची मूलभूत पांच तन्मात्र
द्रव्यें मिळून अनुक्रमे सात्विक व तामस अहंकारापासून याप्रमाणें निर्माण झाल्या.
वर, पुढें त्यापैकी पंचतत्कात्र द्रव्यांपासून क्रमाक्रमानें रसूल पंचमहाभूते ( यास-
विशेष असें हि नांव आहे) व स्थूल निरिद्रिय पदार्थ निर्माण होऊं लागतात,
आणि या पदार्थाचा यथासंभव अकरा प्लम इंद्रियांशी संयोग होउन सेंद्रिय
तुष्टि बनते, '' असा सास्त्यांचा विश्वाच्या उभारणीचा क्रम दिला आहे. मागील
३ ओव्यांत. महल, अहंकार व मन यांची उत्पत्ति सांगितल्यावर, या ओवीत
वास्तविक पंचमहाभूतांची उत्पत्तिच दिली आहे. पण संसारावर हे वृक्षाचें
रूपक प्रथमपासूनच करण्याचे धोरण असल्यानें, या पांच महाक ना त्याच्या
पांच डाहाळ्या म्हटलें आहे. सरले हात - जोराने निघतात. ओ. ९८-
1' त्याचप्रयाणें या डाहाळसच्या अंगविराबेरच श्रोत्रादि पांच इद्रियें व त्या

इंद्रियांची पांच तन्म।नें, ( त्यांचे विषय) यांची गाम्यांतून निघणारी कोमल
आणि विचित्र पानें ( पालवी) फुटतात. '' येथे कान, त्वचा डोळे जीभ
व नाक अशी पांच ज्ञानेंद्रियें, व त्यांचे शब्द, स्पर्श, रूप, रस व गंध है विषय
कसे उत्पन्न होतात, तो क्रम दिला आहे. औगवसा-सालीतून गर्भपत्रें-
आतून निघणारी पालवी. सुलछलिते-कोमल. येथें सृष्टीतील पदार्थाच्या
वर्गीकरणाचे सांख्यांचें तत्त्व मांडले. त्यांच्या मते सष्टींतलि सर्व पदार्थांचं ज्ञान

मनुष्याला पांच ज्ञानेद्रियांनीं होतें, व या ज्ञानेंद्रियाची रचना अशी कीं एका
इंद्रियाला एकच गुण कळतो. कानाला शब्द, त्वचेला स्पर्श डोळ्यांना रूप जिंभला
रस व नाकाला गंध अशी योजना झाली असल्याने सुरष्टींतील सर्व गुण या पाचा.
पेक्षां अधिक मानता येत नाहींत. ओ. ९९- या पुढील पांच ओव्यांत हीं
ज्ञानेंद्रियें आपला विषय ग्रहण करतांना त्यांतून अनेक मनोव्यापारांचे आणखी
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फाटे कसे फुटतात तें थोड्या विस्तारानें, पण वृक्षाच्या वाढीच्या परिभाषेतच
देतात. ''तेथें शब्दांकुराच्या प्राप्तीसाठी, कर्णेद्रियाची वाढ मोठी झाली असतां, त्या
कणेंद्रियाला आकांक्षेची कंडी फुटतात. '' तात्पर्य शब्द ऐकण्याबद्दल कान अत्यतं

आतुर होतात व अशा शहाच्या आतुरतेतूनच त्या व्यक्तीबद्दल वासना निर्माणहोते.
चरिपडी-प्रासीसाठीं. क्षेचा वाढि देव्हडि-कानांची मोठी वाढ होते. कान
लोलुप होतात, व मग त्याला आकांक्षांची कांडी फुटतात. कांडी करणें-वाढ
करणें, उसाला जशी कांडी फुटून त्याची वाढ होते, तशी आशांची, वासनांची
वाढ होते. कानानें ज्याचा शह ऐकण्यांत येतो, त्या व्यक्तीबद्दल भिन्न मिन्न वासना,
आसक्ती निर्माण होतात. ओ. १०८- आगत्वचेच्या वेल पालवींतून स्पर्शा-

कुर जोराने बाहेर पडतात. मग नवनवीन विकारांची गर्दी उडून जाते.'' स्पर्शेद्रिय

आपल्या विषयाकडे कसें आकर्षिलें जाते, तें येथें सांगितले आहे. प्राणिमात्राच्या
अंगरिय। त्वचेला ज्याच। स्पर्श होईल, त्याला अनुसरून अनेक सात्विक किंवा
तामस विकारांची गर्दी मनांत उडून जाते. धोंच घेति-'गवत जातात.
बांवळ-आधिक्य. पडे-होई. मऊ वस्तूच्या स्पर्शाने सुख होणें किंवा
खरबरीत वस्तूच्या स्पर्शाने दुःख होणें, अशांसारख्या विकारांची मनांत खळवळ
थेडते. ओ १० १-आतां नेत्रेंद्रिय आपल्या दृश्यविषयांकडे कसें धावते तें
सांगतात. '' मग रूपरूपी पानांची वाढ झाली असतां, डोळेअपिप्या बुडीने
लांबच लंब कांडे घालतात. डोळे मोठ्या उत्कंठेनें दूरवर दृष्टि फेकतात. त्यावेळीं
'यम चांगलाच पसरला जातो. '' रूप हा डोलयाच। विषय असल्यामुळें, दृश्य-
विषयाकडे डोळे जोरानें आकर्षिले जातात. डोळा आपणहून आपल्या बुद्धीने
दृष्टांचें लांबच लांब कांडे घालतो. आपण व दृश्यवस्तु यांतील केवढेंही अंतर
तो तोडतो व अशा रितीने पहात असतांना, त्याच्या दृष्टीला भ्रम पडतो. कांडे
घाली-वाढ करतो, डोळा आपली दृष्टि लांबवितो. हाच वाक्यप्रयोग मागें ओ
९ मध्ये आला आहे. पाडली जांएं-पसरली जाते. व्यामोहता-

मोह, भ्रम. पेलोवेत्बिंऽ-वाढीने. ओ. १०२-रसनोंद्रयाचेंही असेंच
वर्णन करतात.' आणि रसाची साल जोराने वाढता वाढता त्यांतूनच

जिभेच्या गोडाची अनेक पानातली पानें फुटतात. '' या संसाररूपी वृक्षाली

रससपी साल वाढता वाढता तिच्यांतून हा रस चाखण्याच्या जिभेच्या त्या त्या
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रुचीची पानें फुटतात. तात्पर्य रस हा विषय उत्पन्न होतांच तो चाखण्याची
जिभेची अनिवार इच्छा होते असा भाव. आगवसा-साल. ( पहा ओ. ९८)
असोसे-फार, अतिशय. बेचें-पानातलीं पार्ले, एका पानांतून दुसरी पार्ले.

एक रस चाखण्याच्या जिभेच्या इच्छहॅन आणखी दुसरा रस चाखण्याची अनिवार
इच्छा निर्माण होते. ओ. १०३ - त्याचप्रमाणे गंधाचा (वासाचा) कोंभ फुटून
मग घाणेंद्रियाची लहान फांदी जोर धरते व ती मोठ्या आनंदाने प्रलोभाच्या
तळाला उडी घेते. '' झाडाच्या डाहाळ्या वाढल्या म्हणजे त्या जशा जमीनीला
येऊन खालीं पोचतात, त्याप्रमाणे ही घाणेद्रियाची डाहाळी लोभाच्या
तळाला पोचते. गंध विषयाचा, वासाचा मागमुस लागतांच, मग घाrZ।द्रियाला
त्या वासाच्या वस्तूचा लोभ उरमन्न होतो. ती वासाची वस्तु, कोठेही असली,
तरी तें घाणेद्रिय त्यावर उडी येतें. त्याच्या तळाळा जातें. था ० बांधणे-ठाव बांधणें,जोर घरणे. वच्च घे-बुडतो तळाला जातो. पहा-'' आव.
डिचा आवर्ती पडत । सिहाणिवचै ताई तड घेत -नरेंद्र रु. स्व-६ ३०.
याप्रमाणे पंच ज्ञानेंद्रियें आपापल्या विषयाशी संलग्न झाली असतां, तेथे अनेक
विकार कसें उत्पन्न होतात, तें वृक्षाच्या वाढीच्या रूपकाच्या परिभाषेत
९९- १०३ या ओव्यांत वर्णिले आहे. ओ. १०४ मध्ये आतापर्यंत केलेल्या
विवेचनाचेसार दिलें आहे.

ओ. १०४-'' याप्रमाणे, महल, अहंकार, मन व पृथ्वी, आप, तेज,
वाटू, व आकाश हा पंचमहाभूतांचा समुदाय, अशा या आठ पदार्थांनी .या संसा-
राच्या मर्याचे नियमन केले आहे. अवधी-मर्यादा. सासन-नियमन.
सर्व संसार या अष्टधा प्रकृतीचा किंवा आठ पदार्थांचा झाला आहे. या आठाच्या
मर्यादेपलीकडे तो जात नाहीं. ओ. १०५-फार काय, या आठ अंगांनीं, हा
संसारवृक्ष विस्तार पावतो. फांटे-पसरतो. पण शिंपल्यावर ऊन पडलें
असतां, तेथे भासमान होणाऱ्या रूप्याचा आकार जसा त्या शिंपल्याएवढाच
असणार त्याहून क्यी अधिक असत नाहीं, त्याप्रमाणें मूळ परब्रह्मावर त्रास.
मान होणारा हा संसार, परनह्याहून कमी अधिक असणार नाहीं. या ओवीत
प्रतिपादलेल्या दोन गोष्टीं लक्षांत घेतल्या पाहिजेत. एकाद्या वस्खर भासमान
झालेली दुसरी वस्तु, पहिलीहून कमी अधिक असत नाहीं. त्यामुळें संसाराचा
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विस्तार परब्रह्मा एवढाच असणार हें. एक, व शिंपल्यावर रुप्याचा, केलेला आरोप
हा जपा एक अभास आहे, तसा परब्रह्मावर केलेला संसाराचा आरोपही आभा.
सात्मकच होय, हें दुसरें. उमटे-भासमान होते. ओ. १०६-यालाच आणखी
एक दृष्टांत देतात. '' किंवा समुद्राच्या विस्ताराला अनुसरूनच, त्यावरील लाटा
परतात, त्याप्रमाणें ब्रह्मच हा अज्ञानमूलक संसारवृक्ष बनले आहे. '' समुद्रावरील
लाटा जशा समुद्राच्या विस्तारांहून क्यी अधिक असणें संभवत नाहीं, तद्वतू
अज्ञानमूलक संसार चेक परब्रह्मापासून भासमान होतो, तो त्या मुळ परड्याहून
केव्हांही कमी अधिक असणार नाही. परब्रह्मच हा संसार हाळेन बसते.
पैसारे-विस्ताराप्रमाणे. आखारें-पसरतें. ' ओ. १०७ ''-आतां ज्या परब-
ह्याचा हा संसारवृक्षरूपी विस्तार आहे, तो त्याचाच (परब्रह्माचाच) पसारा होय.
जसा स्वप्नात दिसणारा परिवार आपणच एहत्याने निर्माण केलेला असतो,
त्याप्रमाणें परंब्रह्मानें एकाने हं। संसार केवळ मध्येमुळे उत्पन्न क्रेला आहे. स्वप्न

जसे खरें नव्हे, तसा संसारही कांहीं खरानव्हें. आप्रणपे-आपणासून. परि.
वारू-स्वप्रांत दिसणारे निरनिराळे पदार्थ. एका।र्केय-एक्.ठ्या. याचा संबंध
आपणपें ' याकडे घ्यावा. ज्ञानेश्वरांनीं येथें ' ब्रह्मच वृक्षाकार होते ' किंवा.

त्याला मायेचे आळे बांधरके जाते ' अशी, वेदांताची परिभाषा वापरली असून,
संसारवृक्षाची वाढ सांगताना वर जी अष्टधा ( ओ. १०४) प्रकृति सांगितली
आहे, ती मात्र सांध्यांच्या मृतानुसार आहे हे लक्षांत ठेवले पाहिजे. असा
वेदांत व सांख्य मतांचा समन्वय कर्ण्याचा गीतेप्रमाणेंच त्यांनीं' प्रयत्न क्रेला

आहे. औ. १०८- पण याप्रमाणे काहीही असलें तरी हे संसाररूपी आभा-
सात्मक झाड जोराने फोफावते व महत्., अहंकार, मन व पंचमहाभूते इत्यादि
त्याच्या खालच्या फांद्या अंकुररूपाने असतात. '' प्रकृतीपासून पुढे उत्पन्न
होणाऱ्या सांख्यांच्या तत्त्वाचाक्रम खाली दिल्याप्रमाणे आहे-१ पुरुष (हा-स्वयंभू

अनादि आहे.) २, मकृति ( अव्यक्त व क्रम ). या प्राकृतीपासूनच महार
(क्षेद्धि) व अहंकार हे लख होतात, व या अहकारापासून सात्विक सृष्टीच्या

बाजूने ५ ज्ञानेंद्रिये, ५ केंद्रिये व मन व तामदृष्टीष्टप बाजूने ५ तll।त्रे
पांच महाभूतें निघतात. याप्रमाणें पुरुषासहिइत, ब्रह्मांडाच्या या वृक्षाची

संस्कारी २५ तत्त्वें होतात. यांपेकी महान किंवा बुद्धीपासून पुढले २३ गुण, हे
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मूळ प्रकृतीचेच विकार होत. त्यांतही पुन: पंचमहाभूतच स्थूल शरीर बनत
असून, बाकीच्या महार अहंकार, पांच ज्ञानेंद्रियें, ५ क्येंद्रिये, मन, व पंच
तन्मात्रे अशा १८ तत्त्वांचे लिंग किंवा सूक्ष्म शरीर झालेलें आहे. सौख्यांच्या
या २३ तत्त्वांनाच प्रस्तुत ओवीत महजीद अधोशाखा असें म्हटलें आहे.
कावरे- अमात्मक, आभासात्मक. मागें ओ. ५२ मध्ये ' कावरुखें ' असा
उल्लेख आलाच आहे. उडले - प्रकट होतें. महदादि--महतू, अहंकार ६०
तत्त्वें, आरसे- .अंकुर. ओ. १०९ध्येधून पुढील आठ ओव्यांत या संसारे
वृक्षाला ' अश्वत्थ ' असें नाव कां पडले ते सांगतात. ज्ञानश्वेरांनीं आतपर्यंत या
अध्यायाच्या पहिल्या लोकातील ' अर्थपूर्ण ' वै ' अधःशाखे ' या दोन पदांवर
विवेचन केलें असून, आतां ते अश्वत्थ प्राहुरव्ययं ' यावरील प्रवचनाला सुरवात
करीत आहेत. पण ज्ञानेश्वरांनीं वास्तविक येथे ऊर्ध्वमूल व अधशाख यावरे
व्याख्यान करतांना, दुसऱ्या कोकांत येणाऱ्या सौख्यांच्या २४ तत्त्वांच्या प्रक्कि

येचा परामर्श येथे अगोदरच घेऊन टाकला आहे. ओ. ११०-- येथे 'अश्वत्थ ?ं

या शद्वाची खुरपारी देण्याचा प्रयत्न केला आहे. अ म्हणुजे नाही, धस म्हणजे
उजाडेपर्यंत, दुसऱ्या दिवशींच्या उषेपर्यंत, प्रातःकालपयत, त्थस्थिति ज्याची
असा. ज्या संसारवृक्षाची आजश्यासारखी स्थिति दुसऱ्या दिवंशींच्या
प्रातःकालपर्यंत टिकत नाहीं. तात्या ज्या संसाराचे आजचें स्वरूप
उद्या टिकत नाही इतकें अस्थिर आहे, अशा या संसाराला ' असत्ये '
असें म्हटलें आहे. उखा-उषा, प्रातःकाल, तूंच वीर इ.-- दुसऱ्या
दिवशीच्या पहाटेपर्यंत एकसारखा असा ज्याचा निर्वाह नाही असा. तात्पर्य

सारखा पालटणारा, २४ तासदेखील एकसारखा न टिकणारा. निर्वाह- स्थिति,
सखा--वृक्षास, प्रपंचरूपी, संसाररूपी या वृक्षास. ओ. १११-या
संसारवृक्षाच्या अस्थिरतेला दुसरे दृष्टांत देतात.. ?ं ज्याप्रमाणें एक क्षण जातो
न जातो इतक्यांत आकाशांतील मेघ अनेक वर्णाचे होतात त्यांचे रं सारखे
पालटतात, किंवा वीज जशी एक पूर्ण निमिषभर देखील टिकत नाहीं निमिष-
डोळ्याची उघड झाप डोळ्यांची एकदा उघड झाप होण्याला जेवढा. वेळ लागतो,
तेवढा वेळ देखील आकाशांतली वीज स्थिर नसते. या मेघ विजेप्रमाणेच संसार.
वृक्ष अस्थिर आहे- ओ; ११२-रआणखी दृष्टांत देतात. '' कमलाच्या हक्क-



णाऱ्या पानावर जसे पाणी ठरत नाहीं, किंवा व्याकुळ ( भयाकुल) झालेल्या
माणसाचें चित्त जसे स्थिर नसतें, ' तशीच या संसारवृक्षाची गत आहे.
कांपतेया-हालणाऱ्या. बैसका-बैठक, आसन, स्थिरता. तुलनार्थ पहा-
' नलिनीदलगतजलमातिरलं । तद्वजीवितमतिशयचपलं । इह संसारे खट्टे
दुस्तारे । कृपयापारे पाहि मुरारो।-चपर्टपजरी-श्रीशकराचार्य. ओ. ११३-
या संसारवृक्षाची वर दिलेल्या दृष्टतांतील वस्तूंसारखीच स्थिति आहे. त्याचें
स्वरूप क्षणाक्षणाला बिघडते, बदलतें. म्हणूनच याला ' अश्वत्थ ' असे म्हणतात.

ओ. १४- व्यवहारांत ' अश्वत्थ ' म्हणजे पिंपळ असें म्हणतात. परंतु
श्रीहरीचा या ठिकाणी तसा अभिप्राय दिसत नाहीं. ज्ञानेश्वरांचे म्हणणें असें
कीं, अश्वत्थपिंपळ या लौकिक किंवा रूढ अर्थाने श्रीकृष्णांनी तो शद्व येथे योज-
लेल नाहीं. तर संसाराच्या अस्थिर स्वरूपाकडे पाहून, श्रीकृष्णांनी ' अश्वत्थ '
ए कडू वरील यौगिक अर्थाने योजलेला आहे, असा त्यांचा युक्तिवाद आहे.
आ ११५- ज्ञानेश्वर म्हणतात कीं '' अश्वत्थ ' या शब्दाचा ' पिंपळ '
हा अर्थ करण्याच्या बाबतीत कोणती पद्धति स्वीकारावयाची, ती मी चांगली
जाणतो. पण त्या लौकिक अर्थीशी आपणास काय करावयाचें आहे? ' अथत्यऽ
शब्द ' पिंपळ' या लौकिक, रूढ अर्थाने कसा लावयचा हें आपण आणतो, पण तो
लौकिक अर्थ येथे प्रस्तुत नाहीं, असा ज्ञानेश्वरांचा अभिप्राय आहे. घडता
९८४. करण्याविषयी. नीकी-चांगली. ओ. ११६-ज्ञानेश्वरांनी मागील
आर्वीत ' अश्वत्थ ' याच्या लौकिक अर्थीशी आपणास कांहीं कर्तव्य नाहीं असें
सांगितले. या ओवीत ते म्हणतात कीं लौकिक अर्थ आपणास ग्राह्य नाहीं,
म्हणुनच ' अश्वत्थ ' याचा अलौकिक किंवा यौगिक अर्थ ( ग्रंथ) मी येथे
लावला आहे, तो ऐका. म्हणून संसारवृक्षाचे क्षणिकत्व लक्षांत घेऊनच, याला
अश्वत्थ ' असें नांव दिलें आहे ग्रंथ--अर्थ ग्रंथ लावणें म्हणजे अर्थ लावणे अशी
द्यम मराठीत रूढ आहेच ' ग्रंथ ' याचा हा विशिष्ट अर्थ लक्षांत न आल्यानं,
साखरे इत्यादि टीकाकारांनी ग्रंथ म्हणजे ज्ञानेश्वरी ग्रंथ, असा येथे चुकीचा अर्थ केला
हे. व्या ११७-१३७ मध्यें ' अव्ययमू ' या पदावर व्याख्यान केलें असून,

संसाररूपी वृक्षाची अव्यय म्हणून प्रसिद्ध। कां आहे त्यांचे कारण दिलें आहे.
आणिक देखील या संसारवृक्षाची अव्ययाबद्दल, नित्यत्वाबद्दल मोठी प्रसिद्धी
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आहे. पण त्याचा आतला भाग असा (खालीं दिल्याप्रमाणें) आहे. डगरु..
प्रसिद्धि. भीतरु- आतला भाग. या संसारवृक्षाची ' अव्यय ' म्हणून
असलेली प्रसिद्धी वरवरची आहे, त्याचा आतला भाग तसा नाहीं, हें
पुढील ओच्यातून दिलेल्या दृष्टांतानें स्पष्ट करतात. ओ. ११८- '' ज्याप्रमाणें
समुद्र एकावाजूनें मेघांच्या तोंडाने ( आपले पाणी) दवडतो, तर दुसऱ्या
वाजूनें नद्या त्याला पाण्यानें भरीतच असतात. '' मेघ समुद्राचें पाणी शोधून
कमी करतात, तर नद्या समुद्रांत पाणी आणून सोडतात. अशी एकीच डून
ओहोटी तर दुसरांकडून भरती चाललेली असते, त्याप्रमाणेंच या संसाराची
स्थिति आहे. यांतील माणसे जितकी मरतात तितकी नवीन जन्मतात
त्यामुळे संसार वाहे, तेवद्याच आहे, अशी समजूत होते व अशा अर्थाने
त्याला अव्यय म्हटलें आहे. एकें ठगर्गे-एका बाजूनें, एकीकडून. धडे-
दवडतो. एरी कडे-द्रुसरीकडे. ओ. रं १r९-येथे वर वर्णिलेला समुद्र

कमीही होत नाहीं किंवा वाढतही नाहीं, म्हणून तो नित्य परिपूर्ण भरलेला असा
वाटतो. पण जोपर्यंत त्याचा मेघाशी व नदीशी होणारा संयोग सुटत नाहीं
तोपर्यंत त्याचें परिपूर्णत्व चालूच असतें. कारण जुनें पाणी जात असतें व
नवें येतच असतें. अशी वजाबाकीवेरीज जोपर्यंत चालू आहे, तोपर्यंत
समुद्रही परिपूर्णच म्हणावयाषा. तसाच प्रकार संसाराचा आहे. आवडे--
वाटे. ज्ञानेश्वरींत हा श्।व्द अशा अर्थी अनेक वेळां आला आहे. फुली नुधडे-
संयोग सुटत नाहीं. ओ. १ २०-त्याप्रमाणें या संसाररूपी वृक्षाचे होणें जाणें
सत्वर घडून येतें असें वाटतें, म्हणून लोक या वृक्षाला ' हा अव्यय आहे ' असें
म्हणतात. समुद्राच्या पाण्याप्रमाणें या संसारातील वस्तूंची आवकजावक
इतक्या त्वरेने घडून येते कीं, लोकांना या आवकजावकेचा चाललेला व्यापार
कळून न वाल-यानें, संसारांत मरणाच्या व जन्माच्या अशा घडामोडी चालल्याचे
लोकांच्या लक्षांतच येत नाहीं. त्यांना आपलें वाटतच असतें कीं या संसारांत
कारी अधिक कांहींच होत नाहीं तो आहे तसा आहे वहिलेपणे--खरेनें
होन जाणे-या संसारातील प्राण्यांचें उपजणे मरणें. वो. १२१ -येऱ्हर्वी
एकादा दानशील माणूस एकीकडे धर्मदायांत पैसा खर्च करतो त्याचवेळीं दुसरी-
क्ले- पुण्यसचंय करीत असतो. एकीकडे त्याचा पैसा खर्च झाल्याप्रमाणें वाटतें,
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पण त्याचवेळी त्याला दानधर्माचे पुण्य लाभलेलें असतें. दानशूर माणसाची अशी
बेरीज बजावाकी होते. त्याप्रमाणें हा संसारवृक्ष देखील व्ययानेच अव्यय दिसतो.
या संसारातील प्राण्यांची उत्पत्ति त्यांच्या लयाला कारणीभूत होतें, तर त्यांचा
लयही त्यांच्या आणखी उत्पत्तीला कारण होतो, अशा उपजण्यामरण्याच्या
रहाटगाडग्यानें हा संसार अवाधित भासतो. वेचकपणे-खर्चिकपणाने.
रनंचकु-पुण्यसंचय करणारा. ओ. १२२ संसारवृक्षाची अशी उलटापालट चालली
असताना, तो वर वर पाहणाऱ्यांना अगदीं संथ व अव्याहत असा भासतो. यालाच
व्यवहारातला आणखी एक दृष्टांत देतात. '' रथाचे चाक जोराने फिरत असतां
तें जमिनीवर रुतलेलेच आहे, थोडा वेळ स्थिर आहे, असें भासत नाहीं
कां? त्याप्रमाणें हा संसार देखील त्यांत प्राण्यांच्या जन्ममरणाच्या अनंत
उलाढाली होत असतांना आपणास स्थिरच वाटतो-पहा-'' उपजणें भरणे न
चुके नरा । फिरत नित्य असे भवभोंवरा - '' वामनपंडित. तें रथचक्र
जसें वास्तविक स्थिर नसतें, तसा संसारही अव्यय नाहीं. न बचे कां-.
वाटत नाहीं कां? पण ' वच् ' याचा वाटणे असा अर्थ, कोशांत सांपडत
नाहीं. कदाचित् नुमजे- नुवचे-नवचे असे हे रूप झालें असेल. नुमजणे
उमगणे, वाटणे. बहुवखे-अतिशय. ओ. १२ ३-त्याप्रमाणें या संसारवृक्षाच्या
प्राणिमात्ररूपी फांद्या कालांतरानें वाळून गळून पडल्या, तरी कोड्यावधि नवे अंकुर
उत्पन्न होतातच. असा सारखा क्रम चालला असल्यानें, संसार, अथवा जग,
अवाधित चालले आहे असे वाटतें. उमाले-अंकुर ओ. १२४- पण एक
खांदी केंव्हा गळली व त्यानंतर कोठ्यावधि खांद्या केव्हा फुटल्या, हे आषाढ
महिन्यांत उदास आलेल्या ढगाप्रमाणें ( केव्हा आले केव्हां गेले) सम.
जूते नाहीं. '' आषाढ महिन्यांत ढग येतात, ते गळतात, पुनः नवे ढग
येतात, असें सारखे चालले असते. त्याप्रमाणें या संसारांत प्राणिमात्र मरत
असतात व नवीन जन्मास येतच असतात. आषाढांतले मेघ स्थिर नसतात.
त्यावरूनच ' आरवाडसासरा ' ही म्हण मराठींत पडली आहे. शाखा-.कोडि - कोड्यावधि शाखा. उमलणें-- उदित होणें. संसार हो वरून
अव्यय भासला, तरी त्यांत ओहोटी व भरती चाललेलीच असतें, हें स्पष्ट करण्या.
करितां ज्ञानेश्वरांनीं वरील ११९-१२३ ओव्यांत मेघ-नदी, दानशील पुरुषाचा
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व्यय-संचय, रथचक्र व आषाढांतले मेघ, यांचे जे दृष्टांत दिले आहेत ते फारच
अनुरूप व अचूक असे आहेत. यापुढें या संसारवृक्षांत कल्पांच्या प्रारंभीं व
शेवटीं कशी घडामोड होत असते तें वर्णन करतात. ओ. १२५- कल्पां-
तरच्या, जगाच्या शेवटीं या संसारी वृक्षाच्या देहरूपी शाखा उन्मळून पडतात,
व जगदारर्भीं पुनः त्या शाखांचे अरण्य माजून तें भरास येतें. '' कल्प--
ब्रह्मदेवाचा दिवस. या दिवसाच्या शेवटीं पृथ्वीप्रल-य होतो अशी समजूत आहे.
प्रकटिया-अस्तित्वांत असलेली. ररह्य्रि-सजीव निर्जीव वस्तु. उमलती-
उखळून पडतात. पृथ्वीप्रलयाच्या शेवटीं सर्व सजीवनिर्जीव वस्तु नष्ट होतात
व पुनः सृष्टीच्या उत्पत्तीच्यावेळीं सर्व स्थावरजंगम वस्तूचें नवे रान उठतें.
दांग-अरण्य. सांशीनले-प्रफुल्लित झालेले. सारांश प्रत्येक वस्तूच्या
मागें उरत, स्थिति व लय या तीन अवस्था लागलेल्याच आहेत. ओ १२६-

प्रलयकालीं संहार करण्यासाठीं सुटलेल्या भयंकर झंझावातानें या संसारवृक्षाची
साले गळून पडतात, तर सृष्टीच्या पुनरुत्पत्तीच्यावेळीं फांद्यांचें नवीन समुदाय
पहावेत होतात.'' मागील ओवींतलि वस्तुस्थितीचा येथे पुन: अनुवाद केला आहे.
पाल्हैअंति-बहरतात. शंबाडे-समुदाय, सुचले. जुनी सष्टि नाश पावून तेथे
नवी उत्पन्न होते असा भावार्थ. ओ. १२७-एका मध्यंतरानंतर दुसरें मध्यंतर
येतें व वंशामागून वंशांचे विस्तार होतात. ज्याप्रमाणें उसाची वाढ कांड्या-
कांड्यांनीं पुढें पाऊल टाकते, त्याप्रमाणें एका मध्यंतरांतून दुसरें, व एका वंशांतून
दुसरा वंश विस्तार पावतो, असा सुष्टीचा क्रमच आहे. मांडर्णे-विस्तार पावणे.
जीके-प्रगति करते. ओ. ररेट-'' कलियुगाच्य शेवटीं मागील चारी
युगांची सुल्क सालपटें गळून पाडतात. इतक्यांत पुनः सुरु होणाऱ्या कृतयुगाची
ओली साल पुनः दिसूं लागते. कृत, त्रेता, द्वापर व कलि अशीं ही चार युगे
असून, क्रमाने तीं एकामागून एक येतात. शेवटच्या कलियुगानंतर पुनः कृत-
युग सुरू होऊन, नवीन सृष्टीला प्रारंभ होतो. डाले-डाहाळ्या. चारीं युगातले
प्राणिमात्र कलियुगाच्या शेवटीं नष्ट होतात, तो इतक्यांत कृतयुगाच्या उदयाने
नवीन सृष्टीला प्रारंम होतो. पेली-ओली साल अर्धीत नवीन भूतसूष्टि

दव्हडी-मोठी. पडे - दिसतं. कलियुगाच्या शेवटीं सृष्टि बुडाली म्हणावे ती
कृतयुगारंभीं ती पुनः निर्माण होतेच. ओम् १२९-हाच नाशाचा व पुनरुजी.



१
वनाचा सृष्टीचा न्याय वर्ष व दिवस यांच्या बाबतीतही कसा खरा ठरला आहे,तें
सांगतात '' चाल वर्ष पुढच्या वर्षाला बोलावणार ठरतें. ज्याप्रमाणें दिवस मात्र-

ळतांना -जातो कीं येतो हें आपणास समजत नाहीं. वास्तविक दिवस मावळतो
तो दुसऱ्या दिवशीं उगवण्यासाठींच होय. त्यामुळें मावळतांना दिवस जोतो कीं
येतो याचा निर्णय लागत नाहीं. मुदहारी-बोलावणारा, सासुरवाशिणीला
माहेरी बौळानेण्यास आलेला गडी. चेअखे-जाणवे. एकवर्ष गेलें कीं दुसरें नवे
येतें. ज्याप्रमाणें एक दिवस मावळला तरी तो दुसऱ्या दिवसाला कारणीभूत होतो.
अस्तांतून उदय व उदयांतून अस्त हा क्रम चालूंच आहें. पण तो नित्य घडत
असल्यामुळे, आपल्या लक्षांत येत नाहीं. या अव्याहत क्रमाप्रमाणेंच प्राणी

जन्मतात त्यामुळें हा संसार अव्यय आहे असें भासते.

सरो. १३०-८८ ज्याप्रमाणें वाऱ्याच्या झुळुकांना मध्यंतरीं सांधा ठाऊक
नसतो; एक झुळुक जाते तो दुसरी येतच असते, त्यामुळे वारा सारखा
वाहतो असेंच आपण म्हणतो; त्याप्रमाणें या संसारवृक्षाच्या प्र णिमात्ररूपी
शाखा उत्पन्न होतात व गळतात. या क्रमामध्यें खंड म्हणून पडत नाहीं,
त्यामुळे संसार अव्यय आहे, अबाधित अखंड चालला आहे, असें आपणास
वाटतें. नेणो केति- किती त्या समजत नाहींत. शाखा - प्राणिरूप फांद्या.

ओ. १३१- या संसारतरूच्या प्राणिरूप फांदीचा एक अंकुर गळतो, तो
पर्यंत दुसरे अनेक अंकुर त्या झाडाला फुटतात. यामुळे हा संसारवृक्ष अव्यय
आहे असे वाटतें, डिरी--अंकुर. बहुवि-पुष्कळ ( समी.) भवतरु-
संसारवृक्ष. या वृक्षाच्या अध्येयत्ववर ज्ञानेश्वरांनी अनेक दृष्टांत देऊन ती
गोष्ट स्पष्ट केली आहे. राजाची गाष्ट अशीच आहे. एक राजा मेला कीं
त्याच्या जागी दुसरा बसताचे. त्यामुळें राजा ही संस्था कायमच असते.
राजाला मरण नाहीं म्हणतात, तें राजा या संस्थेच्या अव्याहतपणामुळेंच
हाये. ८८१६ १५ १८ ६८४! ०४ ८७८ ६१८
म्;ण्ष्ट ' या इंग्रजी म्हणींत हेंच अव्ययत्वाचें सत्य सांठविलेलें
आहे. वास्तविक एका राजाच्या मरणाची व दुसऱ्याच्या राज्यारोहणाची
घटना होतच असते. पण त्याकडे लक्ष न देता, राजा ही संस्था जशी कायम
आहे. असें आपण मानतो त्याप्रमाणें अनके प्राण्यांच्या मरणाची व हुसऱ्या
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प्राण्यांच्या जन्माची घडामोड नित्य होत असली, तरी ' सार ' ही सस्था
अबाधित, अखंड चाललेली आहे असें आपण मानतो. ओ. १ ३२-यालाच
वाहत्या पाचा आणखी दृष्टांत देतात. आपण नदीतीरावर उभे राहिलो
असतां आपल्या पुढून पाण्याचा एक प्रवाह वाहत जातो, व त्याच्या मागून
येणारा दुसरा प्रवाह त्याला मिळतो. तोही आपल्या पुढून जातोच. या एकामागून
दुसऱ्या जाणाऱ्या प्रवाहांनाच आपण नदीचे पात्र म्हणतो. वास्तविक हे प्रवाह
जर सर्व जाणारेच वाहेत, तर त्यांना आम्ही पात्र अशी संज्ञा कां द्यावी? पण हे
प्रवाह आमच्या सुटून जातांना एक'मागून एक अशा अखंड क्रमाने जात असल्या-
मुळेंच, आपण त्या प्रवाहांना स्थिर मानून खाचे पात्र वनलें आहे अशी आपली
समजूत करून घेते।. तशीच स्थिति या फेंगाची आहे. तें नसून देखील आहे
असेच आपण मानतो. एकीकडून पहावें तो जग नाहींसे हाते असतें, तर
दुसरीकवून तें नवीन अस्तित्वांत येत असतें. जुने पाणी जातें व नवे येतें,
त्याप्रमाणें जुने प्राणी जातात व नवे येतात. डो. १३ ३-किंवा डोळ्या
पाते लवते न लवते इतक्यांत कोठ्यावधि प्राण्यांची घडामोड होते.
एवढ्या थोडक्या अवकाशांत अनेक प्राणी मरतात तसे जन्मतात. पण
समुद्राच्या जाणाऱ्या व येणाऱ्या लाटांप्रमाणेच अज्ञानी माणूस या जगाला
नित्य मानतो. अज्ञान्याला त्या लाटा जशा नित्य भासतात, तसें जगही त्याला
नित्य भासते. वास्तविक त्या लाव्ही जशा नित्य नव्हेत, तसें हें जग ही नित्य

नव्हे. लागौनि डोळा इ०-डोळा लागून तो उघडतो, डोळ्याची होणारी
उघड झाप. नेणतियां-अज्ञानी माणसास.! आवडे-वाटे. या अर्थी हा शह
ज्ञानेश्वर अनेकदा उपयोगतात. पहा - ओ. ११९. ओ. १३४-कावळा आपलें
एकच बुबुळ एका क्षणांत दोनी डोळ्यांतून फिरवितो, आणि त्यायोगाने त्याला
एक बुबुळ असताना, दोन आहेत असें लोकांना भास. त्याप्रमाणें वास्तविक
जग अनित्य असतां तें नित्य आहे असा आपणास भास होतो. वायसा-कावलयाने.
डोला चालिसा इ०-डोळ्य्राची चाळवाचाळव सारखी केल्याने. कावळ्याला
दोन डोळ्यांत मिळून एकच बुल असतें पण तो हें एकच बुबुळ एकदा एका
डोळ्यांत तर एकदा दुसऱ्या डोळ्यांत जोरानें फिरवितो, व मग त्याला दोन डोळे
आहेत, असा श्रम माणसाला पडतो. वतान्याम असाच धूम जगाच्या नित्यत्वा.
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बद्दल पडतो. ओ. १३५-किंवा अतिशय वेगाने फिरविली गेलेली भिंगरी, फिरत
असूनही जशी जमिनीला चिकटली आहे असे भासतें, ती स्थिर आहे असा श्रम

होतो. येथे त्या भिंगरीला दिलेला वेगातिशयच या श्रमाला कारणीभूत होतो.
त्याप्रमाणें हें जग अनिल असूनही अज्ञान्याला तें नित्य आहे असा चम होतो.
भिंगोरी-भोंवरा. निधिये इ.-अतिशय वेगाने केलेल्या धमणात सापडली.
निधि-अतिशय वेगाने भ्रमण. मुली-मुलीला ( चतु.) श्रमाला. भूमीसि-
जडली-जमिनीला चिकटलीच आहे, निश्चल. आहे. ओ. १३६-फार
कशाला! एकादी कोलती अंधारांत वेगाने चक्राकार फिरविली, तर ती जशी
एक लांवचलांव! विस्तृत रेघ दिसते. झडिती-लवकर ( सं. झटिति ). मर्च-
डितां-चकाकार फिरविली असतां. आइती.आयत, लांब. रेखा-अग्निरेखा.

भ- स्वयमेव, आपणहून. पहा--'' कीं ते सुखाची सैभ । कीं परिमळाची
अक्षोभ । कीं रूपासि आली भांभ । संघाराची ।। अ-नरेंद्र-रु. स्व. ८७. ही
फिरविलेल्या कोलतीची चक्राकार अग्निरेखा, जशी खरीच आहे असा आपणास
घटकाभर भूम होतो, त्याप्रमाणें हें जगही अनित्य असतां आपणास अज्ञानाने
नित्य भासते. ओ. १ दे ७-त्याप्रमाणें हा संसाररूपी वृक्ष एकीकडून नाश
पावत असतां, त्याचवेळी दुसरीकडून तो उत्पन्न होतो हें न समजल्यामुळे, वेडे,
अज्ञानीलोक त्याला नित्य समजतात. झोड म ांडतु-एकीकडून नाश पावणारा
व दुमरीकडून जन्म पावणारा. पीसा--अज्ञानी वेडा. वो. १३८-पण या
वृक्षाचा हा मोडण्याचा व मांडण्याचा वेग ज्याच्या लक्षांत आला, जो या वृक्षाला
क्षणिक, अनित्य असा ओळखतो व एका निमिषांत तो नाश पावतो व
उत्पन्न होतो, हे जो जाणतो. '' जो-या व पुढील ओर्वी-शाल जो. जेणे
या संबंधी सर्वनामाचा संबंध, ओ. १४० मधील ' तेया ' या दर्शक सर्व-
नामाशी आहे. वेग-संसारांतील प्राणिमात्रांच्या उपजण्यामरण्याचा हा
लगवर्गीनें होणारा क्रम. ओ. १३९- .' (आज्ञानावाचून या संसारवृक्षाला
दुसरें मूळ नाहीं, याचे अस्तित्वही खोटे आहे, व असे हें झाडच मुळी साल
अडले, क्षणिक आहे, हें ज्याने जाणले. '' असिलेपण--अस्तित्व.
टवाळ-खोटे. सीनसाल-जर्णिसालाच ( शीर्णसाल) अतएव नाश.
दंत, क्षणिक. देखिले जेणे- ज्याने हें लक्षांत घेतलें, जाणले.



डग. १ष्ठ०-'' त्यालाच हे अर्जुना! मी सर्वज्ञ व ज्ञानी म्हणतो. शिवाय
वेदाचे सिद्धांत जाणण्यास तोच पात्र आहे '' तेथात- वर १३०,१३९
ओवीत सांगितल्याप्रमाणें ज्याने संसारवृक्षाचा माडेण्यामाडण्याचा क्रम,
त्याचें अनित्यत्व इत्यादि जाणले आहे त्याला. सर्वष्ट- सर्व जाण-
णारा. श्रीकृष्ण स्वतः सर्वज्ञ असतां, संसारवृक्षाचें खरें स्वरुप आळेखणाऱ्यास
ते सर्वज्ञ म्हणतात, हें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. वाग्ब्रह्य- वेद. पण
येथे उपनिषदं यांचाहि ' वेद ' यांत अंतर्भाव होतोच. उपनिषदें
हीं वेदांच्या शेवटीं असल्यानें, त्यांना वेदान्त म्हणतात. वेदांत
शास्त्राचे सिद्धांत, ( 'ब्रह्म सत्यं जगन्मिध्या जीवो ब्रह्मैव नापरः ' असे सिद्धांत)
जाणर्ण्यं।स असा माणूसच योग्य आहे, असें श्रीकृष्णांचें म्हणणें. ओ. १४१-
संसाराच्या खऱ्या. स्वरूपाची ओळख झालेल्या ज्ञानी माणसालाच योग
शास्त्रानें मिळणाऱ्या फलाचा म्हणावा तसा उपयोग होतो. फार काय नं

त्याच्यामुळेच ज्ञानाला जिन प्राप्त होतें. '- योगजात ह.-पातजल योगा-
शास्त्रापासून मिळणारे फल. संसाराचें खरें ज्ञान झालेल्या माणसीलाच योग.
शास्त्राची खरी प्रक्रिया, म्हणजे चित्तशुद्धीसाठी त्याचें आचारण कसें करावयाचें तें
समजते. म्हणजे हें योगशास्त्र त्याच्या ज्ञानमार्गाला पूरक किंवा सहाय्यक होते.
शिवाय अशा ज्ञानी माणसामुळेंच असें वेदांतज्ञान टिकून राहतें. असा
माणूसच वेदांतील श्रेष्ठ ज्ञानाला खरा आधार आहे, ओवी १४२-
सारांश हा संसारवृक्ष मिथ्या आहे हें जो जाणतो, त्याचें वर्णन कोण करूं
शकेल? अशा माणसाचें वर्णन करावे तेवढे थोडेच असा अर्थ वानिजेल-
वर्णन केला जाईल. उखि-मिथ्या, खोटा. पहा- '' आरिसा आणि मुखी ।

मी दिसे हें उखी - '' अमृतानुभव २६.( खोक २ - '' सत्वरजतमादि तीन गुणानी पुष्ट झालेल्या व
जांच्यापासून शब्द, स्पर्श, रूप रस व गंधरूपी विषयांचे अंकुर फुटलेले आहेत
अशा त्याच्या फांद्या, खालीं आणि वरही पसरलेल्या आहेत. आणि कर्माच

रूप पावणाऱ्या त्याच्या मुळ्या खालीही मनुष्यलोकत पसरत लांब गेल्या
आहेत. '' ओ. १४३ - '' मग या संसाररूपी वृक्षाच्या फांद्या खालीं येउन
सा भूमींत असा- व त्यानाच पुरन: डाहाळ्या फुटून त्या सरळ वर
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जातात '' उग्र -असूप, असंख्य. उजूसरळ. ओ. १४४ '' आणि
ज्या डाहाळ्या खाली पसरतात, व ज्यांची मुळं वरच असतात, त्यांनाच
खालीं वेल व पानं फुटतात ' डाले -डाहाळ्या पघळे - विस्तार पावे.
वेलुपालो - वेल व पल्लव. ओ. १४५ - '' याप्रमाणे आम्ही आरंभीच जें
म्हटले, तेंच, सोप्या शद्वात सांगतो, तें ऐक. '' उपक्रम - प्रारभा

पहा.-ओ. ९२- ओ. १४६ - या वृक्षाच्या मुळाशी घट्ट बस-
लेल्या अज्ञानातून महदादि तत्त्वांचे नियम वेदांच्या थोर नावाखाली बाहेर
पडतात. '' यांतील ' महदादिकीं सासणे ' या कर्त्याला ' उठिति ' हें पुढील
ओवीतील क्रियापद येथे अध्याहृत घेतलें पाहिजे. या संसारवक्षाच्या बुडाशीं
माया किंवा प्रकृति आहे, तीच या वक्षाचें पहिलें मूळ आहे, असें मागें
( ओ. ८६) सांगितलेंच आहे. ही माया किंवा प्रकृति अज्ञानमय अथवा
आभासात्मक असून, तिच्या पासूनच महत, अहंकार, मन व पंचमहा-
भूते अशा अष्टधा प्रकृतीच्या तत्वांचें नियम निघतात व तेच मग
वेदांच्या किंवा शाखांच्या मोठ्या नांवानें प्रसिद्धि पावतात मागे' ओव्या ९३ -
१०४ मध्ये मायेपासून अथवा प्रकृतीपासून् सारूयाची २४ तत्वे कशी निघालीं
याचे विवेचन आलेंच आहे. त्याचाच अनुवाद येथे पुनरपि केला आहे मध्यउदा--

दिकी-महतू, अहकं।र, बुद्धि व पंचमहाभूते अशी अष्टधा प्रकृति सारून-
नियम. पहा--उगे. १०४. तेथेही हा वाहू आला आहे थोरवणे-मोठीं पाने
वेदांच्या मोठमोठ्या पानावर. .शासनें किंवा आज्ञापत्रे हीं कागदावरच करा.
याचीं. येथे ही अष्टधा प्रकृतीची शासनं किंवा नियम वेदांच्या अधिकारसंपन्न

नावर प्रसिद्ध होतात. वेदांच्या मोठ्या नांवावर त्यांचा अंमल चालतो सांख्य-
शास्त्राप्रमाणे प्रकृति व पुरुष ही दोनच तत्त्वें आरंभी असून पुरुषापुढें त्रिगुणात्मक
कृति आपला पसारा मांडू लागली, म्हणजे गहदानिव्ह २४ तत्त्वें उत्पन्न होऊन

त्यांचा हा संसारवृक्ष बनतो. परतु वेदान्तशास्त्रांत प्रकृति ही स्वतंत्र मानली
सून ती परब्रह्माचा एक अंश अशी समजली गेल्यामुळे, त्रिगुणात्मक प्रकृतीचा

हा पसारा स्वतंत्र वृक्ष न मानतो, उ ६र्यभूकें असत्याचा शाखालप एक भाग आने,
सें समजले गेलें आहे. या वेदांतशास्त्राच्या प्रक्रियेप्रमाणें पहिल्या प्रलोकार्त

वाणलेल्या अधःशाख दुधाच्या फांद्या खालींच नव्हे, तर वरही पसरल्या आहेत
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असें या लोकात सांगून, भूततुष्टि व त्यांच्या कर्मांचा संबंधही येथे जोडण्याचा
प्रयत्न केला आहे. संसारवृक्षाचे निवळ सांख्यप्रणीत वर्णन पुष्कळ ठिकाणीं केलें
आहे. पण गीतेच्या या अध्यायाच्या पहिल्या दोन लोकांत, दृश्यसृष्टिरूप वृक्ष या
नात्याने परब्रह्माचे जें वर्णन वेदांत आलें आहे, तें व साजयशास्त्रोक्त प्रकृतीच्या
पसाऱ्याचे किंवा संसारवृक्षाचे वर्णन, यांची सांगड येथे घालण्यांत आली आहे.
ओ. १४७- '' पण प्रथम या झाडाच्या मुळापासून स्वदेज, जारज, उद्धिज
व अडज अशा चार प्रकारच्या माड्ये। फांद्या फुटतात. '' या संसाररूपी वृक्षाला

चार प्रकारच्या प्राणिमात्ररूपी माड्ये। शाखा निघतात. या संसारांत. अथदा
विश्वांत जी जीवसृष्टि निमार्ण होते, ती चार प्रकारची असते. स्वेदज--
घामापासून उत्पन्न झालेले, ( कृमि, कीटक इ.) जारज-- गर्भाशयापासून
झालेली सुष्ट, ( मनुष्य व चतुष्पादादिक सृष्टि ). उद्धिज-- भूमीपासून
उमज झालेली वृक्षाद्कि सष्टि. अंडज- अंड्यातून उसन्न होणारी पश्यादि.
सूष्टि. या चार प्रकारचे प्राणी या जगांत वावरत आहेत, व त्यांचीच उत्पात
प्रथम येथे सांगितली आहे. मणिज-- अंडज. अशा या चार प्रकारच्या
जीवसृष्टीची वाढ कशी होते ते आणखी सांगतात. ओ. १४८- '' या चार.
प्रकारच्या जविसष्टीच्या एकेका अंकुरापासून ८४ लक्ष योनीरूप लहान
लहान फांद्या फुटतात, व मग अशा जीवरूपी शाखेला किंवा फांदीला असंख्य
फाटे फुटतात. '' वर जी खेद, जारज, उद्धिज व अंडज अशी चार प्रकारची
प्राणितष्टि दिली आहे, त्यांपैकीं प्रत्येक प्रकारांतून पुनः ८४ लक्ष प्रकारचे
भिन्न भिन्न प्राणी निर्माण होतात, व अशारितीनें असंख्य प्राण्यांची या
जगांत उत्पत्ति होते. चोराखी लक्ष-- चौऱ्यांशी लक्ष. मनुष्ययोनि, पशु-
योकि, पक्षियोनि, अशा ८४ लक्ष योनि किंवा जन्म आहेत अशी
समजूत असून, प्रत्येक प्राण्याला इतके जन्म घ्यावेच लागतात.
असें एकामागून एक जन्म चुकविंण्यासाठीं मनुष्याने आत्मापरमा.
मिक्याचे ज्ञान प्राप्त करून घेतले पाहिजे. ८४ चा फेरा चुकविणें म्हणजेच
जन्ममरणाच्या रहाटगाडग्यांतून सुटणे होय. ' पुनरपि जननं पुनरपि मरणं ।

पुनरपि जननीजठरेध्यायनद ' हा क्रम ८४ लक्ष जन्म होईपर्यत चाललेलाच
असतो. सारांश प्राण्यांचे ८४ लक्ष इतके प्रकार आहेत, व अशा रीतीने हा



प्राण्यांचा पसारा जगांत पसरलेला आहे. ओ. १४९-या संसारवृक्षाच्या ज्या
सरळ शाखा आहेत, त्यांना विविधप्रकारच्या सृष्टीच्या डाहाळ्या फुटतात व
त्यांनाच पुनः अनेक प्रकारच्या जातींचे आडवे फाटे ही निघतात. म्हणजे
जगांत असंख्य प्राणी उत्पन्न होतात व त्यांच्या पुनः असंख्य पोटजातीही
निर्माण होतात. आडफांटती-आडv-या फुटतात. माळिया- मालिका,
जातींच्या मालिका. असा ह' प्राण्यांच्या व त्यांच्या जातींच्या गुंतागुंतीचा
प्रकार येथे वर्णिला आहे. ओ. १५०-ध्ये प्राणिमात्रांत लिंगभेद कसा
निर्माण होतो तें सांगतात. '' या संसारवृक्षाला ज्या नानासष्टिरूप डाहाळ्या
फुटतात, त्यांनाच स्त्री, पुरुष व नपूसक अशीं व्यक्तिभेदाची टोक निघून तीं
अंगच्या विकाराच्या ओझ्याने हालतात, -कंपित होतात. '' प्राणिमात्रांत
स्त्री, पुरुष व नपुंसक असे लिंगभेद पडून प्रत्येकाच्या व्यक्तिविषयक
विकारामुळे, आशानिराशादि विकारामुळे, त्यांच्यांत खळबळ उडते.
परस्परांमध्यें प्रत्येकाच्या आशा भाकांक्षानुहप संघर्ष उमज होऊन, जागतिक
व्यापार अगर हालचाल सुरूं होते असा भाव. टकें--टोके,अग्रभाग.
आंगिक- आगच्या. श्रांदोलति-कंपित होतात.

ओ. १५१- '' ज्याप्रमाणें वर्षाकालीं आकाशांत मेघ पल्लवित होतात.
त्याचप्रमाणे अज्ञानामुळे अनेक प्रकारची शरीरे विस्तार पावतात '' पल्हैजे.-
पल्लवित केलें जाते. आकारात- नामरूपात्मक जग अन्नानं- जग
खरं आहे अशा अज्ञानामुळे. वेलि जाए-विस्तार पावे हे सर्व जग
खरं आहे असें आपण मानतो, म्हणून त्याचें अस्तित्व भासतें. तें मिथ्या
आहे असें ज्ञान झाल्यावर, त्याचें अस्तित्व आपोआपच नाहींसे होते ओ १५२-

मग गुणांच्या खळबळीचे वारे सुटल्यावर संसारवृक्षाच्या या प्राणिरूप

शाखा आपल्याच भाराने लवून परस्परांत अडकतात. '' प्रकृति सत्व रज, तम
अशा त्रिगुणांनी युक्त असल्यानें, रिच्यापासून उत्पन्न झालेली प्राणिरूप-
तष्टि त्रिगुणात्मकच असणार. याप्रमाणे या सृष्टीतले सात्विक राजस व तामस
प्राणी देखील आपापल्या गुणांच्या प्रकर्षात परस्परांशी संघर्ष पावतात.
शाखांचेनि-प्राणीरूप फांद्यांच्या. ओंगभरे-आ भाराने प्रत्येक

भाभामध्यें असलेल्या त्या त्या ह;गप्रकर्षाने, त्या घाण्यांत संधर्षे उत्पन्न होतो.
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गुणक्षोभ-सत्व, रज, तम, या तीन युप्पांचा क्षोभ, प्रकर्ष. येथे पहिल्यी-
पासूनच वृक्षाची परिभाषा वापरलेली असल्यामुळें, प्राण्यावर काखांचे? ब
गुणक्षोभावर वाऱ्याचे रूपक कल्पिले आहे. ओ. १५३-ते त्रिगुण अतिशय
वाढल्यामुळें, या उर्श्वभूल वृक्षास वर्धे ( वर १. मध्ये व अधसू ( खालीं)
अशा तीन भेदांचे फाटे फुटतात. शिवाय हे तिन्ही भेदही अनुक्रमें सत्व,
रज, तम या गुणावरच अवलंबून आहेत. तिहींाrं ठाइं- तीन ठिकाणी. अगुणक्षोभामुळें. झडझडटि- सोसाट्याच्या वाऱ्यानें. ऊर्ध्वसूल- ज्याचे
मूळ वर आहे, असा ' अश्वत्थ ' वृक्ष. ओ. १५४- यापैकी रजोगुणाची
झुळूक सुटून तो अधिक जोराने वाढू लागल्यावर मनुष्यजातिरूपी शाखा
थोरावते. '' सत्व, रज व तम यापैकी रजोगुणाचे आधिक्य झाले असतां,
मनुष्यजातिरूपी शाखा वाढतात, मानवसष्टि बुद्धि पावते असा अर्थ. विविध
जीवसुरष्टाच्या उत्पत्तीची उपपत्ति सांगतांना त्यापैकीं मानवसृष्टीला कोणत्या

गुणाचें आधिक्य कारण होतें, याचेच विवेचन येथें केलें आहे. झडाडितां-
झड झड आवाज करीत वाहत असतां. आगलिका- अधिक. ओ. १५५-
या मानवसष्टीचेच पुनः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य व शूद्र असे वर्ग कसे पडतात
ते वृक्षाच्याच रूपकांत सांगतात. '' संसारवृक्षाच्या वर ज्या मनुष्यशाखा
वर्णिल्या, त्यांनाच वर किंवा खालीं नव्हे तर मध्यभागच दाटीवाटीने
चातुर्वर्ण्याच्या चार फांद्या आडव्या फुटतात. '' मनुष्यांचे, ब्राम्हण, क्षत्रिय, वैश्य
व क्षूद्र असे जे चार वर्ग पडतात, ते अखिल ब्रम्हांडाच्या स्वर्ग, मृत्यु, पाताल
या भागांपैकी मध्यभागच्या मृत्युलोकांतच पडत असल्यानें, संसारवृक्षाच्या या
फांद्या वर किंवा खालीं जात नाहींत, तर मध्येंच फुटतात असें म्हटलें आहे.
मानवांचेंच हे चार पोट वर्ग पडत असल्यानें, त्यांना '' गर्दीने आडव्या
तिडव्या फांद्या फुटतात '' असें म्हणावे लागलें आहे. सारांश मानवसुष्टि
निर्माण होऊन गुणकर्मविभागश: त्यांची ब्राम्हण, क्षत्रिय, वैश्य व शूर अशा
चार वर्णात विभागणी होते, असाच येथे भावार्थ आहे. माझारि -मध्ये.
चर्तुवर्णौचा-ब्राम्हण, क्षत्रिय, वैश्य व शूद्र या चार जातींच्या. कोंडा.
कोंदि-दाटीने, खेचाखेचीने. ओ. १५६- '' त्या फांद्यांनाच पुनः
विधिनिषेधरूपी पानावरोबरच वेदवाक्यांची नवीन पालवी फुटून, ती आ
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वृक्षाला शोभा आणते.'' वर जे मनुष्यांचे चार वर्ग सांगितले, त्यांच्या आचरणाचे
नियम जे श्रुतरतींत दिले आहेत, त्यांना येथे वरील शाखांची पाड्यी असें
काररुपलें आहे. मानवजात व त्यांचें चातुर्वर्ण्य, या जर संसारवृक्षाच्या मध्यंतरींच्या
फांद्या, तर त्या फांद्यांना ही श्रुतिरतिप्रर्गात आचारनियमांची पार्ले व पालवी
फुटते, असा हा रूपकाचा एकंदरीने प्रकार आहे. विधिनिषेधी-कसे वागावे
हे सांगणारे जे नियम खाना विधि, व कसें वारं नये हें सांगणोर जे नियम
त्यांना निषेध असे म्हणतात. मनु अगर याज्ञवध्ययस्मृतासीरख्या ग्रंथांत

आचाराचे जे नियम दिले आहेत, ते असेच विधिनिषेधात्मक आहेत. अशा निय-
माना या मानवजातींच्या शाखांची पाने म्हणणे सार्थच आहे. वेदवाक्यांचे-
वेदांत विशेषतः ऋग्वेदाच्या दहाव्या मंडलांत, विराट पुरुषाचे वर्णन करतांना

' ब्राह्मणोस्य मुखमासीद्वाहू राजन्यः कुत '' इत्यादि जें त्याचे अवयव दिले
आहेत, त्यांत देखील या चातुर्वर्ण्यातील चार वर्गाची अधरोत्तरव्यक्तीच द-विली आहे. त्यामुळें ऋग्वेदाचे असे भाग, या मनुष्यरूपी शाखांची अभिनव
पालवी ठरते. तात्पर्य या जगांत मानवजात निर्माण होन तिची चार वर्णांत
निभागणी होते व त्यांच्या आचारांचे द्दरुतिस्मृतिप्रणीत विधिनिषेधात्मक निय.
मही केले जातात, एवढेच प्रतिपादण्याचा येथे आशय आहे. बरब-शोभा.
अशा वि।र्धीमेषेधत्मक नियमाना मग स्मृति३र्पतिपुराणाक्ते मंत्रांची ऐट येते.
ओ. १४-! आणि अर्थ व काम यांचा विस्तार होऊन त्यांना मग इहलो-
काच्या क्षणिक सुखप्रसंगाचे कोंभ फुटतात. ' वर मानवजात व त्यांच्या चार
जाती यांची उत्पात सांगितल्यावर तिच्या मनांत अर्थसंपादनाचा व कामविका-
रांचा प्रसार होतो, व त्यामुळें मनुष्याला तासरत्या उपभोगाचे क्षणिक प्रसंग
येतात, असा जगाच्या मानवव्यापाराचा व्यापचयेथे वर्णन केला आहे. वास्तविकधर्म
अर्थ, काम व मोक्ष असे मनुष्याला कर्तव्यप्रवण करणारे चार अर्थ आहेत. पण
मृत्युलोकांत मानव हे या चतुर्वर्गांपैकी अर्थ व काम यांकडेच आपलें सारे लक्ष

देतात व त्यामुळें क्षणिक सुखाचे व उपभोगाचे जे प्रसंग त्यांना अनुभवावयास
मिळतात,तेच त्यांना जन्माचे सारसर्वस्व असे वाटतात. माणसं धर्माच्या किंवा
मोक्षाच्या पाठीमागे न लागता, अर्थाच्या व कामाच्या मागें धांव घेतात व -त्यामुळे

मिळणाऱ्या तालुरत्या सुखांना मुलतात, अशी ही मानवी व्यापाराची इहलोकातील
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रीत आहे. अध्यवणे-टोकाचीं पान. झाडाच्या फांद्याच्या टोकाला येणारी पाने,
शेडे. इहभोगाची-इहलोकांतील, सुषलोकांतील उपभोगाची, सुखाची
पदांतरे-अन्यस्थानें. सुखाची निरनिराळी स्थळे. स्वर्गादि स्थाने, यज्ञासा.

रखी कृत्ये करून स्वर्गप्राप्ति करून ध्यावी अशी मनुष्यांना हाव सुटते. ओ.
१५८-'' त्यानंतर प्रवृत्तिमार्ग वाढावा या मानवांच्या लोभामुळे, या जगांत
कितीतरी चांगल्या व वाईट कर्माचे आणखी किती अंकूर या मनुष्यजाती-
शाखेला फुटतात, ते कांहीं समजत नाहीं! '' जगांत मानवजात निर्माण झाल्या.
वर, तिला आपण कांहीं तरी केले पाहिजे अशी बुद्धि उत्पन्न झाली. आणि या
बुद्धीमुळेच तिच्या हातून अनेक चांगल्या-वाईट घटना, कर्मे, होऊं लागली.
मनुष्यांच्या हातून विविधप्रकारची बरीं वाईट कर्मे होतात, व याला त्यांची
उपजत कर्मप्रवृत्तीच कारणीभूत होते. असा हा कर्मविपाकच येथें कथन
केला आहे. प्रवृत्तिचेनि-प्रवृत्तिमार्गाच्या, कर्ममार्गाच्या. खाखरैजति-
उत्पन्न होतात. शुभाशुभें-मंगल अमंगल, बरीवाईट कर्म. खावे-अंकुर.
ओ. १५९-या ओवीत पूर्वकर्मांचा भोग संपल्यानंतर जुने देह कसे पडतात,
व नवीन कमीमुळे मानवांना पुनः नवे देह कसे प्राप्त होतात, ती उपपत्तीच दिली
आहे. '' पूर्वकर्माचे भोग संपले कीं, तीं कर्मे भोगलेल्या देहाचीं बुरूककाष्टे, गळून
पडतात; तो पुनः नवीन कर्मामुळे नवीन देहांची वाढ होते. प्राण्याला त्याच्या
कर्माप्रमाणे जन्म मिळतो. या कर्मांचा भोग जसजसा संपेल, तसतसा एक जन्म
संपून त्याला पुढचा जन्म मिळतो. अशा या चक्रनेमिक्रमांत मागील जन्मातील
कर्माचा भोग या जन्मांत, या जन्मातील कर्माचा भोग पुढील जन्मांत, अशा
हड्याने मनुष्याला ही कृतकर्माची फले भोगावी लागतात. त्यामुळे प्रत्येक

माणसाला संचित, ( मागील जन्मांत केलेले,) प्रारब्ध ( चालू जन्मात होत
असलेलें) व क्रियमाण ( पुढील जन्मी होणार असलेलें ). अशीं कर्मे करावीच
लागतात. मागील जन्मांत जी कर्मे मनुष्याने केलेली असतात, ती भोगण्या-
साठीच हा चालू जन्म त्याला प्राप्त होतो, व ती कर्मे भोगल्यावरच हा देह
पडतो. मग पुनः या जन्मी या देहाने त्यानें केलेली कर्मे भोगण्यासाठी पुनः
नवा जन्म, नवा देह त्याला घ्यावा लागतो. अशी कर्माची व देहाची साखळी
चाईच राहते. मागिले-मागील जन्मातील कर्माचे, पूर्वकर्माचे. मुडसुले-
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शुरूककाष्टे. वादुपेले- दृद्धि होते. नवेया देहांची - कृतकर्माप्रमाणें

मिळणाऱ्या नव्या शरीरांची. ओ. १९०- आणि वर सांगितल्याप्रमाणे जे
नवे देह वृद्धि पावतीत, त्यानाच सुंदर व शोभिवंत रंगांचे शद्वादि पंचविष-
यरूपी नवे पल्लव नित्य येतात. कृलकर्माप्रमाणें नवीन जन्म व नवा देह प्राप्त

झाला कीं, मग त्याला शब्द, स्पर्श रूप, रस व गंध असें पांच विषय संलग्न

होतातच. देह म्हटला कीं, हे पांच गुण प्राप्त व्हावयाचेच; असा हा पंच
विषयात्मक देह प्राण्याला कृतकर्मानुरूप नवीन नवीन मिळत जातो. सुद्धा-
आल्हादकारक, मधुर. हवावे-शोभेंने खाभाविक रंगाच्या शोभेनें. नीच-नित्य. ओवी-१६१ -इ' याप्रमाणे, रजोगुणाचा सासोड्याचा वारा सुटला असतां,
मनुष्यरूपी ज्या फांद्यांचे जे समुदाय वाढतात, त्यानाच मनुष्यलोक, किंवा
मृत्युलोक असे म्हणतात. '' सत्व, रज व तम अशा त्रिगुणांनीं युक्त असणाऱ्या
प्रकृतीत ज्यावेळी रजोगुगाचे आधिक्य होतें, त्यावेळीं तिच्यांतून मानवसृष्टि
उत्पन्न होते, असें साख्यांचे मत आहे. रजोगुणाच्या प्रकर्षानें संसाररूपी वृक्षाला
मनुष्यशाखा येतात, याचाच अर्थ असा कीं, रजोगुणामुळेंच मानवसष्टि उत्पन्न

होते. मादोडे-जुबाड, ओ. १६२- त्याचप्रमाणे हा रजोगुणरूपी वारा
क्षणभर थांबल्यावर, मग तभोगुणरूपी वार। सपाठ्यानें वाहे लागतो. मागील
ओवींत मनुष्यतृष्टीला रजोगुण हा आधार आहे हें सांगितले, यापुढें तमोगुण
हा मानवांच्या कुकर्माना, पापांना कसा कारणीभूत होतो तें निशद करतात.
चोखरा धरी-क्ष्मी होतो, वोहटतो, नावेक-क्षणभर. तभाचा-तमोगु-
णाचा. वाज लागे-वाहू लागतो, मुलं होतो. पहा- ' वाजीतया वायूतें
जरी होकारी । -निचरी. ९ । १२५. '' वहंकुवायो वाजता थोरू । अवघ।चि
खवळे भवसागरू । -एकनाथी भागवत २९. ओ. १६३- असा तमोगु-
णांचा प्रचंड झंझावात सुटल्यावर या सं सारवृक्षाच्या मनुत्यस्:पी शाखांना वाईट
वासनांमुळे खालीं दुष्ट कर्माच्या डाहाळ्या फुटतात. '' तमोगुणामुळे माणसांना
वाईट वासना होऊन ते मग द्रुष्कृत्ये आचरूं लागतात. वाईट वासना उत्पन्न

झाल्या कीं, हातून पापाचरण होण्यास वेळ काय १ डासुका-डाहाळ्या. ओ.
१६४ - '' अप्रवृत्तीच्या वळकट व सरळ अशा आणखी लहान लहान डाहाळ्या
कुटून त्यानाच पुनः प्रमादाची, पापाचरणाची पाने, पालवी व डाहाळ्या निघ-



तात. अप्रउरचिर्चे-वाईट मार्गाचे. खबुवाखे-केलिकलंदान फांद्या.
वाईट मार्गाच्या आचरणाने प्रमादिंचा, पापाचरणाचा कसा सुळसुळाट होतो, तें
येथें विशद केले आहे. रजोगुमानें मानवसूष्टि उत्पन्न होते, तर तमोगुणाचा
प्रादुर्भाव झाला असतां, तेथे नीच वासनामुळे वाईट कर्मे करण्यास माणसें प्रवृत्त

होतात, एवढेच सांगण्याचा ३ मथितार्थ आहे. ओ. १६५--यानंतर या
संसारडूक्षाच्या मनुष्यशाखेला तमोगुणानें याप्रमाणें कुकर्माच्या डाहाळ्या व पाने
फुटल्यानंतर पुन' येथेही या कुकर्माच्या नियमनासाठी श्रुतींचें विधिनिषेधात्मक
नियम केले जातात, असें सांगतात. '' ऋग्वेद, यजुर्वेद, व सामवेद या तीन
वेदांत कर्मोसंबंर्धी जे विधिनिषेधात्मक नियम दिले आहेत, त्यांचा पाला या
कुकर्माच्या डाहाळ्यांच्या टोकावर शब्द करूं लागतो, घुमू लागतो. '' कुकर्माचे

बंड जगांत माद्धं लागलें कीं, श्रुतिस्मृतीसारख्या प्रमाणभूत ग्रंथद्वारा अमुक कर्मे

करणे चांगले, अमुक करणें वाईट असें सांगणारे नियम घालून द्यावे लागतात,
व अशा नियमांचा व।ेलवाला सर्वत्र होतो. रुग्यलुखामे-ऋग्वेद, यजुर्वेद व
सामवेव. घुमे -सफेद करतो. टकेयांवरि-टोंकावर. वरच्या ओंवींत सांगित-
लेल्या प्रमादाच्या डाहाळ्यांच्या टोंकावर. ओ. १६६-शिवाय जारणमारण-
विधीसारखे दुसऱ्याचा घात करणारे नियम सांगणाऱ्या अथर्ववेदादि ग्रंथांच्या
वासनावेलीही आपली पाने पसरू लागतात. '' माणसं वाईट आचरण
करीत असतांना, दुसऱ्याचा घात करण्याचीही त्यांना इच्छा होते. हा घात
सहज घडवून आपण्यासाठी मग जारणमारणासारख्या चेटुकाचे विधि
अस्तित्वांत येतात. ऋग्वेदादि वर सांगितलेल्या तीन वेदांत आचर-
णाचे विधिनिषेधात्मक नियम दिलेले असतात, तर अथर्ववेदासारखे
नंतर रचलेले वेदग्रंथ जारणमारणासारख्या दुसऱ्याच। घात करण्याच्या वास-
नेंतूनच निर्माण होतात. वाईट कर्मे करण्याची बुद्धि झाली कीं, ती दुसऱ्या-
चाही घात करण्यापर्यंत कशी मजल मारते तेंच येथे प्रतिपादन केलें आहे.
अभिचार- जारणमारण, दुसऱ्याला दुखापत किंवा नाश करणें. पहा-
'' या लागी रिघे अभिचारीं । ते ममता खरी तामस । ८. एकनाथी
भागवत- २५। १३२. आग-- अथर्ववेद हा चौथा वेद असून याच २०
काडे आहेत. यांत जारणमारण यासंबंधी मंत्र आहेत. परगार- इस.



ऱ्याचा घात करणारे. अशा वेदांच्या वासनारूपी वेली आपल्या पानाना
पसरतात. अशा जारणमारण मंत्रांचा फैलाव होतो.

ओ १६७ -अशा कुकर्माच्या डाहाळ्यांचे खालेचे बुंधे जसजसे मोठे
होत जातात तसतशा त्यांतून आणखी प्राण्यांच्या शाखा झपाठ्यानें वाढू
लागतात. अकर्माची-कुकर्माचे. तळबुडे-खालचे बुंधे. थोरांडे-
मोठे जन्मजाखा-प्राणिमात्राच्या फांद्या. घांचा घेति-जोराने वाढतात.
माणसांच्या हातून अधिकाधिक वाईट कर्मे, पापाचरण होऊं लागले कीं,
मरणोत्तर त्यांना जे नवीन जन्म मिळतात, तेही तसेच नीच किंवा निकृष्ट
प्रकारचेच मिळतात, असें हे दुष्कृत्याचे अंतिम फल आहे. वाईट कृत्यांचे पर्व-

वसान वाईट जन्मांत, योनीत होते, असो हा कर्मविपाकाचा विशेष येथे कथन
केला आहे. जन्मशाखा-हीन योनिरूप फांद्या. मूळ संसारतरूला
रजोगुणामुळे साध्या मनुध्यशाखा, तर पुढें तमोगुणामुळे कुकर्माच्या द्वारा नीच
प्राण्यांच्या शाखा कशा फुटतात, त्यांचेच पुढे वर्णन केले आहे. ओ १६८-
वरच्या ओंबीत ज्या जन्मशाखा वाढतात म्हणून सांगितलें, त्यांचाच उल्लेख

करतात. '' त्या च्यमशाखांच्या फांद्याचाच एक असा, चांडालादि नीच जातींचा
फाटा फुटतो व तो कर्मप्रष्टांना भुलवून आपल्या जाळ्यांत आडकवितो. ''
माणसं, कोणत्या तरी आशेला अडून वाईट कृत्ये करतांत व अशीं वाईट कृत्ये

केलेली माणसं, मग मरणोत्तर चांडालासारख्या हीन जातींत जन्म घेतात. कर्म-

अष्टांना अस्पृश्यासाररुया नीच जातींत जन्म मिळतो असा भाव. सुलौनियां-
भुलवून, भुरळ पाडून. जाल पडो लागे-जाळ्यांत पाडूलागतात. कर्म.
खष्टा-कर्मानें अष्ट झालेले असे.

ओ. १६९-अशा कर्मधष्टांना आणखी पश्, पक्षी व जीवजिवाणूंचे जन्म
कसे मिळतात तें सांगतात. '' अकर्मानें या ज्या जन्मशाखा झपाट्याने
वाढतात, त्यानाच आणखी पशु, पक्षी, विंचू. सर्प इत्यादि प्राण्यांच्या आडशाखांचे
समुदाय फुटून तो वाढतात. '' कुकर्मामुळे कांहींना चांडालांचा जन्म मिळतो
तर त्य'हुरउन्ह।ई जे कर्मधष्ट आहेत, त्यांना पशु, पक्षी, डुक्कर, वाघ, विंचूच सर्प

असे हीन जन्म प्राप्त होतात. आडशाखानिकर-आडव्या फांद्याचे समुदाय.
संसारवृक्षाच्या मनुष्यशाखा, चांडालशाखा या कमी अधिक मुख्य मानक्या,
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तर पशुपक्यादिकांच्या या शाखा आडव्या, दुय्यमच मानल्या आहेत विखारसप.
-वृश्चिक-विंचू. ओ.१७०-'' हे अर्जुना! याप्रामाणें या संसारवृक्षाला वर पासुन
खालीपर्यंत सर्वांगाला नित्य नवीन नवीन फांद्या फुटून त्यांनाच नरकभोग-
स्पी फळें येतात. '' आतापर्यंत या संसारवृक्षाच्या खालच्या फांद्यांचें जे जन
करण्यांत आले आहे, त्यांत रजोगुणामुळे मनुष्यशाखा वाढल्यानंतर, तमोगुणा-
मुळें दुष्कृत्ये वाहून. चांडालादि हनिजातीच्या शाखा व पशुपक्ष्यादि हीन प्राण्या

च्या शाखा कशा वद्धिंगत होतात, याची उपपत्ति दिली आहे. यानंतर अशा
हीन पशुयोनींत जन्म मिळाल्याचा परिपाक, म्हणजे नरकवासाची प्राप्ति होय.
याचा- प्राति. अशाप्रकारची हीन पशुयोनि मिळणें म्हणजे नरकवासच
होय. ओ. १७१ - ६' आणि वाईट कुत्यें करण्याची सवय लागली असतां,
हिंसेचे निरनिराळे विषय पुढें येतात व असे अंकुर जन्मभर वाढतच असतात.
घध'रूं धरी-पुढें येतात. अगारी-अंकुर. माणसं दुष्कृत्ये करूं लागलीं कीं,
दुसऱ्याचा नाश करण्याची साधने, प्रसंग व विषय त्यांना सहज सापडू शकतात.
अशाप्रकारे या हिंसाविषयांचे अंकुर जन्मभर वाढतच असतात. एकदा हिंसेची
सवय लागली कीं, जन्मभर ती वाढतच जाते. वो. १७२ -जन्मभर असे
हिंसाविषयाचे अंकुर वाढल्यावर, त्यांच्याच तरु, तृण, लोह, पाखाण-
रूपी फांद्या बनतात, व त्यांना मग तसलींच फळें येतात. हिंसा
करण्याची संवय लागलेल्या प्राण्यांना झाडे, गवत, लोखंड, पाषाण अशा
निर्जीव, स्थावर वस्तूंचे जन्म मिळतात असा भाव. ओ. १७३- अर्जुना!
मनुस्यशाखांसारख्या सजीव शास्त्रापासून, पाषाणासारख्या स्थावर, अथवा
निर्जीव शाखांपर्यंत, या संसारवृक्षाच्या खालच्या फांद्यांचीच वाढ झाली आहे.
मनुष्यापासून पाषाणासारख्या स्थावर पदार्थापर्यंत हा संसार खालीं सारखा
वाढतच आहे जगांतील रथावरजंगमात्मक वस्तूंची उत्पत्ति सांगतांना माणसा.
पासून खालीं पाषाणापर्यंत, कर्मानुरूप कसा जन्म मिळतो, हेंच दाखविण्याचा
येथे प्रमुख उद्देश दिसतो. उगे. १४- म्हणून मनुष्यरूपी खांद्याच खालीं
जाणाऱ्या खांद्याचीं मुळें असून, यांच्यापासूनच हा सरगरपूसक्ष वाढतो. ''
संसाराला किंवा जगाला खरा प्रारंभ मानवसष्टीपाडउनच होत असून, तेधूनच
पुढें पशु, पक्षी, कीटक वु खनिज द्रव्यें यांची उत्पत्ति झाली आहे. नंतरची
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ही सर्व साधूई मानवासाठीच असल्यामुळें, या सर्व स्थावरजंगम सुष्टीचं मूळ
मानव असें मानण्यांत आलें आहे. एथौनि -मबुश्यशाखांपासून. पचले-
विस्तार पावतो. ओ. १७ - -४ येऱ्हर्वी वरच्या शाखाच मूळ जर मुख्य-
करु न पाहिले, प्र वरच्या व खालच्या फांद्याच्या मध्यभागी असणाऱ्या
शाखा म्हणज या मनुस्यशाख। होत. '' या संसाररूपी अश्वत्थ

वृक्षाच्या मधल्या शाखा म्हणजे मनुष्य शाखा होत. वसे सांगतांना
वास्तविक या त्रिगुणात्मक संसाराचा मधला व खालचा भाग अनुक्रम
रजोगुण व ८ मोगुऊण यांनीं व्यापला असून, वरचा भाग सत्त्वगुणात्मक
अत एव देवगंधर्वणखांचा किंवा स्वर्गलोकाचा द्योतक आहे असें
म्हणण्याचाच येथे रोख आहे. मुदल-मुख्यत्वकेंरूःन. ओ. १७६- पण या
मधल्या मचुरयशयेध्यच्यी खालीं तनेगुणानें व इटूध्वृत्यांनीं वाढलेल्या फांद्या, तर
वर सत्त्वगुणाने व सtJ:त्यांर्नी वाढलेल्या फांद्या, अशा रितीने संसारवृक्षाच्या
या फांद्या खाली व वर वाढतात. मध्यभागी रजोगुणाची मनुप्यशाखा, व
त्याच्याखालीं तमोगुणी, दुष्कृत्यात्मक खालच्या शाखा, तर या मधल्या मनुष्य-
शाखांवर सत्त्वगुणी सुवृ.तात्मक वरच्या शाखा, अशी या संसारवृक्षाची वाढ किंवा
व्यवस्था आहे. ओ. १७७- ' आणि वेदत्रयीचीं पाने या मनुस्यशाखाशिवाय
इतरांना लागतच नाहीत. कारण त्यांची अभेलवजावणी करायला मनुइयाशि-
वाय दुसरा विषयच नाहीं. वेदत्रयी - ऋग्वेद, यजुर्वेद व सामवेद. यांतील
विधिनिषेधात्मक नियम माणसाशिवाय दुसऱ्या देणाला लागूच करतां येणार
नाहींत. मनुष्य हा बुद्धिवाद प्राणी असल्यामुळें, वेदांच्या विधिनिषेधात्मक
आचारनियमांची अंमलबजावणी अथवा अवलवन त्यारगावाचून दुसऱ्या
पशुपद्यादि जातीकडून होणार नाहीं. म्हणून वैदिक नियमांना मनुष्यांशिवाय

दुसरा विषय नाहीं. विधाना- कर्माच्या v;नुस्ठानल।. विषो-विषय,
आधार. ओ. १७८- ''म्हणून मनुष्यरूपी खांदी ही जरी
संसाररूपी असल्याच्या वरच्या मुळाहून खाली वाढत आली आहे, तरी कर्म-

वृद्धीच्या शाखेला हीच ( मनुत्यशाख।) मुळ होउन वसली आहे. मनुष्य-
शाखेपासूनच कर्मवृद्धीची शाखा वाढली, याचा अर्थ इतकाच कीं, मानवसूष्टी
पासुनच कर्माना खरें अस्तित्व प्राप्त झालें. मनुष्यें नसतीच तर कर्म करणार



' १ १ ' ५४ -ज- ५कोण व त्यांची बरी वाईट फ तरीरेगरार-र .२८?२७हीच सर्वाचे मुळ होय. तदु मा-मानुर्वैंत्र?एउ?ाऐख्यॅईंएउऐ??उाच्छईएउ?ळ्यंंएr८इrइrत्य?ा. १७९-
' आणि दुसऱ्या झाडांची तरी हीच रीत कीं फांद्या वाढल्या म्हणजे

मुळ घट्ट होतें व मुळें कणेसजदी बळकट होतत तसतसा त्यांच्या फांद्यांचा
विस्तार वाढतो. पेसु अधि- विस्तार होतो. मनुस्यशाखा जरी या
संसारवृक्षाच्या वरच्या सुळापासून फुटल्या असल्या, तरी या मनुष्यशाखा
कर्मवृद्धीच्या, कर्म वि पाकाच्या गूळ होत हें वर ओ १७८ मध्ये' प्रतिपादलें आहे,
आतां पुढील ओवींत या मनुत्यशाखारूप मुळापासून करें, व पुनः कर्मापासून
देह व या देहापासून पुनरपि कर्मे, असें हें रहाटगाडगे कसें निर्माण होतें, ह
वर्णन करतात. ओ. १८० - '' त्याप्रमाणेंच ( इतर वृक्षाप्रमाणेच या
मनुस्यशरीराची गोष्ट असून, वर्मामुळेच देह प्राप्त होऊन संसार सुरुं होतो
व देह आहे तोपर्यंत कर्मांच्या व्यापाराला नाहीं म्हणतां येत नाहीं तात्पर्य
कर्मामुळे देह व देहामुळे वर्म, असा चकारपंक्तिक्रम सारखा चालें असतो. नां
म्हण१े नैए-नाही म्हणतां येणार नाहीं. देह आहे, तर कर्माचा व्यापार चुकविता
येणार नाही ओ १८१ - १९नच मनुष्य देह ही वर्करुप दुसऱ्या फांद्याची मुळें
हाते, असे निश्चितपणानें भगवतांनी मागें सांगितलेंच आहे. भगवद्रीतेच्या तिसऱ्या
अध्यायांत कर्मयोगाचे विवेचन करतांना ' नविए कहिबरक्षणमणि जातु तिष्ठत्यर्क्मकृत '
असें श्रीकृणानीं अर्जुनाला जें निघून सांगितले आहे त्याचाच ज्ञानेधरांनीं येथें
दहख केला वाहे इ ये मूलं- मनु?यदेह हीच कर्माच मुळं होतात मनुष्य.
देह जर । संसारवृक्षाच्या सखा म्हणून असल्या, तरी या शाखाच कर्मरूपी इतर
शाखांची मुळे होत. मनुरयशाखेपासुनच काच्या शाखा फुटतात असा अर्थ.

ओ, १८२- अशा रितीने तमोगुणाचे वादळ संपल्यावर सत्वगुणाची वाहुटळ
कशी उठते तें सांगतात. आप्तीपर्यंत त्रिगुणात्मक प्रकृतीच्या रज व तम या दोन
गुणांचा प्रभाव वर्णन केला. आतां येवून सत्वगुणामुळे या संसारवृक्षाला कोण.
कोणेला शाखा व कसली कसली फले येतात त्याचें विवेचन येतें क्र वर्णन

६८ तमोगुणाचे भयंकर वादळ थांबल्यावर मग सत्वगुणाची जोराची वावटळ
सुटते. एका युगामाणून दुसऱ्याचें, याप्रमाणे परिवर्तन घडते वाउधाण-इले
सत्राण- जोराची, बळकट. वादुटळ-. हा लहान वादळ या अर्थीं शब्द;



येथें वापरला आहे. ओ. १८६३-० तेव्हां मात्र या मनुष्याकाररूपी मुळाला
सुवासनारूपी 'मोड फुटून, त्याला सुकृतांचे- कोंभ येतात. '' सत्वगुणाचा प्रादुर्भाव

झल्यावर वर सांगितलेल्या मनुष्याकार मुळांना जे सुवासनांचे मोड व सुकृतांचे
कोंभ फुटतात म्हणून वर्णन केले, त्याचा अर्थ इतकाच कीं, सत्त्वगुणामुळें
माणसांना चांगल्या वासना सुचून त्यांना सत्कर्म करण्याची प्रश्नाचे होते. माणसं
सदाचारसंपन्न होतात असा अर्थ. वर तमोगुणाच्या प्रभावाने माणसं जशी
दुराचारी होतात, त्याच्या उलट येथें सत्वगुणाच्या सामर्थ्याने तीं सदाचारी होऊं
लागतात, असा हा गुणागुणांतला फरक आहे. आरा-अंकु?, मोड. ओ. १८४-
यानंतर हतुहळूऽ प्रादुर्ज होणाऱ्या ज्ञानामुळें, बुद्विकौशल्याच्या तीधण अशा
डिऱ्या लवकरच जोराजोरानें येऊं लागतात. प्रथमपासुनच येथें वृक्षाचे

हे रूपक कल्पिल्यामुळें त्याला अनुरूप अशी आर, अंकुर, कोंभ, डिऱ्या अशी
वृंअमृद्धीची परिभाषा येथेही वापरली आहे. माणसं सदाचारी बनली कीं,
त्यांच्या मनांत ज्ञानाचा खऱ्या खोड्या गोष्टीं जाणण्याच्या सामर्थ्याचा उदय
होतो. अशा ज्ञानामुळे मग त्यांच्या ठिकाणी वुद्धिकौशल्याच। प्रकर्ष होतो.
सत्प्रवृत्तीमागून सदाचार, सदाचारानंतर ज्ञान व ज्ञानापासून सएरबुद्धि अशा
क्रमानें सत्वगुणाचा हा प्रभाव जाणवू लागतो. उकळतेन उन्मेखें-उदय
पावणाऱ्या शानानं. प्रज्ञाकुशलतेचा डिऱ्या-बुद्धिकौशल्याचे अंकुर.
बुद्धीचा प्रकर्ष होऊं लागतो. तिखे -ती;. बांवाढजोनि- ( बांबळ-
जणं, विस्तार पावणे, ). विस्तारून. ध्ये १. १८५-वर ओ. १८३ मध्ये सुवा.
सना कशा उत्पन्न होतात तें सांगितलें. येथें सद्बुद्धीतूनच श्रद्धा व
सत्प्रवृत्ति कशी निर्माण होतें, तेंच प्रतिपादलें आहे '' बुद्धिरूपीं रस
ज्यात अंतर्गत आहे असे, व श्रद्धारूप पानानी सुशोभित असे
सवृत्तीचे कोंभ त्या मनुष्याकार मुळांतून सरळ म लागतात.
सद्बुद्धि, श्रद्धा, सत्प्रवृत्ति या सात्विक भावना आहेत, व सत्वगुणाच्या
राज्यांतच अशांचा उत्कर्ष होतो. सगर्भ-याच्यात बुद्धीचा रस वाहत
आहे. बुद्धीच्या रसाने रसरशीत. आस्थापत्रि-- श्रद्धेच्या पानांनीं
खवांव- सुशोभित. सप्तत्ती- दया, क्षमा, त्याग या सद्-वृत्ति होत.
अशांचा उगम होऊं लागतो. ओ. १८६- '' या सद्वृत्तारय। कें।भांतूनच
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सदाचाराचे टोकदार अहेर फुटतात, व मग तो वृक्ष वेंदरूपी पक्ष्यांच्या किल-
बिलाटानें दुमदुमून जातो. '' सदाचार बळावला कीं, मग वेद.
उपनिषदासारख्या सदाचारांचा गौरव करणाऱ्या ग्रंथांची उभारणी होते,
व अशा ग्रंथांतील सदाचारविषयक शिकवणुकीचाच सर्वत्र बोलबाला
व फैलाव होता. टके-- अंकुर. बडवसा- पुष्कळ. घोखां- घोषानें.
वेदांचा घोष तेथे दुमदुसूं लागतो. ओ. १८७-० यापुढें सत्वगुणाखालीं
या संसारवृक्षाला कसली पाने येतात तें सांगतात. '' चांगल्या लोकांच्या
आगमनप्रसंगी करण्याच्या विधींचीं व अनेप्रकारच्या यज्ञयागांची पानावर पानें
येऊन तीं त्या वृक्षाला घेरून टाकतात. '' सत्वगुणाच्या साम्राज्यांत चांगल्या
वैदिक कर्माचा प्रसार होतो. शिष्ट म्हणजे वेदशास्त्रसंपन्न अशा माणसांच्या
आगमनप्रसंगीं करावयाचे ' मधुपर्क ' विधीसारखे विधी. व इतर पुत्रकामेष्टि,
प्राजापत्य, यांसारखे याज्ञयागही मग सर्वत्र केले जातात. शिष्टागमन-
विधाने- शिष्ट म्हणजे मोठ्या ज्ञानसंपन्न अथवा शास्त्रसपन्न अशा
माणसांच्या आगमनप्रसंगी ' मधुपर्क ' विधीसारखे विधी. यजमानानें
ऋत्विज, साधु इत्यादींचे आदरातिथ्य करतांना त्यांना दही, मध इ० समर्पण

करून त्यांचा वखादिकांनीं करावयाचा पूजाविधि. कधी कधीं आलेल्या
श्रोत्रियाला गेठ बैल अथवा कालवड देखील समर्पण करीत असत. पहा.
' श्रोत्रियाय अम्यागताय क्(सतरीं महोक्षं व। निर्वपति गृहमेभिन:। '' विविध.
यागवितामें-अनेकप्रकारच्या यलाच प्रसार. अनेक प्रकारचे यज्ञ करून देव,
पितर इत्यादिकांना संतुष्ट करणे. देवयज्ञ, पितृयज्ञ इत्यादि विधि, अथवा पुत्रका-
मेष्टि, प्राजापत्य अशा प्रकारचे यश. अशा कांहीं चांगल्या हेतूनें केलेली वैदिक
हत्ये, सत्त्वगुणाचा उदय झाला असतांच घडून येतात. पांजरति-आच्छाक्त
टाकतात. संसारवृक्षाला वरील शिष्टागमनविधीची व यज्ञयागाची पाने झाकून-
टाकतात. ओ. १८८-याप्रमाणें यमदमांनीं घोंसदार झालेल्या तपाच्या डहाळ्या
फुटून त्यांना वैराग्याच्या विस्तृत कोवळ्या फांद्याही येतात. '' सत्वगुणामुळें
सदाचरणांचा व वैदिक कर्माचा जसा प्रसार होतो, तसाच यम, नियम,
प्राणायाम इत्यादि मार्गानी तपाचरण घडून वैराग्याचाही उदय होतो.
वैराग्य झालें तरी तो सत्वगुणाचाच एक परिपाक आहे. यम- इंद्रिय.
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नियमन इंद्रियाचा निरोध करणें, त्यांना ताब्यांत ठेवण. विशेषत मन.
बुद्धि इत्यादि अंतरीद्रियांना आवरून धरणे. दम- बाह्येंद्रियनिग्रह, पांच, कर्मे.

द्रियांना आवरणे चोचलिया- घोंसदार.- हें ' डाहालिया ' याचें विशेषण.
अशा यमल्यांनी घोसदार बनलेल्या तपाच्या डाहाळ्या. यानाच पुढें वैराग्याच्या
कावेंळया फांद्या फुटतात म्हणजे यमदमानें तपाचरण साधल्यावर मग
सहजच वैराग्य प्रास होते. वैरात्रयशाखा-वैरग्व्ख्पि शाखा. वैरारय-
इहामुत्रफलविराग ऐहिक व पारलौत्यीक पालाबद्दल अनासक्त. वेल्हाळ-
पणे विस्तृतपणाने ओ १८९-धैर्याचे तीबण अकुर फुटलेल्या व्रतांच्या

फांद्या सहज जोरनें फोफावून वर उंच जातात. '' वरच्या ओवींत तपाचरण
व वैराग्य यांचा उल्लेख आला आहे. येथे तसाच व्रताचरणाचा भाग
सांगतात सत्वगुणानें तपाचरणाबरोबरच अनेक प्रकारची व्रते आचरण्याची
बुद्धि बळावते धर्ते- स्वतःला लावून घेतलेला एकादा धर्मिक नियम;
देहदंडाचा नियम एकादशी ऋषिपंचमी, अनतंव्रत अशीं वतें प्रसिद्ध

आहेत व अशा व्रतांत अमुक अमुक खावयाचें नाहीं, किंवा अमुक अमुकच
खावयाचें असें नियमन घातले असतें. अर्थातच असे कठिण नियम
पाळण्यास मनोधैर्य लागतें म्हणुनच व्रतांच्या फांद्याना हे धैर्काचे तीधण
अंकुर कल्पिले आहेत. धीराचे ां अणगीट-धैर्याच्या अंकुरांनी युक्त. जन्मवेगे-
जन्मतच वेगाने जोरानें उंचावती- उंच जातात. ओ. १९०-तात्पर्य
हा सत्वगुणरूपी वारा जोंपर्यंत जोराने वाहत असतो, तोपर्यंत वर सांगितलेल्या
तपांच्या व व्रतांच्या फांद्याचा वेदरूर्पा दाट पाला, अनेक विद्याच्यारुपाने झळ-
झडाट करतो. तपाचरण व व्रताचरणामुळे अशीं वैराग्य जाणलेली ज्ञानसंपन्न

माणसे मग वेद व वेदागासारकण अनेक विद्यांची रचना करतात व असे ग्रंथ
सर्वत्र ख्याति पावतात. सत्वगुणाच्या प्रकर्षाने वंदवदोगादि अनेक शास्त्रांचा

उदय होतो, सर्व विद्यांना उत्तेजन मिळतें, असें सांगण्याचा मथितार्थ आहे.
विद्या-ज्ञान, ब्रह्मज्ञान असा अर्थ आहे. पण येथें १४ विद्यांचा संबध असेल
असे' वाटतें. झडझडाट-घोष, गर्जना. अनेक विद्यांचा घोष सुखं होतो.
खत्यानिजु-सत्वगुणाचा एका विशिष्ट दिशेचा वारा सुटला, म्हणजे झाडांना
पालवी, अंकुर फुटतात. त्याच न्यायाने, या संसारवृक्षाला एकदा रजोगुZ चा
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नंतर तमोगुणाचा व शेवटीं सत्त्वगुणाचा वारा लागल्यानें, कसे कसे अंकुर फुटतात
तें सांगतांनाच, हें वाऱ्याचें एपक की-०पण्यात ओले आहे. वाजे-वाहतो. या
वीपर्यंत सत्वरूपी वारा वाटूं लागल्यानंतर मनुरयदहेरुप मुळाला सदाचाराच्या
व व्रताचरणाच्या कशा अनेक शाखा फुटतात, ते वर्णन केलें आहे. पुढील १९१ -
१ ए ७ या ओव्यांत हा सर-वगुणK.पी करा असाच वाहत असतां. मनुष्यदेहरूप
मुळाला आणखी धर्माच्या? उत्तम जन्मीच्या, रविचंद्रादि ग्रहांच्या, क्रषिगंधर्वाच्या
व इंद्रपदाच्या, एकाहून एक वरचढ अशा फांद्या फुटून शेवटीं त्यांना ब्रह्मलोक व
शिवलाकोच। फले कशी येतात, तें विस्तारानें दाखविले आहे. सत्वगुणानुरोधानें
सदाराचार, तप, वतें यज्ञ इत्यादीचे ज्ञानवैराग्यर्ण्यक आचरण झाल्यावर,
मनुष्याला स्वर्गलाभ्र रविचंद्रलोकलाभ, इंद्रपदलाभ, व शेवटीं ब्रह्मदेवपद व
शिवपदही मिळण्यापर्यंत मजल जाते, असा हा मानवलौकतील सत्कृत्यांचा

चढता फलानुक्रम येथे दिला आहे. तथापि सत्वगुणानुसार आचरलेल्या
सत्कृत्यांचा, ब्रह्मदवेपद हा शेवटचा परिपाक असला, तरी मोक्षाची शाखा
यासर्वांहून उंच गेल्याचे १९० ओवीत सांगताना, येथे मोक्षपद हें वरील सर्व

पदांहून श्रेष्ठ असल्याचें ध्वनित केलें आहे. ओ. १९१ - .' तेथे धर्मरूपी
डाहाळीच्या विस्तारांतून उत्तमोत्तम जन्मरूपी शाखा, पालवीने युक्त अशा
दिसतात व त्या फांद्यांनाच पुनः आडच्या फांद्या फुटून त्यांना स्वर्गादि

लोकांची फले येतात. '' सत्वगुणामुळें माणसांच्या हातून अधिक धर्मा-
चरण झाल्यावर त्यांना मग कुलीन, पवित्र अशा श्रीमंत कुलांत जन्म मिळतो,
व कांहींना पुनः स्वर्गादि लोकांत वसति प्रास होऊन, तेथील स्वर्गीय वैभव व
सौख्य अनुभविता येतें. धर्गडाहाल ६०- धर्मरूपी डाहाळ्यांच्या
विस्तारांतून. बाहळ- विस्तार. जन्मशाखा- चांगली पुण्यकृत्यें

करणाऱ्याला उत्तम श्रीमंत कुलांत जन्म घडतो. अशा जन्मरूपी
शाखा धर्माचरणेतून निघतात. पहा-'' शुर्चाना अमिता गेहे योगधष्टोदु-

भिजायते'' भगवद्रीता आडफुटती-या जन्मांच्या फांद्याना ज्या पुनः आडव्या
फांद्या फुटतात, त्यांनाच खर्गादि फले येतात. कांहीं पुण्यवंतांना उत्तम श्रीमंत
कुलांत जन्म, तर कांहींना स्वर्गसुख अशी फले मिळतात. असा भाव.
ओ. १९२- '' याहून इसरी वैराग्यप्रेमामुळे तांबडी झालेली, धर्मप्राप्त
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मोक्षाची सरळ शाखा, लुसलुशीत नवीन जोमाने वाढतच असते. '' उपरति-
रागे- वैराग्याच्या प्रेमाने तांबडी. कारण प्रेमाचा रंग तांबडा असा कवि.
समय आहे. वैराग्यप्रेमाने नटलेली. धर्ममोक्षाची-. धर्मीने प्रास होणाऱ्या
मोक्षाचा. सत्वगुणाच्या प्रकर्षानें काहींच्या अंगांत वैराग्य बाणून त्यांच्या

हातून धर्माचरण घडल्यानें त्यांना सहजच मोक्ष प्रात्य होतो, असा
अर्थ. लोहिवि-तांबडी. मोक्ष-जन्ममरणांतून सुटका. मोक्षाचे सुख स्वर्गसुखा-
हून अधिक आहे, असें येथे सूचित करण्यासाठीं ही धर्ममोक्षाची शाखा वर
वाढत गेल्याचे मुद्दाम सांगितलें आहे. लाप्रहात लाहात-सुससुशीत. नीच-
नवी-नित्य नवी, टवटवीत. कांहींना स्वता, तर कांहींना मोक्ष, त्यांच्या तपाच्या,
व्रताचरणाच्या अधिकाराप्रमाणें मिळतो, हें प्रतिपादल्यावर कांहींना त्यांच्या साह-
त्यानुरूप इतर लोक कसे प्रास होतात तै सांगतात. ओ. १९३-६ पुढें या
संसारवृक्षाच्या मनुस्यशारवारूप मुळांतून रवि, चंद्र इ. ग्रह, पितर, अप्रिय, गंधर्व

इत्यादिकांच्या लोकांच्या आडव्या फांद्यांचे समूह विस्तार पावतात. ''
मनुष्यलोकावर सत्वगुणाचें वारें असेंच वाहत राहिलें असता, माणसांच्या
हातून जें पुण्याचरण घडते, त्यास अनुसरून त्यांना रविचंद्रादिलोकांची,
त्याचप्रमाणे पितृलोक, ऋषिलोक, गंधर्व लोक, अशा उच्चतर लोकांची
प्राप्ति होते. पुण्यवंतांना त्यांच्या अधिकाराप्रमाणे अशा उजतर लोकांच्या
विश्वांत राहण्यास संधि मिळते. वो. १९४- '' या शाखापेक्षांही
थोड्या उंचावर फळांच्याखाली दडलेल्या इंद्रादि लोकांच्या मोठ्या
शाखांचे समुदाय आहेत. '' कांही सात्विक व अधिक पुण्याचरर्णी लोकांना
इंद्रलोकाची प्राप्त होते असा भाव. शंभर यश केले असतां इंद्रपद मिळतें,
असा समज आहे. अशा शतयज्ञ करणाऱ्याच्या आचरणाचाच येथे उल्लेख

केला आहे. उंचपडे-थोड्या उंचावर गुढले इ-क्ताच्या बुद्धी दडलेल्या.
म्हणजे त्या फांद्या फळांनी इतक्या लहडलेल्या कीं, आतार्ल फांद्या मुळीं दिसूं
नयेत. इंद्वा६-ईअपडू. मांशेंडे- समुदाय. सत्वगुणाचा वारा सुटला
असता, स्वर्ग, रविचंद्रादि लोक. इंद्रपद, अशी श्रेष्टतर फले मानवांना केवळ
सदाचरण, तपोबलांनें व बतनियमांनीं सहज मिळविता येतात असा भाव.
ओ. १९५- मग याही फांद्यांच्यावर, तप व ज्ञान यांनी उंच झालेल्या
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मरीचिकश्यपीदि ऋषींच्या दुसऱ्या उंच शाखा आहेत. '' वर ज्या इंद्रपद, रवि-
चंद्रलोक अशा शाखा सांगितल्या, त्यांच्याही वर या मरीचिकश्यपत्रपुषींच्या
शाखा आहेत. यावरुन मरीचिकश्यपादि कर्षीची ही स्थाने, इंद्रपदाच्या वरची
आहेत, असें ध्वनित केलें आहे. मसचिकरूत्पादि स्तूष।इंचाइं हीं अत्युच स्थाने,
त्यांनीं आपल्या उग्र तपश्चर्येने व ब्रहाज्ञानानें मिळविली आहेत. अशीं
स्थाने सत्वगुणाखालीं, तपाचरण व ब्रह्मज्ञान यानीच मिळतात. कोणाही साध-
काला तीं तशा मरीच्यादि ऋषींच्या आचरणाने मिळविता येण्यासारखीं आहेत.
तपोज्ञानि - इ. उग्र तपश्चर्या व ब्रह्मज्ञान यांनीं असूच झालेल्या.
ओ'. १९६- '' याप्रागणें एकावर एक अशा वरच्या फांद्यांच्या पसाऱ्यानें
विस्तारलेला हा संसारवृक्ष, बुडाशीं लहान असला, तरी फलसंपनतेमुळें
शेंड्याला मोठाच झाला आहे. ' मनुष्यशाखारूप मुळापासून वर ज्या
स्वर्गाच्या, धर्भमोक्षाच्या, रविचंद्रादिकांच्या, इंद्रादिकांच्या व मरीचि -

कश्यपादिकांच्या एकावर एक उंच अशा फांद्या व त्यांना जीं स्वर्ग, मोक्ष,

रविचंद्रलोक, इंद्रपद व मरीचिकश्यपादि ऋषींची स्थाने यांचीं फले
आलेली वर्णन केली. त्यावरून मनुरूयंशाखेच्या मुळापासून वर वाढलेला
हा वृक्ष गुळांत लहान असला, तरी वरील मोठमोठ्या पदांच्या व
स्थानांच्या लाभाच्या दृष्टीने तो केवढा मोठा वाढला आहे हे दिसून
येईल. याचा भावार्थ इतकाच कीं, अंगीं सत्वगुणाचा प्रकर्ष बागला असता, माण-
साला उत्तरोत्तर उचप्रतीच्या आचरणाने, तपानें व ज्ञानाने स्वर्गांदि उच्च प्रतींची
फले प्राप्त करूनघेंतां येतात. सत्वगुणाच्या वातावरणांत तपोज्ञानाची वृद्धि होऊन
सुखाची समृद्धि करणारीं स्वर्गादि पारलौकिक फ., साधकाला सहज शक्य
होतात फलाढ्यपणें-- स्वर्ग, मोक्ष, रविलोक, चंद्रलोक इत्यादि उच्च

प्रतीच्या फळाच्या संपन्नतेनें. वुऱ्यिंच् साना ६०- ही मनुत्यशाखा मुळांत
७.एनी जरी लहान असली, तरी सत्वगुणामुळें तिला फळांच्या दृष्टी एकापेक्षा
एक? वरपात्र अशा ज्या फळयुऽक्त फांद्या फुटतात, त्यामुळें वर टोकाला हा
'संसारवृक्ष मोठा संपन्न झालेला आहे. ओ. १९७- '' त्यावरही ज्या
आणखी फांद्या फुटतात व त्यांना हें अर्जुना १ ब्रह्मदेव व ईश यांच्या पदापर्यंतच्या
शाखांचे अंकुर फुटून, त्यांना ब्रह्मलोक व शिवलोक यांची फले येतात. '' क्रओ.
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१९५ मध्यें मरीचिकश्यपादिकांच्या ज्या फांद्या सांगितल्या, त्यांच्याही वर आणखी
ब्रह्मेशांत, ब्रह्मदेव व शिव यांच्यापर्यंत वाढत गेलेल्या फांद्या आन, त्यांना
ब्रह्मलोक व शिवलोक ही फले लागलेली आहेत. म्हणजे सत्वगुणाचा प्रसार

झाला असता. हा संसारवृक्ष. मनुष्यशाखेपासून वर ब्रह्मदेव व शिव यांच्या
शाखेपर्यंत वाढतो. सत्त्वगुणाच्या प्रभावाने व सदाचार. तप, ज्ञान इत्यादीमुळे,
मनुष्याला ब्रह्मलोक व शिवलोक यांची देखील प्राप्ति करून घेता येते, असा
भावार्थ. ब्रह्मा व शिव ही मनुष्यांच्या अध्यात्मिक परिणतावस्थेची पर। कोटी,
अगदी शेवटशी पायरी होय. फार फार तर सत्वगुणामुळें माणसाला ब्रह्म।

किंवा शिवही होतां येईल, त्यांच्या पदवीला जातां येईल, वो. १९८-
.' या फळांच्या भारानें, वर गेलेल्या फांद्या वांकून दुमडतात, व अशा
रितीनें फलभारानें वाकलेल्या झाडाच्या वरच्या फांद्या, मुळालाच येऊन
टेकतात. '' फलाचेनि इ०-- फलाच्या, वर सांगितलेल्या इंद्रपदादि
फलाच्या ओझ्यानें. ळझलिपणे- ओझ्यानें, भाराने. ऊर्ध्व-वर
गेलेल्या या यमदमाच्या, वैराग्याच्या, व्रतांच्या इत्यादि शाखांनी व्यापलेला
या संसारवृक्षाचा वरचा भाग. स्थवांडैल दूणें-दुप्पट उलटतो. दुप्पट

खालीं वाकतो. जैव इ० -याप्रमाणे या वृक्षाची स्थिति पुनः मूळ पदाला
येते. वर झपाट्यानी गेलेल्या त्याच्या वरच्या फांद्यांची टोके, फलभारामुळें
वाकून पुनः मुळालाच चिकटतात, स्पर्श करतात. तात्पर्य दर मुळापासून त्या

फांद्या वर गेल्या, त्या मुळाकडेच त्यांना येणे भाग पडलें. बैसणे-स्थिति.
ओ. १९ सूत्र - '' आणि इतर सामान्य वृक्षांची देखीलांअशीच स्थिति होतें कें।,
त्यांची जी फांदी फळानी भरगच्च होते, ती वांकून मुळालाच स्पर्श करण्यास
येते. '' फलभारानं वाकलेल्या .झाडांचा शेंडा, बुडख्याला भेटतो. ओ. २००-
त्याचप्रमागें हा संसारवृक्ष ज्या मुळापासून उत्पन्न झाला, त्या मुळालाच हे
अर्जुना! त्याच्या वाढत्या ज्ञानाच्या फांद्या येऊन टेकता त.
वाढती ज्ञा- वर ज्या यमदमा-प्या, वैरयाच्या, विशिष्ट

व्रताच्या, फांद्या सांगितल्या व वेदांच्या पाल्याचा व विद्यांच्या झड-
झडटाचा जो उल्लेख केला, तोच या वाढत्या शानाचा द्योतक आहे. अशा
वाढल्या ज्ञानाच्या फांद्यांना जो चपरिनिर्दिष्ट स्वर्गादि फले सालीं, त्यामुळेंच
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हा वृक्ष वांकून मुळांला टेकला. तात्पर्य हा संसारांच्या परत्रह्मरूपी मुळापासून
उत्पन्न झाला आहे, त्या मुळालाच सर्व ज्ञानें येऊन मिळतात. जगांतील सर्व

ज्ञानांची परिसभास, परिसीमा परब्रह्मांला मिळण्यांतच होतें. उत्याचा- उठाव,
उगम. तिथे भूलि- त्या पंरब्रह्मरूपी मुळाच्या ठिकाणी. ओ. -२०१-सद्देवगु-
णाचा वारा सुटला असतां, मनुर्ध्येशाखेल। सदाचरण, तप, व्रते, ज्ञान इत्यादि-
काच्या फांद्या फुटून, त्यांना शेवटीं ब्रह्मदेव व ईशपऐ ही फले लागल्याचे वर्ष.
आतापर्यंत करण्यांत येऊन, ब्रह्मपद व ईशपचेंर्च १ संसारवृक्षाचे शेडे फलभा-
रानें शेवटी वांकून ब्रह्मरूपी मुळाला कसे टेकतात, त्याचेंही प्रतिपादन करण्यांत
आले. '' ब्रह्मदेव व ईशान यांच्या पलीकडे मनुष्याची परिणति होणे शक्य नाहीं.
कारण या ब्रह्मेशान स्थितीच्या वर, मग जिकडे तिकडे परब्रह्मच व्यापून राहिलें
आहे. '' मनुष्याच्या उत्कर्षाची परमावधि म्हणजे त्याला ब्रह्मदेव व शंकर ही
पदवी प्राप्त होणें. त्याने कितीही तप केले, किंवा सदाचरण केले, तरी या दोन
स्थितींच्या पुढें त्याची मजल जावयाची नाहीं. फार फार तर तो ब्रह्मदेव तरी
किंवा शंकर तरी होऊं शकेल. कारण ब्रह्मदेव काय किंवा शंकर काय, ही
उचकोटींचीं माणसेंच होत. तेव्हां सामान्य मनुष्यप्राणि तपोज्ञानबलानें चेकरूतीत
ज्यास्-ती ब्रम्हदेव किंवा शंकर होईल. या दोन अवस्थांच्या पलीकडे परब्रह्माचा
विस्तृत प्रात पसरला वाहे. ओ. ९०२-९ तथापि हें कांहीं असलें, तरी ब्रह्म-

देव किंवा इंशान हे उंचीच्या दृष्टाने संसारवृक्षाच्या त्या परमह्यरुपो मुळाशी
तुलना करण्यासारखे नाहींत. ब्रम्हदेव व शंकर हे मनुष्यांच्या दृष्टीने केवढेही
मोठे असले, तर मूळ परब्रह्माच्या थोरपणाशी त्यांची तुलनाच करतां येणार नाहीं.
आगवसे- ईड्यांच्या दृष्टीने, थोरपणाच्या दृष्टीने. ओ. २०३-आणखीही
सनकादि नावांनी प्रसिद्ध अशा ज्या वैराग्यशील पुरुषाच्या शाखा आहेत,
त्यांना फळामुळांचा स्पर्श न होतांच, त्या परब्रह्मानें पूर्ण भरलेल्या आहेत.
मागें वे१. १९२ मध्यें जी उपरतिरागानें तांबडी झालेली अमोधाची क्र

वाढत गेलेली नित्य नवी फांदी सांगितली आहे, तीच ही सनकसनंदनादि
ब्रह्मदेवाच्या मानस पुत्रासारख्या विरक्त पुरुषांची शाखा असून, अशांनीं
कोणत्याच फलाची अपेक्षा न केल्यामुळें, ते मूलतः परब्रह्मांत मिळून गेल्याचे
येथें स्पष्ट करण्यांत आले आहे. सनकसनंदनासारखे पुरुष मूळचेच विरक्त



६०
वृत्तीचे असल्यामुळें, त्यांच्या ठिकाणीं कोणत्याच फलाची अथवा जन्माची
अपेक्षा संभवत नाहीं. तसेंच ते मूलतःच ब्रह्मेंक्य पावलेले असल्यानें, त्यांना

दुसऱ्या कोणत्या मुळाचीही अपेक्षा नाहीं. अशी ही विरक्त पुरुषांची स्थिति,
फलाटपलै कर्म करून स्वर्ग, ब्रह्मलोक, शिवलाके, मिळविणाऱ्या सकाम
माणसांहून अगदीं भिन्न व उचकोटींतील आहे, -असें येथे ध्वनित केले आहे.
नाडलतां-न स्पर्शतां. भरलियां ब्रह्मिं-परब्रह्मात भरून गेल्या
आहेत. ओ. २०४-' याप्रमाणें सामान्य माणसापासून अखेर ब्रह्मदेवापर्यंत

या संधारइक्षांच्या फांद्यांची वाढ वर वर होत जाते '' ब्रह्मादि शेष-ब्रह्मदेव शि६कत, अर्थात् ब्रह्मदेव अखेर. वो. २०५ - '८ हे पथिग!
वरचे ब्रह्मदेव, ईशान वगैरे जे सांगितले, तीं प्रथम माणसंच होतीं. म्हणुनच या
मनुष्यत्वाच्या शाखेला त्या ब्रह्मेशानपदाची खालची मुळें म्हटलीं आहेत'वास्त.
विक प्रदीर्घ तपोबलानेच मनुष्य ब्रह्मदेव झाला आहे. आज जो ब्रह्मदेव आपण
म्हणतो, तो प्रथम एक सामान्य मनुष्यच होता. त्यानें तपःसामर्थ्यानें हें
ब्रह्मदेवाचे श्रेष्ठ पद मिळविले. तात्पर्य मनुष्याचाच ब्रह्मदेव झाला असल्यानें,
ब्रह्मदेवाचा उग्:म मनुष्यच होय. या वरतुसिन-तीस अनुलक्ष्य वर ब्रह्मदेवाच्या

फांदीच सूळ, मनुष्यशाखा असे म्हटलें आहे. ओ. २०६- '' याप्रमाणे

वर खाली फांद्यी असणारा व वर मूळ असणारा हा अलौकिक संसारवृक्ष,
तुला वर्णन करून सांगितला. '' ओ. २०७- '' आणि या संसारवृक्षाची
खालची व उफनदि। वरचीं। मुळें, तुला सविस्तर दाखवून दिली. आतां
हा वृक्ष कोणत्या उपायाने उपटून टाकता येत तें ऐक. '' उपरति.-
उफरार्टी. सचिवळे -- सविस्तर.

( कोक ३)- '' पण आतापर्यंत केलेल्या वर्णनाप्रमाणे या वृक्षाचें

स्वरूप इहलोकांत पहावयास सांपडत नाहीं. किंवा त्याचा शेवट, उगम व
आधारस्थानही कोठे मिळत नाहीं. असा हा खोल मुळ्यांचा अश्वत्थ वृक्ष

अनासक्तिरूपी बळकट शस्त्रानें तोडून '' ओ. २०८- '' पण हें अर्जुना!
एवढे प्रचंड असे हें संसाराचें झाड तोडणारें साधन तरी जगांत कोणतें
आहे, अशी शंका कदाचित तुझ्या मनांत आली असले.'' ओ. २०९-



'' कारण ज्याच्या वरच्या फांद्याची अंडी ब्रह्मदेवापर्यंत पाचेला आहे व ज्याची
मुळें निराकार अशा परब्रह्मांत वर आहे:., ' ओ. २१ -हा संसारवृक्ष आपल्या
खालच्या फांद्यांनी स्थावरांच्या तळापर्यंत पसरला असून, मध्यभागी मनुष्यरूपी
दुसऱ्या मुल्यानी' हा पुढें सरसावतो. ?ं - तमोगुणाच्या वाऱ्याने या वृक्षाच्या
फांद्या खालीं जाउन, त्यांना स्थावर वस्तूंची फले येतात, तर मधली मनुष्य.
शाखा सत्वगुणाच्या भरांत वर जाऊन, तिला ज्या ' तपोव्रतादि दुसऱ्या
डाहाळ्या फुटतात, त्यांनाच स्वर्गादिफले येतात. हें आपण वर पाहिलेच आहे.
अशा रितीनें .'मनुष्यशाखा ही इतर तपोवतीद शाखांच्या अपेक्षे त्यांचें मूळ
होय. ओ. २११- 'ह अशा या बळकट व अफाट वृक्षाचा नाश कोण करणार
असा हलका भाव तूं मनांत कदाचित धरशील.'' -कदाचित. हनुवट-
हलका. ओ. २१२-हा संसारवृक्ष उपटून टाकण्यास श्रमच मुळीं लागत
नाहींत, हें अनेक दृष्टांतांनीं पटवून देतात. 'ह तर हा वृक्ष उपटण्यास श्रम तरी
कसले लागणार! बागुलबोवा लहानमुलापुढें कधी तरा बांकडा चालतो काय? ''
बागुलबोवाच मुळीं खरा नसल्यानं, त्याचें वाकडे चालणें जसे खरें नव्हे, तद्वतू
हा संसारवृक्ष खरा असल्यानें, याला तोडण्याचे मग श्रम कसले? दले-कारणें. पहा- '' श्रीकृरण पावावेआ दोसें । मुनीं षट्रपपद जाले ।। १६१ -वच्छहरण. दोषे-दोसें हें अव्यय, ' उद्देशे ' करितां, साठी, या अर्थी ज्ञानेश्वरींत

व महानुभावी वाडमयांत येतें. बागुसु,-बागुलबोवा. देशे-पुढे. देव्हडा
वाहे- वाकडा चालतो. ओ. २१ ३- ''१ आकाशातले किले तरी मग कां पाडून
टाकता येथें नयेत? तसें सशाच्या शिंगाला काय मोडावे लागतें!
मुळांत आकाशपुष्प असेल तर तें तोडता येइर्ल! '' आकाशांतील
मेघांत दिसणारे किल्ले मुळांत असते, तर ते पाडून टाकता आले
असते. पण ते कल्पनेचेच असल्यामुळे, मग पाहून टाकण्याचा प्रश्रच संभवत
नाहीं. तसेच सशाला शिंगच मुळांत नसल्याने, ते मग मोडणार कोठून, किंवा
आकाशाला मुळांत फूलच नसल्याने, मग ते तोडणार तरी कसें? तात्ये गंधर्व.

५, शाचें शिंग व आपुन ही केवळ काल्पनिकच असल्यानें, त्यांना जसा नष्ट

करण्याचा प्रश्नच उद्भवत नाहीं, तद्वतू हा संसारवृक्ष देखील खोटा काल्पनिक
असल्यानें, याला तोडण्याचे श्रम करण्याचें कारण नाहीं. गंधर्वनगरी? शकवि-
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घाण, व खपुष्प हे सर्व काल्पनिक प्रकार आहेत, तसाच ससारवृक्षही खोटाच
आहे तुलनार्थ पहा- '' प्रयत्ने वाळूचे कण रगडितां तेलहि गळे । तृषार्ताची
तृष्णा मृगजळ पिउनीहि वितळे । सशाचे ही लाध विापन फिरता भगहि
जरी । परंतु मुखाचे हृदय धरवेना क्षणभरी ।।-नीतिशतक, हरिपंडित.
गंधर्चदुर्ग- आकाशांत दिसणारे ढगांचे किल्ल्यासारखे आकार. खपुष्प-
आकाशपुइप. ओ. १४- त्याचप्रमाणें हे वीर।! हा संसारवृक्ष देखील
खरा नव्हे. मग तो उपटून टाकण्यास भीति तरी कसली १ '' ज्या वृक्षाला
मुळीं अस्तित्वच नाहीं, तो उपटणार तरी कसा? मग तो उपटून टाकण्याची
भीति तरी काय म्हणून बाळगायची १ खाचोकारा-खरा. ओ.२१५-''आम्हा
जो या संसारवृक्षाच्या मुळाच्या व फांद्यांच्या विस्ताराचा प्रकार सांगितला, तो
वाझेच घर मुलावाळांनी भरलेलें आहे अशाप्रमाणेंच होय.'' संसारवृक्षाच्या मुळचे
त्याच्या फांद्यांचें, जें वर वर्णन करण्यांत आलें, ते वांझेला मुले आहेत असें म्हण-
ण्याप्रमाणेंच काल्पनिक होय.वांझेला मुले असणे ही कल्पनाच जशी संभवत नाहीं,
त्याप्रमाणें या संसारवृक्षाच्या मुळाची व फांद्यांची कल्पनाच अशक्य कोटींतील
आहे. परी-प्रकार. उजिरी-विस्तार, उदय, उत्कर्ष. ओ. २१६- किंवा
स्वप्नांत बोललेलं, ज्याप्रमाणें आपण जागेपणी आचरणांत आणीत नाहीं, किंवा
दुबळ्या माणसाच्या वल्गना जशा फोल असतात. '' स्वांत केलेली भाषा जशी
निरर्थक, खोटी, किंवा दुर्बल माणसांच्या वल्गना जशा निरुपयोगी, तद्वतू हा
संसारवृक्षाच्या फांद्यांचा विस्तारही खोटा व निरर्थक आहे. चेहलेपर्णी-जागे-
पणी. दुबलेयाची-दुर्बळ माणसाची. दुर्बळ माणसाचे बेत '' उत्पद्यते

विलीयंते दरिद्राणां मनोरथ।: '' अशा स्वरूपाचे असतात. या ओवीपुढें' माड-
गांवकर व साखरे यामी दिलेल्या दोन ओव्या निःसंशय प्रक्षिप्त आहेत.
ओ. २१७-'' म्हणून हे अर्जुना! आम्ही जें या संसारवृक्षाच्या स्वरूपाचे
वर्णन केले, ती सर्व माया असून, कासवीच्या तुपाने राजाला मेजवानी देण्या-

सारखाच तो प्रकार होय. '' कासवीला दूध नसतें. ती आपल्या पिलांना
केवळ दृष्टीनें पोसते. मग जिथं दुधाचा पत्ता नाहीं, तिथं तूप कुठलं
येणार? व अशा कासवीच्या तुपानें राजाला मेजवानी देणे जसे असंgg-
वनीय, तद्वतू या संसारवृक्षाचे स्वरूपही असंभाव्य, प्राधिक, लटके आहे.



घानिली- वर्णिली रुपमाया- मायेचे रूप. आदले. वाढलें. ओ.
२१८- '' अगोदर अज्ञान हेंच लटके, खोटं आहे. मग त्यापासून उत्पन्न

होणारे कार्य कसें असेल? म्हणून हा संसारवृक्ष, खरं पाहिलं, तर खोटाच
आहे. '' हा संसारवृक्ष अज्ञानांतून निर्माण झाला असल्यानें, व अज्ञान पुनः
लटकं असल्यानें, अज्ञानांतून उत्पत्ति पावलेला हा संसारवृक्ष देखील
लटकाच निघणार. ' जैं कार्य तें गुणीच घेईल कारणाचा '' या न्यायाने
अज्ञानाचा लटकेपणा संसारवृक्षांत उतरला. सतिके- खरेपणाने

वा- मिथ्या. मा तयाचें इ०- मग त्याचें जें कारण तें किती लटके
असेल? सूळ अज्ञानच जर खोटें आहे, तर मग त्या अज्ञानापासून निघालेला,
उत्पन्न झालेला हा कार्यरूप संसार किती खोटा असेल बरं! कारणच खोटे
असल्यावर कार्य खोटे असणारच. ओ. २१९- '' आणि या संसारवृक्षाला
अंत नाहीं असें जें म्हणतात तेंही एका प्रकाराने खरेंच आहे. '' एकी परी-
एका प्रकारोनं एका अर्थांनें. हा संसार खोटा असला, तरी एका
अर्थांने तो खरा कसा तें पुढें सांगतात. ओ २२०- '' तर जोपर्यंत
मनुष्य जागा झाला नाहीं, तोपर्यंत झोपेचा शेवट होतो काय? किंवा
प्रभात होण्यापूर्वी रात्र कधीं संपते काय? ती जोपर्यत संपत नाहीं,
तोपर्यंत ती चाळूच असते. त्याप्रमाणे विवेकाचा उदय होईपर्यंत

या संसाररुपी ( अज्ञानमय) बुधाला अस्तित्व आहे. ज्ञानाचा उदय होईपर्यंत

हा अज्ञानजन्य वृक्ष अबाधित. चाद्धं राहतो. या अर्थानें तो अव्यय, अविना शी
असे वर ओ २१९ मध्यें ह्मटलें आहे. प्रबोध- चागृति. नीद-निद्रा,
झोप पाहेतेया-- पहाटेच्या आरौते- अलीकडे, पूर्वी. हेंच पुढील
ओवीत सांगतात ओ २१० त्याचप्रमाणे हे पार्था! जोपर्यंत विवेक, सारी-
सार विचार आपलें डोके वर काढीत नाहीं, तोपर्यंत या संसाररूपी
अश्वत्थ वृक्षाला अंत नाहीं. '' विवेकु-सारासार विचार, कोणती वस्तु

खरी कोणती खोटी याचा विचार. नुधवी- न उचली. नुधवणें न उचलणें.
सारासार विचार जागृत झाला कीं या अज्ञानजन्य अत एव खोड्या संसारवृ-
क्षाचा अंत झाला असे समजाव पै खोटा आहे असें एकदा निश्चित केलें, कीं
तो संपलाच या ओवीनंतर माडगावकर व दाखरेप्रतींत संसारवृक्षाच्या खोटे-
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पगावर दृष्टांत देणाऱ्या आणखी तीन ओव्या अधिक दिल्या आहेत. त्यानिःसंशय
मागाहूक्तया आहेत. कारण ओ. २२१ मध्ये, '' तेवि जा पार्या '' असे म्हणून

आपण देत असलेल्या दृष्टांतांचा ज्ञानेमधगनीं शेवट केला आहे. यानंतर आणखी
तशाच दृष्टांताच्या ओव्या येणे अप्रासंगिक आहे. ओ.२- वर एक
प्रकारे या वृक्षाला ' अव्यय ' म्हणतात तें कसें खरें आहे, हें सांगितलें.
आतां येथे त्याला ' अनादि ' असें जें म्हणतात, तेंही कसें खोटें नाहीं, तें
भगवाजू अर्जुनाला सांगतात. '' त्याचप्रमाणें हा संसारवृक्ष अनादि आहे
अशी ख्याति आहे, तीही कांहीं खोटी नव्हे. म्हणून अशा ख्यातीला
अथवा प्रवादाला विरोध करूं नको. '' शाव्दी.ख्याति. आसुकी-
( स..अलीक - खोटी. नुरोधि -निषेध करूं नको. बोलात या-अशा शाद्विक ख्यातीला. ' अनादि ' असें जें या संसारवृक्षाला म्हणतात,
तेही एका अर्थीने खरें आहे, असें श्रीकृष्ण येथे ' अनादि ' या शब्दावर
कोटी करून स्पष्ट करतात. वास्तविक.' अनादि ' - अबाधित, अखंड चालत
आलेला, असा आपण सार्थ नेहमीं घेतो. पण या वृश्चाचें खोटेपण सिद्ध
करण्यासाठी, श्रीकृष्ण ' अनादि ' या शब्दाचा यौगिक अर्थ घेऊन, या संसार-
वृक्षाचे मुळीं अस्तित्वच पुढील ओवीत असिद्ध करतात. यानंतरही इतर प्रतींत

अशाच अधिक दृष्टांत देणाऱ्या ओव्यांचा घोळ घातला आहे. तो विचारांत घेण्या-
सारखा नाहीं.

ओ. २२३ - '' जो जन्मतच नाहीं किंवा उत्पन्न होत नाहीं, अशाच!
आई म्हणून तरी कोण सांगायची? म्हणून वृक्षाला अस्तित्वच नसल्यामुळे,
या अनादि म्हटलें आहे. '' ज्याला आदिजन्म किंवा अस्तित्व नाहीं, तो अनादि,
असा कोटिकज अर्थ घेऊन संसाराचे खोटे स्वरूप अथवा अभाव स्पष्ट

केला आहे. सौ. २२४ - ' या बक्षाला जन्म, अंत व अस्तित्व नाहीं,

-किंबहुना ध्येयाला नेमापर। रंग रूपही नाहीं, त्याला उपटून टाकण्यात
श्रम तरी काग करायचे? श्रमाची तरी जरूरी काय? '' जो वृश्
केवळ कल्पनेंतच आहे, ज्याला भावरूप अस्तित्वच नाहीं त्याला उपटून
टाकण्यास खटाटोप करण्याचें कारण नाहीं. ज्या जथा वस्तूला अस्तित्व आहे,
तिला उरण, स्थिति व लय या तीन अवस्था असतात असा न्याय आहे. पण
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या संसारवृक्षाला या तीन अवस्थाच नमल्यामुळे, तो आहे असें म्हणताच येत
नाहीं, असा श्रीकृष्णाच्या सांगण्याचा भावार्थ आहे. कुंथाकुंथी-खटपट.
ओ. २२५-तर असा हा संसारवृक्ष कोणत्या शस्त्राने तोडावा तें येथूनुआगतात.
'' हे अर्जुन।! हा वृक्ष आपल्याच अज्ञानामुळेच बळावला नव्हता काय? तर
मग याला आत्मज्ञानाच्या तरवारीनेंच तोडून टाक. ' अक्षान- जगत,
संसार हा खरा आहे या अज्ञानानें. आत्मज्ञान - आत्मानात्म विचार,
ब्रह्म हेंच सत्य आहे हें ज्ञान. खाडेनि- ( सं. खड्ग ). तरवारीनं. लोटी-तोड. एक परमात्मा तेवढाच सत्य अ हे, बाकी सर्व, जग खर्डे, अशा ज्ञानानें

या संसारवृक्षाचा म्हणजे जगाचा शेवट होतो. थांवला--बळावल'.
ओ. २२६- पण या एका शानाशिवाय, जितके म्हणून दुसरे उपाय या संसार.
वृक्षाला तोडण्यासाठीं तू करशील, तितक्यांनी उलट या संसारवृक्षांत तूं
अधिकच गुंतशील मात्र. '' या संसारांतून सुटण्यास आत्मज्ञानाशिवाय इतर सर्व

उपाय अथवा मार्ग निरुपयोगी असून, उलट ते मनुष्याला संसारांत अधिकच
गुंतून पाडणारे आहेत, असें येथें स्पष्ट केले आहे. आत्मज्ञान न होता स्वान,
संध्या, टिळे, माळा ही परमार्थाची बाह्य साधने, साधकाला अहंकारांत
पाडून त्या योगे संसारांत अधिकच गुंतवितात. गुंपसि-गुंतसी. ओ.
२२७-'' आणि एकदा या संसारवृक्षांत गुंतलास कीं, मग तुला त्याच्या
किती फांद्याफांद्यावरून वर खालीं हिंडावे लागेल तें काय सांगावे! म्हणून
संपूर्ण ज्ञानानें, या वृक्षाचे मूळच अगोदर तूं तोडून टाक. '' संसारांतून सुटण्य.
साठी ज्ञानाशिवाय इतर बाह्य मार्गांनी जो खटपट करावी, तो मनुष्य त्याच्या

मोहांत अधिकच गुंतत जातो. म्हणून आत्मज्ञान मिळवूनच या संसाराचें
मूळ जें अज्ञान, ते नष्ट केले पाहिजे त्याशिवाय दुसरा उपाय नाहीं असा
भाव. हा संसारवृक्ष तोडण्यास इतर वाहा उपाय केलेले कसे फुकट जातात, तें
नेहमीच्या पद्धतीने दृष्टांत देऊन स्पष्ट करतात. ओ. २२८- '' एरवीं
दोरांच्या सापाला मारासाठी काठ्या जमविल्या असतां, तो सर्व केलेला
प्रहार व्यर्थच होतो. '' कारण दोरीलाच आपण सर्प मानतो, व तो कांहीं
खत नसतो. डांगा- काठया. फाक- प्रहार. हा शब्दार्थ न समजल्या.
मुळें इतर प्रतींत 1 मारू, '' वाव ' असे दुसरे पाठभेद निर्माण केले आहेत.
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पण ज्ञानेश्वरींत ' फारु ' हा शब्द आणखी आला आहे. पहा- ओ. २७८,
ओ. २२९- मृगजळाची नदी तरून जाण्यासाठी नांव तयार करण्यास
अरण्यांत धावावे, ते। खऱ्या नदीच्या पाण्यांत वाहून बुडून जातें. '' त्याप्रमाणें

हा संसार नष्ट करण्याचे दुसरे बाह्य उपाय ज अवलंबावे, तितके ते, माणसाला
अधिकच त्यांत बुडवून मारतात. संसारांतून सुटण्यासाठी हठयोग,
संन्यास इत्यादि मार्ग आचरावे तो, त्यांच्यापासून प्राप्त होणाऱ्या
अणिमादि सिद्धींच्या लोभाने, साधक अधिकच त्या संसारांत
अहंकाराने रुतला जातो, व ज्यासाठीं त्यानें एवढा खटाटोप केला, ते
वह्मैक्य किंवा संसाराचा खोटेपणा पटणे हें शान, त्याच्यापासून दूरच राहतें. हेंच
पुढील वीत सांगतात. सूगजलाची इ.-उन्हाळ्यात सूर्याच्या किरणांनीं
हीदणान। भर दुपारी उघड्या माळजमिनीवर पाण्याचा भास होतो, तो खोटा
असतो. त्याप्रमाणें हा संसारप्रेयइन देखील निवळ भासमान होणारा मिथ्या असाच-
आहे. डोणी-नाव(स. द्रोण) दाग- अरण्य. ओ. २३० -.'त्याप्रमाणें नसत्या
संसाराच्या नाशाचे दुसरे उपाय योजण्याचे श्रम सायास करण्याऱ्याला हें अर्जुना!

स्वतःलाच नामशेष व्हावें लागते, व त्याचा हा ज्ञानावांचून अन्यमार्गानें संसार
नष्ट करण्याचा खटाटोप अथवा उत्साहही मग थंड पडतो. '' नाथिलेया-
नसलेल्या, असत्य. उपाइं-.लानावाचून दुसरे उपासनांचे बाह्य उपाय.

जाचतया- नाश करण्याचा श्रम करणाऱ्यास. वारा-उत्साह. विकोषिं
जाए- नाशाला जातो, थंड पद्धतो. ओ. २३१- '' म्हणून हे धनंजया!
स्वप्नांत झालेल्या जखमेला जागृति हेंच औषध होय. त्याप्रमाणें अज्ञानमूल

अशा या संसाराच्या वृक्षाला तोडणारी ज्ञान हीच तरवार होय. '' चेंळ-
जागृति जागें होणें. औ. २३२- ' पण तीच ज्ञानरूपी तरवार अगदीं सहज
वावडतां येइल, असें बुद्धीला वैराग्याचें ताजे व बळकट बळ अथवा साह्यपाहिजे. '
बुद्धीला वैराग्याचे पाठबळ असल्याशिवाय लानाच। प्रकाश पडावयाचा नाहीं
असा अर्थ. जग मिथ्या आहे, असे ज्ञान हांण्यास जगाबद्दलचा म्हणजे जगातील
सर्व पदार्थाबद्दलचा लोभ अथवा आसक्ति नष्ट झाली पाहिजे. ही आसक्ति नष्ट

झाली नाहीं, तर जग खोटे आहे हा सिद्धांतच पटणार नाहीं. म्हणून शान
-होण्यास प्रथमतः साधकाची ३६ वैराग्ययुक्त, अनासक्त झाली पाहिजे. लीला-
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लीलेने, सहज. परजणे-धारण करणें, नावडणे. ओ. २३- धर्म, अथ,
काम अशा त्रिवर्गांनीं युक्त असा हा संसार, वैराग्यानें कसा टाकायचा म्हणशील
तर जणुकाय एकादे कुत्रे नुकतेंच ओकून गेल्याप्रमाणे.'' कुर्वे ज्याप्रमाणें आपल्या
पोटातली घाण झटकन् ओकून मोकळ होतें, त्याप्रमाणें साधकाने देखील वैरा-
ग्ययुक्त होऊन, हा संसार वमनाप्रमाणे टाकला पाहिजे. सणे-कुत्रें. आताचे
गेलें- झटकन् जाणाऱ्या. पण कित्येकांच्या मते, अन्यानी हा कुन्याचा
दृष्टांत, आपल्या प्रवचनाच्या वेळीं ओकणारें एक कुत्रे पाहून
त्याला अतुलहन तेथल्या तेथे दिला आहे. त्रिवर्गुं--धर्म, अर्थ व काम.
असे तीन. सव संसार या तिघांनी व्यापला आहे. प्राणिमात्रांची, सर्व हाल.
चाल या तीन वर्गाच्या अनुरोधानेंच होते, हें आपण पाहतोच. म्हणून 'त्रिवर्गु'
याच। ' संसार ' असाच अर्थ येथे घेतला पाहिजे. वमौनिया- ओकून.
ओ. २३४- '' हे पांडव।! अशी परिस्थिति उत्पन्न करणारा, व सर्व पदा-
र्थांबद्दल वीट आणणारा वैराग्याचा जोर प्रथम आणला पाहिजे. '' हा ला--ही संसार सोडण्याची परिस्थिति. विर्डी- वीट, उबग उत्पन्न करी असा.

लोड- जोर, सामर्थ्य. तरवार उपसून जाण्यापूर्वी अंगांत प्रथम जोर
आणावा लागतो. येथे ज्ञानरूपी तरवार संसारवृक्षावर घालतांना, प्रथम

वैराग्याचा असाच आवेश आणला पाहिजे असे सांगतात. यापुढील ड अव्यांत
हत्यार उपयो गतांना रूढ असलेली योध्द्यांचीच परिभाषा वापरली आहे.
ओ. २३५- '' मग देहअहंतारूप असे जें ज्ञानरूप तरवारीवरील स्वान, ते
काहून टाकून, विषयापासून परावृत्त झालेली बुद्धिरूपी तरवार हस्तगत
करून ध्यावी. '' दले- म्यान. देह अहेतेचें-डेदहावरील आसक्ति. हा
माझा देह अशी आपुलकी हें अज्ञान असून, ती खऱ्या आत्मज्ञानाला झाकून
टाकते. म्यान जसे तरवारीला झाकून टाकतें, तसें .' शरीर माझें, आहे, तें
शाश्वत आहे! '' अशी आसक्ति दर्शविणारे अज्ञानही, खऱ्या आत्मज्ञानाला

आवरण घालणारे आहे. तरवार परजतांना म्यान जसे बाजूला टाकावें
लागतें, तसेंच संसार असार आहे, हें पटविणाऱ्या शानाचा उपयोग करतांना,
वरील अज्ञानही बाजूला सारले पाहिजे. एके वेळे सांहनि- एकदम
खाडकन् बाजूला सारून. प्रलकूबुद्धिकरबाले-र जागतिक विषयांपासून
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परतलेली आह, विरक्त झाली आहे अशी बुद्धिरूपी तरवार. अशी अनासकबुद्धि
म्हणजेच ज्ञानाची प्रथमावस्था होय. वर ' असंगश्:स्त्रेण ' या गीतेच्या पदाचा
हा अनुवाद आहे. हातवसणें - हस्तगत वरून घेणे. ओ. २३६-'' मग
विवेकरूप साहाकेवर पाजवून, ड ब्रह्मास्मि ' या बोधाने तें तीक्ष्ण केल्यावर
पुरत्या विचाराने आपण एक्,ठ्यानेंच प्रहार करण्यासाठीं उठाव करावा. '' वर जी
प्रत्यबुद्धांची तरवार सांगितली, ती विवेकाच्या साहणेवर घासली पाहिजे. साहणे.
वर वासून शस्त्राला धार देतात. तशी प्रत्यग्बुद्धीला विवेकाची धार दिली पाहिजे.
बैराग्यबुद्धि आत्मानात्मविचारावर घासली पाहिजे. अंशी ही आत्मानात्मविचा-
राक्या संघर्षानें साधकाची वैराग्यबुद्धि ' अहं ब्रह्मास्मि ' या प्रतीतीने ती३ण
होते. साधनाची बुद्धि सर्वत्र सम होते असा अर्थ. अशी समबुद्धि किंवा बुद्धीची
साम्यावरथा फक्त साधवाने स्वतःच वैराग्य व आत्मनात्मविचारानें मिळ्यवाव-

याची आहे. अंशी साम्यावस्था प्रास होणें म्हणजेच खरें ज्ञान होणें. अशा ज्ञानानें
मग साधकानें अज्ञानावर चाल करावी. निसले- घासले. सणाणे- तीदण
होतें. उठणे- चाटून जातें. डो. ६७- घाव घालण्यापूर्वी वीर आपली
तरवार आपणास कितपत पलेते तें पडताढून पाहतो. त्याचेंच रूपक
या ओवीत केलें आहे. '' पुढें बळ अजमावण्यासाठी ते निश्चयाच्या

मुठीने धरून मननपूर्वक एक दोन वेळ पडतातून पहा. '' घाव
घालण्यापूर्वी वीर आपलें बल वाजमावण्यासाठीं आपली तरवार मुठीत
वरून ती पडताळून पाहतो. येथे साधकाने निश्चयाची मूठ धरून आपली
प्रत्यग्बुद्धिरूप तरवार मननपूर्वक पडताळावी. याचा अर्थ इतकाच कीं,
साधकाने आपली वैराग्यब्रुद्धि ठाम निश्चित करून आतां आपल्या मनाची
ज्ञानाच्या बाबतींत कितपत तयारी झाली आहे, हे त्यानें मननाच्या
साह्यानें पहावें. जगांतील सर्व वरतूबद्दल साधकाला असच, विरक्ति उत्पन्न

झाल्यावर, ती त्याग्ने निर्धाराने टिकविली पाहिजे. हा निर्धार किंवा निश्चय

हीच या प्रत्यखुद्धि तरवारीचे मूठ होय.
ओ. २३८- यानंतर या ज्ञानरूपी हत्याराशी निदिध्यासानें आपण एक.

रूप झाल्यावग्, मग आपल्यापुढे घाव घालण्यास तो संसारवृक्ष मुली उरणारच
नाहीं. निदिध्यास- चिताची एकप्रता, ऐक्य. ज्ञानाशीं ऐक्य झाल्यावर मग
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अज्ञान .राहणार कोठून? प्रहार करतांना योद्धा आपल्या हात्याराशीं समरस
होतो, तसेंच साधकाने आपल्या आत्मशानाशीं समरस, एक झाल्यावर, त्याचें
अज्ञान उरणारच नाही. वरील २३२-२३८ ओव्यांत ज्ञानाची, वैराग्य. विवेक,
ब्रह्मास्थि बोध, निश्चय, मनन व निदिध्यास इत्यादि साधलें, चित्तशुद्धीच्या दृष्टीनें

सांगितली आहेत. या साधनांनीं चित्त शुद्ध झाल्यावरच आत्मज्ञान सुलभ होतें.
पुढे नुरैल- मग पुढं घाव घालण्यापुरतं देखील कांहीं उरणार नाहीं.
ओ. २३९-- असें हें आत्मज्ञानरूपी खड्ग अद्वैताच्या प्रभेनें, तेजाने
उत्कर्ष पावल्यावर, तें त्या संसारवृक्षाला कुठच उरू देणार नाहीं. आत्मक्षान-
अहंब्रह्मारिम, तें ब्रह्म मीच आहे असें शान, व अद्वैत-तें ब्रह्म किंवा पर.
मात्मा व आत्मा एकच आहेत असें ऐक्य. आत्मज्ञानाला पुनः .दैताच्या
तेजाची जोड मिळाल्यावर इतर सर्व वस्तु शाश्वत आहेत, हें अज्ञान राहत
नाहीं. खांडे-तरवारीने. वाढे-वृद्धीनें, प्रभावानें. ओ. २४०-त्यावेळीं
म्हणजे असें आत्मज्ञान झाल्यावर मग या संसारवृक्षाचा वरचा भाग किंवा
वरचें मूळ, किंवा खालचा शाखासमूह, चांदण्यांत मृगजळ न दिसावे त्याप्रमाणें

दिसत नाहीं. चांदण्या रात्रीं मृगजळ जसे दिसणे अशक्य. तद्वतू ज्ञानाचा स्वच्छ
प्रकाश सर्वत्र पडल्यावर अखानमूल अशा या संसाराचे अस्तित्व भासणे शक्य
नाहीं. मग वर संसारवृक्षाचे ' उर्ध्वमूल ' व ' अधःशाख ' असें जें वर्णन

केलें आहे. तसा तो दिसणेच असंभाव्य. चांदिणा-चांदण्यात.

औ. २४१- '' याप्रमाणे हें वीरश्रेष्ठा! आत्मज्ञानरूपी तरवारीनें हा
संसाररूंप वर मूळ असलेला असत्य वृक्ष तोडून टाकून '' ओ. २४२-
.' मग ही अमुक एक वस्तु आहे, असा भास ज्याच्या ठिकाणी सुप्त झाला
आहे, व अहंपणाविरहित अशी ज्याची प्रसिद्धि आहे, त्या आत्मस्वरूपाला,
परब्रह्मस्वरूपाला आपण पहिले पाहिजे. '' इदंता-परब्रह्माशिवाय जगांतील
इतर या, त्या अशा वस्तूंचे अस्तित्व. परब्रह्माच्या ठिकाणी अशा आभासात्मक
वस्तूंचा संभव नाहीं. अहंता-मी परब्रह्माहून भराळा आहे असें मानणाऱ्याचा
अहंभाव. असा अहंभाव ' अहं ब्रह्मास्मि ' या ज्ञानाच्या 'प्रतीतीने परब्रह्मातच
मिळून जाऊन सुप्त होतो. म्हणून परमात्मा हा मीपणाविरहित आहे अशी
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प्रसिद्धि आहे. जगाच्या ठिकाणी इदैभाव व अहंभाव संभवत नाहीं, अशा
परब्रह्माच्या स्वरूपाचे आकलन केले पाहिजे. चालले- वजे केलें.

डाहारले- प्रसिद्धीस आलें. आपलें रूप- परमात्मस्वरूप. आत्मा व
परमात्मा यांचें ऐक्य अनुभविलें पाहिजे असा अर्थ. ओ. २४२-फ पण
अज्ञानी लोक आरशाच्या साह्याने, आपलें तोंड एकच असतां, तेथे दुसरे
आहे असे मानतात, तसे मात्र तुम्ही करूं नका. '' मुळांत आपलें तोंड एक
असतां अडाणी लोक आरशाच्या साह्याने तेथे प्रतिबिंबरूपाने आणखी दुसऱ्या-
चे अस्तित्व मानतात, त्याप्रमाणें तुम्ही देखील मूळ परमात्मा एक असतां,
अज्ञानीपणानें त्याची अनेक स्वरूपें आहेत असें मानू नका. '' एकं सद्विप्रा

बहुधा वदंति ' अशी वस्तुस्थिति असल्यामुळें, प्रत्येकाचा आत्मा हाच परमात्मा
होय, असें अद्वैत मनांत बाणून ध्या, असें श्रीकृध्णाचें अर्जुनास सांगणें आहे.
गवारे- अज्ञानी लोक. हे लोक आपलें तोंड एक असतां येथे दोनीची, द्वैताची
कल्पना करतात. तशी अज्ञानाने द्वैतकल्पना परमात्म्याच्या ठिकाणी करूं नका
असा भाव. औ. २४उ-'' अद्वैतबुद्धीनें आपलें आपणास पाहणें ते याप्रमाणे

असतें, हें आता सांगणार आहे. ''आपणाचे आपणेयाते-आत्मा व परमात्मा
यांचें ऐकय पाहणे. सर्वाभूती एकच परमेश्वर पाहण्याची साम्यबुद्धि. निरुते-
भूचर

(कोक ४)-' नंतर सष्टिक्रमाची ही पुरातन प्रवृत्ति ज्यापासून निघाली
त्या आद्य पुरुषाला मी शरण जातो, अशा भावनेने जेथे गेलें असता कोणी पुनः
परत येत नाहींत, तें स्थान शोधून काढावे. '' ओ. २४५- ' ज्याला पाहिल्या-
शिवाय पाहावयाचे असते, व जाणल्याशिवाय जाणावयाचें असतें, अशा चेक
स्थानाला आद्यप्रुरुष किंवा परब्रह्म म्हणतात. '' परब्रह्माचे स्वरूप 'चमर्चक्तीं
पाहता येत नाहीं, किंवा बुद्धीनेंही त्याचें आकलन होणे शकय नाहीं
परमात्म्याचे स्वरूप अद्वैतभावनेने, प्रतीतीने जाणावयाचें असतें जें
स्थान केवळ ज्ञानदृष्टीनेंच पाहता येण्यासारखे आहे, त्याला ' परमह्म -ं

म्हणतात. ओ. २४६- '' तेथे उपाधीचा आश्रय घेऊन वेद त्या स्थानाचे
वर्णन करण्यास आपल्या जिभा घेऊन धावतातग् व मग नांवारूपाचा व्यर्थ



कोलाहल करतात. '' परब्रह्माचे वर्णन करण्याचा प्रयत्न करतांना, वेद त्याला निर.
निराळी विशेषणे चिकटवितात, व त्याला निरनिराळी नांवे देण्याचा व त्याचें
खरूप असें आहे, तसें आहे, असें वर्णन करण्याचा कोलाहल करतात. पण इतकें
करून वेदांना परब्रह्माच्या खऱ्या स्वरूपाचे आकलन मुळींच न झाल्यामुळे,
त्यांना ' नेति नेति ' असें म्हणत माघार ध्यावी लागली आहे. वोथवा-आश्रय.
धेउनी श्रुती इ- वेद आपल्या जिभा लांब करतात. बडंबा- कोला-
६८, ओ. २४७ -- '' पण स्वर्ग व संसार यांना कंटाळलेले, व योगज्ञानाचा
आश्रय करणारे मुख लोक, ' आम्हीं तेधून परत येणार नाही, ' अशा प्रतिलेनें

जिकडे जाण्यास निघतात. '' .' तें परब्रह्माचें स्थान असें आहे की, तेथून आम्ही
परत फिरणार नाहीं ''अशा प्रतिज्ञेनें मुमुक्षु तेथें जातात. मुमुkzउ हे मोक्षाची, जन्म.
मरणाच्या फेऱ्यांतून सुटण्याची, इच्छा करणारे असल्यानें त्यांना संसाराची
अथवा स्वर्गाची किंमत वाटत नाहीं. मुमुक्षना जन्म नको असल्यामुळें, त्यांना

जेस्त रयुति नाहीं, असे ब्रह्मपद हवें असतें.- पहा- यद्रत्वा न निवर्तते तद्-
धाम परम मम व भगवद्रीता. उबगळे-कटाळले. योगक्षान- हठयोग
व आत्मज्ञान. वळवणे-- आश्रय करणे. ओ. २४- संसाराविषयीं
विरक्त झालेले योगी, संसार मागें टाकून पैजेने पुढें धाव घेतात व ब्रह्मदेवाच्या

पदाचा लाभ करून देणाऱ्या कर्ममार्गाचा कडाही ओलांहून मागें टाकतात. ''
परब्रह्मपद इतक्या महत्वाचें व योग्यतेचें आहे कीं, योगी लोक
तें मिळविण्यासाठीं संसारच काय पण ब्रह्मदेवाचे स्थानही सोडण्यास
तयार असतात. कर्मकडा- कर्ममार्गागा कडा. अनेक प्रकारच्या
बाह्यकर्मांनीं ब्रह्मदेवाचे पदही मिळू शकते. पहा- '' कां शत एक
जन्मा । जो जन्मौनि बाह्यकर्मा । करी ते। चि ब्रह्मा । आबू नोहे ।। ३१ ।।

अ. १५ ज्ञानेश्वरी. होडां- पैजेने. ओ. २४९ -1 ज्या मूळच्या घरासाठीं
ज्ञानी लोक आपल्या सर्व अहंतादि भावांचा झाडा देऊन पत्र घेतात. '' ज्ञानी

पुरुष आपले अहं मम इत्यादि सर्व गाव टाकून, आपले मूळचे घर जें ब्रह्मपद
त्याची सनद घेतात. झाडा देउनि -टाकून. अहंभाव टाकणे म्हणजेच
मृरमात्मैक्य वाणणे होय. यानंतरच परब्रह्मद् प्राप्त होतें असा अर्थ. तात्पर्य या
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एका ब्रह्मपदासाठी मुमुसु वीतराग, व लानी सर्वच आपापल्यापरीं झटतात.
मूलघर-परब्रह्मपद. जेवून सर्वाची उत्पत्ति आहे.

ओ. २५०- '' ज्या परब्रह्माच्या अज्ञानामुळें जगांत अन्यथा ज्ञान

उत्पन्न झालें, व ज्या अज्ञानाने नसतं ' मी तू ' जगांत रूढ केलं. '' परब्रह्माच्या
खऱ्या स्वरूपाचा विसर पडल्यामुळे, माणसं विज्ञानाच्या, शास्त्रीय ज्ञानाच्या

मागें लागली, व हेंच विज्ञान त्यांना खरें ज्ञान असे वाटूं लागले. वास्तविक
हैं विज्ञान नाशिवंत आहे, व तें मिथ्या होय. शिवाय परब्रह्माच्या खऱ्या
स्वरूपाचें म्हणजे आत्मापरमात्मैक्याचें ज्ञान विसरल्यामुळे, जगांत मी, तूं,
असं द्वैत माजलं. वास्तविक प्रथम ' अहंब्रह्मास्मि ' असं अद्वैतच होतं. पण

याची विस्मृति झाल्यामुळें द्वैताचे बंड माजलं, असा भाव. वस्तुचे..
परब्रह्माचें. नेणणे-अज्ञान. ओ. २५१- '' किंवा जेथून या तिथ्याची
एवत्ढी मोठी परंपरारूपी वेली एकाद्या विद्वान माणसाच्या कोरड्या आशेप्रमा णे
व्यथ वाढली. '' ज्या परब्रह्मापासून एवढा विश्वविस्तार एकाद्या दैवहीनाच्या
वाढत्या आशेप्रमाणें वाढला. दैवहीनाची आशा जशी कोरी व्यर्थ असते,
तद्वत् परब्रह्मापासून झालेला हा जगविस्तार, फोल व मिथ्या आहे.
वेलाडी- विस्तार. ओ. २५२- '' ती पहिली वस्तु, परब्रह्म आपण
एक्यानेच जाणलं पाहिजे. परब्रह्म ही ज्याची त्यानेंच जाणण्याची वस्तु

आहे, ध्येयाप्रमाणे थंडी, थंडीनेच जाणावी लागते, त्याप्रमाणें परब्रह्म आपणच
जाणावें लागतें. '' दिवणे-थंड होणें. ओ. २५३- ' हे पार्था! तें
निजपद, आत्मस्वरूप, ओळखण्याची आणखी एक खूप आहे सी अशी कीं,
ज्या वस्तूची भेट झाली असतां, तेधून परत येण्याचे कारणच नाहीं .''
ब्रह्मनिर्वाण किंवा ब्रह्मांत मिळून जाण्याचा मोक्ष मिळाल्यानंतर तेथून
परत येण्याचा प्रश्नच उरत नाहीं. ब्रह्मांत मिळून गेल्याकारणानें जन्म मरण
ही यातायात थांबतें, मग परत येण्याचें कारण तरी काय? ओ. २४-'' महाप्रलयाच्या वेळचें पाणी जसे सर्वत्र सारखेच भरलेलें असतें, तद्वतू
आत्मज्ञानानें जे सर्वाना सारखे झाले आहेत, तेच त्या ब्रह्मपदाला जाउन मिळ.
तात.'' अशा आत्मज्ञानी माणसांनाच ब्रह्मनिर्वाण प्राप्त होतें, असा भाव. यापुढे
त्या शाश्वत ब्रह्मपदाला जाण्याची कोणाची पात्रता आहे, तें अनेक दृष्टांतांनीं
स्पष्ट करतात.
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(खोझ या-? मान व मोह यांनी जे विरहित आहेत, ज्यांनीं आसक्ति.

दोष जिंकला आहे; अध्यात्मज्ञानाचे जे नित्य सेवन करतात, जे निष्काम व सुख.
दुःखरूपी द्वंद्वापासून मुक्त झालेले आहेत, ते जानी पुरुष त्या शाश्वत पदाला
जात न पचतात. '' ओ. २५- ' वर्षांकतूच्या अखेरीस ढग आकाशाला
जसे सोडून जातात, तसें मोह व मान या विकारांना ज्यांच्या मनाने सोडले
आहे. '' मोहमानातीत पुरुषांना ही पावसाळ्या नंतरच्या मेघांची सष्टिविषयक
उपमा दिली आहे. चरित१- वर्षाऋतू. पावसाळा. ओ. २५६- निर्धन व
निस्तुर असा माणूस ज्याप्रपाणें आपल्या आप्तेष्टांकडून सोडला जातो, त्याप्रमाणें
आपल्या विकारांच्या वेटाळ्यांत जे सांपडत नाहींत '' आप्तेष्ट जसे त्या निर्धन
निष्ठुर माणसाला सोडतात,तसे हे ज्ञानी देखील विकारांना सोडतात. निकवड्या-
ज्याच्याजवळ कवडीर्सूं न ही. अशा माणसास, निष्कांवनास. निष्टुर-. कठोर.
हृदयी. पैसे जवळ असूनही आसेष्टांच्या उपयोगी न पडणारा. उधगिजे-कटाळा
केला ज तो सोडला जातो. नांगवति- न सापडत।. विकारा वेट।लों जें
नांगवति-विकाराच्या मिठीत जे सांपडत नाहींत. ओ. २५७-विणारी केळ ज्या-
प्रमाणे उन्मळून पडते, त्याप्रमाणें आत्मज्ञानाच्या लाभाने ज्यांची क्रिया हळूहळू
थांबते. केळ व्याली कीं, तिचे कार्य संपलें, त्याप्रमाणें आत्मज्ञान झाले कीं, आपले
कार्य संपले असें समजून, हे ज्ञाते आपले जागतिक v-यापार, काम, करण्याचें थांब-
नितीत. फलती- घड पडलेली आत्मलामे-व्रह्मसाkz।त्कारा-Z-या लाभानं.
ढाले ढाले- हळूरहू. गलतीस्थांवणारी. ओ. २५८- '' वृक्षाला आग
लागली असतां, त्यावरचे पक्षी ज्याप्रमाणे त्याला सोडून जात।-, तद्वत
विकल्पांनी ज्यांना ( ज्या ज्ञात्यांना) सोडले आहे. '' वि क्.ल्पी -विकल्पानी.
अध्यात्मविचाराबद्दलच्या नसत्या शंकाकुशंकानीं. ज्यांच्या मनांत अध्यात्मज्ञाना.
बद्दल नसते तर्ककुतर्क नसतात. खैरा-- आजूकजूला. ओ. २५९-हे अर्जुना असं ऐक कीं, '' ज्या द्वैतबुद्धिरूप भूमीवर सकल
दोषरूप ग्:वतं वाढतात त्या भेदबुद्धीचें नावही ज्यांना ठाऊक
नसतं. भेनबुद्धि- हें माझें, हें तुझें ही द्वैतबुद्धि. ३च्या मुळेंच
माणसांत लोभ, राग, द्वेषादि विकारांचे दोष उद्भवतात. म्हणून ग्रेद;ब्रुद्धाच्या

जमिनीवर अशा विकारांचे रावत उगवते असे म्हटलें आहे. अंकुरैजति-अकर
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फुटले जातात. काहाणी-- गोष्ट. ज्या ज्ञात्या पुरुषाना भेदबुद्धीचे
नांवच माहित नाहीं, त्यांच्यांत मग विकारदोष कुठले उत्पन्न होणार?
ओ. २६०-! सूर्योदयाबरोवर रात्र जशी आपोआप नाहीशी होते, त्याप्रमाणें
आत्मज्ञानाचा उदय झाल्यामुळे, ज्यांचा देहाभिमान अज्ञानासह नष्ट झालेला
आहे. '' अ -रमा हा अविनाशी व देह हा विनाशी, नाशवंत आहे, हें शान झाल्या
मुळें, ज्या ज्ञानी पुरुषाची देहाबद्दलची आसक्ति अज्ञानासह नाहीशी झालेली
आहे. देह हा शाश्वत आहे, असें वाटणे हेंच अज्ञान होय. असे अज्ञानही,
आत्म्याचें खरें अविनाशी स्वरूप कळले असतां, राहत नाहीं. सरिसि-
बरोबर. ओ २६- '' आयुष्यहीन प्राण्याला ज्याप्रमाणे शरीर अकस्मातू
सोडेतें, त्याप्रमाणें अज्ञानातल्या द्वैतब्रुद्धीनें ध्येयांना सोडले आहे. ' ज्याचं
आयुष्य संपलं आहे, अशा प्राण्यांचें शरीर तात्काळ गळून पडतें. तद्वत या
लाभी माणसांनांही त्यांची द्वैतबुद्धि सोडते. त्यांच्या ठिकाणी द्वैत राहतच नाहीं.
असा भाव. निदसुरें- झोपेतलें, अज्ञानांतलें. हे सुख हे दुःख अशी द्वैतवुद्धि,
अज्ञानांतच उत्पन्न होते. पण ज्ञानीमाणसांत सर्वत्र समबुद्धीचे ज्ञान साठलेले
असल्याने, त्याच्या ठिकाणी हें द्वैत राहतच नाहीं. ओ. २६२-वरील
गोष्टच. आणखी दुसऱ्या दृष्टांताने सांगतात. .' लोखंडाला भेटण्याचे
परिसाला जभॅ३ संकट पडत, किंवा रवि जसा अंधाराला भेटतं नाहीं,
तसाच या लानी लोकांना द्वैतबुद्धीच । दुष्काळ असतो. '' लेखडाचें
सोने करणारी परिस ही एक धातू आहे. तिच्या नुसत्या स्पर्शांनें

लाखेंडाचे सोने होतें. पण ही धातू दुर्मिळ असल्याने, परिसाला लोखंड
भेटणें जसे कठती, तद्वतच ज्ञान्यांनादेखील द्वैतबुद्धाची स्पर्श होणें
मुश्कील. दुकछ- दुष्काळ. दुष्काळांत पदार्थ जसे दुर्मिळ होतात, त्या.
प्रमाणें लान्यांना द्वैतबुद्धि दुर्मिळ होते. त्याना द्वैतबुद्धि राहातच नाहीं
असा भाव. जेया- ध्येय। लानी पुरुषांना. ओ. २६३- '' हे अर्जुना!
देहाचा अभिमान धरणाऱ्या इतर अज्ञानी माणसांना जी मुखदुखांची
द्वंद्वे दृष्टीस पडतात. तीं ज्यांच्या ( लान्यांच्या) समोर देखील उभी
राहत नाहींत. के- अज्ञानी लोकांना अमुक गोष्ट सुखाची, अमुक. गोष्ट

दुःखाची अशी भेदबुद्धि असते. ज्ञान्यांची सर्व वस्तूविषर्थी समदृष्टि झालेली
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असल्यानें, त्यांच्यापुढे या सुखःदुःखात्मक वस्तूंच्या जोड्या उभ्याच राहत
नाहींत. देहिया - दहोभिमान बाळगणाऱ्या अज्ञानी माणसांना, हा सुख.
दुःखांचा भेद जाणवतो. गोचरें- दिसतात, अनुभवास येतात. समोहरे-
होंणि- समोर उभी राहतात. ओ. २६४- '' स्वप्नांत मिळाले राज्य किंवा

आले मरण, माणूस जागा झाला म्हणजे असें त्याच्या हर्षाला किंवा दुःखाला
कारण होत नाहीं. '' कारण स्वप्नातल्या सर्व घटना खोड्याच असतात माणूस
जागा झाला म्हणजे स्वप्नांत पाहिलेल्या सुखदायक गोष्टीबद्दल आनंद व दुःख -
दायक गोष्टीबद्दल दुःख जसे देयाला वाटत नाहीं, तहतू सुख काय किंवा दुःख
काय सारखेच, असें समतेचे शान ज्याला झालें आहे, त्याला या सुखदु खारमक
भेदाने आनंद किंवा दुःख होण्याचें कारण राहत नाहीं. ओ. २६५- धर्मांकडून

गरुड जसा ग्रासला जात नाहीं, त्याप्रमाणें जे ( लाते) सुख-दुःख व
पुण्य-पाप अशा देतांच्या जड्यांकडून ग्रासले जात नाहींत. ज्ञानीपुरुषाला
सुख व दुःख किंवा पुण्य व पाप ही सारखींच वाटतात. सुखाच्या किंवा
दुःखाच्या व पुण्याच्या किंवा पापाच्या प्रसंगीं त्यांचें मन विचलित होत
नाहीं. म्हणून अशा द्वैतांत ते गुरफटतच नाहींत. याप्रमाणे लाते पुरुष
हे द्वेद्वातीत असतात, असा भाव येथे व्यक्त केला आहे. शोधू- ' द्वंद्विं ' याचे
अपन्नष्ट रूप आहे. नेघपिजति-ग्रासले जात नाहींत. ओ. ९६६- या
ओवीत ज्ञात्या पुरुषांवर नीर क्षीर यांची निवड करणाऱ्या राजहंसाचे रूपक
केले आहे, 1. आणि नश्वरवस्तुरूपी पाणी एकीकडे करून विचारी पुरुषरूपी
राजहंस, शाधतवस्तुरूपी दुग्ध सेवन करतात. '' राजहंस जसे पाणी एकीकडे
व दूध एकीकडे काढतात, त्याप्रमाणें विचारी लाते पुरुष, मायानि-
र्मित वस्तु व परब्रह्म यामध्ये असलेली भिन्नता दर्शवितात. अनात्म.
वर्ग- मायानिर्मित नामरूपात्मक जग. मात्मरस- परब्रह्मरूपी दुग्ध.
ज्ञानी पुरुष मायानिर्मित जगाचा पसारा व परब्रह्म यांमध्यें निवड करून, जग
मिथ्या आहे हें जाणतात व परब्रह्माशी ऐक्य पावतात. ओ. २६७- '' ज्याप्र-
माणें पृथ्वीवर पाऊस पाडून, सूर्य तेंच पाणी आपल्या किरणानी पुनः आपल्या
ठिकाणींच शोधून घेतो. '' पाऊस पाडणे व तेंच पाणी आपल्या ऊष्णतेनें शोधून
घेणे, ही देण्याघेण्याची सूर्याची क्रिया सारखी चालूच असते. वरिखौनिँ--
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वर्षाव करून. रस- पाणी अंशुगाली- सूर्य. रश्मिजालीं- किर
णांच्या समुदायाने, बियासि - रविविंबाप्रत.

ओ. २६८-! त्याप्रमाणें आत्मस्वरूपाची धाति पडल्यामुळे, जें परब्रह्म,

बारा वाटानी पसरलं जातं, तेंच आत्मदृष्टीनें जे ( लाते) एकत्र आणतात, ''
परब्रह्मांच्या त्या भिन्न भिन्न स्वरूपाचे ऐक्य करतात. तीं सर्व स्वरूपें
म्हणजे एक परब्रह्मच आहे असें जे ( ज्ञाते) सिद्ध करतात. जग खरं आहे
अशा आशानानं एकदा पच्छाडलं कीं, एकट्या परब्रह्मावर नामरूपात्मक जगाचा
खोटा आरोप होऊं लागतो. अज्ञानाच्या किंवा मान्येच्या प्रभावानें एकमेव अस-
णाऱ्या परब्रह्मापासून हे विविधस्वरूपाचें विश्व निर्माम झालें, अशी समजूत होते.
वास्तविक हे विश्व खरें नसून, वरील अज्ञान किंवा माया वाफा सारली
तर ब्रह्म हेंच एकटे उरणारे आहे, या सिद्धांताची प्रतीति ज्ञाते पुरुष घडवितात.
वस्तु- परब्रह्म. आत्मभातिसाटि - आल्याबद्दलच्या अज्ञानामुळे.

विखुरली इ.- जें परब्रह्म वारा वाटानी पसरलं गेलं, मायेमुळे ज्या पर.
अक्षापासून विविध स्वरूपाचें नामरूपात्मक जग निर्माण झाले. एकवटिती -
एकत्र करतात. आत्मदग्र्रि-(तू.) परमात्माच केवळ खरा आहे, जग मिथ्या
आहे, या ज्ञानदृष्टीने. ओ. २६- फार काय पण गंगेचा ओघ जसा साग-
रात मिटून जातो, त्याप्रमाणें फेमांचे शुद्धविचार आत्मज्ञानाची निश्चिती पावलेल्या
अंतःकरणांत निमग्न असतात. जे नेहमीच आत्मज्ञानाच्या विचारांत गढन गेलेले
असतात. आलेयाच्या निर्द्धारिं-पग्रब्रह्मस्वरूपाच्या निश्चितीच्या अंतःकरणांत.
७-या अंतःकरणांत अशा आत्मानात्मसिद्धांताची निश्चिति झाली आहे,
अशांत. जे लाते पुरुष आत्मज्ञानाच्या विचारांत नेहमीच निमग्न असतात
असा भाव. माडगांवकर व साखरेप्रतींत या ओवीला अर्वाचीन स्वरूप दिलें
आहे हे उघड दिसते. विवेकाला गंगेच्या शुद्ध प्रवाहाची दिलेली उपमा अत्यंत
सार्थ आहे. ध्ये१. २७०- शिवाय सर्वत्र आकाश सारखेच भरून
राहिल्यामुळें, एकाजागेहून दुसरीकडे, जाणे, आकाशाला जसे शक्य नाहीं
त्याप्रमाणें आपणच सर्वत्र भरून राहिलो आहो ( आत्मवत सर्व

भूतानि) अशी जाणीव झाल्यामुळे, ध्येयाना ( ज्ञात्यांना) कसलाच
होम किंवा इच्छा उरलेली नसते. ', आर्थीचे ६- सर्वत्र आपणच



आपलाच आत्मा व्यापून राहिला आहे, अशी साम्यावस्था. पऱ्हा-पलीकडे.
आकाश हे एकजिनसी व सर्वत्र व्यापून राहिल्यामुळे, त्याला येथून तेथे अशी
जागा बदलणे जसे शक्य नाहीं, त्याप्रमाणें ७-य। ज्ञा पुरुषांची वृत्ति अशी
एकजिसनी, व्यापक, व सम झाली आहे, त्यांना कसलाच अभिलाष राहत
नाहीं. त्यांची वृत्ति व्यापक होते असा भाव. वो. २७१- ''ज्यालामुखीपर्वता-
वर कसल्याच वीजाचा अंकुर जसा उगवत नाहीं,'' तद्वत ज्यांच्या झाल्यांच्या)
मनांत कोणत्याच विकाराचा उद्धव होत नाहीं. राग, लोभ, मत्सर, मद, इत्यादि
विकार ज्यांच्या मनाला स्पर्श करीत नाहींत. ज्वालामुखी पर्वताचा पृष्ठभाग जसा
अग्रींत दग्ध झालेला असतो, त्याप्रमाणें या ज्ञानी पुरुषांची मनें देखील ज्ञानाने

दग्ध झालेलीं असतात. या वॉवीनंतर माडगांवकर व साखरेप्रतींत ध्येय। दोन अधिक
ओव्या दिल्या आहेत, त्यांत कोणते विकारया ज्ञात्यांच्या मनांत उद्भवत नाहींत, हें
थोड्या विस्ताराने सांगण्यासाठी, कोणी तरी मागून त्यांची रचना केली
असावी हें स्पष्ट दिसते. ओ. २७२- '' हें असें असंघटित किती म्हणून

बोलावें! ज्याप्रमाणें रजःकण वाऱ्यापुढे टिकत नाहींत, त्याप्रमाणें ज्यांना
( ज्या लात्यांना) विषयाचे नांव देखील आवडत नाहीं. '' विषय-
मोह पाडणाऱ्या जगातल्या वस्तु, ज्यांच्या पुढे उभ्याच राहत नाहींत. असं-
धडें-असंगत, मुळाला सोडून, पाल्हाळिक. ओ. २७३-याप्रमाणे जे (ज्ञाते) कोणी
ज्ञानरूपी अग्नीनें असे दग्ध केले आहेत. तेसोन्यांत सोनें मिळून जावे, त्याप्रमाणें

परब्रह्मांत मिळून जातात. ज्ञानाने ज्याचें चित्त पूर्णपणे शुद्ध झाले आहे,
ज्यांची मने पूर्णपणे निष्काम झालीं आहेत, असेच ज्ञाते पुरुष आठपैक्याचा
आनंद उपभोगतात. सोन्यांत सोने जसे एकरूप होते, त्याप्रमाणें या ज्ञात्यांचें

ज्ञानामुळे सोने झालेले असतें, व तें मग परब्रह्मरूपीं सोन्यांत पूर्णपणे

भिसळण्यास वेळ लागत नाहीं. ज्ञात्यांची निष्काम बुद्धीमुळे झालेली
केवल स्थिति व परब्रह्माची मूळची केवल स्थिति सारखी होते,
म्हणुनच परस्परांना एकरूप होण्यास अडचण पडत नाहीं. शान-
हुताशे- ज्ञानाग्रीने. ओ. २७४- आतां तेथे म्हणजे कोणत्या ठिकाण
असं जर तूं विचारशील, तर ते ठिकाण असें आहे कीं,. ज्याला
नाशच संभवत नाहीं. ' भगवान अर्जुनाला म्हणतात की, मागील ओवीत
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ई तथ ' असे म्हटलें. त्यावरून कोणत्या ठिकाणीं असा जर तुझा प्रश्न

असेल, तर तें ठिकाण असें आहे कीं, त्याला नाश म्हणून नाहीं.
पद नाहि इ. - ज्या पदाला व्यय, खर्च, नाश नाहीं. परब्रह्मपदाला

नाश नाही. इतर इंद्रपद, राज्यपद, इत्यादि पदं विनाशी आहेत. साधकाचे
पुण्य संपलं कीं, या पदांचा अवतार संपला. तेधून त्या साधकाला परतावंच
लागतें. हें परब्रह्मपद तसें नाहीं. तेथे गेलेला पुरुष पुनः परत येतच
नाहीं. हें पुढील लोकांत सांगितलेंच आहे. ओ २७५- पाहूं गेले असतां
दिसावे, जाणूगेलें असतां जागावॅ, किंवा अमुक एका वस्तूप्रमाणे तें आहे
असें वर्णन करतां यावें, असे जें नाहीं. '' जें परब्रह्म चसुा१इंदि, किंवा बाईं-
द्रिय यांच्या पलीकडचें असून पुनः बुद्धीच्या आटोक्याबाहेरचे आहे.
ध्येयाचें शान साध्या बाह्य इंद्रियांनी होणें शक्य नाहीं फार काय बुद्धीनेही
त्याचें आकलन होणार नाहीं, असें त्याचें स्वरूप आहे. ते अमक्या वस्तूप्रमाणे
आहे असेही वर्णन करतां येण्यासारखे नाहीं कारण ते कसलें आहे हें जेथे
कोणाला समजले नाहीं तेथे त्याच्यासारखी दुसरी वस्तु तरी कशी दाख-
चिता येणार?

( लोक ६ - '' तें (माझें स्थान) ना सूर्य, ना चंद्र नं। अमिही प्रक।.

शित करीत; नाहीं. जेथें गेलें असतां कोणी परत येत नाहींत, असे तें माझें परम
स्थान होय. '' या लोकातील 'परम धाम' याचा अर्थ ' परब्रह्म '' असून त्याला

दुसऱ्याच्या प्रकाशाची अपेक्षा नाहीं, हें येथे स्पष्ट केलें आहे ओ २७६-दिव्याचा लखलखाट किंवा चंद्राचा प्रकाश ज्याला उजळील फार
काय सूर्य ज्याला प्रकाशित करील ( असें ते नाहीं ). सूर्य, चंद्र, अग्नि हे जगाला
प्रकाश देतात. पण परब्रह्माला त्यांची जरूरी नाहीं. उलट पळसापासूनच त्यांना
प्रकाश मिळतो. बंबाल-लखलखाट. पहा.. '' प्रमाणांचा बंवाळ दिवा। न देखे
वेदांचा मांदि मेळावा । अ।म नाहीं रागावा । तुझा स्वरूपी औ। ५३६ -उद्धवगीता, चादु-चद्र. अंशुमाली-सूर्य. ओ. २७- या सर्वांच्या
प्रकाशाने जैं दिसणे, तें ज्याचें ( परब्रह्माचे) न दिसणेच हाये. ज्याच्या
लपण्याने विश्वाचा भास उत्पन्न होतो ' सूर्य चंद्र, अग्नि यांच्या साह्यानें इतर
वस्तूंचे जें दिसणे, तें या परब्रह्माचें दिसच नव्हे इतर वस्तूंचे दिस, हे
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मिथ्या व अज्ञानमूलक आहे तर परब्रह्माचे स्वरूप ज्ञानमय व सत्य आहे.
असा त्यांच्या स्वरूपांतच मुळीं भेद आहे. परब्रह्मावर मायेचें आवरण
पडून तें झाकले गेलें, म्हणजे नामरूपात्म फ मायामय जग निर्माण होतें.
म्हणून वर परब्रह्म लपले असतां, जग भासमान होतें असें
म्हटलें आहे. वास्तविक परब्रह्माचा जर सर्वत्र ज्ञानमय प्रकाश पडेल, तर
जगाचा भास निर्माणच होकार नाहीं. ओ, २७८- ' जो जें।
शिंपीचा भास कमी होत जातो, तसतसे तें रुप आहे हें खरें वाटूं लागतें.
किंवा दोरीचा भास कमी झाव्यानंतर सापाची स्पष्टता होते. '' उन्हांत शिप
हें रुपेच आहे असा भास होतो. किंवा लांबून दोरी सापच आहे अशी
भासते. पण जवळ गेल्यावर ती शिप नाहीं असें ठरल्यावर तें रुपेंच आहे,
किंवा तो दोरी नसून तो सापच आहे असा निश्चय होतो. जग व परब्रह्म

यांचें असेंच आहे. जगाच्या मिथ्यात्वाचें ज जी ज्ञान रहावें तें। ती
तेथे जग नसून परब्रह्मच आहे अशी खात्री होतें. स्फार्रा होइझे--
स्पष्ट होतें. तुलनार्थ पहा- तूं जेया प्रतिलपसि । तेया जग हें दाविसि ।

प्रकट तैं करिसी । आघवें तूं ।। ४ -अध्याय १४-ज्ञानेधरी. ओ. २७९-
' त्याप्रमाणें हे सूर्यचंद्रादि जे आपल्या प्रकाशानें मोठे वाटतात, ते ज्याच्या
( परब्रह्माच्या) अंधारानेच केवळ प्रकाशतात. '' परब्रह्म मायेने, अज्ञानानं
झाकलं गेलं कीं, नामरूपात्मक जगांतील पूर्व, चंद्र इत्यादि ग्रहगोलकाचा मिथ्या
भास, खोटें अस्तित्व, खरें वाटूं लागतें. परब्रह्माचें ज्ञान तुम झालें कीं, सूर्यचेला-
सारख्या जागतिक वस्तूखऱ्या वाटूं लागतात ओ. २८०- '' अशी ही वस्तु
( परब्रह्म) तेजाचा केवळ ठेवा असून, सर्व भूतांशी अंतर्बाह्य एक-
रूप झालेली आहे, व पूर्णचंद्रांच्या मनालाही जी प्रकाशित
करणारी आहे. '' परब्रह्मापासून मूर्यचंद्रानांही प्रकाश मिळतो, म्हणून तें
तंजोराशी असून, सर्व स्थावरजंगमवस्तूंना अंतर्बाह्य व्यापून असल्यानें,
ते सर्वभूतारमकहि आहे. चंद्र हा परब्रह्माच्या मनापासून उत्पन्न झाला आहे.
म्हणून परब्रह्माच्या मनोरूपी चंद्रसर्यांनाही जें प्रकाश देते. ओ. २८१- ''म्हणून

०.परब्रह्माच्या प्रकाशापुढे सूर्यचंद्रही अंधारांत पडतात. यामुळे व सर्व तेजस्वी

वस्तूंना तेज देणारे असें या परब्रह्माचे स्वरूप वाहे. कडवरकं- अपारांत.
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ओ. २८२- ' आणि ज्याच्या प्रकाशानरोवर सुर्यचंद्रासह सर्व जगाचा
लोप होतो. ज्याप्रमाणें दिवस उगवताच चंद्रिका व तारकापुंज लुप्त होतो. ''
परब्रह्माच्या ज्ञानाचा उदय होतांच, सर्व नामरूपात्मक मिथ्या जगाचा आपोआपच
लोप होतो. प्रका।यी- ज्याच्या ज्ञानाच्या प्रकाशांत, शानाचा उदय
झाला असतां. चांदि- चंद्रिका, चंद्रप्रकाश. क्रखें-तारकापुंज, नक्षत्रे.

रा. आगाशांनी हें क्रियापद धरले आहे ते बरोबर नाहीं. ओ. २८३-
.' किंवा जागे झाल्यानंतर स्वप्नातली आकृति मावळते, किंवा संध्याकाळीं
मगज शिल्लकच राहत नाहीं. '' डिव- आकृति, मूर्ति. सांजोले- सांज.
वेळ, संध्याकाळच्या वेळीं. मृगहाईणका-मृगजळ. ओ. २८४-ऽ त्याप्रमाणे

ज्या वस्तूच्या ठिकाणी कसला आभास म्हणून रहातच नाहीं, तें माझें मुख्य
स्थान असें समज.'' ज्या वस्तूच्या ठिकाणी ' ज्या परब्रह्माष्टग। ठिकाणी '
अज्ञानात्मक आभास किंवा श्रम नाहीं, जें केवळ ज्ञानमय आहे, ते परब्रह्म माझें
अधिकाराचे स्थान असें समज. '' पाटाचे-अधिकाराचें. ओ. २८५-'' महासागराला मिळालेल्या ओघाप्रमाणें, ज्या ठिकाणी गेलेल्यांनीं आपले
पाऊल म्हणून परत फिरविलचें नाहीं. ''नेघीत इ०- ज्यांनीं आपलें पाऊल
मार्गे घेतलंच नाहीं, वाडले- पाउलें. परब्रह्मांत मिळून जाण्याचा मोक्ष

मिळाल्यावर कोप! कशाला परत मृत्यु लोकाला येईल? यालाच पुढील ओव्यांत
आणखी दृष्टांत देतात. ओ. २६- '' किंवा मिठाची केलेली हत्तीण, समु-
द्रांत टाकली आत्ता, ती परतून माघारी जशी येत नाहीं.'' गिठाची हत्तीण सु-
द्राच्या मिठाच्या पाण्यांत जशी एकरूप होते, तसा परब्रह्माशी ऐक्य पावलेला
ज्ञानी पुरुष, त्यापासून पुनः निराळा होत नाहीं. कुंजर१- हत्तीण. खुलीखाती-- टाकली असतां. उगे. २८७- '' त्रिवा आकाशांत गेलेल्या अग्नीच्या

ज्वाला, जशा खाली परतून येत नाहींत, किंवा तापलेल्या लोखंडावर टाकले
पाणी जसे तेधून परत येत नाही. पहा-'' तोयाचें परि नावही न उरते संतसलो-
हांतरीं १. हरीपंडीत, नीतिशतक. अमीच्या चेवाला जशा वर अंतराळांत मिळून
जातांत, किंवा तापलेल्या लोखंडावर पाणी असें नाहीर होतें, तद्वत परब्रह्मांत

मिलाळेले ज्ञाते, पुनरपि जन्म घेण्यास परत येत नाहींत. ओ. २८-'' त्याप्रम'णें शुद्ध ज्ञानानें जे माझ्याशी ऐक्य पावले, त्यांची जन्ममरणाची



वाट मोडलीच. '' ते पुनर्जन्ममरणांपासून मुक्त झालेच. यापुढें २८ ९- २९६
या ओच्यात, अर्जुन श्रीकृष्णाला प्रश्न विचारीत असल्याचा प्रसंग, ज्ञानेश्वरांनीं

कल्पिला असून, तो मूळ भगवत नाहीं. येथे वास्तविक ज्ञानेश्वर नी आपणच
एक शंका उपस्थित करून तिचा श्रीकृस्णमुखानें परिहार केल्याचें दाखविलें आहे;
ओ. २८९- येथेच बुद्धिरूप पुयुवाची राजा असा अर्जुन, म्हणाला '' महाराज!
माझ्यावर आपला अनुग्रह झाला आहे, तरी माझ्या एका विनंतीकडे आपण
लक्ष द्यावे '' पुढील ओबीत अर्जुनाची शंका दिली आहे. प्रज्ञापृथिवीचा-अर्जुन
राज। होताच. पण येथे त्याला बुद्धीरूप पृथ्वीचा राजा म्हणून, बुद्धिश्रेष्ठ असाही
त्याचा गौरव केला आहे. पुढील शेवीत अर्जुन श्रीकृष्णांना जी विनंतिवजा शंका
विचारीत आहे, तिला मूळ गीतेत आधार नाहीं. हा प्रश्नोत्तराचा प्रसंग, ज्ञानेश्वरांनीं

आपल्या विवेचनाला सौकर्य व पूर्णता येण्यासाठी, मुद्द'म मोठ्या कौशल्यानं
योजला आहे. वास्तविक '' त्या स्थानाला पोचलेले परत येत नाहींत '' असे

त्या ज्ञान्याचा आत्मा

अशी

परमात्मा
असल

यांचें ते
अशा मीलनापूर्वी
सल्यानें, ते ज्ञानी

यत नाहींत '' अशा
एक शका उद्भवत व का, ह ज्ञान! परब्रह्माच्या पदाला पाचण्यापूवा,
पर ब्रह्मापासून भिन्न होते कीं अभिन्न? गीतेंतील यापूर्वीच्या विवेचनाच्या अनु-
रोधाने, लानी हे परमात्म्यैक्य पावतात हे मान्य केल्यावर, अशी शंका सामान्य
वाचकाला येणे शक्य आहे, व त्यामुळे ' यद्रत्वा ६० ' गीतेतील उक्ति त्याला
कदाचितूविसंगत वाटण्याचाही संभव आहे. ज्ञानेश्वरांनीं आपल्या सामान्य
ओल्यांची अथवा वाचवांची ही शंका देक्षात घेउन, अर्जुनाच्याच तोंडानें ती
श्रीकृष्णपुढे मांडल्याचा प्रसंग निर्माण करतांना, आपल्या विवेचनाच्या
मागे भगवदुक्तीच। आभास मोठ्या समर्पक्तेनें निर्माण केला आहे.
डो. २९०- अर्जुनाचा शंका अशीं की, '' तर जे देवाच्या स्वरूपांत जाउन
मिळाल्यावर माघरि। येत नाहींत, ते पूर्वी देवाच्या स्वK:,पापासून् भिन्न हौ
कीं एकरूपच होते? '' अर्जुनानं येथे श्रीकृरणापुढें जी एक भंगपात्ति निर्माण

केली आहे, तीच पुढील ओव्यांतून मांडण्यांत आली आहे. ओ. २९१-अर्जुन येथे आपल्या शृंगापत्तीची एक बाजूमांडतो. '' ते देवापासून कि
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आहेत असें जर अनादिकाळापासून ठरलेले आहे, तर मग ते माघारी
येत नाहीते असें म्हणणें विसगत आहे कारण मकरंद चाखण्यासाठी
फुलाला चिकटले भोंगे, काय फुलेंच होउन वसतात? '' येथे अर्जुनाच्या
तोंडाने असा युक्तिवाद करण्यांत आला आहे कीं, भोंगे व फुलें हे
मुळापासूनच परस्पर भिन्न असल्यामुळे, मकरंदांसाठी फुलाला चिकटले तरी
भोंगे कांहीं फुलेंच हाते नाहींत. तद्वत ज्ञानी व परमेश्वर हे जर मूलतःच
भिन्न असतील, तर परमेश्वधच्या त्या परम धामाला पोचल्यावर देखील, ते
लानी कांही परमेश्वररूप होणार नाहींत. मग '' त्या स्थानापासून ते परत येत
नाहींत ' असे जें म्हव्लें आहे ते विसंगत नाहीं वाय? ज्ञानी जर मूलतःच
परमेश्वरापासून भिन्न असतील, तर ते परमेश्वराशी एजरूप होणारच नाहींत;
व तसे ते एकरूप झाले नाहींत, म्हणजे त्या परम धामापासून तै परत येणार
नाहींत असेही होणार नाहीं. तात्पर्य '' ते माघारी येत नाहींत '' या म्हणण्यांत
अर्थ नाही. हीच आपली बाजू आणखी एका दृष्टांतानें मांडतात.

ओ. २९२- .' दुसरे असें कीं, लढ्याहून वेगळे असे जे वाण, ते
लढ्यावर सोडले असतां, लक्षाला स्पर्श वरून पुन खालीं पडतातच, म्हणजे
एकंदरीने ते परत फिरतातच. '' लटूय ७४६) व बाण हे परस्परापासून
मृलुप्रत च भिन्न आहेत. आता है बाण हद्दयावर .सोडलं आसतां, ते लक्याला
स्पर्श करतात, पण हश्याशी एकरूप होत नाहींत, तेथेच कांहीं ते चिकटून
बसतनाहींत. थोड्या वेळाने कां होईना, ते तेथून खालीं पडतातच. याच न्यायानें
बोलावयाचें झाल्यास, ते रूनी व परमेश्वर हे जर मूलतःच भिन्न असतील, तर
असे शानी परमेश्वराच्या त्या परम धामाला पोचले, तरी वरील बाजांच्या दृष्टां-
ताप्रमाणें ते कांहीं परमेश्वररूप होऊन तेथेच राहणार नाहींत. तेथून ते माघारे
हे फिरणारच मग गीतेत ' ते माघरि फिरत नाहीत ' असें जें म्हटलें आहे तें
असंबद्ध नाहीं काय? शृंगापत्तीची ही एक बाजू मांडल्यानंतर दुसरी वाजू
पुढील ओवीत मांडतात. ओ. ६३- '' किंवा ते ( शानी) च तूं ( परमे-

चर) असें जर वस्तुत: असेल, तर कोणी कोणांत मिन जायचे? एकाद्या शस्त्रानें

आपल्यालाच खोचावें हें कसें घडेल? '' अर्जुनाचे म्हणणे असें कीं, आतां ज्ञांनी

व परमेश्वर हे मुळापासूनच एक. आहेत असे असेल, हर कोणी कोणाला जाऊन



मिळायचं? ज्ञानी हेच जर परमेश्वर, तर मग ज्ञानी तथ जाऊन परमेश्वराला
मिळतात, या म्हणण्यांत कांहीं स्वारस्य नाहीं. एकाद्या शस्त्राने आपणालाच जखम
करणं जसं शक्य नाहीं, तसंच ज्ञानी व परमेश्वर अभिच असल्यामुळें, खाल्याने
परमेश्वरांत मिळणे असंभवनीय होय. रूपाचे- बोचाव, खोणीवे. औ. २९४-
'' म्हणून तुझ्याशी अभिच असलेल्या जीवांचा तुझ्याशी संयोग अथवा वियोग
होतो, असें म्हणताच येणार नाहीं. कारण अवयवांचा शरीराशीं संयोग अथवा
वियोगही असाच बोलतां येणार नाहीं. 'स्वे येथेही अर्जुनाने दुसरा युक्तिवाद
केला आहे. ज्ञानी व परमेश्वर हे जर एकच आहेत, तर लानी परमेश्वराला
जाउन मिळतात, व ते तेथून माघारे येतच मोहींत, अशी भाषा वापरणे त्याच्या
मते विसंगत आहे. कारण लानी व परमेश्वर हे जर एकच, तर त्यांच्या सयोग-
वियोगाची भाषा बोलणे, सर्वथा अयुक्त होय. अवयवांचे शरीरांशी ऐक्य
असल्यामुळें त्यांचा संयोग किंवा वियोग जसा म्हणतां यावयाचा नाहीं, तसाच
प्रकार ज्ञानी व परमेश्वर यांचा आहे. अर्जुनानं दोनी बाजूनी श्रीकृष्णापुढें
पेंचप्रसंग उत्पन्न वरून ठेवला आहे. (१) ज्ञानी हे परमेश्वराहून भिन्न म्हटले
तर परमेश्वराशी मिळण्याचा व तेधून परत माघोर येण्याचा प्रश्नच रहात
नाहीं. ते परत येणारच. मग. ते परत माघारे येत नाहींत ' हे म्हणणें
विसंगत आहे,. पुनः ( २) ज्ञानी हे परमेश्वराशी अभिन्न, ऐक्य पावलेले
आहेत असें म्हटलें, तरीही गग त्यांच्या मीलनाचा व तेधून परत
येण्याचा प्रश्नच उद्भवत नाहीं. कारण ज्ञानी हेच जर परमेश्वर, तर
मग कोणी कोणाला मिळावयाचे, व कोणी कोणापासून परत माघारीं यावयाचे?
याप्रमाणें परत माधार येणारा कोणी उरतच नसल्यानें, ' यद्रत्वा
न निवर्तते ' ही गीतेची उक्ति, याही दृष्टाने विसंगतच आहे. ज्ञानेश्वरांनीं येथें
अर्जुनाच्या शंकेच्या रूपानें हा जो भंगापत्तीचा अभिनव प्रसंग कल्पिला आहे,
त्याचेंच त्यांनीं श्रीकृष्णाच्या तोडून ओ. २९८ पासून पुढे स्पष्टीकरZ' केले
आहे. त्या ' परमंधामातप्र। ' जाणारे ज्ञानी पुरुष, तेथे जाण्यापूर्वी ईश्वराशी
भिन्न होते कां अभिन्न? हाच अर्जुनाचा मुख्य प्रश्न असून, त्याच्याच अनु-
रवाने कोणीकवून पाहिले, तरी गीतेच्या वरील उक्तींत विसंवाद असल्याचा
नूरक्तिवाढ त्यानें केला आहे. अर्जुन श्रीकृष्णाला हीच गोष्ट शेवडी स्पष्टपणे

विचारतो.
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ओ. २९५- '' शिवाय जे तुझ्यापासून नेहमींच वेगळे किंवा भिन्न

आहेत, त्याचें तुझ्याशी कोणत्याच ठिकाणी मीलन होणें शक्य नाहीं. मग ते
( तुझ्याकडे) जातात, व तेथे गेल्यावर माघारे येत नाहींत, या म्हणण्यांत तरी
अर्थ काय? '' ओ. २९६- '' तर सर्वत्र सुखे असणाऱ्या श्रीकृइण।! तुझ्याशी
ऐक्य पावून पुनः तेधून माघारी परत न येणाररे असे आहेत तरी कोण, तें मला
समजावून सांग. '' आपण टाकलेली भंगापत्ति, श्रीकृष्ण कोणत्या ना कोणत्या

कोटिकमानें सोड विल्याशिवाय राहणार नाहीं, अशा विश्वासानेंच येथें श्रीकृष्णाला

'निश्वतोमुख।' असें साभिप्राय विशेषण लावले आहे. नित्याच्या व्यवहारांत आपणास
दुतोंडी माZ.सें आढळतात, व तीं कुट्टांचे फिश शिन्न अर्थ वरून प्रतिपद्याचे
शाद्विक शरसंधान परतवून लावतात. श्रीकृष्णाला तर बोलून चालून असंख्य
मुखे असल्यामुळें, आपण उभारलेली श्वंगापत्ति तो आपल्या ह्मर्षी चतुर कोट-
क्रमाने सहज उडवून लावील, अशी अर्जुनाला खात्री होती. म्हणूनच
' विश्वतोमुखा ' हें ध्ययर्थी उपपद, श्रीकृष्णाला येथे मुद्दाम लावले आहे.
बुझगर्व- समजून सांग. पहा-- ' बुझगद्धिं श्;कैन। विधाता तयाला जे-नीति-
शपेक-.हरिंपंडित. ओ१.२५७ '' अर्जुनाची ही शंका ऐकून, व आपल्या
३दग्याची ही विषय डून घेण्याचा बुद्धि पाहून, फ ई ज्ञान्यांचे प्रमुख

अशा आश्ई?.pZ।ान। परम संतोष वाटला. '' अर्जुनाने अशी चतुर शंका काढावी,
हे आपले विवेचन त्यानें किती लक्ष देडन व आस्थेने ऐकले याचे गमक होय,
असें श्रीकृष्णाला वाटल्यानें अर्जुनाच्या शंकेनें त्याला आनंद झाला. वास्तविक
अर्जुनाला जी शंका आली, ती उद्धवात आपलें प्रवल्येनाचे त्यानें लक्षर्कृक

केले श्रवणच कारणीभूत झालें असें वाटल्यामुळे, श्रीकृष्णांना अर्जुनाच्या या
श्रवणभक्तीमुळेच आनंद झाला असला पाहिजे. शिध्याने मार्मिक प्रश्न विचारले
कीं, गुरूला -जो आनंद होतो, त्याचें रहस्य देखील हेंच कीं, गुरूला आपल्या
शिष्याच्या समजूतदारपणाचे कौतुक वाटतें. बोधु-विषय समजून घेण्य ची बुद्धि.
ओ. २९८ -० डुंनाच्या शंकेला येंधून ज्ञानेश्वरानी श्रीकृष्णाच्या मुखाने उत्तर दिलें
आहे. '' 'गग भगवान् म्हणाले,. हे महामते! अर्जुना! माझ्याकडे आल्यावर
पुनः ते माघारी परत येत नाहींत म्हणून जे सांगितले ते (माझ्याकडे येण्यापूर्वी)

मास्यापासून भिन्न व अभिन्न अशा दोन प्रकारचे असतात. '' पुढील ओवीत
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श्रीकृष्णांनी उत्तर देतांना कोटिक्रम योजला आहे, व तो उपनिषदातील परस्पर
विरोधी वाटणाऱ्या वचनांचे स्पष्टीकरण करतांना योजलेल्या श्रीशंकराचार्यांडेय।
अशाच कोटिक्रमाहून भिन्न नाहीं. ओ. २९- '' जर खोल विचार करून
पाहिले, तर ते लानी पुरुष ( माझ्याकडे येण्यापूर्वी) वास्तविक मचि होते,
पण वरवर पाहिल्यास, तै माझ्याहून भिन्न आहेस असें वाटतें. ''
श्रीकृस्णांचें म्हणणें असें की, आत्मा व परमात्मा यांचें ऐक्य नेहमीच
आहे, अशा अद्वैत दृष्टीने पाहणाऱ्याला, ते लानी पुरुष परमेश्वरांशीं
नेहमीच ऐक्य पावलेले, म्हणजेच अभिन्न असेंच दिसतील. पण नित्याच्या
व्यावहारिक द्वैत युद्धीने जर त्यांच्याकडे पाहिले, तर ते परमेश्वरापासून वेगळेच
दिसणार. खोले विवेकें-खोल विचाराने, अद्वैत दृष्टीने. आहाच वाहाच-
वरवर, व्यावहारिक दृष्टीनें. सारांश ज्ञानी दृष्टीला, ते ज्ञानी पुरुष व परमेश्वर हे
एकच आहेत असें दिसेल, तर अज्ञानी लोकांना ते एक नाहींत असें वाटले. हेंच
ओ. ३०२ मध्ये स्पष्ट केले आहे, ओ. ३००- मागील व या ओवींत अर्जु-
नाच्या शंकेचे खंडन केले असून, येथे व पुढील ओवींत श्रीकृष्णांनी

आपलें उत्तर दृष्टांतांनीं स्पष्ट केलें आहे. '' ज्याप्रमाणें पाण्यापासून उत्पन्न

झालेल्या लाटा, पाण्यापासून भिन्न दिसतात, नाहीं तरी वास्तविक त्या लाटा
शुद्ध पाणीच असतें '' श्रीकृइणांचे म्हणणें असे कीं, लाटा या सर्वकाळ

पाणीच असतात, मध्यंतर वाऱ्याच्या सुळुकेमुळे त्या पाण्याच्या लाटा आहते
असें भासतं. त्याप्रमाणें ज्ञानी पुरुष देखील परमेश्वराला मिळण्यापूर्वी काय किंवा
त्याला मिळाल्यावर काय, सदा सर्वदा परमेश्वरच असतात. ते परमेश्वरापासून
भिन्न आहेत असें जे आपणास वाटतें, तें केवळ अज्ञानामुळे होय. आत्मा व
परमात्मा हें एकच आहेत, या ज्ञानाबरोबरच ते ज्ञानी पुरुष व परमेश्वर हे
एकच आहेत अशी आपली खात्री होते. आपजतां -उत्पन्न झ लि असतां.

निखल-ल, निवळ. ओ. ३० १-आणखी दृष्टांत देतात. '' किंवा
सोन्याचे दागिने सोन्याहून भिन्न भासतात. पण खरे पाहिले असतां, ते सर्व

सोनेच असतात. '' आपण सोन्याचेच निरनिराळे अलंकार करून त्यांना भिन्न
भिन्न नावे देतो, व मग ते अलंकार त्या सोच्यापासून अगदी निराळे आहेत
अगी आपली समस्त होते. पण ही समस्त अज्ञानीपणाची आहे. कारण ते



दागिने घडविण्यापूर्वी व नंतर सोनेच असतात. त्याचप्रमाणे 'जीव' हें परमेश्वराला
मिळण्यापूर्वी व नंतर, परमेश्वरच असतात. त्यांना ' जीव ' असें नांव
ठेऊन आपण त्यांना परमेश्वरापासून जें भिन्न मानतो, तें केवळ
आपल्या अज्ञानीपणामुळेंच होय. ज्ञानेश्वरांनी येथे श्रीकृष्णाच्या मुखाने नामरू-
पात्मक जग, परमात्म्याहून कसें अभिन्न आहे, व आपल्या अज्ञानामुळेंच तें
भिन्न आहे असें आपणास भासते, याचे सोदाहरण विवेचन केलें असून, पुढील
ओवीत हीच गोष्ट ते सिद्धांतरूपानें मांडत आहेत. ओ. ३०२- '' त्या

प्रमाणेहे किरीटि! ज्ञानदृष्टीने पाहिले असतां, ते ( लानी पुरुष) माझ्या-
पासून ( परमेश्वरापासून) अभिन्नच आहेत; एरव्ही त्यांच्या भिन्नपागाच। जो
उठाव दिसतो, तो अज्ञानामुळेच होय. '' आत्मा परमाप्भैक्याच्या दृष्टीने पाहिले
असतां, ते लानी पुरुष व परमेश्वर हे एकच आहेत, पण ते परस्परापासून
निराळे आहेत असें जें आपणास दिसते, तेंच आमचें अज्ञान होये. ज्ञानाचे
ये दीठी- शानाची दृष्टि, आत्मा व परमात्मा हे एकच आहेत ही अभेद-
दृष्टि. उठी- उठाव, दिसणे. लानी व परमेश्वर हे भिन्न आहेत असें दिसणे.
अन्नाना तव- अज्ञानामुळेच. (अज्ञानास्तव) ओ. ३०३- '' खऱ्या परब-
ह्याच्या विचाराने पाहिले असतां, एकच असणाऱ्या माझ्यापासून कोणी दुसरें
भिन्न किंवा अभिन्न आहे, असे कसें सांगतां येईल? ' परब्रह्म ही एकच वस्तु

जर खरी आहे व बाकीच्या कोणत्याही वस्तूला जर अस्तित्वच नाहीं तर
परब्रह्माहून अमुक वस्तु भिन्न आहे किंवा अमुक वस्तु एक आहें ही
भाषाच संभवत नाहीं. '' ब्रह्म हेंच खरें, जग हे मिथ्या व जीव हा ब्रह्मच

आहे दुसरा कोणी नाहीं, '' हाच वस्तूचा विचार होय. या पिचारानें पाहिले
असतां, परब्रह्माहून दुसऱ्या कोत्याच स्थावरजंगमात्मक वस्तूंचे अस्तित्व संभवत
नाहीं. मग तेथे त्यापासून अमुक भिन्न किंवा अमुक अभिन्न असे म्हणणें हें
कसें शक्य आहे? सोचोकारेनि- खऱ्या वस्तुविचार-परबाच्या विचार
रान. भिधाभिन्नव्यवहारे-अमुक भिन्न व अमुक अभिन्न अशा वाटाघाटीने.
उपसिजैल-सागता येईल. परब्रह्माचें एकत्व यापुढे निरनिराळ्या दृष्टांतांनीं
पटवितात ओ. ३०४- ' सर्व आकाश पोटांत घालून सूर्यबिंब जेव्हां आपल्या
मुळ्यानं त्याहून रा, त्यावेळीं त्याचें प्रतिबिंब तरि कोठे दिसणार व किरणे तरी
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कशावर पडणार ?'जेथे वास्तविक सूयाचें प्रतिबिंब दिसावयाचें, किंवा ज्याच्या-
वर त्याची किरणें पडावयाचीं, तें आकाशच जर स्रेर्यबिंबानें व्यापून टाकले,
तर पूर्णविवाशिवाय तेथें दुसरे काय दिसणार? तशीच स्थिति परब्रह्माची

आहे. हे एकमेव परब्रह्म सर्वत्र व्यापून राहिल्यामुळें, तेथें दुसऱ्या कोणत्याही
वस्तूचें अस्तित्व संभवतच नाहीं. खूनि- घालून. धिंब-सूर्यबिंब. अति-
व्यापते. खोटी - (तू) गोळ्यानें. तै प्रतिबिंब इ. -तेव्हां सूर्याचे प्रतिबिंब
तरी कोठे दिसणार? राई-किरण. ओ. ३०५-''किंव। हे धनंजया! प्रलयका.
लच्या पाण्याला बाहेरचे पाण्याचे लोट येऊन मिळतात काय? म्हणून विकाररहित
अशा एवढ्या मला) विभाग किंवा अवयव तरी कोठले? '' प्रलयकालचें पाणी
जसे स्वयमेव वाढणारे व विश्वाला बुडवून टाकणारे असल्यामुळें, त्याला बाहेरच्या
पाण्याच्या लोटांची अपेक्षा नाहीं, तद्वत विकाररहित, एकमेव व एकजिनसी
अशा परब्रह्मालाही भेद व अभेद नावींत व त्यालाही इतर कोणत्याही वस्तूची
अपेक्षा नाहीं. तें देखील प्रलयकालच्या पाण्याप्रमाणें स्वतःसिद्ध व सर्वव्यापी
आहे असा भाव काइ ख्यत - बाहेरून येउन मिळणाऱ्या पाण्याचे लोट,
त्याच्यांत भर घालतात काय? अविक्रिया- विकाररहित अशा मला. अंश-
विभाग भिन्नता. याप्रमाणे परब्रह्माचें अद्वियत्व सांगितल्यावर, त्याच्या ठिकाणी जें
भिन्नत्व किंवा नानात्व भासते, तें मायेच्या उपाधिमुळेंच होय, हें पटविण्यासाठी
येथून आणखी कांहीं दृष्टांतांची योजना करण्यांत आली आहे. परब्रह्म वास्तविक
एकच, एकमेव असेंच आहे. पण मायेमुळे त्याच्या ठिकाणी आपणास हें
नामरूपात्मक विविधस्वरूपाचें जग भासते, हेंच येथे निरनिराळी उदाहरणे देऊन
सिद्ध केलें आहे. ओ. ई०६- ' परंतु ओघाच्या अनुरोधानें सरळ असणारे
पाणी जसे बांकडे. दिसतें, किंवा पाण्याच्या संबंधाने एकमेव अशा सूर्यांला
दुसरेपणा प्राप्त होतो. '' पाणी वास्तविक सरळच असतें. पण ओघ
जर बांकडा असेल, तर तेंही वाकडे दिसतें. त्याचप्रमागे सूर्यबिंब

एकच आहे, पण पाण्याशीं त्याचा सबंध येऊन त्याचें प्रति.

बिंब पाण्यांत पडलें कीं, एका सूर्याचे दोन सूर्य दिसूं लागतात. हा जो पाण्याला

वांकडेपणा व सूर्याला दुसरेपणा आला, तो अनुक्रमें ओघाच्या व पाण्याच्या
उपाधिमुळें, संबंधामुळे. त्याचप्रमाणे परब्रह्म हे एकमेव असूनही आप.



णास त्याच्या ठिकाणी जें हें विविध स्वरूपाचे जग दिसते, तें केवळ मायेमुळे,
मायेशीं परब्रह्माचा संबंध आल्यामुळेच होय. पाणी नसेल तर पूर्वाचे प्रतिबिंब
पडणार नाहीं व मग सूर्याला दुसरेपणाही प्रास होणार नाही. तद्वत. माया नष्ट

होईल, तर परब्रह्माच्या ठिकाणी विश्वाचा आभासही उत्पन्न होणार नाहीं, व
परब्रह्माचें एकत्वही बाधित होणार नाहीं मेले- अनुरोधानें, योगाने.

उजू- सरळ. तोयबगे- पाण्याच्या संसर्गानें. बगा- संबंध. पुनः
आणखी दृष्टांत देतात. ओ. ३०७- '' आकाश चौकोनी किंवा
वाटोळें असें आपणास कोळे तरी मिळेल काय? पण घटमठांनीं
व्यापले असतां ते तसें होतें. '' आकाश इतकें विस्तृत आहे की, त्याला कांहीं
विशिष्ट आकार आहे, असें म्हणतां यावयाचें नाहीं. पण तेंच आकाश एकाद्या

घागरींत कोडच्ये असतां किंवा एकाद्या चौकोनि खोलीने व्यापले असतां, तें
आपणास अनुक्रमें वाटोळे व चौकोनी भासते. घागरीच्या व त्या चौकोनी
खोलीच्या उपाधीनं, संसर्गानें आपणास हा भास निर्माण होतो. तसेंच परब्रह्म

देखील मायेच्या उपाधीमुळें भिन्न जगदाकार भासते असा अर्थ. चौफल-
चतुकोण. घटग्रठिं-घटाने व मठानें. घटाकाश व मठाकाश अशी परिभाषा
आपण ऐकतो. बेटाळलें- गुंडाळलेले, व्यापले. घट हा वर्तुळाकार व मठ
म्हणजे खोली ही चौकोनी असल्यानें, त्यांतील आकाश अनुक्रमे वर्तुळाकार
व चौकोनी भासतें. पण खरें आकाश विस्तृत असून, त्याला चौकोनी किंवा
वर्तुळाचा असा आकार जसा नाहीं, तशीच परब्रह्माला सुद्धा नांवाची, आका
राची अथवा रूपाची कसलीच मर्यादा अथवा उपाधि नहीं.

डो. ३०८--'' अरे! असें पहा कीं, झोपेंतल्या स्वप्नांत मनुष्य ज्या-
वेळीं राजा म्हणून मिरवितो, त्यावेळीं तो एकाच सर्व जग भरून टाकीत
नाहीं काय? '' मनुष्य स्वप्नांत राजा होतो व त्याच्या भें।वतींच्या सर्व जगाचें
व्यापारही तो एकटाच करते।. केवळ निद्रेच्या उपाधीने एकाच माणसाकडून
अनेक प्रकारच्या भूमिका स्वांत पार पाडल्या जातात. तसेच येथेही
परब्रह्माला केवळ तें एकमेव असूनही मायेच्या उपाधीमुळे, जगाचे सर्व व्यापार
करावे लागतात. पण त्या माणसाचे तें राजेपण व त्याचे विविध व्यापार
जसे खे' नव्हेत त तसेंच परब्रह्माचे हे जागतिक व्यापारही मिथ्याच होत.



शिवाय तें स्वप्र जसे क्षणिक असतें, तशीच परब्रह्मावर ही अंमल चालविणारी
माया देखील -तात्पुरती व क्षणिक आहे असेंच समजलें पाहिजे. मूळ परब्रह्म

हें निरुपाधिक व स्वतंत्रच आहे, हा मूळ सिद्धांतच येथे लक्षांत ठेवला
पाहिजे. नीदेचेनि- निद्रेच्या आधारानें, झोपेच्या भरांत काढ एकलेनि
इ० - एकटाच जग भरून टाकीत नाहीं काय? जगाचे व्यापार तो
एकटाच करीत नाहीं काय? रायेपणे अवतरे- स्वप्नांत ज्यावेळी तो राजा
म्हणून मिरत्रितो त्यावेळीं. आणखी दृष्टांत दिल्याशिवाय ज्ञानेश्वरांचे समाधान
होतच नाहीसें दिसते. ओ. ३०५- ''किंवा सोळा रुपये दराच्या उत्तम
कसाच्या सोन्यांत हिणकस धातु मिसळली असतां त्या सोन्याचा कस जसा
कमी अधिक होतो, त्याप्रमाणे शुद्ध वश। माझ्यांत मायेच्या उपाधीने अनेक भेद
होतात '' सोळे-- पूर्वी शुद्व शंभर नंबरी सोन्याचा दर १६ रुपये तोळा
होता. म्हणून शुद्ध सोन्याला ' सोले ' असेंच नांव पडलें शुद्ध सोन्यांत
पितळ, तांब अशा हिणकस धातू मिसळल्या असतां, त्याचा मूळचा कस कमी
होतो, कसांत भेद होतो, त्याप्रमाणें शुध्द अशा मूळच्या परब्रह्मांवर मायेची
उपाधि बसली म्हणजे त्या परब्रह्मांतही अनेक भेद होतात असा भाव. ' एकं
सद्विप्रा बहुधा बदति ' अशीच स्थिते येथे वर्णन केली आहे. कीडाले-हिणकस 'गतु मिसळली असतां. वानिभेदासि- कसाच्या भेदास, कसाच्या
कमी अधिकपणास. ते शुद्ध सोनें कसाच्या कमीअधिक भेदाला प्राप्त होतें.
बेटाले- व्यासीने, उपाधीनें. मीं- मूल शुद्ध अशा माझ्यांत ( परब्रह्मांत)
ही असेच कभी अधिक प्रकार होतात. ओ. ३१० - मायेच्या उपाधीने पर.
ब्रह्माचे कसकसे भेद होतात, ते सांगतात. .' त्यावेळीं अज्ञानाचा सर्वत्र फैलाव
होऊन, ' मी कोण ' असा विकल्प उत्पन्न होतो. मग विचारांतीं ' देहच
मी ' अशी निश्चिति होते. ' मायेच्या उपाधीने अज्ञान पसरतें, मूळ पर-
ब्रह्मालाही आपल्या शुद्ध निरुपाधिक स्वरूपाचा विसर पडतो, व त्याला ' मी
कोण? ' मी परमात्मा कीं अ माझ्याभोवती वेष्टिलेलें शरीर तें मी? असा
संशय उत्पन्न होतो, व शेवटा अज्ञानाचा जोर होऊन ' शरीरच मी ' असा
खोड्या ज्ञानाचा निश्चय त्याला करावा लागतो. अज्ञान- सौदुहं, तो
परमात्मा मी आहे, असें आरमाप?माल तेंच ज्ञान होय. या विरुद्ध शरीर
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म्हणजेच आत्मा, अशी समजूत होणें हेंच अज्ञान होय. कहिंविकल्पाचे--
या अज्ञानामुळेंच ' मी कोग '? मी शरीर कीं आत्मा? असा संशय उत्पन्न

होतो. असा सशय उत्पन्न होणें, म्हणजेच अज्ञानाचा प्रारंभ होणें होय.
मांडे-विस्तार होतो विबरौनि - विचार करून, पूर्ण विचारांती.
कीजे फुडे- स्फुट केलें जातें स्पष्ट होतें. शेवटीं देहच मी ( परमात्मा)
अशा अज्ञानाचाच विजय होतो. मायेमुळे केवढा अनर्थ होतो, तेंच गेथें
वर्णिले आहे. आतापर्यंत वृक्षाच्या रूपकाने संसाराचे व त्यानंतर परब्रह्माचें
शान सांगितलें. त्यानंतर ' परमस्थाना ' चें अथवा परब्रह्माचें वर्णन करून
' तेथे गेलेले माघारी येत नाहींत ' अशी जीवांची उत्कांति सुचविली.
पुढील लोकापासून जीत्राचें स्वरूप, त्याला प्राप्त होणार स्पूल शरीर व
त्यायोगें जीवाचा मिळणारा विषयोपमोग, इत्यादींचे विवेचन येतें.

( च्याक ७ - '' माझाच सनातन अंश मनुष्यलोकीं जीव होऊन
प्रकृतीत असणाऱ्या मनासह सहा इंद्रियांना, तो आपल्याकडे ओकून घेतो. '
परमात्म्याचाच एक अंश असा आत्मा, मनुष्य लोकांत ' जीव ' म्हणूव प्रत्ये.

काच्या शरीरांत वावरतो, व तोच मनुष्याच्या प्रकृतीत अथवा शरीरांत असणाऱ्या
मन व पंचेंद्रियांचे नियमन करतो, असा हा आत्म्याचा अथवा लिंगशरीराचा
निर्देश येथे केला आहे. ओ. ३१ १- '' अशा प्रकारे आत्मज्ञानाची शरीरा-
एवढीच निराळी वाटणी होते, व तो शरीरांत कोंडलेला आत्मा माझाच
( परमात्म्याचाच) एक लहान अंश आहे असें वाटतें, '' महार परमात्मा
जीवलोकांत, मृत्युलोकांत येऊन ज्यावेळी शरीर धारण करतो, त्यावेळी
त्याचा त्या शरीराएवढा लहान असा विभाग पडतो, व मग त्या शरीरातला
आत्मा, लहान आकारामुळे माझाच एक अंश आहे अशी समजूत होते, असे
भगवान सांगत. प्रत्येक प्र गिमात्राच्या शरीरतिाल आत्मा याप्रमाणें महान
परमात्म्याच एक अ १ अहे अस मागून, आत्मापरम।त्मैक्यच येथे पुनः सांगि -
तळें आहे. येथें ' अंश ' शब्दाचा अथ घटाकाशादिपत्र अंश समजावयाचा. तोडून
काढलेला तुकडा नव्हे. अ। वड-वाटते. ( पहा मागे उके १ ए. ९ व १३३)
नात्मज्ञान- परमात्म्यासवधींच्या शानाची विभाग मी होते आत्मा हा
परमात्म्याचाच एक लद्दान भाग. आहे, अती वाटणी होते ओ. ३१२-
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यालाच इष्टांत वृतात. '' वाऱ्यामुळे समुद्र जेव्हा निरनिराळ्या लाटांचा
आकार घेतो, त्यावेळी त्या लाटा समुद्राचाच एक लहान अंश आहेत, असें
ज्याप्रमाणें दिसते.'' त्या लाटांनीं समुद्राचेच आरभूषिके भाग पडले आहेत अस
ज्याप्रमाणें वाटतें, त्याप्रमाणें येथे परमात्म्याचे प्रत्येक प्राण्याच्या शरीरातील
आत्म्याच्या रूपाने लहान लहान विभाग पडल्याचे दिसतें. पुन: वाऱ्यामुळे जसे
समुद्राचे लाटांच्या रूपांत लहान भाग पडतात, तसें येथेही मायेच्या प्रभावामुळे
परमात्म्याचेच हे प्रत्येक शरीरत आत्म्याच्या रूपाने शिमध भिन्न लहान विभाग
पडतात. वायुवसे- वाऱ्यामुळे. उल्हास- प्रकट होतो, भासतो
सानिवां- लहानपणानं, ओ. बे १३- '' त्याप्रमाणे हे पांडसुता! जड शरीर
राला जिवंत करणारा, ते शरीर म्हणजेच मी ( आत्मा) असें ममत्व उत्पन्न

करणारा असा मी, मृत्युलोकांत ' जीव ' या नांवानें समजला जातो -ं' जडातें.
शरीराला. आत्म्यामुळे, जीवामुळे, कोणत्याही शरीराला चेतन। किंवा.जवंतपणा
प्रात होते।. देहअहंता-भनुष्य। ची आपल्या देहावर फार आसक्ति असते. तो
देहच आत्मा असें त्याला वाटतें. अशी समजूत आत्मा शरीरांत प्रवेश करतो
त्यावेळींच होते. जीड-या आत्म्यालाच मनुष्यलोकात ' जीव ' असें
म्हणतात. ओ. ३ १४-येथे आतां जीवलोक म्हणजे काय ते स्पष्ट केलें
आहे. '' पण जीवाच्या प्रतीतीसाठी हा जो इंद्रियग्राह्य व्यापार ( चाललेला
दिसतो) तोच ' जीवलोक ' या शह्याचा अर्थ होय. जीवाचे, आल्याने,
शरीर धारण केल्यानंतर आल्याकडून जो अखंड व्यापार आपणास
चाललेला दिसतो, त्यालाच मनुष्यलोक असें म्हणतात. जीवाचे, आत्म्याचे
आर्स्तेत्व आपणास ओवे त्याच्या अखंड व्यापारावरून दिसून येते, त्यालाच
कविलोक अशी संज्ञा दिली आहे. गोचरू इ- -जीवाचा व्यापार जेथे स्पष्ट

होतो. धाधा-. धंदा व्यापार, हालचाल. अनिकाळ-- अर्थ. आणखी
जीवलोकाचें स्पष्टीकरण करतात. ओ. ३१५- '' अरे! जेथे उपजणें व मरणें
हें खरे असे मानले जातें, तोच जीवलोक किंवा संसार असें मी म्हणतो '
वृषलं।कांतच आत्म्याला जन्म किंवा मरण आहे, अ शी वेडी समजूत रुढ
आहे. वास्तविक आत्मा अमर '३ अविनाशी आहे. पण त्याच्या या स्वरूप।-
बद्दलचे अज्ञान जथे पसरले आहे, त्यालाच मृत्पुलोक किंवा मबुष्यलोक
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म्हणतात, असें श्रीकृध्णाचें अर्जुनास सांगणे निमणें-नाश पावणे, मरणे हान.
निश्चयार्थक अव्यय. ओ. ३१६- '' अशा प्रकारच्या या जीवलाकोत,
ज्याप्रमाणें चंद्र हा ( कसशवयळई) पाण्यांत असूनहीं, पाण्यापासून अलग
असतो, त्याप्रमाणें तूं मलाही समज. '' श्रीकृष्ण सांगतात क, चंद्राचें प्रतिबिंब
पाण्यांत पडलें असतां, तो पाण्यांत आहेस। भासतो, वास्तविक खरा चंद्र

वर आकाशांत पाण्यापासून अलग असतो. परमात्मा देखील असाच प्रत्येक

प्राण्याच्या शरीरांत आल्याच्या रूपानें प्रतिविबित होतो, व तो प्रत्येक

शरीरांत आहेसा भासतो. पण खरा परमात्मा या प्राण्यांच्या शरीरातील
आल्याहून अगदी स्वतंत्र आहे. येथे परमात्मा व आत्मा यांचा बिंब
प्रतिबिंबभाव स्पष्ट केला आहे. परमात्मा हा प्रतिबिंबरूपाने प्रत्येक प्राण्याच्या

शरीरांत दिसतो, व या प्रतिबिंबालाच आत्मा, जीव, असे आपण म्हणतो.
ओ. ३१७ - '८ किंवा हे पाडवा! स्फटिकाचा लहान तुकडा कुंड्यावर ठेवला
असता, तो वरवर पाहाणाऱ्याला तांबडा दिसतो, पण तो मूळ तसा नसतो.' श्री.

कृष्णाचे म्हणणें असें कीं, परमात्म्याची गोष्ट ही तशीच आहे. परमात्मा जीवलोकांत
आत्मरूपाने प्रतिबिंबित झाल्यावर तो सर्व प्रकारच्या क्रिया करतो, असें अज्ञदृष्टीला

वाटतें. पण मूळ परमात्मा हा अनादि व अकर्ता असल्यामुळें, त्याच्या ठिकाण
कसलीच 'क्रिया किंवा उपाधि संभवत नाहीं. काश्मिराचा-स्फटिकाचा.
पहा- '' कास्मिराचिये करंडिये जैस । भीतरील मूर्ति प्रकासे । पातळा
लुगडेयातुग्नि तैसे । आवरच दीसताती १- '' नरेंद्र रु, स्व. ८३. रवा-लहान
खडा, तुकडा. लोहिवां- तांबडा, लाल. ओ. ३१८- '' त्याप्रमाणें पर-
माल्याचे अनादिपण मोडत नाहीं, व अकियत्वही भगत नाहीं. तथापि तो
कर्ता व भोक्ता आहे असें जें वाटते, तो मात्र निवळ श्रम होय. '' परमात्मा
प्रतिबिबरूपानें जगांत वावरत असतांना, त्याचें मुळचें अनादिपण, निराकार
स्वरूप व निध्क्रियत्व? हे गुण नष्ट होत नाहींत. ते गुण आहेत तसेच अबाधित
अखंड चालू राहतात. माजि - जीवलोकांत प्रलिबरूपानें वावरत असतां,
कोणतीही क्रिया करावयाची नाहीं, या त्याच्या गुणांत मुळींच खंड पडत नाहीं.
परि इ. - पण जीवलौकांत वावरत असतांना, तोच सर्व कर्ता व भोक्ता आहे
अहे जे वाटतें तें खो आहे. असें श्रीकृ'णाचें म्हणणे आहे. सौख्यांचा पुरुष व
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वेदांत्यांचा परमात्मा हे एकच असल्यानें, ज्ञानेश्वरांनी त्या दोनी शास्त्रांच्या सम.
जेवयाची परिभाषा येथे वापरली आहे. परमात्मा किंवा पुरुष हा अकर्ता व
उदासीन असून, प्रकृतीच त्याच्याकडून सर्व करवून घेते, असा सांख्यांचा
सिद्धांत आहे. वृश्! परूमाररेमाच प्रत्येक शरीरांत प्रवेश करून सर्व

क्रिया करतो व सब उपभाग घता, असें अज्ञ जनांना वाटते. पण खरा
परमात्मा या सर्वांहून अलग असल्यामुळें, येथील कोणत्याच क्रियेचा संबंध
त्याला लागत नाहीं. ओ. २१९-किंबहुना शुद्ध असा आत्मा प्रकृतीशी ऐक्य
पावून, आपल्या आपण ६. प्रकृतीच्या गुण चा पट्टाभिषेक वरून घेतो '' पर.
माल्याचा किंवा पुरुषाचा प्रकृतीशी जेव्हां संबंध घडतो, त्यावेळी तो तिचेच
सर्व. गुणधर्म स्वीकारतो. परमात्मा मूळ निर्गुण निष्किय व उदासीन आहे.
पण त्याचा त्रिगुणात्मक प्रकृतीशी संसर्ग होतांच जगोत्पत्ति होते, व अशा रिता
परमात्म्याला अगर पुरुषाला प्रकृतीचे गुण लागतात. तो तिच्याप्रमाणेच वारं
लागतो. चखड- शुद्ध. पाड बाधणे-पट्टाभिषेक करणे, स्वीकारणे.
ओ. ३२०- मग मन व श्रोत्रादि पचेद्रिये ही वास्तविक प्रकृतीपासून चमन
झाली असून, ती माझच म्हणून भी त्यांच्या व्यापारांत गढून जाती. ''
वास्तविक मन व कान, नाक इत्यादि पंच ज्ञानेंद्रिये हे प्रकृतीचेच गुणधर्म

होत. पण परमात्मा हा प्रकृतीशी संलग्न झाल्यावर, मन व हीं पांच शानेद्रिये

हे आपलेच गुण आहेत असें त्याला वाटते व त्यांच्या व्यवहारांत तो रंगू।
जा तो. इतकी त्याची प्रवृतीच्या गुणाशी एकरूपता होते. ओ. ९१-यालाच आणखी दृष्टांत देतात. '' ज्याप्रमाणें एकाद्या संव्याशानें रवप्रांत
आपणच आपली पत्नी बनून मग तिच्या मोहानें सैरावैरा धावावे. '
संज्योशाला खरी पत्नी नसते, पण स्वप्नांत आपणच आपली बायको
अशा बातीने त्यानें तिच्या मागून धावावें, त्याप्रमाणें या परमात्भ्याचें आहे.
परमात्मा हा संन्याशाप्रमाणें उदासीन व अकर्ता असतां, त्यानें प्रकृतीशी सलम
होणें म्हणजे संन्याशानें स्वांत आपणच आपलें कुंद्रब बनून, तिच्या मोहानें सर्वत्र
पळण्यासारखेंच मिथ्या व अभोत्पादक आहे. संन्याशानें स्वप्नांत पत्नीसाठी पळणे

हे जितके क्षणिक व अज्ञानमूलक, तितकेच परमात्म्याने प्रकृतीशी संलम होणे हें
अज्ञानमूलक आहे, हें स्पष्ट करण्यासाठीं हानेश्वरांनीं हा अत्यतं अनुरूप असा
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दृष्टांत येथे दिला आहे.. येथे संन्याशी व त्याचा स्वप्नांत कल्पिलेला पत्नीसवंधं
यांनी परमात्मा व प्रकृति यांचा संवधही तसाच स्वप्रवतू मिथ्या आहे, हें सूचित
केलें असून, उदासीन व निष्क्रिय अशा परत्म्याला दिलेली, वैराग्यशील व सर्व-

संगपरित्याग केलेल्या संन्याशाची उपमा, मार्मिकपणाचीच द्योतक आहे.

ओ. ३२२- '' याप्रमाणे आपलें विस्मरण झाल्यावर, परमात्मा आपण
प्रकृतीसारखाच आहे असें समजून, तिच्यासारखाच वारंलागतो.'' परमात्म्याला
आपल्या मूळच्या उदासीन, निरिक्रय अशा शुद्ध स्वरूपाचा विसर पडतो, व
प्रकृतीच्या तंत्रानें वागत असतांना, त्याला आपणच त्रिगुणात्मक अष्टधाप्रकृति असे
वाटू लागतें, व मग तो सर्व व्यापार तिच्या अनुसंधानानेच करूं लागते।. परमा-
प्रयाला आपल्या स्वरूपाचा विसर पडणे, याचच संसारतरूचें पहिलें ' आर घेणे '
असे मागें, ओ. ७८ मध्ये म्हटलें असून, वेजतेशास्त्रात यालाच ' बीजभाव' असें
म्हटले जाते, हें ओ. ८७ मध्येंही मागे विशद करण्यांत आले आहे. खरि -या

गमौनि- तिच्या सारखाच आपण आहे असें समजून पुडुती-पुढें. ति सि-
प्रकृतीलाच. यानंतरच्या ओव्यांतून परमात्मा प्रकृतीच्या करडिद्रियाच। कसा उपभोग
घेतो, ते वर्णिलें आहे. वो ३२३- परमात्मा मनरूपी रथावर चढून व कानांच्या
दाराने बाहेर पडून मग शब्दाच्या रानांत शिरतो. '' येथे शिकारीचे
रुपक कल्पिलें आहे. एकादा शिकारी रथात बसून मग आपल्या वाड्याच्या
दारांतून बाहेर पडून रानांत शिकारीसाठी शिरतो, त्याप्रमाणें परमात्मा प्रकृ.

तीच्या सहा' इंद्रियांचा उपभोग घेत असतां, प्रथम मनाने अफाट संकल्प करतो
व आपल्या संकल्पित व्यक्तीचे शब्द मोठ्या आतुरतेने ऐकतो. कोणत्याहि
इंद्रियाचा व्यापार करतांना, प्रथम मनाने काय करावयाचे तें ठरवावे लागतें.
म्हणून प्रथम मनाचा उलेख कला आहे. परमात्मा कानाने भनि ऐकतो एवढाच
येथे अर्थ व्यक्त करावयाचा आहे. वलघे- अश्रय करतो. ओ ३२४-
येथें स्पर्पोद्रियायाचा प्रकार सांगितला. आहे. '' तो प्रकृतीचा लगाम त्वचेच्या
तोडाला घालून मग स्पर्शांच्या भयंकर अरण्याला जातो. '' कोणत्याही वस्तूला
स्पर्श करतांना प्रथम मनाने ठरवून मग त्वचेच्या द्वारा तो घडवून आणतो
त्वचा हें स्पचेंद्रिय असल्याने, तिचीच मदत त्याला ध्यावी लागते. वागौरा
करणे-जगाम घाल, मोइरा-:!ल।. या ओवीत देखील ।द्दीकरीरर जाणाऱ्या



९५
घोडेस्वाराचेंच रूपक योजले आहे. ओ. ३२५- '' आणखी एकाद्या वेळेस
लोळ्यांच्या दारांतून बाहेर पडून रूपाच्या डोंगरावर तीं ( परमात्मा) मनसे। क
हिंडत असतो '' रूप हा विषय डोळ्यांचा आहे. येथे डोंब्याने पाहणे म्हणून
डोळ्यांना द्वार असें म्हटलें असून, रूपाला डोंगर काऐग्ण्यांत रूपाचें मनसोक्त,
दृष्टिसुखच येथे सूचित केलें आहे. परमात्मा डोळ्यांनीं संकल्पित रूपाचा मनसोक्त,
येथेच्छ उपभोग घेतो असा अर्थ. ओ. ३२६-. इ' किंवा हे सुभटा! तो
जिभेच्या वाटेने बाहेर पडून, रसाची दरी भरून राहते।. '' जिच्या दारा
निघून तो रसाच्या दरीत उडी घेतो, व ती दरी भरून टाकतो. जिव्हेनें
रसास्वाद घेतांना तो आपल्या प्राणांचीही पर्वा करीत नाहीं असा अर्थ.

दरकुटा-दरी. भरौनि ठोक - भरून राहतो. दरी आपल्या उडीने
भरून टाकतो. जिभेने मनमुराद, प्राणांचीही पर्वा न करतां रस चाखतो
ओ ३२७- ८' किंवा माझा अंश हा जीव ( आत्मा) नाकाच्या द्वाराने
निघून, सुवासाची दुष्कर अरण्यें ओलांडतो. '' नाकाने कसल्याही लांबच्या
सुवासाचा आस्वाद घेतो. हा मदंशु - जीवात्मा, जो परमात्म्याचा अंश
आहे असा. निगवणें करी- निघतो. गंधाचे- सुवासाची. गंध हा
नाकाचा घा'गेद्रियाचा विषय आहे. आडवे- ( सं. अटवी) अस्',यें.

ओ ३ २८-. ' याप्रमाणे देह व इंद्रिये यांचा स्वामी जो जीवात्मा,
तो मनाला जवळ करून शब्दादिविषयरूपी अलंकारांचा उपभोग घेतो. ''
परमात्मा प्रतिबिंबभावानें प्राण्याच्या शरीरांत राहतो. या परमात्म्याच्या अंश।.
लाच जीवात्मा म्हणतात. जीवात्मा देह व तार. यांच्यावर आपली हुकमत
चालवितो, व मनाच्या साह्याने, प्रथम मनाने संकल्प करून प्रत्येक इंद्रियांच्या
द्वारा त्या त्या त्रिषशंचा उपभोग घेतो. कान, त्वचा, डोळे, जिव्हा व नाक
या इंद्रियांच्या द्वारा अनुकमें शब्द स्पर्श, रुप, रस व गंध अशा विषयांचें सेवन
करतो मन जा इति-के धरूड- मनाला जवळ करून, त्याचें स ह्य घेउन
विखाभरणे-अद्वशिवैषयरूनर अलंकार. ओ. ३२३ --३ २८ पर्यत, जीवात्मा
पंच ज्ञानेंद्रियांच्या द्वारा त्यांच्या त्या त्या विषयांचा उपभोग कसा घेतो
त्याचे वर्णन केलें आहे. पुढील लोकांत जीवात्मा शरीरांतून जातांना, मन व
पंचेदियानाही आपल्याबरोबर कसा घेऊन जातो, ते सांगितले आहे,



( कोक ८ - '' या जीवरूपी ईश्वराला जेव्हां स्थूल शरीर प्राप्त

होते, वजेव्हां तो त्यांतून निवून जातो, तेव्हां वायु जसा गंधादिकाच्या
आसयापासून गंध नेतो, तसाच हा ( जीव), या मन व पांच इंद्रियांना
आपल्या बरोबर घेऊन जातो. '' गंधाचा आश्रय असे जे पुष्प, चंदन इत्यादि
पदार्थ, त्यापासनु वायु जसा सुवास घेउन जातो, त्याप्रमाणेंच जीवात्मा जातांना
शरीरातील मन व पचेंद्रिये बरोबर घेऊन जातो. ओ. ३२९- '' पण जीव ज्या-
वेळीं एकाद्या शरीरांत प्रवेश करतो. तेव्हांच तो कर्ताभोक्ता,हे त्याचे गुण दिसतात. ''
परमात्म्याला कर्तृत्व किंवा भोक्तृत्वयेतें, तें त्यानें धारण केलेल्या शरीराच्या आभा-
रानेंच येतें. केहवी जीवात्म्याला कांहीं स्वतःला आकार नाही. शरीरिं पैसे-.
शरीरांत प्रवेश करतो. यालाच एक दृष्टांत देतात. ओ. ३२०.'. ज्याप्रमाणें
एकाद्या संपन्न व दिलासी माणसाचे ऐश्वर्य, जेव्हां तो एकाद्या राजधानींत
राहण्यास येतो त्या वेळींच हे धनंजया! समजून येतें. '' चैती माण-
साची विलासी वृत्ति जशी एखाद्या संपन्न शहरांतच उघडकीस येते, तद्वत

जीवाल्याचे कर्तेपण किंवा भोपण त्यानें धारण केलेल्या शरीरावरच
दिसावयाचें. आथिला-- संपन्न. राजसेच्या हाया- राजा राहतो अशा
ठिकाणी, राजधानीसारख्या संपन्न ठिकाणी. ओ. ३३१- ' त्याप्रमाणें

जीव ( आत्मा) जेव्हां देह धारण करतो, त्यावेळींच त्याच्या अहंकाराची
वाढ, व त्याच्या विषयेंद्रियांची धुमाळी पुरती असून चुकते. ''
जीवाल्याने शरीर धारण केल्यावरच मग ' शरीर तेंच मी ' अशा अहं-
काररूप अज्ञानाची त्याच्यांत वाढ होऊं लागते, व इंद्रिये व त्यांचें निरनिराळे
विषय यांच्यांत धुमाकूळ सुरूं होतो. इंद्रिये आपले विषय प्राप्त करून घेण्यासाठी
धडपड करतात. धुमाडू-धुमाळी निवाहु-निर्णय. पण ही देहावरांल अहंता
व इंद्रियाची धुमाळी, जीवात्म्यानें शरीर स्वीकारल्याशिवाय कशी दिसणार?
यापुढें शरीर सोडून जातांना जीवात्मा कसा जातो तें सांगतात. ओ.
३३२-'' अथवा जीवात्म्याने जर शरीर सोडले तर मन व पंचेंद्रियांचा समु-
दाय तो आपल्याबरोबर शरीराबाहेर काढतो, व त्यांना आपल्याबरोबर
घेऊन जातो. '' चिउ-मन. इंद्रियांची तांडी-- पंचेंद्रियांचा समुदाय.
१ ६- बरोबर. तो कसा नेते।, हे दृष्टांतानें सह करतात. मेध.३३३- ८८
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ध्येयाप्रमाणे अपमान केलेला अतिथि आपल्याबरोबर त्या घरमालकाचे पुण्यही
घेऊन जातो, किंवा दोऱ्या काढल्यावर कळसुत्री बाहुल्याची हालचालही नष्ट

होते. '' अपमानेत अतिधि,. ऊपमान केलेल्या घरमालकाचें पूर्वी केले सर्व पुण्य.

ही आपल्याबरोवर घेऊन जातो अशी समजूत आहे. त्याप्रमाणे हा जीवात्मा
शरीरांतून जातांना एकटाच न जातां, गन द इंद्रियेंही आपल्याबरोबर नेतो.
किंवा कळसूत्री बाहुल्याच्या दोऱ्या काढून नेल्यावर त्या कळसूत्री बाहुल्याची सर्व

हालचालही थंडावते. त्याप्रमाणें जीवात्मा गेल्यावर शरीरही थंड पडतें,
त्याचीही हालचात थांबते. कळसूत्री बाहुल्याला जसे दोर, तसाच शरीराला
जीवात्मा असा भाव. साएस्तेडेयाची - कळसुत्री बाहुल्याची. सूत्रतंतु -
दोऱ्या, बाहुल्याला हालविणाऱ्या दोऱ्या. ओ. ३३४- '' किंवा सूर्य मावळ-
ताना तो लोकांची दृष्टीही घेउन जातो. फार काय वारा आपल्याबरोबर
( पुष्पांतला) सुवासही जसा वेल न जातो. ' भगवंतांच्या म्हणण्याचा इत्यर्थ

असा की, सूर्य मावळतांना लोकांची पाहण्याची शक्ति जसा घेउन जातो, किंवा
वारा फुलातील सुवास आपल्या बरोबर नेतो, त्याप्रमाणें जीवात्मा
शरीरांतून जातांना प्राण्याची चलनवलनशक्तीच आपल्याबरोबर
घेउन जातो. तपन- सूर्य. दर्शने - दृष्टिसामर्थ्य. द्रुति-सुवास. पहा-
' जेवि चंदनाचेया हुती । वारीबं।री चंदन होती ।। '' ओ. ३३५- '' त्याप्र.

माणें हें धनंजय।! देहाचा रा जा जो जीवात्मा, तो मृत देहापासून मनाई
सहा इंद्रियांना आपल्याबरोबर नतो. देह मृत हाताच त्यांतील सर्व इंद्रियांचा
हालचाल एकदम बंद पडते. घाला देहापासैनि -- हत देशापासून
मृत देहापासून. हत-घात- घालढत. भूतभूतकालवाचक विशेषण दै हुरा,-देहाचा स्व मी, देहावर हुक्मत चालविजरा जीवात्मा आतां पुर्लल म्होक्औत

जीवात्मा शरीरांत राहून विषयापभोग कसा घेतो त्याचें वर्णन केलें आहे

( लोक ९ ओ-..' कान, डोळे, त्वचा जीभ व नाक तसेंच मन, यांचे
ठिकार्णी बस्तान वसवून हा ( जीव । विषयांचा उपभोग घेतो. '' पांच ज्ञाने-

द्रियांच्या ठिकाणी ठाणे देऊ;, त्यांच्या अनुक्रमें शब्द, रूप, सर्ग।, रस व गंध
या विषयाच सेवन करतो. ओ. ३३६- '' मग येथे किंवा स्वर्गात, जिथं
म्हणून हा जीवात्मा नवीन देसच। स्वीकार करतो, तिथं तो पुन: या
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मनादि सहा इंद्रियांचा पसारा मांडतो. '' एक देह सोडव्यानंतर, जीवात्मा
याच मत्युलोकांत किंवा स्वर्गांत जिथं म्हणून दुसरा देह स्वीकारतो, तिथं.
ही तो पुनः ल्या नवांन देहाच्या सहा इंद्रियावर आपली हुकमत
चालवितोच प्राण्याला त्याच्या कर्मांनुसार मृत्युलोकांत अगर स्वर्गात जन्म
मिळून मनुष्यदेह पशुदेह अगर गंधर्वदेहु मिळतो. अशा नवीन देहांत हा
जीवात्मा पुनः प्रवेश करून तेथेही तो वरील सहा इंद्रियाचा व्यापार सुरूं करतो.
अपंगी-स्वीकारतो. पहा-ज्यासि अपंगीता नाहीं । त्यासि धरी जो
हृदयी । तोचि साधूओळखावा । जीव तेथेची जाणावा -तुकाराम. तैसिलि-
मागील देहाप्रमाणेच. पुडती-पुन: पागी- पसरतो. या नवीन देहांत
जीवात्मा पुनः नवीन संसार कसा थाटतो, तें दिव्याच्या दृष्टांताने स्पष्ट

करतात. ओ. ३३७- '' तर हे पांडव।! दिवा मालविल्यावर जसा
आपल्या तेजासह नाहींसा होतो, व मग पुनः लावल्यावर तो पुनः आपल्या
तेजाने फाकतो. '' तसाच जीवात्मा हा देखील एका शरीरांतून निघून
गेल्यावर तो देह मृत होतो, व पुन : जीवात्मा दुसऱ्या शरीरांत प्रवेश
करतांच या नव्या देहाचा व्यापार सुरू होतो. येथे जीवात्म्याला दिव्याचा
दिलेला दृष्टांत, तितकासा अनुरूप नाहीं. दिवा मालविला तर्र तोच पुनः
लावला जातो, त्यामुळे तेथे एकच दिवा कायम असतो. जीवात्मा मात्र एका
शरीरानंतर दुसऱ्या शरीरांत जाता, तेथे पहिलेच शरीर कांहीं कायम नसते.
तथापि येथे दिव्याचा प्रकाश देण्याचा व जीवात्म्याचा चलनवलन देण्याचा
साधारण धर्मच तेवढा घ्यावयाचा आहे. मग उजलिजे ६०- मग पुनः
प्रदीस करावा तेव्हां. तैसाचि ६० तसाच पूर्वींप्रमाणेचे फुलतो.
ओ. ३३८- ८' अर्जुना! हा सर्व चाललेला क्रम, अज्ञान्यांच्या दृष्टीला
असा भासतो. '' अज्ञान्यांच्या दृष्टीला हा जीवात्म्याचा एका देहांतून
दुसऱ्या देहांत संचार करण्याचा क्रम कसा दिसतो, तें पुढील
आवेति सांगितलें आहें. अविर्चोकेयाचिये- अज्ञान्यांच्या. आत्माच
सर्व करतो, तोच देह धारण करून सर्व विषयोपभेग घेतो, असें ज्यांना
वाटतें, त्या अज्ञानी लोकांच्या. दीठी-दृष्टाली. ओ. ३३९- ( त्यांना
आहे वाटतें) ' कीं आत्माच या देहामध्ये आला व त्यानेंच सर्व विषयोप.



९१
भोग घेतला, किंवा तोच या देहांतून गेला. हेंच त्यांना खरें वाटतें ना? ''
वास्तविक आत्मा देहहीं धा रण करीत नाहीं, तो इंद्रियांच्या द्वारा बिष-
यही भोगीत नाहीं, किंवा तो देहातून जातही नाहीं. पण अज्ञानी लोकांना
हे सर्व खरें वाटतें, असें भगवान सागतात. हेंच पुढील ओवीत स्पष्ट वेले
आहे. ओ. १४०-ऽ एरव्ही जन्म घेणे किंवा मरणें, किनो क्रिया करणें अथवा
विषयाच उपभोग तेचें, हे प्रवृतीचे गुण असतां, ते आत्म्याचे आहेत असे
त्यांनी अज्ञान्यांनी) मानले आहे. '' प्रकृतीचे हे गुण अज्ञानी लोक आत्म्याला
चिकटवितात. ते- सशान्यणि।. शरीर धारण करणें, शरीर सोड-न जाणें,
व उपभोग घेणे, या तीन क्रिया चालल्या असतां जीवात्म्याचे खरें ज्ञान

कोणाला असतें तें सांगतात.
( कोक १० )-शरीरातून निघून जाणाऱ्यास अथवा तेथे राहणच्यास,

अथवा गुणांनी युक्त हालेन बिषयांचा उपभोग घैणाऱ्यत्स, मूर्ख लोक जाणत
नाहींत. ज्ञानहीचे लोक मात्र त्यांस जाणतात.'' ओ. ३४१- परंतु हा क्षुद्र देह
पुछे उभा असलेला पाहून व त्याच्यांत चेतना आल्यावर, त्याच्या चळवळीच्या
लोभाने हे अज्ञानी लेक, आत्मा त्या देहांत आला असेंच म्हणतात. '' वरवरचा
देह व त्याचे चलनवलन पाहून हे लोक आत्माच हे सर्व करतो, तोच या
देहांत शिरला, असे आ शानाने म्हणतात. मो ऐकें-अ, अल्प. ओ. २४२-
' त्याचप्रमाणे हे सुरुद्रापति! त्याच्या संगतीने इंद्रिये आपापले विषय उप.
भोगीत असतां, त्या उपभोगाला आत्म्याचाच उपभोग (असे समजतात) ''
वास्तविक पंचेंद्रिये व मन ही प्रकृतीपासून उत्पन्न झाली असल्यानें, इंद्रियांचे
सर्व व्यापार प्रकृतीच घडवून आणते, आत्मा तेथे कहींच करीत नाहीं, तो
प्रकृतीच्या अनुसंधानाने वागतो म्हणून तोच हे इंद्रियव्यापार करतो, अशी
अज्ञ लोकांची समजूत होते. सगपुलाला अर्थ- आपापल्या विषयाच्या
ठिकाणी, शब्दरूपरसादि विषयांच्या ठिकाणं. ओ. ४३- '' पुढें कर्माचा

भोग संपल्यानंतर स्वभावतःच देह पडून जेव्हां आत्मा नाहींसा होतो, त्या

वेळीं ( हे अज्ञानी लोक) जीव गेला म्हणून हाका मारतात. '' भोगक्षयीं-
प्रत्येक जन्मांत पूर्वजन्मीच्या भोगाव्या लागणाऱ्या कर्माचा क्षय होतांच. मनु.
त्याला प्रत्येक जन्मांत तत्पूर्वीच्या जन्मांत केलेल्या कर्माची फत्ते भोगावी लाग.



तात. ती भोगून संपली कीं, त्या जन्माचा देह पडतो. पुढें या जन्मांत केलेल्या
कफलाप्रमाने नवीन जन्म मिळतो, असा हा संसाराचा कम चाललेला आहे.
ते न दीखे-देह पडला असतां आत्माही दिसत नाही. मग तो गेला अशी
ओरड करतात. वास्तविक देह पडला कीं, आत्मा गेला असें मानण्याचें कारण
नाहीं. त्याचे येणे जाणे देहावर अवलंबून नाहीं, हेंच निरनिराळ्या दृष्टांतांनीं
पुढील चार ओव्यांत स्पष्ट करतात, बोभाति-- हाका मारतात.

ओ ३४४- '' हे पाडवा! झाड हालत असलें म्हणजेच जर वारा
वाहत आहे असें मानायचे, तर वृक्ष नसेल तेथे वारा नसतोच काय? ''
श्रीकृघ्णाचें म्हणणें असे कीं, वृक्षाच्या हलण्यावाचून वाऱ्याचे अस्तित्व नसतें
असें असें म्हणतां येत नाहीं, त्याचप्रमाणे, देह असेल तोपर्यंतच आत्म्याचे
अस्तित्व आहे, असें मानण्याचें कारण नाहीं. वृक्ष हालला नाहीं, तरी वारा
म्हणून आकाशांत कोठे ना कोठे तरी असतोच, तसा देह नष्ट झाला, तरी
आत्मा मत्त नाहीं. तो अमर अविनाशी व सनातन असाच आहे.; आ-रम्याचें
स्वतंत्र अविनाशित्न स्पष्ट करण्यासाठी ओ. ३४ ड - ३४७ पर्यंत निरनिराळे
दृष्टांत दिले आहेत. वाजतु-वाहत आहे. रुखुऐ - वृक्षह्य ओ २४प-
.. किंवा आरसा समोर ठेवून आपणाला त्यांत पाहिले, त्यावेळींच आपण झालो
असें मानले, तर त्यापूर्वी ( आरशांत पाहण्यापूर्वी) आपण नव्हत काय? '
येथे देखील आरशांत पाहण्यापूर्वी असे आपण होतोंच, आरशांत
पाहण्याचा व आमच्या अस्तित्वाचा जसा कांहींच संबंध नाहीं, तद्वत, देहाचें
मरण व आत्म्याचें अस्तित्व यांचाही अर्थाअर्थी कांहीं संबंध नाही. आरशांत
पाहिले नाहीं, तरी आमचे अस्तित्व, ज सिद्ध आहे, तसें देहाला मरण घडले
तरी आत्म्याच्या अविनाशित्वाला कांहीं बाध येत नाहीं. रूंमोहर- समोर,
पुढे आपणपें- आपण ला. तेव्ह -चे जाल- तेव्हांच आपला जन्म

झाला काढू आदि नाही- आरशांत पहाण्यापूर्वी आपण नव्हतोच
काय? ओ. २६.' किंवा ते। आरसा बाजूला सारल्यावर आपल्या
प्रतिबिंबाचा लोप होतो, म्हणून आपण जगांत नाहींच असा निश्चय

करावयाचा काय? '' आरशांत आपलें प्रतिच्यिंक् आपण पाहतो, म्हणून

आप जीवंत आहो असें मानले. तर आरसा बाजूला सारल्यामुळे आपले



७प्रतिबिंब त्यांत दिसत नाही, १७ आऽपण जग्।ांत?नाहीं. असें अर्थव्ययाने

काय? तसें जसे आपणास ठरा -क्षेदहे.ट्रांडू-परि नाही,तरी आपल्या अस्तित्वाला जसा ९४ टु तुरद्रक-शसर मृत झालें,

तरी त्यांतील आत्मा सूत होत नाहीं असा भाव. पुढील ओवीत अज्ञानामुळे
आपण एकाचा आरोप दुसऱ्यावर कसा करतो ते दृष्टांतांनी सांगतात. ओ.
३४७-'' आकाशांत होणारा गडगडाट हा वास्तविक आकाशाचा गुण असतां, तो
मेघांच्या माथी मारला जातो, किंवा आकाशांतील ढगांचे वेगानें जाणें, चंद्रावर
आरोपित कलें जाते. '' वास्तविक आवाज करणें हा आकाशाचा गुण
असता, मेघांमुळेच गडगडाट होते। असें आपण मानतो, तर ढगच
आकाशांतून वेगानें पळत असतां, चंद्रच धावतो असें अज्ञानानें आपण
म्हणतो. आकाशाचा गुण ढगावर व ढगाचा गुण चंद्रावर जसा लादला जातो,
तसेच देहाचे गुण आपण अज्ञाल्पाने आत्म्यावर लादतो. सादु- आवाज.
( पहा- शकेदगुण आकाशभू) क्.पालि ६०- मेघांच्या माथी मारला जातो.
चांदि-चंद्रावर. म्हणून पुढील ओवीत आपला सिद्धांत मांडतात. ओ ३४८-
'' त्याप्रमाणें मोहानें किंवा अज्ञानाने अंध झाले लोक, शरीराचे जन्मणे व
मरणे हें अविक्रिय अशा आत्मसत्तेवरच आरोपित करतात '' शरीराचं जन्मणे
व म रणे हे गुणधर्म, हे आंधळे, लोक निर्विकार अशा आत्म्यावरच, आरोपित
करतात. शरीराचे गुण ते आत्म्याला चिकटवितात. आत्म खस्ते इ०-निर्विकार, विकाररहित अशा असतेवर आत्म्यावर. निकिती-
आरापेतात. आ. ३७९- येथें आत्मा हा आल्याच्या ठिकाणींच असून
देहाचे गुणधर्म देहाच्या ठिकाणींच चालतात, असें पाहणारे दुसरेच आहेत. ''
असे पाहणारे ज्ञानी लोक, वरील मोहांध लोकांहून अगदी निराळे
आहेत. आत्मा हा स्वतंत्र आहे. देहाचे जन्ममरणाचे गुण त्याला

लागूं नाहींत. आत्म्याचे गुण आल्याच्या ठिकाणींर व देहाचे
विकारी गुण देहालाच लागूआहेत, देहाचे गुण आत्म्याला लावता येणार नाहींत,
असें जे जाणतात ते ज्ञानी पुरुष, वरील अज्ञानी लोकांहून भिन्न आहेत. देखणे-
पाहणारे. आन आहाति-दुसरेच असतात. अशा ज्ञानी पुरुषाचेच लक्षण पुढील
ओवीत देतात. ओ. .सें.'' हाचाने पहिल्या, शामदृष्टि आल्यामुळे, ज्यांचे



१०२
डोळे देशाल्या आच्छादनांत गुरफटून -राहतं नाहींत. ग्रीष्मऋतूत सूर्याचे
प्रखर किरण जसे -गातेच .गुरफटून राहतू नाहीसे त्याप्रमाणें. '' ज्यांची दृष्टि

शानाने, आत्मज्ञानाने विकृत झालेली असते, ते देहापुरतेच पाहत नाहीत.
देहाच्या आच्छादनाच्या पलीकडील आत्म्याच्या स्वरूपाक्.डे त्यांची दृष्टि

लागलेली असते. ज्ञाणदृष्टि ही चर्मचद्धच्या पलीकडली असते. देहिचे-
खोले- देहाच्या आचरणात, आच्छादनांत. सूर्याचे प्रखर किरण ग्रीष्म केहंत
ज्याप्रमाणें मेघांच्या आच्छादनाला भेदून बाहेर जातात, तशी ज्ञान्यांची दृष्टि

देहाच्या आच्छादनापलीकडे गेलेली असते. आणियाले- तील्या, प्रखर.

ओ. ३५१- '1 त्याप्रमाणे विवेकच्या योगाने ज्यांची बुद्धि आत्मस्वरूपीं
स्थिर झाली. आहे, ते ज्ञानी पुरुषच आत्म्याकडे खालीं सांगितल्याप्रमाणे पाह-
तात. ' विवेकाचेनि- आत्मानात्मविचाराच्या. पैसे -योगाने. (अव्यय).
स्फूर्ति- वुहि. आल्याचे ज्यांना निश्चित शान झालें अहे. देखति एखें-
खालीं दिलेल्या पद्धतीने पाहतात. आता हे ज्ञानी आत्महष्टीनें क्ये पाहतात,
ते ३५२ -३५७ ओव्यांत अनके दृष्टांतांनी विशद केलें आहे.

ओ. ३५२- ज्याप्रमाणें नक्षत्रांनी भरलेलें आकाश, समुद्रांत प्रतिबिंबित
झ लिले दिसलें, तर तें कांहीं वरून तुटून समुद्रांत पडले नसतें हें खास ''
आत्मा देखील असाच देहात वावरत असलेला दिसला, तरी तो सुद्धा त्या

देहाला येऊन काही चिक्.टलेल। नसतो. तो देखील समुद्राताल तारागणाप्रमा-
णेंच देहात प्रतिबिंबित झालेला असतो. देहातील आत्मा हा मूळ परम।.-
रण्याचे प्रतिबिंवच आहे. ज्ञानीपुरुष, आत्मा हा परमात्भ्याचें प्रतिबिंब
म्हणून देहांत दिसतो, अशा व्यापक दृष्टीनें त्याकडे पाहतात. ' गगन '
व ' समुद्रि ' असे वेगवेग्.ळे कद्व पाहिजेत. हे- गगन ऐसे निवडे -असा निश्चय केला जाते. ओ. २५२ - 1' आकाश आकाशाच्या ठिकाणी
आहे, व जें समुद्रांत प्रतिबिंबित झाले असतें तें मिथ्या असते. त्याप्रमाणें

देहाने आत्मा आध-लेदलेल। आहे, असे ते ज्ञानी पुरुष पाहतात. '' समुद्रांत जे
तारकांकित आकाश प्रतिप्पिंबित झालेसें असते तें खोटे असते वरील तारकायुक्त
आकाश कांही समुद्रांत खालीं खरें तुटून पडले नसतें. त्याप्रमाणे आत्मा
देखील देहांत परमाल्पचें फ्लूले प्रतिबिंबच होय, अशी दृष्टि
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ज्ञानी पुरुषांना आलेली असते. आभासतसें-प्रतिबिंबित होले. वार्ये-
औरूथ्या. खोटें. गंवसिला- आच्छादला. समुद्राने व्यापले आकाश
जसे मिथ्या, तसा देहाने आच्छइलेला आत्माही मिथ्याच होय.
गगन जसे सक्ताहून वेगळे आहे, तसा आत्मा देहापासून अगदीं वेगळा आह.
आणखी दुसरा दृष्टात दूतात. ओ. ३५४-. खळखळ वाहणाऱ्या ओढ्याचा
वेग, त्या खळखळ वाहणाऱ्या ओढ्यांतच ठेऊन, चंद्राचा प्रकाश जसा ( त्या
ज्ञानी पुरुषांकडून) चंद्रातच पाहिला जातो. '' खळखळ वाहणाऱ्यी ओढ्यांच्या
वेगानें चंद्रप्रकाशही जोरानें हेलकावे खात असलेला दिसला, तरी, ज्ञानी पुरुषांना
त्या ओढ्याच्या वेगाचा व चंद्रप्रकाशाचा कांहीं संबंध नाहीं, हें समजून तो
चंद्रप्रकाश चंद्राच्या ठिकाण अबाधित असल्याचें तें पाहतात. चंद्रप्रका

शाला ऑड्याच्या प्रवाहाने हलकावे बसून जरी वाण आल्यासारखा वाटला
तरी तो चंद्राच्या ठिकाणी आहे तसाच आहे, हें ज्ञानी पुरुष जाणतात. आल्याला
देशामुळे असे विकार प्रास झालेले दिसले, तरी ज्ञान्यांना तो स्वलत्र व
निरुपाधिक आहे, असें ज्ञान झालेलें असतें. खलाल- खळखळ वाहणारा ओढा.
लगबगि- झपाट्याचा वेग. फेडन-डेऊन, ओ. ३५- ' डबकें जरी असून
गेलें, तरी सूर्य जशाचा तसास असतो, त्याप्रमाणे देह आला कायगेला काय, मी
आलाआहे तसाच आहे, असें हे ज्ञानी पुरुष पाहतात.'' डबक्याच्या पाण्यांत
सूर्य प्रतिबिंबित झाला तरच त्याचें अहसे्तत्व सिद्ध होतें असें नाहीं. कारण
डबक्यांतलं पाणी आटून सूर्यांचें प्रतिबिंब त्यांत पडण्याचें थाबलें, तरी वर आका-त
सूर्य प्रकाशच असते।, त्याप्रमाणें देह जन्मला काय किंवा मेला काय त्या देहांत
असणारा आत्मा कांहीं जन्मत नाहीं अथवा मात नाहीं. त्याचें अस्तित्व
हेहाच्या कसल्याही स्थितींत स्वतंत्रपणें प्रत्ययास येतें: सूर्य जसा त्या डबक्या
हून अगदी स्वतंत्र आहे, तसा आत्माही देहापासून स्व १त्र आहे.थिलर-डवके.
सोखे- कोरडे झालें. ओ. ३७६- आणखी दृष्टांत आहेतच. ' घागर व
चौकोनी खोली, केली व नंतर मोडली, तरी एकत्र साचलेले वरचें आकाश आहे
तसेंच असतें.'' घटात (घागरींत) व मठात (खोलींत) आकाश कोंडले असते
पण हे -ट व मठ मोडून टाकले तरी मूळ आकाशाला कांहींच घाव येत नाहीं
घरांतील अथवा मठातील ते आकाश वळे १, मूळ मोठ्या आकाशांत सामावून
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जातें. त्याप्रमाणे देहांत आत्मा कोंडलेला वाटला, तरी देह पढतांच तो मूळ पर.
मात्म्यांत मिळून जातो. आत्मा हा प,माल्याचाच अंश आहे, हॅ ' मभैवांशो '
या लोकांत वर सांगितलेंच आहे. तो अंश हा असा घटाकाश व मठाकाश
स्वरूपाचा असून, मूळ परब्रह्माचा तो तोढलेला तुकडा नव्हे. हे म ाग्एंा स्पष्ट

केलेंच आहे. रूचले- साचलेळें, एकत्र असलेलें. असलाच असे आहे. तसेंच
आहे. उगे. २५७-. त्याप्रमाणें आत्मसत्ता ही अखंड असून, अज्ञानदृष्टीनें कल्पि-

२. हे देहच जन्मतात व मरतात असे ते ज्ञानी पुरुष स्पष्टप;गें जाणतात. ''
अज्ञानदाह्य्रेकल्पितें- अज्ञानामुळे ज्यांचं अस्तित्व मानले जातें असे हे देह.
देहच उपजतात व मरतात. पण आत्मा हा अविकारी व अखंड-' आहे, त्याचा
देहाशी कांहीं संबंध नाहीं. देह मेला तरी आत्मा अबाधितच राहतो, हें तत्त्व

शानी पुरुषच जाणतात्. अखंड आत्मसते- विकाररहित असा
आत्मा. मागें ओ. ३४८ मध्यें ' आत्मसत्ते अविकिये ' असें म्हटलेंच
आहे. फुडे-स्पष्ट. ( स्फुटस्)

( कौक ११ - '' प्रयत्न करणारे योगी आपल्या ठिकाणी स्थित
असलेल्या आत्म्याला ओळखतात. पण जे सुसंस्कृत नाहींत अपे अज्ञानीलोर्क
प्रयत्न करूनही त्याला ओळखत नाहींत '' ऑ. ३५८-८ ' आत्मा हा वाढतही
नाही व कमीही होत नाहीं. तो स्वत; कांहीं व्यापार करीत नाहीं, किंवा
दुसऱ्याकडून करवूनही घेत नाहीं, असें ते ( ज्ञानी) आत्मज्ञानाने जाणतात ''
याचाच अर्थ असा कीं, आत्मा हा निर्विकार व उदामीर आहे हेंच खरें
आत्मज्ञान जे जाणतात, तेच लानी होत. चोखर्टे-. चांगले. पुढील
३५९-३६० या दोन ओव्यांत केवढेही विज्ञान प्राप्र झालें तरी त्याला
आपली परमात्म्याची) प्राप्ति होणार नाहीं, असें सांगतात वो. ३५९ - 'आणि
विज्ञानही स्वाधीन होईल, बुद्धि अगदी परमाणूंचीही मो त्रदाद करूं शकेल
व सकल शाखांचे रहस्यही हस्तगत होईल. '' पण अशा या त्रिज्ञान ।नइं परमे-
श्वरप्राप्ति होणार नाही, आत्मस्वरूप दिसणार नाहीं असें येथें म्हटलें आहें
ज्ञान-विज्ञान, शास्त्रीय ज्ञान आपैने होणे - आपलेसें होणें उगाणा धणे-
माजदाद करणें. पहा-'' नाणी कांहीं मना । करुनि पापाचा उगाणा ।। तुकाराम
परमाजक्ताची मोजदाद करण्याइतकी एकाद्याची बुद्धि सूक्ष्म होईल पण तिने आत्म.



प्रासि कशी होणार १ वो. ३६० .४ पण इतकें ज्ञान प्राप्त होऊनही वैराग्याचा जर
मनांत शिरकाव झाला नसेल, तर सर्वात्मक असा जो मी, त्या माझी भेट त्याला

होणार नाहीं. '' व्युन्पत्ति-ज्ञान. भौतिक शास्त्रांचें ज्ञान आत्मप्राप्तीला

उपयोगी पडत नाही. असें येथे मुद्दाम सांगितलें आहे. ज्याचें मन
विरक्त होईल त्याला मात्र आपली भेट होईल, असें भगवान
म्हणतात. सर्वात्मक-- सर्वांच्या आत्य्याच्या ठिकाणीं असणारा.
आत्मज्ञानाला कोण अनधिकारी तें वर्णन करतात. ओ. ३६१ - '' त्याप्रमाणे

तोंडावाटे म।एठें गहन विचार निघताहेत, पण मनांत मात्र निरनिराळ्या विष.
यांना थारा मिळतो आहे, अशाला हे धनुर्धरा! मी खचित सापडणार नाहीं ''
तात्पर्य ' लोकां सांगे ब्रह्मज्ञान आपण कोरडा पाषाण ' असा जर तो असेल,
तर त्याला ईश्वरप्राति होणार नाहीं. तोंड भरी इ०- गहन विचार अगदीं
तोंड भरून हाेलतो, पण युन विषयवासनांच्या विचारांत दंग. औत एक
व बाहेर एक अशा माणसाला ईश्वर भेटणार्, नाही. नातुडे.. सांपडत
नाहीं. त्रिशुद्धि- खरोखर. ओ. ६- '' हे असें पहा कीं, स्वप्नांत

चावळलेल्या शब्दांच्या ग्रंथानें संसाराची गुंतागुंत, येरझारी संपेल काय १

किंवा पोथीला नुसता स्पर्श केला की, ती वाचली असें होईल काय? '' स्पर्मात

केलेल्या बडाबडीनें सजविलेला ग्रंथ हा कितीसा सुसंगत असणार? त्यानें

व्यावहारिक कोडी जर सुटणार नाहींत, तर परमार्थिक कोडी. जन्म-

मरणाचा फेरा कसा चुकवता येणार? ख्यमणासियांचा-झोपेंत चाव.
ळणाऱ्याच्या. संसारगुंति-जन्ममरणाचा फेरा. परिवसिलियां- स्पर्शिली
असतां. त्याचप्रमाणें पोथीला नुसता स्पर्श करण्याने ती वाचल्याचें श्रेय मिळणार
नाहीं. करावयाचें तें करायचें मोडून भलत्याच करण्याने ईध-प्राप्तहोणारनाही असा
भाव ओ ३६३ .' किंवा मान्यांची परीक्षा करावयाची असतांना डोJए बांधून मोती
जर नाकाली लावले, तर त्यांच्या किमतीची अटळक करतां येईल काय ?'' मोत्यांची
परीक्षा करतांना डोळ्यांचे जेथे मुख्य कम, तेथे नाकाची योजना केला तर त्या

मोत्याची किंमत कशी ठरविता येणार? त्याप्रमाणें येथे ज्या आत्मज्ञानानें, घेरा.
याने, परमेश्वराची भेट होणार ते सोडून भौतिक शास्त्रे अथवा विज्ञान यांत
पारंगतष मिळवून उपयोग काथ? ओ. ३६४- '' त्याचप्रमाणें मनांत मात्र
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अहंकाराला जागा, व जिव्हाग्री मात्र सर्वशास्त्रांचा अभ्यास, अशा स्थितींत कोटी
जन्म गेले, तरी त्याला माझी प्राप्ति होणार नाहीं'ज्याचें मन अहंकाराने युक्त आहे,
त्याच्याठिकाणीं वैराग्य कसें वागणार? अशा अहंकारी माणसाने सर्व शास्त्रे जरी
मुखाद्रेत केली, तरी आत्मज्ञानाच्या दृष्टीनें त्याचा कांहीं उपयोग नाहीं. खराळ-
अभ्यास. ओ. १४६५४-९ आतां मी जो एकमेव असूनही सर्व प्राणिमात्रांत आहे व
सर्व प्राणिमात्रांना व्यापून राहिलो आहे, त्या माझं मी स्पष्ट वर्णन करतो तें ऐक.''
आतापर्यत ज्ञानचक्ते आत्मज्ञान होतें असें सांगून, आत्म्याच्या उत्कांतीचें
वर्णन केलें. येथ-न पुढें लोक १५ पर्यंत आत्य्याच्या सर्वव्याधित्वाचें थ।एंडे वर्णन

करतात. व्य ओं रूप करूं- स्पष्ट असें वर्णन करतो.

(कोक १२) .'' सूर्यामध्यें असणारे जें तेज सर्व जगाला प्रकाशित करते,
व जें चंद्रांत व अग्रींत आहे, ते पैजे माझेंच आहे असें समज. '' ओ. ३६६-
''तर जें तेज सूर्यासह सर्व विश्वरचना दाखवितें, तें.जगाच्या आरंभापासून अंता-
पर्यंत माझेंच आहे असें समजावे.' .सूयर्ग्सकट.सूर्यासह. विश्वरचनेत सूर्यही येतो.
म्हणून जगाबरोबर त्यालाहि दाखविणारा प्रकश आपलाच आहे असे भगवान
सांगतात. सूर्य हा देखील आपल्या ताब्यांतून तुटलेला नाहीं, त्याच्यावरही आपली
हुकमत चालते, हा भगवंतांचा आशय अधिक सूदमतेने ज्ञानेश्वरांनीं येथें स्पष्ट केला
आहे. आद्यंति ..जगाच्या प्रारंभापासून अंतापर्यंत. ओ. ३६४-ऽ हे पांहुसुता!
सूर्य जगातले पाणी शोधून घेऊन अस्ताला गेल्यावर, चंद्राची जी प्रभा जगाला
आनंद देते, ती माझीच होय. '' सोखुनु- शोधून. सूर्य दिद समर
जगातले पाणी शोषून सायंकाली अस्तास जाते।. त्याच्यानंतर रात्रीं येणाऱ्या
चंद्राच्या प्रकाशाने जग आनंदित होते. तो चंद्रप्रकाश आपलाच आहे असें
भगवंतांचे सांग. उल्हासु पुरवितसे- आनंदाचा पुरवठा करते,
आनंद पुरवते. माघोता-नतर, सूर्यास्तानंतर. जोत्स्ना-चंद्रप्रभा.
ओ. ३६८ --' ' आणि जाळण्याचें व पचविण्या ये जें वाटेल तेवढे सा मध्य

अग्नीच्या तेजांत आहे, तें तेज माझेंच. '' वाटल तें जाळण्याचे व पचविण्याचे
सामर्थ्य अग्नीत आहे. तें सामर्थ्य आपलेंच आहे, असे भगवान म्हणतात.

सिद्धि- सामर्थ्य. निरवधि-अमर्याद. ( कि. दि.) याचा संबंध करितसे '
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याकडे ध्यावा. हुताशिं-अग्नींत असणारी. जगांतील तिन्ही D?जस्वी
शक्तींचा उगम आपल्यापासून आहे, असें एकंदरीने भगवंतांचे प्रतिपादन.

( काक १३)- तसेच पृध्वमिध्यें प्रवश करून, मीच आपल्या
सामर्थ्याने सर्व भूतें धारण करतो, आणि रसात्मक चंद्र होउन सर्व औषधीचे
पोषण मीच करते।. '' आ।. २६९- मी या पृथ्वीत कि रलो आहे म्हणून कवेळ
रजःकणांचे बनलेले हे पृथ्वीचे ढेकूळ, समुद्राच्या महाजलांत विरघळून गेलें नाहीं. ''
पृथ्वी ही रजःकणांची झालेली असल्यानें, सभोवतीच्या समुद्रजलांत ती केव्हांच
विरघळून गेली असती. पण भगवंतांचे म्हणणें असे कीं, आपण या पृथ्वीत शिर-
त्यामुळेच ती अशी टणक होउन समुद्रांत विरघळली नाही. हें आपलेंच सामर्थ्य अहे
सांगण्याचा भाव. पांसूची ढेपुली-रज:क्.णाची, मातीची ढेप, ढेकूळ. विरणे
विरघळणें. औ. ३७० - .' आणि ही पृथ्वी कीं अरूख्य चराचर भूतें आपल्या
पाठीवर धारण करते, तीं तिच्यांत शिरून मीच धारण करतो. '' इतक्या स्थाव.
रजगमात्मक वस्तू. पाठीवर धारण करण्याची शक्ति जी पृथ्वीत आली, ती
मी तिच्यांत शिरल्यामुळेच आली, असे भगवान सांगतात. चराचेंर ख्ये-
सजीव निर्जीव सूष्टि. ध रीतसे- भारण करते. धरि-पुध्यींत. घरे..
सावरून धरत. रिगौनियां- शिरून औ. ३७१- '' हे पडता! मी
आ कशात चंद्राच्या रूपाने जणु काय समृताने भरलेलें चालते सरोवरच झालो
आहे. '' चंद्र आपल्या अमृततुल्य किरणानी जगाला आनंद देतो, म्हणून
चंद्राला सुधांशु म्हणतात. शिवाय चंद्राच्या पाकेळीत पाणी आहे आशी समजूत
असल्याने, चंद्राला तळ्याची नेहमीच उपमा देतात. चंद्र हा आकाशात
चालतांना वावरतांना दिसो, म्हणून त्याला येथे अमृताचे चालतें सरावेर
जसे म्हटले आहे. चंद्राच्या रूपाने आपZ.च सर्वावर अमृतसेक करणारे चालते
सरवेर आहो, असो भगवंतांच्या सांगण्याचा एकंदरीने भाव आहे मीखें-मिषाने, रूपाने. भर ल१- भरलेलं. चालत- चालणार. ओ. २७२-
' तेधून पसरणाऱ्या चंद्रकिरणांच्या पाण्यांचे असख्य पाट पुढे लोटून, मी सर्व

वनस्पतीचे मळे भरून टाकतो. '' चंद्र किरणातून सवणाऱ्या अमृतानंच
औषधिवनस्पतींचें फेष')। होतें. कं।स्त्रेण्गच्छा असाच्या पाटाचें पाणी
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आषैधिवेन्स्पतींच्या मल्यांना कि रून ते पिकतात, व या वनस्पती जगाच्या
रोगनिवारणाला उपयोग पडतात. चंद्र याप्रमाणे औषधिवनस्पतींना जगवितो,
म्हणून त्याला ' ओषधीश ' म्हणतात. येथे भगवान आपण चंद्रकिरणाच्या
पाटाचें पाणी वनःस्पतींना देतो असे सांगतात. राईमकर-क्रिज.
स्पी हात. येथे रदिम व कर असे एकाच अर्थी व व्द आले आहेत, असें
वाटतें पण क्,रहात असा अर्थ ध्यावा. वेळीं१ नि - पुढे ढवळून, पाटांतून पाणी
पुढेंनेऊन. पहा ' .चतुर सारथिये रथ पेलिला ' नागेश-सीतास्वयंवर. आगर-
मळे. ग्;।टेयाबडे सुपाच्या व नारळाच्या बागांना त्रुब्रागरे म्हणतात आ २७३-

अशाप्रकारें भी सर्व प्रकारच्या धान्?.ना रसभरित करतो व अन्नद्वारां
सर्व मी७ मात्राला जीवन देतो. '' फेलेने- याप्रमाणे म्हणजे चंद्रकिरणाचें
पाटाचे पाणी पुरके:. चंद्रकिं. णाचें हें असूततुल्य उदक याढ्येयानहिं। पुरविले
गे-लयामुळें, ती धान्ये देखल रसभ रित व चवदार होतात, व अशा चवदार
अन्नाने भी सर्व प्र शिके ।त्रा-ख-। चे।' इ तो असें ग्.बाबाबू येथे स्पष्ट करतात
सस्य- धान्य र विशेषेवरून भात. रसाळ - रसभरित, चवदार. जिव्हाळा-
जीवन. पुढील कोकत D।ण्मि।-नाच्य। पोटांत वापण वि वध अबे कशी
पचवितो, तें वर्णन करतात.

( कोक १४ न्ये'' मी वैश्वानर ( अग्नि) होजेन प्राण्यांच्या देहांत
राहिलो असून, प्राण व अपान या -हूल युक्त होऊन ( खाद्य पेय लेह्य व

चो- असे) चार प्रकारचें अन्न पचन करतो. '' ओ ३७-ऽ आणि अन्न

जरी उत्पन्न केले, तेरी प्राण्यांना अशी तांब भूक लागावी कीं जिने तें खाल्लेले अन्न

पचून प्राजिग्।त्र;ल। समाधान वाटावे. '' तवि भूक लागल्याशिवाय खाल्लेले

पच४ र नाहीं. भुकेलेच खाले जिरतें, व प्राण्यांना मग समाधान वाटते. ही
तीव्र सुधा म्हणजेच अठराग्नि होय व हा आपण होतो असें या कोकांत भगवान्
सांगतात. निफजविलेयां- उत्पन्न केल्यानंतर. दीपन-तीव्र मूक ओ.
३७५- ' म्हारन हे अर्जुन।! प्रा शिकवांच्या शरीरांत नाभिकंदावर शेगडी पेट.
वून जठरांत मीच तेज होउन बसलों आहे. '' पोटांत थेंबावर जठरामि
आहे, तो खाले अज्ञ पचवितो ही पचनक्रिया चालण्यासाठीच जठरामीची
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ही व्यवस्था केलेली आहे. धटी-शरीरात. कदं-नाभिस्थान, आगिठी.आगटी,
शेगडी. दीझि-तेज. म्ह णौनि-वर सांगितल्याप्रमाणे तीव्र भूक लागून
प्राण्यांनीं खाल्लेले अक्ष पच्यावें व त्यांना समाधान व्हा, यासाठीं आता जठरामि
कसा प्रर्दास होतो तें वर्णन करतात. औ. ३७६० प्राण व अपान यांच्या
जोडभात्याने राजदिवस हा गलठराग्नि फुंकून फुंकून प्रदीप्त करून मी पोटांत किती
अन्न पचविले ते सांगतां यावयाचे नाहीं. .' प्राणपान-प्राण म्हणजे पुढे
जाणार। उरदवास वासू, श्वास. हं । पंचप्राणपैका पहिल । प्राण

होय. अयान- वे पचेप्राणापैकीं दुसरा असून, हा अधोगामी वायु
गुदप्रदेशी राहतं।. प्राण ( श्वास) वर तोडांतून वाहेर जाणारा व अपान
खालीं जाणारा, अशा डोलू भा-१८५ २. पहे।- '' शाणापानाची चुकामुकी । जाहली
होती बहुकाळ कीं । - एवनार्थी भागवत ९१११८. ज१े६वता- भात्यांची
जोडी. सोनार। चा आता प्रसिद्ध आहे. आहे णे - निकाल वरण, फडशा
पाडणे. नेणे। घेती- किती म्हणून अन्नाचा फडशा पाडीत असेन कोणाला
ठाऊक! ओ. ३७७- '' झेरडे, ओले, शिजविलेलें व भाजलेले
( करपले अशीं चार प्रकरिच्-। अन्ने मीच पचवितो. '' ज्ञानेश्वरानी येथें
खाद्य, पेय, लेह व चो अशी चार प्रकारची अन्ने न घेतीं, वरील कोरडें
ओले, शिजविलेले व भाजले असे जे ज्,भाचे प्रकार घेतले आहेत,
तेच पत्नमनाच्या दृष्टीने येथे सयुक्तिक आहेत. क्.सलही ओलं वाळलेलं
अन्न असल, तरी मी पचवून खलास क्.रतौ, असे भगवताना सांगावयाचे
आहे. येथे जठराग्नीचे कसलेंही जड अथवा हलकं अन्न पचविण्याचे
सामर्थ्यच व्यक्त करावयाचे असल्याने, ज्ञानंचरांनीं घेतलेले चतुर्विध साक्षाचे
प्रकार अधिक मसिंक आहेंत. लिदयेथें- भाजलेली, करपलेली. ओ. ३७८
'' अशाप्रकारे सर्व लोक म्हणजे मी, सर्व लोकांचे जीवन मीच, व त्या जीवनाचे
मुख्य साधन जो अग्नि तोही मीच. '' भगवानयेथे सर्व आपणच म्हणून सांगतात.
अठग'ग्नि असत्याशिवाय प्रा शिमावचे अन्न कसें पचणार? यावरून मी

अठरामिट जीवन च् जन जसे समीकरण भगवतांनी घातले आहे. ओ. ४७९-
'' आतां इतक्या उपर तुला माश्या व्यापकपणाची बाई काय सांगू १
या जगांत दुसरं कोणी नाहीं, हें लक्षांत ठेव. मीच सर्वत्र भरून राहिलो आहे.''
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ज्ञानश्वेरांनी वास्तविक भगवंतांच्या तोंडून आपला व्यापक्.पणा जो वर्णन केला
आहे, त्याला मूळ जीतेच्या या १४ च्या क्रोकत, मुळींच आधार नाहीं. पण
पुढील ३८० आदीपासून अर्जुनाला आलेली एक शंका रहीत धरून एका नवीनच
प्रश्नाची त्यांना उभारणी वरावयाची असल्या ज्ञानेश्वरांना भगवतांच्या तोडी
ऱ्यांच्या व्यापकपणाचेंवर्णन कल्पनेने घालावे लागले आहे. व्यासिची नवाई-
माझ्या व्यापकपणाची अद्मुतत।. ओ. ३८०- येथून दोन ओव्यांत अर्जुनाच्या
बाजूची एक शंका श्रीकुरणांनी आपणच उपस्थित केल्याचा जो प्रसंग ज्ञानश्वेरांनीं

कल्पिला आहे, तो अगदींच नवीन आहे. '' तर मग या जगात कांहीं माणसं
सदा सुखी तर कांही दुःखपीडित दिसतात, हें कोणत्या दृष्टीनें ?'' वेखे-दृष्टीनें.
जगांत सर्वत्र जर परमेश्वर भरला आहे व तोच जर सर्वांचा जीवनाधार आहे
म्हणून वर सांगितले, तर मग जगांत कांहीं माण्सं सुखी व कांहीं दुःखी असा
फरक कां दृष्टीस पडावा? '' अहं मैश्वानते भू-वा प्राणिनां देहमाश्रित: '' या
कोकावरून वास्तविक ज्ञानेश्वरांनाच ही शंका आलेली आहे. पण येथे गीतचैं
प्रवचन कृ।।र्जुनसंवादK:पानें असल्याने, ' अर्जुनाला अशी शंका येईल असे
श्रीकृप्पांनी गृहात धरूनच द्धाच्या शचे मग निवारण तेलं, '' असा प्रसंग
शानेश्वरांनीं कएफ वरील शंकेला श्रीकृष्णांच्या तोंडूनच त्यांनीं उत्तर दिले
आहे. पुढील ओवीत अर्जुनाच्या बाजूचा शंका दृष्टांताने मांडतात.
औ. ३८ १- '' ज्याप्रमाणे सगळ्या शहरांत एकाच दिथ्योने सर्वत्र

दिवेलावणी झाली असतां त्यांपैकीं कांहीं दिवे प्रकाश न दाखविणारे
( व कहीं प्रकाश दाखवणारे) असे कां चरावे? '' सर्प दिवे जर एकाच
दिव्याने लावले तर सर्वानी सार खाच प्रकाश द्यावयास नके होता काय?
त्यापैकीं कांही प्रकाश न देणार तर कांहीं देणार असा भिन्न प्रकार कां आढळावा?
त्याचप्रमाणें परमेश्वरच जर सर्वांचा एकटा जीवनाधार झाला तर कांहीं प्राणी

सुखी व इतर कांहीं दुःखी असें कां असावे? सर्वच सुखी असावयास नको होते
कां? अर्जुनाला म्हणजे सामान्य वाचकाला अशी शंका कदाचित येईल असे
कल्पून, ज्ञानेश्वरांनीं श्रीकृष्णाच्या तोडून तिला उत्तर देण्याचा उपक्रम पुढील
ओवीपासून केला आहे. वास्तविक '' नेश्वरो जगत; कारणं समुत्पद्यते कुतो
वैधर्थ्यीनसंगातू । '' या शांकरमाध्यांतील अपक्षाचाच हा अनुवाद



आह. न देखणी- न दाखविणारे. म्हणून श्रीकृष्ण जड काय
अर्जुनाला म्हणतात ओ. ३८२ -'' अशा प्रकारचा तर्कवितर्क जर तूं आपल्या
मनांत करीत असशील, तर तुझी ही शंका कशी उत्तम रितीने घालवितो तें
ऐक. '' पुढील ओवीपासून श्रीकृष्णाच्या तोडून अर्जुनाच्या तथाकथित शंकेस
ज्ञानेश्वरांनींच उत्तर दिलें आहे. उखिविखि- तर्कत्रितक. फेड-घालविणें. ओ. ३८३- '' हें पहा कीं, सर्वत्र मी भरलेला आहे व मी
कोठेंच भिन्न असा नाहीं. पण माझ्या भिन्नत्वाची कल्पना त्या त्या
प्राणिमात्रांच्या ठिकाणीं उद्भवते. '' श्रीकृष्णाचे म्हणणे असें कीं, मी सर्वत्र

भरून राहिले असून सर्वाना सारखाच आहे. पर्व प्राणिमात्र आपापल्या
युद्धीप्रमाणे माश्या भिन्नत्वाची कल्पना करून, आपणाला सुखी किंवा दुःखी
समजतात. वास्तविक ईश्वर सर्वाना सारखा व सर्वाच्या अंतःकरणांत आहे.
पण लोक आपापल्या वृत्तीप्रमाणे सुखाची अथवा दुखाची कल्पना करून
इर्श्वरावर भिन्नत्वाचा आरोप करतात. अनारिसें- भिन्न. उखहसे- प्रकट

होते. हेंच निरनिराळ्या दृष्टांतांनी विशद करतात. ओ. ३८४- '' ज्याप्रमाणें

एकच आकाशध्वनीला भिन्नभिन्न वाद्यविशेषाप्रमाणें भिन्नभिन्न आवाजांत
वाजणे भागच पडतें. '' आकाशाचा गुण शब्द करणें हा असल्यानें, सर्व

आकाशाचा एकच सारखा शह किंवा आवाज करण्याचा गुण आहे. पण हाच
आकाशाचा चीन ज्यावेळी, मृदंग, तंबोरा, सनई अशा निरनिराळ्या
वाद्यांचा आश्रय करतो, त्यावेळीं त्याच ध्वनीचे निरनिराळे नाद होणें भागच
पडतें. आकाशाचा मूळ ध्वनि एकच असतां, निरनिराळ्या वाद्यामुळे तो जसा
भिन्न भिन्न वाटतो. तसाच मुळ ईश्वर सर्व प्राणिमात्रांना सारखाच असतां,
प्रत्येक प्राणिमात्राच्या वृत्तीप्रमाणे तो ईश्वरास म्हणजे आपणास सुखी अगर
दुःखी ठरवितो. वास्तविक इर्श्वर सर्वांना समच आहे. पण मी सुखी किंवा
मी दुःखी अशी जी प्राणिमात्रांची समजूत होते, ज्ञी त्यांच्या भिध-जनमुळें
होय. वाद्यविशेषि - - निरनिराळ्या वाद्यांच्या अनुगेधानें. आनान-
भिन्नभिन्न वाजाने पडे- वाजू भाग पडते, वाजावें लागतें.
ओ. ३८५-. किंवा सूर्य एकच असतां तो लेकाच्या व्यवहारांत
ाrंर्ध्यैम् भिज तऱ्हेने उपयोगी पडतो, '' म्हणजे सूर्य एकच असला
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तरी लोकांच्या व्यवहारानुरूप त्याचे भिन्न भिन्न उपयोग करून घेतले जातात.
याला सूर्य जबाबदार न्:सून भिल भिन्न लोकव्यवहारच जबायदार आहेत
ईश्वरही असाच सर्वांना सारखा असून लोकांच्या इरत्यनुरूप तो भिन्न भिन्न

भासतो, असा भाव. ' लोकचेष्टि वेगलाला आनाना उपेगासि गेला ' असा
अव्वर. लोकव्यवहाराला सूर्याचे निरनिराळे उपयोग होतात कोणाला त्यापा-

सून प्रकाश, तर कोणाला उस्त ता 1मेळते. ओ. ३८६- '' अथवा बीजाच्या
गुणधर्म ाrvउसार पाणी झाडाच्या रूपानें उभे राहते. त्याप्रमाणें माझें रूप निरनि-
राळ्या प्राण्यांच्या ठिकाणीतपरिणाम पावते. '' पाणी एकच असते पण निरनि.
राळ्या बियांप्रमाणें त्यांतून निरनिराळी झाडे उत्पन्न होतात. त्याप्रमाणें. ईश्वर

एकच असून भिन्न भिज प्राण्यांच्या हिठकाणीं त्याचें स्वरूप भिन्न भिन्न होतें.
उभविर्णे-- उभे राहणे. परिणमले इ.- माझें एकच रूप निरनिराळया
प्राण्यांना भिन्न ाइग्३श्न वाटतें. माझ्या स्वरूपाचा निरीनराळ्या प्राण्यावर निरनिराळा
परिणाम घडून, त्यांना आपण सुखी किंवा दुखी असें वाटतें. ओ. ३८७-
'' अरे! एका अडाण्यापुढें व एका चतुर माणसापुढें नीलमण्यांचा एक दुपदरी
हार ठेवला, तर आडयाला तो। सर्प भासतो, तर दुसऱ्या चतुराच्या ते।

सुखाला कारण होतो. '' हा सगळा दृष्टिभेद आहे. नीलमण्याच्या हार हा एकच
आहे. पण अडाण्याची दृष्टि व चतुराची दृष्टि यामुब्रेच ते एकाच्या दुःखाला
तर दुसऱ्याच्या सुखाला कारण झाला. वसाच प्रकार सर्वांना सम असणाऱ्या
ईश्वराचा आहे नेण;- अशान्याला. चउर-चपुर. निलेयाल १ दुसरा-
एइांलमण्याचा दुपदरी हार. पहा - '' खजमपि शिररूंध: क्षिसा धुनोत्यहिशंकया । .''
शाकुंतल ७ र ४. ओ. ३८८- '' फार काय पण स्वाती नक्षत्राचे पाणी
शिरल्यांत मोती तर सर्पाच्या तोंडी विष होतें. त्याप्रमाणें ज्ञान्याला मी
सुखकारक तर ऊज्ञान्याला दूर रबकरक होतो '' एकच वम्तु भिच्:भिन्न पात्रांत
भिन्नभिन्न स्वरूपाची होते, या न्यायाने एकच परमेश्वर भिन्नभिन्न प्राण्यांना
भिन्न भिन्न भासतो, हाच सिद्धांत येथें प्रस्थापित केला आहे. क्षालाच समनार्शक

पहा - ' पात्रविशेषन्यस्तं गुणांत बजक्ष्म शिल्पमाधातुः । जलभिव समुद्र-
Tएंक्ते।ए मुक्ताफलता पयोदस्थ ।। - मालविकग्निमित्र. हिवआलि- सर्पांत.

भगवान १ परमात्मा) आपल्या सामर्थ्यांचे पुढें वर्णपा करतात.
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( कोक १५) -५ 'सर्वाच्या हव्यांत मीच राहत असून, रुते,ज्ञान व त्यांचा नाश हीं भाझ्यापासू र व होतात. सर्व वेदानी जाणण्यास मीच

योग्य असून, वेदांताचा कर्ता व वेद जाणणारा मीच आहे. '' .ओ.
३८९- '' हे पार्था! ८ बं प्राण्यांच्या हड्यांत ' मी सामक। आहे '
ही जी जाणीव अहोरात्र जागृत असते, ती मीच आहे. '' प्रत्येक

प्राण्याच्या मनांत. मीं अमका ' हा जो अहंकार, त्या अहंकाराची
जाणीव म्हणजेच आत्मा होय. अहिर्णिशिं-अहोरात्र. घुगे. ३९०-
'' पण संतसमागमांत, राहत असतां, योगाभ्यास व ज्ञान यांत प्रवेश करीत
असतां, व गुरूंच्या पायांची सेवा वैराग्यानं केली असता, ( हा अहंभाव
आत्मस्वरूपीं लय पावतो ). ज्ञानेश्वरांनीं या जे वीत संतसमागम, योगज्ञाना-
ण्यास व गुरुसेवा ही ज्ञानाची साधलेंच येथे सांगितली आहेत. या साधनांनी सान
मिळविल्यावर अहंकार नष्ट होऊन अज्ञानाचा लोप होतो. योगशानि-योग
हटयोग असा किंवा फलासक्तिविव्रहित कर्मयोग असा अर्थ घ्यावा. ज्ञानब्दआत्मा.

परत्मारमेक्याचे ज्ञान अशा योग व ज्ञानाच्या अभ्यासांत. पैसतां-प्रवेश करून.
ओ. ३९१ - '' ज्यांचा मीपणा आत्मस्वरूपांत विलीन होतो, त्यांचें अज्ञान

अशाच चांगल्या कृत्यांनीं नष्ट होते. '' ज्यांचा अहंकार परमात्म्यांत विलीन होतो
म्हणज आत्मा व परमात्मा हे एकच आहेत असें ज्ञान ज्यांच्यांत बाणलें आहे
सर्वाभूती परमेश्वर असल्याची साम्यावस्था ज्यांना प्राप्त झाली आहे, त्यांचे असतें
नसतें अज्ञान वरील संतसमागमादि सत् त्यांना नाही होते. तात्पर्य ' अहं
ब्रह्मास्मि ' अशी त्यांची स्थिति होते यालाच मागें अध्याय १४ मध्ये दिलेला
दृष्टांत पहा- '' नलिकेवरौनु उठिला । जैसा शुकु शाखे बैसला । तैसा मूल
अहंते ठेला । तो म्हणौनि -ज्ञानेश्वरी १ ४। ३००.

ओ. ३६९२- तें आत्मरूप आपलंच आहे, असं ज्ञानदृष्टानें ओळ.
खुल्यावर ते ( ज्ञानी) म ग माझ्याशी ( परमात्म्याशीं) ऐक्य पावून
सदैव आनदांतच असतात. मग तेथे पाहायला माझ्याशिवाय दुमरं
कोणतं साधन असणार? '' माझं परमात्म्याचे ज्ञान करून घेण्यास दुसरं
कोणतं साधन त्यांना उपलब्ध असणार? आत्मापरमारन्याचें मीलनही
शिवाय सदैव आनंदयुक्त असे असतें. परब्रह्म किंवा परमात्मा इ। नेइमीच
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सत्, चितू व आनंद या स्वरूपाचा असल्यामुळें, अहंब्रह्मास्मि ही ऐक्याची
अवस्था अशी महदानंदाचीच असणार. आपेंआपु- आपणास आपण.
आत्मा हा परमात्म्याचेच प्रतिबिंब असल्यानें आल्याने परमात्म्यांत मिळणे
म्हणजे स्वतःलाच पाहणे हाय. दखि-दृष्टीनें. ज्ञानदृष्टीनें. मिया आन-मी जो परमात्मा, त्या माझ्याशी ऐक्य पावल्यानें. आन हेतु सरसे-परब्रह्मा-
वाचून दुसरी कोणती वस्तु कारण आहे? परब्रह्म हें स्वयंप्रकाशी असल्यानें,
त्याच्या ज्ञानाच त्याला ओळखावयाचें आहे. यालाच दृष्टांत देतात.
ओ. ३९३- ' हे धनंजया! सूर्योदय झाल्यावर सूर्याच्या प्रकाशानचें पूर्व

पहावा लागतो. त्याप्रमाणे माझे ज्ञान करून घेण्यास अथवा माझें स्वरूप
जाणण्यास मींच कारण होतो. '' सूर्य पहावयाचा झाल्यास त्याचाच प्रकाश

कारणीभूत होतो, दुसऱ्या कोणत्या प्रकाशाची तेथे जरूरी लागत नाहीं.
कारण सूर्य हा स्वयंप्रकाशी आहे, त्याप्रमाणे भगवान् म्हणतात कीं, माझें पर.
मात्भ्याचें ज्ञान करून घेण्यास दुसऱ्या कोणत्या अन्यसाघनाची आवश्यकता नाहीं.
परमात्मा असाच स्वयंप्रकाशी अथवा रवयंज्ञानयुक्त आहे. परमात्म्याचे,
परब्रह्माचें ज्ञान होतांच, आणखी कशाचीच अपेक्षा राहत नाहीं. परब्रह्माला

जाणावयाचें असल्यास त्याचेंच शान करून घेतलें पाहिजे. स्वयंप्रकाशी

वस्तूंची गोष्ट अशीच असते. परब्रह्माला येथे स्वयंप्रकाशी सूर्याची दिलेली
उपमा फारच अन्वर्थक व अचूक आहे. संतांच्या ज्ञानदृष्टीचे हे वर्णन केल्यावर
त्यांच्या उलट अज्ञानी लोकांच्या दृष्टीचे पुढील ओव्यांत वर्णन करतात.
ज्ञानमपोहनं च ' या मळ म्होकांतील पदावर व्याख्यान करतांना, ' ज्ञान '

म्हणजे अहमह्मास्मि ' हें ज्ञान सांगितलें आतां त्याच्या उलट शरीरावरील
आसक्ति व संसाराबद्दल गौरव, ही अज्ञानी माणसाची वृत्ति सांगून, या ज्ञानी व
अज्ञानी अशा दोनी वृत्ती आपln।पसूनच उद्धवतात हं पुढें सांगतात. ओ.
३९४- '' अथवा आपणास प्रिय असZ त्या ६१राची सेवा क्रतांना किंवा
संसाराची बढाई, मोठेपणा ऐकतांना, ज्यांचा मापण देहांतच बुडून गेला आहे. ''
वरील ज्ञानी लेकांकया वर्मनाच्या विरोधाने हें अज्ञानी लोकाचे वर्तन पहावे.
हे अज्ञानी लोक शरीर अविनाशी अहि अशी खोटी समजूत वरून घेउन त्याचाच
दुरुस्ती राखण्यात गढन गेलेले असतात. संसारांत आपण अमकं केलं, तमकं
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मिळालं, अशा वल्गनेंतच ते गढून गेलेले असतात व त्यांचा मीपणा शरीरावर
कायम झालेला असतो. सारांश नाशवंत व मिथ्या असेजें शरीर व संसार, तेवढ्या
बद्दलच ह्याची आसाले असून, मीपणा अगर अहंपणा टाकाऐवजी ते शरीरालाच
सर्वस्व मानतात. आपला अहंपणा परमात्म्यांत विलीन करण्याची ज्ञान्याची
साम्यावस्था कोणीकडे. व देहावरच सर्व अहंभाव स्थिर करण्या द्यी यांची द्वैत.
वृत्ति कोणीकडे! करी रप्रियातें-प्रिय असणाऱ्या आपल्या शरीराला. शरीर.
रूपी प्रियाची सेवा करताना, असा या समासाचा खरा अर्थ हाईल. देहि
जयाची ह०-ज्यांची अहंता, आत्मीयता देहावर स्थिर झाली. देहाच्या पली.
कडील परमात्म्याकडे यांचें लक्षच जात नाहीं. देहच सारसर्वस्व असें ज्या
अज्ञान्यांना वाटते. अशाच अज्ञानी लोकांचे आणखी वर्णन देतात.

ओ. ६५१ ते स्वर्ग व संसारासाठी कर्म-।र्गा तर सारखे धांवत
असतात, व मग दुःखाच्या उत्तम वाड्या वे भा।मेदार होतात. '' इहलोकीं
आपला संसार धुरपाच। व्हावा, व प.- की आपणास स्वर्गसुख प्राप्त व्हावे,
म्हणून है अज्ञानी लोक अनेक प्रकारचा व्रत व यज्ञ आचरून कर्मभार्गाचा अनलंब
करीते असतात. वतणि। पुण्य आणून संसार सुख मिळते, तर अनेक यज्ञानीं
स्वर्ग मिळतो. अशा बतें व यज्ञ याच्या धावपळींत ते फलासेने कर्मे करीतच
असतात. प')। हा संसार व स्त्रर्ग हें मोक्षाच्या अपेक्षेने क्षणिक होत, हे त्यांना
कळत नसतें. कर्माचे पुण्य संपल्यावर, हें संसार व स्वर्गसुख आपोआप नष्ट होते, हें
त्यांन । समजत नाहीं. ' क्षीणे पुण्ये मर्त्य.के विशेत ' ही स्थिति मग त्यांना
भोगा-ाई लागत अशारितीने स्वर्गातून खालीं पडल्यावर ते दुःखाच्या मोठ्या
वाड्याचे भागीदार होतात. पुनः संसाराची व पुनः कर्म करण्याची दुःखकारक
जबाबदारी त्यांना घ्यावी लागते. कर्मांचेया मागि- कर्भमार्गावर, फलाशा.
युक्त कमेमागोवर. सेल आग?- उत्तम वाड्यांत. भागीन- वाटेकरी.
( सं. भागिनः) पण ही अज्ञानाची स्थिति देखील आपल्यांमुळेच होते असे
भगवान पुढे सांगतात.

औ. ३९६- '' पेण हे अर्जुना! हे अज्ञ होणें त्यांना माश्यामुळेच
प्राप्त होतें. ज्याप्रमाणें जागृति हीच, स्वप्नावस्था ष निद्रावस्था यांना कारणीभूत
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होते. अं' जागे राहणे हा धर्मच, स्वप्न व झें।प यांना कारण आहे. जागे
राहामे ही अवस्था व स्वप्न व झोंप या अवस्था सापेक्ष आहेत. जागे
असल्या।शेवाय झोप तरी कशी येणार व स्वप्न तरी कसें पडणार? त्याच-
प्रमाणें ज्ञान असल्याशिवाय अज्ञान संभवतच नाहीं. दगडाला पोणी
अज्ञानी म्हणत नाहीं. म्हणून भगवान म्हणतात कीं, ज्ञानयुक्त असे जे आपण,
त्या आग्णामुळेंच त्या अज्ञानांना अस्तित्व लाभते. मजचि तव-माइयामुळें,
माझ्यास्तव. यालाच आणखी दृष्टांत देतात. ओ. ३९७-''प' ढगामुळें दिवस
लोपला, तरी तें दिवसामुळेच समजून येते. त्याप्रमाणें माझें ज्ञान करून न

घेंतां प्राण्यांनी जें विषयांचे सेवन केले, तेंही माझ्यामुळेच कळतें. '' कारण
प्राण्यांना आपण विषयांचे सेवन करित आहो, अमक्याचा उपभोग घेत आहो,
हें जें समजले, तो. परमेश्वराच्या ज्ञानामुळेच होय. दिवसाचा उजेड
असते।, म्हणूनच ढगानें दिवस लोपला आहे हें समजतें. रात्रीं काही आपणास
ही स्थिती समजणार नाही. अमुक गोष्ट अज्ञानीपणाची आहे, हें समज-
ण्यास शानाची अपेक्षा असतेच. आपण विषयोपमोग घेऊन पाप करीत
आहो, हे देखील परमधराचे ज्ञान काय आहे, हें पाहिल्यावरच समजते. म्हणू-
नच अज्ञानाला ज्ञानाची अपेक्षा असते, असें वर सांगितले. हारतला--.
नेला, णिलेज केला. मी नणोनि ६० -मला ( परमेश्वराला) न जाणता, माझें
शान करून न घेता ज्यानीं विषयोप गोग घेतला, त्यांचीही चूक माझ्या
ज्ञानामुळेच कळून येते. विडो- विषय. ओ. ३६९८-ऽ एकंदरीने हे धनंजय।!
निला किंवा जागृतीला प्रथोध हाच जसा कारण होत, त्याप्रमाणें प्राण्याच्या

ज्ञान, अज्ञान या दोहोसही मचि कारण आहे. '' मनुष्याची निद्रावस्था किंवा
जागृतावस्था ही जशी एका जागृतावस्तर्थनचे समजते, त्याप्रमाणें प्राणी ज्ञानी

आहे का अज्ञानी आहे, हे ज्ञानामुळेच समजते. इर्श्वर हा ज्ञानमय असल्या.
मुळें, प्राण्याच्या ज्ञानाज्ञानाला आपणच मूळ कारण आहे, असे जें येथे म्हटलें
आहे, त्याचें रहस्थ हेंच कीं, ज्ञान हे सर्वच गोष्टींच्या मुळाशी आहे. अथो-
जागृति. या आवेनितर साखरे व माडगांवकरप्रतींत दिलेली अधिक ओवी,
याच ओवीचा निवळ अनुवाद करणारी. असल्यामुळें, केवळ अधिक स्पष्टीकरणाच्या

मोहा कोणी तरी ती मागून इसडून दिली असावी. ओ, ३९९-या
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ओवीपासून पुढील तीन ओव्यांत अज्ञानामुळे आपलें वर्णन करतांना वेदांचीही
कशी त्रेधा उडाली तें सांगतात. '' म्हणून हे धनंजया! मी जसा आहे
तसा मला न जाणत, वेद मला जाणण्याची खटपट करूं लागतांच त्याच्या
तीन शाखा झाल्या. ' भगवंतांचं म्हणणं असं कीं, .' माझं खरं स्वरूप
न समजताच वेद माझें वर्णन करूं लागला, तो त्याच्या कपत्रेद सामवेद व
यजुर्वेद अशा तीन शाखा झाल्या. '' माझें वर्णन करतांना वेदाच्याच
भाषेत इतकी विसगतता आली कीं, त्यामुळें मूळ वेद। चीच तीन शकले
झाली. माझं वर्णन करतांना वेदाच्या एका भागाचा मेळ दुसऱ्याशी नाही
अशी स्थिति झाली, असा भाव. जाणो गेला-जाणावयाची खटपट करूं
लागला. जालिया शाखा-शाखा झाल्या. येथे शाखा म्हणजे ऋग्वेद्द, यजुर्वेद
व सामवेद असे तीन भाग ध्यावे, किंवा ऋग्वेदाच्या शाकलशाखा,
बाष्कलशाखा अशा शाखा घ्याव्या. पण पुढील ओवीत ' तिन्ही शाखा ' असें
म्हटल्यामुळे तीन वदांचाच येथे उल्लेख अभिप्रेत आहे असें दिसते. ओ ४००-
'' तथापि बदाच्या या तीन शाखाप्रकारांचा मलाच जाणण्याचा निश्चित

हेतु आहे. ज्याप्रमाणें पूर्ववाहिनी व पश्चिमवाहिनी नद्यांना समुद्र हेच आश्रय.
स्थान आहे. '' नद्या पूर्ववाहिनी असल्या काय, किंवा पश्चिमवाहिनी असल्या
काय, त्या जशा शेवटीं समुद्रालाच यउन गिळतात, तद्वत् वेदाच्या तीन्ही
शाखांच्या वर्णनाला मीच विषय होऊन बसलों आहो. वेदांचे कितीही
प्रकार झाले, तरी त्यांचें पर्यवसान शेवटी माझ्या ( परमेश्वराच्या)
वर्णनांतच होते असा भावार्थ त्रिशुद्धि- खरोखर ठी- पर्यवसान. या
ओवीच्या उत्तरार्धाशी समानार्थक पहा- '' यथा नदीना बहकेबुवेग।:
समुदमेणाभि वैशति तद्वतू 'ब- भगवद्रीता.

ओ. ४०१-' आणि महाक्षिद्धांताजवळ वेद आपल्या शहासह लुप्त होतात.
ज्याप्रमाणें सुगंधी वायूच्या लहरी, सुगंधासहित आकाशांत सुपस होतात. ''
अहं ब्रह्मास्मि, ' किंवा. असें ६९ ' हे जे महाशिद्धांत आहेत, त्यांच्या

विवरणाच्या वेळीं वेदांना वढू अधुरे पडून, त्यांना सुप्त व्हावें लागतें. वेदांचा
परब्रह्मांच्या स्वरूपत्रर्णनाच। प्रयत्न फोल ठरून ते निरुपयोगी ठरतात. वरील
महासिद्धांत हा आकाक्षाप्रमाणें व्यापक असल्यामुळे, त्याचे आकलन बेदांना
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मुळींच न झाल्याने, त्यांना मग शाखा फुटून लस व्हावें लागतें. सुगंधी
वायुलहरी ज्याप्रमाणें सुगंधासह आकाशांत कुठल्या कुठं तुम होऊन जातात,
त्याप्रमाणें वेदांचा हा परब्रह्माचें वर्णन करण्याचा प्रयत्न, महासिद्धांताचें वर्णन

करतांना, त्यांच्यासह फोल ठरतो. परब्रह्माचे वर्णन करताना वेद,. ने ति
नतेत्यिद्दिमा ' असें म्हणतात, हें प्रसिद्धच आहे. ओ. ४०२- त्याप्रमाणे
सर्व वेद जेव्हा लजित होऊन स्तब्ध होतात, त्यावेळीं मीच स्वतः प्रगट होन
माझ्या स्वरूपाची योग्य ती निश्चिति करतो. '' भगवाद म्हणतात, कीं,
महासिद्धाताचे विवरण करतां न आल्यामुळे, वेदांना लाज वाटून ते मूकता
स्वीकारतात. अशा स्थितींत आपणच स्वतः प्रकट होऊन, माझ्या परब्रह्म-

स्वरूपाची प्रतीति मला आणून द्यावी लागते. ईश्वरांनींच अवतार घेतल्यावर
म ग त्याच्या स्वरूपाची आळख होण्यास काय वेळ? पण वेद जेव्हां लाचन खत।
स्वीकारतात, त्याची जेव्हहां बोबडी वळते, तेव्हा जगाला आपल्यी स्वरूपाची
प्रतात आणण्यासाठी भगवंतांना अवतार ध्यावा लागतो. श्रुतिजात- तिन्ही
वेद. ते माचे इ०-ज्या स्वरूपाचे वर्णन करतांना वेद मुके झाल, त स्वरूप मी
माझ्या अवताचने स्पष्ट करतो. प्रकर्वोंनेया-- प्रगट होऊन. ओ. ४०३-'' नंतर वेदासहित सर्व जग जेथे लय पावते, तें शुद्ध आत्मज्ञानही

जाणणारा मीच होय. '' जें आत्मज्ञान म्हणजे ' ब्रह्मसलं जगचिमध्य। '
हें ज्ञान झाले असतां, जग व वेदासारख्या सर्व वस्तु मिथ्या आहेत
अशी प्रतीति येते, तात्पर्य जग व वेद यांना खरें अस्तित्वच नाहीं हें समजतें,
ते आत्मज्ञान अथवा ब्रह्मज्ञान जाणणारा मीच वाहे, असें भगवान सांगतात.
अर्थात भगवंताशिवाय खाचेच ज्ञान दुसऱ्या कोणाला असणार? या, ओवीत
व पुढें ' वेदांत वृदेदविदेव चाहस् ' या पदावर व्याख्यान चालले आहे.
जग खोटं, मिथ्या आहे हे समजलं कीं, ते नष्ट झालंच. कारण मिथ्या वस्तूंना
खरें अस्तित्व कुठचे? पण जगाचा आभास जसा आपल्यावर ( परब्रह्मावर)
केला जातो, तसें जगाचे खरें ज्ञानही आपल्या ठिकाणांचे असतें
असे म्हणतांना, भगवान अज्ञान व ज्ञान -पोनीही आपल्या ठिकाणी असतात
असेंच प्रतिपादन करतात. यालाच दृष्टांत देतात. ओ. ४०४- '' ज्यावेळी
निजलेल्याला जाणें केले असतां, त्यानें स्वप्नात पाहिलेल्या वस्तु आला!



शिवाय दुसऱ्या केणी नव्हत्या, आपणच त्या वस्तू झाल होतो, असे
त्याला समजते, व मग स्वप्नातले आपण व जागेपणचें आपण हे एकच
हें त्याला दिसून येतें. '' झोपेंतल्या स्वप्नांत आपणच अनेक वस्तु झालो
होतो पण तें खोटे असें ज्याप्रमाणें जागा झाल्यानंतर त्या माणसाला वळून
येते, तसेंच स्वप्नांत अनेक वस्तू झालेलो आपण, व जागृतावस्थेतील खरे
आपण, हे दोनी एकच, अशी त्याला जाणीव होते. म्हणजे स्वप्नातील

आभासयुक्त मिथ्याज्ञान हें जसे त्या निद्रितमाणसापासून उत्पन्न झाले होतें,
तसेंच जागेपणाचे खरें ज्ञानही त्याच्याचठिकाणीं असतें. परब्रह्मा-

चीही अशीच स्थिति आहे. परत्रह्यावर जगदाभास झाल्यावरचे मिथ्याज्ञान

व परब्रह्माचें स्त्रस्वरूपाचे केवल ज्ञान, ही दानीं परब्रह्माच्या ठिकाणींच
असतात. स्वप्नातले आपण व जागेपणीचे आपण, हे जस एकच, तसेच
जगाचा आरोप केले परत्रह्म व एकमेव असणारे निरुपाधिक परब्रह्म एकच,
असा अर्थ. देखो पाविजे- दिसुंर लागतें. ओ. ४०५ - '८ त्याप्रमाणे

भेदबुद्धिविरहित असणारे माझें एकत्व माच जाणत असून, असा बोध
होण्यास आत्मस्वरूप जाणणारा मीच कारण आहे. '' परब्रह्म हे जगाच्या
उगघापासून अलिप्त असल्यानें, त्याच्या ठिकाणी भेद संभवत नाहीं.
आपल्या एकत्वाची, अभेःत्वाची जाणाव परब्रह्माला आहे. असा एकत्वाचा बोध
किंवा ज्ञान होण्यास परब्रह्मच कारण आहे. दुतेन विण- भेदबुद्धि.
विरहित, उपाधिविरहित. ओ. ४०६- तर हे वीरा अर्जुना! जाळलेल्या
कापराच्या मागें ज्याप्रमाणें त्याची काजळीही राहत नाहीं व अग्नीही राहत
नाही, '' त्याप्रमाणें आत्मज्ञान होऊन पानांत मिळून गेलेल्याच्या ठिकाणीं
अज्ञान व ज्ञान दोनीही संभवत नाहींत. तो अज्ञानाच्या तसाच ज्ञानाच्याही
पलीकडे गेलला असतो. ओ. ४०७-'दूं त्याप्रमाणें समूळ अज्ञानाचा नाश
करणारे ज्ञानही ज्या वेळेस लय पावते, त्यावेळीं ते नाहीं अमेहीं म्हणवत नाहीं,
व आहे असेही म्हणवत नाहीं. '' परमात्म्याचें खरें ज्ञान होऊन ज्ञाता त्यांत सर्वस्त्री

मिळून गेल्यावर मग तेथे ज्ञाता. ज्ञेय व शान ही त्रिपुटीच नष्ट होते. अशी
अभिमानत्रिपुटी नष्ट झाल्यावर, मग तेथे ज्ञान नाहींच असें म्हणावे लागतें.
पण जोपर्यंत ही अभिमानत्रिपुटी नष्ट होत नाहीं, तोपर्यंत तेथे सन आहेच असें



म्हणावं लागतें. म्हणून ' ज्ञान आहे असेही नाही व नाहीं अमेंही नाहीं ' असें
जें वर म्हटलें आहे, तें या अभिरुनचपुरीच्या अनुक्रमे नाशाच्या व अस्ति-
त्वाच्या दृष्टीनें म्हटल आहे जे मुडौनि जाए-जेव्हा नामशे ग् हात ज्ञानाचाही
जेव्हां मागमूप राहत नाहीं. पुढोल आर्वीत हाच परमात्म्याची केवल स्थिति
सांगतात ओ. ४०८-'' असें पहा कीं आपल्या पत्त्यासह ( आपला पत्ता मागे
न ठेवता) जग चोरून आपल्या बरोबर घेऊन गेलेल्या चोराला कोण हुडक.
णार? ही जी ( जग ही गेलं व चोरही गेला ही) स्थिति, तीच माझी
( परमात्म्याची) केवलावस्था होय. '' जग हें अज्ञान व त्याची चोरी
करणारे म्हणजे त्याचा नाश करणारे ज्ञान, या दोनींचा मागमूस जेथे लागत
नाहीं तोच परb:ह्माचा शुद्धावस्था होय. ज्ञानाला येथे चोराची दिलेली उपमा
चातुर्याची आहे. अज्ञानाला ( जगाला) चोरून नेणारा हा चोर ( ज्ञान)
फार अट्टल आहे. येथे या ज्ञानरूपी चो' ानें जगरूपी अज्ञान चोरून
गेले. नष्ट केले, व तें चोरून नेतांना या ज्ञानरूपीं चोराने आपला मागमूसही
ठेवला नाहीं. याचा अर्थ असा का, ज्ञानानें अज्ञान घालविलें व तें ( ज्ञान)
स्वतःही नाहींसे झालें. जगाच्या मिथ्याभामाला, अज्ञानाला घालवून स्वतःही
ज्ञानाने नाहींसे होण्याची जी अवस्थ्या, तीच परब्रह्माची शुद्ध किंवा केवलावस्था होय.
ज्या स्थितींत ब्रह्मैक्य झाल्यामुळे ज्ञाता, ज्ञेय, व ज्ञान ही अभिमानत्रिपुटीच
नष्ट होते, तीच ही केवलावस्था होय पुढील ओवीत या लोकाच्या विवरणाचा
उपसंहार केला आहे. ओ. ४०९- '' याप्रमाणें कैवल्यपदाचा स्वामी जो
श्रीकृष्ण, त्यानें ' स्थावर व जंगम पदार्थ हे सर्व आपणच व्यापले आहेत
असें. सांगतांना, आपल्या उपाधिरहित शुद्ध स्वरूपाच्या विवरणांत आपल्या
विवरणाचे पर्यर सान केलें. '' रूप करणे-सांगगें ८केली-पर्यवसान
केले निरूपाहती-उपाधिरहित, शुद्ध अशा स्वरूपांत. या ओवीपासून
४१२ ओवीअखेरपर्यंत संजय किंवा ज्ञानेश्वर यांपैकी कोणीतरी हा अर्जुन-
श्रीकृष्ण संवादाचा गोडवा जणुकाय पाहूनच वर्गन करीत आहेत!

ओ. ४१०- '' ज्याप्रमाणें आकाशातला चंद्रोदय क्षी रसमुद्रांत प्रति-
विंबित व्हावा. त्याप्रमाणें श्रीकृष्णांनीं केलेला हा आत्मबोध अर्जुनाच्या हड्यांत
ठसला, '' आकुरुणांर्नी केलेल्या ज्ञानप्रबोधाला. चंद्रोदयाची तू अर्जुनाच्या
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हृदयाला क्षेरिसमुद्राची दिलेली उपमा, जितकी हद्य तितकीच सार्थ अशी
आहे. यालाच आणखी दृष्टात दैतात. ओ. ४१ १- '' किंवा उत्तम गुळ-
गुळीत भिंतीवर जसं तिच्या समोर काढलेलं चित्र प्रतिबिं।बेत होतं, तद्वत

अर्जुन व श्रीकृष्ण यामध्ये तो बोध नांदल।. '' श्रीकृष्टगानें केलेला तो बोध
अर्जुनांत तसाच प्रतिविवित झाला, त्याच्या हृदयांत तसाच ठसला. प्रति-
भींती चोखटे- समोरच्या ( एकडाळे) उत्तम भींतीवर. यावर
अर्जुन श्रीकृष्णाला आणखी प्रश्न करणार आहे, याचा प्रस्ताव करतात.
वास्तविक हा मधलाच श्रीकृष्णार्जुनसंवाद ज्ञानेश्वरांनीच स्वतंत्रपणें कल्पिला
आहे. याला मूळ गीतेत आधार नाहीं. ओ. ८१२- '' कारण जसजसें
परब्रह्माचे स्वरूप समजते, तसतसे गोडींला बळ येतें. म्हणून अनुभविकांचा
राज। जो अर्जुन, तो श्रीकृz:गांन। म्हणाला. '' अर्जुनानं मध्येच श्रीकृष्णाला प्रश्न

कां विचारला, याला हें ज्ञानस्थेवरांनीं कारण दिलें आहे. फार काय आपण हा
जो श्रीकृस्णार्जुनसंवादाल। नवीन प्रसंग कल्पिला आहे, त्याचें ज्ञानेश्वर जड
समर्थन- करीत आहेत. वस्तुस्वभाड्य--परवह्मस्वरूप फावे -समजतें,
लाभते. गोडिये थाळ-गोडीला बळ चढते गोडी वाढते. ४जतकं ऐकावं
तितकं अधिक गोड वाटतं. अर्जुन म्हणाला. ओ. ४१३- '' देवा! आपण
आपल्या उपधिरहित व्यापकपणाचें जें स्वरूप प्रसंगाच्या ओघात सांगितलेत, ''
वर औ. ४०९ मध्ये श्रीकृष्ण या आपल्या उपाधिरहित शुद्ध स्वरूपांत आपल्या
विवेचनाचें जें पर्यवसान केलें, तें इतर विषयविवेचनाच्या ओघात केलें.
असें आपले स्वरूप सांगणे हा कांहीं त्याच्या विवेचनाचा मुख्य विषय
नव्हता. म्हणून अर्जुन पुढील ओवीत म्हणतो कीं, अशा प्रसंगानुसार
केलेल्या आपल्या उपाधिरहित स्वरूपाच्या विवेचनांत थोडा फार कमीपणा
राहिला असणें शक्य आहे, तर तें आपलें स्वरूप निखालसपणे सांगा.
व्यापकपण बोलता- '' जड व अजड पदार्थ मीच व्यापून राहिलो
आहे. '' असें सांगतांना. निरुपाहिधक- उपाधिरहित, शुद्ध. प्रसंगता-
प्रसंगोपात. ओ. ४१४- '' तेंच पु--- : आणखी एकदा यथासांग मला
सांगा. '' यावर द्वारकनाथ श्रीकृष्ण म्हणाले, '' फारच चांगली गोष्ट
आहे. '' अर्जुनाची ई। विरोध श्रीकृष्णांनी मान्य केली. अवेंगपणे-



अव्यगंपणे ध्य यथासांग. क्र औघणे कीजो-सांगण्याचें करा, सांगा भले केले-
फार चांगली गोष्ट बोललास यापुढील ओ. ४१५-४२७ मध्ये, श्रीकृष्ण व
अर्जुन यांमधील उत्कठ प्रेमाचें ज्ञानेश्वरांनीं वर्णन केलें असून, हा प्रेमाचा

प्रसंगही त्यांनीं मध्यंतरी स्वतंत्रपणेच योजिला आहे. ओ. ८१५-'' तर आम्हांला या विषयावर एकसारखे बोलत राहण्याची आवड आहे.
पण काय करावें! तसा योग्य ( अधिकारी) प्रश्न करणाराच मिळत नाहीं. ''
आपल्या निरुपाधिक शुद्ध स्वरूपावर बोलत राहण्ज्ञाची आपणास हौसच आहे,
असें सांगून श्रीकृष्ण आतापर्यंत तसा प्रश्न करणारा आपणास मिळाला नस-
ण्याचें बोलतात. अर्जुनीच्या रूपाने आतां तसा अधिकारी प्रश्न करणारा आप-
णास मिळाला, असेंच त्यांनीं येथें ध्वनित केले आहे. कोडे- आवडीने,
अनुकाने. बोळ आवळे- बोलणे आवडतें. पुसते- पृच्छा करणारा.

न जोडे-- मिळत नाहीं. तैसे-योग्य असें, विषयानुरूप. श्रीकृष्ण असा
अर्जुनासारखा प्रश्न करणारा मिळाला म्हणून समाधान व्यक्त करतात.
ओ.६- तूं आज ज्या अर्थी तोंड भरून प्रश्न करण्यास आला आहेस,
त्या अथ माझ्या इच्छित मनोरथाचे तुझ्यारूपानें फळच मिळाले आहे. '' प्रजी-

कृष्णांचे म्हणणें असे कीं, अर्जुनाच्या प्रश्न विचारण्यास येण्याने, आपल्याला
आपल्या आवडत्या विषयावर बोलण्याची संधि मिळून, आपले इच्छित मनो.
रथ पूर्णे झालें. तोंड भरून-- विरारानं, स्पष्टपणे. ' तोंड भरून बोलणे '
असा वाक्यप्रयोग आजही आपण वापरतो आजि मनोरथासि ह -आज तूं माझ्या मनोरथाला फल प्रात झाला आहेस. जोडलासि-- प्राप्त

झाला आहेस. आपणास प्रश्न करून त्यांचे उत्तर देतांना, व अशाप्रकारें आपल्या
जिव्हाळ्याच्या विषयांवर बोलण्याची संधि मिळतांना आपणास केवढा आनंद
होत आहे, ते श्रीकृष्ण पुढील अंकींत वर्णन करतात. औ. ४ १७--

अद्वैतसाक्षात्कारानंतर जें परब्रह्मसुख भो गायला सापडत, त्या

सुखाचा अनुभव घडविण्यास तूं सहाय्य कर्ता झाला आहेस, व अशा.
प्रकारचा प्रश्न करून तूं माझें मलाच सुख देत आहेस. '' म्हणजे परब्रह्माचा
साक्षात्कार होऊन त्यांत मळून जाण्याच्या मोक्षानें जें सुख मिळतें, त्याच

दुखाचा अनुभव ( माश्या तुझ्यी द्वैत स्थित -हि।) देण्यास तूं मला सहाय्य
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केलें आहेस तुझ्या प्रश्नानें मला ( परमात्म्याला) आत्मा भेटून जो ऐक्याचा
आनंद होतो, तोच अनुभविण्यास आज मिळाला आहे. त्यामुळे मला स्वात्म-
सुखच लाभले आहे. तुझ्या प्रश्नानें मला अतीव आनंद झाला आहे, असा
भाव. जे -जें सुख अद्वैतानं, आत्मापरमात्मैक्याने मिळतें. विरजे-.
विरजा ब्र सहाटयकर्ता. मज माझे-मझें मलाच, परमात्म्याला मला
माझेंच सुख म्हणजे आत्मसुख होय. यालाच दृष्टांत देतात., ओ. ४१८-
'' ज्याप्रमाणें आरसा जवळ केल्यानंतर आपल्यालाच आपले स्वरूप दिसते,
त्याप्रमाणे (त्या आरशाप्रभाणेंच) तूं संवाद घडवून आणणाऱ्याच। ( ऐक्य घडवून
आणणाऱ्याच।) शिरोमणि आहेस. '' सारांश असा कीं, आरसा जसा त्यांत
पाहण्याऱ्याचें आपल्यांत प्रतिबिंब पाडून, झिंबप्रतिबिंबाचा संवाद ( ऐक्य)
दाखवितो, त्याप्रमाणेंच अर्जुनानें हा प्रश्न करून श्रीकृष्णांना त्यांच्याच
आत्म्याच्या ऐक्य।चे सुख दिलें. श्रीकृष्णांना आपलाच आत्मा आपण अर्जुनात
पाहत आहो असें वाटून त्याच्याशी असलेल्या मनोमीलनाचे सुख झालें. एकादा
मनुष्य आपल्याशॉ एकदिल असल्याचें पाहून आपणास जें सुख मिळतें, तशाच
प्रकारचे सुख श्रीकृष्णांना झाले. आपणपेयां-आपणच, आपल्या डोळ्यानं
आपणच दिसतो संच ।दिया-ऐक्य करणाऱ्यांमध्ये. आरशाचा हा दृष्टांतही येथे
अत्यंत अनुरूप य सार्थ असाच आहे. पुढें श्रीकृष्ण अत्यंत प्रेमाने म्हणतात. ओ.
४१९ - द ' है मित्र।! तुला एकादि गोष्ट समजली नाहीं म्हणून तूं ती विचारावीस
व तुझा प्रश्न ऐकून घेउन ( त्याचें उत्तर न देताच) आम्हीं उगीच बसावे, हा
प्रकार कांहीं आम्हांला शोभत नाहीं.'' ''तूं विचारावंस व आम्ही तुला न सांगावं
हें कांहीं बरं नव्हे! कारण तुझे माझे संबंधच तसे ऐक्याचे आहेत, '' असे म्हण-
ण्याचा श्रीकृष्णांचा आशय आहे. नेणौनि-न समजल्यामुळे. परिसौनि-तुझा
प्रश्न ऐकून घेऊन. पाडु-प्रकार. मिरचणे-शोभणे. एथ-आम्हांला. अर्जुनाला
आलिंगन दिल्याशिवाय श्रीकृष्णाना राहवले नाहीं, हा प्रसंग ज्ञानेधरानीं स्वप्रतिभेनें
निर्माण केला आहे. ओ, ४२०- असं म्हणून श्रीकृष्णांनीं अर्जुनाला आलिंगन
दिले, त्याच्याकडे कृपादृष्टीने पाहिले, व पुन. अर्जुनाशी बोलण्यास त्यानी
प्रारंभ केला. '' माघौते-पुन: मध्यंतरी या आलिंगनाने बोलण्यांत खंड
पडला हात।. ते बोलणे पुनः सुरू केलें. बोल आदरिले -बोलण्याचा स्वीकार
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केला, बोलण्यास प्रारंभ केला. आपले अर्जुनाशी असणारे ऐक्य श्रीकृष्ण पुढील
ओवीत व्यक्त करतात. ओ. ४२१ -'' ज्यापमाणें दोनो ओठांतून एकच बोलणे
निघते, किंवा दोनी पायानी एकच चालणें होतें. त्याप्रमाणें तुझें प्रश्न विचारणें, व
माझें त्याला उत्तर देणें, हें एकच होय. '' तुझ्या विचारण्याचा व माझ्या
सांगण्याचा परिपाक एकाच विवेचनांत होणार आहे. दाहोनीहीं विषयप्रीत-
पादनाचं एकच कार्य होणार आहे. दोन ओठ किंवा दोन पाय जसे परस्परांना
आपापल्या क्रियांत उपकारक होतात, त्याप्रमाणें तुझा प्रश्न व माझें उत्तर, हे
हूवापथविवचेनात परस्परांना उपकारक आहेत. आपलें दोघांचे ऐक्य श्रीकृष्ण

आगखी स्पष्ट करतात. ओ. ४२२- '' याप्रमाणे मी व तूं एकच आहो असें
समज. येथे उत्तर देणारा ( मी) व प्रश्न करणार। ( तूं) असे आपण दोघे
एकच आहो. '' एकार्थाथॅ--दोघांचा मान अर्थ आहे, दोघांचें ऐक्यच आहे
असें समज. सांधते पूसनें-सांगणारा, उत्तर देणारा व विचारणारा यांच्यांत
भेद नाहींच. म्हणून ज्ञानेश्वर पुढील ओवींत श्राकृष्णाच्या मनोव्यापाराचे वर्णन

करतात. ओ ४२३ -'' याप्रमाणे प्रेमाने मुलेला श्रीकृष्ण, अर्जुनाला आले-
गन दिल्याच्या स्थितींत तसाच राहिला. मग आपणच भिऊन ( आपल्याशीचे
म्हणाला, '' अर्जुनाशी इतकें प्रेम असणें बरें नव्हे! '' प्रेमाने वेडा कं लेल्या
श्रीकृष्णानें अर्जुनाला आलिंगन देऊन त्याच्याशी एक्य केलें, व तो तशा
ऐक्यादय स्थितींतच थोडा वेळ राहिला. पण नंतर तो एकदम चमकला. मागे
ओ. ४२० मध्ये, त्यानें अर्जुना ला एकदा आति-रुगन दिलेंच होते, व आताही
पुनः आलिंगन देऊन अर्जुनाशी जर अद्वैत झालें, तर मग अशा दोघांच्या एक
होण्याने, अद्वैताने, अर्जुनाच्या प्रेमाचा आनंद उपभोगायला उरणार तरी कोण?
अर्जुनाचे प्रेमसुख जर आपणास अनुभवावयाचें आहे, तर त्याच्यासें' असें अद्वैत

होतां उपयोगी नाहीं, म्हणून, श्रीकृप्तमानीं एकदम चमकून जाऊन, हें अर्जुनाशी
इतकें झालेलें ऐक्य बरें नव्हे असे म्हणून, तें कमी केले द्वैताने. आपण
व अर्जुन हे निराळे आहो अशा समजुतीने जसा परस्परांतील प्रेमसुखाचा'
आस्वाद घेता येतो, तसा आपणादोघांच्या ऐक्याने, अद्वैताने तो घेणे अशक्य
आहे असे वाटून श्रीकृष्ण अशा अद्वैत घडवून आणाऱ्या आलिंगनाला भाले.
मोहे सूलनका-प्रेमानें वेडा झाला. आलंकिक-२० आक्तिंल्हयार ठिकार्णी
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तसाच थोडा वेळ राहिला. बिलाला- ज्याला, दोघांतल्या खऱ्या प्रेमाची
माधुरी चाखायची असेल, तर तेथे द्वैताचा आश्रय केलाच पाहिजे, या सिद्धांताला
दृष्टांत दतात. ओ ४२४-'' उसाच्या रसाची ढेप झाली तरी त्यांत क्षाररूपी
हीण मिसळावाच लागतो. नाहीतर अद्वैनसुखाची मूळची गोडी नासून जाईल.''
गुळाच्या ढेपीची गोडी वाढवावयाची झाल्यास. त्यांत जसा क्षाररूपी हीण
दिसळाव। लागतो, त्याप्रमाणे ऐक्याचा, अद्वैताचा खरा आनंद उपभो-
गायचा असेल, तर तेथे द्वैतरूपी हीण मिसळाच पाहिजे. नाहीतर
मूळची गोडीच नष्ट होईल. कारण सगळेच अत झाले, तर कोणी
कोणाची गोडी चाखाय वी? गुडांत जर क्षार मिसळला नाहीं, तर
त्याच्या गोडींत लज्जत येणार नाहीं, त्याप्रमाणे द्वैताने, भिन्नभावानेंच प्रेमाची
खरी गोडी चाखता येते. डाल-ढेप. किडाल-हिणवट (वि). लवण-
क्षार. रखाल-गौडी. थिर्ते -मूळची ज्ञानेश्वरकालीं गूळ रांधताना त्यांत क्षार
टाकण्याची पद्धति होती असे दिसभे. सारां२ा खरें ऐक्यसुख भोगायला द्वैताचा
आश्रय घेणे भाग आहे. आ ४२५- श्रीकृष्ण म्हणतात, '' मूळचेच
आम्ही नरनारायग असल्यामुळे, माझ्यात व याच्यांत ( अर्जुनांत) वेगळेपणा
नाहींच. पण आता माकू गाठका- आलं हें प्रेमाचं भरुत, माझ्या ठिकाणींच
जिरून जाऊ दै.'' अर्जुन नर तर मी नारायण असल्यामुळें, आम्ही दुःखाचे ऐक्य
सिद्धच आहे. आता आणखी आलिगन दंऊन काहीं आमचं एक्य सिद्ध करण्य चें
कारण नाहीं. पण कांहीं असलें, तरी अर्जुनाला आलिंगन देण्याची माश्या मनाने
जी उचल खाशी आहे, ती आतां जागच्याआगींच जिरविली, दाबलं।, पाहिजे.
वेग-आलिंगन देऊन एकरूप होण्याचा माझा आवेग. सीने -त्रगळें. ओ.४२६-

अशा बुद्धीने श्रीकृष्ण अर्जुनाला म्हणाले, '' हे वीरश्रेष्ठा! तुझा तो प्रश्न तरी
काय आहे? '' आतापर्यत आलिंगन देण्याच्या भरांत अर्जुनाने ओ. ४१. मध्ये
विचारलेला प्रश्न, श्रीकृष्ण विसरूनच गेले होते. आतां त्याना त्याची आठवण
होऊन, अर्जुनाला ते पुनः त्याबद्दल विचारीत आहेत. श्रीकृरुणार्जुनाडया प्रश्राचा,

मध्यंतरी त्यांच्या आलिंगनाचा व त्या प्रश्नाच्या त्यामुळे घडलेल्या विस्मरणाचा
असे सर्वच प्रसंग येथे ज्ञानेश्वरांनीं मोठ्या जिव्हाळ्या., चित्रिले आहेत.
अर्जुनासारक्या शनी भक्ताचे व भगवंताचे फक्त संबंध बर्फ णजेना,
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ज्ञानेश्वरांनीं कदाचित भगवंतावरील आपली भक्ति अर्जुनाच्या रूपानेच व्यक्त

करण्याची संधि येथे साधून घेतली असावी. ओ. ४२७- पण अर्जुनाची
देखील तीच अवस्था झाली होती. .' इकडे अर्जुन जो श्रीकृष्णांत
अगदीं रममाण झाला होता तो पुनः आपल्या भानावर येऊन आपल्या
प्रश्नमालिकेचें उत्तर ऐकण्यास तयार झाला. '' श्रीकृष्णाच्या ध्यानांत गढून
गेल्यामुळे, अर्जुनाला देखील आपल्या प्रश्नांचें विस्मरणच झालें होतें.
श्रीकृष्णांनी स्मरण करून देताच तोही त्याची उत्तरे ऐकण्यास आतुर झाला.
विरत-- रममाण झालेला. परतौनि माघौता- पुनरपि भानावर येऊन.
आइकों धांवला- आपल्या प्रश्नांचीं उत्तरे ऐकण्यास, किंवा आपण विचार-
लेल्या प्रश्नांचं झालं तरी काय हें ऐकण्यास आतुर झाला.

ओ. ४३८ - तेंव्हा सद्रदित वाणीने अर्जुन म्हणाला,'' महाराज! आपलें
उपाधिरहित असें स्वरूप सांगा. '' निरुपाधिक- उपाधिरहित, शुद्ध. ओ.
४२९- अर्जुनाच्या या बोलण्यावर ते शार्ज्ञंधर श्रीकृष्ण, त्याचेंच विवेचन कर-
ण्यासाठीं उपाधीच्या दोन प्रकारांचे वर्णन करतात. शार्द्दिन्-भंग धारण कर
णारा श्रीकृष्ण. तेचि इ. अर्जुनाने विचारलेले शुद्ध स्वरूप सांगण्याच्या दृष्टीने.

५ -वाह भागा- दोन प्रकारांनीं. यावर कोणाला जी शंका येण्याचा संभव आहे,
तिच्या उल्लेख करतात. ओ. ४३० -- '' आपले उपाधिरहित स्वरूप सांगा
असें विचारले असतां, श्रीकृष्ण प्रथम उपाधीचेंच कां वर्णन करतात अशी
शंका जर कोणाला येईल. '' श्रीकृष्णाला अर्जुनानं आपल्या उपाधिरहित शुद्ध

स्वरूपाचे विवरण विचारले असतां तें करण्याचें सोडून श्रीकृष्ण उलट
उपाधीचेच प्रथम वर्णन कां करूं इच्छितात अशी शंका कोणी जर उपस्थित
करील, तर त्याला पुढील ओवीपासून दृष्टांतांनीं उत्तर देतात वाचकांच्या
किंवा ओल्यांच्या अशा शंका अगोदरच अपेद्धन त्यांना श्रीकृष्णांच्या

अधिकारानी उत्तर देण्याचे धोरण ज्ञानेधरांनीं प्रस्तुत अध्यायांत मागें
दाने तीन ठिकाणी स्वीकारले आहे. ओ. ४३१- .' तर ताकाचा भाग
निराळा काढ. म्हणजेच लोणी काढणें होय किंवा चोख सोन्याची शुद्धि
म्हणजे त्यांतील हिणकस तोडणे होय. ?? ' दुान्ह ताक पाहिजे असेल, तर त्यांतील
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लोणी एकीकडे-काढावें लागतें, किंवा शुद्ध सोने अपश्रोयचे असेल, तर त्यांतील
हिणकस भाग बाजूला काढावा लागतो. त्याप्रमाणें आपलें निरुपाधिक
स्वरूप पहावयाचें असेल, तर त्यांतील ' उपाधि ' निराळी काढली पाहिजे,
म्हणजे परमेश्वराच्या स्वरूपाला अशुद्धना आणणाऱ्या उपाधीचेंच वर्णन प्रथम
करणें अवश्य आहे. जग, संसार, अशा उपाधीपासून परब्रह्मस्वरूप निराळें
काढलें पाहिजे. चोखाचिये - चोख सोन्याची. कीड-हीण. आणखी
दृष्टांत योजतात.

वा. ४३२-६ पाण्यावरचे शेवाळ हाताने एकीकडे सारल्यावर मुळचें
स्वच्छ पाणी खालीं असतेंच. तसेंच ढग नाहींसे झाल्यावर आकाश मूळचें स्वच्छ
असतेंच. '' त्याप्रमाणें भगवंताचे म्हणणें असें कीं मूळच्या निर्मल व शुद्ध पर.
ब्रह्मावर जगाच्या उपाधीचें आले आवरण एकीकडे सारले म्हणजे मूळचे शुद्ध
परब्रह्म दिसण्यास अडचण पडत नाहीं. यासाठीं ही उपाधि दूर करून शुद्ध

परब्रह्म पाहण्यासाठी उपाधीचा विचार अगोदर करणें भाग पडते याह्याले-
शेवाळ. आइते-सूळचें. तसेंच ढग नाहींसे झाल्यावर नेहमीच असणारे शुद्ध
आकाश स्पष्ट दिसूं लागतें. ओ. ४३३ -प' धान्याच्या दाण्यावरील कोंड्याचे
आच्छादन काढून टाकून तो त्यापासून वेगळा केलेला दाणा हातीं घेण्यास
काय हरकत आहे?' त्याप्रमाणे परब्रह्मावरील जगाची उपाधि बाजूला काढून टाकून
शुद्ध परब्रह्मस्वरूप पाहायला काय हह्यग्कत आहे? अशी ही उपाधि बाजूला काढ
ण्यासाठींच तिचें विवेचन प्रथम करण अवश्य आहे असा भाव. गुंडाला-अच्छा.
दन. खंडनु-सांडून, एकीकडे काढून कमु-धान्याचा दाणा. विरंगुलाहरकत,
अडचण कणे६६र४८१ त्याप्रमाणें परब्रह्मावर आरोपित केलेल्या अशा उपाधीचा
तसा विचार करता, जेथे शेवट झाला आहे, तेंच परब्रह्माचें निरूपाघिक स्वरूप होय,
कोणाला न विचारता निश्चित समजाव. '' परब्रह्मावर आरोपित केलली जगाची
उपाधि एकीकडे काढली कीं, राहील तें शुद्ध परब्रह्मच होय. हा सिद्धांत भगवतानों
वरील नि' निराळ्या दृष्टांतांर्नी सिद्ध करून दाखविला आहे २ववारिता-विचार
करतां. कोणशपांहे-बा बावतींत खात्री करण्यासाठीं आणखी कोणाचे मत
घेण्याचें कारण नाई।. कारण हा सिद्धांत स्पष्टच आहे ओ. ४३५- '' ज्याप्रमाणे
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एकादी नवोढा खी आपल्या पत- नांव न सांगण्यानेंच त्याचें नांव सांगत
असते, व अशारितीने ज्या पतीच्या नावाची चर्चा करतां येत नाहीं, तेंच आपल्या
स्तब्धपणानचें ती स्पष्ट करते.'' येथे ज्ञानेश्वरानी शब्दातीत अशा परब्रह्माचे स्वरूप
सांगतांना नित्याच्या केंद्रेने; जत्रिनातील एक काव्यमय दृष्टांत घेतला आहे.
नवीनच लग्न झालेली मुलगी आपल्या पतीचे नांव घेण्यास लाजते व असें पाहून
तिच्या भैत्रिणी. हें तुझ्या पतीचें नांव कां ' असें म्हणून अनेक नांवे तिच्यापुढे
म्हणतात. पण ती मुलगी बाकीच्या सर्व नांवांना ह हे नव्हे ' असा नकार देऊन
आपल्या पतीच्या नेमक्या नांवाच्या वेळीं मात्र मुखस्तंभ बनते. या तिच्या
विशिष्ट नामोचाराच्या वेळच्या मूतेमुळेच तेंच नांव तिच्या पतीचे असलें
पाहिजे, अशी खूणगाठ तिच्या मैत्रिणी बांधतात. अशा या गप्प राहण्यानेच जसें
ती नवोढा मुलगी आपल्या पतीचे नांव नेमकें स्पष्ट करते, तद्वतू परब्रह्माच्या
स्वरूपाचा प्रकार आहे. कारण परब्रह्याचें नांव पतिनामाप्रमाणचें चर्चेच्या पली.
कडचें असल्यामुळें, जगातल्या प्रत्येक उपाधीचा उच्चार करून, ती परवह्याला
लागत नाही, असा प्रत्येक वेळीं निरास लैल्यानंतर शेवटीं हा निरास करण्याचा
क्रम जेथे थांबतो, जेथें सर्व उपाधींची यादी संपून वक्त्याची वाणी कुंति होते,
तेंच परब्रह्माचे निरुपाधिक स्वरुप समजावयाचें आहे. '६ यतोवाचो निवर्तत अप्राप्य

मनसा सह '' तेंच परब्रह्मस्वरुप होय. न संघणे वीर- न सांगण्याने. येथे
वीर ' हा ही।येचा प्रत्यय आहे. रूप करी-सणते. बोलु निमालेपणे-

सुकतेने. असच्योते - ध्येयाची चर्चा, चिकित्सा करतां येत नाहीं अशा
पतच्या नावास. ओ. ४३६ की? दुसरें असें कीं ज्याचे ( परब्रह्माचे)
वर्णन करतांच येत नाहीं, त्याचें वर्णन हें असेंच ( वरच्याप्रमाणे) करावयाचे
आहे. म्हणुनच लइमापति श्रीकृष्णांनीं ( निरुपाधिक परब्रह्माचें स्वरूप. सांग.
ताना) प्रथम उपाधीचा उल्लेख केला. '' परब्रह्माचे स्वरूप स्पष्ट शब्दांत
निश्चितपणे सांगतां येत नाहीं. मग तशा वर्णनाचा प्रयत्न करतांना. तें असे
आहें कां ते तसें आहे कां ' असेंच उभावक प्रश्न विचार ले जातात व त्यांना
ते असें नाहीं, त तसें नाहीं ' अशींच शेवटीं, उत्तरे मिद्धन मर्द चमूर्धधींचा शेवट
झापेय'मु २. संपल्यामुळे, उपाधिरहित परब्रह्मच मग वाकी राहत. म्हणून
उपाधीची नामानळी जपल्याशिवाय परवसखरूपाच्या वर्णनाच्या
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प्रयत्नास हात घालताच येत नाहीं, परव्याचे अगर आत्म्याचे स्वरूप कसें आहे
असें विचारल असतां, वेदांनींदेखील ' यतिन नेतीत्यात्मा ' असेंच दिले उत्तर
प्रसिद्ध आहे. आणखी दृष्टांत देतात. ओ. ४३ ७- '' शुध्र प्रतिपदेची चंद्राची
कोर नेमकी दाखविण्यासाठीं, एकाद्या झाडाची फांदी दाखवावी लागते. त्याच.
प्रमाणे येथे ही उपाधीची भाषा ( वापरलेली) आहे. '' दुाद्ध प्रतिपदेला चंद्राची
कोर अस्पष्ट असते. त। आकाशांत नेमकी कोठे आहे हें दाखविण्यासाठी, एकाद्या
झाडाच्या फांदीचा अ धार ध्यावा लागतो. अमइय। फांदीस लागून चंद्र आहे, असें
म्हणून निर्देश करण्याची चाल आहे. येथे चंद्र दाखविण्यास जसा फांदीचा आधार
ध्यावा लागतो, तसाच परत्रहा।चें निरुपाधिक स्वरूप सांगण्यासाठी उपाधीचा
आश्रय करावा लागला आहे. येथे शाखा ही उपादि व चंद्र ही उपहित वस्तु.
अशा या प्रकारास ' शाखाचंद्रन्याय ' अशी वेदांतातील परिभाषा आहे. निरुता-
नेमकी. औपाधिका बोली-उपाधिसबंधीची भाषा. यापुढें भगवान, जें पुरु.
घोतमरूप विशद कार आहेत, तें करण्यापूर्वी त्याच्या उपाधि ध्येय। क्षर व
अक्षर हे पुरुष. त्यांचें विवेचन त्यांना अगोदर कां करार्वे लागगार आहे, या-
संबंधीचा प्रस्ताव आतपर्यंत केला. पुरुषोत्तमयोग ' हा या अध्यायाचा मुख्य
विषय. पण तें शुध्दस्वरूप विशद करण्यापूर्वी, आपणास क्षर व अक्षर यांचा विचार
कां करावा लागत आहे, याचे कारण वर आतापर्यंतच्या विवेचनांत भगवंतांनीं
दिले आहे, पुरुत्रोत्तपसरूग् हें ज्यांच्यापासून अगदीं भिन्न आहे, पुरुषोत्तम
ज्यांच्या अतीत आहे, त्या क्षर व अक्षर पुरुषांचे प्रथम स्वरूप सांगून या
उपाधीपासून सर्वस्वी अलग अपगाऱ्या पुरुषोत्तमाचें स्वरूप, भगवान शेवटी
सांगगार आहेत. याच दृष्टीनें अर्जुनाचा मध्यंतरीचा निरुपाधिक स्वरूपकथनाचा
प्रश्न लक्षांत घेऊन, श्रीकृष्ण पुढील १२ व्या फेकापासून क्षराक्षरविवार सुरूं
करीत आहेत.

( ग्रळोक १६)- '' या लोकांत ' क्षर ' आणि ' अक्षर ' हे दोन
पुरुष आहेत. टर्र म्हणजे सर्व (नाशवंत) भूतें, व कूटस्थ म्हणजे या सर्व भूतांच्या
मुळाशी असगा।रें अव्यक्त असें प्रकृतितत्त्व, त्यालाच अक्षर असे म्हणतात. '' येथे
क्षर व अक्षर यांना पुरुष म्हणण्यांत, सामपाचीच पारंभाषा वापरली आहे. श्रीकृष्ण

यानंतर ओ. ४३८ पासून अर्जला उत्तर देण्याचा प्रारंभ करीत आहेत.
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ओ. ४३८--मग श्राकृईडण म्हणतात. '' हे सव्यसाची अर्जुना! या संसाररूपी
नगरींची वस्ती सगळी दोन पुरुषाची लहान आहे. ' या संसाररूपी गावांत दोनच
माणसं राहत आहेत. सचियां-सगळी, सर्वथा. टांची-अल्प, लहान. ओ.
४३६९-ऽ ध्येयाप्रमाणे एवढ्या या आकाशांत दिवस व रात्र ही दोनच नांदतात,
त्याप्रमाणें या संसाररूपी राजधानींत हे दोघेच ( दोन पुरुष) राहतात. '' येथेच
पुढील ओंबीत पुरुषोत्तमाचा तिसऱ्या पुरुषाचा उल्लेख करून ठेवतात. वास्तविक
मूळ लोकांत कांहीं तो अभिप्रेत नाहीं. ओ. ४४० '' आणखी एक तिसरा पुरुष
आहे, पण त्याला या दोघांचे नांव देखील सहन होत नाहीं. कारण जो आला कीं
नगरासह त्या दोघांना खाऊन टाकतो, त्यांचा नाश करतो. '' पुरुषोडतम हा जो
तिसरा पुरुष, त्याचें ज्ञान झाले असतां, सर्व नामरूपात्मक मिथ्या' भूतमात्राचा
(एका पुरुषाचा) व प्रकृतीचा, मायेचा, अज्ञानाचा ( दुसऱ्या पुरुषाचा) निरास
होतो. एकमेव पुरुषोत्तमाचे अथवा परमात्म्याचे ज्ञान झाले असतां, अज्ञान व
त्यानें उत्पन्न झालेला हा जगदाभास नष्ट होतो, असा भावार्थ. पुरुषोत्तमाच्या
ज्ञानाचा उदय झाला असतां, संसार,सर्व प्राणिमात्र, व प्रकृति, (माया) सर्व लय
पावतात. सजा- तिसरा. नांव न साहे- तिसऱ्या पुरुषाला त्या दोघा पुष.
षांचे नांव देखील घेतलेले खपत नाहीं पुरुषोत्तम हा ज्ञानमय आहे, तर ते दोन
पुरुष ( भूतें व अकृति) अज्ञानमय आहेत. मग त्यांचें जमावे कसें? ज्ञानानें

अज्ञानाचा नाश होणारच. गाचेसि- संसारासह.

ओ. ४४ रे - ह ' पण ती गोष्ट तूर्त राहू दे. अगोदर जे दोन या
संसाररूपी गांवांत राहण्यास आले आहेत, त्यांच्या संबंधाचे काय तें ऐक. ''
परियखो--ऐक. संसाराच्या गांवांत हे जे दोघे पुरुष, क्षर आणि अक्षर
राहण्यास आले आहेत, त्यांच्याबद्दलची गोष्ट ऐक. ओ ४४२- 1 ' त्यापैकीं
एक आंधळा, वेडा व पांगळा असा असून, दुसरा सर्वांगपरिपूर्ण आहे. पण

एकाच गांवामुळे ( एकाच गांवांत राहिल्यामुळें) दोघांची संगत घडली. '' या
दोन पुरुषांपैकीं एक जो क्षर, तोच जीव असून, त्यालाच गाढ सुश्रुतीमुळे किंवा
अशाकेमुळें आपल्या मूळ स्वरूपाचा विसर पडतो, व असा विसर त्याला पडला
की, जगाची ऊत्पत्ति हो अं लागते. म्हणून या अज्ञानदशैतील जीवरूपी

तो। येथच अंधळा, वेडा व पांगला, अतएव अगहाय असें म्हदले आहे.



दुसरा पुरुष जो अक्षर तीच मूल प्रकृति असून, प्रत्येक पदार्थाचा बीज.
भावही तीच होय. ही अव त्या पदार्थाच्या उपाधींच्या नाशानंतर
येत असल्यामुळे, व ही एकमेव, एकजिनशी अशी अवस्था असल्यामुळें,
या अवस्थारूपी हा अक्षर पुरुष, सर्वागांनी परिपूर्ण असे येथें म्हटलें
आहे. कोणत्याही पदार्थाची पीरेर्णाते अथवा पूर्णत। झाल्यानंतर त्या पदार्थाचें जें
बीजांत शिर, उदारहरणार्थ एकाद्या झाडाची फलांत परिणति होऊन, त्या फलांत
पुनः बीजोत्पत्ति होते व या वीजांत तें झाड अव्यक्तपणे प्रवेश करते, असें हें
प्रत्येक पदार्थाचे आपल्या बीजांत अv-वक्तपणें असणे, या स्थितीलाच येथे अक्षर पुरुष
असे नांव दिले असून, या त्याच्या सर्वसाघारण व जोरदार स्वरूपाला, ' सर्वांगी
परिपूर्ण अथवा धडधाकट असें म्हटलें आहें. शिवाय जीवाला अथवा आत्म्या.

लाही पुढील उत्पतीसाठीं या प्रकृतीचीच अपेक्षा असल्यामुळे, जीवाच्या अपेक्षेने

तिला स्वतंत्र असे कल्पिले आहे. सांख्यांच्या प्रकियप्रेमागें पुरुषार्दी। प्रकृतीचा
संभोग घडला कीं, जगदुत्पत्ति होते. पुरुष हा उदासीन असून प्रकृतीच सर्व त्याच्या

कडून हा जगाचा खेळ खेळविते. सांख्यांवा हा पुरुष म्हणजेच वेदांत्यांचा
' जीव ' असून, त्यांची ' प्रकृति ' म्हणजेच वेदांत्यांची ' माया ' होय. जीवाची
व प्रकृतीची गांठ पडली कीं संसार मुलं होतो, म्हणून या संसाररूपी गांवांत या
क्षर पुरुषाचा ( जीव, जगत.) व अक्षर पुरुषाचा ( प्रकृति) संग घडतो, असे
या ओवीत सांगितले आहे. या अध्यायाच्या प्रारंभी संसारवृक्षाचे जें वर्णन कर.
ण्यांत आले आहे, त्यांत परब्रह्माला या वृक्षाचे मूळ काऐपल असून, त्याला मायेचे
आळे पडलें कीं, हा वृक्ष वाढतो असें जे सांगितलें आहे, त्याचें रहस्य हेंच कीं, पर.
ब्रह्मावर अथवापुरुषावर मायेचं अथवा प्रकृतीचे आवरण पडले कीं, जगदुत्पति होते
हें समजावे. प्रकृति ही अज्ञानमय असल्यामुळे, जीवावर अथवा पुरुषावर तिचा
अंमल बघून या मिथ्या जगाचा विस्तार वाढतो, हेंच पुढील वीत स्पष्ट शद्वात

सांगितलें आहे. ओ. ४-ऽ त्या पैकीं एकाला क्षर व दुसऱ्याला अक्षर असें
म्हणण्यांत येत असून, या दोघांनीच हा संसार व्यापला आद्रु.'' कोंदणे.-भरगच
भरणें. जीव अगर, व प्रकृति यांच्या संयोगानंच हा जो स्थावरजंगम पदा.
र्थांचा उसत्ति, स्थिती व लय असा सारखा क्रम चाहे आहे, त्यालाच संसार
असे नांव असून, हा संसार, पुरुष ( जीव) व प्रकृति (माया) यांच्या



संसर्गानेंच घडून येतो. या संसाराचे हेच दोन प्रधान घटक आहेत. येथे जीव,
जगतूऱ्क्षर पुरुष व प्रकृतिब्दअक्षर पुरुष, अशी परिभाषा मांडली आहे.
ओ. ४४४- ' आतां ' दार ' तो कोण, व ' अक्षरा ' चे लक्षण काय, याचा
सविस्तर अर्थ मी तुला सांगत. ' येवून ओ. ४४५-४६७ पर्यंतच्या तेवीस
ओव्यांत ' क्षर ' कशाला म्हणतात तें सांगतात.

ओ. ४४५- '' तर हे धनुर्धरा अर्जुना! महत् व अहंकार यांच्यापासून
गवताच्या काडीपर्यंत, जें कांहीं लहान व थोर, हलगारें व स्थिर, फार काय मन
व बुद्धि यांना समजणारे जें जें कांही असेल.'' सांख्यांच्या प्रक्रियेप्रमाणे, मूळ
प्रकृतीपासूनच महल.अथवा बुद्धि, तिच्यापासून अहंकार ( अभिमान) व त्याच्या
पासुनच पुढें एकीकडे सात्विकगुणामुळे पांच बुद्धी।द्रेयें, पांच कर्मेद्रिये व मन अशी
सेंद्रिवसृष्टि व दुसरीकडे तामसगुणामुळें पंचतन्मानें (शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गंध)
व त्यापासून पुढें पंचमहाभूणें (पुद्धि, आप, तेज, वायु व आकाश) अशी निरींद्रिय
सूष्टि कशी उसन्न होते मागे आपण पाहिलेंच. पुनः या संसारवृक्षाला रजोणाच्या
वाऱ्याने ज्या मनुष्यशाखा फुटतात, त्यांनाच पुढें सत्वगुणाच्या प्रकर्षानं ब्रह्म-

लोक, शिवलोक अशी फले येतात,तर तमोगुणाच्या वाऱ्याणें' पशुपक्ष्यांच्या जीव-
जिवाणूंच्या व तृणाच्या ही हलक्या फांद्या कशा फुटतात, याचे वर्णनही यापूर्वी

ओ. १६१-१६९ व १९०, २०० औ ओव्यांत येऊन गेलेच आहे. मनुष्याला
त्याच्या सात्विक तपश्चर्ये ब्रह्मलोक हें अंतिम फल भिळविता येतें, तर तामसाचरणानें
किंवा कुकर्मानें त्याला गवताचाही हलका जन्म मिळतो. म्हणून येथे महदापासून तो
खालीं तृणापर्यंत, असा या, ओवींत मागील विवेचनाला धरूनच उल्लेख केला
आहे महदापासून तृणापर्यंत गुणानुसार प्रकृतीचा जे। सर्व शाखाविस्तार, सर्व

स्थावरजंगम लहान थोर, अशा मनाला व बुद्धाला आकलन होण्यासारख्या सर्व

वस्तु या 'अक्षर' संलेंत येतात हेंच पुढील ओवीत अधिक विस्ताराने सांगितले
आहे लागौनि-पासून. पांगोरा- काडी. वेऱ्हि-पयर्त. ओ. ४४७-
'' जेवढं म्हणून पंचभूतापासून् झालेलं, नांव व रू? मिळालेलं व गुणत्रयाच्या
टांकसाळीतून बाहेर पडले आहे ( ते सर्व ' अक्षर ' या संज्ञेत येतें) अहं-
कारापासून जी तामस म्हणजे निरीद्रिय सष्टि निर्माण होते, तीच ही पंचभूतात्मक
दृष्टि होय. अशी पंचभूतात्मक निर्जीव पुष्टि, .नोमरूपाहुमक जग, ज्याला ज्याला
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म्हणून नांव व आकार प्राप्त झाला आहे अशा सर्व वस्तु, या सर्व त्रिगुणाच्या टांक-
साळीतूनच बाहेर पडलेल्या असतात. कारण रजोगुणापासून मनुष्यशाखा, तमो.
गुणापासून जडपदार्थाच्या शाखा, व सत्वगुगापासून देव, गंधर्व, इंद्र,

ब्रह्मा व शिव यांच्या शाखा निघतात, असा हा त्रिगुगाच। प्रभाव आहे. सत्व

रज, व तम या गु;गानुरूपच जीवाला कमी आधेक योग्यतेचे जन्म प्राप्त

होतात, म्हणून या त्रिगुणांना टाकसाळ असें संबोधिले आहे. कामठा पडणे -
टांकसाळींतून बाहेर पडणे. या टांकसाळीतून नाणे कसें बाहेर पडते ते
सांगतात, ओ. ४४८ --या ओवीत भूतांवर नाण्याचे रूपक केले आहे. '' ज्या
सोन्याने भूताकृतीचें नाणे तयार होतें, व ज्या कवड्यांनी काळाशी जुगार
खळेता येतो. '' भांगरे -सोन्यानें. पूर्वी सोन्याचीं नाणी पाडत असत.
भूताकृतीचें नाणे ज्या सोन्याचे झाले आहे, म्हणजे प्राणिमात्र ज्या पाचभौतिक
पदार्थाचे झाले आहेत, ते पाचभोतक पदार्थ, व ज्या प्राणिमात्ररूपीं कवड्यांनी
काळाशी जुगार खेळला जातो, जे पाचभौतिक प्राणिमात्र जीवनांत काळालाही
टक्कर देतात. येथे कवड्यांनी जुगार खेळण्याचे रूपक योजले आहे. या सर्व

प्राणिमात्रांची ' असर ' .पुरुषांतच गणना होते -गार. प्राणिमात्रांचे जीवन
हें काळाशी मृत्यूशी जुगार खेळण्यासारखेच आहे. ज्ञानेश्वरकालीं सोन्याची
नार्णी पाडण्याच्या टांकसाळी व कवड्यांना सोंगठ्याच्या पटावर जुगार खेळण्याची
पद्धति रूड होती, असें या रूपकावरून दिसून येतें.

ओ. ४४९- '' विपरीत ज्ञानाने जें कांहीं जाणलं जातं, व जें
प्रतिक्षणीं उत्पन्न होऊन लयाला जातं. '' ( तें सर्व धर पुरुषच होय.) जग हें
विपरीत ज्ञानानंच खरं भासतं, व जगांतील प्रत्येक वस्तु इतकी क्षणिक आहे कीं, ती
केव्हा उत्पन्न झाली व केव्हा नष्ट झाली हेच समजत नाहीं. म्हणून मिथ्याज्ञानानें
खरं वाटणारं जग व त्यांतील प्रत्येक क्षणभंगुर वस्तु, क्षर पुरुषांतच येते. निमते-
लयाला जाते. ओ. ४५०- या ओषींत जगाचा स्पष्टच उल्लेख केला आहे.
'' अरे! प्रातिरूपी अरण्य निर्माण करून जिथं सृष्टीचा एक भाग पुढें उभा केला
जातो, फार काय! ज्याला जग असें नांव आहे. '' परब्रह्मावर मायेच्या किंवा
आभासाच्या उपाधीने निर्माण होणारा सष्टीचा जो एक भाग, त्यालाच जग असें
म्हणतात. जग हें श्रांतिपासून कानापासून उत्पन्न झाले असून, अखिल सुष्टीचा
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तो एक भाग आहे. ' ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या ' या ज्ञानानं आतिरूप जगाचा नाश
होतो, म्हणून त्याला ' क्षर पुरुषांतच ' सामील केलें आहे. पुढील ओवींत अष्टधा

प्रकृतीचे बनलेले शरीर अथवा क्षेत्र, हें देखील क्षर पुरुषांतच येतें हें सांगतात.
ओ. ४५१-'' जें प्रकृति म्हणून आठ प्रकारांत विभक्त झाले सांगितलें, व क्षेत्र

म्हणून ज्याच्या छत्तिस भागांचे विवेचन केले (तें शरीर असर पुरुषच होय.)'' मूळ
प्रकृति ही महत्, अहंकार, मन व पांच भूतांची बनली आहे. मागें गीतेच्या
सातव्या अध्यायांत, '' भूमिरतोध्नलौ वायु: खं मनो बुद्धिरेवच । अहंकार इतीयं
मे मित्रा प्रकूतिरष्टधा ।। ४ ।। '' असें अष्ट्या प्रकृतीचे वर्तन दिले असून,
पुनः तेराव्या अध्यायांतील, '' महाभूतान्यहंकारो बुद्धिरकेमवच । इंद्रि.

याणि दर्शकच पंच चें।द्रेद्रगोचरा: । । ५ ।। इच्छा, द्वेष, सुखं दुखं संघातश्चे-

तना कृति: । एतत्क्षेत्रं समासेन सविकारमुदाहतमू ।। ६ ।। '' या लोकांत
५ महाभूत १ अहंकार, १ बुद्धि, १ अव्यक्त ( प्रकृति), ५ ज्ञानेंद्रियें, ५
कर्मेद्रियें, १ मन १० इंद्रियांचे विषय, १ इच्छा, १ सुख, १ द्वेष, १ दुःख, १

चेतना, १ वृत्ति, १ संघात. अशा एकूण ३६ पदार्थांचे ' क्षेत्र ' वर्णन

केलें आहे. प्रकृति ही गीतेंत अष्टविध मानली आहे, व ज्ञानेश्वरांनींही ती ७
व्या व पंधराच्या अध्यायांत अष्टधा मानली आहे. पण सुष्टीच्या उत्पत्तीचा क्रम

सांगतांना, पंधराव्या अध्यायांत पंचकर्मोद्रेयाव्यतिरिक्त सांख्यांचीं १९ तत्त्वें

घेतली आहेत, तर तेराव्या अध्यायांत, क्षेत्राचे वर्णन करतांना सौख्यांची
२४ तत्त्वें. कर्मेद्रियांचें ५ विषय व ७ विकार असा ३६ तत्त्वांचा मानव देह
कल्पिला आहे. पुनः याच ३६ तत्त्वांचा क्षेत्रांत समावेश होतो, असें प्रस्तुत

ओवीत पुनः सांगितले आहे. सारांश अष्टा प्रश्नात व क्षेत्र, ( शरीर) ही क्षर

( नाशवंत) पुरुषच होत. खतिखे-छतिस.
ओ. ४५२- .' या मागाले गोष्टीं किति म्हणून सांगाव्या? अरे!

आतांच या अध्यायांत वृक्षाच्या रूपकाने जें तुला सांगितलें. '' मागें ७ व्या व
तेराव्या अध्यायांत, जो प्रकृतीचा व क्षेत्रक्षेत्रज्ञांचा विचार सांगितला, तो
पुनः किती वळें सांगायचा? शिवाय प्रस्तुत अध्यायांत देखील प्रकृतीवर अश्वत्थ

वृक्षाचें रूपक करून तेथें सांख्यांच्या २४ तत्त्वाचा उल्लेख करण्यांत
आलाच आहे. ( पहा ओ. ९३-१ ०३ ). हें आठ तत्वांचें किंवा ३६ तत्त्वांचे



शरीर, क्षरपुरुषांत येतें म्हणून येथें सांगितले. आता यांत असणारे चैतन्यही
त्यांत येतें हें सांगतात. ओ. ४५३- '' ती अष्टधा प्रकृति व ३६ तत्त्वांची
साकार क्षेत्र ( शरीरे), आपणास राहण्यास योग्य अशी नगरेच आहेत, असें
मानून चैतन्यच त्या शरीरानुसार बनले आहे. '' वर सांगितलेल्या तत्त्वांची बन.
लेली प्रकृति व क्षेत्र ही सर्व आपली नगरेंच आहेत असें मानून अज्ञानाने,
चैतन्य ( आत्मा) त्या व्यक्त शरीरांच्या अनुरोधानें वागूलागतें. तें शरीर
आपणच आहो असें त्याला वाटूं लागतें. तात्पर्य शरीर म्हणजेच आपण असे
वाटणारा अज्ञानदशेंतला आत्मा, म्हणजे क्षर पुरुषाचें आणखी एक स्वरूप
होय, असे स्पष्ट करण्याचा येथे आशय आहे. आपणपेयां २६- आपणास
राहण्यास नगरेच जणु. यालाच दृष्टांत देतात. ओ. ४५४- ज्याप्रमाणें सिंह
विहिरींत पाहतो व तेथे पडलेले आपलें प्रतिबिंब पाहून संतापतो द संतापून
मोठ्या आवेशानें तेथे उडी घालतो. '' सिंहाला विहिरींत पडलेले आपलें प्रतिबिंब
पाहून, दुसराच सिंह तेथे असल्याचें भासते, त्यावर चाल करण्याच्या उद्देशाने
मोठ्या आवेशाणे तो विहिरींत उडी घेतो. वास्तविक तेथें दुसरा सिंह नसून
तें त्याचेंच प्रतिविंब असतें. अज्ञानानें अथवा श्रांतीनें त्याला दुसऱ्या सिंहाचे
अस्तित्व भासते. चैतन्याला किंवा आत्म्याला देखील असेंच तें व्यक्त शरीर
खरें भासते, व आपणास राहण्यास तें नगराप्रमाणें योग्य आहे, असें
कल्फ तो तेथे राहतो. शरीर खरें आहे असें मानून त्याच्या अनुरोधानें
आत्म्यानं वाग, हें त्याचें अज्ञान किंवा आभास होय. सिंहाने
आपल्या प्रतिबिंबाच्या ठिकाणी दुसरा सिंह कल्पिणें हे असें अज्ञान-

मूलक, तसेंच चैतन्याने ( आत्माने) प्रकृति किंवा साकार शरीर खरें मानणे
हें अज्ञानमूलक हाये. हाच सिंहाचा दृष्टांत ज्ञानेधरांनीं मागें ९ व्या
अध्यायांत, मूर्ख लोक परमात्म्यानंच मानव शरीराचा आश्रय केला आहे,
असें मानतात '' अशा संदर्भात दिला आहे. पहा- '' अथवा निधान हे
प्रकटले । ह्यणौनि खदिरांगार खोले भरिले । कां साउली न पांता घातले ।

कुहां हिंडू. '' ।। १४८ ।।. कुहां-विहिरीत. खो- क्षोभे, संतापे. समारंमें-
आवेशाने, गर्वींनं. घली- घालून घेतो. ओ. ४५५- '' किंवा
हूक पाश्यांतच असणाऱ्या आकाशाचेच मुन; पाण्यांत असें प्रतिचित्र
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दिसतें, तसें मूळचे अद्वैत असणारे चैतन्य जगाच्या रूपाने अनेरूव
धारण. करतें. '' पृथ्वी, आप, तेज, वायु व आकाश, या पंचमहाभूतां.
पैकी प्रत्येकांत इतरांचा थोडा अंश आहे, या पचीकरणाच्या तत्त्वास अनुसरून,
पाण्यांत आकाशाचा अंश आहेच. अशा रितीनें मूळ पाण्यांत असणारे आकाश
जेव्हां तळ्यातल्या किंवा समुद्राच्या पाण्यांत प्रतिवित्रित होते, तेव्हां मूळ
पाण्याकीं अद्वैतत्वानें असगारें आकाश, पुन : द्वैतत्वानें भासतें. तसेच येथे
प्रकृतीचे मूळ असणारे चैतन्य किंवा परब्रह्म, हें आपणापासूनच अज्ञानाने निर्माण
झालेल्या प्रकृति अथवा क्षेत्ररूपी व्यक्त शरीरांना खरीं कसून, तदनुसार वारं.
लागलें कीं, त्याच्या मूळच्या एकत्वाला अनेकत्व आल्याशिवाय राहत नाहीं. मायेच्या
उपाधीने एकमेव चैतन्य जगदाकार होतांना तें बहुधा होतें, अनेकत्व पावतें.
सीललि असतचि अस-पाण्यात आकाश अंश रूपा तें असतेंच हजाने-
अद्वैत असून देखील हैले घेपे- द्वैताकडून घेरले जातें. ओ. ४५६- '' या
प्रमाणें हे अर्जुना! साकार शीर हें आपली राहण्याची नगरीच करून, आत्मा
तेथे विस्मृतीची झोप घेतो. '' आत्म्याला ( चैतन्याला )' आपल्या मूल अद्वैत

स्वरूपाची विस्मृति झाली व व्यक्त सष्टि ही आपल्या राहण्याची शहरंच आहेत
असं तो मामू लागला कीं, मग जगदुत्पति होते. आत्म्याला स्वसरूपाच। विसर
पडणं हें संसाराचें मूळ आहे याबद्दल उल्लेख, मागे ओ. ७८ व ८६ मध्यें येऊन
गेलाच आहे. विस्मृतिची नीद- स्वखरूगचें, स्वतःच्या एकप्वाचें, विस्म-
रण हीच झोप. येथे ' पुरुष ' याची व्युत्पत्ति देण्याचा प्रयत्न केला आहे. ' पुरि
होते इति पुरुष: ' अशी पुरुषाची व्युत्पत्ति आहे. येथे आत्मा हा साकार जगाला
पुर समजून त्यांत विस्मरणाची झोप घेतो, त्याअर्थी तोही पुरुष झाला असे
सूचित केलें आहे. स्वतःचें विस्मरण. पडलेला आत्मा क्षर पुरूषच होय. पण
आत्म्याचं हे निजमें स्वप्रांतल्या अंथरुणावर म्हणजे आभासात्मक आहे, हें पुढील
ओवीत स्पष्ट करतात. ओ, ४५७- '' मग स्वप्नांत एकाद्याने शय्यागृह पहावे,
व त्यानें तेथे निजावें, त्याप्रमाणें आत्म्याला त्या ( जगरूपी अथवा शरीररूपी)
नगरांत शयन घडतें. '' आत्म्याचें, चैतन्याचे हें व्यक्त शरीरांत राह, हें
सप्तांत तथे राहण्याप्रमाणे आभासात्मक आहे. त्याला आपल्या खऱ्या स्वरूपाचा
विसर पहल्याच्या स्थितीतला हु। प्रकार आहे, म्हणून तो खरा नव्हे. आला
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आपल्या एकत्वाची व जगांतील व्यक्त पदापृ पाच्या मिंध्यारवाची जागीव इ?ली
कीं, त्यानें या अनेक नगरांत केलेल्या शयनाचा शेवट होऊन, या नामरूपात्मक
दृश्य जगताचाही शेवट होतो. सेजारू- शटयागृह. आत्म्याची स्व!वेस्मरणाची
अवस्था पुढील ओवीत वर्णन केली आहे ओ ७५८- ' मग त्या निद्रेच्या
भरांत मी सुखी मी दुःग्बी असें म्हणत तो घोरत पडतो, व 'मी, माझे' यांच्या
चिंतेनें मोत्थाने झोपेंत बरळू लागतो. '' आत्म्याला आपल्या केवल व एकमेव
स्थितीचें विस्मरण पडून तो ज्यावेळी जगांतील प्रत्येक दृश्य पदार्थ खस मान
त्यांत आपलेपणाने राहू लागतो, त्यावेळी जगांतील प्रत्येक वस्तूंबद्दल त्याला ममत्व,
स्वार्थ उत्पन्न होतो, व मग आमकी वस्तु मिळाली म्हणजे मुख, व अमकी
मिळाली नाहीं म्हणजे दुःख, अशा अवस्था त्य ला भोगा-०-या लागतात. याप्रमाणें
आपण पाहतो तें सर्व खरेंच व आपल्या भोवतींच्या वस्तु आपल्या सुखदुःखा-
करितांच आहेत, अशा गाढ अज्ञानांत तो वसतांनाच, त्याच्या ठिकाणी मीपणाची,
आपण कोणीतरी असल्याची, व 'हें माझें' अशा ममत्वाची जाणीव उत्पन्न होऊन
तो ती व्यक्त करूं लागतो. हें त्याचें म्हणणें वास्तवि रू झोत बरळल्याप्रमाणें
असतें, कारण आत्म हा अज्ञानदशेंत, स्वतःच्या विस्मृतींत असतांना ही ममत्वाची
खोटी जाणीव त्याला झालेली असते. आपल्या खऱ्या एकमेव स्थितीचा त्याच्या
ठिकाणीं उदय होतांच अथवा आत्मज्ञान प्रगट होताच ही त्याची मला ची जाणीव
अथवा सुखदुःखाची कल्पना, त्याच्या विस्मृतिरूप अज्ञानाबरोबरच नष्ट होणार आहे.
अहंममाधिचेन-मी, माझें या चितेने. ळखणाए.झोपेंत बरळतो. सादु-
शब्द. ' अहं, ' ' मम ' असे शब्द. आत्म्याला ' ममत्व ' उत्पन्न झालें कीं, तो
हा माझा ' हे माझं ' असा स्वार्थ कसा दाखवितो, ते सांगतात. ओ. ४५९-
' हा माझा बाप, ही आई, मी गोरा, मी कमी, मी संपन्न, व हा पुत्र ही

पत्नी माझीच न। ?'' ( असें तो बरळुर लागतो.) आत्म्याला स्वस्वरूपाचा विसर
पडला असतां जगातले आससंबंध, काळा, गोरा ही स्वरूप व गरीव श्रीमंत
या अवस्था वास्तविक मिल्या, क्षगभंगुर व विनांशी असतांना, त्या त्याला
खऱ्या वाटून तो तेथे ममत्व दाखवू लागतो. जगातले हे सर्व ' माझं
तुझं ' चे प्रकार अज्ञानाचे आहेत, याचं त्या आत्म्याला विस्मरण पडतं.
पुरता- संपन्न. खरं ज्ञान तर निराळंच आहे. तें '' का तव कांता कक्षे पुत्र
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संसारोध्यमतीव विचित्र: । स्टत्वं भी वा कुत आयातस्तत्वं चिंतय तदिदं
प्रात '?ं-चर्पटपंत्ररी-श्रीशंकराचार्य, या न्लोकांत सांगितल्याप्रमाणे सर्व संसार
मिथ्या असें मानणारेच आहे. पण आत्मा ज्यावेळी अज्ञानदशेत असतो,
त्यावेळीं त्याच्या ठिकाणी नामरूपात्मक जग बद्दलची आपाक्ते दिसून येते. या
अज्ञानांत असतांना ऱ्याची मजल आगखी कोठपर्यंत जाते ते सांगतात.
ओ. ४६० - '' याप्रमार्णे स्वप्राला मिठी मारल्यामुळे, संसाराच्या स्वर्गाच्या
रानांत जो सैरावैरा धावतो, त्या चैतन्याचे हें अर्जुना! नांव क्षर पुरुष हें आहे, ''
आत्मा अज्ञान दशेत असतांना अथवा आपल्या स्वरूपाचे त्याला विस्मरण झाले
असतांना, तो या संसारांत अधिकच गुरफटून जातो, मरणोत्तरही आपणास
स्वर्गासा'खे सुखोपभोगाचे लोक मिळावे म्हणून अनेक यज्ञांचेही तो खटाटोप
करूं लागतो. पण हा इहलोकींचा संसार जसा मिथ्या आहे, तसाच शंभर
यज्ञानी मिळणारा पारलौकिक स्वर्गही मोक्षूसुखाच्या अपेक्षेने क्षणिक व अस्थिर
आहे, हे त्याला अज्ञ नामुळे कळत नाहीं. अनेक यज्ञाच्या पुण्याने स्वर्ग मिळतो
हें खरें. पग तें पुण्य क्षीण होतांच पुनः त्या प्राण्यांना मृत्युलोकांतच पडावं
लागतं ( क्षीणे पुण्ये मर्त्यलोक विशांत) या न्यायानं, स्वर्गसुख देखील भिम्या
व नाशवंत असंच आहे. आत्मा आपल्या आज्ञानदशेतच अशा ऐहिक अथवा
पारलौकिक सुखाच्या पाठीमार्गे लागते।. व म्हणुनच अशा अज्ञानदशेतण्या
आत्म्याला ' क्षर पुरुष ' अंत्रे नांत्र ठेवले आहे. वधैगने स्त्रप्रा-सप्र। कडून,
अज्ञानाकडून मिठी मारल्याने, अज्ञनानें पछाडल्यामु३. भवस्वर्गाबिया
दाना- संसार व स्वर्ग यांच्या रानांत धावतो. मनुष्य आतुरतेनें शिकारीच्या
पाठीमागे जसा जंगलांत इतस्ततः धावतो, तसा हा अज्ञानी आत्मा संसारसुख
व स्वर्गसुख यांच्यासाठी धावपळ करतो यानंतर ४६१-४६७. आध्यांत,

क्षरा ' लॉ आणखी कोणती नांवे आहेत तीं सांगतात

५ओ. ८६१- '' आतां ' क्षत्रज्ञ ' या नावांने ज्या दशेला संबोधतात
तिलाच जगांत ' जीव ' असे म्हणतात. '' क्षेत्रज्ञ जीव, पुरुष आत्मा ही
एकाच वस्तूची नावे आहेत. ओ. ४६ 'र-- आणि आपल्या स्वरूपाच्या
विस्मृती जो सर्व भूतांत संचार करतो, त्या आत्म्यालाहीं ' क्षर पुरुष '
या नत्रानंच संबोधतेत परमात्म्याला स्वतःच्या एकत्वाची १मस्मृति
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पडून तो ज्यावेळीं प्रतिबिंबरूपाने आत्मा म्हणून प्रत्येक वस्तूंत राई
लागतो, त्यावेळींच नामरूपात्पक जगाचा उदय होतो. अशा प्रत्येक

वस्तूंत संचार करणाऱ्या व अज्ञ। नात गुरफटलेल्या आल्याला ' क्षर '
पुरुष असें म्हणतात. आत्मा हा वास्तविक अक्षर, आवनाशी आहे. पण ता-
रत्या अज्ञानानें तो विनाशी जगाचा आश्रय करतो, म्हणून त्या नाशवंत
वस्तूंच्या संसर्गांने त्यालाही क्ष! म्हण्याची पाळी येते. ओ. ८६३-येथेही पुनः ' पुरुष ' या शब्दाची अत्यात देण्याचा आणखी प्रयत्न केला
आहे. '' जो सर्व वस्तूंमध्ये भरून राहिलेला असतो, म्हणून त्याच्यावर
पुरुषतेचा आरोप आला आहे शिवाय देहरूपीं नग.त तो निजतो, म्हणूनही
त्याला ' पुरुष ' हे नांव प्रास झालें आहे. '' येथे पुरुष या शब्दावर थोडी
कोटी केली आहे. वस्तुऽस्थती पुरता - जे। सर्व वस्तूंना पुरून उरला
आहे. सर्वाना व्यापून राहिला आहे, म् तगून त्याला पुरुष म्हणतात. शिवाय
स्वतःच्या विस्मरण जो -एनसररूपीं नातू निजतो, ( रपुरि शेते) म्हणूनही
यौगिक अर्थांने त्याला पुरुष म्हणतात. ज। आत्मा सब वस्तू पुरता आहे,
प्रत्येक स्थावरजंगम वस्तूंत व्यापलेला आहे. व जो प्रत्येक प्राणिमात्राच्या शरीरांत
वास करतो. आहे प्राला आपल्या खऱ्या रितीच विसरण धाडा वेळ झाल्या.
मुळेंच, तो प्रत्येकाच्या शरीरात अशी झोप घेतो. त्याचें हें प्राणिमात्राच्या

शरीरात राहर्णे आभासात्मक आहे, याचे विवेचन अनेक वेळां वर
आलेंच आहे. ओ. ४६४- '' आणि क्षरणाचा हा याप्रमाणे नसत। जो आळ
त्याच्यावर आला, तो त्या उपाधीने तो युक्त झाला म्हणून. '' खरं पाहिलं तर
आत्मा कांहीं क्षर ७१.'व। नाशवंत नाही पण ते। क्ष आहे, असा जो खोटा
प्रवाद त्याच्यावर आला, तो या शरीराच्या, जगाच्या उपाधीने तो युक्त होतो
म्हणूनच. आत्मा आपल्या अज्ञानदशेत शरीराचा आश्रय करून राहतो, म्हणून
त्या विनाशी शरीराच्या अथवा जगाच्या संसर्गाने त्याच्यावर हा खोटा प्रवाद
आला आहे. नाथिला-नसता, मिथ्या आशु-आरोप ऐ लेनि- याप्रमाणे,
क्षर अशी संज्ञा प्राप्त होण्यानें. उप। धी- - उपाधी, जगाने, संसारानें.
आतला-- युक्त. यालाच दृष्टांत देतात. ओ. ४६५ -- '' ज्याप्रमाणें

खळखळणाऱ्या ओठ्यात प्रतिपावित झालेला चंद्रद्दी वर उधळलेला दिसतो,
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त्याप्रमाणें, विकारयुक्त उपाधीनींही आत्मा विकारयुक्तच आहे असा भासतो. '
आंब्यातल्या खळखळणाऱ्या पाण्यांत मातेबिंबित झालेला चंद्रही तसाच खळ.
खलून वर उधळल्याप्रमाणें भासतो. वास्तविक चंद्र वर आकाशत आहे तशा
अविकृत स्वरूपांत प्रकाशत असतो. त्याप्रमाणें आत्मा देखील विकार
पावणाऱ्या बदलत्या स्वरूपाच्या जगाचा अथवा विनाशी स्वरूपाच्या
शरीराचा आश्रय केल्यामुळें, ऱ्याला देखील विकार म्हणजे उत्पत्ति, स्थिति व
लय, ही बदलती स्थिति स्वीकारावी लागते. आत्मा देखील मूळचा अविकारी,
अविनाशी, ज्याच्यांत कोणताही कर्धी बदल होणार नाही असाच आहे.
पण बदलल्या, नाशवंत वस्तूंच्या संसर्गाने तोही नाशवंत आहे,
असा त्याच्यावर आरोप आला ओह. खलाल- खळखळ वाहणारा
ओढा. उडले- उधळते, उसळते. चंद्रिका- चंद्रबिंब. विकार
औपाधिका-. जगाच्या विकारी, बदलत्या स्वरूपामुळें. ओ. ४६६-
'' किंवा तो खळखळणारा ओढा अंमळ आटल्यावर तेथे पडले
चंद्राचें प्रतिबिंबही त्याबरोबरच खत होतें. त्या प्रमाणें उपाधीचा (जगाचा)
नाश झाल्यावर तो आत्माही दिसत नाहीं, व अशा रितीने तो आत्मा
उपाधियुक्त आहे असें भासू लागतें. '' ओढा खळाळते। तोपर्यंत
चंद्रबिंव त्यांत दिसते. ओढा आटल्यावर ते नाहींसे होतें. यावरून
ओड्यामुळेंच चंद्र आहे, असें अज्ञानी लोक ज्याप्रमाणे म्हणतात, त्याप्रमाणे,

शरीर आहे तोपर्यंत त्यात राहणारा आत्मा दिसतो, व शरीर नाशानंतर तो दिसत
नाहीं असें पाहून, अज्ञ लोक शरीरामुळेंच आत्मा आहे असें मानतात. वास्तविक
ओढा आटला तरी चंद्र आकाशांत प्रकाशतच असते', तद्वतू शरीर पडलें तरी
आत्मा अनिनाशित्वानें नांदतच असतो. मोटका- अंमळ सोसे-शोषे
उपाधिनाशिं- जगाच्या अथवा शरीराच्या नाशाबरोबरच औपाधिदु:
फुरे- तो उपाधियुक्तच दिसतो. आत्मा हा शरीराच्या उपाधीनेच युक्त आहे
अशी समजूत अज्ञ लोक करून घेतात. ओ. ४६७- याप्रमाणे उपाधीच्या
योगाने याला ( आत्म्याला) क्षुणि-दत्व प्रास होतें व अशा फुटकेपणामळें याला
' दार ' असें नांव मिळतें.''
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आत्मा क्षणभंगुर, नाशवंत अशा शरीराचा अथवा जगाचा आश्रय करतो
म्हणून त्यांच्या फुटकेपणामुडे, त्यांच्या अशा मोडक्या स्वरूपामुळे, त्यालाही
( आत्म्यालाही) ' क्षर पुरुष, ' नाशवंत पुरुष, असें नांव मिळतें. क्षणिक
वस्तूंच्या संसर्गाने अविनाशी अशा आत्म्यालाकी विनाशी असें नांत्र पडले.
खोकरपणे-मोडकपणामुळें, विनाशी स्वरूपामुळे. पुढील ओवींत ' क्षर

पुरुष ' वर्णनाचा उपसंहार करून, पुढील 'अक्षर' पुरुषाच्या विवेचनाला सुरवात
करतात.

ओ. ४६८- '' याप्रमाणे सर्व जीवचैतन्य हें क्षर पुरुष असें सम.
जावे. यापुढें आतां अक्षर पुरुषाचें वर्णन करूं '' ओ४६ ९-४९१ या २३ ओव्यांत
अक्षर पुरुषांचे विवेचन केलें आहे. ओ. ४६९-'' तर हे धर्नजया! अक्षर म्हणून
जो दुमरा पुरुष ओ, तो .मर्द पर्यंतात भरु ज्याप्रमाणें मध्यस्थ आहे, त्याप्रमाणे

( वर पुरुषोत्तम, परब्रह्म व खाली क्षर पुरुष याच्या मध्ये) मध्यस्थ आहे. ''
मेरुपर्वत स्वर्ग, मृत्यु, पाताळ या तीन्ही लोकी अखंड आहे. पण मृत्जलो.
कांत त्याचा मधलाच भाग जे। आप गास दिसतो, तेथे इतर पर्वतांचा तळभाग
सुरू होतो. म्हणून इतर पर्वतांच्या अपेक्षे मेरूला मध्यस्थ म्हटलें आहे.
या मेरूप्रमाणेच ' अक्षर पुरुष ' ( अथवा कूटस्थ प्रकृति,) हा, वर संसार-
वृक्षाचे मूळ जें प, बल व खाली त्याच्या ज्या भूतयष्टिच्य। शाखा अथवा ४७
पुरुष, यांच्या मध्यभागीं आहे. शिवाय परब्रह्यापासून अक्षर पुरुष अथवा प्रकार
उत्पन्न झाली, व या अक्षरापासूनच क्षर पुरुष ( भूतदृष्टि) उत्पण झाली
असल्यानें, संसारवृक्षाच्या वाढीच्या क्रमाने देखील या ' अक्षर

पुरुषाला ' मध्यस्थ म्हटलें आहे. अक्षराचे अथवा प्रकृतीचे स्वरूपही असेंच
मध्यस्थाला शोभेसेच आहे. कारण परब्रह्म ज्ञानमय तसा हा ( अक्षर पुरुष)
नाहीं, व इकडं क्षर पुरुष जसा विपरीत ज्ञानमय आहे, तसाही हा नाहीं.म्हणून
अज्ञानमय असा हा ' अक्षर पुरुष ' मध्यस्थांतच गणला गेला आहे.. तिथे
अज्ञानदशे केवले । अक्षरु नाव ।' असा सिद्धांत, पुढे ओ. व ७५ मध्यें मांड.
लाच आहे. ओ ४७० - '' कारण तो ( मेरु) पुथ्वि, पाताळ व स्वर्ग

या तिन्ही लोकांत मुनेच विभागला जात नाहीं, तसाच जो ( अक्षर पुरुष)
कान व अलन या मागांत मुळींच पडत नाही. म्) मेरु पर्वत तिन्ही लोकांत
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अखंड आहे. त्याचा मध्यभाग तेवढा पृथ्वीवर आपणास दिसतो. स्वर्गातला व
पातळांतला भाग दिसत नाहीं. त्याप्रमाणे हा अक्षर पुरुष देखील वरच्या
परब्रह्माच्या ज्ञानापासून व खालच्या क्रुर पुरुषाच्या विपरीत ज्ञाना-

पासून, अहं मम या बुद्धीपासून अलिप्त आहे. मधली अज्ञानदशाच ज्याच्या
वाटणीस आली अ हे. हानाज्ञानागि पडे ना जा -ज्ञान व अन्यथा शान
यांत जो पडत नाहीं. तर जो ज्ञानक्तव अशा मधल्या स्थितींत आहे. 'ब्रह्म सत्यं
जगणामथ। जीवो ब्रह्मैव नापरः हें ज्ञान होय. तर नामरूपात्मक जग खरं, देह
तोच आत्मा, हे माझं, इत्यादि प्रकार, विपरीत ज्ञान होय. या दोनी अवस्थाहून
ज्ञानपून्यतेची जी तिसरी अवस्था, तिच्यांतच अक्षर पुरुष ( प्रकृति) पडतो.
ओ. ४७१- '' यथार्थज्ञानानं ऐक्पही पावायचं नाहीं, व अन्यथा ज्ञानानें

( विपरीत ज्ञानाने) द्वैतही पावायच नाहीं. असें आगचे जें ओतप्रोत अज्ञान,
तेंच अक्षराचे स्वरूप होय. '' परब्रह्माच्या यथार्थ ज्ञानानें ऐक्य पावणे
किंवा त्याच्या विपरीत ज्ञानाने द्वैत पावगे, या दानी अवस्थांहून
निराळी अशी जी अज्ञान स्थिति अथवा उर। सीनता, तेंच अक्षर पुरूषाचें
अथवा दृश्य प्रकृतीचे स्वरूप होय. देहिं-अक्षराच्या अगचें. निखळ
नेणणे-ओतप्रोत अज्ञान. यावर दृष्टांत देतात आ. ४अ२-'' धुरळे.
पणा गेला आहे, पण ध्येयाचे घटाकडादिक पदार्थ झाले नाहीत, अशा
मातीच्या ओल्या गोळ-याप्रागणे ज्याची ( ज्या अक्षर पुरुषाची) मधली
स्थिति असते. ' भिजविलेल्या मातीचा गोळा धड कोरडा धुरळा नसते। व
त्याचे घागर मडकी इ० पदार्थही केलेले नसतात, अशा मधल्या
स्थितींत तो असतो, तशीच मधली अवस्था अक्षर पुरुषाची असते. ओ.

७३- ' किवा समुद्र आटल्यावर तेथे लाटाही नसतात व पाणीही नसतें,
त्याप्रमाणें आकार हित अशी जी स्थिति ( तीच असर पुरुषाची स्थिति होय).''
समुद्रांत किवा सरोवरांत पाणीच नसल्यावर, तळ उघडा पडलेले जें त्याचें मैदान
त्याला काय आकार असणार? अशा आ काररहित मूळ स्थितीलाच अक्षर पुरुष
म्हणतात. ओ. ४७. '' हे पार्था! जागृतावस्था गेली आहे, पण अजून
स्वप्नदशेचा कांहींच प्रारंभ झालेला नाहीं. अशा मधल्या निद्रावस्थेप्रमाणे अक्षर

पुज्याचे स्वरुप, समजण्यास अवघड असें समज. '' जागेपण व स्वप्नावस्था
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या दोहोंमधील जी निद्रावस्था ही ओळखायला मोठी संकटाचीच असल्या-
मुळें, अशा संमिश्र निद्रावस्थेला ओळखगें हें एक कोडच, असे मुद्दाम

म्हटलें आहे. निद- निद्रेप्रमाणें. सांकडे निहालिजे- एक कोर्डेच असे
समज. ओ४७० -या ओवीत वरील दृष्टांतावरून सिद्धांत मांडला आहे. '' जगाचा
आभाम नाहींसा होणे, व आत्मज्ञानाचा तर उदय नहीं, अशी जी मधली केवल
अज्ञानदशा, तिलाच 'अक्षर' असें म्हणतात.'' ही विपरीत ज्ञान व आत्मज्ञान या-
मधील अवस्था आहे. विपरीत ज्ञानाने उदय पावललें जग, त्या विपरीत
ज्ञानाच्या लोपाबरोबरच लुप्त झालें. पण अजून आत्मबोध व्हायचा आहे, यामधील
जी ज्ञानश्श्य स्थिति, तीच ' अक्षर पुरुष। ' ची स्थिति होय. ओ. ४३६-'' सर्व कलानी सोडलेलं चंद्राच स्वरूप अमावास्येला जसं दिमत, तपेच अश्रू.
राचें स्वरूप समज. '' आमाव त्येला चद्राच्या १६ कलानी त्याला सोडलेलं
असतं. त्यामुळं चंद्र जरी त्यादिवशी दिसला नाहीं, तरी तो आकाशात नाहीं,
असें म्हणवत नाही. अशीच स्थिति अव्यक्त प्रस्तुतीची असतें. तींच अक्षर

होय. ओ. ४७- '' किंच। जीवाच्या पाठीमागें चेक उपाधी लागलेल्या
असतात त्या छत झाल्यानंतर जीव ज्या अवस्थेंत प्रवेश करतो, ( ती अवस्था
म्हणजे अक्षर होय.) झा ड फलांत पारेणत हाऊन शेवटीं त्याच्या
बीजांत प्रयेश कातें, त्याप्रमाणे, त्या वीजांचा अंतर्भाग जर सूद्दमदर्शक यंत्राने

पाहिला, तर त्यांत त्याच लहान झाडाची आकृति दिसेल. वीजांत जशी ही
सुप्त वृक्षोत्पादक शक्ति असते, तशीच अक्षरांत ( प्रकृतीत) ही जीवोतग दक
अशी अव्यक्त शक्ति असते. कोमरवाही पदार्थाची बीजावस्था ही त्या पदार्थांच्या
परिणतवस्थेनंतरच येते. झडाचीच गोष्ट प। हिली, तर झाडा ची वाढ पूर्ण

होऊन त्याला फळें येतात व दे पंतच त्या झाडावें वजि तयार झाल्यानंतर
त्या झाडाच्या पूर्वीच्या पानें, शाखा, इ. उपाधी सुप्त होतात. हीच रॅकची
बीजावस्था हे।)।. लपाधिचसू न १४खे- बीजरशेला येथापूर्वी. रा सर्व

उपाधी. अशा बीजदशेमंतर पुनः वृक्षाची त्यातून उत्पत्ति हौ अं लागतें? प्राणि-
मात्राचेही असेच आहे.
उगे. ४७८-ज्य च्यावर उपाधीचा पगडा बसला आहे असें आत्मतत्त्व, जेथे

उपावीसह विराम पावते या स्थानाली अव्यक्त असें म्हणतात.'' आत्मा व शरीर



मिळून प्राणी बनलेला असतो. या प्राण्याचा आत्मा व. शरीर, स्था बीजांत सुप्त

असतेंच. बीजाताल या सुप्त उरतग्'दनशक्तीमच अव्यक्त प्रकृति असें म्हटलें आहें.
थाकौनि ठाकै- थांबून राहतें अव्यक्त- प्रकृति. पग्व्रह्माला देखील अव्यक्त
म्हणतात. पण परब्रह्म व प्रकृति यामध्ये ध्यिर्गुणसगुणाचा भेद आहे. या
ओवीनंतर दिलेली माडगांवकर व साखरेप्रतींतील ओवी. मागें आलीच आहें.
पहा ओ ८८. ओ. ४७९- '' ज्याचा वेदांतांत ' बी प्रभाव ' अशा शद्वानें

डौल मिरविला आहे, तेंच त्या अक्षर पुरुषाचें स्थान होय, '' परब्रह्माला
आपल्या मूळच्या निर्गुण निराकार स्वरूपाचा मायेमुळे जो विसर पडतो, तोच
संसारवृक्षाचा वर घट्ट झालेला गा। होय. वेदांतशास्त्रांत यालाच ' बीजभाव' असे
म्हणतात. परब्रह्मावर मायेचा अंमल सुरू झाला कीं, ब्रह्माला आपल्या स्वरूपाचा
विसर पडतो व हा विसर म्हणजेच संसाररूपी वृक्षाचे वी हाय. जोपर्यंत आपल्या
स्वरूपाचा विसर पडण्याइतपतच ब्रह्माची मजल गेलेली असते, तोपर्यंत संसाररूपी
झाड बीजाच्या स्वरूपांत असतें. हाच त्याचा ' बीजभाव ' होय. पहा
मागें ओ. ८७. आहो-प्रतिहा. ओ. ४८०-'' ज्यापासून विपरीत
ज्ञान उत्पन्न होउन जागृति व स्वप्न या रूपांनीं प्रमार पावते, व नानाप्रकारच्या
बुद्धीच्या रानांत शिरते. '' ' अक्षरांची ' मध्यस्थ स्थिति वर वर्णन केलीच
आहे. ही अवस्था अज्ञानाची व निद्रेची असल्यामुळें, ती ज्ञान

अथवा जागृति व विप,तिज्ञान अथवा स्वप्न यांच्यामधली आहे. या
अवस्थेपासून एक जागृति तरी होईल किंवा स्वप्न तरी पडेल. अक्षरा.
पासूनच खाली सुर मुष्टि, विपरीत ज्ञानाच निर्माण होते. अशा
विपरतिज्ञानाने बुद्धीला नानाप्रकारचे संकनप सुचतात, बुद्धि अनेक
संकल्पांच्या आडरानात शिरते. जेथीनि-ज्या अक्षरापासून. ओ. ४८१-
'' हे किरीटि! जेथून जीवात्मा विश्वाची मांडणी करीत स्वतः उठतो, ती जीव-
त्याची व विश्वत्वाची मिठी ( ऐक्य) म्हणजेच अक्षर पुरुष होय. '' जेवून
जीवात्म्याला मी व माझें, किंवा जीवरेवावी व विदा वी अशी दोन प्रकारची
बुद्धि होते, तीच अक्षर पुरुषाची स्थिति होय. उठी-उठतो. मीठी-ऐक्य. प्रकृ-
तीच जीवात्म्यापसून अगर पुरुषापासून जग उत्पन्न करते. पण अशी जगदु-
'पत्ति होताना, प्रथम. महत्. ' ( व्यवसायात्मक हसि) व तिच्यानंतर
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त्रिगुणात्मक अहंकार उत्पन्न होतो. अव्यक्त प्रकृतीमध्यें प्रथम व्यवसायात्मक
बुद्धि उत्पन्न झाली, तरीं ती अद्याप एकजिनसीच असते. हा. तिचा एकजिन-
सीपणा जाऊन तिला पृथकूपणा आल्याशिवाय प्रकृतीचे अनेक पदार्थ उत्पन्न

होत नाहींत. बुद्धीपासून पुढें उत्पन्न होणाऱ्या पृथकूपणाच्या गुणालाच ' अहं-
कार ' असे म्हणतात. या अहंकारापासून अथवा मी मीपणापासून भिन्न भिन्न
पदार्थांची प्रतगते होते. हा अहंकार उत्पन्न होण्याच्या वेळची प्रकृति म्हणजेच
येथे अक्षरपुरुष असें म्हटलें आहे. ओ. ४८३-दुसरा जो क्षर पुरुष ते। जगांत
देह धारण करून ज्या जागृति व स्वप्नावस्था यांचा उपभोग घेतो त्या दोनी
अवस्था ज्याच्यापासून ऊसच झाल्या, ( तो अक्षर पुरुष होय). '' अक्षत्पुरुष
मध्यस्थ असून, निद्रावस्था आथवा ज्ञानशून्यता हें त्यांचें स्वरूप. वर वर्णन केलें
आहेच. जीवात्म्याला निद्रामपपोसून एक जागृत तरी होईल, किंवा स्त्रप्रा.

वस्था तरी घडेल. या दोनी अवस्थांचा उगम निद्रावस्थेपासूनच आहे, किंवा
ज्ञानशून्यतेपासून एक ज्ञानावस्था किंवा विपरीत ज्ञानावस्था संभवते. म्हणून
निद्रावरत्येचें अथवा अज्ञानाचे प्रतीक असा जो अक्षर पुरूष ( प्रकृति) तोच
जागृति व स्वप्रावस्था यांना उसन्न करतो, असें येथें सांगितलें आहे
वियाला-- उत्पन्न करतो. ओ. ४८३ - '' किंवा ज्या अवस्थेला अला.
नाची गाढ निद्रा असे म्हणतात व जिच्यांत ब्रह्मप्राप्तीचीच तेवढी उणीव
असते. '' या अज्ञानाच्या गाढ निद्रावस्येत. ज्ञानाच्या जागृतीनें मिळणारी
ब्रह्मप्राप्तचि तेवढी नाहीं. बाकी उत्कटतेच्या बाबतींत ही अज्ञानावस्था व ज्ञाना.

वस्था सारखीच. फक्त ज्ञानावस्थेंतल्या जागृतींत ब्रह्मप्राति होते तेवढीच या
अज्ञानाच्या गाढावस्थेत मिळत नाही. हाच दोहींतला फरक ओ. ४८४-
खरोखर हे वीरा! या गाढ निद्रावस् 'गॉन पुडे स्वग्न व जादू या अवस्था

जर निर्माण झाल्या नसत्या, तर याच अवस्थेला ( निद्रावस्थेच्या) अग्रभाव असें
खास म्हणतां आलें असतें. '' गाढ निद्रावस्था किंवा गाढ अज्ञान ही काही
जीवात्म्याची अंतिम स्थिति नव्हे हिच्यांतूनच पुढें जीवात्म्याला जागृति (ज्ञान)

अथवा खा ( विपरीतज्ञान) या आस्था प्राप्त होतात. म्हणजे
अज्ञानाची गाढ निद्रा कांहीं तशीच टिकत नाहीं. उलट ज्ञा नानें, जागृतीने मिड-
पारा ब्रह्मभाव अथवा मह्मैक्य दी अंतिम स्थिति असे, हिच्या पुढें आणखी कस-
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लाच बदल संभवत नाहीं. गाढ निद्रावस्थेत ( अज्ञानदशेत) असा जागृति
स्वप्नाचा बदल होण्याचा हा गुण नसता तर तिचा व ज्ञानदशेतील बीग्याचा
सारखाच गाढपणा पाहून या गाढनिद्रावस्थेंलाच ब्रह्मैक्य असे म्हणतां
आले असतें. पण तशी स्थिति नाहीं हें पुढील ओवीत दर्शवितात.

आ. ४८५- '' पण ज्या गाढनिद्रारूपी आकाशांत प्रकृतिपुरुषरूपी
ढग आल्यामुळे, क्षेत्रक्षेत्रज्ञांचा स्वप्राभास निर्माण केला जातो. '' गाढ अज्ञानांत
झालेल्या प्रकृतिपुरुषसंयोगातून पुढें स्वप्रावस्य। अथवा विपरीत शान निर्माण

होऊन पुढें शरीर व जीव यांची उत्पति होते. गाढ निद्धावस्थेला श्रह्यभाव

म्हणतां आला असता. पण त्या अवस्थेंतच प्रकृतिपुरुषाचा संयोग घडून
विपरीत ज्ञाना जेथे स्थावरजंगमात्मक जग निर्माण होते तेथें ती स्थिति
कांहीं ब्रह्मैक्यासारखी अंतिम अशी म्हणतां यावयाची नाहीं अज्ञानावस्थखेच
पुढे विपरीत ज्ञान निर्माग होऊन जीवशरीरात्मक सष्टि निर्माण होते असा
ज्या अज्ञानदशेत बदल घडतो, ती कितीही गाढ असली तरी ब्रह्मैक्याच्या
निर्विकार व निरुपाधिक गाढावस्थेंद्दी। तिची तुलनाच होणार नाहीं क्षेत्र-शरीर. क्षेत्रज-आत्मा, जीव. ओ. ४८६ - '८ हें असो! पण खालीं
फांद्या असणाऱ्या संसाररूपी वृक्षाला या अक्षराचेच मूळ आहे '' मार्ग ' उर्ध्वमूलं
अध: शास्त्र ' असे जें अश्वत्थ वृक्षाचे वर्णन केले, त्या संसाररूपीं वृक्षाचे मूळ
प्रकृतीच आहे याचे विवेचन मागे केलेंच असून ही प्रकृतीच अक्षर पुरुष
होय हें येथे सांगितलें आहे. परब्रह्माला मायेचे आळे पडलें कीं त्याला स्त्रस्व.

रूपाचा विसर पडतो. परब्रह्माला आपल्या खऱ्या स्वरूपाचे अज्ञान उत्पन्न

करणारी माया अथवा प्रकृति, हीच या संसारतरूचे गूळ होय ( पहा ओ.
८६ ). प्रकृतीच्या मुळापासूनच हा संसारतरु उगम पावतो आतां या अक्षराला
( प्रकृतीला) पुरुष असें कां म्हणतात तें सांगतात ओ ४८७ '' याल
पुरुष असे कां म्हणायचें? तर हा मायारू री नगरांत गाढ निद्रा घेतो म्हणून :
पुरि शेते इति पुरुष: ' ही पुरुष शद्वाची भुत्वत या अक्षराला प्रकृतीलाही'

लक्षणेने लागूऐकेली आहे. ही अक्षर प्रकृति देखील माय(रूपी नगरींतग
निजते, म्हणून हिला पुरुष अशी सैल। दिली आपे. प्रकृतीचे किंवा अक्षराचें दरऽ
प्रमाणें गाढ अज्ञानमय आहे असें सांगण्याचा भावार्थ पडूरडजे ८४
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ओ. ४८- '' आणि विपरीत ज्ञानाचा एक प्रकार असे जें विकारांचें ये,

जाणें, त्याची जिच्यांत ओळखही नसते, ती गाढ निद्रा म्हणजेच हा अक्षर

पुरुष होय. '' ज्ञानानें प्रबोध होन ब्रह्यैक्य प्राप्त होतें, तर विपरीत
ज्ञानाने स्वप्नावस्था प्राप्त होऊन, नामरूपात्मक जगाची वर्षांत होते. याच
अवस्थेंत अनेक विकार तव होऊन लय पावतात. पदार्थांना वर्षीत,
स्थिति व लय हे विकार याच दशेत प्राप्त होतात तो प्रकार अज्ञानांत
अथवा गाढ मुर्तीत नसतो. सुमुसि ही जाएति व स्वप्र यांमधील अवस्था अस-
त्यानें, येथे कसल्याच विकारांचा संभव नसतो. वारी-येणें जाणे. नेणिजे-
जाणीव नसतें. ओ. ४८९- याला अक्षर ( नाशरहित) कां म्हणतात, त्याचें
कारण देतात. '' म्हणून ज्याला स्ताभाविक असा नाश नाहींच, व तो सुद्धा

ज्ञानाशिवाय दुसऱ्या कशानेंही होत नाहीं. '' हा अक्षर पुरुष ज्ञानाशिवाय
दुसऱ्या कशानेही नाश पावत नाहीं पावला तर तो ज्ञानानेच नाश पावतो.

हा- नाश. उणे- वाव्ह. हा अक्षर पुरुष म्हणजेच सांख्यांची प्रकृति

होय. सांख्यांच्या मताप्रमाणे प्रकृति व पुरुष हे दोघेही अक्षर आहेत. पण खरे
पहावयास गेलें, तर ज्ञानानें जिचा नाश होतो तिला अक्षर कसें म्हणायचे?
वेदांताच्या दृष्टाने, प्रकृति ( माया) व पुरुष ( जीव) यांच्या पलीकडचा
परमात्मा, तेवढाच अक्षर ( नाशरहित) आहे. गीतेला व ज्ञानेश्वरांना वेदा.
ताचें मत मान्य असलें, तरी प्रकृतीला अक्षर म्हणताना सांख्यांचीच परि-
भाषा त्यांनीं कायम ठेविली आहे. प्रकृति ही अज्ञानमय आहे. हिच्यापासूनच
त्रिगुणात्मक जग निर्माण होतें. मागें '' प्रकृतिरूपी संसारवृक्ष आत्मज्ञानाच्या

तरवारीने तोडून टाक '' असें जें सांगितलें, तें याच दृष्टीनें होय. ( पहा ओ.

२६) प्रकृति अथवा संसार खरा आहे हे अज्ञान, ' ब्रह्मच तेवढे
सत्य आहे ' या ज्ञानानें नष्ट होते, असा अर्थ, म्हणौनिया-- या
अक्षर पुरुषाच्या गाढ निद्रावस्थेत कोणताच विकार उत्पन्न होत
नाहीं. प्रकृतीची ही अविकृत स्थिति पाहूनच तिला अक्षर ( नाश.
रहित) म्हहंटले आहे. ओ. ४९०- '' म्हणून हा अक्षर आहे, या वेदांतांतील
सिद्धांताची प्रसिद्धि देशीभाषेत केली आहे. '' वेदांताचाच सिद्धांत आपण मराठी
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भाषेत मांडला असा ज्ञानेश्वरांचा आशय. डौरु-प्रसिद्वि. देशि-देशीभाषेत,
मराठी भाषेत.
ओ. ४९१ - '' याप्रमाणें मायेचा संतेने असणे या लक्षगावरून व जीव हें
ज्याचें कार्य आहे त्यावरून, त्या तिन्यालाच अक्षर पुरुष असें समज. '' सारांश
जें चैतन्य मायेच्या उपाधीने जीवाल्याचे स्वरूप. धारण करतें, त्यालाच अक्षर

पुरुष म्हणतात. चैतन्याशिवाय जगांत दुसरें कांहीं नाहीं. म्हणून या अक्षर
पुरुषाला सुद्धा चैतन्य म्हटलें आहे. पण हें चैतन्य परमात्म्यासारखें निरुपा.
धिक नसून, मायेच्या अथवा अज्ञानाच्या उपाधीने वेढलेलं आहे. जीवकार्य
कारणे-- जीव हेंच ज्याचे कार्य आहे त्यामुळे. जे चैतन्य जीवात्म्यांत पर्व.

वसित होतें. मायासंगु चि लक्षणें-- मायेशीं संसर्ग असणें या लक्ष्णाने.

चैतन्य- परमात्मा. एव मायो'ग्।धियुक्त पणाल्यालाच येथे अक्षर पुरुष
म्हटलें आ-हे. पुढील ओवीपासून ' उत्तम पुरुषच ' विषय. सुखं होतो औ.
४९२- '' आतां विपरीत ज्ञ। नामु४, जीव दशा व विश्वाकार दशा उत्पन्न होऊन
-चया गाढ अज्ञानतत्त्वांत लुप्त होतात. '' पर मह्याला विपरीत ज्ञान झालें
म्हणजे जगाची उत्पत्ति वेते. पण परब्रह्माची जग बुल उक्तीच्या वेळची स्थिति
स्वप्नाची असते. गाढ अज्ञानांत किंवा ७ सर्वच विपरीत ज्ञान व
स्त्रप्रवस्थ। लोन जोते. गाढनियेलत ज गृणि ( कान) ही नाहीं व स्वप्नही

( कारीत शान) नाहीं. ती एक अज्ञानात ९'गले, अवस्था आहे हें पुष्कळ-
वेळां मागे सांगण्यांतच आलेंच आहे. ओ ४९२- '' तें ( गाढ)
अज्ञान, ज्ञानांत बुडून गेल्यानंतर व ज्ञान देखील ब्रह्मप्राप्तील। आपण
साधनास्ते होउ न आपण ( ज्ञान) नाहींसे झारावर, ज्याप्रमाणें अग्नि लाकूड
जाळून, स्वत: नाहीसा होतो. '' झानानें अज्ञानाला गिळल्यानंतर ज्ञानानें

आपणही तूरीने होणे, हीच परमात्म्या ची अ स्था होय की तिंमुःन्न देवाल.
याच्या दार वर त्यांतील दैवतेनं मारलेल्या राक्षताच जिपार कोरललें असते त्याचें
दर्शन घेतल्याशिवाय देवदर्शन करतां येत नाहीं. पण देवळांत गेल्यावर ६०त.
मुखाची प्रतिह्या कोणी राखीत नाही हाच न्याय लक्षत घेऊन साधनीमृत्
वरची मागून किंमत न ठेवणे या अर्थी कार्तिमुखत् २ करणें अंशी म्हण

झाली. येथे कीर्त्तिस्त्य भाक्ये शहाप्राप्तीक्त साधनाभूत क्षेना डूलाने आपण
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स्वतः नाहींसें होणें. ओ. ४९४- ' त्याप्रमाणें ज्ञाना अज्ञान नाहींसें केल्यावर
व बह्मप्राप्ति करून देऊन आपणही ब्रह्मस्वरूपीं लय पावल्यावर, तेथें ज्ञात्या-
शिवाय जें ज्ञेय उरले, तोच उ४२० होय, '' ज्ञात्याचे अज्ञान घालविल्या.
नंतर ज्ञाता जसा अह्मैक्य पावतो, तसें तें ज्ञानही ( परब्रह्मज्ञान) परब्रह्मांत
मिळून जातें. या माणें लाता, ज्ञान व ज्ञेय या अभिमानत्रिपुटीपैकी ज्ञाता

व ज्ञान ज्यात सामावताते, तैं ज्ञेय म्हणजेच तो उत्तमपुरुष होय. वस्तु-
परब्रह्म. जाणणेंनविण- जाणाऱ्या विरहित.

( कोन्क १७- '' या दाहौंहून उत्तम पुरुष तर निराळा आहे,
त्याला परमात्मा असें म्हणतात. तोच अविनाशी ईश्वर, त्रैलोक्यांत शिरून त्याचें
पोषण करतो. '' ओ. ४९५- अरे! तो उत्तम पुरुष, या दोघांहून अगोदरचा
व जो केवळ तिसरा मथितार्थ आहे. ' हा उत्तम पुरुष क्षर व अक्षर

या दोन पुरुषांच्या म्हणजे पुरुष ( जीव) व प्रकृति ( माया) यांच्या
अगोदरचा व हा अगदी शेवटच।, तिसरा आश्रय आहे. परमात्म्यापासूनच
जीवात्मा व माया ( प्रकृति) निर्माण झाली असल्यानें, त्या दोघांहून
तो अगोदरचा ठरतो. शिवा ए प्राणिमात्रांचे तो अंतिम आश्रयस्थान आहे.
सर्वांची परिममासि परवह्मात उत्तन पुरुषात व्हावयाची असल्यानें, त्याला
वरील क्षर, व अक्षर यांच्या अपेक्षेने तिसरा निष्कर्ष म्हटलें आहे. निष्कर्ष-
सिद्धांत, मथितार्थ. ओ ४९६ - '' हे अर्जुना! निशा व कवप्र याहून
बोधाची जागृति जर्श भिन्न व श्रेष्ठ आहे. '' निद्रा व स्वग्न यांमध्यें अनुक्रमे
अज्ञान व अन्यथा ज्ञान असते, तर या जागृतावस्थेत पूर्ण ज्ञान असते. म्हणून ही
अवस्था त्या दोघीहून जशी भिन्न व श्रेष्ठ आहे, त्याप्रमाणेंच अक्षर व क्षर पुरू
घाटून हा तिसरा पुरुषाचेम श्रेष्ठ आहे, अ१ सांगण्याचा आशय. या पुरुषोत्तमांत
क्षराचें विपरीत ज्ञानही नाही व अक्षरा वे अज्ञानही नाही. तर तेथें संपूर्ण

शान भरलेलें आहे. बट्ट- अस. यालाच दृष्टांत देतात.
ओ. ४९७- '' किंवा सूर्यकिरण व मृगजळ आणि सूर्यमंडल

यांच्यांत जसे फार अंतर असतें. त्याप्रमाणें हा उत्तम पुरुष ( क्षर

व अक्षर पुरुषांहून) वेगळा आह. '' सूर्यमंडलापासूंनच सूर्यकिरणांची

रूपीत होऊन, फुले त्यांच्यापासूनच सगळाच्या आभाषाची शिम होते
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सूर्यमंडळ याप्रमाणे त्याच्या किरणांच्या ( अज्ञानाच्या) व त्यापासून उत्पन्न

झालेल्या मृगजळाच्या ( विपरत ज्ञानाच्या) पासून दूर व वेगळे
असतें. त्याचप्रमाणे या परमात्म्यापासून उत्पन्न झालेल्या अक्षर

पुरुषांहून (मायेहून) व खूर पुरुषाहून ( जगाहून) तो स्वत: वेगळा, ज्ञानमय

झाहे. अफाड-फार अंतर. ओ. ४९८- किंवा काष्टांतच असणारा अग्नि त्या

काळाहून जसा वेगळा असतो, तसा हा ( उत्तम पुरुष) क्षर व अक्षराहून
वेगळा आहे. '' काष्टाकाष्टांच्या घर्षगानें उत्पन्न होणारा अग्नि त्या काष्टांतच
अंतर्भूत असतो. पय तो त्या काष्टाहून अगदी भिन्न असतो. कारण तो
त्यांनाच पुनः जाळायला तयार असतो. तसाच क्षर व अक्षर पुरुषांत अथवा
जग व प्रकृतीत अनर्स्तु असणारा हा परमात्मा, त्यांच्याहून वेगळा आहे. कारण
याच्या ज्ञानानं त्या क्षरांक्षराचें विपरीत ज्ञान व अज्ञान नाहीसे होते. पर्या-

याने तो या दोघांनाही नष्ट करतो. आत्मज्ञानानें जगाचें विपरीत ज्ञान व
मायेचें अज्ञान पार निघून जातें, असा भाव. काष्टांत अग्नि असतो, याबद्दल
प्रमाण. पहा- '' शमीमिवाग्यतरलीनपावकान् '' । रघुवंश ३. ओ. ४९९-
'' प्रलयकाली आपली मर्याद्। ओलांडून, सर्व लहान मोठ्या नद्यांना एक
करणारा समुद्राचा जो पूर्गपगा होतो. ' ( तसाच या पुरषोत्तभाचा पूर्णपगा

आहे.) प्रलय काली समुद्राचे पाणी इतकें पसरतें कीं, तेथे समुद्राचा पूर्वीचा
किनारा तर तुझ होतोच, पय सर्व लहान मोठ्या नद्यांचा तेथें पतःलागत नाही.
सर्वत्र एकच जलमय स्थि।ति होते. त्याप्रमाणें वह्यैक्याच्या वेळीं ज्ञान,

अज्ञान, विपरीत ज्ञान, लहान, थोर इत्यादि सर्व भेद नष्ट होऊन,
तेथें पूर्णत्व येतें. ब्रह्मैक्याची ही स्थिति याप्रमाणें एकसध आहे.

ओ. ५००- '' तद्वतू स्वप्नही नाही व निदाही नाही, जागृतीची तर
गोष्टच नाही, ज्याप्रमाणें प्रलय तेजाने दिवस व रात्र ही सुप्त होऊन जावी ''
अशी अज्ञान, विपरीतज्ञान व ज्ञान ही सुर्वच जेथें लुप्त झालीं आहेत, अशी
परमाध्येक्याची ही केवल स्थिति येथें वणन केली आहे. प्रलयकालच्या प्रखर

तेजांत दिवस व रात्र यांतील भेद जसा लुप्त होतो, तसा पामात्म्याच्या
ऐक्यांत सर्व जागतिक भेद नष्ट होउन, एकच पूर्णत्वाचा येथें अनुभव मिळतो
ती स्थिति, येथे वर्णन केळी आहे. अशी पूलाचा स्थिति क्तिाई भव्य द
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कल्पनातीत असते, तें सुचित करण्यासाठी येथे प्रलयकालच्या समुद्राची व तेजाची,
त्याला उपमा दिली आहे. गलिली- गळली, तुझ झाली. ओ. ५०१-''मग आपण नाहीं अथवा दुसरेही नाहीं, असणें अथवा नसणे हेही जेथें समजत
नाहीं, व अनुभवही घाबरून जेथे नष्ट होतो. '' परब्रह्माची ई. केवल
स्थितीच येथे, वर्णन केली आहे. परब्रह्माच्या ठिकाणी मी, तूं हे भेद,
होगे जाणे या स्थिति, या नष्ट होऊन, अनुभव घेणारा व ज्याचा अनुभव
ध्याबयाचा तें ( परब्रह्म) एक होऊन गेल्यानंतर अनुभव घेण्याची
क्रियाही जेथे नष्ट हेते. सारांश जेथे ज्ञाता, ज्ञेय व ज्ञान ही अभिमान
त्रिपुटी नष्ट होऊन केवल ऐक्याचीच स्थिति राहते ती, असेंच कांहींसे परत्र.
ह्याचे वर्णन पुढील ओवींत केलें आहे. अनुभौ निर्बुर्झ- अनुभव जेथे
घाबरतो. अनुभव घेगेंच जेथे थांबतें. ओ. ५०२ - '' असे जें कांहीं आहे,
तेंच तो उत्तम पुरुष असे समज. ज्याला इहलाकांत परमात्मा असेहि म्हण-
तात. '' ऐसेसें- वर सांगितल्याप्रमाणे कांहींसें फ्रेयाचें वर्णन करतां येईल असें.
परव्रह्मांचें वर्णन शद्वात करतां येत नाहीं, पण करावयाचें झाल्यास वर
केल्याप्रमाणें काहींसा प्रयत्न करता येईल.

ओ. ५०३- .' पण हें बोलणे ( परमात्म्याचें हें वर केले वर्णन)
परमात्म्यांत न मिळण्यापूर्वीच्या जीवदशॅत, हे पांडुसता! असल्यावेळचें आहे.
बुडण्याची गोष्ट ज्याप्रमाणें तीरावरून करावयाची असतें त्याप्रमाणें. ''
परमात्मा असा आहे. तसा आहे हें वर्णन, त्यांत भिळण्यापूर्वीरपा म्हणजे
प्राणी जीबदर्शत निराळा असतो त्यावळेचें आहे. कारण जीव परमात्म्यांत मिळून
एक झाल्यावर, तेथे मग वर्णन करणारा निराळा असा राहणार कसा?
नदीत बुडणें ' हा शब्दप्रयोग नदीच्या तारावर तो मनुष्य आहे तोपर्यंत

बोलत। येईल. तो नदीत बुडल्यानंतर मग ही बुडण्याची भाषा कोण बोलणार?
तसाच हा परमात्मवर्णनाचा प्रकार आहे वेदांनीं देखील परबह्याचें वर्णन करतांना
विवेकाच्या काठावर उभे राहूनच अलगपणे तें केलें आहे, हें पुढील ओवीत
सांगतात. ओ. ५०४- '' त्याप्रमाणें हे किरटी! त्रिचाररूपो काठावर उमे
केलेल्या वेदाकडूनच पलीकडच्या व अलीकडेच्या ( तीराच्या) गोष्टी बोलणे
घडले. '' वेद ३ आत्मानात्मविचाराच्या काठावर अलग उभे आहेत. ते
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कांहीं परब्रह्मांत मिळून एक झालें नाहींत. त्यार्नी कांहीं परवझांत बुडी घेत.
लेली नाहीं, व त्यांनीं जोपर्यंत अशीं बुडी घेतलीं नाही, तोपर्यतच पर.
ब्रह्माच्या अलीकडे अमुक आहे, पलीकडे तमुक आहे, अशी भाषा त्यांना
वापरता आली आहे. त्यांनीं परब्रझांत बुडी घेतली असती, तेही जर वह्मैक्प.
पावले असते, तर असें वर्णन करावयास ते तरी कुठले उरले असते? पारा.चाराचिया-अलीकडच्या व पलीकडच्या ( तीराच्या). यापुढं पुरुषोत्तम

म्हणजे मीच असें भगवान् सांगतात.
( म्होक१८)- '' ज्या अर्थी मी क्षराच्याही पलीकडचा व अक्षरा.

हूनहि उत्तम आहे. त्या अर्थी लोकांमध्यें व वेदामध्यें पुरुषोत्तग या नांवानें
प्रसिद्ध आहे. '' टर्र म्हणजे नाशवंत जगा गसून तर आपण पलीकडच आहोच,
पण अक्षर, म्हणजे अव्यय असा कूःस्थ प्रकुरतीहूनही आपण कसे श्रेष्ठ आहो,
तेंच या लोकांत श्रीकृष्ण विवेचन करतात. ओ. ५०५- '1 म्हणून
खूर व अक्षर हे दोनी पुरुष ( अलीकडचे आहेत) असे पाहून ज्या
आटोक्याबाहेरच्या आत्मरूपाला ' पर ' असें म्हणतात. '' वरच्याच ओवीत 'वेद
पारावाराच्या गोष्टी करतात ' असें म्हटलें आहे. क्षर व अक्षर हे दानी पुरुष
अलीकडचे आहेत. त्यांच्यापलीकडे 1 आत्मरूप ' परब्रह्म असल्यामुळें, त्याला
'पर ' पलीकडचा म्हणतात. ' अनावर ' हें विशेषण ' आत्मरूप ' याकडे एकत्रय।व.
आमच्या आटोक्याबाहेरच्या अशा आत्मरूकल।. अनावर-. आरोळ्या
बाहेरचा. परमात्मा हा पलीकडचा असल्यानें, त्याला अनावर म्हटलें आहे.
ओ. ५०६- '' अर्जुना! अताप्रकारें परमात्मा या शहाने ' पुरुषो-राम '
संचित केला जातो असें तूं समज. ''वा- ह' तृतीयेचा प्रत्यय आहे.
' परमात्मा ' हा शाहू अव्यक्त परब्रह्माला लावला जातो, पण त्यानेंच क्षर

व अक्षर या दुसऱ्या दोन पुरुषाहून आणखी श्रेष्ठ अपणारा पुरुष ध्वनित

केला जातो. पुरुषांचीच ही परिभाषा वापरून त्याला पुरुषोत्तम असें म्हटलें
आहे. यापुढें ओ. ५०७ -४ ३० पर्यंन पुरुघोत्तमाबेंच वर्णन आलें आहे. हें सर्व
वर्णन उपनिषदांतील वर्णनाच्या धर्तीवर असून, अव्यक्त परब्रह्माचेच आहे.

ओ. ५०७-चं' येरवीं न बोलण्यानेंच ध्येयाचें वर्णन होतें, न जागण्यानंच
जें जाणलं जातं व कांहीं नसण्यानंच ध्येयाचे अस्तित्व आहे, अशी जी वस्तु
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आहे. '' पुरुषोत्तमाचे अथवा परब्रह्माचे वर्णन शब्दानी करतांच येत नाहीं,

वर्णन करतांना वाचा खुंटतेच. म्हणून कांहींच वर्णन न करणें, मूकता
स्वीकारणे, हें ज्याचें वर्णन होय. नेशिवा जाणणे-कोणत्याही ऐहिक ज्ञानानें

अथवा विज्ञानाने जें आण्णे येत नाहीं. म्हणजे ज्ञानाचा अभाव, ज्ञानाची गति
कुंठित होणें, हेंच ज्याचें ज्ञान. न होउनि होणें-जगांतील कोणत्याही ज्ञात

पदार्थांपैकी कोणताही पदार्थ न होणें, हेंच ज्याचे अस्तित्व. परमात्मा हा
जगातल्या कोणत्याच वस्तूसा३खा नाहीं. असें ज्याचे निरुपम अस्तित्व.

सारांश जें शब्दातीत, विज्ञानातींत, व दृश्य पदार्थातीत आहे. ज्याचे
स्वरूप फक्त प्रतीतीनेंच कळावयाचें आहे, असा हा पुरुषोत्तम आहे. ओ ५०८-

'' जेथे ' सोई ' असा भावही नाहीस? होतो, जेथें प्रवचनाचीच वाचा स्तब्ध
होते, व जेथे द्रध्ड्यासह दृश्य नाहींसे होतें. '' लोह ते हिं- ज्या अवस्थेंत
' तो मी आहे. ' असा भेदच उरत नाहीं, अशी जी ब्रह्यैक्याची अवस्था.
खाघणेचि ६० ज्याच्यासंबंधी कसलेंच विवरण करतां न आल्यामुळे, विवे-
चनाची भाषाच थांबते. वर ' न बोलणेन बोल ' असें म्हटलेंच आहे.
दष्टप्रवेत्ति- दृष्ट। व लपून, हे भेदही जेथे नष्ट झाले आहेत. पाहणारा व जे
पहावयाचे तें परब, हे जेथें एकच आहेत, तेथे कोण कोणाला पाहणार?
अशी ही अभिमानत्रिपुटी सुष्ट झालेली, ऐक्याची अवस्था आहे. पण अशी
ही परमात्मैक्याची पुरुषोत्तमावस्था आपणास जर कोणत्याच इंद्रियानी जाणता
येत नाहीं, तर तिचें अस्तित्व तरी खरें कसें मानायचें, हें पटविण्यासाठीं
ज्ञानेश्वरमहाराज पुढील दोन ओव्यात दृष्टांत दैतात. ओ. ५०९- '' आतां
सूर्यदेव व त्याचें पाण्यांत पडणारे प्रतिबिंब, यांच्यामधील प्रभा जरी आपणास
कोणत्याही साधनाने प्राप्त झाली नाहीं, तरी तिचें मध्यंतरी अस्तित्वच नाहीं,
असे म्हणतांच यावयाचें नाहीं. '' सूर्य व त्याचें प्रतिविंब पाण्यांत पडलेले
आपण पाहतो. पण की दोघांना जोडणारी प्रभा ( प्रकाशकिरण) आपणास
डोळ्यांनी दिसत नाहीं. पण म्हणून ती नाहीं असें म्हणतां येणार नाहीं, तिचें
अस्तित्व जसे अनुभवाने आपणांस गृहीत धरले पाहिजे, तसें प्राणिमात्रांच्या

शरीरातील आत्मा व परमात्मा ( उत्तम पुरुष) यांचा कांहींच संबंध नाहीं
असें म्हणता यावयाचे नाहीं. परमात्मा व आत्मा हे विवप्रतिबिंबरूपानें



अस्तित्वात असल्यानें, त्यांमधाल संबंध इंद्रियग्राह्य नसले, तरी ते अनुभवाने
गृहीत धरलेच पाहिजेत. लाभा जाणाचे ना-- आपल्याला जरी प्राप्त

झाली नाहीं, आपल्या डोळ्यांना जरी दिसली नाहीं. यालाच, पुनः
दुसरा दृष्टांत देतात. ओ. ५१०- '' किंवा नाक व फूल यांच्या
मध्यंतरींची जी वृत्ति ( वासाची भावना) असते, ती दिसली नाहीं,
म्हणून ती नाहींच असें म्हणतां येत नाहीं. '' नाकाला फुलाचा वास येतो,
पण तो वास आपणास दिसत नाहीं. म्हणून त्या वासाचें अस्तित्वच नाहीं,
असें कसें म्हणतां येइर्ल? तो वास आपणास जसा अनुभवानें समजतो,
तसा आत्मा व परमात्मा यांचा संबंध अनुभवानंच जाणावयाचा आहे. वृत्ति-
( वासाची) भावना. ही अव्यक्तरूपानें तेथे असतेच. माझारिला ठाइं-
मध्यंतरी. नाक व फूल यांच्या मध्यंतरी. यावरून सिद्धांत मांडतात. ओ.
५१ १-'' त्याप्रमाणें दृष्टा व दृश्य ही नष्ट झाल्यावर मग ' काय पाहायचं ' असं
जर कोणी म्हणेल, तर (त्याला उत्तर हेंच कीं), ज्याचें रूप अनुभवानेंच पहा. ''
दृष्टा ( आत्मा) व दृश्य ( परमात्मा.) हे एक झाल्यावर, कोणी कोणला
पाहायचं, व मग पाहायचं तरी काय, अशी जर कोणी शंका घेईल,
तर त्याला उत्तर असे कीं, वरील फुलाचा वास जसा अनुभवानें जाणता
येतो, तसा हा आत्मा- परमात्मा यांतील विवप्रतिविंबभाव, अनुभवानेच
जाणून घ्यायचा आहे. पुरुषोत्तमाचेच आणखी वर्णन करतात. ओ. ५१२-
'' प्रकाशित करण्यास यादेय असणाऱ्या वस्तूशिवाय जो प्रकाशक आहे, सत्ता

करण्यास योग्य असणाऱ्या वस्तूद्दीवाय जो सत्ताधीश आहे, व सर्व आकाश
आपणच ज्याने व्यापून टाकलें आहे. '' प्रकाश्य- प्रकाशित करण्यास योग्य.

प्रकाश- प्रकाशित करणारा. इशितव्य- सत्ता चालविण्यास योग्य. ईश-
सत्ता चालविणारा, सत्ताधीश. अवकाश- आकाश, पोकळी. सूर्यासारखा
जो एकमेव प्रकाशक व सत्ताधारी असून जेवढी म्हणून पोकळी, किंवा मोकळी
जागा आहे, तेवढी ज्याने वस्ती करून भरून टाकली आहे. वसविणें-
व्यापणें. सर्याला प्रकाशित करण्यास योग्य असें जग तरी आहे. पण पुरुषो-
त्तमाला तसें कांहीं नसून तो एकमेव आहे. कारण पुरुषोत्तमाच्या यथार्थ
ज्ञानाने सर्व प्रकाद्दय व ईशितदय अशा मिथ्या वस्तु लय पावतात. असा
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हा पुरुषात्तम, स्वयंप्रकाशी, सर्वसत्ताधशि व सर्वव्यापक असा आहे.
ओ. ५१३- '' जो स्वतःच्या नाद ऐकता; येण्यासारखा नाद आहे,
जो स्वतःच्या गोडीनेंच चाखता येण्यासारखा स्वाद आहे, व जो स्वतःच्या
आनंदानेच उपभोगण्याचा आनंद आहे. '' ज्या परमात्म्याचा नाद, गोडी,
व आनंद उपभोगण्यास दुसऱ्या कोणत्याही वस्तूची अपेक्षा नाहीं. त्याचा
नाद, स्वाद व आनंद, हे त्याचाच अनुभव घेऊन जाणावयाचे आहेत
असा अर्थ. परमात्म्याचे हे गुण त्याच्याच प्रतीतिशिवाय समजणार नाहींत.
ओ. ५१४- '' जैं म्हणजे सुखांत आणखी सुख मिसळलं, तेजाला
आणखी तेज प्राप्त झालं, व मूल्यही शून्यांत मिळालं. '' उत्तम पुरुष अथवा
परमात्मा म्हणजे सर्व सुखाचं निधान, सर्व तेजाची परमावधि, व सर्व पोकळी
सामावून घेणारे आकाशाच. घटाकाश व मठाकाश हे छत झाल्यावर
ज्या प्रमाणें मोठ्या आकाशांत सामावतात, त्याप्रमाणें सर्वांना सामावून
घेणारे, हे परमात्मतत्व आहे. तुकारामाचे ' सर्व सुखाचें आगर ' असा
हा पुरुषोत्तम आहे. शून्य- पोकळी, आकाश तात्पर्य पुरुषोत्तम अथवा
परब्रह्म हें, सुखाचें निधान, परमतेजस्वी व सर्वव्यापक असे. आहे. ओ. ५१५-
'' तो पुरुषोइतम म्हणजे पूर्णत्वाचा शेवट असून, विभाति व विश्रांतीचे स्थान
दोनी जेथे लुप्त झाली आहेत. '' ज्याच्या ठिकाणी पूर्णत्वाचा शेवट झालेला
आहे, पूर्णता अगदी शिगेला पोचली आहे, व विश्रांति व विश्रांतीचें
स्थान अशी दोनी घ्याच्यांत एफ झाली आहेत. तात्पर्य जो सर्वप-
रिपूर्ण व सर्ववैधानधाम आहे. '' ळ पूर्णमदः पूर्णभिषे पूर्णा(पूर्ण-

मदुच्यते '' असें जें उपनिषदांत वर्णन आहे तें या परवह्याचेंच होय.
विश्राम-- विश्रांतिस्थान. ओ. ५१६-''जो आकशालाही व्यापून आणखी
उरला आहे, ध्येयानें 'व्हासाल। पुरतें ग्रासून टाकले आहे, व जो बहुतापासून
बहुतप्रकारानें दूर आहे. '' परमात्मा हा आकाशापेक्षांही व्यापक, नाशालाही
गिळून टाकणारा व सर्वांपासून अनेक प्रकारानं दूर आहे. सारांश तो सर्व-
व्यापक अव्यय व दूर आहे. '' बहु- दूर. परब्रह्म हे ज्ञान्यांना जवळ तर
अज्ञानी लोकांना दूर आहे. पहा- तदेजtt।न्नेजत्तनददृरेर तदु अंतिके-ईशावात्यो-
पश्चितष. चले पाडे- अनेक प्रकारली. ओ. ५७- पण शिंपली आपण
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स्वतः रुपे नसतांनाही अक्षांनी लोकांना आपण रूपे असल्याची प्रतीति दाखविते. '
सूर्याच्या किरणांनीं वाळवंटांत शिंपली, रूपाप्रमाणे वरवर पाहणाऱ्यांना भासते.
पण ती कांहीं खरी रूपे नसते. त्याप्रमाणें परब्रह्मदेखील अज्ञानी लोकांना आपण
जग असल्याचा चम उत्पन्न करते, पण वास्तविक तें कांहीं जग नसते. शिप.

५५ल्यावर जसा रूप्याचा आभास उत्पन्न हाता, तसाच परब्रह्मावर जगाचा आभास
अज्ञान्यांना होतो. परमात्म्याच्या ठिकाणी नानात्व व नामरूपात्मकत्व जें दिसते
तें अज्ञानी लोकांना हाये, हे सिद्ध करण्यासाठीं आणखी दृष्टांत देतात. ओ.
५१८-'' किंवा सोनें आपलें अस्तित्व कायम ठेऊनच अनेक अलंकारांचे
आकार धारण करते. त्याप्रमाणें आपण स्वतः विश्व न होताच जो विश्व धारण
क्रतो.'' सोने ज्यावेळीं अनेक अलंकारांचें आकार धारण करते, त्यावेळीं तें कांहीं
ते बहुविध अलंकार होत नाहीं. तें सोपेच असते. पण अनेक अलंकारांना
आश्रय देतें. तद्वतूपरब्रह्म देखील आपणस्वतः विश्व न होता, नामरूपात्मक जगाला
आश्रयस्थान होतें. अलंकारदखे-अलकारांच्या दशेला, अलंकारांच्या स्थितीला.
ओ. ५१९- '' फार काय! पाणी व लाटा यांच्यांत ज्याप्रमाणें भिन्नपणा

नसतो, त्याप्रमाणें, जगाला आपल्या सत्तेनें जो प्रकाशित करतो. '' पाण्यापासून
लाटा उत्पन्न होतात हा केवळ आभास आहे, लाटा या केवळ पाण्याच्या सत्तेने

निर्माण होतात, त्याप्रमाणें जग हे कैवळ परब्रह्माचा आभास असून तें त्याच्याच
सत्तेने निर्माण झालें आहे. सिनानेपण- वेगळेपण. सत्ताप्रकाशु-
आपल्या सत्तेने प्रकाशित करणारा. ओ. ५२०- '' हे वीरश्रेष्ठा! हा आपल्या
संकोचाला अथवा विस्ताराला आपणच कारण होतो. पाण्यांत प्रतिबिंबित
झालेला चंद्र जसा मूठभर होतो त्याप्रमाणें. '' आपण जगाएवढें विस्तृत व्हाव-
याचें, कां प्राण्याच्या लहान शरीराफढें व्हावयाचें हें परमात्माच ठरवितो.
सारांश आपणावर व्यष्टिस्वरूपाचा आभास अथवा समष्टिस्वरूपाचा आभास
उत्पन्न करायचा, हें त्याच्यावरच अवलंबून आहे. आकाशातला एवढा
मोठा चंद्र पाण्यांत प्रतिबिंबित झाला कीं, जसा मुष्टिग्राह्य भासतो,
तसाच पुरुषोत्तमही विश्वरूप अथवा प्राणिरूप भासतो. सारांश जलांत
चंद्र मूठभर दिसला, तरी वर आकाशांत तो मोठा आहे त्याप्रमाणें

पुरुषोत्तमानं ६वीह अथवा समहिस्,प धारण केलें, तरी सो त्यांच्याहून केवढा
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तरी मोठा आहे, असा भाव रूप- कारण. समूठ- मूठभर, मुष्टिग्राह्य.

ओ. ५२१ - '' त्याप्रमाणें विश्व असलं कीं तो असतो, व विश्वाचा लोप झाला
कीं तो कोठे तरी जातो, असें नाहीं. ज्याप्रमाणें रात्रीच्या वेळीं व दिवसाच्या वेळी
सूर्यीत कांहीं फरक पडत नाहीं.'' जगावर परमात्म्याचे अस्तित्व अवलंबून नाहीं.
जग असलें कीं तो आहे, व नसलें कीं तो नाहीं, अशा अनय-०-यतिरेक पद्ध-

ती परमात्म्याचें अस्तित्व सिद्ध करतां येणासूरनाहीं. विश्व असलें काय किंवा नसलें
काय, तो निर्विकारपणें कायम आहे. सूर्यांत रात्रीं व दिवसा जसा फरक पडत
नाहीं, तसा परमात्म्यांत कसलाच फरक पडत नाहीं. ओ. ५२-ल्याप्रमाणें जो
कोणामुळे कसल्याही तऱ्हेंनें खर्ची पडत नाही, व ज्याचं साकडं ज्याचं त्यालाच
असतं. '' परब्रह्म दुसऱ्या कोणत्याही वस्तूमूळे कमी अधिक होत नाहीं. तें
अव्यय असून स्वतःची स्वतःलाच अडचण उसन्न करते. आपण संकाचे
पाबावयाचें असल्यास आपणच तें तसें करूं शकतें. दुसऱ्याची त्याला
किमपीहि अपेक्षा नाहीं. तात्पर्य ते अव्यय व स्वतंत्र आहे असा भाव.
धोंच न पडे-ज्यांत कांहीं कमतर होत नाहीं. खांकडे-संकट, संकोच.
ओ. ५२३- '' हे धनंजय।! जो आपणच आपणाला प्रकाशित करतो, फार
काम सांगावें, ज्याच्या ठिकाणी द्वैत नाहींच. '' अशाप्रकारे पुरुषोत्तम हा
स्वयंप्रकाशी असून एकमेव आहे. त्याला जाणायचं असेल, तर त्याचंच
ज्ञान करून घेतलं पाहिजे, इतर दुसऱ्या साधनानी त्याचें ज्ञान होणार नाहीं.
कारण तो आपणच आपणाला प्रकाशित करणारा आहे. ओ. ५२४-
'' अरे! सो मी निरुपाधिक व क्षर व अक्षर पुरुषाहून श्रेष्ठ असा
एकमेव आहे, म्हणून वेद व लोक मला २ पुरुषोत्तम ' असें म्हणतात. ''
नि रूपाधिक- उपाधिरहित. जगाच्या उपाधीपासून वेगळा.

( म्होक १९- याप्रमाणे मी पुरुषोत्तम हे मोहवश न होतां जो
जाणतो, तो सर्वज्ञ होत्याता सर्वभावाने हे भारता! मलाच भजतो. '' ओ.
५३५- पण हें असो! ज्यांच्या अंतःकरणांत ज्ञानरवीचा उदय झाला
आहे, तोच हे धनजंया! पुरुषोत्तम अशा मला जाणतो. क्षानमित्रे

पाशालेया- ज्ञानरूपी स्तांने प्रभात केली असतां. ज्ञानसूर्य उगवला असता.
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खान - - ' ब्रह्मसत्ये, जगन्मिथ्या जीवो वह्मैव नायर? ' या ज्ञानाचा

ज्याच्यांत उदय झाला, त्यालाच पुरूषोत्तमाचे स्वरूप समजेल. ओ. ५२६-
' ज्याप्रमाणें जागे झाल्यावर स्वप्न नाहींसे होते, त्याप्रमाणें ज्ञानाचा उदय

झाल्यावर भासमान होणारे त्रिभुवन व्यर्थ होते. '' परवह्म तेवढेच सत्य आहे
हे ज्ञान बाणल्यावर, सर्व जग मिथ्या आहें हें उमगतें. फुरते- क्तरणारे,
भासमान होणार. वा-- फोल, मिथ्या. ओ ५२७- '' किंवा माळ
हातांत घेतली म्हणजे सर्पाभासाचा खास चुकतो. त्याप्रमाणें माझ्या ( पुरुषो-
रामाच्या) ज्ञानामुळे जो विपरीतज्ञानाचा अंगीकार करीत नाहीं.'' लावून माळ
सापासारखी दिसते. पण ती हातांतच घेतल्यावर मग सर्व श्रम नष्ट होऊन
तो त्रास जसा चुकतो, तसेंच पुरुषोत्तमाच्या स्वरूपाचे यथार्थ ज्ञान ज्याला
झाले आहे, तो मिथ्या जग खरें मानींत नाहीं. कांटाला - त्रास. टवाळ-
मिथ्या जग. नागवणे- न सापडणे. ओ. ५२८- .' अलंकार हें सोनेच
आहे हे जो जाणतो, तो त्याचें अलकोरत्व व्यर्थ मानतो. त्याप्रगाणें -चयाने मला
( पुरुषोत्तमाला) जागले, त्यानें सर्व भेद टाकलाच. '' अलंकारांत सर्व सोनेच
भरले आहे. हें वगाल्यावर, मग अमका अलंकार तमका अलंकार ही नार्वे व्यर्थ

होत. त्याप्रमाणें ज्याला आत्मापरमात्म्याच्या ऐक्याचे ज्ञान झालें, त्याच्यांतली, हा
माझा, हा परका ही भेदबुद्धि नष्ट होते. वाळणें-टाकगें. ओ, ५२९-
'' मग मीच सचिदानंद व स्वतःसिद्ध आहे व आप;। स्वतः सकट कोठेच भेद-
नाही असें समजून जो मला पामाळ्याला जाणतो. '' परब्रह्माचें स्वरुप सत्
चित व आनदमय आहे. सर्वत्र सचिदानंदस्वरूप परब्रह्म भरले आहे, व पर.
माला हा स्वतःसिद्ध, स्वतत्र आहे, भेद असा कोठेच नाहीं, अशी वृत्ति

ज्याची बाणली आहे, त्याला परमात्म्याचें खरें ज्ञान झालें. भेड नेणौनि-भेद
नाहीं असें समजून. आपुणेनसि- आपणासकट, आपण धरून. ओ ५३० -
'' त्याचप्रमाणे ज्याअर्थी त्याला कांहीं द्वैत उरलेच नाहीं त्याअर्थी त्याने
सर्व जाणले, हे म्हणणेंच कमी, अल्प आहे. '' त्याला जर द्वैत उरले नाहीं
त्याचे जर परब्रह्माशीं ऐक्य झाले, तर त्याला जाणायला उरले तरी कोण?
आणि तेथे जाणायला जर कोणीच उरले' नाहीं, तर मग त्यानें सर्व जाणले हें
म्हणजे क्ष्मीपणचे नाहीं काय १ जेथे जाणणाराच क परवकळ ऐक्य पावला?
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तर परब्रह्माला जाणायला पुनः तेथे कोण उरणार ?म्हणून वरील ओवीत
' जाणे ' असे जें 'म्हटलें आहे तें व्यर्थ आहे.

ओ. ५३१- या ओनीषासून ५) टे ओवीपर्यंत, ज्ञानी भक्तच आपली
भ।र्क्ते करण्यास योग्य आहे, असें भगवान सांगतात. '' म्हणून हे अर्जुना!
माझ्या भक्तिला तोच योग्य आहे. आकाशाला आलिंगन द्यायला जसं आका-
शच योग्य त्याप्रमाणें. '' भगवंतांचे म्हणणें असें कीं, आपल्यासारख्या सर्व-

व्यापकांची भक्ति करण्यास भक्तही तसाच व्यापक अंतःकरणाचा, वह्मैक्य
पावलेला, समदृष्ट्रि झालेलाच पाहिजे. आकाशाला आलिंगन देण्यास
तसें विस्तूत आकाशच असावें लागतें लहानाने गोठ्याला कसं आलिंगन
घायचं? या दृष्टांताव रून येथे ब्रह्मांत मिळून जाण्याची आत्मनिवेदनाची भरहीच
सांगितली आहे. नवविधाभक्तीपैकीं ई। शेवटची आहे. ओ. ५३२-र्क्षरसा.
गर्लाला क्षीरसागराचे गुण अंगीं असणाऱ्यानेंच मेजवानी करावी, किंवा
ज्याप्रमाणें अमृत होऊनच अमृतांत मिसळावे लागतें. '' ज्याच्यांत मिसळाव-
याचे आहे, तेंच झाल्याशिवाय योग्य मिलाफ होणार नाहीं. क्षींरसमुद्रात मिस-
ळायचें झाल्यास क्षीरसागराचे दुग्धत्व व अथांगत्व अंगीं आणायला पाहिजे.
त्याप्रमाणें पुरुघोत्तमाची भक्ति करावयाची, तर भक्ताने आपणही तसंच
झालं पाहिजे. परगुणें ७. मेजवानी.

ओ. ५३-९ साडेपंधरा दराच्या चोख सोन्यांत मिसळायचें असल्यास
ज्याप्रमाणें तसेंच साडे पंधरा दराचें चरित्र सोनेंच पाहिजे, त्याप्रमाणें भक्त मीच
झाल्याने माझी भक्ति होऊं शकेल. '' चोख सोन्यांत आणखी सोने मिसळायचें
असल्यास, तसेंच चोख सोनें पाहिजे, ( तेथे अशुद्ध, किढाळ असलेलं सोनं'
जसं उपयोगी नाहीं,) म्हणजे योग्य मिळणी होते, तद्वत, भगवान् म्हणतात
कीं, '' भक्त माझ्याशी एकरूप झाला तरच माझी आत्मनिवेदनपर भक्ति

होऊं शकेल. '' खाडपन्हर- साडे पंधरा रुपये तोळ्याचें चोख सोने. ज्ञानें-

श्वरकालीं चोख सोन्याचा साडेपध्यरा व सोळा असा दर होता. पहा- '' कां
मीनलेनि काडीले । व'निभेदासि ए सोले । १. ज्ञानेश्वरी १४१३० ए,. उगे.
५३४- '' हे पहा! कीं, गंगा जर समुद्राहून वेगळी असती, तर ती



१६.
दरसाल पुन. पुनः त्याला मिळण्यास कां आली असती? म्हणून
भक्त जर मी ( पुरुषोत्तम) झाला नाही, तर तेथें मिलाफ होईल
काय? '' गंगा ज्याअर्थी समुद्रांला जाऊन दरसाल मिळते, एकदा मिळून
पुनः मिळण्यास येते, त्या अर्थी ती समुद्राशी एकरूपच झालेली आहे, त्याप्रमाणें
भक्ताने मीच झाल्थाखेरील त्याचे माझें मीलन होणार नाहीं, असा भगवं.
ताच। आशय. कैसेन फिरे माघीति- पुनः कां आली असती? समुद्राला
गंगा दर वर्षी मिळते, तशी ती कां मिळाली असती? ती त्याच्याशी एकरूप
आहे म्हणुनच. भक्ति- (तू) भक्ताने. ओ. ५३५- '' याप्रमाणें सर्व प्रकारे

लाटा जशा समुदाशी एकरूप असतात, तशी माझी ध्येयानें भक्ति केली असे
पहा. '' समुद्राच्या लाटा त्याच्याशीं जशा एकरूप झालेल्या असतात, तसा
भक्तही भगवंताशी एकरूपच झालेला असला पाहिजे. असा भगवंताशीं ऐक्य
पावलेला भक्त भागवंताचें अथवा प'ब्रह्माचें ऐक्यज्ञान झालेलाच असणार.
अशी ही ज्ञानीभक्ताची भूमिका विशद केली आहे. ऐसेया लागि-अशारितीनें,
माश्याशी एकरूप होऊन. ओ. ५३६- '1 सूर्य आणि त्याची प्रभा यांच्यात
ज्या प्रेमामुळे ऐक्य असतं, तसाच प्रकार त्याच्या ( त्या ज्ञानी भक्ताच्या)
भक्तीचा मानता येतो. '' सूर्याची प्रभा जशी त्याला कधीही सोडून जात
नाही, त्याच्याशी नित्य एकरूप असते, त्याप्रमाणें भक्तानें देखलई पुरुषो.
रामाशी अथवा भगवंताशीं अशाच अनन्यभक्तीने ऐक्य पावले पाहिजे, असा
भगतांच्या म्हण्याचा आशय आहे. जेणे लोमे- ज्या प्रेमाने माझं
लाभे- मानता येतो. यानंतर या अध्यायाच्या शेवटच्या लोकांत आतां.
पर्यंत केलेल्या क्षराक्षर पुरुषाच्या व पुरुषोत्तमाच्या स्वरूपाच्या ज्ञानाची फल.
श्रुति देण्यांत आली आहे

( म्होक २० ते-. '' हे निष्पाप भारता! असें हे अत्यंत गुह्यशास्त्र

मी तुला सांगितले. हें जाणल्यानें मनुष्य बुद्धिवातू व कृतकृत्य होतो ''
बुद्धिमातू होणें हीच या पुरुषोत्तम स्वरूपाच्या शानाची फलश्रुति आहे. ओ.
५३७- '' याप्रमाणे गीतेच्या विवेचनाला आरभं केल्यापासून, सर्वशाखांचे
सारच व दशोरनिषद्रूपी दहा पाकळयाच्चा कमलाची सुवासच '' ( आम्ही
एकीकडे काढला आहे.) हें पुरुषोत्तमज्ञान म्हणजे आजपर्यंतच्या विवेचनाचें
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सारच. अष्ट, सर्व शास्त्रांच्या अभ्यासानेंही हेच प्राप्त होते. दशापेनिषदांतील
वेदांतविचाराचा मथिtn।र्थही हाच आहे. उर्वशास्त्रकैलम्य- सर्व शास्त्रांच्या

अम्यासानें मिळणारे. उपनिषदां दशदलाचें-उपनिष बुधी दहा पाकांच्या
कमलाचा ( सुगंध ). ईश, केन, कठ, प्रश्न, मुंड, मांडक्य, तित्तिर,

ऐतरेय, छादोग्य व वृहदारष्यक अशीं दहा उपनिषदे आहेत. या उपनिषद्वि.
चारांतील वेदांतशास्त्राचा गाभा म्हणजेच हें पुरुषोत्तमयागेज्ञान होय, असे
येथें सूचित केलें आहे. सौर- सुवास.

ओ. ५३८- '' हे ( पुरुषोत्तमयोगाचे ज्ञान) व्यासांच्या बुद्धिरूप हातानें
आम्ही वेदाचे नवनीत मंथन करून आयते काढले सार आहे. '' व्यासानी
ब्रह्माचे म्हणजे उपनिषदांचे मंथन करून जें हें पुरुषोरामज्ञानरूपीं लोणी काढलें,
त्यांतूनच आम्ही हे आयतं सार काढलं आहे, असं ज्ञानेश्वर सांगतात.
व्यासानी दशोपनिषदांचें मंथन करून भगवद्गील्हेंच्या द्वारा जें हे पुरुषोत्तमाचे
स्वरूप वर्णन केलं, त्याचाच सारांश येथें आयताच मराठीतून आपण देत
आहे।, असा ज्ञानेश्वरांचा भावार्थ. ब्रह्माचेनि नवनीत- उपनिषदांच्या
.लोण्यांतून.. डयासुप्रक्षेचेनि हातें--व्यासांची बुद्धि, तीच लोणी काढणारा
हात. वेदांची व्यवस्था लावली म्हणूनच व्यास हे नांव त्यांना पडलें, हे प्रसि-
द्धच आहे. मधुनि- मंथन करून, घुसळून. यानंतर श्रीमद्धगवद्रीतेची महीत,
तिच्यावर केलेल्या लक्ष्मीच्या रूपकाने वर्णन करतात. ओ. ५३९- '' जी
ज्ञानामृतानें भरलेली गंगा, जी आनंदरूपी चंद्राची सतरावी कला, व जी
विचाररूपी क्षीरसमुद्रांतून निघालेली नवी लक्ष्मीच जड. '' ( अशी ही गीता)
ज्ञानामृताची इ०- आपल्या निर्मल ज्ञानानें सर्वांना पावन करणारी, गीता
ही एक भागीरथीच आहे. आनंदचंद्रिची इष्क- ब्रह्मानंदरूपी चंद्राची
गीता ही सतरावी कला होय. आकाशांतील चंद्राला १६ च कला असतात. पण
या ब्रह्मानंदरूपी चंद्राला १७ म्हणजे १ कला अधिकच आहे, अशी कल्पना
आहे. कौमुदीहूनही ज्या ब्रह्मानंदाचा आनंद अधिक आहे, असें या कलाधिक्यानें
सूचित केलें आहे. असा ब्रह्मानंद ज्या गीतेतील तत्त्वज्ञानाने मिळतो, तिलाच या
आनंदचंद्राची १७ वी कला असें साधेलेने म्हटलें आहे. विचारक्षीरार्ण
ब्रीची इ. - विचारकपी क्षीरसमुद्रातून निघालेली नवी लक्ष्मी म्हणजेच



ही गीता. मूल लहमी देवदानवांना केलेल्या समुद्रमथंनाख निघाली. भगवद्गीता

ही आत्मानात्मविचाराच्या क्षीरसमुद्रांतून निघालेली दुसरी लक्ष्मीच जड.
पूर्वी एकदा समुद्रमंथन होऊन लक्ष्मीचा अवतार झाला. आता विचार-
समुद्राचे पुनरपि मंथन होऊन, गीतारूपी नवीन लक्ष्मीचा अवतार झाला
आहे. ओ. ५४०- '' म्हणून आपल्या पदरूपी वर्णाने व अर्थरूपी
जीवप्राणानं, माझ्याशिवाय दुसऱ्या कोणाशीं एकरूप होणें ती जाणत नाहीं. ''
भगवान् म्हणतात कीं, मूळ लझ्मीनें जशी त्यांनाच माळ घातली, तशीच ही
गीतारूपी नवी लक्ष्मी देखील पद ( चरण १. वर्ण ( अंगकांति १, जींव व
प्राण हे सर्वस्वी मलाच वाहून माझीच होईल. पद, वर्ण, हे शद्व स्थिष्ट असून
ते एकदा गीतेकडे व पुनः लक्ष्मीकडे लावावयाचे आहते होळ नेणें- ही
लक्ष्मी साड्याशिवाय ( पुरुषोत्तमाशिवाय) दुसरं कांहीं होणं जाणत नाही.
ती माझ्याशीच शहशः व अर्थश: एकरूप होणार. गहिवर केलेलं, समुद्र.

मंथनांतून निघालेल्या लक्ष्मीचे हे रूपक, आणखी पुढें चालू करतात. ओ.
५४१- '' क्षर व अक्षर हे पुरुष तिच्या ( गीतारूपी लक्ष्मीच्या) पुढे झाले,
पण ते निवळ पुरुष आहेत म्हणून तिने बाजूला सारले. मग मला पुरुष.
श्रेष्ठालाच तिने आपलें सार्व दिलें. '' विचारसागरातून ही गीतालश्मी जेव्हां

बाहेर पडली, तेव्हां क्षर व अक्षर हे दोन पुरुष तिला बरण्यासाठी सामोरे
आले. समुद्रमंथनांतून निघालेल्या लक्ष्मीला वरण्यास जसे अनेक देवदानव पुढे
झाले, त्याप्रमाणेंच या क्षराक्षरांनीं आतां केलें. पण ते नुसते पुरुष आहेत असें
पाहून, सर्व माझ्यासारख्या पुरुषाला वरले, असा भगवंतांचा युक्तिवाद.
तात्पर्य गीतेत क्षराक्षरविचार प्रथम आला असला, तरी मागून केलेल्या पुरु-
षोत्तमयोगाचेंच महत्व तेथें विशेष आहे. पुरुषत्वे चालिले-नुसते साधे पुरुष
म्हणून बाजूला सारले. त्यांचा तिनें स्वीकार केला नाही. ओ. ५४२-''म्हणून
जी गीता तूं मुक्तीच ऐकलीस, ती माझ्यामुळेच पतिव्रता झाली आहें. .' पूवींच्या
देवदानवाच्या समुद्रमंथनांतून निघालेल्या लझ्मीनें मलाच ( विणलाच, परमा-
रॅम्यालाच) वरले व आता या विचारांतून निघालेल्या गीतारुपी
लक्ष्मीनेंही मलाच ( पुरुषोत्तमालाच) वरलें आहे. म्हणून ही गीतारूपी लक्ष्मी

माझ्य्रामुळेचू पतिव्रता या पदाला पात्र झाली आहे, '' माझें आणि गीतेचें नाते
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अभिन्न आहे असा भाव. येथे गीतेवर केले लक्ष्मी हें रूपक, केवळ १५ व्या
अध्यायालाच अनुलद्धन नसून सर्व भगवद्रीतेलाच लागूआहे, हें लक्षांत ठेवले
पाहिजे. पण अशा प्रकारचे गीतामहात्म्यवर्णन प्रस्तुत १५ व्या अध्यायाच्या
उपसंहारांतच कां आलें, याचे कारण एवढेच दिसते कीं, भगवद्रीतेंतील ज्ञानाच्या

विवेचनाची परिसमासि ' पुरुषोत्तमयोगानें ' १५ च्या अध्यायांतच झाल्याने,
प्रतिपाद्य किस्यांच्या दृष्टीनें १५ वा अध्याय हा भगवद्रीतेचा शेवटच म्हणावयास
हरकत नाहीं, व अशा या विषयदृष्ट्या शेवटचा म्हणून गणलेल्या अध्यायांत
मग सर्वच गीताग्रंथाची महति गाण्याची संधि, ज्ञानेश्वरांनीं साधून घेतली असावी.

ओ. ५४३- '' खरोखर हें ( गीताशास्त्र) अडा सांगावयाचे.
शास्त्र नसून, संसार जिंकायचे हे शस्त्र आहे. ही अक्षर ( गीतेचे लोक)
म्हणजे आत्म्याचा साक्षात. अवतार घडविणारा मंत्रच होय. '' गीतेतील
आत्मज्ञान हें शब्दाने सांगून समजण्यासारखं नाहीं, तें स्वतःच्या अनुभवानेंच
जाणलं पाहिजे.. शिवाय गीतेच्या आत्मसाक्षात्कार घडविणाऱ्या तत्त्वज्ञानानें

संसार मिथ्या आहे हें पटल्यामुळें, संसार जिंकण्याचं, संसाराच्या फेऱ्यांतून
सुटण्याचं तें एक शस्त्रच आहे, असं ठरतं. यज्ञात एकाद्या देवतेला आवाहन
करताना मंत्र म्हटला कीं, ती विशिष्ट देवता जशी साक्षात् अवतरते, त्याप्रमाणें

या गीतेतील अक्षरे म्हणजे परमात्म्याला आवाहन करून त्याचा साक्षात्
अवतार घडविणारे मंत्रच आहेत. वैदिक मंत्रांत असें हें देवतेला प्रत्यक्ष

आणण्याचें सामर्थ्य आहे, तसेंच गीतेच्या शब्दांतही साक्षात परमात्म्याचें
दर्शन घडविण्याचें सामर्थ्य आहे, असा भाव. ज्या गीतेंत पुरुषोत्तमाचा योग
घडविला जातो, तिचें सामर्थ्य काय वर्णन करावे! जणितें- जिंकणार.
वो. ५४४- '' पण अर्जुना! तुला हें शास्त्र सांगितलें, त्याची अशी
गोष्ट झाली कीं, तूंआज माश्यापासून माझं गुप्त धन हिरावून घेतलंस. ''
भगवान् म्हणतात, हें गीताशास्त्र माझ्याजवळ गुप्त ठेव्याप्रमाणे होतें, तें आतां.
पर्यंत कोणालाही माहित नव्हतें. पण तूं तें आज आत्मसात केलेस माझ्या.
पासून नेलेस. आपण एकादी गुप्त गोष्ट दुसऱ्यास सांगितली असतां, आपल्या.
जवळचा आपला ठेवा नाहीसा झाल्यावद्दल जी थोडी हुरहूर आपणास लागते,
तशाच प्रकारची हुरहूर श्रीकृष्णांना लागलेली आहे. अर्जुनाला हें शास्त्र
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सांगतांना आनंदाची तशीच थोडी असंतोषाची संमिश्र भावना, श्रीकृष्ण

अनुभवीत आहेत. गोप्य धून- गुप्त ठेवण्यास योग्य असें ( गीताशाख)

काळ- दूर केलें. आ. ५७५- '' चैतन्यशंभू असा जो मी
( श्रीकृष्ण १. त्या माझ्या डोक्यांत ( गीतारूपी) जो ठेवा होता, तो
काढणारा तूं आस्थेचा साठा असा गातैम कठीष झालास. '' येथे एका
पौराणिक आख्यायिके रूपक केलें आहे,. शंकराच्या जटेतील गंगा जशी झोत.
मानें काढून आणली, तशीच चैतजेयरूपी शंकर असे जे श्रीकृष्ण, त्यांच्या डोक्य!-
तील गीतारूपी गंगा, वर्जुनरूपी गौतमाने मोठ्या आस्थेनें काहून घेतली. ''
' माइयाजवळील गीताशास्त्र तूं मोठ्या आस्थेने आपलेसें' केलेस असा श्रीकृष्णांचा

भाव. चैतन्यशंधुचां- परमात्मारूपीं शंकर, अशा श्रीकृष्णांच्या.

गोसमु- गंगा ही शंकरांच्या जटेंत नित्य असल्यानें पार्वतीला तिचा
हेवा वाटला व तिला शंकरांच्या जटेपासून दूर करण्याबद्दल तिनं
गणपतीला सांगितलें. गणपती कांहीं ब्राह्मणांच्या संमतीने एक युक्ति योजली.
मायेची एक गाय करून त्यांनीं गौतम ऋषीकडे त्यांना त्रास देण्यास पाठविली,
व गौतमऋषीनीं तिचा त्रास चुकविण्यासाठी तिच्यावर एक दर्भ टाकताच ती
मृत झाली. या गोलेच्या पापापासून मुक्त होण्यासाठीं, गणपतीच्या सांगा-
वरून गौतमानी शंकरांच्या जटेतील गंगेची मागणी करून ती मिळविली.
अशा रितीने शंकरापासून गंगेस दूर करण्यास गौतम कारणीभूत झाला.
गातैमाने आणलेल्या या गंगसेच गोदावरी म्हणतात. श्रीकृष्णांचें म्हणणें
असे की ८ गौतम जसा शंकरांच्या जटेपासून गंगेला एकीकडे काढण्यास कारण
झाला, तसा अर्जुनही आपल्यापासून आपलें गीताशास्त्र वेगळे करण्यास कारण
झाला आहे. निकेसुप-ठेव्रार ( गीतारूपी गुप्त धन) आस्थानिधि-,
आस्थेचा साठा. अजुनाला यथ आस्थेचा साठा म्हटलें आहे. कारण त्यानें
अतीव आस्थेने गीताशास्त्र ऐकले. पुढील दोन ओव्यांत आपणाकडून
अर्जुनानं गीताशास्त्र मोठ्या कौशल्याने व सहज आत्मसात केलें, है दोन
दृष्टांतांनीं सुचवितात. ओ. ५४६- आपल्या स्वच्छपणानें आपल्या समोरील
वस्तूची परीक्षा करणाऱ्या आरशाचीच पद्धति हे धनंजया! तूं माझ्या
बाबतीत स्वीकारलीस. '' श्रीकृष्णांचें म्हणणें असें कीं, आरसा जसा आपल्या
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स्वच्छ अशा पृष्ठभागावर समोरील वस्तूचें हुबेहूब प्रतिबिंब पाडून घेऊन
तिची परीक्षा करतो, त्याप्रमाणें अर्जुनानेही आपल्या अंतःकरणांत आपल्या

( श्रीकृष्णांच्या) गातीशास्त्राचे प्रतिबिंब हृदयांत पाडून घेऊन आपल्या
ज्ञानाची जड झडतोच घेतली. अर्जुनाच्या मनांत श्रीकृरुणाचें गीताशास्त्र

जसेच्या तसें बिल्यामुळे, श्रीकृष्णाच्या शानाचा अर्जुनाने जणु पडताळाच घेतला.
श्रीकृष्णाचें गीताशास्त्र अर्जुनाच्या हृद्यांत जसेच्या तसें ठसलें असा भाव.
चोखटिर्वीं- स्वच्छपणानें. ओ. ५४७- '' किंवा समुद्र जसा चंद्रता.
रागणांसहित सर्व आकाश आपल्यांत प्रतिथिंबित करून घेतो, तसेंच तूं
गीतेसह मला आपल्या अंतःकरणांत सामाख घेतलें. आहेस. '' अर्जुनाने
श्रीकृष्णांना त्यांच्या गीताशाखासहित किती साकल्याने आत्मसात केलें, श्री.
कृष्णाशी व त्यांच्या गीतेशी त्याचें किती उत्कटतेनें मनोमीलन झालें, तें वरील
नभ - समुद्राच्या दृष्टांतानें फारच रम्यतेनें सूचित झालें आहे. चदलां-
घातलेस. लगे. ५४८- हे उत्तम ये।ध्द्या! ज्या अर्थी तूं त्रिविध पापापासून मुक्त

झाला आहेस, त्याअर्थी गीतेसह माझें तूं आश्रयस्थान झाला आहेस. '' श्रीकृष्णां-
चे म्हणणें असें कीं, अर्जुन गीताश्रवणाग्री त्रिविध पापापासून मुक्त होऊन
-द्धाची चित्तशुद्धि झाली होती, म्हणुनच तो गीतेचा उपदेश ग्रहण करण्यास
अधिकारी झाला, व श्रीकृइणाशी, परब्रह्माशी त्याचें ऐक्य झालें. चित्तशुद्धी-
शिवाय असें आत्मज्ञान ठसत नाही, असा आशय. त्रिविध
मलकटा- कायिक, वाचिक व मानसिक पाप. वसैठा- आश्रयस्थान,

पहा- '' किं पाइमघाम प्रकट । हे विद्यांचें मूलपीठ । शास्त्रजातां वसैठ । अशे-
यांचा ।। ३० ।। ''-ज्ञानेश्वरी. अ. १. ओ. ५४९- '' पण फार काय सांगावें!
माझी ज्ञानलता अशी ही गीता जो जाणतो, तो मोहापासून मुक्त होतो. ''
गीता हे आत्मानात्मविचाराचें विवेचन करणारें शास्त्र असल्यानें, याच्या परि-
शालनाने नित्यानिखवस्तुविवेक अंगी वागून, प्राणी सर्व मोहापासून अथवा
भ्रममूलक समजुतीपासून मुक्त होतो. गीताशास्त्र ऐकून अर्जुनाला देखील शरी-
३ चे विनाशी स्वरूप व आत्म्याचे अमरत्व कळून चुकले, म्हणूनच '' नष्टो

मोह: स्मृतिर्लछेधा ' अशी उक्ति शेवटीं त्याच्या तोंडून बाहेर पडली.
उकमेखलता- ज्ञानलता. आत्मज्ञानाचा विस्तार करणारी वल्ली. ओ ५५०.
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'' हे पाडसुता! अमृताच्या नदीचें सेवन केल्यावर, ती रोग घालवून योग्य तें
अमरपण जशी देऊन टाकते. '' अमृताच्या नदीचे पाणी म्हणजे अमृतच सेवन
केल्यावर रोग जाऊन अमरपण मिळण्यास काय उशीर? देउनि घलि- देऊन
टाकते. अमरपण देणे हा तिचा धर्मच आहे. वो. ५५१- '' त्याप्रमाणें गीता
पूर्णपणे समजल्यावर, मोह जातो यांत आश्चर्य तें काय? पण येथें ( गीता सम-
जल्यावर) आत्मज्ञानानें आपणालाच गिळले जातें. '' गीतेचें तत्त्वज्ञान अंगीं
बाणल्यावर मोह गेला तर त्यांत आश्चर्य नाहीं. पण त्याहूनही विशेष म्हणजे

गीता समजल्यावर आत्मज्ञान होऊन, साधक आत्मस्वरूपाशी ऐक्य पावतो.
खाचे परमात्म्याशी मीलन घडते. साधक निराळा असा राहतच नाहीं.

आ. ५२- ज्या आत्मज्ञानाच्या ठिकाशी आपले जीवित समर्पण करून
कर्म ज्ञानाचें उतराई होऊन लयाला जातें.'' आत्मज्ञानाची पदवी अशी कीं, तेथे
कर्मा कार्य संपून, कर्म शानांत विलीन होतें. कर्माची परिसमाप्ति शानांतच
होते. ज्ञानानंतर कर्मा कमर्त्य म्हणजे त्यांतील फलाशा नष्ट होते. ज्ञानानंतर
कर्म, हें निष्कामकर्म होतें. जीविता पारीं- आपलें जीवित खर्ची घालून.

उतराई- ज्ञानाला उपकारबद्ध होऊन. ओ. ५५३- '' हे वीरविलासा
अर्जुना! हरवलेली वस्तु दाखवून दिली म्हणजे, जिनसाचा माग काढणं
जसं संपतं, तद्वतू ज्ञानानं कर्मरूपी मंदिराला कळस चढतो. '' वस्तु

सापडली की, ती हुडकणं थांबतं, त्याप्रमाणें परब्रह्माचे शान झालं
कीं, कर्ममार्गाची इतिश्री होते. आत्मज्ञान हिच कर्ममार्गांचा

फलश्रुति होय. वळले- चढे. ओ. ५५३ व ५५४ या ओव्यांत मूळ
लोकातील ' कृतकृत्यच ' या पदाचे स्पष्टीकरण केले आहे. ओ. ५५४-
'' म्हणून ज्ञानी पुरुषाचं कर्म करणं थांबतं '' असं अनाथांचा सखा ( श्रीकृष्ण)
म्हणाला. '' लानी पुरुषांना कर्म करण्याची जरूरी नाहीं. कारण आत्मज्ञाना-

मुळें त्यांची फलाशा नष्ट झालेली असते. सानी पुरुषाची शरीरपोषणार्थ कर्मे

चालली, तरी चित्तशुद्धीसाठी त्यानें कर्म करणें आवश्यक नाहीं. करुं सरले-
करणें संपलें. ओ.५- श्रीकृष्णाच्या सुखांतून पडणाऱ्या अमृताने अर्जुन.

रूपीं पात्र जो भरून ओसंडत आहे, तो इकडं द्येयासकृपेनं तें संजयाला
प्राप्त होत होतं. '' श्रीकृष्णमुखांतून बाहेर पडणाऱ्या गीतासूतत्य अर्जुनाचं



हृदय इतकं भरलं कीं, तें अमृत बाहेर ओसंडून वाटूं लागलं, व
हे अशारीतीने वासन वाहलेलं गीतामृत व्यासांच्या द्वारा संजयाला प्राप्त

झालं. संजयाने तेंच गातीमृत भूतराष्ट्राला पाजलं. तात्पर्य श्रीकृष्णापासून
अर्जुन, व्यास, संजय अशा क्रमाने गीता क्षतराष्ट्रापर्यंत आली. ओ. ५५६-
'' त्यानें ( संजयाने) हतरास्ट्राला ( तें कृष्णवदनामृत) पिण्यासाठी
दिलें. म्हणून त्याला ( धूतराष्ट्राला) त्याचा अंतकाल जड गेला नाहीं. ''
धुतराष्ट्रानं श्रीमडूगवद्गीता श्रवण केली व तिच्यातील आत्मज्ञान त्याच्या
कानावरून गेलें, म्हणून ' क्षतराष्ट्राला शेंवटीं मोक्ष मिळाला. '' अंतकाले च
मामेव स्मरन्मुक्त्वा कलेवरघू । '' अशीच त्याची स्थिति झाली. भारी- जड.
पहा - ' पडता जड भारी । दासें आठवावा हरी -ज. तुकाराम. जीवितांतु-
अंतकाल. ओ. ५- '' यद्यपि ( मृतराश्ट्रासारख्या) अनधिकारी
माणसाला गीताश्रवण कष्टाने घडलं, तरी शेवटीं त्याला श्रेष्ठ पंक्ति

लाभली. '' संजयाच्या मुखानं गीतेचे श्रवण करतांना भूतराष्ट्राला
अडचण भासली, त्याला त्रास वाटला. कारण तें श्रवण करण्याची
त्याची पात्रता नव्हती. तथापि अशा आत्मज्ञानश्रवणास अपात्र असणाऱ्या
माणसाने मोठ्या कष्टाने गीता ऐकली, तरी शेवटीं ती त्याला श्रेष्ठ पंक्तिस
बसविण्यास कारण झाली. मोक्षाला गेलेल्या लोकांच्या मालिकेत धूतराष्ट्राला
शेवटीं स्थान मिळाले. अवसरिं- अडचणीने. सेखि- शेवटीं, अंतकलीं.
उजिरी पांति- श्रेष्ठ पोक्त. कष्टाने पुण्य घडले, तरी अंती तें फलदायी होतें
असा भाव. यालाच दृष्टांत देतात. ओ. ५५८- '' द्राक्षीच्या वेलाला छ
घालतांना तें फुकट गेलं असं वाटतं. पण शेवटीं फलपाकाच्या वेळीं तें दुप्पट

झाले जसं दिसतं. '' द्राक्षाच्या वेलाला दुभाचें खत घालतात,
ते दूध कोणाला प्रथम व्यर्थ गेलें असें वाटतें. पण तो द्राक्षाचा

वेल त्यामुळें फोफावून शेवटीं ज्यावेळी त्याला द्राक्षाचे अनेक
घोस लागतात, त्यावेळीं त्या दुधाचा दुप्पट मोबदला आल्याप्रमाणें
वाटतें. फलपाकि दुणावले- फलपाकानें दुप्पट झालें. ओ. ५५९-
'' त्याचप्रमाणे हरीच्या मुखांतून आलेली अक्षरे संजयाने ( धूतराष्ट्राला)
मोठ्या रसादरानें .सांगितली, त्यामुळे तो आंधळा ( मृतराष्ट्र) कालांतरानें सुखी



झाला. '' दुधाच्या खतानें कालांतरानें जसा त्या वेलीला द्राक्षांचा बहर
येतो, तसाच ' धूतराष्ट्र गीताश्रवणानंतर कांहीं कालाने मोक्ष मिळून सुखी
झाला. हरिवक्त्रीचीं-श्रीकृष्णमुखांतील. आखरे- अक्षरें, गीताक्षरे. अब-
खरें- कांहीं कालाने. सुखिया- सुखी. यापुढें ज्ञानेश्वर नहेमीप्रमाणे प्रस्तुत
ग्रंथलेखनप्रसंगींची आपली विनयाची भूमिका स्पष्ट करतात. ओ. ५६०-
'' तींच ( हरिवक्रत्रीची अक्षरे) माझ्या ओबडधोबड शानाप्रमाणें, मराठी
शद्वांत मी समजली न समजली तशी सांगितली. '' ज्ञानेश्वर आपल्या ज्ञानाला

ओबडधोबड असे विनयाने म्हणतात. पण वास्तविक ते किती सूक्ष्म आहे, हें
आपण पाहिलेच. शिवाय श्रीकृष्णांची ही भगवद्रीता आपणास समजली तशी
आपण सांगितली. असें म्हणण्यांतही ज्ञानश्वेराच। विनयच आहे. गीतेचा कांहीं
भाग त्यांना समजला व काही भाग त्यांना समजण्यापलीकडचा होता असें
निदान त्यांच्या या विस्तृत व सोदाहरण विवेचनावरून वाटत नाहीं. विन्यासें
पदरंचनेनें, भाषेनं. ठसे ठोमसे उलमखैं- मोठ्याधाक्त। ज्ञानाने. ज्ञानेश्वर

यापुढें आपल्या रसिक श्रोत्यांना अनुलक्षून दृष्टांत देतात. ओ. ५६१-
'' सेवंतीचें बाह्य स्वरूप पाहता, अरसिक माणसाला त्यांत कांही विशेष वाटत
नाही. पण ध्येयानी तिचा सुगंध लुटला ते भोंगेच ( तिचें महत्व) जाणतात. ''
वर वर पाहणाऱ्यांना आपला ग्रंथ जरी ओबडधोबड म्हणून आवडला नाहीं,
तरी त्याच्या अंतरंगाचें सौदर्य समजणाऱ्या रसिक वाचकांना व श्रोत्यांना तो
खास आवडेल, असा विश्वास ज्ञानेश्वरांनी येथें सूचित केला आहे. सेवतीचें खरें
भोक्ते जसे संग, तसे आपल्या ग्रंथाचें खरे भोक्ते रसिक श्रोते, असें रसिकांना येथें
त्यांनीं आवाहन केले आहे' पण ग्रंथांतल्या न्मूनतेची जबाबदारी ज्ञानेश्वर

नेहमीच आपल्यावर घेतात.
ओ. ५६- त्याप्रमाणें माझ्या रचनतील परिपूर्ण असा सिद्धांत

आपण स्वीकारावा व जें जें उणें असले, ते तें मजकडे द्यावे. कारण न समजणें
हा बालकाचा सहज धर्मच आहे. '' ज्ञानेश्वर आपल्याकडे बालकाची भूमिका

घेऊन असे सांगतात कीं, आपल्या ग्रंथांत जें अचूक, दोषरहित असे सिद्धांत
असतील, ते रसिकानी घ्यावे, व जें जें म्हणून आपल्या ग्रंथांत न्यून

असले त्याची जबाबदारी आपल्यावर टाकावी. कारण सनी भोजांच्या



अपेक्षेने आपल्यासारख्या लहानाचा न समज हा धर्मच आहे.
ज्ञानेश्वरार्नी असाच विनय पहिल्या अध्यायांतंही व्यक्त केला आहे. पहा-
'' तऱ्ही जून तें पुरते । अधिक ही सरते । करूनि घेयावें हें नुसते । विन-
दिले मिया ।। ८० - प्रथामाध्याय-ज्ञानेश्वरी. प्रमेय-सिद्धांत. कप-स्वभाव.
ओ. ५६३- पण ( आपलं बालक) अज्ञानी असलं, तरी त्याला पाहून
आईबापांचा आनंद कोठेच मावत नाहीसा होऊन, त्याचं ते कौतुक- करतात. ''
आईबाप आपल्या मुलाच्या बोबड्या शद्वाचं कौतुक करतात. अधिकारी श्रोत्या.

नींही तशाच वात्सल्याच्या दृष्टीने आपल्या रचनेकडे पहावं, अशी ज्ञानेश्वर

येथेही अपेक्षा करतात. पहा.- '' जैसा स्वभावो मायेबापांचा । अपत्य बोले
जव्ही बोबडिया वाचा । तव्ही अधिकाधिक तेर्याचा । संतोखु चि आथि ''
।। ६४ ।।. प्रथमाध्याय- ज्ञानेश्वरी. याशिवाय संतश्रोत्यांना मोठेपणा देऊन त्यांच्या
सहानुभूतीची ते अपेक्षा करतातच. ओ. ५६४- '' त्याप्रमाणें तुम्ही संत
(श्रोते) माझें माहेर घर असून, तुमची गांठ पडली कीं, मी असाच लडिबाळपणा
करतो. हा लडिवाळपणाच या प्रथाच्या रूपाने तुम्ही माजून घ्यावा. '' आपले
श्रोते हे माहेरच्या माणसांप्रमाणेच जिव्हाळयाचे असून, आपली ग्रंथरचना नेह-
मींच तें कोडकौतुकाने ऐकतात, अशी कृतज्ञता ज्ञानेश्वरार्नी व्यक्त केली आहे.
पहा- '' आतां देइजे अवधान । तुम्ही बोलविला मी बोलेन । जैसे चेष्टे सुत्रा.
धीन । दारुयंत्र ।। ८१ । । प्रयमाध्याय-ज्ञानेश्वरी. लाडेजे -लाडावतो. व्याजे-
निमित्तानं. शेवटी निवृत्तिनांथांच्या ठिकाणी आपली ही वाकूमवसेवा रुजू
होवो अशी इच्छा ज्ञानेश्वर प्रकट करतात.

ओ. ५६५- '' आतां विश्वात्मक असे जे माझे गुरु निवृस्तिनाथ, ते ही
माझी वाक्यरूपी पूजा ऐकोत ( येवोत ). '' आपण केलेले गीताव्याख्यान
आपल्या गुरूनीं ऐकले म्हणजे आपण कृतार्थ झालो, अशा शांत ज्ञानेश्वरांनी

शेवटीं आपल्या गुरूंना नमनच केलें आहे. वास्तविक निवृत्तिनाथ ज्ञानेश्वरांच्या

श्रोतृवृंदांत होतेच. पण गुरु या नात्याने येथे त्यांचा स्वतंत्र उल्लेख त्यांनीं केला
आहे. विश्वात्मक- परमात्मस्वरूप. ' दिश्वचि माझे घर ' अशी वृत्ति झालेले.
वाक्यपूजा- गीताप्रवचनांनें घडलेली वाढमयपूजा.



१७०

शब्दांचा
अ

अगारें- अंकुर.
अग्रवणे- टोकाची पाने.
अध- खालीं.
अनावर- आटोक्याबाहेर.
अपंगणें- स्वीकारणे,

अरफाड - फार अंतर.

अबोट- अखंडित लेप.
अभिचार- जारणमारण,
अर्ध्य- देवावर सोडण्यासाठीं गंध,

पुष्प व अक्षता यांसह ज-ळींतघेतले पाणी.
अवघी- मर्यादा.

अवसरि- अडचणीने.
अवेगपणे- यथासांग.
अव्यभिचार- एकनिष्ठा.

अंशुमाली. .सूर्य.

असारणे- पसरणे.
असिलेपण- अस्तित्व.

असोसें-- पुष्कळ, फार.
अधिर्णिशि- अहोरात्र.

आ
आद्रती- लांब.
'आकर्णणें- ऐक,
आगळिक- अधिक.

आगारी- अंकुर, शेंडा.
आगिठी- आगटी.
ल्पांगवसा सालींतून.
ओगिक- आगच्या.

आटणें- निकाल करणें.

आतुळणे- घट्ट होणें.
-आडफाटण- आडव्या फुट.

आडवे - अरण्ये.

आणियांचे- अभांचें.
आतणें- व्यापन.
आतुडणें-- सांपडणें, प्रास होणें.
अथिला- संपन्न.

आणगेलन- कंपित होणे.
आपजणं- उत्पन्न होणें.
आपणपें- आपणापासून
च्यैपिते- वश

आर- अंकुर.

आरस- अंकुर.

आशु-. आळ, आरोप.
आसुकी- खोटी.
आवडणे- वाटणे.

आहाचवहाच- वरवर.

उखा- प्रातःकाल.
उजि- मिथ्या, खोटा.



१७१
उखिविखि- तर्कवितर्क. ओवाडण- उलटण.
उजिरी-- विस्तार उदय ओसणणे- झोपेत बरळणे.

कउडू- सरळ.उंच्चपडे- थोड्या उंचावर कंद- नाभिस्थान.

उंचावणे-उच होणें कडवसां-अधारांत.
उठणे-चालून जाणें कल्प-ब्रह्मदेवाचा दिवस.

२ उत्पन्न झालेले. दृष्ट२.लपू. उफराटी २. झाडावरचे बांडगूळ.

उपलविणे-सविस्तर सांगणे. काबरे- अमात्मक.

उबगणे-कंटाळणे. काहाणी- गोष्ट.

उमटणे- भासमान होणें. २४किर.धातू.
उमपा-अमूप, असंख्य. पाहू- श्चतपणान.
उमसिजणे- सांगतां येणे काातमुख - देवाच्या दारावर औ.
उमाले-अंकुर. ' तील४६२७उलंडणे - उलथणें राक्षसाच कार
उखसणे - प्रकट होणें. कुंजरी - हत्तीण.

क्र कुंथाकुंथी- खटपट.
कसें - तारकापुंज. कुरौडी- ओवाळणी.

ए कुखरी अशन्याने.
एकवद - एकदम. ५ २-ल एक. ६८णंदडिनें

५ फू आ कर - अंकुरित होणे.

आगरण- वाढणे,
ओसीलप्ग्णें- भाराने. ख
आपोखिरा- उजळा, झकाकी. अनुपाचे- कठिण.



१७२
खलाल - खळखळ वाहणारा ओढा
खवळणें - उत्तेजित होणें.
खाखरैजणें - उत्पन्न. होणे.

खाड - तरवार.
खांबे - अंकुर.
खालावणें - खाली जाणें.
खच? आलिंगन.
खोखरपणें - मोडकेपणामुळे.
खोटी - गोळा.

गंवसिणें - आच्छादणें.

गाडिका - दृढता.
गावारे -अज्ञानी लोक.
गुंपणे- गुंतणे.

घ
धणावणें-दृढ होणें.
धुमणें- शब्द करणें.

थेडी- घडी.

नउर- चतुर.
चांदिणा-चांदण्यांत.
चेचविणे-जागे करणें.

देवो- जारीत.
चोखटिवा- स्वच्छपणानें.

चोखड-शुद्ध.
चौपाखिं-चार बाजूस.
चौफळणें- चौरंग करणे.

ज
जगडंवर-विश्वविस्तार
जारज-गर्भाशयापासून झालेले.
जिंकणे-प्रगति करणे.

आणते- जिंकणार,

जीवे - मन लाख.
मुं - जुगार.
सुंबाड - समुदाय.

झ
सनें - कदाचित.
झडाह्यडाट - सोसाट्याचा वारा.
सुडाडणें - झडझड आवाजाने वाहणे
शडिति - लवकर.

ट
टके- टोके, अग्रभाग.

टवाळ - खोटे.

टांची - अल्प.

ठ
ठसेठोमसें - माठ्योधाठ्या.

डडगरू - ग्रसिद्धि.

डांगा - काठ्या.

डाळ -ढेप.
डासुका - डाहाळ्या.
डाले - डाहाळ्या.
डाहारणे - प्रसिद्धीत येणे.
बिष - आकृति, कृहैं.



डिरू -अंकुर.
डोणी - नाव.

ढालेढालें - हळूहळू.
ततपन - सूर्य.

तळबुडे - खालचे बुंधे.
तांडी - समुदाय.
तिवना - तीन पानी.
तुरंबणे - हुंगणें.

तोयच -पाण्याच्या संसर्गाने.
त्रिशुद्धि - खरोखर.

थ
थावणें - बळावणें, स्थिरावणे.
थितें - मूळची.'

थिलर- डबकें.
थेकुले-- कमी, अल्प.

थोरवणें- मोठी पाने.

थोरांडे- मोठे.

द
दरकुटा- दरी.

दले- स्थान.

दांग- अरण्य.

दीपन- तीव्र भूक.'

कुक-- दुष्काळ.

दुखरा- दुपदरी हार.-
देव्हडी- मोठी.
होऊं-- कारणे.

१७१
द्रुत्ति-सुवाय.

ध
चांधा- धंदा.
धुमाड- 'धुमाळी.

न
नांगवणे- न सापडणे.
नाडलणें- न स्पर्शणें.

नातुडणे- न सापडणे.
नाथिला-नसता, मिथ्या.
नावेक- क्षणभर.

निकवड्या- निष्कांचन.

निखळ- शुद्ध.

निदखरे- झोपेंतले.
निधि- अतीशय वेगाने श्रमण.

निमणे- नाश पावणे.
निर्वाह. स्थिति,

' निरवधि- अमर्याद.

निर्वाळणें-स्वच्छ करणे.

निरुतें- निश्चित.

निवाड- निर्णय.

निखर्ण- धा.निर्घकणे- आरोप करणे..
निक्षेपु- ठेवा.
नौकी- चांगली,
नुधवणे- न उचलणें.

नुरोधणे- निषेध करणें.

नेमीपजणे- मामलेन झाले.



जपुर- पजण.
१४

पडणे- होणे.

प्रश्- मेजवानी.
परजणे- धारण कखो.

परमार- दुसऱ्याचा घात करणारे.

वावा- पादुका.
परिचारू- स्वप्नांत दिसणारे पदार्थ.

परी- प्रकार.

कौले- पलीकडे.
पन्हा- पलीक्के.

पखाय- प्रसाद.

पडदी निजणें.

घाग- पसरणे.

थांगोरा- काडी.
पांजरणे- आच्छादणे.

पाठाचे- अधिकाराचे.

पाड- प्रकार.
पाच्यैजणे- बहर.
पीखा- अज्ञानी, वेडा.
पुढती-पुढे.
मूडले- विचारणारा.

पेलणे- पुढे ढकलणे.
पेळोवेलिं-वाढीने.
पैसणे- प्रवेश करणें.

पोटाली- जालिंगणे.

फाडणें-पसरणे.
फावणे-लाभणे.
फुड - स्पष्ट.

फुरण-थरण.फेडणे-घालविणे.
फाक-लहान डाहाव्या.

व
बडबा-कोलाहल.
बंबाळ-लखलखाट.
बरब-शोभा.
बलिया-बळक्त.
बसबचेन-सैराट उगवणाच्या गवता.

प्रमाण

बहुवस-अतिशय.
?ऊ

बाबुलि-शेवाळ.
बांबल-आधिक्य.

?ऊ

बाचलजणॅ-विस्तार पावणे'.

बाहळ-विस्तार.
'सुह्यावणे-समस्त सांग.
बुडखले-शुडक काष्टे.

थेंचें-पानांतली पाने.

पेंचळ-जुबाड.
बैसका-बैठक.
बोभाणे-हाका मारण.

भ
भरोबरी-सामप्री.



भवंडिणें-चक्राकार फिरविणें.

भांगार-सोनें.
भारी-जड.
भिंगोरी-भोवरा
भीतरु-आतला भाग.

म
मणिज-अंडज.
मलकट-पाप.
महामारी-झपाड्याने.
माघौतें-पुन:
मांडणे-विस्तार करणें.

मांडस - पेटी

मांदोडे- समुदाय.

मारिते- मारणारा.

भाळिया- मालिका.
मिरविणे - शोभणे.
मुद्दल - मुख्यत्वेकरून.
मुल्हारी--बोलावण्यास जाणारा.
सगढष्णिकl.मृगतेळ.
मोटके-सुद.

यावा- प्राति.

येरीमोहरा-उलड्या बाजूने.

राश्मजाल-किरणसमूह
रसोये-अन्न.
-राणव-राज्य.,

.१७५

रिगावा-शिरकाव.
रिचवणें-वर्षाव करणें.
रुंधणे-व्यापणें.
रुळणे-मळणें.
रूपणें-बोचणें, खोच.

ळ
लगवाग-झपाड्याचा वेग.
लाहातलाहात-सुससुशीत.
सुलछलिते-कोमल.
लोटणे-तोडणें.
लोड-जोर.

व
वरिखा--पावसाळा.
वस्थिडि.-प्रा।तु.

-वखटा-आश्रयस्थान.
वहिलेपणे-त्वरेनें.
वळधणें-आश्रय करणें.

वाउलें-पासले.
-वाजण-वाहण.वानणे-वर्णन करणें.

वायख-कावळा.
वारायत्साह.
वारी-. येणे जाणें.
घासहेदुल्हें-अर्ष.
वाहुटळ.-लहान वादळ.
वाळणें.. वजे करणे.

विधाल.. सर्प.



विखार- सर्प.

विचारणे- विचार करणें.
चिडेकु-. वृक्ष.

विटंबणें.- उबग उत्पन कलें.
विदग्ध.- भाजलेली.

विरा- सहाटयकर्ता.

विरंगुला- हरकत.

विसवणे- विश्रांति.
वृश्चिक - विंचू.
वेटाळणें - गुंडाळणे.
बेलाडी- विस्तार.

वेछपालो- वेल व पल्लव.

वेऱ्ही- पर्यत.

वेबहावणे-- विस्तुतपणानें.

घोजें- चांगुलपणाने.

धोथंवा- आश्रय.

घोळगणें- सेवा करणें.

व्यामोहता- श्रम.

श
शतमखु- शंभर यज्ञ करणारा.
व्यदिवळ- हिरवा गार.
जाडत्र्यब्दी- ख्याति.

ख

संचरू- पुण्यसंचय करणारा.
सणाणणे.. तीबण होणें.
स्वहित- खरेपणाने

१७६

सत्राण- जोराची.
खमारंभ- आवेश

समूळ-- मूठभर.
समोहर- समोर.
खरिसि- बरोबर.
खवांब- सुशोभित.
खविया- सगळी.

खविवळे- सविस्तर.

साएखेडें- कळसूत्री बाहुले.
खाचणे- प्रज्यलित होणें.,

घ्ये

खाचाकारा- खरा.
साजेपणें.- सुंदर रितीनें.
चजोळे.. सांजवेळ.
खाडेपन्हर- साडेपंधरा दराचें सोने.
खानीव.. लहानपण.

सार- चुकविणे.

खाराके- चांगल्या.

खाखन- नियम.

सासीनणे- प्रफुल्लित होणें.
सिनानेपण- वेगळेपण.

खीनसाल- नाशवंत.
खुणे- कुत्रे.

सुरत- खीपुरुषसंबंध.

खर- भरपूर.
सुहावें.. आल्हादकारक.

खूण- टाकणे, घालणे.

की.. घालणे.



८.२८
६२के.का

१७
हवावें- शाभैनें.
हातवसणें- हस्तगत करणें.
हान.- निश्चयार्थक अव्यय.

हिवणे- थंड होणें.
डोडा- पैजेने.



३७८
परिशिष्ट

या आवृचींतील पाठभेदांत आलेली सांकेतिक असतें.
राज-राजवाडेप्रत.
मा-माडगांकरप्रत.
खा-खाखरेप्रत.

ज्ञानेश्वरीच्या भाषेस लागू पडणारे भाषाशास्त्राचे

सामान्य नियम
(१) चकारांत व हकारांत विरहित अकारांत नामे अथवा विशेषणे उकारांत

होतात. उदा. पाखीरु, निमेह, सेवड.
(२) ष किंवा अच्या ऐवजी ख येतें. उदा. लख, ठेव, रुख.
(३) क्र चा अ, इ किंवा उ होतो. उच्च, दिठीं, हिये.
(४) शब्दांच्या आरंभी ट नसता, त्यांचे ड होतें. उदा. आडदरु. तसेच क चें

ग, व घ चे झ होते. उदा. श्रुति ( मुक्ति १. माजि ( मध्य ).
(५) जोडाक्षद्राकरता साधे अक्षर येतेंच असे होतांना जोडाक्षरामागील वर्ण दीर्घ

होतो. उदा. साचे सत्य १. आगि (अग्रिम), दीठीं (दृष्टि), नीद निला.
(६) ज्या दोन व्यंजनांचे जोडाक्षर होतें, खापकी एकांत किंवा दोनींत मध्येंच

स्वर येऊन मिळतो. उदा. वरिषा ( वर्षा) कवतिक ( कौतुक ).
(७) कित्येक शब्दांतील पहिला, मधला किंवा शेवटचा वर्ण लुप्त होतो. उदा.

पांता (पाहता), उर्ध ( अर्ध औ, विशी (विषयीं).
(८) कांहीं शब्दांच्या पहिल्या, मधल्या किंवा शेवटच्या अक्षरांत ह येऊन

मिळतो, अगर द्धाबद्दल ह येतो. उदी. सांघिजैल ( सांगिजेल ),गहिर
( गभीर १. वेव्हि ( वरि ).

(९) ज्या शहाच्या शेवटीं ' अथ ' असेल, त्याबद्दल ओ होतो. उदा. वेगातिसो.
( १०) ळ बद्दल ल येते. उदा. वोलखे, धडका, बुडले,
(११) कांहीं शद्वात म च्या जागी व आलेले असते. उदा. कोवळिये (कोमल),

अवंसे ( अमावस्था) तर, कित्येकांत य बद्दल व येतें.



प्रास्ताविक
पृष्ट ओळ अशुद्ध

८ २ विषप्रतिपादनाला

१५ ५ भ्यालयाच्या

१७ १४ झापल्या.
२४ १० दर्शन

सूळ संहिता
१९ १३ हा९
', म्, (हदी

२८ ७ वळवले
४० १२ सुखदुःरूपि
४५ ७ झणौनि

४८ १ कोहंविकल्याचें

५० ४ रचनेचिया
५० ५ ३३६
५७ १२ चालला
५८ १ 'पलोनि
५९ ९ अनरिर्फे

६३ १ ने
७३ ३ अन्वयार्थीचे

७९ ६ ईशितज्ये

शुद्धिपत्र

विषयप्रतिपादनाला
ज्याल्याच्या

दर्शन.

स्त्रिया-

वळवले
सुखदुःखरूपि
झणौनि
कोहविकल्पार्चे

रसनेचिया

३२६
चालता.
'पेलीनि
.अनारिंसें
त
अरूपार्थत्वे

ईशित्;व्पें विण



पदपाठ
पृष्ठ ओवी राजवाडे पाठ
१३ ८२ वगळून श्रमाचे

टीपा स्पष्टीकरण.
पृष्ठ ओळ अशुद्ध

१९ ८ कलाही;
,, २४ काकरुखें

८६ २६ उपसिजैल
९० ४ दिमसैनि

९१ ८ उल्हास
९३ ११ चाखटु
१३० २८ ला येथ
१४१ ९ मोडकपणानें
१६० ५ झाल्थाखेरील
,, १२ भागवतौचें

माडगावकर, साखरेपाठ
जगदभाचे

शव
कुऱ्हाडी ।

कांवरुखे
उमसिजैल
(बवरोनि
उल्हासि
चोखा
कराला येथे
मोडकेपणानें
झाल्याखेरीच
भगवंताचे

शाप्रशशगरी
1रएZ)३1र-ण्ण्ण्ग्ष्य5


