


- ।। २. १८-डा?ठा;तत्वाववक. -जे-८-- -

-फु-- -७८५' हा ग्रंथ'. 8७) ८ .री -
श्रीमहंगाधरेन्द्रस्वामी यांनीं रचिला

तो
बार्बी(जी अनंत मधु तेण्हुलकर.

यांनी आपल्या ट
र ट स्पष्ट

?ई ??? श्रीहरिवरदा '' लां. छा.
-वई।

मुं.पं
': शके १८१वू. तप्त चरित प्रस्तुत्र

व ० -म्ह. तें आज्ञी आरंभी च दिले
३० रच पण्याचा उद्देश श्:चकांस सहज
सम प्रथकारडिया कोणी अनुयायाने रचिलें
असाभा ग्रंa*aाँसंबुंदी, -

१. हा विपय गुरुमुखावगम्य असल्यामुळें वर.
लिहले .' !र्फवघस्थेने तो व्हावा तसा सुबोध होणार नाहीं
हे सांगावयास नको. तथापि दुर्बोध स्थळा बद्दल वाचका.

.४



।। श्री ।

सचना
१ यमूलहस्तलिखित प्रती वरून शुद्ध करून प्रस्तुत

धुस्तक छापिलें आहे- मराठी गद्यांत लिहिलेला त्रह्मविद्येचा

हा पहिला च ग्रंथ आणण्यास कांहीं हरकत नाहीं. ०

२..अर्थाववोध होण्या करितां, व्याकरणरीत्या. पदच्छेद
केला आहे. एकंदर पुस्तकाचे तीन भाग केले आहेत व
निरनिराळे विपयांस नावे देऊन माग ही केले आहेत. कवि.
इस्थळी टिपा दिल्या आहेत.

३ अन्तकरणचतुष्टय, भूतपंचक, वोरा इत्यादि वि.
वयाची कोष्टर्के शेवटीं दिली आहेत.

४ श्रीमती बाइजावाई शिंदे यांचें संक्षिप्त चरित प्रस्तुत

- ग्रंथांत अगदी शेबटी. दिलें होतें. तें आज्ञी आरंभी च दिलें
आहे. तेये करून ग्रंथ रचण्याचा उद्देश वाचकांस सहज
समजेल. - हें झीरत ग्रंथकाराच्या कोणी अनुयायाने रविलें

- असावें.
५ ब्रह्मविद्या हा विषय गुरुमुखावगम्य असल्यामुळें वर

लिहिलेल्या व्यवस्थेने तो व्हावा तसा सुबोध होणार नाहीं
हे सांगावयास नको. तथापि हुर्बोध स्थळा बद्दल वावराचे



टू इ ८९)
ना विचार करून आह्मांस सूचना केल्या असतां तीं स्थळें
सुबोध .दारण्या विषयीं आखी दुसऱ्या आवृतीचे वेळीं' अवश्य
यत्न करूं.

६ श्रीरामविजय, हरिविजय, पाण्डवप्रताप इत्यादि प्राकृत
ग्रंथ वाचण्यास या पासून चांगली मदत होईल. अशी
आमची पूर्ण खात्री आहे- पण हा ग्रंथ सावकाश विचार-
पूर्वक द वारंवार वाचिला पाहिजे. व होईल तितकी या-
ची चांगली नर्चा केली पाहिजे. तर च हा चांगला फल'
द्रूप होईल. अन्यथा होणार नाहीं.

७ कर्तस्थिळीं अशुद्धें राहिली. त्यांचें शुद्धिपत्रक
शेवटी जोडिलें आहे.

राजश्री नारायण प्रभाकर विनोद बडोदा राज्यांतील
एक गृहस्थ यांनीं या ग्रंथाची मत करून आह्यांस हक्का

सुद्धा दिली. सबब त्यांचे आली फार आभार मानिर्दो.

तू 'बाबाजा अन प्रभु तZ:हुटलकर.
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श्री

प्रस्तावना
ई- -४१

-०७०-हा जगांत मनुष्यास सुरवहोण्यासस्वधर्माचरण हें कारण
आहे. ह्मणजे मनुष्य स्वधर्मा प्रमाणें वागला असतां, त्यास
इहलोकीं व परलोक पुरव होईल. स्वधर्म दोन मक्रारंचाआहे.
एक .व्यावहारिक व दुसरा पारमार्थिक. सुधा, कृश, भय, इ-
त्यादि अनेकविकार मनुष्याच्या आगी आहेत. त्यांच्या निवा.
रणा 'करितां अनेक प्रकारचे व्यवसाय करावे लागतात. तसें
चपरमेश्वरानें आपणास जन्म दिलें आहे. व अनेक संकटां
पासून तो आपलें रक्षण करितो. त्या' परमेश्वरात आपल्या
कतीने संतुष्ट केले पाहिजे. वरील दोन्ही प्रकारचे व्यवसाय
ज्या पद्धतीने करावयाचे त्या पद्धतीस धर्म ह्मणतात. स्वप्न-

या प्रमाणें आचरण ठेवण्याची चांगली सबई होई पर्यत
मनुष्याने स्वधर्माच्या उपपत्तीचा विचार मनांत आणूं नपे.
लहान मुला कडून सक्तीनें विद्याग्यास करविले, त्यांची आव-
डनिवड स्व कांहीं पहात नाहीं. त्या प्रमाणें च स्वधर्माचरणाचे
कायी कांहीं एकआवड निवड मनांत न आणितां सकीने च
स्वधर्माचरण केलें पाहिजे व करविले पाहिजे. लहानपर्णी
केलेला! विद्ये पासून थोरपणीं फायदा होतो, तसा च लहान-
पणा पासून स्वधर्माचरण केलें असतां, फायदा होईल.



' २ ')
स्वधर्माचरणाचा अभ्यास दृढ झाल्या वर पुढें त्याच्या

उपपत्तीचा विचार पद्धती प्रमाणें च केला पाहिजे. स्वधर्मा-
च्या उपपत्तीचा विचार ज्या विद्ये मध्ये सांगीतला आहे त्या
विद्येला ब्रह्मविद्या किंवा वेदान्त झणतात. मनुष्पास व्यव-
हारांत फार परिश्रम करावे लागतात. त्यांत त्याच्या आशा
कधीं पूर्ण होत नाहींत, व कधी शरीरास विकार उत्पन्न' हौ-.,
नात येणे करून दुःख उत्पन्न होते, कधी कधी चोरव्याघा-
दिकां पासूनदुःख होतें व कधीं कधीं ईश्वरी क्षोभाने ग्रहादिक्

कां पासून दुःखं होतें. या प्रमाणें' विधि दुःख भोगावें लाग-
तें. इज करून मनुष्य अत्यंत उद्विग्न होतो. अशा मसंगी
काय क्रावे हें त्यास सुचत नाहीं. या सर्व दुःखांचा परिहार
होण्यास ब्रह्मविद्या हें च रामवाण औषध आहे. ब्रह्मत्रिद्येचें
ज्ञान झाल्या वर तत्काळ मनाची अस्थिरता नाहीशी होते.
मन स्थिर व सुप्रसन्न होतें. आणि मनुष्य आपल्या कर्तव्यास
पुनः आनंदाने प्रवृत्त होतो.

व्यावहारिक स्वधर्माचे ज्ञान कुलपरंपरेने सर्कस आणा सु

सारखे असतें पथ पारमार्थिकस्वधर्माचें ज्ञान होण्यास सुलभ
साधन उपलब्ध नाहीं. तें ज्ञान सहुरूडया कृपे वाचून पाह होणें
नाहीं. बहुतकालपर्यंत सहुरूची सेवा करून सहुरु मसत्र '

झाला असतां तें मास व्हावयाचें. व ह्या च ज्ञानाची योग्यता
फार मोठी आहे. अशा प्रकारचे ज्ञान ह्या च जन्मात' - देईल
असा नियम नाहीं. त्यास अनेक जन्म ही घालवावे लागतील,
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बंह्मेज्ञान या माणें दीर्घकालाने प्राप्त होणारे आहे.

हाणून त्याची उपेक्षा करितां कामा नये, त्याचा अभ्याम
ठेविला पाहिजे. त्या ज्ञानाचे नुसते दिग्दर्शन झालें तरी
देखील त्या पासून बहुत लाप आहे.

बह्मविद्येत ज्यांची थोडाबहुत प्रवेश झाला -त्यांस
पाहण्यास योग्य असे ग्रंथ मराठीत ज्ञानेश्वरी, निगमसार, यो-
गवासिप्रसार, एकनाथी भागवत वगैरे बरे च बंधू,आहेत. पण
जे त्या विद्येंत नवीन च प्रवेश करूं इच्छिणारे त्यांच्या सोई-
चा ग्रंथ नाहीं. पण ईश्वरकृपेने श्रीमतुंगाधरेंद्रविरचित तत्व-
विवेक हा ग्रंथ आह्यांस सापडला. हा ग्रंथ दोन्ही प्रकारच्या
लोकांस पण विशेष करून बणमुहतु जनांस फार उपयुक्त होई-
ल. ह्या उद्देशाने तो छापून त्यांच्या सेवेस हजर केला आहे.
ह्याच्या अम्पासाने वरील उद्देश बरा च सिद्धीस जाईल असें
वाटतें. चराचंरसूत्रधारी परमात्मा हा आमचा उद्देश सिद्धीस
नेवो.



श्रीमती बाइजाबाई याचा इतिहास.

-०५ए-ओव्या.

गालवक्षेत्र गालेर ।। तेथील प्रभु महाथोर ।।

राज्यकरिताहे योगेश्वर ।। दौलतराव नांव त्याचें ।। १ ।।

शिंदे ज्याचे उपनांव ।। अलीजावाहादूरखणती सर्व ।।

ज्याच्या ऐश्वर्याचा प्रभाव ।। प्रसिद्ध भूमंडळी गे २ ।।

त्याची जी कां धर्मपत्नी ।। बाइजाबाई प्रसिद्ध भुवने ।।
स्त्रीच्या वृत्तींतें पाहूनी ।। विन संतोषता ।। ३ ।।

पिता जिचा सर्जेराव ।। घाटगे ज्याचे उपनांव ।।

क्षात्रधर्मांचा प्रभाव ।। सर्वत्र ज्याचा प्रसिद्ध ।। ४ ।।

सुंदराबाई जियेची माता ।। महासती पतिव्रता ।।.

'जिच्या बधूची बिरूयातता ।। हिंदुराव या नावे ।। ९ ।।

बुद्धिमचेसी सरस्वती ।। श्रीवर्षांती लक्ष्मी च मती ।।

जिच्या दयालुतेची स्थिती ।। पाहता चि माता वाटले ६
श्रीकृष्णचरणी मेमभक्ती ।। सुरडछास्त्रचवणी परम मीती
साधूनाची संगती ।। अत्यंत जिपेसी आवडे ।। ७ ।।

राज्य करण्याचीहातोटी ।। पाहता च आश्चर्य वाटे पोटी
पाकशास्त्रीं कुशल मोठी ।। उपमा द्यावी नवाबी ।। ८ ।।

ऐसी बाई अवतिकापुरी वास करूनि राज्य करी 1।

उत्सव महोत्सव नाना परी ।। महाकाळाचे करिरासे १९
नित्य करी वाह्मणभोजन ।। श्रीकृष्णपूना हरिकीर्तन ।



रू.ड.. ??
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८. २.२.
ऽ.

आगवांरिपुरापक्षवची नित्य अब करितसे १९७ ध

ऐसें असता अवचिती.।। अकस्माद अवंतिके प्रती ।।

कोणी एक आले यती ओ। गंगाधद्द या नांदे ।। १ ।।

काशीक्षेत्रीं वास ज्यांचा ।। अभ्यास षयासी बद्यविद्येचा १.
रात्रंदिवस ब्रह्मचर्चा ।। वाती च दुसरी नावडे ११९ ।।

ऐशा यतीसी पाहूनी ।। प्रसन्न जाहली बाई मनीं ।।

मग सामत्पाणि होऊनी ।। प्रार्थना केली तयांची रझा
स्वायिम् मजला कुर्वे करून ।। आपण चि करावें पावन ।।

उपदेसूनी महादाक्षाधीनें ।। मुक्त क्राचे मज लागी १४।।
मग तिहीं दयाईभावें करून ।। सर्वशाखार्थातें अवलोकून १
बाईंच्या उद्देरों ब्रह्मज्ञान ।। व्हावा ग्रंथ रचियेला रशनिमिसधूतकुतीनुता ।। श्रीकुष्णें कथिली भगवीता ।।

तैशी च ही प्राकृत कविता ।। बाई निमित्त ४ केलीशी
हे जाणून प्राकृत कवन ।। जे कां न करिती अवलोकन ।।

ते जाणावे भाग्यहीन ।। उलूक जैसे सूर्याली ।। १७ प्र

हा ग्रंथ अवीतकापुरी'।। रुधिरे।द्वारीनामसवत्सरी ।।

माघशुलपक्षवारीं ।। पंचमी तिथी समाप्त ।। १८ ''
हे जें का माकत कवन ।। तें श्रीकृष्णचरणीं केलें अर्पण ।।

तेणें होऊन श्रीकृष्ण अस ।। भक्तजना सांभाळी १६



स्वकरूल

४तःचदिनेकर..

-भाग १ ला. -०,
परिषा व मोक्षाचें कारण आत्मज्ञान.

-अईंईं०ळ्यइंई-।। श्रीगणेशाप नमः ।। श्रीसरस्वत्पै नमः ।। श्रीगुरुचर-
णारबिन्दाम्या नमः ।। श्रीमत्परमहसास्वादिनचरणकमलचि-
न्मकर-टाय भक्तजनमानसनिवासाप -मीरामचन्द्राय नमः ।।

साधनचतुष्टपसंपन्न, अधिकारी जे पुरुष त्यास, मोक्षास
साधनभूत तच्वविवेकप्रकार ह्मणजे आत्मा कोण अनात्मा
कोण, हा विचार, या प्रकारातें सांगतो.

प्रथ-साधनचतुष्टप कोणतें?
उ०--नित्यानित्यवस्तुविदेक १ वैराग्य २ शमादि घटक-

संपत्ति २ आणि मुमुक्षुत्व ४.
मZ-नित्यानित्यवस्तुविवेक तो कोणता?
उ०-नित्यवस्तु एक ब्रह्म. त्या हून भिन्न जें ठक्कर

तें मिष्ट्रुया जाणणें हा च नित्यानित्यवस्तुद्दिवेक जाणावा.
- म-वैराग्य ते कोणतें?



तत्वविवेक.

उ०-या लोकातील आणि स्वर्गातील भोगांची, इच्छा
न करणें हे चे वैराग्य जाणावें.

प्र०-शमादि षट्रकसंपत्ति कोणती?
उ. --शाम, दम, तप, तितिक्षा, समाधान, आणि श्रद्धा.

म ०-दम तो कोणता?
उ०-तर विषया पासून मनाचा निग्रह कर.,प्र-दम तो काय?
उ ० -रिक्या पासून चधुरादि वाह्येद्रियांचा निग्रह करणें.
प्र०-तप तें कोणतें?
उ ० -ईश्वरप्रीत्यर्थ स्वधर्मानुष्ठान करणें.
म ० -तितिक्षा कोणती?
उ०-शीतोष्णसुखदुःखादि प्रारफधानें. यात झाल्यास

सहन करणें
प्र ० -श्रद्धा ती कशी?
उ ० -गुरुबेदान्तबाक्याच्या ठायीं विश्वास ठेव.
प्र ० -समाधान तें काय?
उ०-चित्ताची एकाग्रता करणें.
म ० -मवयमधुत्व तें काय? '
उ ० -मजला मोक्ष प्राप्त व्हावा अशी इच्छा.
हा 'चारी साधने ज्यास मात जाली ते तत्त्वविवेकाचे

अधिकारी होताहेत.
प्र ० -तत्वविवेक तो कोणता?
उ ०-एक आत्मा मात्र सत्य, -पपा हून अन्य दृश्य अवघे



परिभाषा.

मिथ्या असा निथय असतो तो.
अल -आत्मा कोणता?
त०-जो स्थूल, सुरू, व कारण बौ शरीरत्रेया हून वेगळा,

पंचकोशा टन वेगळा, अवस्थावयाचा साक्षी आणि सत्यस्व-
०.रूप, ज्ञानस्वरूप, आनंदस्वरूप होत्साता जो राहतो तो चं

आत्मा. जाणावा.
म० -स्थल शरीर तें कोणतें?

०उv-उपादानकारणभूत पंचीकृत पंचमहाभूते आणि
निमित्तकारणभूत पापरूपी कर्म जें या दोघां पासून उत्पन्न

होत्सातें जें सुखदुःखादिभोगाचे स्थान आणि अस्तीत्यादि-
पडलावविकार ज्यास मात होतात तें स्थूलशरीर जाणार्ये.

-३ -पडूभावबिकार कोणते?
उस- रे अस्ति ह्मणजे गर्भात येऊन राह. २ जायत

ह्मणजे उत्पन्न होणें. ३ वर्षते ह्मणजे वृद्धीतें पावणे. ४ परि-
णमते ह्मणजे परिणामातें पाव. ५ अपक्षीयते लणजे क्षीण

होणें. आणि ६ धियते ह्मणजे मरण्रेंहे षद्भावविकार जाणावे.
म०-सूल्म शरीर तें कोणतें?
उ० -अपंचीकृत पंचमहाभूतें आणि कर्म या दोघां पासून

उत्पन्न होत्सतें जें सुखदुःखादि भोगांचे साधन आणि
ज्ञानेंद्रियादि सतरा कलानी युक्त तें सूक्ष्म शरीर होप.

म०-सतरा कला कोणत्या
प्र--पाच ज्ञानेंद्रियें, पाच कपेंद्रिर्ये, पांच घाण, मन

व बुद्धि ह्या सतरा कला होत.
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प्र०-कारणशरीर तें कोणतें?
उ०--सत्य किंवा मिथ्या ह्मणण्या विषयीं अयोग्य

आणि उत्पत्तिरीरत अशी जी अविद्या तद्रूप, आणि शरीर.
द्वयाचेंकारण असें जें स्वस्वरूपाचें अज्ञान, आणि निर्विकल्प.

रूप सुश्रुसींत प्राणिमात्रास अनुभूपमान जें तें च कारण-
शरीर जाणावे.

प्र०-अवस्था तीन कोणत्या?
उ०-नथित, स्वा, आणि सुषुझि.
प्रश्नाप्रत्यवस्था ती कोणती??उv-त्रोत्रादि ज्ञानेंद्रियं करून शरूअफादि विषयांर्ते लोक

ज्या अवस्थे प्रत जाणतात ती जाप्रत्यवस्था जाणावी.
जाग्रत्यवस्था आणि स्थूल शरीर या दोघांचे अभिसाने
करून आत्मा विश्व या नामातें प्राप्त होतो.

प्र०-स्वप्रावस्था ती कोणती?
उ०-जाग्रअवस्थेंत जें पाहिले किंवा ऐकिलं त्या-

च्या संस्कारानें लिलेत असे वासनामय प्रपचभास होतो ती
स्वप्रावस्था जाणावी. स्वग्नावस्था आणि सूल्पशरीर या दो- ५

यांच्या अभिमानें करून आत्म:: तेजस या नामातें प्राप्त होतो.ऽ
म०-सुषुत्यवस्था तीकोणती.उ०-मी कांहीं एक जाणत नसतां सुखाने निद्रेचा अनु. (

भव घेत होतों. असा अनुभव ज्या अवस्थेंत, आणि आपणातें
व दुसऱ्यातें ही ज्या अवस्थेत जाणत नाहीं ती सुदुरूपवस्था
जाणावी, सुपुप्रयवस्था आणि कारणशरीर या दोघांच्या
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अभिमानें करून आत्मा प्राज्ञ या नामातें प्राप्त होतो.

प्र ०-पंच कोश ते कोणते?rtंं३०-१ अन्नमय. २ प्राणमय. ३ मनोमय. ४ विज्ञानमय

४ आणि आनंदमय.
प्रु०-अन्नमय कोश तो कोणता?
उद-अन्नरसानें उत्पन्न होऊन, अन्नरसाने च वृद्धीते

पासून अन्नडप पृथ्वीच्या ठायीं लीन होतो असा जो स्थूल.
देह तो अन्नमय कोश जाणावा.

मZ-प्राणमय कोश तो कोणता?
उ०-माणादि पंचवायु आणि वागादि पांच कर्मेंद्रिये

सही दाहा मिळून प्राणमय कोश होय.
म ०-मनोमय कोश कोणता?
उ० -ज्ञानेंद्रिये पांच आणि एक मन असे सहा मिळून

मनोमय कोश होय.
म त् -विज्ञानमय कोश तो कोणता?
उ०-ज्ञानेंद्रियपंचक आणि बुद्धि एक असे सहा मिळून

विज्ञानमय कोश होय.
म०-आनंदमय कोश कोणता?
उ०-अज्ञान च आनंदमय कोश होय.
हे कोशपचक जें पाते माझें शरीर, माझे शा, माझें

जन, माझी बुद्धि माझें अज्ञान या मकारें माझें माझें म्हणून
आपण च जाणतो, माझें माझें ह्मणनू जाणतो जें कटक-
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कुंडलगृहादिक, ते असें आपलें स्वरूप नव्हे, आपल्या हून
भिन्न आहे, तसेच माझें माझे खणून जाणती जें पंचकोशा-
दिक हें आपलें स्वरूप ख० आत्मा नव्हे. आत्म्या हून निजाणार्वे. हे पंचकोश आपणास घटाचे परी दृश्य आहेत.
सुपणेद्वेषांचा इन जाणावा हे पचकोश आला नव्हेत.

गैरे-संर आत्मा तो कोण?
४०च्याला सत्यस्वरूप ज्ञानस्वरूपं आनंदस्वरूप आहे.
प्रZ-सरपस्वरूप कां?
उ०-?कालत्रयाचे ठायीं नाशाते पावत नाहीं, आणि

जाग्रत्यादि तीन्ही अवस्थेंत साक्षिस्वरूपें करून असतो झ-
जून सत्यस्वरूंप ह्मणावा.

प्र०-ज्ञनिर्स्वरूप कां?
उष्ट-तीन्ही अर्वस्थांतें आणि देहत्रपाते जाणतो आणून

हानस्वरूप ह्मणावा.
प्र ०-आनंदस्वरूप कां?
उ०-पुत्रदारवित्तादिर्क्रां पेक्षां आपल्या आत्म्याच्या ठा.

पी प्राणिमात्राची उत्कट प्रीति आहे, सुखाचे ठायीं लोकां-
ची प्रीति असते, देहदुःखांचे सयों मीति नसते, हें आत्मा मुं-
खरूप नसता तर प्राणां पेक्षां ही उत्कट प्रीतिका राहती १

आत्मा' सर्वा पेक्षा उत्कट प्रिय आहे. या करणा स्तव आन-
वरूप जाणादा. निद्रेंत कांहीं एक विषयाचा संबंध नसतांना
आपण आनंदरूप असतो, हा सर्वास अनुभव प्रसिद्ध आहे.३

या स्तव आत्मा आनंदस्वरूप जाणावा.
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द्या प्रकारे सचिदानंदस्वरूप ऐसा आत्माड्युण-व १२

लागावे. ९७ -थ १६०कै??-४७८पंचमहा:प्रूतें-अथ या ए.७२सांगत. जें कांहीं जगत्कारण ब्रह्म त्याचीटक.चनीय त्रिगुणात्मक जी माबाराक्ति आहे. त्यासाचे पासून
थर अवकाशस्वरूपी १ आकाश उत्पन्न झाला. आकाशाचे
ठायीं शब्द हा एक गुण जाणावा. आकाशी, पासून
९ वायु झाला. बापूचे ठायीं शब्द आणि स्पर्श हे
दोन गुणे जाणावे. बापू पासून ३ तेज उत्पन्न झालें. तेजाचे
ठायी शब्द स्पर्श आणि रूप हे तीन शपथा जाणावे. तेजा पा-
सून ४ उदक उत्पन्न झालें. उदकाचे गडद, स्पर्श रुप आणि
रस हे चार गुण जागावे. उदक। पासून ५ पृथ्वी उत्पन्न झाली.
पृथ्वीचे शब्द, स्पपर्श, रूप रस, आणि गंध हे पांच गुण
जाणावे. ( कोष्टक १ सें पहा ). ८ पंचमहाभूते त्रिगुणात्मक
जाणाबीं

ज्ञनेंद्रियपंचक-खा पंचमहाभूतां मध्यें आकाशाच्या
सा त्विकांश । पासून ६ ओर्र्त्रोद्रय उत्पन्न झालें त्या अ१३दि.
याचे स्थन कर्णगोलक. विषय शब्द व देवता दिशा जाणादी.
बापूच्या सात्विकांशा पासून ७ ईवगिंद्रिय उत्पन्न झाले त्या
स्व ।गिद्रियाचें स्थान सर्व शरीर. विषय स्पर्श व आणि देवता वायु
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जाणावी. अग्नीच्या सात्विकांशी पासून डे चधुरिद्रिय उत्पन्न

झालें. त्या चक्षूचे स्थान नेत्रगोलक, विषय रूप, व देवती
सर्प जाणावी. उदकाच्या सात्विकांशा पासून ९ रमवेदिप
उत्पन्न जाहले.कृपा रसनेंद्रियाचें स्थान जिव्हा. विषय रस व
देवता वरुण जाणावी. पृथ्वीच्पा सात्विकांशा पासून ९० या-
ट्रिप जाहले. त्याघाणेंद्रियाचें स्थान नासिका. विषय गंध व
देवता अश्विनीकुमार जाणावी. या प्रकारें ज्ञानेंद्रियांची उत्पात,
त्यांचें स्थान,विंषय व देवता हीं सांगितली. ( कोष्टक २पहा).

अंतःकरणचतुष्टप-आतां अंतःकरणचतुष्टयाची उत्पत्ति,
त्याचें स्थान, विषय आणि देवता सांगतो. या पंचमहाभूतांचे
पाची सात्विकांश एकत्र मिळून २ मन १२ बुद्धि १३ चित
व १४ अहंकार हें अंतःकरणचतुष्टप उत्पन्न जाहले. झंक-
खपविकल्पात्मक वृत्ति हें मनाचें स्वरूप. संकल्पविकल्प करणें
हा मनाचा विषय. मनाची देवती चंद्र. व स्थान हृदयकमल.
निश्चयात्मक वृत्ति हें बुद्धीचें स्वरूप. विषय, निश्चय करणें.
देवता वृहस्पति व स्थान,हदयकमल. अनुसंधानात्मक हीच
हें चित्ताचे स्वरूप. विषय चिंतन करणें. देवता ाइतृष्गु व
स्थान हृदपकमल. गर्वात्मक वृत्ति अहंकाराचे स्वरूप. विषय
गर्व करणें, देवता रुद्र व स्थान हदयकमल. ( कोष्टक ३
पहा.)
- कमेंद्रियपंचक-आतां कर्मेंद्रियांची उत्पत्ति स्थान व्यापार
व देवता ही सांगतो. या पंचमहाभूतां मध्यें आकाशाच्या
गजसाशा पासून १५ वार्गिद्रिय उत्पन्न जाहले, त्याचें स्थान
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जिल्हा. व्यापार भाषण करणें व देवता अग्नि. वायूच्या
राजसांशा पासून १६ हस्तेद्रिय उत्पन्न जाहले. त्याचे स्थान
दोनी हस्त. व्यापार दानप्रतिग्रहादिक, व देवता इंद्र. अग्नीच्या

राजसांशा पासून १७ पादेंद्रिय उत्पन्न जाहले. पादेद्रियाचें
स्थान पार, व्यापार गमनागमन करणें व देवता विष्णु' उद-
काच्या राजसांशा पासून १८ उपस्थेद्रिय उत्पन्न जाहले. त्याचें
स्थान उपस्थ, व्यापार आनंद व देवता व मजापति. पूथिवी-
च्या राजसांशा पासून १९ गुदेंद्दिष उत्पन्न जाहले. त्याचें
स्थान गुद, व्यापार मलविसर्जन करणें व देवता य. ( कोष्टक

४ पहा ).
माणपंचक--आतां माणपँचकाची उत्पत्ति, स्थान आणि

व्यापार सांगतो या पंचमहाभूतांचे पोंची रजोंश एकत्र मिळून
२० प्राण २१ अपान २२ व्यान २३ बदान आणि २४ समान
असे पंच प्राण उत्पन्न जाहले. माणवायूचें स्थान हृदय व
नासिकेचे अग्र. आणि व्यापार अD;र्वगमन करणें. अपानाचें
स्थान सुद, व व्यापार अधोगमन करणें. व्यानवापूचे स्थान
सर्व शरीर व व्यापार हृदयकूमलातून निघून सर्व शरीरास
व्यापून राहिलेल्या अशा वाहत्तर कोट दहा हजार शंभर
आणि एक ज्यो नाडी त्यांत गमन करून शरीरास दल देणे.
उदानवायूचें स्थान कंडपदेश व व्यापार ऊर्ध्व उत्क्रमण करणें.
समानवायूचें स्थान नापि व व्यापार माण्याने भक्षण केले
आणि पान केले अन्न उदकादिक त्यांचे रसांतें सर्व
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शरीरीत समानंच्यास करणें. ( कोष्टक ५ पहा.)
उपमाणपंचक--आणि पंच उपमाण ही कोणी इंकाच्या

मतांत आहेत ते ही सांगतो. नाग, कूर्म, कर, देवदत्त
धनंजय. हे उपमाण जाणा. डेकर येन हा नागवापूचा
व्यापार. शिंक येथें हा ककलवायूचा व्यापार. नेत्र उघडणे
हा कूर्म वायूचा व्यापार. जांभई येणें हा देवदचार्चा व्यापार.
आणि शरीरास पोषण करणें हा घनंजयवाधूचा व्यापार,
धनंजयवालुसर्व शरीरास व्यापून, मेल्या नंतर ही किंवित्काल
असतो. .. आणून अज्ञान्याच्या देहात वाद्यवायूचा प्रवेश
होत नाहीं. स्त्रशुन् हा देहास पोषण करणारा वायु जाणावा.
हे दहा ही मिळून सर्व शरीरात व्यापक वाय एक व.
परंतु स्थानभेद व क्रियाभेद व करून पृथकू पृथकू नागवे
माझ जाहला

आतां पंचीकरण आणि पिंड ब्रह्मांड यांची .उत्पीत सा-
गत. प्रा पंच महाभूतांच्या तामसांशा पासून पचीकरणे करून
युक्त पंचमहाभूते होतात,.

पचीकरण-पचीकरण २ कसे ह्मणशील तरसांगतो पा
पंचमहाभूतां पैकीं तामसांशरूप एक एक भूताचे दोन
दोन भाग करून त्यांतील एक एक भोग एकीकडे
ठेवून जो दुसरा भाग तो घेऊन त्याचे पुनः वारभाग करून
जो आपला प्रथम अध : भाग शे सोडून दुसऱ्यांच्या अर्ध्या
अर्ध्या भागांत आपल्या चारु हुकड्याहील एक एक तुकडा
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तुकडे असें एक एक भूत पांच पांच. प्रकारेचे होतें.५ प्रोकर
रण जाणावे. ( कोष्टक ६ वे पहा ).'पिण्ढब्रह्माण्ढ-तदनंतर पंचीकृत पंचमहाधूता पासून
ब्रह्मांड झाले. ब्रह्मांडांत चतुंर्दश भुवने जाहलीं. चतुर्दश
मुंबर्नाट नानाप्रकारचे षटतूकोशात्मक देह उत्पन्न जाहले.
आणि पानादि योग्य पदार्थ ही उत्पन्न झाले.

देहाचे ठायीं षदकोश ते कोणते तें सांगतो. शिर,
अस्थि व मज्जा हे तीन पिवशा पासून उत्पन्न होतात.
स्वर, मांस व शोणितहे बन मात्रंशा पासून उत्पन्न होतात.
हे जे सहा यांस षदकोश झणावें. तद्रूप च हा स्थूलदेह
षदृकोशात्मक जाणावा.

आणि देहाचे ठायीं पंचमहाभूतांची काये दिसतात तो ही
सांगतो. अस्थि १ नाही २ त्वचा ३ मांस ४ रोम १ हे पृ.
थवी पासून उत्पन्न जाहले. लाळ १ सूत्र २ खेद ३ शुक्र ४
शोणित ५ हे बदका पासून जाहले! सुधा १ उषा २ निद्रा
२ आलस्य ४ मैथुन ५ हे तेजा पासून झाले. धावन १ चल-
न २ आकुंचन ३ विटून ह्मणजैं उडान करणें ४ प्रसारणे
५ हे वायूपासून जाहले. काम १ क्रोध ९ शोक ३ मोह ४ भय

???????१ असा, विनल, मुतल, महानच, रसाचे, तलातल, पाडाल..

भूयुव:, (व:, कड, जन:, तप:,हत्य.
२
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५ हे आकाशा पासून उत्पन्न जाहले. (कोष्टक ६ पहा ओ:

आणि हे देह'अडजादि गेदे करून चार प्रकारचे आहेत.
तो ही प्रकार सांगत. अंड्यापासून उत्पन्न जाहले ते अंडज
पल्यादि. गर्भाशया पासून झाले जे वृगवादि ते जरायुज
जाणावे. पृथिवीतें ऊर्ध्व भेदून जे जाहले वृक्षादिक ते उबिल्ट
जाणावे धर्मा पासून जे जाहलेमत्कृणादि ते स्वेदज जाणावे
३ चार प्रकारचे देह पचीकृतपंचमहामूता पासून उत्पन्न जा-
इले. या प्रकारे ओपडवह्मांढाची उत्पति सांगीतली.

समष्टिव्यष्टिरूपभेद-हेदेद्दत्रपसमष्टिव्यष्टिभेर्दे करून दोन
प्रकारचे जाणावे. एकासि टणा३ व्यष्टि आणि समुदापासि
लणावे समष्टि. यासि दृष्टान्त. एका घोड्यास ह्मणावें घोडा व
घोड्यांच्या समुदापासि ह्मणावें पागा. व्यष्टिस्थुलदेह,
व्यष्टिलिंगदेह व व्यष्टिकारणदेह याच्पाताकत्म्याविमानं क-
रून आत्मा विश्व, तैजस व प्राज्ञ या नामांते प्रात होतो हे प्रक
च सांगीतले आहे. आतां समष्टिदेहत्रयाच्पा अभिमानें करून
प्रत्यगात्मरूप ब्रह्म यास रॉ नाम मास जाहले ते सांगतीं

ब्रह्मांडास च समष्टिस्थूलदेह ह्मणावे. त्या ब्रह्मांडाच्या
तादाहम्षाभिमाने करून ब्रह्म च विराटरआणि वैचानर या नामा'.
ते यास् 'होताहे. समष्टिस्थ-लदेहात्मकब्रह्माण्डामृपा योगानं बझ
विशेष शोभू लागलें. म्हणून विराटू नाम पाश् झालें आगि
रुर्व-हरभूळद्देर्शनिमानी विश्वनामक जावांचे ठायीं तादा-
-दम्यानिमान करिताहे या मुळें वैचानर हे नाम मास जाहले
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आणि ब्रह्मण्डि'त जितके लिंगदेह आहेत त्यच्या सय-
पायास समष्टिलिंगदेह ह्मणावें. त्याच्या नादालयाभिमा-
नानेवह्मच हिरण्यगर्भ आणिसूत्रात्मा या नामांर्ते प्रात होताहे.
दिरण्यगर्भमयबधाण त्याच्या गर्मांत आहे आणून हिर-
ण्यगर्भ हे नाम मास झालें आणि जसें मण्यांत मूत्र वोदलें
तेले त्या प्रमाणें संपूर्ण ब्रह्माण्ढांतील स्धूलडेहात लिंगदेह.
रूपे करून आत्मा बोबला गेला ह्मणून त्याला सूत्रापमा हे!

नाम प्राप्त जाहले''
आणि अज्ञानरुप व्यष्टिकारणदेहारुपा समुदायास समष्टि.

कारणदेह झणावे.. जसा एका खोलीतील अंधार हा' व्यष्टि
आणि पुपिवतिलि अंधार हा समष्टि. तसें एक एक लिंगदेह
आणि स्थूलदेह या देहट्टषास कारण जें अज्ञान त्यासि व्यष्टि.
कारण देह ह्मणार्वे. व ब्रह्माण्ढातील संपूर्ण लिंगदहोसआणि
स्थूलदेहास कारणभूत जें अज्ञान त्यास समीष्टकारणदेह
खणारें. या समीष्टकारणदेद्दाच्या ताश-इम्पाभिमाने करून
ब्रश च ईश्वर, सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान व अंतर्यामी या नामातें
प्राप्त होताहे. आणि हा च त्रिगुणात्मक मापोप।धिक अंत-
यांमी ईश्वर जो तो मापारूप लीलाविग्रहातें धारण करितो.
सहधुणीपाविकविधण्यकर्ष करून जगताचे पालन करिताहे;
रजोगुणोपाविक ब्रह्मदेवरूपें करून जगताची उत्पति की?.
ताहे. आणि तमोगुणोपाधिक शिव करून संपूर्ण जगताचा
संहार करिताहे. वरमात ब्रह्मदिष्णुमद्देश्वर हे तिघे ही (च.
रीचे लीलाविप्रद्द जाणावे.
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-?-ब्रह्मा, विष्णुआणि महेश, या तिघांस सोडून विश्व, तेजस
आदि करून इन्द्र, चंद्र, हिरण्यगभपर्यंत हे संपूर्ण जीवकोटीत
जाणावे. विराटआणि हिरण्यगर्म हे मात्र अवश्य ज्ञानीअस-
तात. या स्तव यांस पुनः जन्ममरणादिक प्राप्त होत नाहींत.
इंद्रादिक जे .ते अनेकजन्यार्जित अशुक्रकूंष्णकर्म जें, तेणें
करून अंतकरणशुद्धिद्वारा बेवान-वणमननिदिन्यासनपूर्वक
ज्यास स्वस्वखपाचे यथार्थ ज्ञान प्राप्त जाहले ते मुल होतात.
'ज्यास स्वस्वरूपाचे ज्ञान नाहीं ते पुनः पुण्य क्षीण होतां च
संचितकर्मानुसार उत्तम. मध्यम व नीच पोनीर्ते पास होतात.
तस्मात् स्वस्वरूपाचें 'यथार्थ ज्ञान जाहल्या वाचून देव, कपि
अथवा मनुष्य कोणी ही मुक्त होत नाहींत. हा सर्व शाखांचा
सिद्धान्त आहे. तस्मात् स्वस्वरूपज्ञानसंपादन करून जन्म-
मरणात्मक संसारा पासून मुक्त होग्या विषयीं यत्न करावा.
यत्न कसा तो हा सांगतो.

शुलादि चतुर्थ कर्म-क्ष्म, कृष्ण, मित्र आणि अमुल.
कृष्ण अशीं चार प्रकारची कर्मे आहेत. स्वर्गलोकादि.
काच्या प्राप्त्यर्थ जें ज्योतिष्टोमादि कर्म करणें हें शुक्ल कर्म

शेप. जें कांहीं ब्रह्महत्यादि नरकप्रापक कर्म ते कृष्णकर्म

होय. मनुष्यदेहप्रापक हे मिश्र होप. व स्वर्गादिकांची इच्छा
न करून मी हे पुण्य केले अशा अभिमानाते टाकून निषिद्ध
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कर्म न करितां केवल परमेश्वरप्रीत्यर्थ निष्काम अग्निहोत्रसं-
ध्यावंदनदानधर्मादि नित्यनैमित्तिककर्मानुष्टात कुरणे हें
अमुखकृष्णकर्म होय.

ज्यास संसारा पासून मुक्तव्हावें अशी इच्छा असेल
त्यानें स्वर्गलोकादिमापक शुलनामक काम्पकर्म, नरकादि-
प्रापक कृष्णनामक निषिद्धकर्म, आणि मिश्रकर्म ही तीन्ही
टाकून केवल परमेश्वरपीत्पर्य निष्काम खानसन्ध्यापूजादा-
नधर्मादि अमुखकृष्णनामक कर्म नित्यनैमित्तिकरुप स्वधर्मा-
नुष्ठान करावे. तेणें करून परमेश्वरानुपह होतां च नित्यानि.
त्यरतस्तुविवेकादि साधनचतुष्टपसंपत्ति प्राप्त होऊन सदुरूसि
शरण जाऊन मी कोण या मकारें करून आपल्या स्वरूपार्डे
जाणावें अशी शुभेच्छा उत्पन्न होतीहे. तदनंतर वेदशाख-
सम्पन्न असून केवल ब्रह्मरूपी च ल्पाची स्थिति असा गुरू
पाहून त्या गुरूसी शरण जावू.

वर्खानेप्रगुरूचे लक्षण-त्या ब्रह्मनिष्ठाचे कांहीं एक
लक्षण सांगतो. मानापमानरहिनता, शत्रयमित्रभावरीइतता,
अंतरीं उदासीनता, सर्वत्र समदर्शिता, निराप्रहता, कोणी
एका कर्माच्या ठायीं आग्रहपूर्वक कर्तव्यरहितता, देशाक-
निष्ठता, सर्वकाळ आनंदकपता, असें सहुरूर्वे लक्ष्या शास्त्रांत
सांगीतले आहे.

गुरूपसदन-त्याज वरून ब्रह्मनिष्ठ गुरु पोळखून येथें
आपली भक्ति असेल त्या समीप समित्पाणि ह्मणजे हात
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जोडून हस्तांच्या ठाय सहुरूस उपयोगी जे पदार्थ असतील
ते घेऊन त्या गुरूसि शरण जाव. राजा, देवता व गुरू
यांज कडे रिक्तहस्त गमन करूं नपे. द्यणून शास्त ही
सांगताहे. मग त्या गुरूची ओवा करून गुरूस प्रसन्न करून
नश्च करावा

हे सबुरो, आध्यात्मिकताप ह्मणजे या शरीराचे ठायीं ज्वर,
खोकला इत्गादि उपद्रव होऊन पीडा होणे, आधिभौतिक-
ताप अपने चोरव्याघाद्दि भूतां पासून पीडा होणे व आदि-
दैविक ह्मणजे अतिवृष्टिअनावृष्टिद्वारा देवा पासून पीडा होणें,
अशा तापत्रपे करून तत होत्साता जन्ममरणात्मकससार-
चक्रांत घटीपत्रा प्रमाणें रात्रंदिवस श्रमण करित क्षण-
मात्र ही चैन पडत नाहीं. आशा, तुz णा, काम, क्रोधादिक
हे दुष्ट माझ्या ठायीं मवेश करून पिश बघून अनेक प्रकारें
दुःख देतात. तें दुःख कोठवर वर्णन करावे. मी केवळ
हुःखसमुद्रात बुडालों आहे. या हुःखा पासून मुक्त करण्यात
सबुरु च समर्थ आहेत. इतरांचे सामर्थ्य नाहीं, अशी शाखांत
यसिद्धि ऐकून आणि लोकांत जे सदुरूसि शरण गेले ते च जी.
वन्मुक्त ह्मणवितात, ऐशी लोकप्रसिद्धि ही पाडून आपल्या चर.
णकमळाचे ठायीं शरण मात जाहलो. आपण दयातु आहां.
या जन्ममरणात्मक दुःखा पासून मजला आपण मुक्त करावे.
आपल्या वाचून या ब्रह्माण्डांत आबा अनाथांचा दुसरा
त्राता नाहीं. अशी प्रार्थना करून मग वलकट चरण घरा३
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उदनंतर सहुरु डुःखा पासून मुक्त होण्याचा उपाय सांगतील'

अरे हे शिष्या, तुला या जन्ममरणात्मक संसारा पालन
मुक्त व्हावे अशी इच्छा असल्यास ' मी कोण ' हा विचारु
करून आत्मज्ञानसपादन कर. आत्मज्ञाना वाचून कदापि
मोक्षकष्ट होतनाहीं. वासी दृष्टान्त. कोणा एका पुरुषास मंद
अत्यारी राजू पाहून त्या रडजू वर अधिष्ठाना मुळें सर्पधम
होताहे. त्या सर्पुस्तुमानें कंपग्रूर्च्छापलायनादि विकार
पुरुषाचे ठायीं शाम होतात. तो विकार, हा सर्प:,नव्हे, रल्लु
आहे .असे निश्चयात्मक ज्ञान मास जाहल्या वाचून दूर होत
नाहीं. या मकारें आत्मज्ञान जाहल्या वाचून हा दुःखात्मक
संसार निवृत्त होणार नाहीं. या स्तव आत्मज्ञानसपादन

कर.

मोक्षलरूपोपद्यपास

-अद्यड्य-मच-हेगुरो, आत्मज्ञानाचें काय प्रयोजन? आत्मज्ञाना

बांचून कर्मानुष्ठानेकरून जन्ममरणात्मकसंसारनिवृत्तिरूपमोक्ष
कर्मकार्ण्डी मीमांसक जैमिन्यादिक मानितात. उपासक जे
ते वनस्पतिरसयोर्गे जशी लोहास छव-गैरूपतेची माले लढत
अइंग्रहादिक उपासनायोर्गे करून च जीवास ब्रखवातिकूप-
मोक्ष मानितात. देवदूतिपुत्र कपिल या हून अन्यकपिला-
दिक साखप जे ते मकृतिपुरुषविवेके करून मोक्ष मानितात.
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पतंजलिमवृति योगी जे ते चित्तवृत्तिनिरोधरूप योग करून
च मोक्ष मानितात. काशीवाप्झजन जे ते '' कश्या घर-
णोन्मुक्ति: '' या वाक्यप्रमाणे करून काशीमरणें करून
मोक्ष मानितात. आणि कित्येक भक्त तीर्थयात्रा, ईश्वरनाम.
स्वरणादिर्के करून मोक्ष मानितात. अशी अनेक मोक्षावीं
साधने असतांना ब्रह्मज्ञाना वाचून मोक्ष मास होत च नाहीं,
अशी प्रतिज्ञा आपण कां करितां.

उथ-हेशिzg,मोक्ष कांहीं स्वर्गर्वेलाससंईडसाल्पयोकारि.
लोकास्तरमाहिरूप नव्हे. लोकान्नरमासिक्कर्पे मोक्ष मानि.
लयास प्रळपकाळी सर्वलोकांचा नाश होतो. मोक्षाचा च नाश
जाहला. तेव्हां मोक्षास अनित्यत्व यात होईल मोक्ष

तरी शास्त्रांत नित्य कला आहे. या कारणा स्तव लोका-
नराची मासि काही मोक्षनव्हे. तसें व ब्रह्मा, विष्णू, महेश्वर,
इंद्र, चंद्र, सूर्यादि देवताकीत ही मोक्ष नव्हे. मोक्ष तरी निप्प
आहे. हे अवघे अनित्य. -माकतपलयी हे कोणी ही राहत
नाहींत. पंचमहाभूत सह वर्तमान मायेचा सुद्धा वखरूपी लय
होतो. त्या काळीं केवळ अद्वितीय ब्रह्मसुपुहोंतू जसा साक्षि-

स्वरूपी आत्मा निराकुल असता हे, तसें तिशकुल राहताहे.
तत्वातू देवत्वप्राप्रि ही मोक्ष नव्हे.
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-७६-१--२ गुरो, प्राकृतयलप तो कोणता?
उ०-चार प्रकारचे मलष आहेत. नित्यप्रलय, दैनं-

दिनप्रलय, प्राकतपलय आणि आत्यंतिकयलय.
सुषयहींत सर्व इंदियादिस्पूलसूश्मांचा नित्यशः लप होतो

या स्तव सुक्ष्मीत हा नित्यप्रलप होय.
हिरण्यगर्भांचा एक दिवस चार बहर मानाचा होऊन त्या

हिरण्यगर्भाची रात्रि यात होतां च हिरण्यगर्भ ब्रह्मा निद्रित
होतो. त्या काली शेषमुखाच्या ज्वाले करून आणि सूर्याचे
द्वादशकलाच्पा तापे करून असलं, वितल, ल, महाल,
रसातल, तलातल, पाताल आणि भूलोक, भुवलोंक, स्वर्लोक?
हे तीनलोक असेदहा लोक भस्महोतात. महर्लोकपर्यत ज्वाला
जातीहे. या कारणा स्तव महलोंकवासी जन जे ते जन
लोक, तपोलोक व सखलोक या लोकत्रयाच्या ठायीं जाऊन
वास करिताहेत. त्या काळी जज्ञलोकीं, तपोलोकीं व सत्य-
लोको अशा तीन लोकी मात्र वसति असतीहे. या प्रकारें
भस्म झाल्या नंतर इस्तिशुंढादंडा प्रमाणें दृष्टि होऊन पात्राला
पासून स्वर्गलोका पर्यंत जलमय होऊन जाताहे. त्या जला
वर अक्षयवटवृक्षाची पत्रे तरंगताहेत. त्या पत्रा वर मग-
बाजू महाविष्णु वालमुकुंदरूपे करून शयन करीत असतात.
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तदनंतर त्या हिरण्यगर्भाची रात्रि सयाम होऊनदुसरा दिवस
आरब्ध-होतां च पुनः पूर्ववलू पातालादिलोकांची रचना
होतीहे.. हा दैनंदिनमलप होय.

माकृतमलय सांगतो. कत, त्रेता, द्वापर, व कलि हे चार
युग हजार वेळां गेले असतां हिरण्यगर्भजो वह्या पाच! चतु.
ष्महरात्मक एक दिवस होतो. इतके च युग गेले ' असतां
चतुष्प्रहरात्मक एक रात्रि होते. या. प्रमाणें तीनशे साठ
दिवस जाले असतां ब्रह्मदेवाचा एक संवत्सर होतो. असे
संवत्सर शंभर होता च पितामह जो ब्रह्मदेव यास मरण
प्रात होताहे. त्या काळ सर्व जगताचा लय त्रिगुणात्मक
मापारूप प्रकृतीत होताहे. हा प्राकृतमलप होप. सई ज.
मताचा प्रकृतीत लय कसा होतो तो प्रकार सांगतो. त्या
महामलपकालीं शिवाच्या नेत्रांतून मलपाप्रि प्रकट होऊन
संपूर्ण वह्याण्ड भस्म होताहे. त्या काळी सर्वाचा उष
पृथिपींत, पूथिबीचा गंधतन्मात्रेंत, गंधाचा लय उदकांत,
उदकाचा लय रसतन्मात्रॅत, रसाचा लय तेजांत, तेजाचा
लय रूपतन्यात्रेत, रूपाचा लय वायून, बापूचा लय रुपर्श-
तन्मात्रेंत, स्पर्शाचा लय आकाशात, आकाशाचा लय
शब्दशन्मार्धेत, शब्दाचा लय श्रहंकारात, अहंकाराचा
.लय महत्त्वांत, महशरवाचा लय त्रिगुणात्मक मायारूप
मकतींत, आणि ती प्रकृति ब्रह्मस्वरूपांत लीन होतीहे. त्या

कालीं केवळ अट्टीतीय ब्रह्म असताहे. या मका? जसा ब्रह्मदे-
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वाधों शंभर वर्षे सूष्टिकाल तसा शंभर वर्षे मलयकालजाणा
वा. त्या मायेत आपल्या कर्मा सहित संपूर्ण जीव लीन होते.
त्या जीवास सुखदुःखादि भोग देण्या विषयीं त्या त्या जी
वाचे कर्म ज्या काली उन्मुख होतें त्या कालीं वह्यस्वरूपी
लीन होती जी माया ती प्रकट होतीहे. जशी देहांत
मध्य-काळी लीन जाइलेली छाया प्रकट होतीहे. या माये
पासून महत्त्व, महत्तत्त्वा पासून अहंकार, अहंकारा पासून
पंचतन्मात्रा व तन्मात्रां पासून आकाशादिकृ हा उत्प-
निकम पूर्वी च सांगीतला आहे, या प्रकारं प्राकुतूनलय
सांगीतला

आतां आत्यंतिकप्रलय सांगती. मंद अंधकारीं कोणा
एकी पुरुषास रज्जू वर सर्पत्रम होतो. त्या धमाने भीति हो-
ऊन कंपमूर्च्छादिक माघ होतात. पुनः दीपमकाशातें कोणी
दाखवून ' बरें, हा सर्प नव्हे रउतू आहे, असा उपदेश
केल्यास मग त्या पुरुषात राचें ज्ञान होतां च कालत्रयीं
सर्प नसतांना व्यर्थ अज्ञानानें सर्प-भासून भपकंपादिक जा.
इले; या प्रकारें २०चे ठायसिंर्पाचा अत्यंत अभाव ग्र्सितो.'
तसें त्वपदार्थशोधनपूर्वक सहुरूपदेशद्वारा महावाक्यार्थाचे
ज्ञान होऊन मी ही बह्मरूपी च,वजगतू ही अवघें ब्रह्मरूप
च. कालत्रपीं ब्रह्मस्वरूपी जगत् नाहीं व. असा निश्चय

होणें हा आत्यंतिकमलप होय.
वैधाचें स्वरूप-तस्मातू दृश्यमात्र नाशवंत. या स्तव
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लोकान्तरणप्रि किंवा देवत्वाची प्राति कांहीं मोक्ष नव्हे.
मोक्ष तो कोणता अणशील? तर सांगतो. स्वरूपावर
स्थान जें त्यास मोक्ष ह्मणावा. यासि दृष्टान्त. कोणी एक
पुरुष पिशाचग्रहें करून ग्रस्त जाहला असता ब्राह्मण होत्सा-
ता यावनी भाषा बोलतो. मी ब्राह्मण नाहीं वन आहें, या
प्रकारे विपरीत भाषण करिताहे. त्यी काळी सर्व जन त्या.
चा विपरीत व्यवहार पाहून पा ब्राह्मणास काय प्रतिबंध
मात आगरच, मोठा अनर्थ मात जाहला, आपल्या स्वक्कॅपास

विसरून भ्रष्ट जाहला हाणतात. त्यास व पुनः पूर्वपुण्यें

करून कोणी एक पंचाक्षरी मात होऊन ती पिशाचवाधा टूर
होता च पूर्ववत पूर्वस्थिती दर येऊन मी ब्राह्मण आहें, माझे
ठायीं यवनत्वाचा स्पर्श सुद्धी नसतांना व्यर्थ श्रमाने मी
नानाप्रकारची वल्गना करीत होतो असें आश्चर्य मानून
स्वप्नांत ही मी यवन अशी बुद्धि न करीत होत्साता स्वस्थ

ब्राह्मणत्वाभिमानें करून संध्यावंदनादि स्वधर्मानुष्ठानाचे
ठायीं तत्पर ज्या काळीं होतो, त्या काळी सर्व जन आता हा
विचारविपरीतब:धा पासून मुक्त जाहला कातात. तसा हा
जीव जो तो जगताच्या उत्पत्तीच्या पूर्वी निद्रेंत जसा नि
विकारब्रह्मरूप असतो तसा ज्ञानस्वरूप, सत्पस्वरूप आनंद-
स्वरूप, सजातीयविजातीयस्वगबभेइरहित, अद्वितीपबह्यरुप
च होता. नंतर सूर्या वर उलूकांनीं कल्पित अंधकारबतू
वह्यस्वदपीं अज्ञानजनकल्पितू अनिर्वचनीय त्रिगुणात्मक



बंधाचें स्वरूप
माहाशक्तीच्या योग करून आपल्या स्वरूपासी, चानसंर्गे
ठयाघबालवत्र विसरून मायारूप रुसूलदेहाच्या तादात्म्याने
मी कृश जाहला, मी श्यामवर्ण आहे, मी गौरवर्ण आहे, मी
अमुक गोत्री?र अमुकाच्या कुलांतला आहे, मी ब्राह्मण आहें,
क्षत्रिय आहें; वैश्य आहें, चढ आहें, ब्रह्मचारी आहे, गृहस्थ
आहे, दानमस्थ आहे, पति आहे, मी स्त्री आहे, पुरुष आहें,
नपुंसक आहें, असे स्थूरलदेहाचे धर्म आपल्या वर मानून घेतो.
आणिपूर्वस्थूलदेहाचा वलिंगदेहाचावियोगहोऊन स्थूलदेहास
मरण 'मास जाहपपास आपणास च मरण, आणि दुसऱ्या
स्थूलदेहाच्या व लिंगदेहाच्या संयोगरूप स्थूलदेहास
जन्म प्रास जाहले असतां आपणास जन्म मानिताहे. या
प्रकार माथारूप लिंगदेहाच्या नाशत्थ्याने, स्वांत प्रतमतः
इंद्रियतादारूपाने मी चांगला डोळस, दूरदर्शी आहें अथवा
बददर्शी आहे, अथवा अंध आहें, मूक, बधिर, पगु आहें, असें
मानिताहे. माणतादार्त्म्षेकरून मी भूषित आणि तृषित अधि
असें मानिताहे; मनाच्या जादात्म्यें करून मी संकल्पविकल्प
करणारा आहे, असें मानिताहे. तुडितादात्रुयाने मी बुद्धिमाव
असे मानिताहे.. आणि कर्ता भोक्ता सुखी दुःखी, परलोकांत
पुनः या मृत्यु लोकांत गमनागमनकर्सा मी च आहे, या प्रकारें
लिंगदेहाचे धर्म आपल्या वर मातून विपरीत वलाना कीरू
ताहे. या च प्रकारें जड अज्ञानरूप कारणदेहा-डपा वादा-
हम्पानें आपणास जड मूड मानून घेताहे. या च प्रकारच्या
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५ विपरीत बुद्धीने व्यर्थ शोकातें पावून साधार परमात्मा अ-

सत्ता ही जीबदशेतें प्राप्त जाहलाहे. हे च बंधाचे स्वरूप होय.
जीवन्प्रुजाचें स्वरूप-तहनंतर कोणी एका काळी अनेक न.

न्यार्जितपूर्वपुण्याचा उदय मात होतांव ईश्वरानुग्रहें करूनआ.
पण कोण, आपल्या रुपातें जाणावे, आणि संसारा पासून युन
होण्या विषयीं उपाय तोकोणता; तो ही संपादन करावा आणू-
नसद्रुरूस शरण जाण्याची इच्छा करीत होत्साता अकस्मातस्.
सुरू ही प्रातहोतो. तदनंतर सहुरू प्रति शरण जाऊन ''हे गुरो;
हे स्वामिथे, या संसारबंधा पासून या जन्ममरणात्मक. हुःखा
पासून मजला आपण मुक्त करावे. '' मी दीन अनाथ आश्. ''
या प्रकारें मार्थना केली असतां मग ते दपाबु गुरू उपदेश
करितात. हे शिष्य, तूं केवळ सव्हिदानंदस्वरूप, अद्वितीय,
निर्विकार, निरवय व वरूप च आहेस. परंतु तूं अवि.
द्येच्या योगानें आपल्या स्वरूपास विसरून अविद्यात्मक
पंचकोशांच्या तादात्म्याने सुखी, दुःखी, विकारी, दिसताहसे
सुषपतीत अहंकाराचा लय' होऊन स्धूरलदेहादिकांचे तादा
लास सुटता,, ३ च तुझ्या - स्वरूपाच्या ठायीं सुधा, तृषा
काम, क्रोध, सुख, हुःखादिक कांहीं एक विकार दिसत ना
हीत. त्या काळी तूं के वळ सत्यरूप, बानस्वरूप आनंइ-
स्वरूप दिसताहेस. त स्मातस्थ हूं सचिदानद?वरूप ब्रह्म च आ
हेस. असा उपदेश होतों च त्या च काली शिष्याच्या मना-
तला हम, कर्ता, भोक्ता, सुखी, दुःखी, हा संघात च मी.



संचित, मार वकियमोण.
वाहशाद्दि जातिमातू मी, अशी विपरीत बुद्धि जी होती ती
निर्विकार नष्ट होऊन साक्षात् अकर्ता, अमोला; निर्गुण, नि-
विकार, सर्वव्यापक, अद्वितीय, सचित्रानंदस्वरूप, परमात्मा
च मी, ब्रह्म च मी अशी अंतःकरंणाचे ठायीं वृत्ति उत्पन्न

होतीहे. मी ब्रह्म या प्रकारची वृत्ति च अपरोक्ष ब्रह्मज्ञान होय.
हें ज्ञान .ज्यास दृढ माप्त जाहले त्यास जीवन्मुक्त जाणावे.

संचित प्रारब्ध व क्रियमाण-मी ब्रह्म च, अकर्ता मी.
अभोक्ता मी, असे निश्चयात्मक जें ज्ञान त्या तावाच्या म.
भावे करून जीअपमक्ताचीं सचितकर्मे भस्म होतात. क्रिप-
माणकमें भाजॅतबीजबतू अजित होतात. प्रारब्धकर्म भोगे
करून नष्ट होताहे. या प्रकारे संपूर्ण कर्मांचा नाश होतो.
या कारणा स्तव हा देह पडल्या नंतर पुनः देहानरमासि.
रूप जन्म च त्या जीवन्यमक्तास प्रात होत' नाहीं.

ज्ञानें करुन संचितादि कर्मे कशीं नष्ट होतात तो प्रकार

र.महादाक्षाच्या विचारे करून मी अकर्ता, मी ब्रह्म अशी
बुद्धि नष्ट होतीहे. मी कर्ता ही बुद्धि नष्ट होतां च मी कर्मा.

चा कर्ता अशा अभिमानाने अनेक कल्पा पासून ज्ञानहोईपर्यंत
जें जें पुण्यपापात्मक कर्म संचित केलें होतें तें संपूर्ण नष्ट

होताहे. कां जर ह्मणशील तर जशी वृक्षाची मुळीतोडिल्पास.
वृक्ष आपल्या आपण पडतो. तसें संपूर्ण कर्मास कईत्वबुद्धि
मूळ होप. ती नष्ट जाहली असतां अर्थातरसंवित कर्म नष्ट
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होताहे. क्रियमाण कर्म ही मर्जितबीजवद जाहले. जसे
भाजलेले गट्टे साथाच्या मात्र उपयोगी. पेरले असतांना
अंकुर कांहीं उत्पन्न होत नाहींत. तसें क्रियमाणकर्म ह्यणजे
ज्ञान्याने केलें जें पापपुण्यरुपकर्म त्यास बीजरूप जो ' मी
कर्ता ' असा अभिमान तो ' मी अकर्ता ' असें जें ज्ञान

तेणें करून नष्ट होतां च मग तें कर्म लोकांस दृष्टी पडण्पा पेव.
क्यी आणि झाल्यास विक्षेप देण्या विषयीं मात्र उपयोगी
परंतु पुढें झालास देहकृतरप्राहिरूप जन्म देण्यास उपयोगी.
नाही. या खप भर्जिदवीजपत्र झणार्वे. पारठवकर्म. मोगे
करून नष्ट होताहे. या स्तव जावत्काल प्रारब्धकर्म आहे
तावत्काल ज्ञान्याचा देह राहतो. कर्म सरक च देह पडतो.
त्या काली शन्याचा घटस्फोट होतो.
घटस्फोट-घटस्फोट द्रणजे प्राणपचक, ज्ञानेंद्रियप-

चक, व कर्भेद्रियपंचक असे पंघरा आणि अंतःकरणचतुष्टप ३
अवघे ज्या ज्या भूता पासून उत्पन्न जाहले होते त्या त्या भ-
तात पुनः मिळाले असतां तदनंतर आत्झचैतन्य आणि बाहेर
व्यापक जें ब्रह्मचैतन्य हीं दोन्ही एक च जाहलीं. यासि
दृष्टहूत. असा घट फुटला असतां घटांवला घटाकाश व:

बाहेरला महदाकाश हे दोनी मिळून एक व होतात. तसे
च लिंगदेहोपाधी मुळें आत्मचैतत्त्वप, बमचैतून्वा हून भिन्न

होऊन परिच्छिन्न दिसत होतें. परंतु लिंगदेह नष्ट होतां व
आक्याची परिच्छिन्नता जाऊन अपरिच्छिन्न, अद्वितीय,



मीमांसकादिकांच्या यतांचाउपन्यास. ७सरल्हिघनदस्वरूप सुख च होत्साता राहतोहे? पास झणावें
स्वस्वरूपावस्थानमोक्ष यास च झणावें विदेहयुक्ति.

मीमांसकाद्दिकांच्या मतांचाउपन्यास '

-क्र--हा मोक्ष जो तो ब्रह्मज्ञाना वाचून इतर साधनें, कर्ण,

उपसना योग, काशीमरण अथवा तीर्थपात्रानामस्वरणादिक
येणे करून मास होत नाहीं. ही अवघी कर्षदिःक साधने जो
ती अंतःकरणशुद्धीद्वारा ब्रह्मज्ञानाच्या उत्पत्तीस कारण हो.
ऊन मोक्षमातीस कारण होताच. तस्मात् या कर्मादिसाध.
मांस मोक्षपाहींत परंपरे करून कारणत्व व ज्ञानास साक्षा-
रकारणत्व होय. या विषयीं हाल. श्रंधकारनिवृत्तिद्वारा
स्वदेहादिपदार्थनान होण्या विषयी दीपादिमकाश साझात्का.
रण शेष. वतैलवर्त्यादिकजे ते परंपराकारण होतात, कर्मा.

दिसादनास मोक्षमशित साधरकारुगृत्व नाहीं. पर्रपराका-
रणत्व तें कसं आहे हा प्रकार मीमींसकादिकांच्षा मतांचा
उपन्यास करून सांगतो.

- मीमांसकमत?जैमिन्यादि करून मीमांसक चतुर्विध कर्म

सणचात, नित्य, नैमित्तिक, काव्य व निषिडू असे, चार
प्रकारचे कर्म आहे. स्वर्गादिफलाच्या उद्देतारावून जें संध्या.
बंदनअप्रिहोबादि कर्म शास्त्रांत विहित, अर्थात् रूपा कर्मास

पै
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शास्त्रांत फल सांगीतले नाहीं, तें नित्यकर्म होय. प्रहुणी-
दिपर्वकालनिमित्तें करून जें खानदानादि यथाशास्त्र कर्म हेनैमि.
सिक कर्म होय. यास ही शास्त्रांतफळ सांगीतले नाहीं. जें
कांहीं रवर्गाद्दिकलप्राप्त्यर्थ शाखांत सांगीतले ज्योतिष्टोमादि
कर्म तें काम्पकर्म होप. जें काहा शास्त्रांत, हें न करावे;
आणून सांगितलें, जें ब्रशहत्यादिक हें निषिद्ध कर्म हो-.

त्यांत मोक्षाची व्यास इच्छा असेल त्यानें नित्यनैमित्ति-
ककमीन्रुष्ट?न ईश्वरमीत्यर्थ करा. ह्मणजे अनेकजन्मा पासून
आजपर्यंत जें कर्म संचित केलें असेल तें संपूर्ण नष्ट होताहे.
आणि. या जन्मी काम्प कर्म करू नये, ह्यणजे स्वर्गाचे
ठायीं देह मात होत नाहीं. व निषिद्ध कर्म न करावे खणजे
नरकाचे ठायी देह प्राप्त होत नाहीं. प्रारब्धक्:र्म तरमोगे
करून च नष्ट होताहे. अथोच हा देह पडल्या नंतर आ-
लास पुढें देह प्रास होण्यास कर्माकर्म व नाही. त्या
काळी देह कोठून प्रात होणार? तस्मात् आत्मा आपल्या
स्वस्वरूपे करून राहिला.

या मकारें स्वस्वरूपावस्थानमोक्ष कर्मे करून प्रात होतो.
ज्ञानाचें काय प्रयोजन? 'तस्मात् यावजीव कर्मानुष्ठान च
करा. वृद्धावस्थतें सर्व अवयव शिथिल होतात. यावजीव
साड्रग कर्मानुष्ठान कसें होईल? असें ह्यणशील तर नित्पक-

८ मर्शनुष्ठानात किंचितू अगवैगुण्य जाहले असतां हि मदानाडप;
अनुशने करून पूर्वपातहरिसक्षयद्वारा परमेश्वरप्रसादाने
मोक्ष मास होतो. नरमात. ज्ञानार्थ संन्यास करण्याचें पयो
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जन, नाहीं. जे कोणी कर्म करण्या विषयी असमर्थ असतील
अंधपगयमूकादिक, त्यांनीं संन्यास करावा. या प्रकारे ते
मतिपादन करितात.

मीमासकांचें ईश्वरस्वरूपा विषयीं मत.
.3

-दक-प्रश्न-? गुरो, मीमांसक निरीश्वरवादी आहेत. त्यांच्या
यतानें ईश्वरपीत्यर्थ कर्म करणें कसें घडेल?
उZ-ते ग्रूर्हिसत देवतादिक मात्र मानीत नाहीत-विशहन

द्यणजे विग्रहवान् देवता मानिल्पास अवघें नाशवंत आहे.
अनित्यविग्रहरूप अर्थाच्या योगें वेदांस दि अनित्यत्व पाश्
होईल. ते वेदांस नित्य मानितात. या स्तव ते मंत्रपया
देवता मानितात. मंत्रमषी देवता ह्मणजे रूपा देवतेचा
वाचक जो शहे? तो च देवता. तस्मातू ईश्वरशv? हा'
ईश्वर. इंद्रशब्द हा इंद्र. अशा अवघ्या शब्दृरूप देवता.

२ या मकारें मंत्ररूपी इंद्रशब्द हा इ. अशा अवघ्या मंत्र.

रूप देवता. या मकारें मवरूपी ईश्वर त्यांच्या मतांत आहे.
असू. प्रसंगोपात्त हे हि सांगितले. हा मीमांसकांचा

-सिद्धान्त.
मीमांसकमताचें खंडन-आतां याचे खडन वेदान्ताचे

-१ व्यासानी केलेला वेदान्ताचा ग्रंथ उत्तर मीभाता ( ब्रह्म'
स०त्रें०) हा होय.
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आचार्य जे व्यास त्यांनीं केलें आहे. तें ही सांगतो. ध्यास
हणतात. कर्मानुष्ठान स्वस्वरूपावस्थानमोक्षप्राप्तीस साधा.
त्कारण नाहीं. ज्ञानोत्पत्तिद्वारा कारण आहे. कसें तें
सांगता

नित्यनैमित्तिकानुषानें करून मागील संचित कर्म नष्ट

होता. अणून मीमांसक खणतात. त्यांस आपण दि.
चारावें कीं, मागील कर्म पुण्यरूप व पापरूप दोनी प्रकारचे
आहे. न्यास, नित्यनैमितिकानुषानें करुन दोनी कर्मे नष्ट

होताहेत. किंवा एक पाप च नश् होताहे? दोनी नष्ट,होहात
ह्मणणें हे योग्य नाहीं. कसें तें सांगनों. निसनैमिनिरु
कर्म हें पुण्यरूप असून मागील पुण्यकर्माचा नाश कसें क.
रील? पुण्पापुण्पाचा कांहीं परस्पर विरोध नाहीं. जसा
प्रकाशाने प्रकाशाचा नाश होत नाहीं तसें पुण्याने पुण्य
कांहीं नष्ट होत नाहीं. अर्थात् या नित्यानुष्ठानाने मागील
पाप मात्र नष्ट होताहे? असे मात जाहले. तेव्हा मागील
पुण्य जें राहिले तें भोगण्या विषयीं आलास जन्म शाम
होतील. आणि अनेक कोटिकल्पांचे ठायीं संपादित केलेलें
पपण्यकर्म किती आहे पाचाकाहीं अंत लागत नाहीं ते.
व्ही आत्म्यास पुढें जन्म कित्ती वाह होशील याचा हि अंत
लागत नाहीं. आणि अनेककल्पा पासून केलेले संपूर्ण
पाप नित्यानुशनें करून नष्ट होता; धणणे हे ही अपोग्प.
ती मागील पापे किती आहेत पाचा अंत लागेल तर अशी
व्यतृस्था करावी. अंत नसताना व्पस्था करणें अयोग्प.
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सरमात्र त्या पापकर्मे करून अनेक जन्म आत्म्यास होतील.
आणि काम्यकर्म व निषिद्ध कर्म करूं नये ह्मणतात हानिर्वध
होणेंअशक्ष. बसिश्।दिकल्पषाने सुद्धी हा निर्बधहोणें अशक्य.
मग इतर साधारण जीवांची कथा काप? महान महाना
पासून ही प्रारहधयोगामें काम्प व निषिद्ध घडले आहे.
अशॉकथा पुराणादिकांच्या ठायीं आहेत. तस्यात- काव्य
व निषिद्ध कर्म ही घडेल. त्या पालन ही पुनः जन्म मात
होईल. या प्रकारे कर्माचा नाश होत नाहीं. ''या स्तच
जन्ममरणादिसंसारा पासून ज्ञाना वाचून केवळ कर्याने च
स्वस्वरूपावस्थानरूपमोक्ष प्राप्त होणार नाहीं.

आहे गुरो, कर्म तरी कशास करावें?
उद्भ-हे शिष्य, स्वर्गादिफलाची इच्छा असल्यास सोम.

यागादि काम्प कर्म करावें. यथासाळूग काम्यानुष्ठान्हें करून
स्वर्गादिलोकांची प्राहि होताहे. स्वर्गादिभोगांचे ठायीं
बैराग्यपूर्वक व्यास मोलेच्या आहे माने काव्य व निषिद्ध
ही -दोनी कर्मे टाकून अंतःकरण शुद्धहोण्या विषयी ईश्वरी-
त्यर्थ अनुष्ठान केल्यास. अंतकरणशुद्धीस कारण होताहे.
तस्मात् अंतःकरणशुद्धि हे फल असता नित्यनैत्रित्तिककर्मास
फले नाहीं लणणें हें ही अयोग्य. आणि दग्धरथाचम्यार्ये
'करून पिश्लोकमासिही नित्यकर्माचें फल शास्त्रांत सांगितले
आहे. तस्मात् अंतःकरणशुद्धि हे निप्पनैमित्तिकार्चे मुख्य
फल-आहे. पितुलोकप्राति हे अवान्तर फल होप.. पास
इष्ट-. जपा पुरुषाने आत्रवृक्ष लाविला, त्यास आश्रफ-
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लमासि हें सुरूप फल होय. व छायागंधप्राति अवान्तर
फल होय.

दग्घरधाश्वन्याय कसा तें सांगतो. कोणी एका पुरुषाच्या
रथाचे अश्व मेले होते आणि कोणे एके पुरुषाचा रथ दग्ध
जाहला होता. त्या काळी एकाचे अश्व व एकाचा रथ अशी
योजना करून दोघे ही रथा वर बसून गेले. त्या प्रमाणे
पितुलोकास साधन आणि नित्यकर्मास फल शाखांत
सांगितलेंनाहीं या स्तव परस्परें योजना करणें हा दग्ष-
रथाप्रबन्याय जाणावा.

तस्माद या प्रकारें फल संभवत असता, नित्यकर्मांत फल
नाहीं ह्मणणें हें अर्थात-अयोग्य.

संन्यास-ज्ञाना वाचून केवळ कर्मे व रून मोक्ष मात्र होत
नाहीं, हें पूर्वी च सांगितलें आहे. तें ज्ञान वेदान्तत्रवण,
मनन, व निदिध्यासन रात्रंदिवस केल्या वाचून शीप्र याप्त

होणार नाहीं. रात्रंदिवस श्रवणादिकांचा अभ्यास करण्या
विषयी संन्याशा बाउरने सदूस्थास नाना प्रकारचे विक्षेपां मुळे
तितका अवकाश नाहीं. या स्तव गृहस्थास ज्ञान होण्यास
कालान्सर लागेल. ह्मणून शास्त्रांत संन्षासविधान केलें
आहे. अंधपंग्वादिकांनी संन्यास घ्यावा, हा च सिद्वान्तु

वे त्यास '' प्रह्मनिष्ठगुरू गति शरण जाबें? गुरुशुश्रूषा करावी,
नश्च करावा, बेदान्तश्रवण करावे '' या प्रकारें प्रतिपादन
करणारे जें शास्त्र त्यास व्यर्थत्व प्रात होईल. अंधादिक'
ला श्रवणाद्दिसाधन करण्याची योग्यता नाहीं असून. नख्यानं
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विद्वान प्राज्ञास, सर्वागयुक्त, मातु शिक्षित, गुरुशिक्षित, या मका-
रूपा पुरुषास, अत्रियादिनतिरहित असतांना व अविरक्तताम-
तिबंध नसतांना संन्यास घेण्याचा अधिकार आहे. अंधपं-
ग् या दिकांस, मूर्खास, आणि क्षत्रियादिकांस संन्यासाचा अधि.
कार नाहीं.

-मीमांसकांच्या ईश्वरविषयकमताचें खंडन-आणि ते मी.
प्रांसक मंत्रमयी देवता व मंत्रमय च ईश्वर मानित्युहेत, हें ही
अयोग्य च. कसें अयोग्य तें सांगतो. अनेकधुतागेतिहासादि.
कां १० इंद्रादिदेवतेचा विग्रह''वस्त्रहस्त:पुंरदर:' 'इत्यादिवकारे
करून, आणि त्याची अहल्यागमनादि कृत्ये, ही ऐकिलीं आहेत.
मंत्रत्रमयी देवता मानिल्यास पुराणादिकांस अमामाण्य मात
होईल. तसें च मत्रमय च ईश्वर मानिल्यास कर्म तर
उत्पन्न होतां नष्ट होताहे, मग '' त्याचें फल कालानं?
मात होत आहे, अमुकाने अमुककार्ली अघुक कर्म केलें होतें,
या कर्मास हें फल द्या, '' असें अनुसंधान ठेवून कालान्तरीं
फल देणें हें चैतन्यस्वरूपी ईश्वर नसल्यास अनित्यजडवर्णस.
महशब्दस्त्ररूपी ईश्वरास कसें घडेल? तस्मात् मंत्रमय ईश्वर
आणणें हें अयोग्य. सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमातू, सर्वा-तरयामी,
चैतन्यस्वरूप, ईश्वर मानावा.

तस्मात् केवळ कर्म मोक्षपासीस साक्षात् कारण नाहीं,
अंतःकरणशुद्धिद्वारा व ज्ञानोत्पतिद्वारा, परंपरा कारण
आहे. हा च शाखसिद्धान जाणावा.
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समुणपवादिमत-आणि समुस्वयवादि जें ग्रणतात तें ही
असगत.'' कसं असंगात तें ही त्यांच्या मनाचा उपन्यास
करून सांगतो. जसा पक्षी जो तो दोनी पक्षे करून
आकाशांत गमन करितो त्या मकारें ८२८ जो तो ज्ञान व
कर्म या दोन साधने करून ब्रह्मरूपमोक्षास मात्र होतो.
था स्तव बी धड असें निश्चयारप्रक ज्ञान झाल्या नंतर्रेंर्ह।
अकरणीं प्रत्यवायनिवृच्यर्थ थावद्धीव भीतस्मार्ह कर्म करावें.
तराजू केवळ ज्ञान कांहीं मोक्षास कारण नाहीं. शनक.
यांचा सबुचपं जो तो मोक्षात कारण, असे संजय.
वादी झणतात. ते ही अथो-. कसं ते ऐक.

समुथपवादखंडन-ज्या मकारें यागादिकांचा आणि
स्वर्गाचा साव्यसाधनभाक्संबंध आहे, आणून ज्या काव्यें
पागानुष्ठान त्या काळी स्वर्गप्राक्रि नाहीं, व -पपा काळ स्क
गवाति त्या काळीं यागानुष्ठान नाहीं, या मकारे दोघांची
एकाळीं स्थिति च होत नाहीं, त्या प्रकारे कर्म आणि ज्ञान

या दोघांचा साहपसाधनतावसंबंध आहे. ज्ञान जेंतें साध्ये
हापे. कर्म जे तें साधन २. या स्तव दोघांची एकाली
स्थिति च संभवत नाहीं. मग ससुचय कसा का होईल?

आणि या ज्ञानकर्मांचा परस्पर व्याघवकऱ्या ममाणे पर
स्पर बाD;षबाधकभाव आहे, हाणून दोघांची स्थिति च
एका पुरुषाच्या ठायीं संभवत नाहीं. कशी ती ऐक. मी
ब्राह्मण अथवा क्षत्रिपादिजातिपाच आश्. ३ माझे स्वधर्म

आहेत. या कर्माचा मला अधिकार आहे. हें मला अवश्य
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कर्तव्य आहे. अशी कर्तडत्पादि बुद्धि उत्पन्न करून कर्मानुष्ठान

होताहे. आणिमी सविदानंदरवरूप, अहितीपं, अकर्ता, निापेइं-
कार, परमात्मा, आहें, वैद्य आहे.? ज्ञान जें ते कर्तुत्पादिडु.
दीचानाशकरूनउत्पन्नहोताहे. अर्थात् जेथें कर्तुत्वाभिमान
तेथें च कर्म राहताहे. जेथे कईरदाभिमान नष्ट होऊन
अकैवृँत्वबुद्धि, तेथें ज्ञान राहाताहे. कर्तुत्वहीद्ध आणि अकर्ट-.
त्वबुद्धिह्या दोन्ही एकापुरुषाचे वर्षीराहन नाहींत. याकारणा
स्तवज्ञान व कर्महीं एका पुरुषावेलामीराहतनाहींत. यांचा
अंधकांरयकाशां ममाणे परस्पर विरोध आहे. असें असतां-
मा ऽज्ञानकर्मचा समुबप माक्षोस कारण,, हें भाषणं वा-
लिशभाषणवद आणावे. तरार केवल जीवघह्यैकपज्ञान च
मोक्षास साधन होय. केवल कर्म अथवा ज्ञानकर्माचा

समुदाप ही कांहीं मोक्षास साधनें नाहींत. हा च शास्त्राचा
सिद्धान्त जाणावा.

उपासना.

?इ?इँक्रे?प्रइन-हे 'पुरो, केवल कर्म अथवा ज्ञानकर्मसमणचपे

ही मोक्षास साधने नसोत. परंतु उपासने करून मोक्ष
प्रात होतो, खणून उपासकजन ह्मणतात. या विषयीं ते ट;
हात देतात कीं, जशी अळी जी ती अपराचे ध्यासें करून
थरुर च होतीहे, तसा हा जीव जो तो ब्रह्माच्या सपासे
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करून वद्य च होती. ब्रह्माचा ध्यास ह्मणजे रात्रंदिवस
मी ब्रह्म, मी वद्य अशी भावना करणे ही च उपासना होय.
आणि जसे लोहास वनस्पतीचा योग जाहला असतां, सुवर्ण.
रूपता मात होतीहे, तसें उपासनायोगानें जीवास ब्रह्मस्वरूप
प्रास होताहे. तस्माद उपासना च करावा. ज्ञानाचें क्रारप

प्रयोजन?
उचर-धमरकीटकन्यायें करून जीव बझ होतो ह्मणतात.

त्यास ती अळी आपल्या गृहांत असतांना समर येऊन त्या आ.
ळीस टोंचीत असतो. त्या काळीं त्या अळीस ह्मणजे कीटकास
श्रयर येऊन टोंचील या भीती मुळें अमराचा रात्रंदिवस
ध्यास लागतो. त्या ध्यासाने मग ती अळी जी ती हमरा
प्रमाणें आकाशांत श्रमण करीत आहे. एतावता त्या क्री.
टकास समरतुल्यता मात्र मास होताहे. धमररूपता कांहीं मात
होत नाहीं. तसें पा दृष्टान्तानं जीवास ब्रह्मतुल्यता मात्र
प्राप्त होईल, ब्रह्मरूपता काही प्रात होणार नाहीं. मोक्ष

तरी ब्रह्मस्वरूपाच्या प्रप्रिसि ह्मणावा. तरार उपासने
करून मोक्ष प्राप्त होतो द्यष्ट्रनपास हा समरकीटकांचा दृष्टान्त
अयोग्य. तसी च दुसरा 'लोहसुवर्णदृष्टान्त ही अयोग्य.
जसे वनस्पतीचे रसाचे योगाने लोहास सुदर्णरूपता मार्स

होत्ये हे सत्य. परंतु जाबत्कालपर्यंत त्या रसाचें सामर्थ्य लो.
हात आहे, सादरेकाल त्या लोहास सुवर्णरूपता असत्ये. काला.
--तरें करून रससामर्थ्य नष्ट जाहले असतां, पुन्हा सुवर्ण-
लपता नष्ट होऊन लोहाचे लोह च होसाहे. तसे जीवास
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उणसनेचे योगानें ब्रह्मस्वरूपता मानिल्यास जावत्काल
उपासनासामर्थ्य, तावत्काल जीवास ब्रह्मरूपता. राहील.
उपासनासामर्थ्य नष्ट जाहले असतां, कालान्तरीं पुनः ब्रह्म

रूपता नष्ट होऊन जीवाचा जीव होईल. त्या काळीं
ब्रह्मप्राग्निरूपमोक्षास अनित्पत्व माझ होऊन मोक्षास नित्यत्व
प्रतिपादन करणारे जें शास्त्र त्यास अप्रामह्यप मात होईल.
तस्मात् उपासना मोझमाप्तीस साक्षात् कारण नाही. एका.
ग्रताद्वारा निरिच्छपुरुषास अंतकाळी ज्ञानोत्पत्ती करून
वर्तमानदेहपाता नंतर च मोक्षदायक. सत्येलोकारदिमासोची
ज्यास इच्छा आहे त्या पुरुषास सत्यलोकादिकांचे ठायीं
नेऊन तेथें नानाप्रकारचे उत्तम भोग भोगबन हिरण्पगर्भा.
रदा मरणावसानीं ज्ञान उत्पन्न करून ब्रह्मदेवा सह वर्तमान
मुक्त करून या प्रकारे क्रममुक्तिशयक आहे. पा प्रकार
ज्ञानोत्पचिद्वार। च उपासना मोक्षास कारण. तस्मात् ज्ञानार्थी

उपासना करावी. ज्ञान यथार्थ नाडल्या नंतर कर्मा प्रमाणें
उपासनेचे ही प्रयोजन नाहीं. मोD;प्राहींत ज्ञान च स्वतंत्र

आहे.
आणि कोणी एक उपासना वद्यलाकेमापक मात्र आहेत.

ज्ञानप्रापक नाहींत. त्या ज्ञानपापक उपासनाकोणत्या, त्या
मध्ये ही क्रममु।क्तेदायक कोणत्या, अंतकालीं देहपाता.
नंतर युक्तिदायक कोणत्या आणि ज्ञानातें उत्पन्न करूग्नू
.केबल बह्मलोकमापक कोणल्या, हा सर्व प्रकार उपासना.
स्वरूपांत दाखवून सांगतो.
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उपासनानाममनोव्षापार. तोकसाखणशील तर सांगत.
आपणास. सगुणवह्याची अथवा निर्गुणबसाची अथवा
पंचाग्निविद्याषिकांची, ज्याची उपासना करण्षावी इच्छा
असेल त्या त्या उपासनेची अंगें कोणती, गुण कोणते, हा
प्रकार सुरूमधरराने समजून घेऊन सर्वकाळ आपल्या अंतःकर.
शांत इतरपदार्थाकार वृत्ति उत्पन्न होऊं न देता, उपाश्यग्र-
द्यादिदेवताकारवृत्तीचा च रात्रंदिवस वार चालविणे हें
उपासनेचे स्वरूप होय.

उपासनेचे मेद-आती उपासनेचे भेद सांगतो. अहो-
वासना, प्रझीकोपासमा, दइरोपासना, पंचाग्निविद्याहपोया'
सना. या प्रकारें शास्त्रांत नानाप्रकारचे उपासनेचे भेद सांगि-
तले आहेत. अणि अइंग्रहोपासनेचा ही भेद आहे. सगुण
यह्याची अहंग्रहोपासना आणि निर्गुणब्रह्माची अइंग्रहोपास.
ना.

समुणब्रह्माची अइंग्रहोपासना-आतां सगुणवद्याची अहं-
प्रहोपासना सांगतो-सर्वज्ञ, सर्वशलियान्, सर्वनिपढत्वाग्
दिगुणविशिष्ट, ईश्वरारूप, सगुणब्रह्म मी आहें, आणून रात्र-
दिवस आपल्या ठायीं शालानं विष्णू प्रमाणें भावना करून
घेणे. ह्मणजे सर्वकाल दुसरी वृत्ति उत्पन्न न होऊं देता,
सर्वज्ञत्वादिगुणविशिष्ट, ईश्वराख्य, बझ च मी, या
१चीचा च अंतःकरणीं प्रवाह चालविणे. या प्रकारे हिर.
ण्थगर्भ मी, अशी आपल्या ठायीं भावना करून घेणें ही हिर,
ण्यगर्भाची उपासना जाणावी. जसा प्राण जो तो सुप-तीं-
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त-सर्वाचा उपसंहार करून घेतो त्या प्रकारे प्रलयकार्लो
वायु जो तो सर्वाचा उपसंहार आपल्या ठायीं करून घेतो.
अणून प्राणाचे ठायीं आणि बापूचे छापी सवर्गगुण जाणा-
बा. तस्मात्.सवर्गगुणविशिष्ट प्राण मी, ही आध्यात्मिकोपा.
सना; सवर्गगुणविशिष्ट वायु मी, ही आधिदैविकोपासना; आणि
षातालादिलोका पासून सत्यलोका पर्यंत ज्याचे पदादिमस्त-
काढ शरीरावपव आहेत, चंद्रसूर्य लयाचे नेत्र आहे, असा
जो वैश्वानर तो बी, अशी भावनाकरणे ही देषनरोपासना.
या प्रकारे करून सगुणब्रह्माकेपा अईमुहोपासन: शास्त्रांत
अनेक आहेत. पा उपासनांचें फुल अचिंर्मार्गद्वारा ब्रह्मलोका-
दिलोकान्तरापपा ठायीं जाऊन तत्तल्पस्वरूपतेतें यात होऊन
तलुल्पभोगातें भोगून ब्रह्मदेव बरोबर सरते शेवटी मुक्ति

होणे हें होय.

))२ अरिनर्ज्यो।तेरद्द: शुक्र; षपनासा वृत्तरायणवू १
तत्र मयाता गच्छा-व ब्रह्म वझविद्दो जपा;

१. ७ म०गी० ।।द्धा२४।।
भावार्थ?या मार्गीत अग्नि, झ्योातईं (सूर्यवकाश), दिवस,

शुक्लपक्ष, वृत्तरायण इत्यादिकांच्या अभिमानिनी देवता असतात.
देहातानंतर जीव पहिल्या देवते कडे जातो. ती देवता त्याला
दुसऱ्या देवते कडे' पोंचविते. दुसरी देवता तिसऱ्या देवते कडे
पोंचविते. या प्रमाणें जीवाला त्या देवता ब्रह्मा पर्यत घेऊन फ-
चमितात. या मार्गाला अधिक., देवा, क्षुद्रमार्ग किंवा
ब्रह्ममार्ग ह्मणताप.
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निर्गुणब्रह्माची अहंग्रँहोपासन'ः-आता निर्गुणब्रह्माची अहट्ट-
होपासना सांगतो. सबिदानंदस्वरूप अद्वितीय बल च मी अशी
आपल्यावर निर्गुणवखभावन्री रात्रंदिवस करणें ही निर्गुणव.
ह्याची अइंग्रहोपासना होय याचे फलनिरिहपास वर्तमान'
देहपातानतर च मोक्षमाति. स्वेच्छपुरुषास वद्यलोकुंप्राझिपूर्वक
ज्ञानद्वारा वद्यदेवा सह वर्तमानस्वस्वरूपावस्थानरूपमोक्षप्रझि.

ऐ प्रतीकोपासना-प्रणवाचे डाय निर्गुणवद्य अथवा सगुण-
ब्रह्म याची पावना करणे, आणि शालागप्रतिमादिकांचे ठायीं
सगुणवह्याची भावना करणें, ह्या अवध्या प्रतीकोपासना जाणा
व्या. यांचें ही फल वयलोकप्रातिपूर्वक ज्ञानद्वारा क्रममुक्ति.

दूहरोपासना-दहरोपासना ह्मणजे दहर झणजे अल्प
असा जो हृदयाकाश त्याचे ठायी स्थित जें चैतन्य त्याचे
ठायीं वहभावना करणें, याचे फल क्रमिक युक्ति च.

पंचाग्न्ग्रुपासना-अप्रिहोत्राचमेधादिकर्मानुष्ठानें करून जे
कोणी एक पुरुष धुममाँर्गाने स्वर्गलोकास जातात ते तेथें

धुणे रात्रिस्तथा कृष्ण; वासा दक्षिणायनमू ।।
तत्र चान्द्रमस ज्यो पिर्योगी मान्य निवर्तते

।। भरू गोष्ट ।।टा२५।।
भावार्थ-या मार्गात ९, राजे, कष्णपक्ष, दृक्षिणायन,

ज्योति (चंद्रमकाश)इप्य दिकांच्या अभिमानिनी देवता, असतात.
त्या ही देहपातानंतर जीवाला कर्म करून पितूलोकीं पोंचवितात,
या मागीला धूममार्ग? पितूमार्ग किंवा कष्णमार्ग असें हाणतात.
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यावत्टुप्रय वास करून पुण्य क्षीण होता च त्या द्युलोकत्
पासून मृत्युलोक येते वेळेस मध्ये पांच ठिकाणीं त्यांचा
वास होतो. छपून पांच स्थळीं त्याच्या होमाचा कल्पना
करावी. प्रथमत. स्वर्गाचे ठायी पुण्य क्षीणहांतीच त्याचा
देह सूता प्रमाणें विरघळूनजातां. या स्तवसुळाकोत त्याचा
झोफहोतो. आणून सुलोकाचे ठायीं अग्निदृष्टि करावी. तह-
नंतर मेघा मध्यें येऊन मेघरूपहोऊनपर्जन्यरूप होतो, तेव्हा
पर्जन्या मध्ये होम जाहला ह्मणावा. या पूसद पर्जन्याचे
ठायीं अग्निदृष्टि करावी. मग तेथून वृष्टिद्वारा 'अन्न? मध्यें ये-
ऊन, अन्नरूपें करून अद्या मध्यें राहतो. आणून अन्नांत होम
कल्पावा. आणि अन्नरूपपृटत्रीचे ठायीं अग्निदृष्टि करावी.
तदनंतर अन्नद्वारा पुरुषाचे उदरात जाऊन वीर्यरूपें करून
राहतो. रेया काळी पुरुषाचे ठायीं होम जाहला चापांना
या स्तव पुरुषाचे ठायी अप्रिदृष्टि करावी. तदनंतत्त्यभा.
पासून रेतोरूपें करून स्त्रीचे उदरांत येऊन गर्भरूपें करू
राहतो. तेथें ही पांचव्यानें शेमाजाहल।. या स्तवसीचे
ठायीं ही अग्निहष्टि करावी. या प्रमाणें पांचांचे ठायों अ.
ओग्रभावन। करणें ही पंचाप्रिविद्या होप. आणि या पांच
'ठिकाणी कुंड कोणतें, समिधा कोणत्या, पेवाला कोणत्या,
धूम कोणते हा .संपूर्ण प्रकार त्या पंचाप्रिविद्याप्रकरणांत
सांगितला आहे. ग्रंथ वाढेल या स्तव येथें सांगितला ना?
पा पवाधिविद्ये करून दुसऱ्या मन्वंतराचे ठायीं पुनः माघा-
रा येतो. या स्तव ही उपासना ज्ञानद्वारा क्रमबुक्तिदायक
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हीनाहीं. मागें सांगितल्या घ्या उपासना त्या क्रमयुक्ति.

दापक जाणाव्या.
तस्मात् संपूर्ण उपासना हानीस्पत्ती विषयीं मात्र? एकाग्र.

ताद्वारा कारण आहेत. माक्षमाती विषयी साक्षातू कारण
ज्ञान च होय. मा स्तव ज्ञानसपादन करावे.

योग.

एकी-अक्ष- नुरी, केवल अर्द्वतीयब्रह्मस्वरूर्पे करून अव
स्थिति च मोक्ष, ह्मणून आपण पूर्वी मोक्षाचे लक्षण सांगि-

ई; त्याच वरून अर्थांत द्वैतनिवृत्ति हे मोक्षाचे स्वरूप
या ?rई तस्मातरू द्वैतनिट्ट्त्तिरुपमोधनाग्री विषपीं अष्टांग
,र्मन्नपादन करावे, वसज्ञानाचें काप प्रयोजन आणून पतंज-

लिप्रभृति योगी झणतातस्व -तुस्मात् मोझगढूपर्य योग व
संपादित करावा,

उत्तर-ल्पे शिष्य, चित्ताच्या वृत्तीचा निरोध करणें ४
थोगाचें स्वरूप या योगाचे मास्:यर्थ शाखांत योगाचों
अष्ट अंगें सांगितली आहेत तीं अंगे. कोणतीं त्यांचें

- तूचब्रूकप व भिन्न भिन्न कलें तीं कोणही तें ही सांगतो.
यम, नियम, आसन, प्रणापाय, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान,

आणि समाधि ही योगाची अष्ट अंगें होत.
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ग्रम-यम कोणते ते सांगतो. अस्तेय कणजे चोरी न

करणें, दया, आर्जव, शांति, शौच ह्मणजे कृत्तिकाजले
करून देह धद्ध करणें हें बाह्य शौच व रागादिरहित अंतःकरण
करणें हें आतरशौच, धैर्य, मिताशन ह्मणजे परिमित भोजन
करणें, सत्यभाषण, अहिंसा ह्मणजे जीवाची हिंसा न करणे
आणिऽ ब्रह्मचर्य, हे दहा यम होत.

नियम-आतां नियम सांगतो-आस्तिक्य ह्मणजे पेक्शा-
खाचे ठायीं आणि ईश्वराचे ठायीं आस्तिक्क्युद्धि असणें,
संतोष, तप, ईश्वरावर, दान, ला, झुर्यात, श्रवण, होम,
जप,'हे दहा नियम, जाणावे.

वमनियमचिं। फले-पांत कित्येकांचें फल सांगतो.
अहिंसाम्यासें करून परस्परविरोधी अहिनकुलादिक जे ते
विरोधाते टाकून याच्या सन्निध वास करिताहेत. सत्यभा.
षणाचे अग्यासानें जें आपण पुण्यकर्म केले त्याचें फल
शीप्र माझ त अस्तेयाचे अम्यहूसाने स्वत: संपूर्ण स-नें
उपस्थित होतात. ब्रह्मचर्याचे अम्याखे करून बीर्यप्राचुर्य

होताहे अपरिग्रह ह्मणजे दान याचे अम्यासाने. जन्माध्येतराचे
स्मरण होताहे; त्या स्मरणे करून सकलयोग्यास अनुभूत
जे विषय त्यांचा बोध जाहला असतां संपूर्ण जंतूंच्या भाषा,
इंगितें इत्यादिकांचा परिचय होतो. शौचानुष्ठानें करून
अंदकरणशुद्धि आणि अमेध्यवस्तूचे ठायीं जुगुप्सा उत्पन्न

४
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होऊन आपल्या शरीराचे ठायीं निंद्यबुद्धि होऊन तदनंतर
दुसऱ्याचे शरीराचे ठायीं देखील निद्यबुद्धि होऊन संग करूं
नये असें वाटनाद्वे. सन्तोषें करून सुरवमाझि होत्ये. तपे करून
शरीर आणि इंद्रिये शुद्ध होतात. शरीर शुद्ध जाहले अस-
सौ शरीरास महान अथवा सूक्ष्म करणें आणि एककाली
अनेक देहांची रचना करणें हें सामर्थ्य माप्त होताहे. इंद्रिय-
शुद्धि करून अति सूक्ष्म व अतिदूर शरूइ।चें श्रवण आणि
आकाशी गमन करणाऱ्पाचें वर्तमान कथन करणें, एल्म
शुक्र टूर वस्तूचे दर्शन होजे, पा प्रकारच्या गंथादिकांचें ही
दर्शन होणें, परकायाप्रवेशादिसामर्थ हॅ संपूर्ण माधु होतें.
जपे करून इष्टद्देवतादर्शनादि होता तदनंतर समाधिप्राती
विषयीं वी विघ्ने असतील तीं टूर होऊन समाविलाभ
होताहे. हे यमनिपमांचें फल सांगितलें.

आसनाचे प्रकार व फले-आतां आसनार्वे- फल सांग.
तो-पवासन, स्वस्तिकासन, भद्रासन, वीरासन, ही पांच
आसने योगमाही विषयी मुख्य आहेत. यां हून इतर
अनेक आसन शास्त्रांत प्रसिद्ध आहेत. यांचे फल अंगयि-
ल्यादिकांचा अभाव व शीतोंष्णसुधावृषादिकांचा जय होणें

माणायाम व त्याचें फल-आता प्राणायामाचा प्रकार
व फल सांगतो. शरीराचे ठायीं संचार करणारा जो वायु
त्याचें वामनासापुटद्वारा यथाशक्ति हळू १ वरतें होणें हा
पूरक होय. मध्ये यथाशक्ति माणवाबु व अपानवापु यांचा
रोध करणें, हा कुंभक होय. तदनतूर पथा११कि दक्षिण.
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नासातुटद्वारा हळू हळू वायु बाहेर सोडणे हा रेचक होय.
या प्रकारे पूरक, कुंभक, व रेचक, यांस प्राणायाम झणावें.
त्यांत ही समंत्रक माणायाम व अमंत्रक प्राणायाम या मकारें
दोन भेद आहेत. ब्राह्मणादिकांनी समंत्रक व सूद्राहिकार्नी
अमंत्रक करावा. पूरककुमकरेचककार्ली मनांत मंत्राचा
उभार करून प्राणायाम करणें हा समंत्रक व मैत्राचा उच्चार
न करितां नुसता माणायाम करणें हा अमंत्रक. रेचक
व पूरक न करितां केवळ कुंभक मात्र केल्याने ही 'याणायाम
होतो. हा उतम प्राणायाम जाणावा.

आतां प्राणायामाचे फल सांगतो. बहुकालपर्यंत प्राणा.
बामाचा अभ्यास करून माणायाम सिद्ध जाहला असतां ही
फले मास होतात. पाताल, सलिल, गिरि, भूमि आकाश
या सर्दाचे ठायीं अकुंठित गति प्राप्त होत्ये. आणि शापाब-
प्रहसामर्थ, अमतिहतसर्वज्ञता, इष्टार्थसंपादन करून घेणे,
न्यावा नाश करणें, हे सामर्थ्य ही साध्य होते. आणि
अंतर्हित होणे इत्यादि सिद्धि हि मा होतात.

प्रत्याहार-विषयाचे ठायीं संचार करणारी जीं इंद्रियें
त्यांस विषयांचे ठायी दोषदृष्टि दाखवून विषपा पासून
माघारें फिरविणे हा प्रत्याहार जाणावा.

धारणा-अंगुष्ठ। पासून ब्रह्मरंधा पर्यत जें स्थान आहे
त्या स्थानाचे ठायीं प्राणवायूचे धारण करून चिताची
स्थापना करणें ही धारणा जाणावी.

ध्यान-अंतःकरणाचेठायीं सगुण ब्रह्म अथवा निर्गुण ब्रह्म
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ह्यांची भावना करणें. ह्मणजे ब्रह्माकारवृत्तीचा प्रवाह चालीच.
णें हें ध्यान होय.

समाहि-या प्रकारें तैलधारावद वृतिप्रवाटूरूप ध्यान कीर.
ता करितां अकस्मात त्या वृत्तींत आनंदाचे मतिबिंव पडतें.
त्या काळी आनंदाचें भान होतां च देहादि बाह्यपदार्थांची
विस्मृति होत्ये. जावत्काल आनंद, आनंदाकारदवि-गि
आनंदाचा अनुभव घेणारा असें ध्भेय?पानव्यातूरूप त्रिपु-
टीचे मान आहे तावत्काल सविकल्प किंवा संयज्ञात किंवा
सबीजसमाधि होय. पुढें ध्याता ह्मणजे आनंदाचा अनुप-
वकर्ता आणि ध्यान म्हणजे आनंदाकारवृति या दोघांचा त्या-
ग करून .वृत्तिरीइत होत्साता आनंदांत निमग्र होऊन निर्वा-
तस्थलीं ठेविला जो दीप त्याचे परि निश्चल ज्या कार्ली विएच
राहताहे त्या काळीं निर्षिकल्प किंवा निर्वीज किंवा असंम-
ज्ञात समाधि जाणावा.

या समाधीला होणारी दिन्नें व निवारणाचे उपाप-स.
माथीच्या शाही विषयीं लय, विसे, कषाय आणि रसास्वाद
अशीं चार विझें आहेत. तीं तीं विधे ज्या काळी प्राप्त होतील
त्या काळी या या उपार्ये करून दूर करकि ह्मणजे हा समा
धि प्रास होईल. '

लय म्हणजे सगुण अथवा निर्गुण वृतीचा प्रवाह चालत
असतांना ती वृत्ति आनंदांत लीन करिते वेळेस अकस्ग्रातू
नित्याम्यासा मुळे हदयकमलीं पुरीततीमाडीत जाऊन ई-नात हीन होत्ये.त्या काळी निद्रा प्रास होतां च देह आस-
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ना वर वसलेच खालीं पडतो. समाधींत कांहीं देह खालीं
पडतो असें नाहीं. समाधीत सूक्ष्म अहंकार देहास' व्यापून
असतो. निद्रेंत अहंकार जो तो देहास सोडून अज्ञानांत लीन
होतो. आणून ज्या काळी चित लीन होण्यास पाहत आहे
त्या काळी सावध राहुन ब्रह्माकारवृत्तीचा च मवाह चालविणे.
म्हणजे लयबिघाची निडृत्ति होत्ये.

नंतर विक्षेप अणजे Dपेयाकार वृत्ति सुटून मध्ये घटाकार,
पटाकार, वृत्ति उत्पन्न होणे. असें दुसरे विम मात जाहले.
असलं, पुनः त्या काली घटपटादि पदार्थांच्या ठायीं दोषटू-
हि देऊन घटपटादिपदार्था पासून अंतःकरणवृत्तीस माघारें
फिरवून पूर्ववतू ध्येपाकारवृत्तीचा प्रवाह. चालत्रिणे. ह्मणजे
विक्षंपरूपविघाची निवृत्ति होईल.

पढें कषाय ह्मणजे ध्येयाकारता सुटून इतरपदार्थाकार ही
५७न होऊन स्तब्धर्णितकरण होत्साता एकवर तुष्टी- राहणें,

हें कषायरूपी विसरे बिम होय हें विघ्न प्रात जादूले असतां

एन:७ पूर्वपद सावध होऊन ध्येयाकारवृत्तीचा व प्रवाह चा.
लविणें म्हणजे या विधाची निवृत्ति होईल.

आणि पुढें वृत्तिमवाह चालता चालता वृतीत आनंदाचा
प्रतिबिंब पडून अंतःकरणात आनंद वाटतो. सा आनंदास
उत्कृष्ट मानून मी।तिपूर्वक त्याचें आस्वादन करित होत्साता
तेथें च निम होऊन राहणे हे रसास्वादरूपी चवथे बिद्र होय.
तेथें त्रिपुटीचे भान आहे. जावत्काल त्रिपुटीचें भान आहे
तावत्काल किंचितू श्रम असतात. या कारण। स्तव ते
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ही विन्न च होय. त्या काली वृत्तीचा जो प्रवाह चालविला
आहे तो सोडून वृत्तिराईत अंतःकरण करून सावध होत्साता
मूष्णीय रहावे. झणजे पुढें विम्बभूत आनंदांत ती वृत्ति लीन
होतां च निर्विकल्पसमाधि प्राप्त .होतो अशीं ही चार
विघ्ने व त्यांच्या निवृत्तीचे उपाय ही सांगितले.

सविकल्पसमाधीच्या पूर्वी ही नानामकारचीं वि मात
होतात. अकस्मालू सूर्यबिंब दृष्टीस पडून लखलख प्रकाश
दिसतो. उष्णा सारखा ताप होतो. एकाएकीं अधकार
दिसतो:. आणि गरगरगरगर फिरून वरती गेल्या सारखा
भास होतो. ही अवघे। विक्षेपरूप वि जाणून ध्येयाकार-
बूशीचा प्रवाह जो चालला आहे तो सोडू नपे. आणि
बातपित्तकारक पदार्थ फार खाऊ नयेत. ह्मणजे ही विइrDkएं

होणार नाहींत.
प्रश्न-हे युरो, चित्तवृत्तिनिरोधरूपीनर्विकल्पसमाध्यात्म.

कयोगाचीं आपण अष्टांगे सांगितली. ग्रंथान्तरावे ठायीं तर
नोते, धूति. नौलि, इत्यादिक षट्कर्मे व लविका इत्यादिक

(रे)हठयोगमदीपिकेंत शरीरशुद्धचर्थ षट्रकर्पे फलफहित सांगि-
तली आहेत. ते। येणें ममाणे:-

धौतिर्बस्तिस्तथानेशिख टक नौलिकं तथा ।।

' कपालनातिश्वेतानि षट्रकर्माणि मचक्षते ।। १ ।।

अर्थ-१ धौति. २ वस्ति. ३ येत. ४ त्राटक. ५ नीलिक
आणि कपालमाति अशीं षट्कर्मे होत.
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ही साधलें, अशीं अनेक सांगितली आहेत. मग अष्टांग च
कसें?

षटुकर्मकीमद गो घटशोधनंकारकष ।।

विचित्रगुणसंधायि पूज्यते योगिपुंगेवेः ।। मे ।।

अंर्थ-शरीरशुद्धि करणारे असे हें कर्मवटूक फार गुप्त

ठेवावें. हें कर्मषट्रक शरीरांत विचित्र गुप उत्पन्न करणारे आहे.
हाणून योगिजन याची योग्यता फार झमनतातू.

०. धौतिकर्म

चतुरंगुलविस्तारं हस्तपचइशायतष ।।

गुरूपदिष्टमार्गेण सिक्त वस्त्रं शनेईक्षेतू ।।

पुनः प्रत्याहरेच्चैतदुदितं धौतिकर्म ततू ।। ३ ।।

अर्थ-चार अंगुलें रुंद व पंधराहात लांब असें, नवे पागोटं
इत्यादिकांचें सूहून वळू, किंचितू उष्ण जलांत भिनवून गुरूनें
सांगीतल्या रीतीनें हक्क द गिळाये. मथम दिवशीं एक हान,
दुसंरे दिवशीं दोन हात, तिसरे दिवशी तीन हात या माणें
दरगेन एक हात अधिक एच. ने वस्त्र गिळिलें असेल
त्याचा शेवट पुढील दोन वरच्या, व दोन खाईच्या दातांचे
कळकट धरून नौलिकर्मानें उदरातील वस्त्र नीट हालवून पुनः
स्कूल ह बाहेर काढा. हे धौ।पैंकर्म होय. असें सिद्धांनी झटलें

आल,
' कासश्वासप्हीहकुष्ठ कफरोगाअविशतिः ।।

धोज्ञिकर्ममनात्रेण मयान्त्पेव न संशय: ।। ४ ।
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उत्तर-नेति धूति इत्यादिक षट्रकर्मे शरीरश्वद्धचर्थ व

अर्थ-याचें फल असें आहे को, कास, प्रवास प्लीहा,
कुष्ठ आणि वीस प्रकारचे कंफरोग हे या कवीतिकर्माच्या भावे
करून नाशा मत पावताहेत.

२ बस्तिकर्म.
- नगमेदपुनजले पायी व्यस्तनालोत्कतसन: ।।

अपारकुंचनेकुषीतलालने वस्तिकर्म तर ।। ५ ।।

अथे-नद्याद्दिनलसंचया मध्ये नाभिप्रमाण खोल उदकात
उभा राहून, कनिष्ठिकांगुलि ज्यात शिरेल इतकी पोकळ वेळूची
नळी, सहा अंगुलें लांबीची घेऊन चार अंगुलें पर्यत गुदमदेशांत
घालावी. व बाहेर दोन अंगुलें शिल्लक ठेवावी. मग उत्कटीसन
( पायांच्या खोटांवर कुडे टेकून पायांच्या अंगुलीवर स्थिर

राह) आत जलमवेश होईल अशा रीतीने आधाराचा संकोच
करावा. मग कलेवरीने शरीरांत शिरले जल हालवन बाहेर
सोडावे. हें वस्तिकर्णहोय.'गुल्मप्लोहोदर चापि वातीपणकफे'हवा: ।।

वस्तिकर्ममभावेन क्षीयन्ते सकलामयाः ।। ई ।।

धात्विढ्यिद्रयान्तःकरणमसाद दद्याधकान्ति दहनंमईगतेय् ।।

अशेषदोषोपचयं निहन्यादम्यस्यमानं जलबत्तिकर्म ।। ७ ।।

अर्थ-त्या लोकद्वयें करून या कर्माचें फल सांगतात राख्या,

दहीह, बंडोदर आणि वा, व कफ यां पासून होणारे रोग या
सर्वीचा नाश या बस्तिकर्मानें होताहे. तसें च रस, रक्त, मांस,
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लबिकादिसाधने जी तीं कुंभकशुव्यर्थ जाणावी. एतावता
ही बहिरंगसाधनें आहेत,

भेटू, अस्थि? मज्जा व शुक हे सात धातु, पंचकर्मेंन्हिपे, पंच.
ज्ञानेन्द्रियें, १ अंतःकरणचतुष्टय यांचे ताप, विक्षेप, शोकादि,
मोहरोरद, आवरण, दीनतादि जे राजसतामसधर्म हे सर्व नि.
वृत्त होताहेत. सुख, ज्ञान, चापल्य इ० सात्विकवर्भ, सा,काति, व जठराग्नीची मदेति होतीहे. आणि समक्ष जें वार,
पित्त, कैफ यांचें न्यूनाधिक्य १ नाहींतें होताहे. जे,,

३नोहे.'सूत्रं वितस्ति सुस्निग्धं नासानाले मवेशयेतू ।।

मुरवान्निर्गमथेच्चैषा नेतिः सिद्धेर्निगद्यते ।। ८ ।।'अर्थ-वीतभर अथवा या कर्मास सोईचा, चांगला गुळगु-
ळीत व विरहित व दृढ असा एक दोरा नाकांत घालूनतोंडातून
बाहेर काढावा. तो असा. ज्या नाकृपुडीत दोरा घातला असेल
तदितर नाकपुडी हाताने दाबून पूरक करावा. आणि मुखानें

' चिक करावा. असें वारंवार केले असतां नाकष्ट,तून दोरा मुलांत
येईल. मग दोनी शेवर्ट धरून हळू हळू वोरा चाळवा. तसेंच एका
नाकपुडीत दोरी घालून दुसरी नाकपुडी दाबून पूरक करवा.
व दुसऱ्या नाकपुडीनें रेचक करावा. असे वारंवार केलें असतां
दोरा दुसऱ्या नाकपुडीत येईल. मग त्या दोऱ्याची दो;शेवटे धरून घर्षण करावें. वारंवार अभ्यास केल्यावर हं? पकार
साध्य होतो, वास नेतिकर्म असें सिद्ध झणतात.



६२ तत्वविवेक.

आण पार अष्टांगसाधनांत ही निर्विकल्पसमाधि, सविकल्प-

कपालशोधिनी चेव दिव्यदष्टित्रदायिनी ।।

जळूर्ध्वजातसेगौघं नेतिराशु निहंतिच ।। ९ ।।

अर्थ--? नेतिकर्म कपाल व नासानाल यांची शुद्धि करिते.
दिव्य दृष्टि देते. व स्कंधाचे वरच्या मदेशांत उत्पन्न होणारे रोग
तत्त्काल नाहींसेंकरिते.,४ त्राटक.

' निरीक्षेबिअलदृशा सूक्ष्मलश्य समाहितः ।।

अश्रुसंपातपर्यतमाचायैर्स्त्राटक स्मृतन ।। १० ।।

अर्थ-धूकाग्रचित्त होऊन निझवडीष्ट करून एखादा सुधच
पदार्थ नेत्रांत अश्रू येत तों पर्यत पहावा. या कर्माला मला-
दियोगाचार्य त्राटककर्म झणतात.

मोचनं नेत्ररोगाणां तद्रदिना कपाटकष ग

यत्नतखाटकं गोघ्य यथा हाटनेटकर ।। ११ ।।

अर्थ-हें त्राटककर्म मेत्ररोगनाशक आहे. तसेंच तंद्रा, आ.,
लक्ष्य इत्यादिकांचा पराभव करणारे आहे. सुवर्णाच्या पेटी
प्रमाणे हें अत्यंत गुप्त ठेवा.

५ नौक्षिकर्म.

अमन्यावर्तवेगेन तुन्द सव्यापसव्यतः ।।

नतांसो धामयेदेषा नोदि; सि: मचक्षते ।। १२ ।।

अर्थ-दोन्ही स्कंध खालीं वरून, अतिवेगाने पीरधमण
करणारा जो बलखम ( भोंवग) त्याच्या वेगाने, आपले उदर
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समाधी पेक्षा अतंरंग, सा पेक्षां प्राणायाम, त्या पेक्षां आसन,
त्या पेक्षां यम आणि या पेक्षां नियम, अंतरंग ह्मणजे जवळ
व- बहिरंग ह्मणजे दूर.

तरबात जावईकाल निर्विकल्पसमाधि आहे, तावत्काल

समर अंतःकरण असते. लणून द्वैताचे भान नाहीं.
डाव्या उजव्या गार्गी हालवावे. ह्या कर्माला सिद्धपुरुष नोलि.

कर्म झणतात.
मडासिसंदीपनपाचनाद संधा।पकीनंदकरी सदैव ।।

कशेषदोषामयशोषणी च हठकिया मौलिरियं च नौलिः।।१ ३।।

अर्थ-हें नौलिकर्म अप्रिमान्य नाहीस करिते जठराप्रि
मrd।न्न करून युक्ताझाचें पचन कार. मलशुद्धि करपारे आश्.
अनेकवातादि दोष व रोग यांचे शोषण करिते. धोत्या।ईहट.
क्रियेत हें फार श्रेष्ठ होय.

६ कपालभाति.
नसावछोह कारस्य रचेपूकै ससंप्रमो ।।

कपालधतिर्विख्याता कफदोषविशोषणी ।। १३ ।।

अर्थ-लोहाराच्या भात्या माणें जलद रेचक व पूरक कर:.
० वे. याला कपाल-माहि झणतात. येथें करून वीस प्रकारचे कफ.
देव नाहींतसे होतात.

पडकर्भनिर्मनील्यकफदोषमधदिकह ।।

माणायामं तत: कुर्यादनायासेन सिद्धते ।। १४ ।।

अर्थ-धौतीत्यादिषट्रकर्मे करून शरीराची स्थूलता? बहि.
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समाधी पासून व्युत्थित जाहला असता पुन: पूर्ववतू
कर्वृत्कभिमान व रागद्वेषादिक उत्पन्न होतात. तदनुसार
पुनः कर्म करील. कर्मानुसार पुन देहान्तरवातिरूप जन्म
प्रात होईल च. तस्मात् जन्मपरणात्मकसंसारा पासून
ज्ञाना वाचून केवल योगानुष्ठानें करून कांहीं मोक्ष प्रास. होत
नाहीं. या स्तव मोक्षपाष्टीस साक्षातू कारण ज्ञान च होय.

प्रश्नन-डे गुरो, योग करून मोक्ष प्राप्त होत नाहीं. तर
पतंजलीने योग सागावाचे कारण काय?

व-व्यथावें अंतःकरण परमचंचल आहे. कितीही श्रवणकेले
तरी स्थिर होत नाहीं, वारंबारविषयां कडेधांवत आहे,.त्पानें
योगाचा अभ्यास करावा. ह्मणजे या समाधीच्या अनुष्ठा-
नाने संपूर्ण कर्म आणि अनेक वासना नष्ट होऊनतो वेदीत्व.
श्रत्रणाचा उत्तम अधिकारी होतो. एकवार गुरुमुला पासून
हंपदार्थशोधनपूर्वक महावाक्याचा अर्थ भुतं केला असतां

प्रकारचे क्फदोष, व दुसरे शरांतील मल हे नाश पावतात. असें
झालें असतां, प्राणायाम अनायासानें साध्य होतो. नाहीं तर मा.

०१

णायामाला फॉर श्रम पडतांत.

अकताष्टगुणेश्वर्या: सिद्धा: सोद्वीर्नलपिता: ।।

अर्थ-अणिमा? महिमा, गरिमा, लविमा, मासि, माकाम्प?
ईशित्य आणि वशिपव घे अष्टगुण ज्यास मात झाले ते सिद्ध

जाणावे असें पंडित ह्मणतात.



सारूपमत? ६मी च ब्रह्म ऐसेंजीबघह्मैक्यज्ञान झटिति उत्पन्न होताहे. आणि
अणिमामहिमेत्यादि अष्ट सिद्धि ही प्रात होताहेत.

या योगाचे शाही विषयीं सुलम उपाय सागतो. जे वाद्य.
णादिक उत्तम अधिकारी आहेत त्यांनीं शुद्ध देशांत पत्रास-
नादि आसना वर बसून मनांत दीर्घ प्रणवाचाउचार करावा.
इतर स्त्रीशूद्रादिकांना .मनांत राम या अक्षरांचा उबारक.
रावा. ह्मणजे कालझ्यृतरें करून क्रमाने सविकल्पसमाधि-
पूर्वक निर्विकल्पसमाषि प्रात होईल. पुढें बेदर्शविचाराची
योग्यता वास होऊन विचारपूर्वक ज्ञानद्वारा मोक्ष' शह
होईल. तस्मात योगही ज्ञानोत्पत्ती विषयी साक्षात् कांरण
नाहीं. मोक्षपासीस साभार कारण ज्ञान च होप. या स्तव
ज्ञानसंपादन करावे.

सांख्यमत.

एखेडष्ट-यइन-हे गुरो, निरीचरवादी.कपिलादिक सौख्य सण-
तात कीं, पडूनिपुरुषविचार्ट करून च स्बस्वरूपावस्थान.
मोक्ष मास होईल.. महावाक्यप्रतिपाद्य जविषझैक्यज्ञानाचे
काय प्रयोजन? तस्मात् प्रकृतिपुरुषविचार करावा.
.उत्तर-जे प्रकृतिपुरुष दोन च मानितात, ईश्वर कांहीं

मानीत नाहार, ते सौख्य. ती मकृति ह्मणजे जगतास
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कारण, त्रिगुणात्मक, प्रधान, ह्मणतात. तें जगत्कारणत्रि.
गुणात्मक प्रधान, निंब आहे. स्वतंत्र आहे. जसे दुग्ध
जें तें दबिरूपें करून परिणामा पति प्राप्त होताहे, तसें हे
प्रधान महेचत्व, अहंकार, शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गंध या
पंच तन्मार्त्री आणि पंचमर्हांम्रते, एकांदश इंद्रिये- पंच
ज्ञानेंद्रिये, एक मन व पंच कमेंद्रिर्ये इत्यादि अथोबिश-
तितत्व्ररूप जगदाकारेंकरून परिणामा प्रति पावताहे. खणून
परिणामी. उपादानकारण होत्सानें पुरुषात भोगापवर्ग
घेण्या विषय स्वतंत्र कई आहे; असें ह्मणतात. पुरुष ह्मणजे
आत्मा जो तो स्वत: निर्विकार, चैतन्यस्वरूप आणि पुष्करप-
लाशवतू निर्देष आणि प्रतिशरीरीं भिन्न मानितात. त्या
आत्म्यास देहेंद्रियाद्याकारे करून पीरणामा माते पावंली
जी मकृति त्या प्रकृतीशी अविवेकें करून जें तादात्म्य
( अभेद, एकीभाव) त्या तादात्म्या संबंधाने सुख,
दुःख, कर्तुत्व, भोक्तृइपृ इव नानायकारचे अनर्थ शा
होतात. पुनः अन्वपठपतिरेफें करून पंचकोशबिचारर्दू
बक येरिया६शबडमुळी पासून पुरुष वेगळा काटिला
असतां, मग तो पुरुष स्रुखदु;खादिसंपूर्णविकारा पासून
मुक्त होऊन आपल्या वास्तवस्वरूपें करून अवस्थित जाह-

१ जें असतां ने असतें. उठ-यापेवा आहे हाणून पंचको.
श आहेत हा अन्वय. में नसता जें नसतें वर-दकौलग नस-
ल्यास पंचकोश नाहींत. हा व्यतिरेक.
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ला असतां, अर्थात स्वस्वरूपावस्थानमोक्ष प्रात होतो.
ऐक्यतानध्यें काय प्रयोजन लगतात. परंतु या प्रकृतिपु?
रुपाचे विवेकाने त्वपदार्थपूत आत्म्याचें मात्र शोधन जाड-
लें. प्रकृति वेगळी पुरुष वेगळा ही द्वैतबुद्धि कांहीं नष्ट

जाहली नाहीं. आणि मकृति सत्य, प्रकृतीच्ये कार्य जग.
तू हीसत्प, ही बुद्धि नष्ट जाहली नाहीं. जाबत्काल द्वैत.
बुद्धि तावत्काल ड:खात्मकसंसारनिवृत्ति होत नाहीं. अणू-
न श्रुति ही सांगत्ये. तस्मात् मकृतिपुरुषविचार जो तो
त्वंपदार्थशोवना विषयीं उपयोगी होऊन ज्ञानद्वांरा गोतास
उपयोगी. या स्तव प्रकृतिपुरुषत्रिचारास ही मोठवातीतू
परंपराकारणत्व आहे. साक्षात्कारणत्व कांहीं नाहीं.
साक्षात्कारणत्व मोक्षप्रथिष जीवब्रधैक्षज्ञान. तस्मात्
ज्ञानसंपाइन करावे.

काशीवास:;'

प्रश्न-? गुरो, कोणी वृद्धजन लगतात, या कर्मादि
साधनांचे अनुष्ठान, श्रमसाध्य. योगोपासना।ईकांचे अनुट्टान
तरी त्या पेक्षां ही दुःसाध्य. तेव्हां ज्ञान मात होणें परम कठीण.
या 'स्तव स्वदेशादिकांचा त्याग करून काशीवास करावा.
काशीत च देहत्याग करावा ह्मणजे कांहीं एक योगकर्मादि
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अनुष्ठानार्दकाचा आपास न करित ढोत्ष्ट्राता अनायासानें
मरण होतां च मोक्ष माझ होतो. या स्तव ज्ञाबम्राप्रिद्वारा
मोक्ष प्रास होण्या रिषयी वर्मयोगोपासनादि प्रवास टाकून
काशीत मरण्या विषयी काशीवास च करावा.

उत्तर-काशीमरण ही ज्ञानद्वारा मोक्षास कारण आहे.
साक्षात्कारण नाहीं. कसें तें ऐक. प्रथमतः काशीचं माप्र
होणें दुर्लभ. काशी प्राप्त जाहली तरी पथाविवि वास होणें
कठीण. पूर्वकानुसार प्राणिमात्र। पासून पापपुण्पें घडत
आहेत. काशीत महान पातक घडल्यास एकेका पातकास
छत्तीस इजार वर्षें भैरवयातना सांगितली आहे. त्या गैर.
बयातने नंतर दिव्य देह यात होतो. त्या दिव्यदेहांत वि-
श्वेश्वर तारकोपदेश करतां च मी ब्रह्म असे जीवधह्मैक्यज्ञान

होताहे. मग ज्ञानानंतर लिंगदेहाचा घटस्फोट होऊन स्व.
स्वरूपावस्थानमोक्षास मास होतो. तस्मातूळज्ञाना वाचून
कांहीं काशीत ही मोक्ष नाहीं.

आणि ग्रंथान्तराचे ठोयी काशीक्षत्रोची व्यवस्था हा-
गितली आहे ती अशी-काशी, वाराणशी, अविसूल,
आणि अंतरही. या मकारें चार विभाग क्षेत्राचे सांगितले
आहेत. त्यांत काशींत मरण प्रास जाहल्यात भैरवयातना.
भोगा नंतर एककल्पपर्यत सलोकता, बदनतर एकक्षपपर्यत
समीपता, तदनंतर एकल्पपर्यंत सरूपता, तदनंतर स्वस्वरू.
पाबस्थान आणि केव-पपरूपसायुज्ययुक्ति. अशी तीन कल्पा
नंतर ज्ञानद्वारा मुक्ति होते. वाराणशीत; मरण प्राप्त झाल्यास
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एकरूप समीपता व एक कल्प सरूपता; अशी दोन कल्पां
नंतर ग्रुक्ति होते. अविमुक्तेत वेतन जाहले असता एक
कल्प सरूपता व तदनंतर ज्ञानमाप्रिद्वारा मुक्ति अशी एक
कल्पाने मुक्ति होते. आणि अंतर्गही मध्पें अकस्मात् बाई-
रून येतां च तेथें पापाचरण न करीत होत्साता मरण
जहिल्यास तत्काळ विथेचरानें उपदेश करितां च ज्ञानोत्पत्ती

नंतर मुक्ति होते. एतावता काशीमरण मोक्षमाप्तीस कारण
सत्य आहे. पण a*aाँनद्वारा च मोक्षास कारण.. साभार
कारणं नाहीं. साहातू कारण सर्वत्र या लोकी वपरलो-
की ज्ञान च होय. हा सर्व शास्त्रांचा सिद्धान्त जाणावा.

आणि काशीमरणें करून ज्ञानोत्पीतं होण्या विषयीं जे
प्रयास ते ही पूर्वी च सुचविले आहेत. आणि काशीक्षेबीं
मरण हें सर्वाच्या स्वाधीन ही नाहीं. हानि, मृत्यु जन्म,
लाभ हे मारब्धाधीन आहेत. ह्मणून शास्त्रांत सांगितलें
आहे. हे जन्ममरणादिक प्राण्याचे स्वाधीन जर असते
तर सर्व प्राणी सुखदायक श्रीमंताच्या गृहीं जन्म घेते. दु:-
खदायक, दरिद्री आणि पश्वादिकांचे ठायीं जन्म न घेते.
तस्मात् जन्म ही कोणाचे स्वाधीन नाहीं. ' व मरण ही
कोणाचे स्वाधीन नाहीं. असा शास्त्राचा सिद्धान्त. आणि
लोकव्यवहारें करून अनुभव ही असत, या जन्मी ज्ञानप्राप्ती

विषयीं यत्न न करीत होत्साता काशींत मरून मुक्त होऊं,
असे काशीयर करून मोक्षाशा करणारे हे केवल बालिश
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जाणावे. या च मकारे सहपुरीतल्या अयोध्यादि हटूपुरी
ज्या त्या जन्मान्तरीं काशीमापक होत्सात्या ज्ञानोत्पत्तिद्वारा
मोक्षास कारण आहेत. साक्षात् कारण नाहींत. तस्मात
मोहशप्रसि ज्ञान च साक्षात कारण होय.

तीर्थयात्रा व ईश्वरस्मरण इत्यादि.

-०ज्य०-प्रश्न-हे शु, तीर्थयात्रेश्वरस्मरणादिर्के करून ही मो-
क्षप्रासि पुराणान्तरीं ऐकिली आहे. तर आपण ज्ञान च
मोक्षास कारण कसे म्हणतां?

उत्तर-तीर्थयात्रेश्वरस्मरणादिकांस ही अंतःकरणशुद्धि-
द्वारा परंपरे करून मोक्षास कारणत्व आहे. साक्षात्कार.
णत्व नाहीं. परंपराकारण कसें तें सांगत.

षोबुधकर्म-नित्यrm नैमित्तिक, प्रायश्चित्त, काव्य निषिद्ध
आणि स्वाभाविक असें सहा प्रकारचे कर्म आहे. अकरणीं पत्या-.
वायजनक जें सध्यावंदनाग्निहोत्रादिक हें नित्यकर्म होय. पर्व-

काळनिमित्त स्नानदानादिक हें नैमित्तिक होय. कच्छ, चान्द्रा-,
पण,ज्ञीर्थपकना, ईचरस्मरणादिक हें प्रापंश्चित्त होप. स्वर्गांरि.

????२ अrईय।एध्या.मथुउरा.माया-काशी-कांची-अवंतिका ।।

पुरी द्वारावती चेव ससैद। मोक्षदायका: है
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फलूपापक ज्योतिष्टोमाविक हें काम्पकर्म होय. नरकप्रापक वय.
हत्यादिक हें निषिद्धकर्म होय. व्यर्थ आयुःक्षपद्वारा अनिष्टप्रा-
पक हें स्वाभाविककर्म होय. अशी सहा प्रकारची कर्मे आहेत.

यांत साधारण व असाधारण असे दोन प्रकारचे भेद
आहेत. सामान्यफलोत्पादक लणजे सर्वफलाचें उत्पा-
डक सें साधारण कर्म होय.' विशेषफलोत्पादक ह्मणने
एकेक फळाचे उत्पादक तें असाधारण कर्म होय. आणि
सर्वाधिकारीं कर्तृत्व तें सावारण व भिन्नभिभाधिकारीं
कर्तृत्व तें असाधारण. कुच्छ्रचाक्-द्रापणाद्दिक हें एकेक पापाचे
निवर्तक. या स्तव हें असाधारण प्रापश्चित्त. तीर्थयांना,
ईश्वरूस्मरणादिक हें सर्वपापांचें निवर्तक. या स्तव हें साधारण
प्रायश्चित्त होय. आणि सर्वीत करण्या. विषयीं अधिकार
आहे. या कारणा स्तव ही हें साय रण मापश्चित्त होप.

त्या तीर्थ, ईश्वरस्मरणादिकांत ही उत्तम, मध्यम व कनिष्ट
हार प्रकार आहे. तो प्रकार असा.

चतुर्विधतीर्थ.-स्वर्गमृत्यु पाहालादि लोकांचे ठायीं चार
प्रकारची तीर्थे आहेत. देवती-, आसुरतीर्थ, कषितीर्थ
आणि मानुषतीर्थ. गंगा, गोदा, नर्मदा, इत्पादिक हें
ब्रह्मादि देवें करून- अधिष्ठित आहे खणून दैवतीर्थ. गया-
सुरादिकें करून व्यास तें आसुरतीर्थ होय. पुष्रुरारिक
कषींनीं निर्मित तीर्थ खणून कषितीर्थ होय. मनुदपानीं
निर्माण केलेले मनुष्यज्ञीर्थ होय.
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-असं च क्षेत्रे ही दैवासुरभेदें करून चार प्रफुरवीं
च.आहेत.
प्रतिमा- शिबीवष्ण्कीद प्रतिमा ही चार प्रकारच्या

ह्मणजे कषिस्थापित, असुरस्थापित, देवस्थापित आणि.
मनुष्यस्थापित या४ करून चार प्रकारच्या साहेत.

यांत मानुषतीर्था पेक्षां आर्षतीर्थादिक उत्तम. त्या पेक्षां
आसूर उत्तम. आणि त्या पेक्षां दैवर्तीर्थदेक उत्तम जाणाचे.

नामें-मा च प्रकारे ईश्वरनामें ही दोन प्रकारचीं आहेत.
बाकेव्याहरी, रणछोडजी, नंदलाला, इत्यादि मनुष्पक-
ल्पितनामे श्रद्धे करून उच्चार केल्यास पापनिवर्तक शेतात.
राम, कृष्ण, गोविंद, शिव, महादेव इत्यादि नामे श्रद्धा असो
किंवा नसो उचरमात्रे करून स्वत: पापनिबृचिद्वारा
फलदायक होतात.

तीर्थयात्रादिका पेक्षां नामस्मरणउतम आणि सुलभ असून
शीप्रफलदायक आहे. आणि तीर्थयात्रादिकांस भूमिशपुन

ऽप्रातःलान, मार्गाने गमन करण्यास यानादिकांचा विचारऽ

यथार्किध खानदानादिनिसुरम, यांच्यी अपेक्षा आहे. नायर-
रणास कांहीं एक नियमाची अपेक्षा नाहीं. या स्तव नाम.
स्मरण तीर्थयात्रे पेक्षा श्रेष्ठ होय. या. कोडग तरी ई-
श्वरप्रसादपूर्बक अंतःकरणाची लौकर बुद्धि होण्यास व्यासा?
दिकांनीं सर्वसाधनां पेक्षां नामस्मरण च श्रेष्ठ सांगितले आहे.

मश्न-हे गुरो, सीर्थयात्रानामस्मरणादिर्के-- कळून स्वर्गा-
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दिलोंकान्तराची ही माग्नि पुराणान्तरीं ऐकिली आहे. तर पाप-
निगुत्तिद्वारा अंतःकरणशुद्धि च फल हें आपण कसें ह्मणेतां?

उत्तर-हे शिष्य, सकामपुरुषास स्वर्गादिफलप्रापक,
व निष्काम पुरुषास पापनिवृतिद्वारा अंतःकरणशुद्धिकारक
होय. तस्मात तीर्थयात्रानामस्मरणादिक ही सर्वपापनिदू-
त्तिद्वारा ' व अंतःकरणशुद्धिद्वारा ज्ञान उत्पन्न होण्यास
कारण आहेत. या स्तव हीं मोक्षप्राक्षीस परंपर्या कारण
होत. साक्षात्कारण ज्ञान व होप.

तत्त्वात. या जन्माइं अथवा जन्मातरी अनुष्ठित जें
कर्म, उपासना, योग, तीर्थयात्रा, ईचरनामस्मरणादिसाधनें,
येणे करून ज्याचे अंतःकरण अत्यंत शुद्ध होऊन साधनचतु-
ष्टयसंपन्न जो जाहला असेल त्या अधिकारी पुरुषानें महावा-
क्पमतिपाद्य जीवबह्यैक्यज्ञानप्रग्नि होण्या विषयीं त्वपदार्थ
व तत्पदार्थ यांचें शोधन करून महावाक्पादिवेदान्तश्रवण
करा. दुर्लभ, सर्वाधिकारसंपन्न व सुर्वसामअसिपन्न असा हा
मनुष्यदेह व्यर्थ जाऊं देऊं नये.

मनुष्पदेहाची योग्यता-हा मैनुष्यदेह दुर्लभ कसा तो
सांगतो पापअपण्प समान जाहले असतां नरदेड मास होतो.
पापण्याची समानता होणें काकतालीपत्रतू दुर्लभ जाणावे.

सर्वाधिकारसंपन्न कसा तो सांगत. या जगतांत देव,
कपि, व मनुष्प असे तिघे अधिकारी जन आहेत.

1

त्यांत
देवास ब्रह्मविद्या आणि कोणी एका उपासनेचा मात्र अधिकार
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आहे. कर्म करण्याचा अधिकार नाहीं. कां जर ह्मणील
तर ऐका. इंद्रादिदेवांच्या उद्देशे करून हीवर्तूव्यत्याग कर-
णे यास कर्म ह्मणावें इर्ताददेवास आपल्या उद्देशाने आप.
णांस हाविर्द्रव्यत्याग करितां येत नाहीं. या स्तव देवास
कर्माधिकार नाहीं.

या च प्रकारें कषसि ही ब्रह्मविद्या आणि उपासनेचा मात्र

अधिकार आहे. कर्माचा कांहीं अधिकार नाहीं. मंत्रानु-
ष्ठानक?ली काय व देवता यांचा उच्चार केला पाहिजे.
क्रीप जर मंत्रानुष्ठान करतील तर आपण त्या मंत्रांचे डपुपि

असून आपला आपण उच्चार कसा करावा? या स्तव
त्यांस ही कर्माधिकार नाहीं. ०

मलयास कर्म, उपासना, व ब्रह्मविद्या या सर्वीचा अधि.
कार आहे. या स्तव मनुष्य सर्वाधिकारसंपन्न ह्मणावा
आणि गुरु, शास्त्र, इंद्रिये, मन, बुद्धि, इत्यादि सर्व सामग्री

करून संपन्न आहे, या स्तव सर्वसामग्रीने संपन्न ह्मणावा '
असा अधिकारी देह प्राप्त जाहला असतां वेदान्तश्रवण-

द्वारा ज्ञानसंपादन करून संसारबंधना पासून मुक्त होण्या
विषयीं जे यत्न करीत नाहींत ते आरूढ.पति जाणावे हे
समजून ज्ञानसंपादन कसून जन्ममरणात्मक संसारा पासून
मुक्त होण्या विषयीं यत्न करावा.

प्रश्न-हे युरो, ज्ञानोहपतिद्दिषयी तरपंपदार्थशोधनपूरर्वक
वेदान्तत्रवण, मनन, निदिध्यासन, वारंवार करावे लागून
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सांगितलें. त्यास धवणादिर्के करून ज्ञान मास होईल.
तरबंपदार्थशोधनाचे काय मयोजन?
उतर-हे शिष्य, ज्या वाक्याचे ठायीं जीं पदे आहेत

- त्या पदांच्या अर्थाचे भिन्न भिन्न ज्ञान जाहल्या वाचून स्यु-
दाघरूपवाक्याचे अर्थांचे ज्ञान होत नाही, हा अनुभव आहे.
या स्तव तत्पदाचा अर्थ काय, व त्वपदाचा अर्थकाय; यादोनी
पदार्थीचे ज्ञान अवश्प पूर्वी पाहिजे.

प्रश्न-हे गुरो. त्वपदाचा अर्थ जीवात्मा आणिइतत्पदा-
चा अर्थ ईश्वर, परमात्मा या प्रकारे सर्वास तत्त्वपदार्थांचें ज्ञा-

न आहे च. पदार्थशोषनावें काय प्रयोजन?
उत्तर-त्वपदार्थभूत' जीवाला व तत्पदार्थपूत परमात्मा,

ईश्वर या दोघां त्रिषयीशास्त्राचे ठायीं वादी अनेक मकारें वि-
- बाद करीत आहेत. आपलें आपले मत स्थापित करण्या वि-
षयीं प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, अर्थापाते, अनुपल-
डि, संभव ऐतिह्य अशीं आठ प्रमाणें आहेत, त्यांतून कांहीं
एकघाणे ही दाखवितात. नाना प्रकारच्या युक्क्या ही
दाखवितात. ते अनेकवाद्यांचे स्रिद्धान्त ही पाहून मुकूल
अर् होऊन महावाक्यमतिपाय ऐक्यज्ञान होणार नाही. या
फेरतव पदार्थशोधन' अवश्य पाहिजे.
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भाग दुसरा

-अ--तत्त्वमसि या महावाक्यांचा अर्थ.

त्वपदाथशोधन..
प्रथमतः त्वपदार्थभूत आत्मा याविषयी वाद्यांची विष-

तिपत्ति पाखवितों.
चार्वाकमत-देहात्मवादी चार्वाक जे ते देद्दास च

आत्मा मानितात. देह च आत्मा या विषयां प्रत्यक्षप्रयाण

आहे ह्मणतात. देहा हून आत्मा जर वेगळा असता तर
प्रत्यक्ष दृष्टीस पडता. देशा हून वेगळा कोणी आत्मा ईष्टमि
पडत नाहीं; या स्तव ते देह च आत्मा मानितात या
विषयीं ते विरोचनाचा इशान देतात. शास्त्रांत ज्ञानाधि.
कारणत्व हें आत्म्याचे लक्षण ऐकिलें आहे. तें लक्षण '' मन-
ष्योडह'' या प्रकारे करून आहे. छापून देहाचे ठायीं चे
ज्ञानाधिकारणन्च दिसनाहे. देह जो तो जड असतां ज्ञानदान
ह्मणजे चेतनावातू कसा सणाला तर ते चार्वाक खणतात कीं,
पूथिवीचे परमाणू, जलाचे परमाणू, तेजाचे' परमाणु आणि
बापूचे परमाणू, असे भ्रृतचतुष्टपाच परमाणू एकत्र होऊन हा
देह उत्पन्न होतो. त्या देहाचे ठायीं भूतचतुष्टयाचें मेलन होतां
च चेतनगुण उत्पन्न होतो. जसे इरिद्रा, चुना व पाणी
ही तीन्ही एकत्र होतां व तांबडा रंग उत्पन्न होतो त्या



त्यंपदार्थशोधन. ७चेतमगुणाचे योगाने देह चेतनावान् दिसतो. तस्मात् देहास
ज्ञानाधिकारणत्व ही आहे. प्रत्यक्षप्रमाण ही अनुकूल आहे.
विरोचनाचा सिद्धान्त ही आहे या कारणा स्तव देह च
आत्मा असें चार्वाक ह्मणतात.

ईल्हयात्मवादी-दुसरे इंद्रियात्मवादी. देह जो तो इंद्रि-
यांस दृश्य आहे. इंद्रिपें जे ते द्रष्टे आहेत. या स्तव इंद्रिये
च आत्मा. आणि देह चेतनवाच ह्मणणें हें ही अयोग्य.
स्वदेहास मरण शा जाहले असतां प्रेतपेत्येकच्या ठायीं
चैतन्य दिसत नाहीं. या स्तव देह जो तो घटा परी टू जड
होप. इंद्रियांच्या योगाने चेतनवान् दिसतो. अश्वाचे
योमाने जसा रथ जोतो जड असतांना ही चलायमान दिसतो.
तरमात्र रथाच्या परी देह जड आहे. छापून तो आत्मा नव्हे.
अश्वाच्या परी. इंद्रिये चेतन आहेत. इंद्रिये चेतन आहे-,
या विषयीं काय प्राण ह्मणाल तर छांदोग्योपनिषदांत
प्रमाण आहे. कसें ते सांगत.;

लांदोग्योपनिषदांत द्रयांचा परस्पर कलर ऐकिला
आहे. कलह कसा तो सांगतो. चतु आदि करून संपूर्ण
इंद्रिये परस्परअभिमाने करून ''मी थोर आहें, माझ्या च
योगाने देह चालतो. मी देहास सोडिलें असतां क्षणमात्र
निर्वाह होणार नाहीं.'' या मकारें परस्परें कलह करित आप-
ल्पांत थोर कोण याचा निर्णय करावा आणून सर्व इंद्रिये ब्रह्म-

देवा कडे जाऊन प्रश्न करिती जाहली कीं, हे पितामह,
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आमच्या या संपूर्ण इंद्रियात थोर कोण आहे हें सांगावें.'
त्या काली पितामह सांगते जाहले. हे बाप हो, तुमचे
मकंपे ज्याने देशास सोबिलें असतां तत्काल देहास मेतत्व यात
होईल तो तुमच्यांत श्रेष्ठ जाणावा. या प्रमाणें सांगतां
च त्या काळ पृथकू पृथक- इंद्रिये देहास सोडून बाहेर
गेली. पण देहास प्रेतत्व कांहीं मात जाहले नाहीं. अंधत्व,
वधिरत्न, मुकत्वादि अगवसुषण्य जाहले असतां ही देहाचा
निर्वाह जाईल). तद्नंतर पुनः अवधी इंद्रिये लजित
होऊन आपापल्या स्थानी येऊन राहिली. नंतर प्राण अरं.
लागला, हे इंद्रिये हो, आतां मी जातो तुम्ही देह सांभाळावा.
मग तो माण देहास सोडून ज्या काळी बाहेर निघण्पा विष५
उद्युक्त जाहला त्या काळी सर्व इंद्रिये व्याकुळ होऊन मार्थना

करूं लागली. हे बाणा, आमच्यांत तूं श्रेष्ठ आहेस. तुझे योगाने
आमची या देहात स्थिति आहे. तुझ्या योगाने देहाचे ही
जीवन आहे. तूं देहु।स सो;रडल्यास देहास ही प्रेतत्व येईल व.
आमची स्थिति ही होणार नाहीं. अशी इंद्रियांनीं प्रार्थना केली
असतां, मग प्राण स्वस्थ होतां च अवघे स्वस्थ जाहले
एतावता इंद्रिये घटा ममाणे जड जर असतो, चेतन नसती ०

तर परस्पर कलह कां करतीं? परस्पर कलह करितात या
स्तव इथें चेतन होत. खणून इंद्रिये च आला होप देह.
आत्मा नव्हे.

आणि देहास आत्मत्व मानण्यास प्रत्यक्षममाप्रा सणवार,
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हें. ही अयोग्य. बाल्यावस्थेत जो बालदेह होता तो तारुण्या-
स्थेंत नाहीं. तारूण्यावस्थेंतला देह बुद्धावस्थेत भाळणे.

या प्रकारे देहास अनित्यत्व दिसत असतां तद्रिषयक प्रत्य.
क्षपमाणास अर्थात् अनित्यत्व प्राप्त होऊन अमामाण्यपास
जाहले. जसा स्वप्नांत प्रत्यक्ष पाहिला जो देह तो जागृतींत
दिसत नाही. आणून स्वप्नस्थ देहाच्या मत्यक्षास, तसा च
बालदेह तारुण्यांत नाहीं व तरुण देह वृद्धावस्थेत नाहीं, या
स्तव त्याच्या प्रत्यक्षास ही अमामाण जाणावे. ह.'

अहो, बालदेह भिन्न, तरुण देह भिन्न, वृद्धदेइ भिन्न, असे

मर भिन्न देह मानिल्यास तो च हा देह ही प्रत्यविज्ञा कसी
लोकांत प्रसिद्ध आहे? असें झणसील तर सांगतो. जसा दीप
लावून कोनाडप्रांत ठेविला असतां, त्याचा धूर वरती जात
असतो. भूषा बरोबर ज्वाला हि वर जाते. त्यांत पूर्वधूपा

बरोबर गेलेली ज्वाला भिन्न, दुसऱ्या भूया बरोबर गेलेली
ज्वाला भिन्न, व विद्यमानकालीं जईऊ। ज्वाला दिसत आहे, ती
ही भिन्न अशाभिन्न भिन्न ज्वाला असतां ही ती च ही ज्वाला
असा लोकांस भास होतो. जसी ही प्रत्यभिज्ञा खपरूप त्या च
माणें ''तो व हा देह'' ही प्रत्यभिज्ञा धमरूप जाणावी.
तस्मात्र देहात आत्मा मानिल्यास देह अनित्य आहे.. तेव्हां
आत्म्यास हीअनित्यत्व दाह होईल. आत्मा तरी सर्वाच्या
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मतें नित्य आहे. आणि अकृर्ताम्यागम आणि कतदिनाश
असे दोन दोष ही मापु हातील. तस्मात् देह आत्मा नव्हे.

अहो, देहात्मवादी देहा वर आत्मत्क्वुदि करितात. तर
ते विष्ठे वर आत्मत्वबुद्धि कां करित नाहींत.

उत्तर-या प्राण्याने जें अन्न भक्षण केलें, त्या अन्नाचे
स्थूल, मध्यम व मुख्य असे तीनभाग होतात. सूळ भाग तो
पुरीष ह्मणजे विष्ठा होऊन बाहेर पडतो. मDउम भागाचा रस
होऊन सवकाडीत प्रवेश करून तो या देहास वाढवितो.
आणि सूस भागाने मनाची वृद्धि होत्ये. तस्मात् जसा
स्थूलदेह अन्नाचा विकार, तशी विष्ठा ही अन्नाचा
विकार होय. देह आत्मा जाहल्यास विष्ठा कां आला
होणार नाहीं? या स्तव विष्ठे प्रमाणें देह असतां त्या
देशा वर आत्मत्वबुद्धि करणारे चार्वाक पामर जाणावे. व

''१ नास्तिकदर्शनाचे कर्ते चार्वाकादि हे पूर्वापरअल्प मानीत
नाहींत. मनुष्याद्दिकास प्रर्डनभे नसल्या मुळें ह्या जन्मांत सुखदु.
खाडे जे भोग प्राप्त होतात, ते पूर्व जन्मानिंत कर्मा वाचृनू मात
होतात असें मोनाने लागेल. आणि पूर्वकर्म वाचून भोग मात
होत असल्यास त्या भोगांत न्यूनाधिक्यभाव कां असावा असा
विचार ही मात होतो. हा श्नेंछताम्यागस्पदोष होय. तसें च अ.
पर झणजे पुढील जन्म नसल्या मुळें ह्या जन्मात किती ही पाप
अथवा पुण्य केलें तरी त्याचा कांहीं उपयोग नाहीं असें होईल.
हा कृतविनाशनामक दोष होय.
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ते विरोचनाचा दृष्टान्त देतात, या स्तव ते विरोचना सारखे
अविवेकी जाणावे

विरोचनाची गोष्ट -विरोचन अविवेकी कसा तोसांगतो.
कोणी एका कार्ली ब्रह्मदेवाच्यामुखांतून आत्मज्ञानाचे मा.
हाल ऐकून आत्मज्ञानसंपाइन करावे, पा हेतू स्तव इंद्र

आणि विरोचन हे दोघे ही ब्रह्मदेवास शरण जाऊन प्रा.
र्थना करिते झाले. हे पितामह, आत्मज्ञान झालें असतां,
पुनः जन्ममरण शर्त होत नाहीं. असे आपला मुलाहून
ऐकले आहे. आणि हजारों श्रुति ही सांगतात. तस्मातूतो
आत्मा कोण त्या विषयीं आह्मांस उपदेश करावा. तदंनंतर
ब्रह्मदेवनि दोघांला ही एका वाक्याने च उपदेश केला.
तोत्रकार सांगतो.

हे इंद्र, हे विरोचन, या चक्षूच्पा ठापी जो पुरुष दिसतो,
तो आत्मा होय. आणि तो आत्मा अविनाशी आहे.
अन्वर झणजे जरारहित आहे. अपर आहे. शोकरहित
आहे.

या मकारें लक्षणसहित घद्यदेवाने उपदेश करितां च
सदनंतर इंद्र व: विरोचन हे दोघेही आपापल्या बिऱ्हाडास
जाऊन विचार करूं लागले की, नेत्रांत जो पुरुष दिसतो
तो आत्मा होय. या मकारें ब्रह्मदेवांनीं सांगितलें आहे.
नेत्रांत तर आपल्या पुढें कोणी पुरुष उभा राहिल्यास त्या.
च्या देहाचा प्रतिविम्ब पडतो. त्या प्रतिविम्वास आत्मा
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ह्मणावा किंवा देहास आत्मा ह्मणावा हा संशय प्राप्त जाहला.
त्या काळी पुनः दोघे ही देवा कडे जाऊन पश्च करिते

जाहले कीं, आपण ''नेत्राचे ठायीं जो पुरुष दिसतो तो आ.
-रमा'' ह्मणूनसांगितले. त्यास, नेत्रांत तरी दुसऱ्याचे देहाचा
प्रतिबिम्ब दिसतो. तेव्हां तो मतिविम्व आत्मा होय, किंवा
देह आत्मा होय हा संशय टूर करावा.

तदनंतर पुनः ब्रह्म देवांनीं सांगितलेंकीं, तुझीं पुनः बिऱ्हा.
डास जाऊंनूरफुएक मृच्छराव घेऊन त्यांत जल भरून आपण
अम्बर्गखान करून वखालंकारयुक्त होत्साते मग त्या ज.
लपूरित शराबांत पाहून विचार करावा.

तदनंतर दोघे ही बिऱ्हाडास जाऊन जलपुररित मृच्षराव
घेऊन त्यांत, अभूपंगलान करून व अलकारमूषणें करून
युक्त होत्साते पाहते जाहले. पुनः अलकारभूषणें काढून
नुसता च देह पाहते जाहले. त्या काली दोघांनी ही त्रि.

चार केला. जर थलिबिंव आत्मा ह्मणावा तर प्रतिविम्ब
तरी देहाचे स्वाधीन आहे. जसा देह तसा प्रतिविम्ब २०-

ष्टीस पडतो.. आणि देहाल्या सत्ते पेक्षां प्रतिनिम्वास मि-
अ सत्ता नाहीं. तस्मात- प्रतिबिम्ब आश् आत्मा नव्हे.
हा निश्चय दोघांनीं केला- तदनंतर देह च आत्मा होईल,
हा विचार करूं लागले.

विचार करितां करिताइंद्रास संदेह माप्त झाला कीं, देशास
आत्मा मानिपपास अषिनात्गित्व, अजरत्व, विशोकत्व,



त्वपदार्थर्शोत्धन. ७३
स्वयंप्रकाशत्व इत्यादि श्रुतीने जी आत्म्याची लक्षणें सौ.
गितलों तीं देहाचे ठायीं लागू पडत नाहींत. या कारा
स्तव तें अवघे व्यर्थ होऊन श्रुतीस अप्रामाण्प व -स. होईल.
तस्मात् हा स्थूलदह आत्मा नव्हे.

असा विचार करून पुनः इन्द्र ब्रह्मदेवात शरण गेला.
तदनंतंर ब्रह्मदेवाना सांगितलें कीं, तुझ ठायों रजोगुणाचे
बाहुल्य आहे. तस्मात् तूं बतीस वर्षे बह्यचर्य कर

या प्रकारे तो इंद्र ब्रह्मदेश कडे तीन वेळा ला असतां
तीन वेळ ही प्रकारान्तरें करून आत्योपटरश करून बत्तीस
बत्तीस वर्षें ब्रह्मचर्य सांगितलें तदनंतर पांच वर्षे ब्रह्मचर्य

धारण करून विचार करितां च मग इंद्रास यथार्थ आल्याचे
ज्ञान झालें. त्या दिवसा पासून त्रैलत्येपावे राज्य करित
असतां ही सर्व कर्मे करून अलिस होत्साता व ब्रह्मस्वरूपें

करून स्थित होत्साता जीवन्मुक्त ह्मणवितो.
ओबरोचन संदेह न करितां अविनाशिर, अजरत्व,

अमरत्व इत्यादि श्रुती सांगितलें' जें आत्म्याचें लक्षण तें
संपूर्ण देहाचे ठायीं च कुयुक्तीन्रे घडवून देहास च आत्मा
समजून कृतकृत्यता मानून घेता झाला.

त्याची कुर्णुंक्ते. ही सांगतो. देह जो तो अविनाशी व
आहे. परंतु त्याचें तिरोधान न होण्यास व जरादि विकारु
ही प्रात न होण्यास जी योगर्कल्पादि साधनें आहेत ही

-?१ कल्प ह्मणजे नियोगशास्त्र. त्यांतील कर्मे
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साध्य न केली असतीं देह जो तो स्वेच्या सारखा व अर:स्निं
रोगे करून ग्रस्त जाहल्या सारखा दिसतो. असे, बेडकी-
लपा उष्णकाळांत वाळून चर्य होऊन पडल्या असतां मेल्या
सारख्या भासतात. पर्जन्यकाळीं पर्जन्यरूप साधन प्राप्त

होतां च पुनः त्या च बेडकोळ्या जीवंत होऊन उड्या मारि-
तात. तसा देह ही येल्या सारखा दिसतो. परंतु मरत
नाहीं. या स्तव देहात दहन करू नपे. पुरून ठेवावा.
हणजे म्हालातरी गुरुमहाराज बाहेर फिरतील तेव्हां
त्यांच्या अंगाचा बापु सुटेल. त्या वायूचे स्पर्शमात्रे करून
पुरले देह अवघे जीवंत होतील. अशी कुयुक्ति लोकांस
सांगून बुद्धीस हम पाहून पुरण्याचा संमदाय विरोचनानें
केला. तो च संप्रदाप म्लेच्छादिकांत ही दिसताहे ' पा
कारणा स्तव तो विरोचन वेदबाह्य व अविवेकी होय.'

साचा दृष्टान्त घेऊन देहास आल मानणारे, आणि
जाति, कुल, गोत्र, वर्णइआश्रम, स्त्रीत्व, पुरुषत्व, नपुंसकत्व,
कुशाल, स्कूलच, बाल्य, तारुण्य, वृद्धत्व, जन्म, मरण, हे जे
धर्म ते आल्याचे 'ठायी मानणारे, ते केवल अविवेकी जाणावे.
तस्मात् देह आत्मा' नव्हे. देहाचे द्रष्टे आणि चेतन अशीं
जी इंद्रिये त्यांस च आत्मत्व मानणे हें योग्य आहे. आणि
अहं या प्रकारची बुद्धिवृत्ति त्या वृत्तीचा जो विषप तो
आत्मा, हे सर्वास सम्मत आहे. ' काणोडहं '' वदिसेध्द्दं '
कोडं ' या पकारें अइंदुदिग्राह्यत्व इंद्रियाचे ठायीं च
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दिसताहेत या कारणा स्तव इंद्रिये च आत्मा होय.

प्राणात्मवादी-पा प्रकारे इर्द्रषात्मवादी याने इंद्रियांस
आत्यात सिद्ध करितां च हिरपपगर्भोपासक माणात्मवादी जे
ते व्यग्र होत्साते इंद्रियात्मवादखंडन करण्या दिएपी उद्युक्त

होत्साते इंद्रियवाद्यास ह्मणतात. हे इंद्रियात्मवादिलू, ज्या
काळी माण जो तो देहाच्या बाहेर निघण्या विपपी उद्युक्त

झाला त्या काळी संपूर्ण इंद्रिये व्याकुल होऊन ' हे प्राण, तूंआ.
मच्यांत श्रेष्ठ आहेस. तुझ्या सत्तेने आपची या देशात स्थिति
आहे' '. अशी माणाची इं!द्रयांनी प्रार्थना केली? ही कथा
विदित असतां ही पुन: माणाच्या अधीन होऊन राहाणारी
जी इंद्रियें त्यास आत्मत्व मानतोस? प्राणास आत्मत्व
मानींत नाहींस! तस्मात् तुझी बुद्धि मोठी कुशल दिसत्ये.
आणि ''मी प्राण आहे, प्रज्ञा आहेत खणून इंद्राने मतर्दननामक
राजास उपदेश केला आहे. या स्तव प्राण च आत्मा होय.

इंद्राचा मतर्दनास उपदेश-इंद्रानें पतईनास कां उप३-
श केला तो ही प्रकार सांगतो. दिवोदासाचा पुत्र मतर्दन
कातीचा राजा होता. तो रूप, ग्रौवन, गुण, नल, पराक्रम,
याही करून संपन्न होरसाता संपूर्ण पृथ्वीचा जप करून सर्व

राजे आज्ञा फित करून प्रतिज्ञा करिता झाला कीं, जो कोणी
क्षात्रधर्माचा अभिमान करील, त्याला मी आपल्या अंकित
करून ठेवीन.

६
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अशी प्रतिज्ञा ऐकून कोणे एक्या काळी अकस्मातू तेभे ना
रद्द आलें. त्या काकीं राजानें आसन, पाय, अर्थ इत्या-
दिकें करून पथाविधि पूजासत्कारादि करून नारदाला आस-
ना दर बसविल्या नंतर नारद अरं लागले, हे राजा, वि-
द्यमानकाळीं क्षात्रधर्माचा इंद्रास मोठा अभिमान आहे त्या-
चा पराभव करून त्यास अंकित केल्या वाचून' तुझी प्रतिज्ञा

सिद्ध नाहीं. या 'प्रकारे सांगून नारदपुरनि जाते झाले

तदनंतरराजास ईर्ष्या उत्पन्न होऊन इंद्राशी युद्धकराविषयी बराबर सेना; रथ घेऊन न जाता तो एकाकी धनुष्य.
कणमात्र साह्य घऊन व एक दूत बरोबर घेऊन इंद्राची
जी पुरी अमरावती ती पति जाता झाला. तेथें अमराव-
सीच्या द्वारा बाहेर जाऊन उभा राहून इंद्रास निरोप सांग.
ण्या विषय इंद्रा कडे दूत पाठविला. मग तो दूत इंद्राचे
सभेत जाऊन इंद्रास सांगता जाहला, हे इंद, भूलोकीं विश्वे-
वराची नगरी काशी या नामेंकरून मुक्तिपथरी मसिद आहे
तेथील दिबोदासाचा पुत्र प्रतर्दननामक राजा आहे त्यांचा
मी दूत आहें. त्यानें आपणास निरोप सागितला आहे
कीं, आपण क्षात्रधर्माचा अभिमान करतां. यास्तव मी आ.
पली प्रतिज्ञा सिद्ध करण्या ((तृपपी एकाकी एक धनुषबा.
णमान्न साह्य होत्साता आलो आहे. तुह्यांस सामर्थ्य

भरला युद्ध करार्वे. नाहीं तर शरण यावें
त्या कळी देपेन्द्र त्वा द्वताचें वाक्य ऐकून परम आश्चर्य
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करीत होत्साता सर्व देवा सहित युद्धास येता झाला. त्या
काळी पतईन बोरासन घालून उमा राहत हात्मात: देवा
प्रति बोलता झाला. हे देव हो, माझे जे नियम आहेत ते
सांगत ऐका. माझ्या वर दुसऱ्यानी बापा टाकिल्या
वासून मी वाण टाकणार नाहीं. आणि जो षोडशवर्षां-

ऽ८.च्या श्रांत असेल, जो साठ वर्षी वर असेल, जो मी
शरण आहें ह्मणेल, आणि जो मुदा पासून पळेल त्याशीं
मी युद्ध करीत नाहीं. आणि अस्त्राने युद्ध करित
नाहीं या स्तव पूर्वी आपण सर्वानी माइक वरवाण
टाकावे. मागून मी सर्वा वर वाण टाकीन. असें झणता
च सर्व देवास परम आश्चर्य वाटून क्रोधयुक्त होत्साते इंद्रा

सहित सर्व देव मतर्दना वर बाणांची दृष्टि करिते झाले.
त्या काळी प्रतर्दनाने आपल्या कुशलते करून सर्वीचे बाण
मांडून एक -हीबाण आपणास लागू दिला नाहीं. नंतर
मतर्दन देवा बर बाण टाकिता झाला. हजार बाण इंद्रा

बरं, कोणा बर पांच शे, कोणा बरं तीन ३, कोणा वर
शंभर आणि सामान्य देव जे होते. त्यास वक्ष्रस्थळीं एक,
दोन सुज्ञांचे ठायीं दोन, कंठदेशा एक, मस्तकात एक,
असे पांच पांच बाण, या प्रकारे सर्कस बाणें वाकून ताडन
करतां च सर्व देव मूळेत झाले.

घदनंतर पुनः सर्व देव सावध होतां च देवेन्द्रांनोंष्ट मनांत
विचार केला कीं हा मानवी होतात! मद्दापराकभी दिसतो.
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पाचा पराभव आमच्यानें होणार नाहीं. यासी शरण जावे
हें ही आह्यांस योग्य नाहीं. तराजू काही तरी युक्तीनें
यास आपल्या अंकित करावे. या अभिप्रायें करून प्रतर्दना
प्रति इंद्र ह्मंर लागला; हे मतर्दन, तुझा पराक्रम, तुझी बुद्धि.
व कुशलता, पाहून मी परम प्रसन्न झाला. जें तुला
इच्छित असेल तो वर माग.

असें देवेन्द्र बोलतां च प्रतर्दन बोलता झाला. ३ देवे-
ल, मी भूम अपराधी आहें आपण आह्यांस परम पूनप
असता -मी या क्षात्रधर्माच्या अभिमानें करून आपणास म्या
फार दुःख दिलें. या क्षात्रधर्मास धिक्कार असो. .'असा
मीं अपराधी असता ही आपण सदर, भ्याड, या मुळें
वरदान देण्या विषयीं उद्युक्त झाला आहां आपण सुज्ञ

आहात. हा विचार करून सर्वलष्ट जी विद्या असेल ती
मला सांगावी.
अशी प्रार्थना करित! च मग इंद्र विचार करून आत्मविद्या

सांगा विषयीं उपक्रम करीत होत्याला, मी माण आहे,
प्रज्ञा आहें, द्दन्नपारन उपदेश .करिता झाला.

ईल्द्रयात्मवादखडन-तस्मात् प्राण च आत्मा होप.
आणि अविनाशित्व हें आत्म्याचे लक्षण ऐकिलें आहे ते
लक्षण माणाचे ठायीं घटत आहे. इंद्रियांचे ठायीं घटत
नाहीं. कसें तें सांगतो.
स्वव्र सुपुष्ठींत इंद्रियांचा व्यय जाहला असतां ही माणाचा
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लय होत नाही. तीन्ही अवस्थेंत श्वासोडेलुमिहर्पे करून
प्राण जागा असतो. या स्तव माण च आत्मा होया

इंद्रियात्मघाद्दी इंद्रियांस चेतनू मानितात, हें अयोग्य.
कसें तें सांगत. अपचीऊतपंचमहाभूता पासून इंद्रिये उत्पन्न
झाली, तीं: पंचमहाभूतें तरी जड आहेत. हा सर्वास
अनुभव आहे. त्या पासून उत्पन्न जाहलो जो इंडिये हीं
चेतन कसी होतील?.

प्रइन-चेतन जर नसती तर त्यांनीं पध्स्परें कलह
कसा केला असता?

उत्तर-कलइ कांहीं इंद्रियांनीं केला नाहीं. इंद्रियात

भिमानी देवतानी केला'
अथवा उपनिषदांत जो कलह सांगितला तो अर्थवाद

जाणावा. कमा तो सांगतो सर्व इर्द्रपादिका पेक्षां
प्राणास ज्येष्ठश्रेष्ठत्व सांगून तहुणविशिष्ट प्राणोपासना सांगा-
वा' यांत बंदाचे तात्पर्य आहे. कलहुर्कथनात तात्पर्य नाहीं.
बेदांत प्रजापतीने आपल्या वपेचा होम केला आणून सांगि-
तले आहे. पण तें कांहीं खरे नांही. आपल्या वपेचा होम

-र करिता तर! वाचता कसा? या करितां वेदाचे तात्पर्य
काय, पशुपाग प्रशस्त आहे. यांत तात्पर्य जाणावे.
तस्मात् इंद्रिये कांहीं चेतन नाहींत.

आणि इंद्रियांस त्यांनीं द्रप्रटत्व मनिले आहे हें ही 'अयोग्य.
कसें तें सांगतो- आपलें मन अन्यत्र गेलें असतां, नेत्रा पुटुव
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कांहीं गेलें तरी स्पष्ट दिसत नाहीं. कोणी भाषण केल्यास स्पष्ट

ऐकूयेते नाहीं. पाठीस चिमटा घेतल्यास स्पष्ट भान होत नाहीं.
तस्मात् ही स्वतंत्र नाहीत. दुर्बिणी ममाणे किंवा उपनेत्रा प्र-

माणें रूपादिविषयांच्या अवलोकन। विषयी साधन मात्र आहेत.
हे द्रष्टे कांहीं नव्हेत. या स्तव इंद्रियांस आत्मत्व कांहीं नाहीं.
इंद्रियांस आश्रयभूत जो प्राण तो च आत्मा होय. ' आणि
इंद्रियात्मवाद्यांस आपण पुसावें कीं, तुही पृथक पृथक इंद्रि-
यांस अऽ।र्त्या 'मानिता किंवा इंद्रियसमुदायास आत्मा मानितां १

उभयपक्षी ही दोष येतो. कसा तो सागतोंः-पृथक 'पृथक
आत्मा मानिल्यास एका देहा मध्यें दहा इंद्रिये तेव्हां दहा
आत्मे जाहले. असें एका ग्रागास दहा मालक असल्यास दहा
आज्ञा ग्रामांत होतात. या मुळें सर्व लोक त्रस्त होऊन ग्राम
सोडून गेले असता तो गांव च बोस होतो. तसें एका देहाचे
ठायीं दहा आत्मे झाल्यास ते आले देहास आपापल्या कडे
ओढितील. व असे झालें असतां तत्काळ शरीर च पडेल.
तस्मात् पृथक पृथक इंद्रियांस आत्मत्व मान हे अयोग्य.
इंद्रियसमुदापास आत्मत्व मानिल्यास जो दोष येतो तो
ही सागतीं. असें भिंत, स्तंभ, काष्ठ, व्रण इत्यादिसमुदाया-
स गृह झणावे. त्यांत भिंत अथवा स्तंभ पडल्यास गृह
च नष्ट होताहे. त्या ममाणे दहा इंद्रियात एक इंद्रिय नष्ट

चले असतां आत्मा च नष्ट होईल. पुढें शरीराचे चाल-
णार नाहीं. हा दोष प्रात होतो. या स्तव इंद्रियसमुदा-
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यास आत्मत्व नाहीं. तस्मात् इंद्रिये आत्मा नव्हत.
माण च आत्मा होय.

आतां अहबुद्धिग्राह्यत्व इंद्रियांसटआहे. या स्तव इंद्रिये

च आत्मा ह्मणतात. हें ही अयोग्य. अहंबुद्धिग्राह्यत्व
इंद्रियांस जर्र असतें तर मी नेत्र, मी कर्ण, मी पाश्, असा
व्यवहार हातो. असा व्यवहार कांहीं लोकांत नाहीं. या स्तव
अहबुद्धिग्राह्य इंद्रिये नाहींत. मग '' कागो-, बविरोध्हं,
यूको-, '' हा व्यवहार कसा झणाल तर अविवेकंमूलक श्रम

जाणावा. तस्मात् इंद्रिये आत्मा नव्हत. काणत्व, बधिर,
मूकत्व हे धर्म ही आत्म्याचे नव्हत. देहाचे आहेत. तस्मातू
इंद्रियांस आश्रयभूत असा जो प्राण तो च आत्मा होप.

मनात्मवादी-पा प्रकारे प्राणात्मवाद्यानें प्राणास आल
सिद्ध करितांचभग मनात्मवादी क्रुद्ध होऊन ह्मणतात; अहो,
बाह्यवायू ममाणे जड असा जो माण तो आत्मा कसा होईल?
-तो जागृति, रवा, सपषुप्रि या तीली अवस्थांत ही जागा
असतो. सुषुप्तीत मनादिकांचा लघूच जाहला, असतां ही
माणाचा लय न होतां तो जागा असतो खणून आत्मा
मानावा ह्मणाल तेर हे ही अयोग्य. जसा यजमान निद्रित
जाहला असतां राजगृहाचे रक्षण। विषय द्वारपाल जागे
असतात. आणून ते यजमान होतील काय? तसा हा
माशे जो तो द्वारपाल जाणावा. आणि हा प्राण ' आत्मा
जर असता तर सुषुष्टींत कोणी गळ्यांतील कंठी नेली असतां
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प्रतिबंधा करितां जागा असून ही प्रतिबंध करीत नंहिप्य

आणि सर्पादि जंतु अगा वरून गेले असतां ही जाणत नाहीं.
तसें च कोणा चिमटा घेतला असतां अथवा पाय चुरिले अस.
ता, सुखदुःखाचा अनुभव घेत नाहीं तस्मात् हा मूठ असून
आत्मा कसा होईल? जागृतिस्वप्रावस्थेंत मन असतें. या
कारणा स्तव सुखदुःखाचा ही अनुभव होतो. अर्नुकुरल व
प्रतिकूल प्रदार्थाचे ही ज्ञान होतें. या स्तव मन च आत्मा

होप-
शंका-अहो, आत्मा तरी अविनाशी आहे. व मनाचा

तर मुषुर्सीत लय होतो. मग मनास आत्मत्व कसें?
समाधान-सुघुझोत मनाचें तिरोधान होता?. 'नाश

कांहीं होत नाहीं. सुपुप्रीत मनाचा नाश झाल्यास काल
अनुभविल्या पदार्थाचे आज सारण होणार'' नाहीं. कां,
जर ह्मणाल तर कारण सांगतो. काल ज्या मनाने अनुभव
केला सें मन तरी सुशीत नष्ट जाहले. आज दुसरें मन'
जाहले. तेव्हा त्या मनानें अनुभविल्याचें या मनास स्मरण
कसें होईल? स्मरण तर होताहे. या स्तव सुष्टींत
मनाचे तिरोधान मात्र होताहे. नाश काही होत नाहीं.
या स्तव मन च आत्मा होय. माण कांहीं आत्मा नव्हे.

शंका-अहो, प्राण जर आत्या नसता तर प्रतर्दना प्रति
इंद्र जो तो मी प्राण आहें, महा आहें, आणून आपणास
माणरूपता, प्रज्ञारूपता, दाखवून आत्मोपदेश कां करिता?
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' समाधान-प्रतर्दना प्रति इव्हाने माण व आत्मा, प्रज्ञा च

आत्मा या अभिप्रायें करून काहा मी प्राण, मी यज्ञा, हा
उपदेश केला नाहीं. तर त्या इंद्राचा अभिप्राय कोणता
ह्मणाल तर सांगतो. जो माणाचा ही शाप, प्रज्ञेची ही
प्रज्ञा ह्मणजे ज्याचे सत्तेनें प्राण जो तो जड असतां ही चेष्टा

करितोहे, प्रज्ञा ह्मणजे बुद्धि जी ती स्वत: जड असता ही
ज्यांचे योगाने हणजे सत्तेने घेतनायुक्त होऊन अन्य. घटप-
टादि पदार्थाते भासविते. असा जो माणोपाधिक्रृ, प्रज्ञोपाधिक

तो पाणप्रज्ञाशब्द? करून लसुन मी प्राण आहें, असा उपदेश
केली. तस्मात् प्राणास, प्रज्ञेस कांहीं इंद्राने आत्मत्व सा.
गीतुलें नाहीं. प्राण च आत्मा जर असता तर हवाला-
किनामक ब्राह्मणा प्रति अजातशघुनामक राजा जो तो या.
णास अनात्माव दाखवून माणा हून वेगळा अत्मा कां दाख-
विना? त्या अजातशत्रूने स्पष्ट वेगळा आत्मा दाखविला, या
कारणा स्तव प्राण आत्या नव्हे. :

सृतबालाकीची गोष्ट-राजानें बालाकी अति माणा हून
द्रेगळ। आत्मा कसा दाखविला ती कथा वेदात आहे. ती
अशी. बालाकिंनामक एक ब्राह्मणाचा पूल होता. तो परम ग-
विश्व होता पा कारणा स्तव त्यास दूप्रवालाकि नाव पडते जा.
इले. आणि तो अल्पवयस्क पण परमधूर्त, महान लक, मोठा
.व ादत्रिवाद करणारा, होता. असा तो मूर्ख घत्प्रातें न जा-
इन छायाब्रह्म, मतिविम्बवझ, इत्यादि उपासनार्थ जी घोड-
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कांहीं गेलें तरी स्पष्ट दिसत नाहीं. कोणी भाषण केच्यास स्पष्ट

ऐकूयेते नाहीं. पाठीस चिमटा घेतल्यास स्पष्ट भान होत नाहीं.
तस्मात् ही स्वतंत्र नाहींत., दुर्बिणी ममाणे किंवा उपनेत्रा प्र.

माणें रूपादिविषयाडपा अवलोकना विषयीं साधन मात्र आहेत.
हे द्रष्टे कांहीं नव्हेत. या स्तव इंद्रियांस आत्मत्व,कांहीं नाहीं.
इंद्रियांस आश्रयभूत जो प्राण तो च आत्मा होय. ?इ आणि
इंद्रियात्मवाद्यांस आपण पुसावे कीं, तुली पृथक पृथक इंद्रि
यांस थाली मानितां किंवा इंद्रियसमुदायास आत्मा मानितां?

उभयपक्षी ही दोष येतो. कसा तो सागतोंः-पृथकपृथक
आत्मा मानिल्यास एका देहा मध्पें दहा इंद्रिये तेव्हां दहा
आत्मे जाहले. जमे एका ग्रामास दहा मालक असल्यार्स दहा
आज्ञा ग्रामांत होतात. या मुळें सर्व लोक त्रस्त होऊन ग्राम
सोडून गेले असतां तो गांव च बोस होतो. तसें एका देहाचे
ठायीं दहा आत्मे झाल्यास ते आले देहास आपापल्या कडे
ओढितलि. व असे झालें असतां तत्काळ शरीर च पडेले.
तरार पृथक पृथक इंद्रियांस आत्मत्व मानणे हे अयोग्य.
इंद्रियसमुदायास आत्मत्व मानिल्यास जो दोष येतो तो
ही सागतीं. असें भिंत, स्तंभ, काष्ठ, तुरण इत्यादिसयुदाया-
स गृह झणावें. त्यात भिक्षे अथवा स्तंभ पडल्यास गृह
च नष्ट होताहे. त्या प्रमाणें दहा इंद्रियात एक इंद्रिय नष्ट

काले असतां आत्मा च नष्ट होईल. पुढें शरीराचे व्हील.

णार नाहीं. हा दोष प्राज्ञ होतो. या स्तव इंद्रियसपुदा.
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पास आत्मत्व नाहीं. तस्मात् इंद्रिये आत्मा नव्हत..
माण च आत्मा होय.

आतां अहंबुद्धिग्राह्यत्व इंद्रियांस आहे. या स्तव इंद्रिये

च आत्मा ह्मणतात. हे ही अयोग्य. अहंबुद्धिप्राह्यत्व
इंद्रिपास जर असतें तर मी नेत्र, मी कर्ण, मी पार, असा
व्यवहार हातो. असा व्यवहार कांहीं लोकांत नाहीं. या स्तव
अहंबुद्धिग्राह्य इंद्रिये नांईं।त. मग '' काणो-,; दविरोदुहे,
युको-, '' हा व्यवहार कसा ह्मणाल तर अविवेरुसूलव धम
जाणावा. तस्मात् इंद्रिये आत्मा नव्हत. काणत्व, बघिरत्व,
प्रकत्व हे धर्म ही आत्म्याचे नव्हत. देहाचे आहेत. तस्मात्
इंद्रियांत आश्रयभूत असा जो प्राण तो च आत्मा होप.

मनात्मवादी-पा प्रकारे प्राणात्मवाद्यानें प्राणास आत्मत्व
सिद्ध करितांचमग मनात्मवादी क्रुद्ध होऊन ह्मणतात; अहो,
बाडवायू पमाणें जड असा जो माण तो आत्मा कसा होईल?
तो जागृति, लग्न, सुषुप्रि या तीन्ही अवस्थांत ही जागा
असतो. सुषुप्तीत मनादिकांचा लय जाहला, असतां ही
माणाचा लय न होतां तो जागा असतो आणून आत्मा

७ मानावा ह्मणाल तर हे ही अयोग्य. जसा यजमान निद्रित
जाहला असतां राजगृहाचे रक्षणा विषयीं द्वारपाल जागे
असतात. आणून ते यजमान होतील काय? तसा हा
माण जो तो द्वारपाल जाणावा. आणि हा प्राण ' आत्मा
जर असता तर- सुषुप्तीत कोणी गळपातील कंठी नेली असता.
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श ब्रह्में बूहदारण्यकांत सांगितली त्या वद्यांचा मात्र ज्ञाती

होता असा तो दूप्रकलाकि विद्याबलेंकरून संपूर्ण पृथ्वीच्या
ठायीं फिरत होत्साता बहुतेक ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्यया ती-
न वर्णातें जिंकून अकस्मातू काशीस मात झाला. काशींत
ही तीन्ही वर्णांत जिकून मग अजातशमुराजाला' जिंकण्या
करितां राजसभेंत मास होऊन राजास अरं. लागला, हे रा-
जन, तुला मी वह्योपदेश करण्या विषयीं आलों आहें. त-
स्मातू हं बंह्मे'पदेश्। ऐक. असें बालाकीनें ह्मणतां च त्या-
च भाषण ऐकून त्या च क्षणी वखभूषणादिके करून गड
कुत सहख गाई बालाकी प्रति गुरूदक्षिणा देऊन राजा ला.
णता जाहला. हे घालाके, हे ब्राह्मण, अवघे व्यर्थ जनक-
राजा कडे जातात. जनक जो तो ब्रह्मविद्या घेऊन गुरु.
दक्षिणा देत असतो. आणि मी बझबिद्या सांगेन ह्मणतां
च गुरुदक्षिणा दूत. असा मी असतांना, परीक्षा न करून
ब्राह्मण जनकाकडे जातात. असू. त्यांची इच्छा. देबालाके,
ब्रह्म तें कसें? हें मजकारणें सांग. ह्मणून तो राजा खणता
च मग तोबाला।कराजाप्रति, हे राजा, छायापुरुषब्रह्म, प्रति.
विम्बब्रह्म, प्राणब्रह्म. अशीं सोळा बध्यें सांगता झाला. तद्
नंतर महाज्ञानी, महाप्रतापी, परम दपालु, अजातशत्रुनाप्रक
राजा जो तो त्या सोळा ब्रह्मांचे ठायीं दोष देऊन लापाला.
हें। कांहीं असें नव्हत. ही प्रतिविम्वादि नाशवंत असता
अविनाशी ब्रह्मे कशीं होतील! उस्मातू तूं मूर्ख आहेस. प.
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थार्थ ब्रह्म विदित नसतांना मी ब्रह्मज्ञानी, मी ज्ञानी, अशा
अभिमानाने सर्व थोर थोर ब्राह्मणादिकांचा उपमर्द त्वां के.
ला. तूं शिक्षेस पात्र आहेत. पण ब्राह्मण जाणून तुझी उपे-
झा केली तस्मात हे बालाके, तूं अभिमानातें टाकून यथार्थ
ब्रह्मवेत्ता पाहून त्याला शरण जाऊन यथार्थ ब्रह्मज्ञानसंपा-
पन कर. या मिथ्याबह्मज्ञानाने कृतार्थ होणार नाहीस.

या प्रकारे राजाने त्यास पश्चात्ताप होण्या विषयीं कठोर
भाषण करितां च तदनंतर त्यास पश्चात्ताप होऊन नो दि.
चारकरिता झाला, हा राजा परम धार्मिक, दयालु, सर्वज्ञ,

आहे. मी असा महान अपराधी असतां ही सर्व अपराधां-
ची क्षमा करून पुन राजा मला हितोपदेश च करित आहे.
तस्मातू हा महान ज्ञानी असतांना यास टाकून अन्यात श.
रण जाणें योग्य नाहीं. यास च शरण जा. असा
निश्चय करून तो मग राजाची प्रार्थना करिता झाला.

' हे राजन्, माझी निष्ठा आपल्या ठायी च आहे. आपण
च माझे गुरु आहात. पटथीतले ब्राह्मण, वैश्य, क्षत्रिय

अवघे जिंकून आपणास जिंकावें 'या उद्देशाने मी येथे आलें।
होतों. आपण मदार तेजस्वी, महाच ज्ञानी, या सव
आपल्या येथें माझा पराभव झाला.. आपल्या दर्शनें
करून व भाषणे करून मला पश्चात्ताप ही जाहला. तराजू
आपणांस मी शरण आहें. आपण माझा उदार. करावा.

अशी बालकीने प्रार्थना करितां च तदनंतर बालाकी प्रति
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रोजा ब्रणूं लागला. हे बालाके, तूं ब्राह्मण आहेत. तुला
उपदेश .करण्या विषयी आखों क्षत्रियांस अधिकार नाहीं.
तस्माद तूं कोणी चांगला ब्रह्मवेत्ता ब्राह्मण पासून त्यासी
शरण जाऊन ब्रह्मविद्यासंपादन कर. आणि मी कठोर
भाषण केल्या स्तव तुला भीति उत्पन्न होऊन ठारण सुरणेत
असतील, तर तूं मनांत भीति मानू नको. मी चोर, लबाड,
महानअन्यायी, जे असतील त्यांस उरद्धो एकाएका तोब
दंड करित नाही. तूं तर ब्राह्मणे आह्यांस पूज्य आणि
गुरुस्थॉनापन्न. तेव्हां तुला दंड कसा करीन तुझा हा
दुरभिमान नष्ट होऊन पश्चात्ताप व्हावा या कारणा स्तव किं-
चिव स्पा भयप्रद मापण केलें. हे ब्राह्मणा, माझ्या अप-
राधाची क्षमा करावी. मी तुझी सेवक आहे. कांहीं पदार्थांची
इच्छा असल्यास आज्ञा अरावी. हे बालाके, तं निर्भय
होत्साहा स्वस्थचित्ते करून अन्यत्र ब्राह्मण गुरू पोहून श.
रण जा.

तदनंतर बालाकि सांता झाला. मी आपणांस सोडून
अन्यत्र शरण जाणार नाहीं. आपण च कृपा करावी.

मग राजाने बालाकीची निष्ठा पाहून मनात विचार देला
को, हा तरी वाह्मण. घास उपदेश करण्याचा अह्मा क्षत्रि.

यांस अधिकार नाहीं. परंतु दान देण्याचा आखास अ.
धिकार व प्रतिग्रह करण्याचा यास अधिकार आहे तस्या-
व, पास ब्रह्मविद्येचें दान करीन. असा विचार करून मग



त्वपदार्थशोधन. ८७
तो राजा त्या षालाकीस सिंहासना वर बसवून घोडशोपचार
पूजा करून यथाविधि संकल्प करून ब्रह्मविद्येचें दान क-
रिता झाला.

मग त्या बालकीचा हात धरून त्यास अंतःपुरांत नेता
झाला.. त्या अंतःपुरांत कोणी एक पुरुप निद्रित घोरत
होता. त्या काळी निद्रित पुरुपास पाहून राजा जो तो
बालाकी प्रति बोलता जाला. हे बालाके त ज्या माणात
आत्मा मानितो आहेस, तो प्राण तर घेरतो आहे. यास
तूं हाका मार. हा जर आत्मा असेल तर जागा होऊन तुला
उत्तर देईल. मग बालाकि ह्मणता जाहला. आपण च
हाक मारावी. तदनंतर तो राजा '' हे माण, हें अमुरू, हे
अमुक '' अशीं नाना मकारे नार्वे घेऊन हाकामारिता नाहे-
ला. प्राणाचे कांहीं ओ दिली नाहीं. तदनंतर तो राजा
निद्रित पुरुषाचे जवळ बसून त्याचा हात धरून बळकट
पिळिता जाहला. त्याला एक काही ही मारिली तद-
नंतर तो निद्रित पुरुष जागा होऊन बरूखप। वर राजाने
बालकास विचारिलें. हे वालार्क', हा जागृत जाहला जो
पुरुष तो निद्रेक् कोठें लीन जाहला होता? आणि हा कोठून
जागृत होऊन बाहेर आला. हें मज कार सांग असे
ह्मणतां च बालकि ह्मणतो. हे राजन, मला कांहीं समनक्
नाहीं. आपण च सांगारें. असें आतां व राज? ह्मणतो.
हे वालादे, प्राण जर आत्मा असता तर हाक मारितां व
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ओ देता. आणि तो तर ओ देत नाहीं. या कारा
स्तव हा. प्राण जो तो वाढवाघुबतू जड होय. हा शरी-
राचें रक्षण करण्या विषयीं केवळ द्वारपाल होय. आत्मा
तर प्राणा हून वेगळा आहे. वेगळा कोणता ह्यणाल, तर
अर्थात- सुरवदुःखांचा अनुभव करणारे, अनुकूलपतिकूलविचार
करणारे, जें मन तो च आत्मा होय.

विज्ञानात्मवादी-या प्रकारें मनात्मवाद्याने मनास आत्म.
त्व सिद्ध करिता च मग क्षणिकविज्ञानात्मबादी योगाचार्य
खणतात, हे मनात्मवाटिनू, विज्ञानधूलत्व मनास स्पष्ट अस-
ताना, तूं मनास आत्मत्व कसें मानितोस? विज्ञानमूलत्व
मनास कसें ह्मणाल तर सांगतो. अहंवृत्तिरूप आणि इदं-
वृत्तिरूप या प्रकारे दोन प्रकारचे अंतःकरण आहे. त्यात
अहवृत्तिरुप अंतःकरणास विज्ञान ह्मणावें. इरतूर्तरूप अंत:-
करणास मन ह्मणावें अहुंवृतिमूलत्व इइंबृत्तीस स्पष्ट च आहे.
कसें तें सांगत. लोकांत आपणातें जाणिल्या वाचून
बाह्यपदार्थातें कोणी जाणत नाहींत. या स्तव प्रथम अहवृत्ति
व पश्चातू इ-पसूचि उत्पन्न होत्ये. आणून विज्ञानमूलत्व मनास
जाणा. क्षणक्षणा तें विज्ञान उत्पन्न होतें. ० आणि नाशातें
पाव' या कारणा स्तव विज्ञान क्षणिक होय. आपल्या प्र-

तें.
काशेकरून आपण प्रकाशित होताद्वे. या कारणा स्तव स्वप.
काशत्व ही आहे. आणि बेदांत दिज्ञानमयकोशास जीवत्व
ही सांगितलें आहे. या कारणा स्तव विज्ञान ह्मणजे बुद्धि
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तीच आत्मा होय. मन कांहीं आल्या नव्हे. आणि
मुखदू:खांचें भोक्तूत्व व अनुकूलप्रर्तकूलत्व जाणणे .हें मना.
चे ठायीं दिसताहे. या कारणा स्तव मन च आत्मा अणू-
न मनात्मबादी लपतात. परंतु मनाम भोकदृp-वाहिक
असेल तर ही कल्पना करावी. मन तरी मुखदुःरवांचा
भोग' होण्या विषयीं आणि तिज्ञानमयास कर्तृत्व प्राप्त होण्या
विषयीं कारण होय. हें सर्व लोकांत आणि शाखांत ही
प्रसिद्ध आहे. जशी अश्वरतना अचास फिध्ररुंग .विषयीं
सारथ्यास साधन होय, त्या प्रकारे इंद्रियरूप अचाम रिप.
यांचे ठायीं प्रवृत्त करण्या विषयीं विज्ञानमय मन जें तें सा-
धन होय. तस्मात- विज्ञानमय कोश आत्मा. मन आत्मा

-न०ह.
आणि त्या मनात्मवाद्यांनीं अजातशत्रु व बालाकि यांची

कथा सांगून प्राणा हून आत्मा वेगळा हें दाखवून मन प्रा-
या। हून वेगळें आहे, या कारणा साव आत्मा होय, असें
सिद्ध केलें परंतु हे ही अयोग्य. कसें तें सांगतो. असें
माणा हून मन भिन्न तसें प्राणा हून विज्ञान ही भिन्न आहे.
अजातशबुराजरने मन च आत्मा असा कांहीं उपदेश केला
नाहीं. माणा हून आत्मा भिन्न इतका च उपदेश केला.
असें असतांना, माणा बून भिन्न, मनास मुलभूत, शास्त्रांत -

जीव करून प्रसिद्ध, जें विज्ञान त्यास टाकून मनास आ.
रइप्प मानणे हें अत्यंत मूरर्वत्व जाणार्ये.
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रल्यात्मवादी-या मकारें विज्ञानात्मवाद्यानें विज्ञानम-
थकोशात आल सिद्ध करितां चमग शून्यवादी माध्यमिक
व्यग्र होत्साते लगतात. अहो, हें विज्ञान जें तें विद्युल्लते
सारखे, अभ्रा प्रमाणें, निमिवोन्मेषा प्रमाणें, क्षणिक होत्सातें
आत्मा कसें होईल? क्षणिक विज्ञान आत्मा होईल तर बा.
दवावस्थेंत जो मी होतो तो च मी या वृद्धावस्थेत आ]हेंर्श्रशी
जी प्रत्यभिज्ञा होताहे ती होऊं नये. लोकांत तो च मी
अशी मत्यभिज्ञा तरी जन्मा पासून मरणकालपर्यत आणि
मागील व पुढील जन्मांची सुद्धा प्रत्यभिज्ञा दिसत असतां.
ना क्षेणिक विज्ञानमयास आत्मत्व कसें मानावे? आत्मा जो
तो कोणता ह्मणाल तर विज्ञानमय। हून भिन्न कोणी दिले-
ल त्यास आत्मा ह्मणावें. भिन्न कोणी दिसत नाहीं. 'या
स्तव शून्य च आत्मा होय.

शास्त्रांत विज्ञानमयास जीवत्व सांगीतले आहे. त्योच
टाकून शुऽन्यास बाब मानावे आणाल तर सांगतो.

त्रिविधजीव-शास्त्रात तीन प्रकारचे जीव सांगीतले
आहेत. एक मातिभासिकजीव. एक व्यावहारिकजीव
आणि एक पारमार्थिकजीव. असे तीन प्रकारचे जे जीव
त्यांचें लक्षण ही सांगतो जावत्काल प्रतीति तावत्काल
राहणारा स्वप्रकल्पित जीव प्रातिभासिक होय. जाबत्काल
व्यवहौरताबत्काल राहणारा जाग्रदावस्थेतला जीव दा-
दुहारिक. जाग्रदवस्थेत विज्ञानमय असतो. या कारणा
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स्तवविज्ञानमय व्यावहारिक जीव होय. या च अमिप्रार्ये

करून शास्त्रांत विज्ञानमयास जीवत्व सांगितलें आहे. आता
पारमार्थिक जीव कोणता झणाल तर अर्थात् एन्परूप च
दिसतोझे आणि शास्त्रात आत्मा .निर्विकार ऐकिला आहे.
विज्ञानमयाचे ठायीं तरी कर्तृत्वाचे विकार दिसतात.
शून्याचे ठायी शून्य च. या कारणा स्तव कांहीं एक विकार
दिसत नाही. तें केवल निर्विकार. या कारणा स्तव शून्य
च आत्माहोप.ह्यशंका-अहो, शून्य जर आत्मा होईल तर त्या पाहून
ज्ञानज्ञेपात्मक जगत-कसें उत्पन्न होईल?

उत्तर-जसें सून्यगृहाचे ठायीं कांहीं एक नसताना अ.
कस्यात पिसाचसम होतो तसें शून्याचे वथी ज्ञानज्ञेपात्मक

जगद्रम होताहे. तस्मात् शून्य च आत्मा होय.
आणि हसवालाकी पति अजातशत्रूनें क्षणिकविज्ञान च

आत्मा असें कांहीं सांगितले नाहीं. ए प्रथम माणास हाक
मारून प्राण कांहीं जागृत होई ना. त्या काळी माणाम
अंनारमत्व दार्सावण्या विषयीं त्या निद्रित पुरुषाचा हात तो
राजा पिळिता जाहला. त्याचा हीत पिळितां च तो पुरुष
जागा होऊन वसला. मग त्या बालाकीस राजाने विधारि-
ले. हे वालाके? हा पुरुष निद्रेत कोठे होता? पुनः जाब-
घेत कोठून आला? हें सांग झणवा च बालाकि अणूं

७
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लागला, हे राजन-, मला कांहीं समजत नाहीं. आपण
सांग. असें ह्मणतां च राजा सांगता झाला. येथे हा
विज्ञानमय एरुष लीन होऊन पुनः जागृत जाहला तो च
आत्मा होय. हा प्राण कांहीं आत्मा नव्हे. अर्थात घट्ट, र?

प्रति क्षणिक विज्ञान दिसत नाहीं. तूमय मात्र दिसताहे. ५

या कारणा स्तव शून्य च आत्मा. हा च राजाचा अभि.
प्राय दिसताहे.

आनंद्य्रयात्मवादी-या ममाणे क्षणिकविज्ञानास अना-
-इमत्व सिद्धे करून शून्य च आत्मा असें शून्यवाद्याने सिद्ध

करितां च मग आनंदमयकोशास आत्या मानणारे भट्टपाद
मीमांसक ह्मणतात. सुपुप्रीच्या ठायीं कांहीं दिसत नाही.
शून्य च दिसताहे. या कासा स्तव सून्य आत्मा झणणे हें
ही अयोग्य. कसें तें सांगत.

सुश्रुतीच्या ठायीं अन्य न दिसता शून्य च द्सिताहे, द्य.

एन शून्यालवादी ह!णतात. त्यास आपण पुसावे. हे काप
झटपास दिसताहे किंवा शून्या हून अन्य जो त्यास दिसता-
हे? ठार-पास दिसते आहे ह्मणणें हे तरी अयोग्य. कसे तें

सांगतो.,शून्य ह्मणजे असफ तें मुळी च नाहीं. त्यास काम
दिसेल सून्या हून अन्यास दिसते ह्मणाल तर गूच ते
असळूप. त्या हून अन्य तें सहप. पपासदिसतआहेह्मण?लतर
अर्थात रूष्ट्रप आत्मा जाहला. शून्य कांहीं आत्मा नव्हे. आणि
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सुश्रुत कोणी एक सद्रूप असल्या वाचून सयुसीत मी कांहीं
गक जाणत नाहीं, सुखे करून निद्रेचा अनुभव. करीत
होतों, असें जाग्रतींत स्मरण तरी कसें होईल? सर्वलोकांस
स्मरण तर होताहे. या कारणा स्तव सुबुथेत शून्याचा
ही साक्षी सहप आत्मा आहे. तो सुखरूप ही आहे.
आणि चिच्चडरूप ही आहे., तो सुखरुप नसेल तर सुश्रुत.
त सुखरूप होतों, असें न सांगतां, जातींत सांगताहे.
या कासा स्तव सुखरूप होय. जडस्वरूप जर नमता
तर मी जड होलाना कांहीं एक न जाणता तरवरूप. निद्रे-
चा अनुभव करित होतों लागून जागृतींत न सामता.
जाप्रतीत सांगतो आहे. या कारणा स्तव तो चिव्हढस्वरूप
जाणावा. तस्माइ सुपुप्तीच्या ठायीं शून्याचा ही साक्षी,
सद्रूप, चिजडस्वरूप, आनंदरूप, आत्मा होय. अर्थात्
देहात्मवादनिसकरणें करून अन्नमयकोश आत्या नव्हे, हे
सिद जाहले. मग राहिला जो आनंदमय कोश तो च
त्या होय. शून्य कांहीं आत्मा नव्हे.

आणि अजातशहराजाचा ही. शून्य च आल्या हा अ.
मिमाय नाहीं. कसा तो सांगतो. बालाकी प्रति राजाने वि.
चारिले. हेबालाके, हा जागृत जाहला जो तो विज्ञानमय किर्देत

लीन कोठें होता? पुन: जागृतींत कोठून आला? हे सांग.
तस्मात् यांत रानाचा अभिमाय काप कृणाल तर जो
जागृत जाइलेला अहंकार, पाचे जें उपादानकारण तो
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आत्मा होय. प्राण आत्मा नव्हे. शून्य ही आत्या
नव्हे. कारण, जें असताहे तें भावरूप असताहे. शून्य
तरी अभावरूप आहे. नस्यातू तें कारण कसे होईल?

चतुर्विधअभाद-तार्किक जे ते अभावास ही घसीइका.
योंत्पत्ती विषयीं कारण मानितात. असें ह्मणाल तर
त्यांनी चार प्रकारचे अभाव मानिले आहेत. प्रागपाव,
प्रध्यंसाभान, अन्योन्यामाव? आणि अत्यंताभाव. यांत
अत्यंतानावास कार्योप्पची विषयीं कारणत्व संभवत नाहीं.
कालत्रयी न राहणारा जो घंटात्पंहाभाव तो घठोत्पतीस
कारण कसा होईल? तसा अन्षोन्यायाव ही कारण नाहीं.
कां जर लणाल वर सांगतो. घडावा अभाव पटा वर,
पठावा अभाव घटा वर. असा जो परस्परामाव तो
अन्योन्यानाच होय. हा तरी घट, पट विद्यतान असतांना
राहणार. तो घटपडादिकांच्पा उत्पवीस कारण कसा
होईल? या च प्रकारे प्रर्रुर्वसापाव ही कारण नाही. कसा
तो सांगतो. घटाचा प्रध्वंस ह्मणजे नाश. तो तरी,
घटनाशानंतर उत्पन्न होणार. मग तो घशाचे उत्पपी.
स कारण कसा होईल? तत्समात तो मागभावास कारण मानि-
तील हें ही अयोग्य. घटोत्पचीच्या पूर्वी जो अभाव तो
मागभाव अणावा. तो तरी अभावरुप असून भावरूपका.
यांचे उत्पत्तीस कारण कसा होईल? अभावा पाहून या.
बोत्पत्ति जर होत असती तर दधीच्या उत्पत्तीस दुरावर,
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घटाचे उत्पत्तीत मृत्तिकेचा, पटाच्या उत्पत्तीस तंतूचा लो.
कांत स्वीकार कां करिते? लोकां मध्पें दध्पा।क् कार्यांच्या
उत्पत्ती विषय मावरूपदुग्धादिकांचा स्वीकार करीत आहे.
त. या कारणा स्तव जे भावरूप त्यांस च कारणत्व संभव
ताहे. अभावरूप जें शून्य त्यास कांहीं कारणत्व संभवत
नाहीं. 'तस्माद भावरूप आनंदमय च आत्मा. हा चि.
राजाचा अभिप्राय दिसतो.

प्रधानवादी- या प्रकारे भाट्टमीमांसकांनीं क्रून्यात्मकद-
सटन करून आनंदमयकोशास आत्मत्व सिद्ध करितां चमग
मधानवादी सांख्यविवेकी ह्मणतात. हे मीमांसक, आनंद-
मयकोश आत्मा कसा होईल? आत्मा जो तो निरवयव, नि.
विकार अदृश्य, अविनाशी, सह-, चिद्रूप, आनंदस्वरूप,
असा शास्त्रात षेकिला आहे. आनंदमय तर सावयव, सवि-
कार, दृश्य, दिनाशी, असद्रूप जडस्वरूप. आनंदविकार.
दिसतो. तो आत्मा कसा होईल? :

आनंदमयकोश सावयव का तो सांगतो. जाग्रती

उा अंतीं व निद्रेच्या आरंभी या संघींत जोआनंद प्रा-
त होतो, तो 'आनंदमय कोश जाणावा. तो आनंद
कसा प्रात होतो, तो ही प्रकार सांगतों. जाग्रतींत मो-
गप्रद जें कर्म तें कर्म सरता च शेव त्या कथांतील एक'.
पुण्यवर्म राहत आहे. -प्या पुण्यकर्माचे योगानेंसात्विक
अंतःकरणाची, इति उत्पन्न होताहे. ती वृत्ति अवर्मुख--
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होतां च व त्या हत्तीस आनंदाचें भान होतां च तेथें भति
उत्पन्न होताहे. या स्तव त्या वृत्तीस प्रियवृत्तिह्मणावें.
मग दुसरी वृत्ति उत्पन्न होतां च त्या वृणीस आनदावा
लाभ होतो. त्या वृत्तीस मोदरीत ह्मणावे. मग तिसरी
वृत्ति उत्पन्न होतां च त्या वृत्तास आनंदाचा शोग होतो.
या स्तव त्या हत्तीस ममोदवृत्ति ह्मणावी. आनंदमय को.
शास बेदांत पक्षिरूपाची कल्पना केली आहे. दिपवृत्ति हें
आनंदाचे शिर होय, मोदवृत्ति दक्षिणपक्ष होय, ममोद-
वृत्ति उतरपक्ष होय. या .तीन्ही वृत्तींत आनंदाचा प्रति.

बिंब जो पडला तो आनंद, आनंदमयकोशाचे मध्यशरीर
होय. बिवभूत आनंदरूप वद्य जें ते पुच्छ होय.. या
प्रकारें सावयवत्व सांगितलें आहे. या स्तव आनंदमय
सावयव होय.

सविकारकसा तो सांगतो. पुण्यकर्मा चे योगा प्रिय
मोद व प्रमोद या वृत्तिंउत्पन्न होतात. त्या वृत्ति अविद्ये-
चे प्रकार होत. वर, दधि हा दुग्धाचा विकार. या
स्तव आनंदमय हा सत्रिकोर होय.

दृश्य कसा तो सांगतो. ज्या काळीं आपण शयन
करून आनंदमय कोशांत प्रवेश करितो त्या काळीं बाहेर
जे लोक बोलतात त्याचें सामान्य ध्वनिरूपे करून भान
असतां हि विशेषत: भान नाहीं. या स्तव पुरती जात
ही नाहीं. पुरती सुपुझि ही नाही. त्या संधीस हा
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आनंदीचा अनुभव घेत असतो. या स्तव तो आनंद दृश्यप

होय..,दिनाशी कसा तो सांगतो. जादूहकाल तें पुण्यकर्म आहे,
तावत्काल ती आनंदवृत्ति असते. हे पुण्यकर्म सरता च
मग तीदन 'निद्राकपें करून अविथेंत लीन होतां च मग
गाढ निद्रा लागते. तेव्हा आनंदमय नष्ट होतो. या कार-
णा स्तव आनंदमय नाशवंत जाणावा,-या स्तव आनंदमय हा असबूप, जडस्वरूप व. आनंदाचा
विकार जाणावा. तस्मात् आनंदमय हा आत्मा नव्हे.

आणि भाट्ट खणतात कीं, आत्मा चिजडस्वरूपी खद्योत-
बदलहे. पण सद्यात ह्मणजे सोनकिडा तो सावयव आहे.
या स्तव त्याच्या देहाच्या ठायीं अर्धा प्रकाश व अर्धा अप्रका-
श संभवेल. .आत्मा तर निरवयव. तेथें विजड अशी उभय.
रुपता कशी मात होईल? उभपरूपता मात जाहल्यास
सावयवत्व प्राप्त होऊन विनाशित्व .प्राप्त होईल. आत्मा
अनित्य हे कोणास ही समद नाहीं.

राजाचा ही, आनंदमय हा च आल्या असा वाहत अभिप्रा.

ये नाहीं. कशा वरून ह्मणाल तर सांगतो. विज्ञानमय

येथें लीन होतो तेधून पुन माघारा येतो. तो आत्मा लागू-
न राजानें बालकी प्रति सुचविले. त्यांत जें सत् तें लयाचें'.
अधिष्ठान होईल. असतू कांहीं अधिष्ठान होत नाहीं.
आनंदमय जो तो असद. पा स्तूप पास लपापिष्ठानत्व

-
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नाहीं. खणून हा आनंदमय आत्या नव्हे. हा चि रोजा-
चा अविमाय?

सांरूपन्यात्म्याचे स्वरूप-आनंदमय आत्या जर नव्हे,
तर आत्मा कोणता झणाल तर सांगत. सौख्य ह्मणता-
त, या आनंदमयात आरंभ करून अन्नमया पर्यत जे पंच
कोश सांगितले, या पंचकोशांतें जाणणारा, ज्याचे योगाने
हे पंच कोश जड असतां चेतना सारखे, असद ह्मणजे
रज्युसर्पवत्रमिथ्या असतांना सत्या सारखे, टुःरवरुप असता-
नाप्रियसुखरूपा सारखे, अनास्थे असतांना आल्या सारखे,
दिसतात तो आत्मा होप.

असा तो आत्मा कोणता झणाल तर स्पष्ट दाखविनो?
या आद्यप्रयकोशाच्या अवयबमृत ज्या प्रिय, मोद, प्रमोद,
अशा वृत्ति आहेत, त्या वृत्तींत व्या आनंदाचा: प्रतिविण्य प-
ला, असा बिम्बभूत जो आनंद तो आत्मा होय. तोहप, चिद्रूप नसता तर द्या पंचकोशांतें जाणता कसा? आत्मा
पैचकोशातें आणतो. या कारणा स्तव आत्या सद्रूप, चिद्रूप
होय. आनंदमयचा च प्रतिविम्ब या कारणा स्तव आनंदरूप
होय. तरार सत्यस्वरूप, चैतन्यस्वरूप आल्या होप. आन-
दमय कांहीं आत्मा नव्हे.

आणि पारमार्थिक क्षीवरच, विम्बभूत आनंदरूप जो आ.
त्या पास च संभवत आहे. भूम्यास अथवा आनंदमपास
षभवत नाहीं. कसें तें सांगतो. कालत्रदी ज्याचा बाद
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होतं नाहीं, तो परिहार्थिक सत्य जाणावा. शून्य तरी का.
लवयी नाही. त्यास जीवत्व कोठून प्रात होणार ?. आन.
पयेथे ही क्षणिक आहे. या कारणी स्तव त्रिकालाबाध्यत्व-
रूप पारमार्थिकत्व कसें प्राप्त होईल? हा विम्बधूत आत्मा
जो तो कालत्रयीचे ठायीं विद्यमान आहे. या कारणा स्तव
हा पारमार्थिक जीव होय.

आक्याची कालत्रयी विद्यमानता-कालत्रयी विद्यमान
कसा हें सांगत. जाप्रदवस्थेत आपल्या अंतःकरणाच्या ठा.
या ज्या आया वृत्ति कामाकार, क्रोधाकार, पटाकार, पथक?-
र, अशा नाना प्रकारच्या उत्पन्न होतात, त्या त्या वृत्तींच्या
चुलतीस, स्थितीस व नाशास जाणत होत्सता साक्षिस्वद्धर्पे

करून राहताहे. स्वप्रावस्थेंत संपूर्ण इंद्रियांचा लय होताहे.
या कारणा स्तव इंद्रियांचा प्रकाशनसतो. आणि चंद्र, सूर्य,
अग्नि, नक्षत्रादिकांचा ही प्रकाश नसतो. मनाचा प्रकाश ख-
णावा तर मन च स्वप्नांत प्रपंचाकारूं झाले आहे या स्तव
ते दृश्य होय. त्यास लपून ४२ मात होईल? तस्मात् हा
सुचिदानंदस्वरूप बिम्बभूत आत्मा च आपल्या प्रकाझें
करून प्रकाशितं होऊन मपंचातें भासवित होत्साता राहतो.
सषुप्तीत मनादिकांचा लय असतां ही सुषुप्रीते हा च भास.
वितो. या प्रकारें तीन्ही अवस्थेंत याची विद्यमानता आहे. या
स्तव हा च पारमार्थिक आत्मा होय. या हून भिन्न जे अन्नमया-
दिक ते अवकेअनालेजाणावे..
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शंका-अहो, हे अन्नमयादिक अनात्मे जर आहेत तर
लोकांचे ' ठायीं आत्मत्वबुद्धि कां होत्ये.

समावान-आत्मा कोण, अनात्या कोण हा विवेक न
करीत होत्साता अनात्म्याचे ठायीं आत्मत्बद्धुद्धि कराहे.
उक्तमकारे करून विवेक केल्यास अन्नमयास आरंभ करून
आनंदमया पर्यंत अनात्मे भासून किवभूत जो आनंद, सबि-
दानंदरवरूप, अवस्थात्र्याचा साक्षी, निरव, निर्विकार
हा च आत्मा, असा निश्चय होतो.

शेका-अहो, सद-चिदआनंद ३ आत्मस्वरूपभूत आहे.
त. आत्म्याचे अवयव नव्हत. आत्म्यास सचिदानंदस्वरूप
झणाल तर सदचित्र-आनंद हे आत्म्याचे अवयव लाड-
ले. मग निरवयव आत्मा कसा?

समावान-जसी उष्णता आणि प्रकाश ही दोन्ही
अशीची स्वरूपें असून पुरस्परे भिन्न नाहींत, तसें सलू,
चितू. आनंद हे आत्मरूप असून ही परस्परें भिन्न नाहींत.
'जर आनंद अणि चिन् हे द्रोन्ही सता हून भिन्न होतील, तर
असद होतील. मग आनंद व चैतन्य हे बंध्यापुत्रबतू अ.
स्.द्रृप जाहले असता, जगतांत कोणा एकाला ही मुले
मात्र होणार नाही. याचे कारण, जगतांत जे आनंद मास
होतात ह्मणजे विषयाचे योगानें विषयानंद, समाधीच्या
योगानें योगानं, त-ष्णीम्मूतावस्थेंत जो आनंद, आणि
क्रेच्या अंत व जागृत्तीच्या आरंभी जोबासनानंद, ३
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संपूर्ण आत्मानंदा पासून आहेत. आत्मनंद च नसल्यास
हे अंशभूत आनंद कोठून प्रात होतील?

आत्मानंदा पासून संपूर्ण आनंद कसे प्राप्त होतात तो
ही प्रकार सांगतो. पूर्वी विषयाचे इच्छेने अंतःकरण व्यग्र

होता?. मग मारव्याने विषय मास होतां च त्या कार्ली
क्षणमात्र अंतःकरण वृचिरहित होऊन स्थिर होतां च त्या
अंतःकरणांत स्वरूपभूत जो आत्मानंद हा प्रतिबिस्थित
होतो. त्या काली अंतःकरण आनंदरूप रांहताहे. पुनः
मारब्धकर्मने दुसऱ्या पदार्थाची इच्छा होतां च वपुन:
अंतःकरण व्यग्र होतां च तो मतिबिम्ब नष्ट होतो. मग
अंतःकरण व्याकुल असतें. असें च चित्तवृत्तिनिरोधरूपयोगें
करून अंतःकरण वृत्तिरहित होऊन समाधि प्रात होतां च व
त्या कार्ली अंतःकरणांत आत्मानंद प्रतिविम्वितू होतां च
आनंद यास होतो. असा च वासनानंद. सुश्रुतींत ब्रह्मा-

नंदाचा अनुभव होत असतो. त्याचा संस्कार क्षणमात्र

असतो. या मुळें तो ही त्या शहानंदाव! व अंश जाणा..
डबा. या प्रकारे जगतांत जितके आनंद प्रात होतात. ते
अवघे या आत्मानंदाचे च अंश होत. तो च असतू जा-
हव्यास जगतास आनंद कसा होईल? तस्मात् आनंद, सल
हून भिन्न नाही, सद्रूप च आहे. तसें च चित् ही सता इन.
मिश्र जाहल्यास चैतन्य ह्मणजे ज्ञान च असवू जाहले.
ज्ञान असतजाहल्यात कांहीं एका ही पदाथार्चें भान होणार
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नाहीं. मग जगदान्ध्चप्रसंग च मास होईल. तस्मार
चैतन्य अणजे ज्ञान ही सत्ता हून भिन्न नाहीं. सळूप च
आहे.

शंका-अथे, घटहान मला जाहले. पटज्ञान नष्ट जा.
इले. या मकारें लोकांत ज्ञानास ही उत्पत्ति, नाश, दिस.
ताहे. मग ज्ञान समूप झणजे नित्य कसें होईल?

उत्तरज्ञानाचे दोन नकार आहेत. एक सविशेष.
ज्ञान व एक निर्विशेष ज्ञान. घटाकारपटाकारतृतिप्रति-
विश्चित शेन तें सविशेष. व वृरपाहिकांच्या उर्त्पाचीस्थ.
औतनाशास साक्षिप्रत कें ज्ञान तें निर्बिशेषज्ञान होय. हॅ
निर्विशेषज्ञान व अत्त्याचे स्वरूप जाणावे. वृतिरूप स-
विशेषज्ञान अनित्य होय. कसें तें सांगत. वृत्ति उत्प.
व जाहली असतां व नष्ट जाहली असता वृरपवंच्छिन्न ज्ञान

ही उत्पन्न जाहल्याचे परी व नष्ट जाहल्याचे परी दिसताहे.
या स्तव तें वृत्तिरूपज्ञानअनित्य होय. वृत्ति जड असतां-
ना तेथे ज्ञानत्पव्यवहार कमा टणाल, तर वृत्तीच्या ठायी
चैतन्याचा प्रतिविम्ब पडता च वृत्ति चिदाकार भासते या
स्तव वृत्तीस ज्ञान ह्मणावे. प्रकार वृत्तीस झोन झणणें हा
उपचार होय. वृत्ति कांहीं मुख्य साधन नव्हे. मुख्य
ज्ञान तरी आत्मस्वरूपथ्य जें निदशेषान पूर्वी सांगितले तें
च होय. अन्यत्र पेयाच्या मतिविम्बाच्या योगाने चेतना.
दि व्यवहार जाणावा. हे आत्मस्वरूपमफतज्ञाव च अंतःक-
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रणावच्छिन्न होऊनप्रमावृबृस्यवच्छित, प्रमाणविषयावच्छिन्न
होऊन, या अंतकरणादि उपाधीच्या योगानें ममातु, .प्रमाणं,
अमेय, या नामांतें प्राप्त होताहे. असू. जें कांहीं आत्मस्व.
रुपमृत निविशेषज्ञान तें नित्य होय. ह्यणून सद्रूप जाणावें.

असेंच सलू जर चिता हून व आनंदा हून भिन्न होईल,
तर ते घंटादिकांचे परी जड होईल. घठादिकांचे परी दु':-
स्वरूप जाहले असता,घठादिकांचे परी सतास ही अनित्यल्प'
प्रात होऊन सह्य आता च अनित्य होईल. आत्मा अनिष
आल्यास अवस्थात्र्याचें भान कोणास होईल? मग .सर्व
व्यवहार च बुडेल. तस्मात् सत् हे चेतन्या हून व आनंदा
हून. भिन्न नाहीं. ही तीन्ही परस्पर भिन्न नाहींत.
आत्म्याची च तीनी विकून स्वरूपे होत. '

शंका-भ्यो, ही तीनी मिळून एक आत्म्याचे च स्वरूप
कणाल दर मग सब, चित्र, आनंद या तीन्ही बाडांचा बेग.
न प्रयोग कशाला? अर्थ भिन्न कल्या वाचून शब्दांचा
भिन्न प्रयोग शास्त्रांत व लोकात ही होत नाहीं

उत्तर-पद्यपि या सतादि शब्दांचा लल्यार्थपूत आत्मा
ऐक च आहे,ठ्यापि यांचे वाच्यार्थ आणि व्यावृस्पर्थ खणजे?
निवृत्त करण्याचे अर्थ भिन्न भिन्न आहेत. सा अभिवाक्!
करून सत्, चित्र व आनंद या शब्दाचाभिन्न प्रयोग जाणावा..

सतादि शब्दांचे विष्णू, वाच्यार्थ व व्पादृरपर्त्कसता-
दिशब्दांचे मिल भिन्न वाच्यार्थ ते कसे ते सांगतो. व्याव-
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हारिक, प्रासिभासिक. व पारमार्थिक, या केले करून सलू ऽ
बिघू, आनंद हे तीन ही तीन प्रकारचे आहेत. आकाशादि-
म्ऊनें व्यवहारकालीं सत्य भासतात. या स्तव आकाशादि-
काच्या ठायी जें सत्य तें व्यावहारिक होय रक्तुमपी.
दिक प्रतीतिकालीं सत्य भासतात. या स्तव ज्यांचे. ठायीं
जें सत्यत्व तें प्रातिभासिक होय. आत्मा जो तो अवस्था-
अद्याचे ठायीं साक्षिस्वरूपें करून असतो. या स्तव आत्मरू-
पाचे ठार्य जें सत्व तें पारमार्थिक होय. या प्रकारें
घटादिविषयवृत्तिरूप ज्ञान हें व्यावहारिक, रखुसर्पादवि-
षयक अविद्यावृत्तिरूप ज्ञान हें प्रातिभासिक आणि आत्मस्व
रूपसूत ज्ञान तें पा९मार्थिक. या च मकारें जागृतीतला
जो आनंद तो .व्यावहारिक. स्वप्रांतला जो विषयानंद
तो प्रातिभासिक आणि आत्मस्वरूपभूत जो आनंद तो पार-
मार्थिक. या मकारें व्यावहारिक व प्रातिर्भासिक, असे
सत्र, चित्र व आनंद जे आहेत ते सज्, विर व आनंद या
शब्दांचे वाच्यार्थ. होत. ' पारमार्थिक सचिदानंद्दस्वरूप आ.

रा लक्ष्यार्थ 'होय. या वाच्यार्थभेदानें सचिदानंदशक्तदा.
चा भेद जाणावा.

तसें च आत्मा सलू खणता च असत् नव्हे हें सुचवून
सडछव्दानें असताची निवृत्ति, आत्मा ज्ञानस्वरूप झा गर्ता च
जडस्वरूप नव्हे हे सुचबन ज्ञानशबनें जडनिबृत्ति आणि

- आत्या आनंदस्वरूप ह्मणता च दुःखरूप नगे हें सुचवून
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आनंदशब्त्रऱनें दुःखनिवृत्ति; या प्रकारें असल-, जड व
दुःख या तिर्ही हून आत्मा विलक्षण आहे. हें सुचविण्या
विषयीं सत्र, चित्रआनंद ह्या तीन शूजींचा वेगला प्रयोग
केला तस्मात् सत्र, चित्र, आनंद हें तीन परस्परें अभिन्न

होत्साते आत्म्याचे स्वरूप होत. या स्तव आत्मा
निरवंग्रव होय.

आत्मप्रतिबिम्ब- कवि.
शंकाच्यांला निरवयव जर आहे तर अंतकरणा.

द्दिकीत मतिबिम्बित कसा होईल? लोकांत तरी सावयव
सूर्यादिकांचा जलादिकांचे ठायीं मतिविम्ब पाहिला आहे.
'न्रिरवयदाचा कोठे ही प्रतिकिव पाहिला नाहीं.

समाधानही आकाश जो. तो निरवयव असतां ही
जलातप्रतिदिम्बित होतो. कसा तो सांगतो. गुडघ्या इतक्या
जलांत पाहिल्यास बहुत रसेल लांब वर पोकळ दिसतो. हा
च जलांत आकाशाचा प्रतिबिम्ब .होय. तस्मात् निरवय-
वाचा ही मतिबिस्व पडतो. मग झआत्म्याचा अंतःकरणां-
त मतिविम्ब कां पडणार नाही १

शंका-अहो, आल्याचा मीतविम्व पडतो तर सर्बत्रअ!'
त्यस्वरूपभूत सत्र, चित्र, आनंद, या तिघांचा ही प्रतिबिंव
पडावा. सात्विकवृचींत मात्र सत्र, चित्र, आनंदयांचा मःटे-
दिवपडतो. या स्तव ती सर्गप्र-वकदृति मात्र सब्र्रप, विद्रूप,
आनंदरूप दिसत्ये. जी कांहीं राजसी तामसी गृइत ती.



१०६ तत्वविवेक.

सदन चिद्रूप भासत्ये. आनंदरूप कांहीं भासत नाही,
हें कसें.

उत्तर-जसी उष्णता व प्रकाश ही दोन्ही अग्रीची स्व.
रूपे असून जलांत उष्णतेचा मात्र प्रवेश होऊन जल उष्ण
दिसताहे. प्रकाशाचा प्रदेश होत नाहीं. या स्तच जल प्र.

काशकूप दिसत नाहीं. तसें च राजस तामस वृतिमलिन
असत्प, या स्तव सत्र चित्रमान प्रतिबिबित होताहे. आनंद
प्रतिर्विबित होत नाहीं. असें काशत उष्णता व प्रकाश
या दोघांचा ही समावेश होतो. तसें सात्विकबृर्चीत सत्,
चित्र व आनंद या तिघांचा ही प्रवेश होतो. कारण सा.
त्विकतृत्ति स्वच्छ आहे. तस्मात- आत्मा निरवपव अस
व्यास काहीं एक दोष माघ होत नाहीं.

शंका-भात्मा नि।पॅकार आहे. अहो दिस्वमूट आ.
रमा जीव जाहल्यास मग आत्मा विकारी जाहला. निः
विकार कसा ह्मणाल?

ब-र-असें लोहत्तपवकाच्पा सान्निध्षें करून आहे
चलायमान होताहे. तसे आत्म्याचे साक्रिपें करून संपू
र्ण इंद्रियादिक आपल्या आपल्या व्यवहाराच्या ठायी मट्ट-

त जाहले असतां आत्म्याणें च बद्दच करविले असा भास
होऊन कवित्वाचा आरोप होतो. आत्मा स्वत: निर्विका.
र च आहे.

अंका-ओ, आत्मा स्वत: जर निर्विकार चू आहे, तर
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जन्मतरण, कुशत्व, स्थ्र्लत्व, काणत्व, बधिरत्व, एकल,
सुधा, तृषा, निद्रा, इच्छा, काम, क्रोध कर्तृत्व, भोक्ट्टैर-पादि
नानाप्रकारचे विकार आल्याचे ठायीं कां भासतात?

उतर-अन्नमयाहि जे आत्ताले आणि सचिदानंदस्वरूप
जो आत्मा,.या दोघांचा अविवेर्के करून जो परस्पररूपास
त्या अध्यासा मुळें जन्ममरणादि अनात्म्याचे धर्म आत्य्याचे
ठायीं, व सलू, चित्रआनंदादि आत्म्याचे धर्म अनाक्षाचे
ठायीं, असे परस्पर धर्म अरोपित होऊन आत्मा जो तो
जन्ममरणारिविकारवान भासतो. अन्नमयादि अनात्मे जे ते
सत्र चिल, आनंद, एतद्रूप भासतात.

अध्यासाचे स्वरूप-अहो,अध्यास खणने काप ह्मणाल तर
सांगत अन्याचे ठायीं अन्याची बुद्धि होणें, हें अभ्यासाचे
स्वरूप होय. ..जसी शुकीच्या ठायी रजतबुद्धि, रफजूचे
ठायीं सर्पबुद्धि, स्थाणूचे ठायीं द्रुरुषबुद्धि, आकाशाचे ठायीं
नीलिमेची बुद्धि, अनात्म्पाचे ठायीं अररएमबुद्धि, असी परस्प-
र बुद्धि होणें याचे नांव अभ्यास.

शका-अहो मुक्तीली, रजताते।, परस्पर चाकचक्य-
रूप सादृश्य आहे. रज्जुसर्पासी, परस्पर दीर्घत्वरूप सा-
दृश्य आहे. स्थाणुपुरुषांचे ठायीं, उचत्वरूप सादृश्य
आहे आणि दुपल, मंदत्व, अंधकारादिरूप दोष आहेत.
आणि शुक्तिरजतालिधक इंद्रिपास गोवर ही आहेत' आ-

दै
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लयास व अनालयास सादृश्य नाहीं. आणि आत्म्याची व
अनात्म्याचा अध्यास होण्या विषयीं कांहीं एक दोष ही दि-
सत नाहीं. तसें च शुक्तिरज्वादिका प्रमाणें आत्मा इ.यांस गोचर ही नाही. मग आल्याचा व अनात्म्षाचा
परस्पराध्यास कसा होईल.

उत्तर-सादृश्य असल्यास इंद्रियगोवर जो असेल त्या-
चे ठायीं अध्यास होतो. सादृश्य नएल्पाम व इंद्रियगोचर
नसल्यास अध्यास होत नाहीं, असा कांहीं नियम नाहीं.
कसें तें सांगतो. आकाशासीं व नीलिमेसी साडश्य नसता ही
आणि आकाश इंद्रियांस गोबर नसता ही आकासाचेंडायों
नीलिमेचा अभ्यास नील आकाश आणून वालक करितारहेत,
तसें आत्म्यासीं व ' अनात्म्यासीं सादृश्य नसता ही आणि
आत्मा इंद्रियांस गोवर नसता ही परस्पराध्पास होईल.

शंका-शुक्तिरजतादिकांचे ठायींदूरत्वादि दोष दिसतात.
एथें कांहीं दोष दिसत नाहीत. मग आत्म्याचा व अना-
उत्याचा अध्यात कसा?

उत्तर-येथें ही अविद्यारूपी शेप आहे
शंका-अहो, अभ्यास होण्याविषर्स आधेष्ठानार्वे समिहू

न्यतः भान व विशेषतः अमान पाहिजे. असें शुक्रीचे चा
कचक्यें करून सामान्यतः भान व नीलपूट्टीत्रकोणत्( करून
विशेषत? अभान आहे. या स्तव -त्या शुकीचे ठायीं रज-
नाचा अध्पास होतो. तसें इडे सामान्यत. भान व विशे.
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षत:'अमान कसें?

उत्तर-आत्मा ही अजपमत्ययाच्पा विषय '' करून
सर्वास भासत असतां ही आनंदरूपे करून भासत नाहीं.
अहंवृतीच्या विषय करून जें आल्याचे मान हें साया-
न्यतः भान, होप. व आनंदरूपें करून जें अभान तें
विशेषत: अभान होप. या प्रकारे आल्याचे ही सामान्यतः
भान असतीं विशेषत: भान नाहीं. या स्तव येथें ही आ-साचे लक्षण संपवत असतां मग अध्पास कां होणार नाहा?

शका-अहो, अन्यत्र पाहिला जो सर्प त्याच्या संस्का-
रानें अन्यत्र रktऋच्षा ठायीं सर्पधम होतो. तसें इकडे ही
अनात्म्याचे ठायीं आत्म्याचा अभ्यास होण्या विषयीं आत्मा
अन्यत्र पाहिला पाहिजे. व आत्म्याचे ठायी अनात्म्याचा
अभ्यास होण्या विषयीं, अनात्मा ही अन्यत्र पाहिला पाहि-
जे. तेव्हां अध्यास होईल. हें कसें?

' उत्तर-जण खय जो तो अनादि, आहे. तस्माऊर पूर्व-
पूर्वाध्यासजन्यसंस्कार जो तो उतरोत्तराध्य:सास कारण'
होय. तस्मात् आत्म्याचा अनात्म्याचे ठायीं अभ्यास हो.
इZंयो विषयीं पूर्वाध्यासजन्यसंस्कार, अविद्यारूप दोष, आणि
अधिष्ठानाचे सामान्यतः ज्ञान असतां विझेषतः अज्ञान, अशी
सर्व सामग्री असतांना मग अभ्यास कां होणार नाहीं?
'शंका-अहो? तुडीं आत्म्याचे ठायीं अनात्म्पाचा

अध्यास, व नाल्याचे ठायीं आत्म्याचा असाच अस
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परस्पराध्यासस्वीकार केल्यास असें शुक्रीचे ठायीं रजतास
मिथ्यात्व पाहिलें त्या. प्रकारें परस्पराध्यस्त आल्यास व
अनात्म्यास ही ग्रिठयात्व मात होईल. दोघांस ही मिथ्या-
त्व प्राप्त जाहुल्यास शून्यवाद च प्राज्ञ होईल
उत्तर-आत्म्पाचा स्वरूपाध्यास आणि अनाल्याचे ठा-

पी आत्म्याचा संसर्गाध्यास असा परस्पराध्यासस्वीकार
केला असता, मग शून्यावाद कांहीं माप्त होत नाहीं. क.
सें तें सांगतकेंआत्म्याचे ठायीं अनात्म्याचें स्वरूप अध्यस्त
ह्मटल्यास आत्म्याचे ठायीं अनात्मस्वरूपास मिथ्याच आ.
ल्यास इष्टापाच च आहे. कां ह्यणाल तर सांगतो. आ.
त्या असंग या स्तव आत्म्याचे ठायीं वास्तविक अनात्म्णचें
स्वरूप नाहीं आणून. तसें च अनात्म्याचे ठायीं आत्म्या-
चा संसर्ग ह्मणजे संबंध अध्यस्त आहे. जसे स्फटिक्तचे
ठायीं जपाकुसुमाचा संबंध अध्यस्त. लावू अनात्म्पाचे
ठायीं आत्मसंबघास विशाल आल्यास इष्ट व आहे आ.
हमस्वरूप कांहीं मिथ्या होत नाहीं. या स्तव परस्परा-
ध्यासस्वीकार केला तरी शून्यवाइ मात होत नाहीं.

शंका-अहो, अविद्येच्या योगाने पूरस्पराध्पास होती
ह्मणता. परंतु आत्मा जो तो ज्ञानस्वरूप आणि अविद्या
जी ती, अज्ञानस्वरूप होप. ज्ञानाचा व अज्ञानाचा अंधका-
रमकाशवलू विरोध असतांना ज्ञानस्वरूप आल्याचे ठाथी
अज्ञानस्वरूप अविद्या कशी राहील? व अविद्या न राहिल्या-
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उत्तर-जसा कांहीं ग्रुख्यसूर्याचा व तृणाचा विरोध ना.

ही, सूर्य प्रकाशरूप व तृण अप्रकाशरूप; पण तो च
सूर्य उपनेत्रांत प्रतिबिंबित जाहली असता -त्या पासून अग्नि

उत्पन्न होऊन मग तें तृण भस्म होताहे. तसें. आत्मरूपभूत
ज्ञान आणि अविद्या या दोघांचा परस्परें विरोध नाहीं.
विरोध असल्यास अत्रिद्येस कोण प्रकाश करील? पण तो च
आत्मा बिवेकरूपवृत्तांत प्रतिबिंबित होतां च त्या वृत्तिरुप-
ज्ञाने करून मग अविद्या नष्ट होताहे. तस्मात्आत्मस्व-
रूपभूतज्ञानाचा व अविद्येचा विरोध नाहीं. वृत्तिरुपज्ञानाचा
व अविद्येचा मात्र विरोध जाणावा.

शंका-अहो, सुपुप्रीत आलयाचेठायीकाहों एक विकार
नसतांना जागृतीत व स्वप्नांत नाना प्रकारचे जे विकार
भासतात ते अविणेने आत्म्याचा व अनाराचा परस्पर अ.
ध्यास होऊन अनात्म्याचे धर्म आख्याचे ठायीं भासतात
ह्मणतां. परंतु अन्नमपादिअनात्म्यांत कोणते धर्म कोणाचे.
हें स्पष्ट सांगावे.

उत्तर-जन्म, मरण, कुशत्व, स्कूल;, बाल्य, तारुण्य,
वृद्धत्व, जा।क्, कुल, गोत्र, नाम, वर्ण, आश्रम, हे अवघे
स्थूलदेहाचे धर्म होत. काणत्व, बधिरत्व, सूकत्वादिक हे
अवघे इंद्रियांचे धर्म होत, क्षुधा, तृषा, चलन, वलन,-हे अवघे
माणाचे धर्म होत. संकल्प, विकल्प, मुख, दुःख, इच्छा, देवा.
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दिक हे अवघे मनाचे धर्म होत. ज्ञातृत्व, कर्तृत्व. जागृतत्प,
स्वप्र, सुषुत्यादिक हे अवघे बुद्धीचे धर्म होत. भोक्वृश्वादिक
आनंदमयाचे धर्म होत. जडमूढता हे अवघे अविद्येचे धर्म

होत. एतावता हे अवघे अनात्म्पाचे धर्म आत्म्याचे ठायीं
अध्यासा मुळें भासतात. असें तप्त लोखंडाचे मोळ्याचे ठायीं
अप्रीचे व गोळ्याचें परस्परें तादात्म्य ह्मणजे अभेद किवा
एकीभाव होऊन दाहकत्वादिक अग्रीचे धर्म, गोळपाचे ठायीं,
व गोलत्वःदि गोलाचे धर्म अग्नीचे ठापी, भासतात, तसे
अध्यासा मुळें परस्पर धर्म भासतात. आत्मा स्वत; निर्वि-

कार आहे.
जाग्रदादि तीन अवस्था हे बुद्धीचे धर्म होत-राका-

अहो, जाग्रदादि अवस्थात्रप बुद्धीचे धर्म कसे?

उत्तर-ज्या काळीं बुद्धि सुक्ष्मींत लीन असत्ये त्या का-
ळी भोगमदुप्रारब्धकर्मांतील कोणी एक कर्म स्वभावस्थेच
व जाप्रदवस्थेंत पुढें होतं आहे. त्या कथांच्या योगानें
मग ती बुद्धि, चित्पाहविश्वसहत होत्साती इदयातून
नाडीद्वारा कंठप्रदेशीं येते. त्या काळी स्वप्नावस्था मास
होत्ये. मग ती च बुद्धि अंगुष्ठा पासून मर्रतका पर्यंत स्धूं-
लर्द्द्दींस ज्या कार्ली व्यापून राहत्ये त्या काली त्या अहंकार
राड्या योगाणे देह जो तो जड असतां ही चेतनरूप होता-
तार गमनादिव्यवहार करीते. जावत्काल तें मारकेने

-आग्रच भोग देणार आहे ताबत्काल चिदाभासयुक्त अहंकार
५१० ??
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देहास व्यापून असतो. चिदामासयुक्त अहंकार देशास व्या-
पुरन असतो, तो पर्यंत जाग्रदवस्था जाणावी. मग तें जा-
ग्रद्धोगप्रइ कर्म सरता च पुनः तो च अहंकार, देहास सो.
डितो. मग देह जो तो घटा सारखा जड होऊन पडतो.
तो अहंकार हृद्यांत जाऊन आपल्या कारणांत लीन होतो,
त्या कोली निद्रा लागते. ही सुपुग्नि अवस्था जाणावी. या
प्रकारें अहंकाराची लपावस्था ती सुषुष्ट्रि, अहंकाराचा अर्धा
विकाश तें रुम, अहंकाराचा सर्व विकाश ही जारति. न-
कपात जाग्रत्, स्वप्न, सुथुष्ठिअवस्था हे अहंकाराचे धर्म होत.
अहंकार व बुद्धि एक च जाणावी, तस्मात् आत्मा निर्वि.

'कार जाणावा.
शंकॅक्यंअहो, आत्मा जर केवल चेतनस्वरूपी आहे

तर सुधुसत मनादिक सर्वीचा लय जाहला असतां ही
जडाचा अनुभव ह्मणजे मी जड होत्साता निद्रिस्त होतों
हा कसा?
उतर-ती सुषुहीत अनुभूयमानं जडता होये रु.प होय. आल्याचे काही स्वरूप नव्हे. तस्मात् सद्रूप,

चिद्रूप, आनंदरूप, निरवयव, निर्विकार, अवस्थावपसाब्रती,
आत्मा जो वो सिद्ध जाहला. - ७ -की क्र-

२-९६२. '
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आत्म्याच्या परिमाणा विषयीं वादीची मतें.

एअणउपरिमाणवादी-पुन: वादी जे ते आत्म्याच्या पर-
घाणा विषयीं विवाद करितात. खात अणुपरिमाणवादी
ह्मणतात. आत्मा जो तो परमाणू एवढा आहे. परम।-
शु झणजे उघरात गवाक्षद्वारा जो नकार पडतो त्या मका-
शांत दारिकडूकरिक जे रजःकण फिरतात त्यातील एका
रजःकणाचा जो साहबा भाग तो परमाणू होप. परमाणू
एवढा आत्मा कां मानावा, ह्मणाल तर त्यास युक्ति ही ते
सांगतात. बालाचे केशाचे) अग्राचे शंभर भाग चिरावे. तो
शंभरावा भाग जितका सूक्ष्म तितुक्या लक्ष्य नाडी आहेत.
त्यांत ही आत्म्याचा प्रवेश आहे. आणि श्रुति ही अणुप.
रिमाणविशिष्ट च आला आहे असें सांगत्ये. या स्तव
अणुपरिमाणविशिष्ट च आला.
१ मध्यमपरिश्व्राणवादी-पा प्रकारें असूपरिमाणवादी
ह्मणतां च मग मध्यमपरिमाणवादी दिगंबर ह्मणतात.
परमाणू एवढा आत्मा मानिल्पास तो देशा कोणी एका
प्रदेशांत राहील. सर्व देहास कांहीं त्यातून राहणार नाहीं
तेव्हां अंगुष्ठपदेशीं आत्मा असल्याहू तेथें च खेळीभान होईल दुसऱ्या स्थानीं चिमटा घेतल्यास सुखदुःखा-
चे भान होणार नाही. आणि गत स्नान केल्यास जेथे
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आत्मा आहे सा स्थानी मात्र शीतलतचें मान होईल.
एका काली च शीतलतेचे भान होणार नाहीं.. स्नान
करितां च एका कालीं सर्वाग शीतल जाहल्याचें भान
होताहे. तस्मात- अशुपरिमाणविशिष्ट कांहीं आत्मा नाहीं.
मध्यमपरिमाणविशिष्ट ह्मणजे जेवढा देह तेवढा आत्मा आहे.

या ० प्रकारे मध्यमपरिमाणविशिष्ट आत्या मानिल्यास
सतीस ही विरोध येत नाहीं. भूतींत अशुपरिमाणविशिष्टत्व
आत्म्यास जें सांगितलें आहे तें उपाधिमूह सूक्ष्म नाह्या-
द्दपा यांत ही आत्म्याचा प्रवेश आहे. या कारणा स्तव
अणुपरिमाणबिशिष्ट जाणावा. जसे घटमठादिउपार्धी मुळें
आकाश जो तो घटा एवढा, मठा एवढा रिसतो. स्वरूपतः
कांही आकाश घटा एवढा, व मटा एवढानाहीं. तसा आ-
रमा ही, अणुपरिमाणावीराष्ट काहीं नाहीं. मध्पमपरिमा.
णदिशिष्ट आत्मा होय.

साख्ष वादी-व। प्रकारें मध्यस्परिमाणविशिष्टत्व आ.
त्म्यास सिद्ध करितां च मग सारूपीदि ह्मणतात. अहो,
मध्यमपरिमाण ह्मणजे जेवढा देह! तेवढा आत्मा जाहला.
मग हा मनुष्यढे साडे तीन हात. तेव्हां आत्मा ही साडे

'तीन हात जाहला. मारा हा ईद पडल्या नंतर मुंगी-
चा देह अथवा हत्तीचा देह प्रात जाहला असतां मग मुंगी-
च्या देहांत साडे तीन हात आत्या कसा मावेल? आणि ह-
सीच्या अर्ध्या देहांत, आता पुरेल, बाकी अर्धा देह आ-
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रह्या वाचून राहिल्यास अर्ध्या देहांत मुखदुःखाचें भान
होणार नाहीं, हा दोष प्राप्त होतो. या स्तव आत्मा मध्यम-
परिमाणविशिष्ट नाहीं. अर्थात महत्परिमाणविशिष्ट झणजे
व्यापक आत्या होय.

अनेकजीवात्मवादी-या प्रकारे सारूपादिकांनी व्यापक
आत्या सिद्ध केल्या नंतर पुनः साख्पादिअनेकजीवात्मवादी
ह्मणतात. सर्व देहात जीवात्मा एका- मानिल्यास एकास
दुःख अयचोरसुख किंवा बंध अथवा मोक्ष मात जाहल्यास
सर्वांस व्हावा. तो कांहीं होत नाहीं. या स्तव प्रतिशरीरीं
आत्मा भिन्न भिन्न आहे. तरारजीवात्मे अनेक आहेत.

शंका-अहो, उपाधि अनेक असल्यास उपाधी करून
युक्त, आत्म्यास अनेकत्व प्रात होईल. उपाधिधूत अविद्या
तरी एक एकली. मग उपाधेयपूत आल्यास अनेकत्व
कसें प्राप्त होईल?

उत्तर-श्रुतींत ही नपाधीस अनेकत्व ऐकिलें आहे. या
स्तव उपाधिभूत आत्मा ही अनेक जाणावा.

शंका-ज्या श्रुतीत उपाधीस एकत्व ऐकिलें आहेत्या
युतीची काय वाट?

उत्तर-ज्या श्रुत उपाधीस एकत्व सांगितले त्या पे.
क्षा ही उपाधीस अनेकत्व सांगणारी श्रुति प्रबल होय.
धवल कां ह्मणाल तर अनेक जीव मानिल्यास बंधमोक्षाची
व्यवस्था बागले. ही युक्ति या श्रुतीस अनुकूल आहे.
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या स्तव ही श्रुति प्रबल. या श्रुतीने त्या श्रुतीचा बाब
करून अनेक जीव मानावे.

एकजीवात्मवादी-या प्रमाणें सांख्यादिकांनीं अनेक.
जीवात्मवाद सिद्ध करितां च मग एकजीवात्मवादी वेदानी
कणतळ, जीवात्मा मतिशरीरी भिन्न नाहीं. एक च
आहे. जसा आकाश सर्व घटात स्वरूपतः एक च. घटादि
उपाधीच्या भेदें करून; मात्र भिन्न भिन्न भासतोहे. तसाआ.
त्या शरीरादिकांच्या येई करून भिन्न भिन्न दिसूनोहे. स्व.
रूपत सर्व शरीरांचे ठायीं एक च जाणावा.

शंका-आत्मा एक मानिल्यास मग एकास स७ःख व
एकास सुख, तसें च एकास बंध व एकास मोक्ष ही व्यवस्था
कशी होईल?

उत्तर-मद्यपि आत्म्यास उपाधिस्यूत अविद्येचा अभेद
असला तरी अविद्याकार्यप्रत्र अंतःकरणाचा भेद आहे. बा
अंतःकरणाच्या भेदाने सुखदुःखाचीरहु;व्यवस्था होईल.

शका-अहो, जीवात्मा एक. तेव्हां अदा ही एक.
च जाहली. अविद्यानिवृतिरूप मौत एकास प्राप्त जाहला
असता सर्वास मोक्ष त्रास होईल. कां जर .खणाल तर
उपाधिभून अविद्या एक च. एक च अविद्यानिवृत्त जाहल्या-
स अर्थात सर्वांची अविद्या निवृत्त जाहली च. मग सर्वांस
मोक्ष कां प्रात होणार नाहीं? होईल व

उचर-तरही इष्टापत्ति व. इष्टापचि कशी ती सागतों;
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जसास्वप्रद्रष्टा जो तो मुख्य जीव होय. अन्य स्वप्रदृश्य-जीव
जे ते त्याचे कल्पित होत. तसें एक सुरूप जीव. अन्य जे
दृश्य जीव ते त्या मुख्य जीवाचे कल्पित होत- जसा तो
स्वप्रद्रष्टा स्वप्ना पासून मुक्त जाहला असतां, स्वप्रस्थ जीव
अवघे स्वप्रा पासून मुक्त होतात, तसा मुख्य जीव जो तो मुक्त

जाहलाअसतां त्याच्या बुद्धीने अवघे च मुक्त होतात. मुख्य
जीव तो कोणता ह्मणाल तर आल्या बुद्धीने आपण च मुख्य
जीव. अन्य जीव आपले कल्पित होत. तस्मात्आपण मुक्त जा.
इली असतांसर्व च मुक्त. आपण बद्ध तर सर्व च बद्ध जाणावे.
'शंका-या प्रमाणें एकजीबवादांत बंधमोक्षाची उरयव-

स्था होत असता, मग अनेक जीव मानण्याचे मयोजन
काय?
उचर-अद्दो, सूतींत उपाधिभूत कोसे अनेकत्द

सांगितलें आहे, ह्मणाल दर दुसऱ्या भूतींत एकत्र सांगि.
तले आहे. त्या एकरवभूती पेक्षां अनेकत्वप्रतिपादक्र.
श्रुति गौरवदोषें करून ' युक्त. या स्तव दुर्लभ होय.
एकत्वश्रुति लाघवे करून युक्त. या स्तव मवल होय.

गौरदलादव कसें ते सांगतो. अनेकत्वकपातीह्येषा अनुसा.
रे करून माया अनेक मानिल्पास गौरव. एकत्वश्रुतीच्या
अनुसारें करून माया एक मानिल्यास लाव. मग त्या
मुर्तीत अनेकत्व जें सांगितले आहे तें माया अनेक, या
अभिप्रायाने नाहीं. तर मापाशाके अनेक, या अभिप्रा.
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व करून. तरार एक जीव मानिल्यास कांहीं एक दोष
शाह होत नाहीं.

आणि कोणी अविद्याप्रतिविम्ब जीव मानितात को.
णी एक अविद्यावच्छिन्न ह्मणजे अविद्ये करून परिच्छिन्न
जीव मानितात. उभयपक्षी ही दोष नाहीं. मतिबिम्पप.
क्षी बार्कसार्मानाधिकरज्यें करून वद्यासी एव व परिच्छि.

समान झणजे एक. आणि आधेकरण झणजे आशय. दोन
अथवा अधिक धर्माचें एक च अधिकरण झणजे ( जाअप) अ.
सणें हें सामानाधिकरण्य होय. जसे ''नीलोघट'' यांत नलित्य

आणि घटत्व हे दोन धर्म घटरूप एका च वस्तूवर राहतात.
झणून नीडत्व आणि घटत्व यांचे घटरूपवस्तूशी सामानाधिक.
रण्य झालें.

जेव्हां वाक्यांत सामानाधिकरण्य करणरे दोन्ही धर्म कायम
असतात, तेव्हां त्यास मुख्यसामानाधिकरण्य झणतातवरील उ.
दाहरणात दोन्ही धर्म कायन असल्यामुळें तें मुख्यसामाधिकार-

०य झाल.
पण जेव्हां दोन्ही धर्म कायम नसतात, ह्मणजे दोही पैकी ए.

को धर्माचा बाधे करून त्याग होतो, तेव्हा त्यास बाधासामाना-
धिकरण्य लपतात. जसें-''स्थाणुरय पुरुष:'' झणजे मंद्दाहधका.
रात रथाशु झणजे ऱ्हस्वशाखांचा वृक्ष, अज्ञानें करून पुरुष या.
सत्ता. पण त्याचें यथार्थ ज्ञान झाल्यावर हा च त्याष्ट्र, पुरुष
भासला होता असे समजके. थांब पुरुषत्व आणि स्थाक्रुपव हे
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अपक्षीं मुरव्यसामानाधिकरण्ये करून वशासी' ऐक्य मानावे.

लालसत्यस्वरूप, ज्ञानस्वरूप, आनंदस्वरूप, निरव,

-दोन धर्म स्थागुरूप वस्तूवर. आहेत. अणूच पुरुषत्व आणि स्था-
णुइव या दोन्ही धर्माचें स्थाणुवस्तूशा सामानाधिकरण्य झालें.
पण स्थाणुत्वाच्या यथार्थज्ञानें करून पुरुषत्वाचा बाध झाला.
झणजे धर्मे करून स्थाणूवर केलेला पुरुषाचा आरोप नष्ट झाला.
द्या स्तव हें बाधासामानाधिकरण्य झालें. बाधासामाधिकरण्य व
महदबहळच्या यांचें खरूप एक च आहे.

.आतां प्रस्तुतविषयास झणजे दाष्टीन्तिकास हे दृष्टान्त लावून
पाहूं. पण त्याच्या पूर्वी दार्ष्टान्तिकाच्या स्वरूपाचे थोडे स्पष्टी-

करण करूं स्थूनुद्देद्द. व लिंगदेह हे दोन्ही अविद्यामूलक आहेत.
१ पोराभषा पहावी ). या स्तव ते अविद्यारूप च आहेत. त्वां
पैकी मूक्ष्मदेहात झणने लिंगदेहांत अर्थातू अविद्येंत बसव
सूर्याचा प्रतिब- पडतो तुझा, वद्याचा जो मतिविश्व पडला तो
जीव असे कित्येकांचें भा; आहे, आणि घटावच्छिन्न झणजे घटानें
मर्यादित जसा घटाकाश आहे, तसें अविद्यात्रच्छिन्न अर्थात्
लित्रत्रेपहावच्छिन्न झणजे लिंगद्देहानें मर्यादित ब्रह्म आहे तो च
जीव असे दुसऱ्या कित्येकांचे झणणें आहे. ' ८

मथमपक्ष-फेया ममाणे अज्ञाने करून रपाणु पुरुष भासला
त्या प्रमाणे च अज्ञानें करून असा, माहीवेम्व ( जीव) भासले
अंधकाराचा नाश झाल्यावर भासमान पुरुष नष्ट होऊन रपायु
च मतीतीस येतो, तद्वत अपिलेचा ( अज्ञानाचा) नाश झाल्यावर
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निर्विकार, अवस्थात्रयसाक्षी, अविद्योपषिक आत्मा एक,
ऐसा त्वपदार्थ सिद्ध जाहला.

-तत्पदार्थशोधन

-६७२-तत्पदापशोधनाची आवश्यकता.
आतां तत्पदार्थशोघन सांगता-
शका-बहो, त्वपदार्थशोधनें करून आत्मज्ञान जाले.

त्या आत्मज्ञानें करून मोक्ष प्रास होईल. मग तत्पदार्थ-
शोधनाचे काय य?
भासमान मतिकिवाच? नाश होऊन ब्रह्म च मतीतीत येतें. आ.
ता प्रतिविच व ब्रह्म या दोघांचा आश्रय ( अधिकरण) एक
( 'समान) असून मतिशिवाचा बाम झाला. लागून मतिबिम्ब

(जीव) आणि ब्रह्म यांचें बाधासामानाधिकरण्ये करून ब्रह्म.

वस्तूशी ऐक्य झालें.
'' द्वितीयपक्ष-वटावच्छिन्न आकाशाममाणें च अविद्यावच्छिन्न
ब्रह्म आहे, झणून विशेषणविशेष्यभाव होऊन नील आणि घट
यांचें मुख्य सामानाधिकरण्ये करून घटवस्तूशीं असे ऐक्य झालें,
त्या ममाणे च अविद्यावच्छिन्न ( जीव) आणि ब्रह्म यांचें ब्रह्म.

वस्तूशी मुख्यश्वामानाधिकरण्यें करून ऐक्य झालें हें सिद्ध आहे.
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उतर-तत्पदार्थशोधना वाचून महावाक्षमतिपाद्य जीव-
ब्रह्मैक्पज्ञान होणार नाहीं. जीवघह्मैक्पज्ञाना वाचून जीवनि-
सुपरिच्छिन्नता, व वह्यनिष्टपरोक्षता दूर होऊन अविद्यानिवृत्ति.

रूप मोक्ष मात होणार नाही. या स्तव तत्पदार्थशोधन अवश्य
पाहिजे. आणि पदपदार्था विषयीं वादी जसे विवाद करि-
तात त्या मकारें तत्पदार्था विषयीं ही वादी विवाद करितात.
या स्तव ही तत्पदार्थशोधन अबदप पाहिजे.

वादींची तुत्पदार्थविषयक मतें-तत्पदार्था विषयीं वादी
विवाद कसे करितात ते सांगतो.

मथमत; योगी खणतात. लेता, कर्म, विपाक, आणि त्या-

व संस्कार, याही करून असंयुक्त आणि असंग, चैतन्यस्-भ्यप
जो पुरुषविशेष तो ईश्वर होय. तार्किक लणतात, असंगास
नियंतूत्व संभवत नाहीं. या स्तव निम हान, निम इच्छा-
निम प्रयत्न, हे गुण ज्याचे ठायी आहेत, असा जो पुरुषवि-
शेष तो ईश्वर होय. ३पासकजन झणतात, निम ज्ञानादि.
मनास ईश्वर पानिले असता निरंतर मुष्टि च होऊं लागेल.
का जर ह्मणाल तर ईश्वरीची इच्छा निस. या इच्छेचा
कधीं नाश नाही च. तस्मात् प्रलय कधीं व्हावयाचा नाहीं.
या स्तव हिरण्यगर्भ जो लिंगदेहें करून युक्त तो ईश्वर मा-
मावा लिंगदेर्हे करून ईश्वर जाहला असतां हा जीव हो-
ईल. ईश्वर कसा ह्मणाल तर ऑलगदेहे करून युक्त असला
तरी यास कर्मादिकांचा अभाव आहे. या कारणा स्तव हा
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ईश्वत्'होय. पुनः विश्वरूपाचे उपासक ह्मणतात. स्थूलदेहा
वाचून लिंगदेह कोठे दृष्टीस पडत नाहीं. या स्तव ब्रह्मा-

ण्डरूपस्थूलदेहाभिमानी विराट जो तो ईश्वर होय. पुरुष-
सूक्ताच्या ठायीं विराटास ईश्वरत सांगितलें आहे. या
स्तव विराट चू ईश्वर. मग पुत्रार्थ ब्रह्मदेवाची आराधना
करणार खणतात. मृष्टिकर्ता ब्रह्मदेव टाकून इतरास
ईश्वर मानणे अयोग्य. तस्मात् तूं मूर्ख. ब्रह्मदेव च
ईश्वर होय. मग भागवतजन झणतात; विष्णूच्या नाभी
पासून ब्रह्मदेव उत्पन्न जाहला आहे. तकरातू ब्रह्मदेव
ईश्वरकसा होईल? ब्रह्मदेवाचा जनक जो विष्णू तो ईश्वर

होय. शैव ह्मणतात; शिवाचा अंत लावण्या विषयीं
ब्रह्मपेव आणि विष्णू दोघे मिळून शि वाच्या जवळच्याकाळीं
अभिमान करूं लागले, हे या काळीं शिवानी बह्मदेवास मस्त.
काचा अंत लावण्या विषयीं आज्ञा केली असतां तो मस्त-
काचा अंत लावण्या विषयीब्रह्माण्ड भेदून वर गेला. तरी त्या-
स मस्तकाचा अंत लागला नाहीं. मग विष्णूस आज्ञा के.
ली कीं, तुझीं माझ्या पदाचा अंत लावावा. मग तो विष्णू
शिवाच्या पदाचा अत लावण्या विषयीं पाताळातें भेदून पा-
तीळाच्या ही खाले गेला. पण त्या विष्णूस शिवाच्या प-
पाच। अहं सुद्धी लागला नाहीं. मग दिष्णु ईश्वर कसा
होईल? शिव च ई-वर होय. या प्रकारे शैवांनी शिवास ई- -

९
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स्त स्थापन करितां च मग गाणपत्य झणतात; त्रिपुरासुरा-
चा जय करण्या विषयीं ज्या काळी शिव गेले त्या काळी
प्रथमतः गणपतीची पूजाकरून मग विपुरामुराचा जय के.
ला. तस्मात् गणपति च ईश्वर होय. या प्रकारें अंतर्यामीला
आरंभ करून स्थावरपर्यंत ईश्वर मानणारे आहेत. लोकांत
डी अश्वस्थ अर्क, लोकादिकांचे ठायीं कुलदैवत ही बुद्धि

दिसताहे. असू.
ईश्वराव्या यथाथस्त्ररूपा विष विचार. या प्रकारे

आपण ईश्वरविषयकवादाचा विवाद दाखविला. आतां
ईश्वराचे स्वरूपाचा यथार्थ निर्णय करावा, अशी ज्यास
इच्छा असेल त्यानें ईश्वराचा निश्चय कसा करावा? असें ख.
चाल तर सागत?. माया जगतास उपादानकारण. त्या
बायेच्या द्वाराने मायोपाविक जें ब्रह्मचैतन्ष, जगतास ड-
पादान व निमित्त उभयकारणकूप आणि सर्वज्ञ,. सर्वशक्ति? स.
बेनियंता;, अंतर्यामी जो तो ईवर जाणावा. अन्य ई ब्रह्मा.

दिकां पासून स्थावर पर्यंत अवघे अंतर्षामी जो ईश्वर -इर्याचे

च अवयव होत. असा निश्चय केल्यास मग कोणाला ही
ईश्वर मानिल्यास विरुद्ध बुद्धि होणार नाहीं. तस्मात् मा-
योपाधिक ह्यणजे माये करून परिच्छिन्नअथवा मायावीर्ताव-
खभूत जें जगत्कारण जें ब्रह्म तो ईश्वर होय.

शंका-अहो, एका -रास निमित्त व उपादान असे
उभयकारणत्व कसें प्रात होईल १ लोकांत तरी घटास
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उपादान कारण मृत्तिका व निमित्तकारण कुलाल, के-
वेगळे वेगळे पाहिलेआहेत.,उत्तर-जसा ऊर्णनाभि आपल्या मुखीतून संतु उत्पन्न

करित असतो. त्या तंबूच्या उत्पत्तीस जडांशद्वारा उपा-
दान कारणवू चेतनांशद्वारा निदित्तकारण, अशा उभयका-
यंतंतूस उभयकारण ऊर्णनाभि च होय. तसें ब्रह्म ही मा-
याद्वारा उपादानकारण. व मायेत पडला जो चैतन्यप्रति.
बिंब तद्वारा निमित्तकारण. या प्रकारें उभयकारण ईश्वर

होय.
शंका-अहो, जगत्कारणत्व परिणामवादी सारूप त्रिगु-

णात्मृक प्रधानास मानितात दे कसें?

उतर-ते सांख्य त्रिगुणात्मक प्रधान ..नित्य मानितात.
आणि परिणामी मानितात. ते त्रिगुणात्मकमधान, पुरुषा.
स ह्मणजे जीवास भोगापवर्ग देण्या विपयीं महचप्कशीद जग-
दाकारें करून परिणामा पति पावत आहे, खणून खणतात.
या स्तव त्यांनीं जगत्कारणत्व प्रधानात मानिले आहे.
परिणाम ह्मणजे विकार. असें दधि हा दुग्धाचा परि.
णाम झणजे विकार. तसें जगतस्थ हा प्रधानाचा परिणाम
'झणजे विकार.

तार्किकप्रक्रिया-आणि आरंभवादी तार्किक खणतात,
जगतास उपादानकारण परमाणू व निदितकारण ईश्वर होय.
परमाणूस उपादानकारणत्व कसें तें सांगतो. ते तार्किक
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स पदार्थ यानितात. ते कोणते तें.सांगतो-
सक्षपदार्थ-१ द्रव्य २ गुण ३ कर्म, ४ सामान्य, ५

विशेष, ६ समवाय, ७ अभाव. हे सा पदार्थ होत.
यांत द्रव्य नऊ प्रकारचें आहे ते सांगतो-
नऊ प्रकारचे द्रव्य- १ पृथ्वी, २ आप, ३ तेज, ४ बाटू,

५ आकाश, ६ काल, ७ दिसू, ८ आत्मा, ९ मन हो नऊ
द्रव्यें होत.

गुण .चोव्वीस आहेत-? रूप, २ रस, ३गंध, ४ स्पर्श,

५ संख्या, ६ परिमाण, ७ ग्रूथक्?श्, ८ संयोग, ९ विभाग,
१० परत्व, ११ अपरत्व, २ गुरुत्व, १३ दस्त, १४.स्नेह,
१५ शब्द, १९ बुद्धि, १७ सुख, २४ दुःख, .१९ इच्छा,
२० द्वेष, २१ प्रयत्न ९२ धर्म, २३ अधर्म, २४
संस्कार हे चोव्वीस गुण होत.

कर्याचे पांच प्रकार-१ उईक्षेप, ह्मणजे बरेतें उडविणे, २
अपक्षेप ह्मणजे खालतें टाकणे, ३ आकुंचन ह्मणजे सर्काचे करू.
न घेणे,. ४ प्रसारण ढणजे पसरणे, ५ गमन झणजे जाणें,
असे हे पांच मॅकारचे कर्ब मानितात.

सामान्य ह्मणजे वृत्ति त्या दोन प्रकारच्यार-१ पर ह्मणजे
अधिकवृत्ति आणि २ अपर ह्मणजे न्सूनवृत्ति. विशेष ह्मणजे
नि-इपद्रव्यढृकि हा पृथिव्यादि चतुष्टयाचे परमाणू आणि आका-
श, कl,दिकू, आत्मा, मन, या नित्य द्रव्यांतें एकत्र होऊं
देणार जो पदार्थ तो बिशेष होय. ते विशेष असंख्यात आहेद.
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समवाय ह्मणजे संबंध. १ द्रव्पगुणाचा, २ जातिव्य-

ल्लाचा, ३ क्रियाक्रियावानाचा आणि ४ अवयव अवषॅवीचा
जो संबंध तो समवायसंबंध होय.

अभाव चार प्रकारचा. तो पूर्वी च सांगितला आहे.
त्या नऊ आकारच्या द्रव्यांत पृथ्वीचे परमाणु; जलाचे परमाणू,
वायूचे परमाणू, तेजाचे परमाणू, असे चार धूतांचे
परमाणू नित्य मानितात. आणि आकाश, काल, दिकेर?

आला, मन, ४१ पांच द्रव्यें ही नित्य मानितात. ही त्या
तार्किकाची प्रक्रिया दाखविली.

जगाच्या उत्पत्ती विषयीं तार्किकांचें मत-ते परमाणू
पासूनस्तगताची उत्पत्ति कशी मानितात तो ही प्रकार सांगतो.
जीवाच्या अदृष्टाने ईचरास सूष्टि करावी अशी इच्छा उत्पन्न

जाहली. ती इच्छा उत्पन्न होतां च पृथ्वीचे परमाणू
आणि जलादिकांचे परमाणु परस्परें भिन्न होते त्यांचा सपो.
ग होऊन द्ववणुक उत्पन्न जाहले. ५१ द्वयणुकाच। संयोग
होऊन व्यणुक, व्यणुकाचा संयोग होऊन मग पुढें पा च क्रमन्

ने स्थूलपृथ्वी, स्थूलजल, स्थलुवायु, स्थुलअपि या प्रकारें
संपूर्णसृष्टीचा आरंभ जाहला. तस्मात-परमाणु, च जगता-
स कारण होत. असे आरंभवादी ह्मणतात.

कालवादी-कालवादी काल च जगतास कारण
मानितात

स्वभाववाईं।चे मत व त्याचें खंइन-स्वभावादी स्वभाव
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च जगत्कारणत्व मानितात. कसें तें सांगतो. वीर्या पासून
देह उत्पन्न होणें हावीर्याचा स्वभाव च होप. तुरा पासून
दीप उत्पन्न होणें हा हुग्प्राचा स्वभाव च. ज्या मकारें ज्या
पासून जें उत्पन्न होताहे ते त्याचे स्वभाव च होत. या
प्रकारें स्वभावबादी स्वभावास कारण मानितात.

शंका-अशीं अनेक कारणें असतांना ईभरास जगता-
रणत्व कसें माना.

उत्तर-बेदान्तविचारपूर्वकमुष्टि ऐकिली आहे. विचार
करणे हा चेतनधर्म आहे. लोष्टवत् अचेतन त्रिगुणात्यकप्रधा.

नास विचार करणें संभवत नाहीं. तेव्हा सुष्टीचे कर्तुत्व कसें
संभवेल? आणि मघानास ते नित्य मानितात. हें ही अयोग्य.
कसें तें सांगतो. त्रिगुणात्मक प्रधान मानितात. तेव्हा सत्व,
रज, तय, हे तीन गुण मधानाचे अवयव जाहले. या स्तव
प्रधान सावयव जाहले. लोकांत सावयव घटादिक हे अनि-
त्य पाहिले आहेत. ओमधान ही सावयव असून मग निम कर्मे

होईल? तस्माद प्रधानास नित्य मानणारे आणि जगत्कारण
मानणारे जे सारूप त्यांचें यत त्वपदार्थशोधना वाहून अन्य
अवघे बेदबाह्य जाणावे. वराह मुमृ०क्षूंनीं' त्यांच्या मताच्या'
ठायीं श्रद्धा करुं नपे.
ताकताचे खंडन-आणि आरंभवादी तार्किक जे

ते परमाणूस जगत्कारणत्व मानितात, हें ही अयोग्य.
कसें सें सांगत. त्या हार्फिकास आपण पुसार्वे कीं, चे
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परमांनु सावयव किंवा निरवयव? ते परमाणू सावयव
ह्मणतील तर घटवतू अनित्य जाहले मलयकाली
त्यांचा ही नाश होईल, मग, लागताच्या उत्पत्तीच्या पूर्वी ते
राहतील कसे? ते न राहिल्यास मग परमाणूंचा परस्पर
संयोग.होऊन जगताचा आरंभ कसा होईल? अथवा ते
परमाधुनिरवपव ह्मणशील तर मंग परस्पर संयोग होऊन
उष्टीचा आरंभ कसा होईल? कीं जर ह्मणाल तर लोकांत
सावपवपदार्थाचा संयोग पाहिला आहे. निरषांना
सपागे पाहिला नाही. तस्मातूपरमाणू सावयवह्मटल्यास
अथवा निरवयव लाडक्यास, उभयपक्षी ही मुष्टीची सिद्धि,
होत, नाहीं मग परमाणूंसकारणत्व कसें मात होईल?
आणि ते तार्किकजीवांच्या अदृष्टाने ईश्वरासइच्छा उत्पन्न,

होऊन, मग ईश्वरेच्छेने परस्पर परमाणूचा संयोग होऊन
सुष्ट होत्ये लपतात, हें ही अयोग्य. कसें तें सांगतो. सुष्ट
होऊन स्थूलदेह ज्या काली उत्पन्न रट्र्रोईल त्या काळीं जीव
जो तो कर्म करील. तेव्हां अदृष्ट च नाहीं. मग अष्ट-
ष्टाने ईश्वरास इच्छा कोठून उत्पन्नँ होणार? आणि ते ईश्वरे-
च्छेस नित्य मानितारत. मग ती ईचरेच्छा नित्य जाह.
त्यास जीवांच्या अदृष्टानें उत्पन्न कशी होईल? असे अनेक
प्रकारचे दोष शाह होतात. या स्तव तार्किकांचे मत ही
असगत आहे. व अवैदिक आहे. मुमुक्षूनीं त्या. तार्कि.
काच्या मताच्या ठायीं श्रद्धा करूं नये.
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कालवादिमताचें खंडन-आणि कालवादी कालास
कारण-मानितात. त्यांस ही एसार्वे कीं, काल सावयव किंवा
निरवयव? सावयव अशील तर घटादिकां प्रमाणे अनित्य.
स्व प्राज्ञ जाहल्यास मग त्या पासून जगतुकसें उत्पन्न

होईल? वेदान्तमर्ते ब्रह्म ही निरंत्रयव. त्या पासून आगावू
कसें उत्पन्न होईल? असें ह्मणतील तर बह्यास मापाद्वारा
जककारणत्व वेदानी मानितात. साक्षात्कारणत्व काही
मानीत नाहीत. तसे कालास ही आपाद्वारा झणाल तर
मग कालवांद च तुटून वझकारणवाद व वास होईल. या
प्रकारे अनेक दोष प्रात होतात. या स्तव कालास जग-
त्कारण मानणारे हे ही अविवेकी होत.

स्वभाववादिमताचें खंडन-तसें च स्वभावा पासून
जगताची उत्पात मानणारे हे ही अयोग्य त अत्यंत मूड
जाणावे. ते वीर्या पासून देह उत्पन्न होणें हा बीर्याचा
स्वभाव च होय झण्यात. परंतु त्यांस आपण पुसावे
कीं, वेचे अर्थीं वीर्य पडले असतां तेथें देह कां उत्पन्न

होत नाही? आणि ज्या ज्या काळी स्त्रीच्या उदरांत वीर्य-
तन होते आहे सा सा काळीं देह कां उत्पझ होत नाहीं?
बीर्य कदापि व्यर्थ होऊं नये. पण वीर्य तर अनेक वार
व्यर्थ होत आहे. या स्तव हा बीर्याचा स्वभाव नव्हे
तसें च घटाकारे करून उत्पन्न होणे हा ग्रृत्तिकेचा स्वभाव
च जर असता तर दंडचकांचें व कुलालाचें प्रयोजन काप?
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नस्यातू कृत्तिकेचा ही हा स्वभाव नव्हे. तसें च दुक्का
पासून दधि होणे हा जर दुग्धाचा स्वभाव आहे तर्र विरकप
ण घालण्याचे प्रयोजन काय? विरझणा वाचून दपि उत्पन्न)

होत नाहीं. या स्तव हा दुग्धाचा स्वभाव नव्हे. तस्मा-
तूमायाद्वारा सबिदानंदस्वरूप बस च जगत्कारण होय.
असें ज्यात्कारण, मायोपाधिक, सर्वज्ञत्वादिगणणावेतिष्ट सत्
चिलू-आनंइ स्वरूप ईश्वराख्य जें ब्रह्म तें तत्पदाचा अर्थ

होय.
८ असिपदशोधन.
या प्रकारे त्वपदार्थ व तत्पदार्थ या दोनी पदांच्या अ-

थांर्त सांगून आतां असिपदाच्या अर्थातें सांगतो. असिप-
द जें तें, त्वपदाचा अर्थ अविद्योपाविक, किंचिज्ज्ञत्वादिगुण.
विशिष्ट, सबिदानंदस्वरूप जाबीइम। व तत्पदाचा अर्थ मायो.
पाधिक, सर्वज्ञत्वादिगुणविशिष्ट, सचिदानंरेलक्ष्य जो ईश्वर

या दोघांचे ऐक्यबोधन करित आहे:?

माया व अविद्या याचे स्वरूप.
शंका-हे गुरो,,,त्वपदार्थभूत जो जीवात्मा त्यासी अवि.

द्योपापि व तत्पदार्थमूत जो ईश्वर त्यासी माया उपाधि
आणून आपण सांगितलें. परंतु श्रुतीत तरी मायाशक्ति
एके च ऐकिली आहे. माया वेगळी व अविद्या वेगळी जादू.
धपास मग त्या श्रुतीस विरोध प्राज्ञ होईल. हें कसें?
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उत्तर-पथम मुष्टीच्या पूर्वी ब्रह्मस्त्ररूपी जी मूलप्रकृति
होती तिचे दोन भाग जाहले. एका भागांत सत्त्वगुण म-
लिन राहिला. तो भाग अविद्या होय. एका भागांत सत्त्वगुण

शुद्ध राहिला. तो भाग ईए माया होप. मलिनसत्वप्रधान
अविद्यायोगानें जीवास किंचिज्ज्ञत्व आणि शुद्धसत्वपधान-
मायायोगानें ईश्वराससर्वज्ञत्व प्राप्त होतारे. या प्रकारें' मुळम-
कृति एक च आहे. त्या च महतीचे माया व अविद्या असे
दोन भाग आहेत. पा स्तव भूतीसी कांहीं विरोध प्राप्त

हात नाहा

वाच्यार्थ व लश्यार्थ

शका-अहो, असिपद जीवेचराचें ऐक्य सांगत आहे
झणतां. परंतु जीवेश्वरांचे ऐक्य कसें होईल : कां जर ८-
शाल तर जीव जो तो किंचिपज्ञ व ईश्वर जो तो सर्वज्ञ.

तेव्हां किंचिज्ज्ञाचें व सर्वज्ञाचें ऐक्य कसें होईल? ओकविल्हव
सर्वज्ञ या दोनी धर्मांचा परस्पर विरोध आहे. या स्तव दोनी
धर्म अंधकारप्रकाशपत्र एकत्र राहणार नाहींत. ३०.? जीव.
ब्रह्मैक्यबोधनपर हें वाक्य कसें?

उत्तर-त्वपदाचे दोन अर्थ. एक वाच्यार्थ व एक
लक्ष्यार्थ अविद्योपाधिक, किंचिफॅज्ञत्वादिबिशिष्ट, सविदानंद
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स्वरूप, जीवात्मा हा त्वपदवाच्यार्थ होय. अविचारहिनू
किंचिल्लत्वादिगुजरहित, सुद, सचिअरानंदस्वरूप, जीवात्मा हा
हबपदाचा लक्ष्यार्थ होप. तसा च मापोपाधिक सर्वाज्ञेवादिवि-
शिष्ट, सचित्रम्हानंदस्वरूप, ईश्वर हा तत्पदाचा वाच्यार्थ होप.
मायारहित, शुद्ध, सबिदानंदस्वरूप, बझ जें तें तत्पदाचा ल.
स्पार्थ होय. यद्यपि तत्त्वपदांच्या वाच्यार्थाचा अभेद होण्या
विषयीं विरोध आला तरी लक्ष्यार्थांचा अभेद होण्या. विष.
यो विरोप नाहीं. दोनी पदांचे लल्यार्थ ही श्रद्धा सचिदा-
नंदस्वरूप च आहेत. त्या दोनी लझ्पाथाँत किंचिन्मात्र
बैलक्षण्प नाहीं. या स्तव तेंमहावाक्य लल्यार्थार्ते घेऊनजी-
वह्यांचे ऐक्य सांगतआहे. तस्यात-आपणहीसभयस्वरूप?
ज्ञानस्वरूप, आनंदस्वरूप. आणि तद्दषदाथर्भूत ब्रह्म ही स.
अस्वरूप, ज्ञानस्वरूप?आनंदस्वरूप आहे. दोघांचे स्वरूप
एक. या तब तूं ब्रह्म च आहेस. हे च महावाक्पाचें हा-
स्पर्ध. हा च महावाक्याने बोध केला. हें प्रमाण मानून
त्यी च ब्रह्म,केवल निराकारस्वरूपग्रआहे. हे संपूर्ण: किंचिज्ज्ञ-
पेव, कर्तृत्व, भोक्वृत्व, सुखदुःखादिक अवघे माया व अ.
विद्या यांच्या योगाने माझे ठायीं रज्जुसर्पवतू कल्पित आहे.
असा निश्चय कराना. या विषयीं संदेह करूं नपे.

वाच्यार्थ व लक्ष्यार्थ ह्यांचें स्वरूप.
शंका-ल्पे गुरो, आपण खटले कीं, वाच्यार्थाचा दिलंय
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असला तरी लक्ष्यार्थांचा अभेद होण्या विषयीं विरोध नाही.
बाच्यार्थाधें काय स्वरूप व लक्ष्यार्थाचे काय स्वरूप हे
स्पष्ट सांगावे

उत्तर-ज्यापदाची ज्या?अर्थाचेठायीं व्युत्पत्तिवलें करून
शक्ति असतीहे त्या पदाचा तो वाच्यार्थ जाणावा. असें
' गंगायां घोष: ' ( गंगेवर गवळवाडा आहे) यांत गंगा या
पदाची व्यक्यरपचिवले करून प्रवाहाचे ठायीं शक्ति आहे. ख-
एन प्रवाह जो तो गंगापदाचा वाच्यार्थ होप. लक्षणे

करून दास जो अर्थ तो लक्ष्यार्थ जाणावा. जसे गंगा.
पदाशीं व घोषपदाशीं अन्वयाचा असंभव येता च गगाप-
३ करून तीर लक्षिजेक या स्तव तीर जें तें गंगा-
पदाचा लक्ष्यार्थ होय. तसे एथे महावाक्याचे ठायीं हो
किंचिज्ज्ञत्व आणि सर्वपज्ञत्व या दोन पदाचा परस्पर
विरोध आहे. या स्तव किंचिज्श्त्वादि गुणदिशिष्ट जी.
व व सर्वज्ञत्वादि गुणविशिष्ट ईश्वर या दोवांचें ऐक्य हो-
ण्याचा असंभव आला. त्यया हेतू स्तव लक्ष्यार्थांला घेऊन
ऐक्य करण्या - विषयीं लक्षणा करावी. लक्षणे वाचून
महावाक्याचे ठायीं पदाचा अचय लागत नाहीं. या स्तूप
कक्षणा अवश्य पाहिजे

.. त्रिविधलक्षणा.
उक्षणा ही. शास्त्रांत तीन प्रकारची सांगितली आहे.

ज्ञद्दलक्षणा, अजहलक्षणा, व तिसरी भागत्यागलक्षणा,
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ह्मणजे जहदजहसुप्रकणा.

जेथे संपूर्ण स्वार्थाचात्याग होऊन तत्सवधी अर्थाचे ठायीं
पदाची वृत्ति होते, तेथें जहसुक्षZऊऋाा जाणावी. जसे 'गंगाया
घोषा वर्तते ' या बाक्याच्या ठायीं, जहडधश्रणास्वीकार
केला.मधे

कसा तें सांगतो, गंगापदाचा वाच्यार्थप्रवाह, घोषपदाचा
अर्थ गवळ्याची घरं, आणि वर्तते झणजे राहत आहेत. हें
भिन्न भिन्न पदांचे अर्थ जाहले. आता संपूर्ण वीक्याच्या अ-
यांतें सांगतो. गंगेच्या ठायीं ह्मणजे प्रवाहाचे ठायीं नव-
व्ययांची घरेंआहेत. हाजो तो व्युत्पत्तिवलें करून बाक्या-
बां अर्थ जाहला. तेव्हां प्रत्यक्षप्रमाणाशीं विरोध आला.
ज्या प्रवाहांत तुण सुद्धा राहत नाहीं तेथें घर कसें राहील? हा
विरोध आला. या स्तवयेथें जइसुक्षणास्वीकार करणेंप्रास.
लक्षणे वाचून विरोध दूर होत च नाहीं. त्या जहलहणेने
गगापदाचा वाच्यार्थ जो प्रवाहतोसोडून, गंगापदानें प्रवा-
हसंबंधी तीर लक्षित जार्वे. ह्मणजे गंगापदाचा,तरहाला-
र्थ होतो त्या काळी गंगातीराचे ठायीं गवळ्याची घरं आ-
'हेत असावाक्यार्थ होतो. तसें येथेंमहावाक्याचे ठायीं जहल.
क्षणास्वीकारकेल्यास त्वपदाचावारपार्थ ओकविझुज्ञ, सचिदानं-
दरवरूप, जो जीवात्मा तो व तत्पदाचा वाक्पार्थ सर्वज्ञ,

सचिदानंदस्वरूप जो ईश्वर तो ह्या संपूर्ण वाच्यार्थांचा च
त्याग होईल. मग असिपदें करून ४एक्प कोणाचे करावे?
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पा स्तव महावाक्याचे ठायीं जहसुरक्षणा संभवत नाहीं..
तसें च अजहछक्षणा ही संभवत नाहीं. अजहलक्षणेचे उ-

डागा दाखवितो. 'शोणोधारवीत ' शोण ह्मणजे तांबडा रंग;
धावीत ह्मणजे धावतो. झ शक्याचा अर्थ जाहला. परंतु
रंग अधाने रूप. तांबड्या कपास पावन संभवत नाहीं. या
स्तव वाक्यार्थाशी व प्रस्यक्षादिममाणाशी विरोध मात होऊन
शोणपदाशी व धावतिपदाशीं अन्वय अगाह होऊन, वाक्या-
र्थ च राहिला या मुळें ' शोणोधावति ' या बाक्याचे ठा-
य अजइसुक्षणा स्वीकारणे प्रात. अजहबुक्षणेचेंलक्षण सा.
गत ज्या पदाचा जो वाच्यार्थ च्याचा त्याग न करून 'वा-
स्तूपार्थविशिष्ट अर्थाचे ठायीं त्या पदाची वृत्ति करणें ही जून-
इछक्षणा होय. जसे ' शोणोधावति ' या बाक्याचे ठायीं
शोणगुणल धावनसंभवत नाहीं. या स्तव शोणगुणविशि.
सु अश्व ह्मणजे तांबड्या रंगाचा घोडा, त्याच्या ठायीं लक्षणा
करून तांबड्या रंगाचा कूच धावतो, असा वाक्यार्थ केल्या.
म मग प्रत्यक्षादिममाणास कांहीं विरोध होत नाहीं. तसे
महावाक्याचे टायीं, अजहछक्षणास्वीकार केल्यास तरवप-

इ दांचा वाच्यार्थ च सुटणार नाही. त्या काही किविश्वच
व सर्वज्ञत्व यांचा विरोध कायम राहिला. तेव्हा आसपई
करून ऐक्य कसें होईल? या स्तव महावाक्याचे ठायीं अजद्द-
सुक्षणा ही उपयोगी नाहीं.

तस्मात्. महावाक्पाचे ठायीं भागत्यागलक्षणा ह्मणजे
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जहदजडतुक्षणास्वीकार करावा. भागमागलक्षणेचे स्वरूप
व उदाहरण ही दाखविती. ज्या ज्या पदाचा जो धो वा.
च्यार्थ, त्यांत ऐक्य होण्या विषयीं जो विरुद्ध अंश असेल तो
अंश सोडून अविरुद्ध अंशांतें घेऊन दोनी पदार्थांचे ऐक्ष
करणें. याचे नांव भागत्यागलक्षणा. याचे उदाहरण.
' सोदुष देवदत्त: ' हें वाक्य कसें ते सांगतो या वाक्यांत
' स: अप ' अशीं दोन पदें आहेत. 'स:' या पदाचा- अर्थ

तो. व अप या पदाचा अर्थ हा. आतां दोनी पदे मिळून
जो अर्थ तो सांगतो. त्या देशांत, त्या काळांत, त्या दया-
त, ' त्या आश्रमांत, पाहिला जो तो च या देशांत, या
कालांत, या वयात व या आश्रमांत, हा देवदत्त पाहिला.
असी दोनी पदार्थांचा ऐक्यबोध होतो,. त्यास येथें भाग.
त्यागलक्षणे वाचून ऐक्य कसें होईल? कां जर झणाल तरे
तोबा, तो काळ, तें वय, तो आश्रम, हे वेगळे. व हा देश,
हा काळ, हे वय, व हा आश्रम, हे वेगळे ती व्यक्ति व ही
व्यक्ति मात्र एक. ते कालादिल व हे कालादिक घेऊन
-डपक्तींचें पेक्षकेल्पास विरोध येतो. या स्तव भागत्या-
लुक्षणे करून ऐक्य होण्या विषयीं विरुद्ध जे कालादिक, ते
टाकून अविरुदजी व्यक्ति, ती 'सोडप' या दोनी पदे करून
घेऊन ऐक्य केल्यास मग विरोध न येतो तो च हा देवल,
आता बोध होतो.

तसें चयामहावाक्षाचे ठायीं किंचिल्ज्ञत्वादिक, आणि
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सर्वज्ञत्वादिक हे धर्म घेऊन जीवब्रह्मोचे ऐक्य करूं गेल्यास
विरोध आप्त होतो. या स्तव अविद्येच्या योगानें, जीवाचे
ठायीं वाह जाहले किचिज्ज्ञत्वादिक, व मायेच्या योगाने
ईश्वराचे ठायीं, प्राप्त जाहले सर्वज्ञत्वादिक हे दोनी आगंतुक
धर्म टाकून, जे कांहीं दोघांचे ठायीं स्वाभाविक धर्म, सद्रूपता,
चिद्रूपता व आनंदरूपता, ते घेऊन असिपदे करून ऐक्य के-

' व्यास मग कांहीं एक विरोध होत नाहीं.
ब्रह्मज्ञान-या च अभिमाये करून महावाक्य जे तें तूंच

ब्रह्म आहेस, असा उपदेश करीत आहे. तस्मात्आपण
ही, सविदानंदस्वरूप, ब्रह्म मी च असा निश्चय करावा.
या विषयी साक्षात् महावाक्य प्रमाण असतांना तत्पदार्थरूप
ब्रह्म हीसचिदानंदस्वरूप आणि त्वपदार्थस्वरूप, आत्मा ही
सविदानंदस्वरूप. या प्रकारे दोघांचे एक च स्वरूप असतां.
ना, आणि 'मीचबह्य' असाविद्वानांचे ठायीं निश्चयात्मक अनु.
भव दिसत असतांना, मा व्यर्थ आपल्या बुद्धीने नाना मका.
रचे कुतर्क घेऊन 'मी ब्रह्म' असा निश्चय करणार नाहींत,
ते केवळ पशु च जाणावे. तस्मात् महावाक्या वर बिभास

१ ठेवून मी च वद्य असा निश्चय करावा. श ब्रह्म' अशी नि-
श्चयात्मक वृत्ति व बह्यज्ञान -पोप. हें चे ज्ञान जन्ममरणा
पासून मुक्त होण्या विषयीं कारण आहे. या च ज्ञाने करून,
जनक, पाज्ञवल्क्प, व्याप्त, वसिष्ठ, पराशर, शुक, वामदेग्,
कपिल, संदर्सकाद्दिक, जीवन्मुक्त होत्साते देहपादानंतर
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विदेहर्मक्तीतें पाह होऊन जन्ममरणात्मकसंसारा पासून
मुक्त जाहले

तस्मात् पर्व साधने ज्ञाना पर्यंत आहेते. ज्ञान प्रास

जाहल्यात, मग कांहीं एक कर्तृत्व'नाही. तत्त्वात ' मी व.
ख' असें निश्चयात्मक ज्ञान संपादन करावया विषयीं अवश्य
करू नये;

भाग ३ रा
उपसंहार.

-?-' द्विविधश्रम.

शंका-३ तुरी, मी सबिदानंदस्वरूप वद्य च जर आहे,
तर माझे ठायीं कर्तृत्व, भोवेल, सूज्ञ, दुःख, जन्यमरणा-
दिक विकार जे ते कां भासतात?

समाधान-हे शिष्य, जसे रज्जूचे ज्ञानाने रावे ठायींसर्पादिक कल्पित; ह तुझ्या स्वरूपाचे जें अज्ञान, तद्रूप
जी माया, त्यागापे करून निर्विकारब्रह्मस्वखप जो तूं, त्या
तुहे ठायीं अवघे विकार कल्पित आहेद. वास्तविक तूं
शिर्विकारबलखडप च आहेस.

१०
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शंका- गुरो, जसे मूळचे ज्ञान जाहले असतां, रऊरचे
ठायी कल्पित जे सर्पादिक ते नाहींतसे होतात. पुनः दि-
सत नाहीत. तसे अधिष्ठानभूत ' ब्रह्म मी च ' असें ज्ञान

जाहले असतां, हे संपूर्ण कर्वृत्वादिक विकार माझे ठायी
नाहींतसे व्हावे पुनः दृष्टी पडूं नयेत. ते कां पडतात?

समाधान-हे शिष्य, सम दोन प्रकारचा. एके सोपा
पिकं स. आणि एक निरु पाधिक श्रम. रजूच्या ठपि।
जो सर्पसम तो निरुपाधिक होय. या स्तव अधिष्ठानभूतरबू.
ज्ञातें करून, तो सर्प नाहींसा होतो. आणि स्फोटकाचे
ठायीं जो रक्तिमेचा भूम, तो सोपाधिक श्रम होप. जाव.
त्काल स्फटिकाचे सन्निध जपाकुसुम आहे, तावग्रकाल
स्फटिकाचे ठायीं, लाली भा सत्ये. स्फटिक जो तो खते
आहे, असे ज्ञान जाहले तरी जपाकुसुम जवळ असल्यास,
लाली भासल्या वासून राहणार नाहीं. लालीच्या ठायीं
द्दिशुपात्बबुद्धि मात्र होल. तसें आत्म्याचे ठापी जो कडू.
त्यादिकाचा 'श्रम हा निरुषायिक श्रम नव्हे. कोणता
छणाल तर हा सोपाधिक बम होप. येथे उपाधि कोणता
छणाल तर अंतकरागापि उपादि जावत्काल आहेत, ताव-
लाल पत्यगात्मस्वरूप 'ब्रह्म च मी, असें ज्ञान जाहले तरी
तें कर्तृत्व, भोवेल, सुख, हु:खात्रिक विकार आत्म्याचे कार्यी

नासतील च. परंतु ब्राचे ठायीं मिथ्पात्वबुद्धि होईल.
मपंचा वर मिथ्पात्वबुद्धि होणे हें च मोद्याचे कारण मपं.
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वाचे भान न होणें हे कांहीं मोक्षाचे कारण नाही. समुद्र-
त प्रपंचाचा भास च होत नाहीं. आणून मोक्ष शह ० होतो
कीं: काप? तरमातू मिशवात्वबुद्धि च गोतास कारण होप.
शंका- मुरते जावत्काल अंतःकरणादि उपाधि आहेत,

तावत्काल, आत्म्याचे ठायीं कर्तुत्वादिक खप दूर होत ना-
हींत अधून सांगितलें. परंतु संपूर्ण मपंचास अविद्या उपा-
दानकारण आहे. 'मी च ब्रह्म' असे ज्ञान जाहले असता,
त्या ज्ञाने करून ती अविद्या दूर जाहली असता,, मग त्या

अनित्येची कार्ये अंतःकरणादिक कशीं राहतील? .'

समाधान-जसा रखू वरील सर्पश्वस तो गेला असतां
ही, त्या पासून उत्पन्न जाहला जो कंप तो कांहीं
एक जात नाहीं. कांहीं काल पर्यंत तो कंप राहतो.
तसें आत्मज्ञानें करून उपादानकारणरूप अविद्या निवृत्त

जाहलीतरी अवैधेचे कार्य अतुकरणादिक कांहीं कालपर्यंत

रात आहे.

प्रारब्धाची मर्वादा.

-अ०-शंका-अंतःकरणाद्दिक तरी कोट पर्यंत राहत आहे
समाधान-जावत्काल प्रारव तावत्काल राहुताहे..
शंका-मारब्ध तरी किती दिवसांनीं उरेल?
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समाधान-हा काहो नियम नाही. जे कोणी सुष्टीचे
अधिकारी, वसिष्टादिक पुरुष आहेत, त्यांचें दीर्घ, सवा.
यान मारब्ध आहे. जे कोणी साधारण जीव आहेत, त्यांचें
प्रारब्ध देहपाता नंतर नट्टे होताहे. या स्तव त्यांस देहपाता
नंतर पुनर्जन्म न माड होताना, विदेहमुक्ति प्रास होतीहे.
जेअधिकारी पुरुष, त्यांचें प्रारब्ध लंबायमान. या स्तव -त्यांस

कांहीं मसंगा मुळें मध्ये मध्ये भीभविहुरादिका मामाणें, ज.
न्म प्रामु शेताहे. मध्ये मध्यें जन्म जाहले तरी त्यांस पूर्व-
जन्माची स्ंणृइत असते. या स्तव हे जातिस्मर ह्मणविता.
त. जे जातिस्मर असतात त्यांचें मागल्या जन्माचे -व या
जन्याचे एक मार जाणावे. मग त्यांचें ते लंयकमान
मार संपल्या नंतर अधिकारी पुरुषाचा ही देहपात होतो.
मग त्यांस विवेश्वनि यात होत्ये. तरार जावत्काल
प्रारब्घकर्म आहे, तात्काल हा विक्षेप दिसतो. अज्ञाताचे
ठायीं दोन शक्ति आहेत. एक विक्षेपशनि व एक आवरण.
शक्ति. 'मी ब्रह्म ' असें ज्ञान होतां च ती आवरणशक्तिजी
ती त्या मारज्याचा क्षय होई पर्यंत राहत्ये.

शंका-हे युरो, ज्ञाने करून संपूर्ण कर्म. भस्म होतद्धे.
असे शास्त्रांत ऐकिलें आहे. या स्तव' जसे संचित व क्रिय.'
माण कर्म भस्म होताहे, तसें मारब्धकर्म ज्ञाने करून भस्म

कां होत नाहीं?
समाउधान-उउभाविजन्ममरणादिकांषें पिवतर्क ज्ञान हापे.
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व भाविजन्यादिकांचें संपादक संचितक्रियमाणकर्म होय. या
स्तव ज्ञानाचा व सचितक्रियमाणकर्माचा विरोध आहे.' तसें

यार काही भाविजन्मादिकांचें संपादक नाहीं. या च
जन्माइं भोग करून नष्ट होणार. ' या स्तव मारव्याचा व
ज्ञानाचा, विरोध नाहीं. मग ते ज्ञान मारv;गचें नाशक
कसें होईल? आणि ज्या बारा पासून ज्ञान उत्पन्न जा.
हलें, तें त्या प्रारब्धाचा नाश करील तर उपजीव्यविरोध
प्राप्त होईल. तस्मात् ज्ञानाचा व प्रारब्धाचा विरोप नाहीं.
जेथे विरोध असतो तेथें च नाश्यनाइपकभाव प्रात होतो.
आणि बारा, भोगे करून नष्ट होणार. या स्तव मुट्टर्र्पु-

वर तें नाशोन्मुख च आहे. त्यास ज्ञानानें नष्ट केले अ-
सतांज्ञानाचा काय पुरुषार्थ? जसे लोकांत ही जो मर-
णोन्मुख पडला आहे, त्याचा शस्त्रानें वध केला असतां,
त्यास मूर्ख लगतात. कोणी पुरुषार्थी झणत नाहींत. तसें
ज्ञानास ही मध्यर्खहव प्रात होईल. या स्तव ज्ञानाने प्रारब्धाची
उपेक्षी केली. तस्मातू ज्ञानानें मा नष्ट होत नाहीं.
आणि ज्ञानानं प्रारब्ध नष्ट जाइष्टपारस त्या चे काळी आर. म्

०पजन्य देह ही पडेल. पडल्यास ज्ञानी च कोणी राहणार
नाहें।. मग उपदेशपरंपता च बुडेल. ज्ञाना नंतर मारराहत आहे. झणून ही अज्ञानाची दृष्टि स्वीकारून देह आहे
झणावयाचें. ज्ञानाचे दृष्टीने हे च नाहीं. मग प्रारब्ध व.
उजन्य सुखादिक कोठून राहणार?
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ज्ञानी मनुष्याचे व्यावहारिकवर्तनाचा प्रकार.

-७-शंका-हे गुरे, ज्ञान्याचे दृष्टीने देहादिक चं नाहींत.
मग ज्ञानी भिक्षाटन उपदेशादि व्यापार कसा करील.? जन.
कवसिष्ठादिकांचे ठायी राज्यपालन उपदेशादि व्यापार दिस.
साहेत, १ कसें?

समाधान-ते ज्ञानी आपल्या बुद्धीने काही करित
नाहींत.

शंका-प्रत्यक्ष दृष्टी पडत असतां, नाहीं करीत कसें
कणावे?
समाधान-हे शिष्य, तुला ज्ञान्याचे ठायीं जे व्यापार

दृष्टीस पढतात, ते ज्ञानी मनुष्याचे आत्म्याचे ठायीं दृष्टीस

पडतात, किंवा तात्याच्या अहकारादिसघाताच्या ठायीं
दृष्टीस पडतामुर? आल्याच्या ठायीं झणशील तर अश्यांत
आत्मा सुपुद्विसाक्षिपचे करून असतांना ही तेथें व्यवहार कां-
दृष्टीस पडत नाहीं? अहंकारादिसंघाताच्या ठायीं झणशील,
तर ज्ञानी जोतोआपणाला आत्मरूप मानितोहे? किंवा संघा-
सख्य मानितोहे ?. आत्मरूप मानिताहे अणशील तर आ-
त्याचे ठायीं व्यापार च नाहींत. मग आत्मरूपज्ञापाचे
ठायीं व्यापार कोठून दृष्टीस पडतील? ज्ञानी जो, तो सं.
घातरूप च आपणास मानितोहे अशील, तर संघातळूप च



उपसहार. १४५
जो आपणाला मानील तो ज्ञानी च नव्हे. मग तेथें व्यापार
दृष्टीस पडल्यास कांहीं एक बाथ नाहीं.
शंका-हे गुरो, सर्वांच्या आत्म्याच्या ठायीं व्यापार

दृष्टीस पडत माहींत. तर मग सर्वांस च ज्ञानी कां नाहीं
क्रात?
समाधान-सर्वांस ' मी संघात नाहीं. साक्षात- प्रत्यगात्म

रूप ब्रह्म च आहे' हा निश्चय कोठे आहे? उपास 'वद्य च
मी' असा निश्चय असेल तो च ज्ञानी लगावत. ज्यास
असा निश्चय नाही तो ब्रह्मरूप असतां ही अज्ञानी झणीतूतो.
अस्मान ब्रह्मरूप जे ज्ञानी ते आपल्या बुद्धी कांहीं
करीत नाहींत. लोक मात्र त्यांच्या स्वरूपातें न जाणून
नौकास्थ पुरुष जसे तीरस्थवृक्षांचे ठायीं नौकागतचंचल.
तेचा आरोप करीत आहेत, त्या मकारें कर्तृत्व, भोक्वृत्वा.

दिकांचा ज्ञान्यावर आरोप करीत आपटेत.
प शंका-दृष्टान्ता मध्यें नौकेत बसले जे पुरुष त्यास

नौका चालत असतांना वृक्ष चालतात, अता भास होतो.
तसे इकडे दार्ष्टान्हा मध्यें किंन्निष्ठ.' कर्वृत्पादिव्यापारातें को-
मावे ठायीं कोण पाहतात?

समाधान-झान्याचा जो संघात तविहुकर्वृत्वादिक जें
त्याचें, आत्मस्वरूपातें न जाणून आत्मस्वरूपज्ञान्याचे ठायीं
आरोप करून अज्ञानी जन जे ते ज्ञान्यानं च संपूर्ण व्यापार
केले असें अणतात. तस्मात् लोकदृष्ट्या ज्ञाढ्यंपीचे ठायीं
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कर्वृत्वादिक आहेत. ज्ञानी आपल्या बुद्धीने कांहीं एक
करीत .नाहीं. यास दृष्टान्त. जसे दुर्वास, श्रीकरुणादिक
हे लोकदृष्ट्या भोजनादि व्यापार करीत असतां ही ते आप-
ल्या दृष्टीने, कांहीं एक केरीत नाहींत, त्याला कर्तुत्वादि-
काचा अभिमान जर असता तर गोपिकांस पमुनापार करून
देण्या विषय 'आद्यी भोजन करून अभोक्ते आणि नाना म.
कारचें शुभाशुभ कर्म करून ही असें, जर असल तर तुह्या-
स यमुना मार्ग देईल, ह्मणून शपथकरून गोपींस त्यांनीं सा.
गितलें तें तसें सांगितलें नसतें. तस्मात् ते ज्ञानी आपल्या
बुद्धीने कांहीं करीत नाहींत. गीतेत ही भगवंतांनी 'नाय.
इतिनइन्यते' ( म०गी०।ऱि१९) या खोकाचे ठायीं, ज्ञा-

त्याचे ठायीं अकर्तृत्वादिक च दाखविले आहे.

शंका-हे युरो, अज्ञान्या प्रमाणें ज्ञानी जर व्यापारें
करील तर मग ज्ञानी व अज्ञानी यांत वेलक्षण्य काय?

समाZ-ज्या बाईचा पुत्र नष्ट जाहला ती वाई व तिची
शेजारीण दोनी रोदन करित असतात. दोघींचे रोदन लो.
कांत सारखे च दिसत असतां ही जसे त्या रोदनांत वैढक्ष-
ण्य आहे, तसें ज्ञानी व अज्ञानी या दोघांर्चे व्यवहारांत हबैलक्षण्य आहे, कोणते ह्मणशील तर जसे सुरूप वाईचं
रोद्दन अंतःकरणा पासून आणि रोजारीणबाईब रोदन ते
बर वर. तसें अज्ञानाचा व्यवहार तो अभ्यासपूर्वक आणि
झाऱ्याचावडार तो अध्यासरद्दित. हे व पैलक्षण्प जाणावे
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शंका-हे गुरो, अज्ञाच्या प्रमाणें ज्ञान्याला ही त्या व्यव-

बहारें करून विक्षेप होईल च. मग विक्षेप जाहल्फस ज्ञान

होऊन तरी काप फल?
समाधान-हा देह पडल्या वर पुढें जन्ममरणादिक

विक्षेप मातहोणार, त्यांची निवृत्ति होणें, व युन: जन्म च
न प्राप्तहोर्णे, हें च ज्ञानाचे फळ होय.
शंका-हे नुरो, तर देहपाता नंतर त्यांस ज्ञानी कचू

नये. कीं जर ह्मणाल तर, जसं, अज्ञान्याला बुधाकृषादि
विक्षेप होतात, त्या प्रकारें त्या ज्ञान्याला ही rइं क्षुवातुषादि
विक्षेप होतात. मग या जन्मी त्यांस ज्ञान होऊन अधिक
तें काय?

समाZ-अज्ञानी जे, ते देहेंद्रियादिसंघातानें कांहीं एक
शुभाशुभ कर्म केले असतां, अविवेकाने त्या संघाताच्या
ठायीं तादात्म्यबुद्धी करून आली च हें कर्म केलें, आझाइं
च हें कर्म केले, असें आपणास कर्माचें कर्तृत्व मानून घेतात
व त्याचे जन्ममरणादि फल मोगितात. ज्ञानी जो तो
त्या देहेंद्रियादिसंघातानें?र शुभाशुभ कर्म केले असतां, मी
कांहीं एक करीत नाहीं, केवल दीपवत् साक्षी, प्रकाशक
मात्र आहें; या संपूर्ण कर्मांचा देहेंद्रियादिसंघात कर्ता आहे,
असें मानितोहे. पा स्तव तो जन्ममरणादिरूपकर्नफबते ही
भोगीत नाहीं. गीतेत ही भगवतीणीं ' पश्यचकृण्वम् '
अ. गी० ।। ५ । द ।।) या श्वोकाचे ठायीं ही प्रकार
सांगितला आहे.
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शंका-हे गुरो, हा ज्ञान्याचा अभिप्राय व डा अज्ञान्या'
चा अभिप्राय हें अविवेकी लोकांस कांहीं कळत नाहीं. तस्या.
तू ते अविवेकी जन जे ते अज्ञाच्या प्रमाणें ज्ञान्याचा स्ना-
नपानादि व्यवहार पाहून निदा करितील. त्या निंदे करून
झाल्यास वारंवार विक्षेप होईल. या स्तव ज्ञान्याने व्यवहा-
र टाकून पाषाणा सारखी जडहीच घास करावी: तसें
ते कां करीत नाहींत?

समा-च्यास दृष्टाला. असें फाहगुनमासीं बाल जे ते
स्त्रियास पाहून नाना प्रकारची वल्गना करितात. त्यात' जी
कोणी साध्वी पतिव्रता खी, तिच्या स्वरूपातें न जाणून ते
बालक तिला असून वल्गना करितात. त्या बालांच्या
वल्गने करून तिच्या पातिव्रत्याची हानि ही नाहीं. आणि
हे बालक मृर्ख अविवेकी आहेत असें समजून तीस विक्षेप ही
होत नाहीं. त्या बाळ्या बर राग ही करीत नाहीं व
द्वेध ही करीन नाही. 'उदासीन असते. आणि त्या वाल.
काच्या भीती स्तव पतिशुभूषार्थ जलाहरणादि जो व्यापार
त्या व्यापारातें टाकीत ही नाहीं. तसें लोकनिंदे करून
ज्ञान्याचा मोक्ष ही बुडत नाहीं. हे वाज्ञानी, मूड आहेत
असें समजून ज्ञान्याला विक्षेप ही होत नाहीं आणि त्या
लोकनिंद्देच्या भीती स्तव ज्ञानी जडवूति ही धारण करित
नाहीं. लोकनिदेची ज्यास भीति आहे व स्तुतीची ज्यास
अपेक्षा आहे, तो देहात्मवादी जाणावा.
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शंका-हे पुरो, ज्ञानी, लोकनिंदेच्या शही स्वव जड-

ति धारण न करो, परंतु आपल्या अंतःकरणांत विक्षेप न
होण्या विषयीं, व सुख मात इएाZkरा विषयीं ज्ञान्यानें सर्व.

काळ समावि करावी, ती कां करीत नाहीं?
समाधान-यावजीव सर्वकाळ समाधि होणे हें ब्रह्मा-

दिकास ही घडत नाहीं. तेव्हां साधारण जीवांची कथा
काप?

शंका-अस्तु. पावजीव सर्वकाळ न घडो,-तथापि मध्यें
मध्तुएं दिवसांत दोन चार सहा घटिका तरी त्यानें समाधी.
चा अभ्यास ठेवावा. तो कां ठेवीत नाहीं?

समाधान--जाबत्काल अंतःकरण समाधीत आहे, ताव-
हार मात्र विक्षेप नाहीं,' सुख आहे. समाधी पासून उ.
स्थित होतांच पुनः पूर्ववतू सुनादिसूप विक्षेप होईल व.
मग समाधि करून तरी काय?
शंका-हे मुसे, समाधिकार्ली विक्षेप नाहीं. उत्थितं

कालीं विक्षेप. तेव्हा मध्यें मध्येंp,विक्षेपाची विरलता होऊन
अल्प विक्षेप होतील. व या करितां समाधि करावा, हे बरें.

समाधान-ज्यास विक्षेप सहन होत नाहीं त्यानें यथे.
च्छ समाधि करावा. त्यांत आमचा आग्रह नाहीं. परंतु
ज्यास समाधि करण्याची इच्छा आहे त्यास ददृ ज्ञान च
नाही. यावत्काल कर्तुत्वबुद्धि ताबत्काल दृढ ज्ञान च ना'
हीं, हा शास्त्रावा सिद्धान्त आहे.
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शंका-दृढ ज्ञाना काय स्वरूप?
समाधान-जसा मनुष्यास मी स्त्री, मी पुरुष, मी अमुक,

हा दृढ निश्चय आहे, तसा स्वगतादिभेदरत्य, देशकालव-
स्तुपरिच्छेदखप जें ब्रह्म तें थह्य मी च असा जो निश्चय

होणें, पुनः मी ब्रह्म आहे किंवा नाहीं असा संशप न उत्पन्न

होणे हें ढ ज्ञान होय.

बझ स्वगतादिझेदत्रयरहित आहे.
??

शका-हे गुरो, ब्रह्म रूगतादिभेदररन्य, देशकालवस्तु-
परिच्छेदलून्य ते कसें?'समाघान-हे शिष्य, जसे पदार्थमात्राचे ठायीं स्वगत,
सजातीय, आणि विजातीय, असे तीन तीन भेद आहेत;
तसे ब्रह्माचे ठायी स्वगतादिभेदत्रय नाहीं. पदार्थमात्री स्व-

गतादिभेदत्रय कसें तें सांगतो. एका वृक्षाचे ठायीं तीनी
भेद दाखवित. त्याज वरून सर्वत्र दृश्यमानाचे ठायीं भेद-
वय जाणा. वृक्षाचे पत्र, पुष्प, फल, शाखादिक जे अव-
यव, त्यांचा परस्परे जो भेद ह्मणजे जेथेंपत्र आहे तेथें पुष्पण्य

नाही, जेथे पुष्प आहे तेथें फल नाहीं, फल तेथें शाखा
नाहीं, शाखा तेथें फल नाहीं, असा जो वृक्षाच्या अवयवां-
चा भेद तो वृक्षाचे ठायी स्वगतभेदजाणावा आतां सजी.
तीय भेद सांगतो. हा एक आश्चसूक्ष, आणि एतत्सजातीप
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हुर्सरा जो आखतूक्ष या मध्ये, त्या वृक्षाचा भेद या सूक्षा

वर आणि या दुखाचा भेद त्या वृक्षा वर, असा परस्पर टू.
क्षांचे ठायीं सजातीय भेद जाणावा. बिजातीयमेद सांग.
त. वृक्षा हून शिला भिन्न. त्या शिले वर शिलात्वनाति
व वृक्षा वर वृक्षत्बजाति या प्रकारे दोघांची जाति वेगवेग-
ली असतांना जो शिलेचा भेद तुझा वर व वृक्षाचा भेद शि.
ले वर हा विजातीय भेद जाणावा. असें स्वगतादिमेदत्रय
तुला वर, आहे, असें च दृश्यमात्राचे ठायीं स्वगतादिभे-

देव जाणावे.
२ स्वगतादिभेदत्रप ब्रह्मस्वरूपी कां नाही हें ही सांगतो.

जसा वृक्ष सावयव तसें ब्रह्म जर सावयव असतें तर स्वगत
भेश्:प्राष्ट्र होता. ब्रह्म निरव आहे. या स्तव ब्रह्माचे
ठायीं स्वगतभेद नाहीं. जसा हा वृक्ष वेगळा, तो वृक्ष वेग.
ला; तसी दोन ब्रह्मे जर असतीं तर त्या बद्र्याचा या ब्रह्मा

वर व पा वह्याचा त्या दह्या वर भेद मास होऊन सजातीय-
भेद प्रात होता. पण ब्रह्म तर एक च आहे.
शंका-हे गुत्ते, ब्रह्म तर चेतनस्वरूप 'आहे. व तें?

दोन दिसतात. एक आत्मचेतन आणि एक बह्मचेतन.
असे दोन चेतन असताना मग परस्पर भेद माप्त होऊन व-
द्याचे ठायीं सजातीय भेद कां मास होणार नाहीं?

समाZ-इतका उपदेश, जीवगैतन्प वेगळें, व वध-
चैतन्य वेगळें, ही भेदबुद्धि दूर होण्या विषयीं केला असतां
ही, पुन: जीवब्रह्मविषपकभेदबुद्धि तुला उत्पन्न होत्ये. हें
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मला मो आश्चर्य वाटत आहे. असें संपूर्ण रामायण ऐकून
रामाची सीता कोण? हें जसे विचारणें उपहासास्पद या
च प्रमाणें हा तुझा प्रश्न उपहासाला कारण जाहला.

प्र०-डे गुरो, मी कांहीं तसा न जाणून प्रश्न करीत
नाहीं. जीवह्यांचा भेद नाहीं, अभेद आहे, हें जाणून ही
पुनः ज्ञानदार्ड्यार्थ प्रश्न करितो?.

उत्तर-हे शिष्य, जीवब्रह्मांचा उपाधिद्वारा भेद असतां
ही स्वरूपत; भेद नाही. असें, घटाकाशाचा, व महदा-
काशाचा, घण मुळे भेद असतांना ही स्वरूपतः भेद नाहीं.
आणि आरमचैतन्य भिन्न जाइल्यास ब्रह्मास परिच्छिन्नता
प्रास होऊन अनित्पत्व मास होईल. या स्तव ही आत्म्या
हून ब्रह्मचैतन्य भिन्न नाहीं. आत्मा वह्या हून भिन्न जाड-
ल्यास देहाच्या श्रांत मात्र आत्मा आहे, बाहेर नाही'
असें होईल. व असें जाहल्पास देहाचे आश् उत्पन्न हो-
भारे कामक्रोघादिक त्यांचें मात्र भान होईल. बाहेर जे
घटादि पदार्थ त्यांचें गाढ होणार नाहीं. आपणास तर
आतल्या वृस्पादिकांचें व बाहेरील घटपटादि सर्व पदार्थांचे
भानआहे. या कारणास्तव आत व बाहेर ज्ञानस्वरूप करून
.सर्वीत राहून सर्वांस भासवितों. या कारण।' स्तव आपण
व्यापक आहो. आणून ब्रह्म च आहो. तस्मात् ब्रह्म एक च.
था हेतू स्तव ब्रह्माचे ठायीं सजातीयवैश् मास होत नाहीं.
शंका- गुरो, आत्मा व ब्रह्म एक च. या कारणा स्तच

सजातीय भेद मात न होवो, परंतु बझ हें द्र? व जगतू
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दृश्य या प्रकारें ब्रह्मा इन वेगळे विजातीय ब्रह्म असतांना
मग वह्याचे ठायीं विजातीयभेद कां नाहीं प्राप्त होणार?

समा०-दख जें तें सद्रूप. त्या, हून भिन्न जें जगत् तें
असतू. असतू ह्मणजे मिथ्यी. तें मुळीं च नाहीं.
त्याचा मेद अद्या वर कोठून माप्र होणार?
शंका-हे गुरो, जगत- असत्र जर असते तर दिस-

तें कां?समा०-अरे, गोरखाने उत्पन्न केले पदार्थ' दिसतील.
ल एन ते काप सिद होतील? तसें दिसलें ह्मेणून जगत्
काय सत्य मानार्वे?

शंका-ते पदार्थ गारोड्याच्या मंत्राने भासतात. त-
सें ई जगत- कशाने भासते?

समाZ-हे शिष्य, हे अगर परमात्म्याचे माषेनें भास.
त आहे.
शंका-हे गुरो, गारोड्याचा संत्र तर गारोड्याचे मना-

त असतो. तशी परमात्म्याची मायाकोठे असते.
समाधान-हे शिष्य, परमात्म्याची माया परमात्म्याचे

ठायीं च असते.
शका-हे युरो, परमात्म्याचे ठायीं माया असल्यास म-

ग परमात्मा वेगळा व माया वेगळी झाली. या स्तव पुनः
परमात्म्याचे ठायीं विजातीयभेद मात जाहला. हे कसें?

समाधान-हे शिष्य, ती माया परवह्या हून वेगळी
होईल तर असद्रूप होईल. जी असद्रूप बी मिथ्या. मग
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तिचा भेद ब्रह्मा वर कोठूनहोईल? बरें, सीमाया परमात्म्या
तून भिन्न नाहीं ह्मणशील तर परमात्मरूप च जाली. मग
माया च नाही. तिचा भेद ब्रह्मा वर कोठून प्रात होणार?

शंका-हे युरो, माया अद्या हून अभिन्न हटल्यास ब्रह्म-

रूपं च जाहली. तेव्हां माया सळ-प नाहीं. व असडूप
ही नाहीं. तर मायेचें स्वरूप तरी कसें आहे?

समाधान-हे शिष्य, अर्थात् सदूप झणण्षा विषयी
किंवा असळूप ह्मणण्या विषय अयोग्य जेव्हां जाहली तेव्हा
सदसद्विलक्षणे, अनिर्वचनीय माया जाहली. अनिर्वचनीय
खणजे आहे किंवा नाहीं, लगा विषयीं ज्या काळीं अपो.
२०, या काळ त्या मायेच्या योगाने ब्रह्माचे ठायीं विजाती-
यभेद कोठून मात होणार?

जगत्कारण व मायास्वरुप.

-अळ-.. शंका-हे ग्णारो, माया आर अनिर्वचनीय असती तर त्या
जादे पासून हें जगत्कसें उत्पन्न होते १

' समा०-हे शिष्य, जगतू उत्पन्न जाहले झणून माया अं-
निर्वचनीय असी समजली. जगवून उत्पन्न जादूल्यास मा.

५ वेची च सिद्धि होणार नाहीं. कशी ते सांगतो. या जग.
वाचे कारण जें ते आत्म्या सारखें सत्य ह्मणावें तर कारणास
मग सत्व कसें .राहील? कां जर ह्मणाल तर जे सत्व ते
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निर्विकार असताहे. जगत्कारण तरी जगदाकारें करून वि-
कारातें पावताहे. जें विकारी तें नाशवंत दिसताहे. मग तें
जगत्कारण विकारी असुन सत्य कसें होईल? अथवा व४पD
पुत्रबद तें जगत्कारण मिथ्या ह्मणावें तर मग त्या पासून
जगत् कसें. उत्पन्न होईल? या स्तव तें जगत्कारण
मिथ्या ध्याता येत नाहीं. आणि सत्य ही ह्मणतां घेत
नाहीं. तस्मात् तें जगत्कारण सब किंवा मिथ्या यां हून
विलक्षण आहे. अर्थात् तें जगत्कारण अनिर्वचनीय सिद्ध

जाहले.
शंका-? गुरो, वद्य ही शब्दादिप्रमाणांस अविषय,

या स्तव तें ही अनिर्वचनीय आहे. मग या ब्रब्रास ही
जगत्कारणत्व प्रास होऊन, विकारित्व माप्रहोत्रन, अनित्यत्व
प्राप्त होईल किंवा नाहीं?
समा-? शिष्य, माया जगत्कारण अनिर्वचनीय अस-

ता ही ममाणजन्पविचारे करून बाधित होत्ये. वह्या जें
तें अनिर्वचनीय असून ही प्रमाणजनाविचारें करून दायित
होत नाहीं या स्तव ब्रह्म कांहीं. जगत्कारण नव्हे.

शंका- गुरो, जगताच्या पूर्वी सचिदानंदस्वरूप एक
ब्रह्मे मात्र आहे. असें वृत्तींत ऐकिलें आहे बझ जग.
कारण नाही. लाता तर मग जगत्कारण कोण होईल १

कारणा वाचून तर कार्य उत्पन्न होत नाहीं. तस्मातू
कारण कोणी एक कल्पिले पाहिजे कीं नको?

१



१५६ तत्वविवेक.

समाधान-ईशी कल्पना करावी कीं वद्य निरवयव
आणि निर्विकार आहे. या स्तव ब्रखास कारणत्र संभवत
नाहीं. तेव्हां जसी अग्रीच्या ठायीं स्फोटादिरूपकार्याने
उत्पन्न करणारी दाहकशक्ति आहे, तसी जगतातें उत्पल
करणारी वह्याचे ठायीं ही कोणी एक शक्ति आहे, अशी
कल्पना करावी. ती शक्ति अप्रीचे दाहकतक्ती' प्रमाणें
अनिर्वचनीय आहे. अग्रीची शक्ति अनिर्वचनीय कशी ती
सांगतो. ४ दाहकशीक्त अग्नी हून भिन्न अणावी तर अप्रीला
टाकून अन्यत्र दिसत नाहीं. अप्रिस्वरूप च ह्मणावी तर
प्रत्यक्ष अंगारादिस्वरूप अग्नि असतां ही शक्तीला मतिबंध
करणाऱ्या मणिमंत्रादि ओषधीचा संयोग जाहला असतां
मग खुशाल अग्नी बर चालले तरी पाय भाजत नाहीं.. यु-
न: मणिमंत्रादि प्रतिबंधक दूर केल्यास पाप भाजतात. या
स्तव ती शक्ति अग्नी हून भिन्न नाहीं. तस्मात- ती अग्नीची
दाहक शक्ति अग्नी इन भिन्न किंवा अभिन्न ह्मणण्षा विषयीं
अयोग्य. आणून अनिर्वचनीय जाणावी.. तशी ब्रह्माची
मायानामक शक्ति ही ब्रह्मा हून भिन्न किंवा अभिन्न

हणण्या विषयीं अयोग्य. पा स्तव ती अनिर्वचनीय जा.
गावी. अनिर्वचनीय आहे या स्तव त्या शक्तीस थापा हें
नाम व अविद्या हे नाम प्रात जाहले. माया कां खणावी
ह्मणाल तर ' मया प्रमया यातीति माप। ' ह्मणजे माण-
ज्.न्यज्ञ!नें करून नष्ट होत्ये झणन माया ह्मणावी. काल-
त्रयी नाहीं च आणून अविद्या झणावी. तस्मातू जगदुख
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स्पत्ती करून ब्रह्मस्त्ररूपाचे ठायीं अनिर्वचनीप मायाशक्ति
कल्पिजेली. तेव्हां बा कल्पितयापेच्पा योगानें ८ अथवा
मापे पासून उन्पन्न जाइलेल्या माषिक जगताच्या योगाने
ब्रह्माचे वर्यी विजातीय भेद कोठून प्रात होणार? तस्मात-
ब्रह्म स्वगतसजातीषविजातीपनेइरहित हे सिद्ध जाहले.

दिग्दर्शकाडे करून ब्रह्म अपरिच्छिब माहे.

तसे च Zऋएशई करून, कार्ले करून, व वस्तू करून ही प.
रिस्थिन नाहीं. ब्रह्मा हून अन्य जें कांहीं दश्षमात्र तें
देतकालवस्तू करून परिच्छिन्न आहे. कसें ते सांगतो. इह
जो तो स्वर्गीत आहे. पातालाच नाहीं. ह्यटल्यास तो इंद्र
स्वर्गे करूनपरिच्छिन्न जाहला. एका वह्यट्टेबाह्यषा दिव-
सात च चवदा भमनु व चवदा इंद्र होतात. त्यांत विद्यमान-
कालीं वैवस्वतमनु आहे. इ। मनु sg।यंप्रुपमन्वबराव नव्हता.
तेव्हां हा मनु या कार्ले करून परिच्छिन्न जाहला. तसा च
हा इंद्र या कार्ले करून परिच्छिन्न जाणावा. तसा च हा

-कद्र १ खायंभुव. ३ ख;रोचिष. ३ उत्तम. ४ तामस. ५ दैवत.
०- चाक्षुष. ७ ३वखत ८ सावर्गि. ९ दक्षसावर्गि. १० ब्रह्मसा.
वर्णि. १ धर्मसकिर्ण. १२ रुहसावर्गि. ११ द्देवसावर्णि. १४

-इन्द्रसावाण.
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इंद्र व हा मनु अग्निसूर्यादिका पासून वेगळा. या कारणा
स्तव वस्तूकरून परिच्छिन्न जाहला. या च मकारें संपूर्ण
पदार्थमात्र देश करून, कार्ले करून व वस्तू करून परिच्छिन्न
आहेत. ब्रह्म मात्र देशादिके करून परिच्छिन्न नाहीं. कां
जर ह्मणाल तर, देशादिक अवघे मापे करून ब्रह्माचे ठायीं
कल्पित आहेत. या स्तव ब्रह्म सर्व देशात व्यापून आहे.
द्यणून देश करून परिच्छिन्न नाहीं. सर्वांचें अधिष्ठान बझ-
आहे. या स्तव सर्व काली आहे. आणून काले करून
परिच्छिन्न. नाहीं. कल्पितपदार्थाचें अधिष्ठानभूत ब्रह्म-

स्वरूप च आहे. या स्तव वस्तू करून ही परिच्छिन्न
नाहीं. तस्मातू देशकालरखपरिच्छेरशून्य ब्रह्म सिद्ध
जाहले.
शंका-हे गुरो, ब्रह्म सर्व देशांत, सर्व कालांत, व स.

ई वस्तूंत व्यापून आहे लाता. तर दे ब्रह्म जगतांत को.
णत्या रूपे करून व्यापून आहे? व जगताचें आणि मायेचें
स्वरूप तें कोणतें? हें सांगावे.

समाध-पदीर्थमात्राचे ठायीं अस्तित्व, भातित्व व
मियत्व हें ब्रह्माचें स्वरूप; कास्तत्व, नभातित्व, आणि अ.
प्रियत्व हें मायेचे स्वरूप; आणि नाम, रूप; क्रिया, हे अ-
गत्स्वरूप. आतां एका पदार्थाचे कायी हें स्पष्ट दाखवितो.
त्याज वरून सर्वत्र जाणावे. ' घटोD।से ' झणजे घट
आहे. ' घटोभाति 'ह्मणजे घट भासतोहे. 'घट; प्रिय;.,
ह्मंणजे घट प्रिय आहे. असें घटाचे ठाय अस्तित्व, भा
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तित्व आणि प्रियपदे हें च ब्रह्म जाणावे. आणि ' घडो
नास्तिझणजे घट नाहीं,' घड्ये-। न भाति' द्यगजे घट भासत
नाहीं आणि ' घटो न मिय: ' ह्मणजे घट कांहीं पिय नाहीं;
या प्रमाणें नास्तित्व, नभातित्व, व अनियत्व जें घटाचे ठायीं
भासताहे तें असद, जड, व दुःख भासताहे. हे माये-
चें स्वरूप जाणावे. आणि घट हें घटाचें नाम. वर्तुल.
त्वादि हे रूप ह्मणजे आकार, व जलाहरण ही किया; हें
घटाचें स्वरूप. या नामरूपक्रियेस घट ह्मणावें. हें' च जग.
स्वरूप होय. तस्मात पदार्थमात्राचे ठायीं ' अस्तित्व,
भातित्वं, आणि मियत्व, हे दल होय. नास्तित्व, नभात-
स्व, आणि अप्रियत्व ही माया होय. व नाम, रूप, आणि
क्रिया हें जगत् होप.

त्यांत अस्तित्व, भातित्व, आणि प्रिपत्व हे मुंगी पासून
ब्रह्मदेश पर्यत एक च आहे. यास दृष्टान्त. जसा इल.
चार्ज साखरेचीं उंच नीच अनेक चित्रे करितो. पण त्या
संपूर्ण चित्रांत साखर एक च आहे. त्या साखरेच्या गो-

कडीने चित्र गोड आहे. व त्या साखरेच्या शुधतेनें चित्र
सुन्न आहे. त्या चित्रांतील साखर काहिली असतां मग
चित्र च नाही. तस्मात् तें चित्र अवघें साखरे मध्ये कल्पि.
त जाणावे. तसें च पदार्थमात्रीं अनुस्यूत अस्तिमातिमिय.
स्वरूप जें ब्रह्म त्या ब्रह्माच्या अस्तित्वाने पदार्थ आहेत असे
वाटतात. ब्रह्माच्या भर्गतत्वानें पदार्थ अवघे स्फुरतात. व
वह्याच्पा प्रिपत्वाने, आनंदरूप ह्मगजे प्रिय दिसतात. तें
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अस्तिभातिप्रियरूप ब्रह्म वेगळे केले असतां पदाथमात्रास
नाहिये, नभातित्व आणि अमियाच शान द्दोताहे. तस्या-
तू ब्रह्म सर्वांचे अधिष्ठान, सर्वास सत्व देणार, भासविणारें
आणि आनंद करणा आहे. तस्मात् या पदार्थमात्रांत
सचिदानंदस्वरूप ब्रह्म च सार आहे. अन्य .दृश्य अवर्षे
असार व मिथ्या जाणावे. व हे दृश्यमात्र ब्रह्माचे ठायीं
कल्पित जाणावे. स्वप्रवलू हें दृश्य अनिर्वचनीय लाणावें.

??सजा मध्य भासमानजगताच खरूप.

-क्र-''शंका-३ युरो, स्वप्त अनिर्वचनीय कसे?
समा०-स्वप्रांत भासणारे जे कांहीं गजतुरगादिक

आणि अवंतिकेत शयन करून रुग्णांत जें कांहीं, काशीरा-
मेश्वरादिक. पाहिले हें सत्य किंवा मिथ्या? आणि बाहेरले
गजादिक स्वप्नांत भासात किवा देहांत च उत्पन्न होऊन
भासतात? बल्हेरले पदार्थ भासतात अशा, तर स्वम् नाडी
मध्यें भासताहे. तेव्हां वालाया प्रमाणें सूक्ष्म नाडींत गज-
तुरगादिक पदार्थ मावतील कसे? आणि रकमुहूर्तमात्र

पुरुष निद्रित असतो. त्यामुहूर्सयात्रात सहा महिन्यांचे वाटे
वरचा रामेश्वर आणि काशी त्या प्रति एका सुहूर्तात जाऊन
पाहून, पुनः माघारा येतो कसा? आणि काशीयागात ते
चोर पाठी मागे लागले असतां हा देह कापतो कां? तग्या-
ष बाहेरले पदार्थ कांहीं रवप्रांत दिसत नाहींtn नाडीच्या
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आत उत्पन्न होतात ह्मणावे तर आत मध्ये उत्पन्न होण्याची
सामग्री नसतांना असे मोठे मोठे पदार्थ कसे उत्पन्न होतील?
तस्मात् स्वप्नांत पदार्थ नसतांना केवल स्वप्नदृश्याच्या अ.
विथेने भासताहेत. या स्तव स्वप्रपदार्थ मायिक होत.
आणि स्वप्रांतले पदार्थ सत्य ह्मणावे तर जागृतींत भासत
नाहींत. मिथ्या ह्मणावे तर स्वांत भासतात. या स्तव
अनिइर्वचनीप जाणावे.

जागृतींत दृश्यमान जगताचें स्वरुप.

-ए-तसे च जागृतींतले पदार्थ स्वप्नात नसतात. आणि
जाडतीत पुन: भासतात. तस्मात् हें दृश्यमान ही स्वप्नचतू
मिथ्या होय असें मरुभूमीच्या ठायीं मृगजलाचा हम, व
मूळ. वर सर्पाचा श्रम, तसा, सचिदानंदबलस्वरूपी संपूर्ण
जगत्. धमानें भासताहे. विचार केल्यास एक वद्य च
आहे. कालत्रयी जगत् उत्पन्न जाहले च नाहीं.

अम कोणास होतो

-अ-शका-हे युरो, हा अवघा श्रम आहे झणता. परंतु धर्मे
तरी कोणास जाहला? हें सांगावे.

समा०न्नहे शिष्य, तूं जो प्रश्न करितोस हा धमाते पाहून
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करितोस किंवा न पाहून? न पाहून लणशील तर तूं संभा
पाहिलें-च नाहीं. मग प्रश्न काय करितोस? हमाते पाहून
झणशील तर आपल्या हून अन्यत्र धमातें पाहिले किंवा
आपल्या ठायीं? आपल्या हून अन्यत्र खणशील तर तूं तरी
सत्यू. तुझ्या हून कप तें असते, अर्थांत. तें मुळीं च
नाहीं. तेथें श्रम कसा पाहशील? मी आपल्या ठायीं बम
पाहिला ह्मणशील, तर हमाते पाहणारा तूं कोण आहेस?
मी मला जाणत नाहीं अशील, तर तुला तुझ्या स्वरूपाचें
ज्ञान नाहीं.' मग तर तूं अज्ञानी आहेस. तस्मात् अज्ञानी

जो तूं त्या तुला आपल्या ठायीं कर्वृइयमोक्वृत्वादि श्रम
दिसताहे. तेव्हां अज्ञान्यास श्रम जाहला. हें अर्थांत
सिद्धहोताहे.'भ्रमनिरसन

-०-शंका-डे पुरो, माझ्या ठायीं माझ्या स्वरूपाचे अज्ञान

तरी कसें राहिलें?
समा०-हे शिष्य, तुझ्या स्वरूपाचे ठायीं अज्ञान राह-

Z_yaा विषयीं विरोध काय तो सांग. विरोप भासल्या बां-
खून माझ्या ठायीं अज्ञानं कसें राहील ही शंका च उत्पन्न

होणार नाहीं. तुला शंका उत्पन्न होतीहे, या स्तव विरी-
घ असताहे. विरोध भासणे हें आपले अज्ञाना स्वरूप
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समजल्या वाचून होणार नाहीं. तस्मात् तुला आपल्या
स्वरूपाचे ज्ञान आहे असें वाटताहे.
शंका-हे युरो, मी कोण हें मला समजत नाहीं. हें जें

माझ्या स्वरूपाचे अज्ञान तें मला असतांना, तुला तुझ्या
स्वरूपाचें ज्ञान आहे असें आपण का ह्मणतां?

गुरू-हे शिष्य, तुला तुझ्या स्वरूपाचें अज्ञान भासताहे
किंवा नाहीं भासत?

शिष्य-हे गुरा, अज्ञान नाहीं भासत कसें ह्मणार्वे १ अं-
ज्ञान तर मला भासताहे.

२-२ शिष्य, अज्ञानीचा भासक तूं घटवतू खटस्वरूप
आहेस किंवा ज्ञानस्वरूप आहेस?
शि०-हे युरो, मी घटवत्रजड असतो तर अज्ञानातें

आणतो कसा? मी तर अज्ञानातें जाणतो या स्तव मी
ज्ञानस्वरूप आहे,

-४ तुझें स्वकपभून जें ज्ञान तें सविकार आहे किंवा
निर्विकार आहे?
शि४३ गुरो, स्तुतीत अशनाते जाणणारे जें ज्ञान'

तें माझें स्वरूप होय सुषुप्तीचे साक्षिभूत जें ज्ञान त्या ज्ञा.

नाचे ठायीं तरी कर्दृत्वभोक्वृत्वसुखहुःखादिक कांहीं विकार
दिसत नाहींत. या स्तव तें ज्ञान निर्विकार च होप.

-२ शिष्य, मी निर्विकारज्ञानस्वरूप आहे, हें तुला
समजले किंवा नाहीं?
शि:- हे पुरो, मी निर्विकारज्ञानस्वरूप हे मला सपजकें
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परंतु मी ब्रह्म कसा, हें मला स्पष्ट समजलें नाही.

२-१ शिष्य, ज्ञानस्वरूप तूं, देहाचे अंत जे काम.
क्रोधादिक त्यांला च जाणताहेस किंवा बाहेरले जे घडला.
पिक त्यांर्ते ही आणतोहेस?
शि०-हे सुरी, यी देहाच्या आत कामक्रोधादिक व

देशाचे बाहेर घटपटादिक दृश्यमात्र सर्व जाणतो कसें जा.
णतो ह्मणाल तर कामकोधादिकांते प्रत्यक्ष साक्षित्वें करून
व देहघटवटादिकांतें चसुरादिइंद्रियरुपप्रत्यक्षप्रमाणद्वारा,
कोणी एका पदार्थातें अनुमानद्वारा, कोणा एका पदार्थातें
शब्दममाणद्वारा, कोणा एकातें उपयानद्वारा, असें षीडून
प्रमाण, अर्थापति व अतुपलब्धी सहित एसहारा संपूर्ण दृश्य-
मात्रातें जाणती.
गु०-हे शिष्य, तूं देहाच्या आतू जर असतास, व बाहेर

नसतास, तर बाहेरच्या पदार्थाते कसा जाणतास : ज्या
अर्थी तूं ज्ञानस्वरूपे करून बाहेरच्या पदार्थात राहून वाहे.
रल्या दृश्यमात्रासे कहूलद्वार। जाणतोहेस, तस्मात् तू व्या.
पक जाहलास. मग तूं वृक्ष कसा नव्हेस?
शि०-हे गुरो, निर्विकारज्ञानस्वरूप बसच मी. हा मला

यथार्थ निश्चय जाहला.
जयz-हे शिष्य, आतां तुझें ' मी कोण आहे ' हे अज्ञान

गेलें किंवा नाहीं १

न-? गुरो, आपल्या कृपेने अज्ञान कोणी कडे गेलें
३ दिसत च नाही.
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६- -हे शिष्य, मी देह, मी पुरुष, मी स्त्री, पी नपुं-

लक, मला च जन्ममरण, मी कर्ता, मी भोक्ता, मी ब्राला-
णक्षत्रिपादिजातिमातू, मी सुखी, मी दुःखी, असे अनेक.
प्रकारचे विकार आपल्या ठायीं पाहत होतास, ते आतां
आपल्या ठायीं पाहतोस किंवा नाही?

शि-३ गुरो, आतां माझ्या स्वरूपाचे ठायीं तर कां.
ही एक विकार मला दिसत नाहीं. मी केवळ अकुर्ता, असो.
ला, साबशनंदस्वरूप परमात्मा च आहे. मला रजन्मयरणा.
दिकू काही एक विकर नाहींत. हा दृढ निणय जाहला.
आतां मी कोण हा थम राहिला नाहीं. परंतु ३ गुरो, मी
ब्रह्म असे निश्चयात्मक ज्ञान होतां च अज्ञान नष्ट जाहले
असतां ही, अज्ञाना पासून उत्पन्न. जाहले जे लिंगदेह
व स्पृह, .आणि घटपटादि दृइप पदार्थ ते कां भासतात?
हा मला संशय येतो.

गु ० -हे शिष्य, तुला ग्रुप पद (र्थ भासले तुरी सत्य
भासतात किंवा मिथ्या भासतात?

शिरू-हे गुरो, सत्य झणावे तरी क्षणांत नाहींतले
ध

होतात. मिटपा क्षणावे तर दिसतात. तस्यातूहे पदार्थ
अवघे अनिर्वचनीय वाटतात.

३६-१ शिष्य, अनिर्वचनीय जेवढे पदार्थ ते सह किं.
वा मिथ्या?
शिp-हे गुरे, सत्य किंवा मिथ्या कराला विषयी
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अयोग्य ते च अनिर्वचनीय. मगे आपण हे पदार्थ सत्य
किंवा मिथ्या हे कापं पुसता?

१-२ श्ष्यि, दृश्यपदार्थांस मायिक ह्मणावें.

शि०-हे गुरो, मी च' ब्रह्म असे द्रानं होतों च त्या च
काली अज्ञानस्वरूपी यावी नष्ट जोडली. पुनः माये
कार्प जगत् कां दिसताहे हा च मला वारंवार सशय जप-
चं होताहे.

१-१ शिष्य, ल्या काळी अज्ञान नष्ट जाहले त्या
च काळी अज्ञानाचे कार्य नष्ट जाले आहे. परंतु अनेक
दृष्टींच्या ठायी अनेक कल्पित अज्ञानावस्थेंत जगतू सत्य
असें भासत होतें. आतां तें जगत, ज्ञानानें अज्ञान नष्ट

होऊन नाहींसें जाहले तरी त्या पूर्वीच्या अम्यासा मुळें
जगत आहे असा भास होतो. यास दृष्टान्त सांगतो.
कोणी एका स्थळीं महान संग्राम होऊन तो संग्राम सयाम
जाहला असता ही, दोर चार दिवस संग्राम होतो असा,
आणि मार मारा, हाणातमाणा, ाईछंपि छिंदि, भिधि भिंधि,
असा शब्द जाहल्याचे पर? भास होतो. तसा च जगत्
नसतांना जगताचा भासहोतो.'शिष्ट- गुरो, त्या संग्रामाचा भास दोन चार दिवस
राहतो. हा जगताचा आभास तरी वर्षोवर्ष राहतो हे
कसें?

शु -२ शिष्य, आठ दहा दिवस संग्राम जाहलेला
त्याचा आभास दोन चार दिवस असतो. हा जगताचा
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अनुभव तर अनादिकाला पासून. तव्हां याचा आभान
कांहीं एक वर्षे असल्यास तुला आश्चर्य कां वाटते? ०

शिव-हे गुणे, हा जगताचा आभास तरी कोठ पर्यंत

राहील?
गु०-हे शिष्य, हा जगर्तातला आभास तर चित्रांत.

ल्या व्याप्रा प्रमाणें असत्रप असताना, मग तुली हुःखरूप:
की वाटता?
७-३ गुरो? मी तर असंग, सविदानंदस्वरूरप. मला

हुरव कोठून होणार? पण आपण जें सांगतां त्याला अनु.

२? बोलतों. या जर्मेदाभासाची अवधि कोट पर्यंत

-१ शिष्य, ज पर्यंत प्रार-इवकर्माचा क्षय जाहला
नाहीं, तो पर्यंत जगताचा आभास राहील. मारब्वकर्मावा
नाश होतां व व या देहाचें पतन होतां च मग लिंगद्देत्रपाचा

घटस्फोट होऊन आत्मचैतन्य सर्वत्र राहताहे. त्या काळी
जगताचा भास ही राहत नाहीं. अद्वितीय ब्रह्म च राहताहे.

भ्रमनिरासानंतर शिण्यानें केलेली
सहुरूची प्रार्थना.

-४-या प्रा सहरूने श्रुतियुक्तिप्रमाणें करून शिष्यातें बो-
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ध करितां च मग शिष्य जो तोनिःसंदेह होत्साता कृतकृत्य
होऊन 'सनठरूची प्रार्थना करितोहे. हे सहुरो, हे दयालो,
'हे दीनानाथ, हे तीनतधो, हे करुणानिघे, आज यी आपल्यी
कृपे करून कतार्थ जाहलों. मी अद्वितीयब्रह्मस्वरूप चे
आहें. आतां कांहीं एक मला कर्तव्यता राहिली नाहीं.
सर्वत्र मी च व्यापून राहिल आहें हे मुरते ज्या ब्रह्मादि.

कांची ईश्वरत्वबुद्धीनें पूर्वा मी आराधना करित होतों ते व.
सादिक अवघे माझ्या ठायी मिती वरील चित्रा सारखे क-
लियत भासतात. माझ्या सत्ते वाचून मबादिकास भिन्न

सत्ता नाहीं. या स्तव सर्व मी च आहें. माझ्या टाचून
भिन्न पदार्थ च नाहीं. हा माझा दुग्ध निश्चय झाला. व्यर्थ

आज पर्यत आपल्या स्वरूपास विसरून अनेकपकारचें लाख
अनुभविले. हे युरो, आपण मला सर्वदुःखा पासून पूल
करून सचिदानंदस्वरूपवध ष केले. हे गुरो, तुमच्या उप.
काराला उत्तीर्ण होण्या विषयीं द्वितीय पदार्थ च नाहीं.
अवघे आपण च आहे. मला ही आपणा सारखे अद्वि.

-तीयवह्मस्वरूप केलें. आतां गुरुशिष्पभाव राहिला च
नाहीं. परंतु ज्ञान जाहले तरी गुरुसन्निग् व ईभरा सव्रि.
ध नस्त्रीभाव ठेवावा. कदापि तेथें अभूक्त करूं नपे. येथें
अभक्ति केल्यास कृतप्रत्व प्राप्त होताहे. पा मकारें शास्त्र

सांगत आहे. त्या शास्त्रातें अनुसरून. अथवा मी तर
विधिनिपेधातीत आहे या स्तव विविशिकरता मला नसता
ही लोकसंग्रहार्थ, अथरा गुरुशिष्यपरंपरा पुढें चालत्रिण्पा
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विपयीं व्यवहारदृष्टीतें स्वीकारून आपल्या चरणकमलाम
शतशः कोटिश: नमस्कार करित. हे गुरो, धन्य तुझी.
त्यी ही धन्य आहे. अध्यात्मशास्त्र ही धन्य. हें ब्रह्मज्ञान

ही धन्य. अवघे च आज मला धन्य भासत आहे. या
मकारें प्रार्थना करून सहुरू प्रति शिष्य जो तो साष्टांग
नमस्कार करिता जाहला.

सहुरूचें शिष्यास प्रतिवचन-मग गुरु खणतात. हे
शिष्य, धन्य तुसें प्रारूप. तूं ही धन्य. तुझी माता
धन्य. तुज्ञा पिता धन्य. कां जरे झणशील तर ब्रह्मा.
दिकास ही हुर्लभ जें ज्ञान तें ज्ञान तुजला आज शा जाहले.
या स्तव तूं परम धन्य धन्य आहेस. ज्या कुलांत वह्यवे.
सा होतो त्या कुलाचा वडार. होतो, असे शास्त्रीत ऐकि-
छे आहे. तस्मात् तूं धन्य. ज्ञानसंपादन करून आपण
ही मुक्त जाइलास. आपल्यी कुलास ही मुक्त केलें. या
स्तव तूं परम धन्य आहेस.
- ब्रह्मविद्येचा प्रभाव-हे शिष्य, या च ज्ञानाचे प्रभावे करून
ब्रह्मा-विष्यु-महेश्वर जे ते लागताच्या उत्पात्तेस्थितिनाशात
करित होत्साते ही, आणि दुष्टांचा संहार व साधू पालन असें
नाना प्रकारचे कर्म करित असतीं ही केवल अलिप्त होऊन
नित्यमुक्त ह्मणवितात. या च ज्ञानाचे प्रभावे करून इंद्र, एम,
अग्नि आदि करून आपआपल्या अधिकाराचे ठायीं राहत हो-
(साते आधकारानुरूप शिक्षादडनपालनर्गदेतूप कर्म करीत
होत्साते ही त्या कर्भे करून अलिप्त होत्स।हे जीवद्यमुक अग-
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वितात हे शिष्य, हें च ज्ञान साक्षात् मारायणादिकींनी
ब्रह्मदेशत, ब्रह्मदेवांनी वसिष्ठास, वसिष्ठांनीं शकील, शक्तीनें
पराशरास पराशरांनी व्यासास, व्यासांनीं शुकास, शुकांनी
गौडपादाचार्यास गौडपादाचार्यानी गोविरपादाचार्यास,
गोबिदपादाचार्यीनीं शकराचार्यास, शंकराचार्यानी पादप-
द्याचार्य हस्तामलकाचार्य, त्रोटकाचार्य व सुरेश्वराधार्य या
शिष्यास सांगीतले. तेंच ज्ञान त्या चवघां पासून आपआपल्या
गुरुपुखद्वारा या काली प्रास होतें जाहले. तसें च युगान्तरी
हे च ज्ञान सूर्या पासून याज्ञवपक्यास, याज्ञवल्क्षा पासून
जनकास, व याज्ञवल्क्याची स्त्री मैत्रेयी तीस ही प्रात जाहले.
कणि हे ज्ञान या पासून नचिकेतास, ब्रह्मदेवा पासून इंद्रास,
इंद्रा पासून प्रतर्दस, तसें च उद्दालका पासून व्हेतकेतूस,
वरुणा पासून भूल, सनत्कुमारा पासून बामदेवास,
अजातशबुराजा पासून बालाकी ब्राह्मणास, दृध्यडूअथर्व्या
पासून अश्विनीकुमारास; या प्रमाणें अनेकशिष्यांस हे च
प्रात जाहले. तसें च भगवीतच ही भगवान श्रीकृष्णाने
अर्जुना प्रति हे च ज्ञान सांगिलें. वसिष्ठांनी रामा प्रत,
रामचंद्राने लक्ष्मणा प्रत हे च ज्ञान सांगितलें आहे.

या च ज्ञाने करून दत्तात्रेय, संवर्चक, 'कपिलमहायुनि
आदि करून जीवढ्येंयुक्त हो-इसाते वर्चताहेत. तस्मात्र, हे ज्ञान

तुज कारणें करू जाहले, या कारणा स्तव तूं धन्य आहेस.

' १ शक्ति हु' वसिष्ठाचा पत्र व शक्तीचा प्र त्र पराशर:.
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ब्रह्मनिष्ठ पुरुषांच्या कथा, समा, वगैरे.

--९६-या प्रकारे गुरु शिष्यास अनुम्रोदन करितां च शिष्य ही
आनंदा पति पावत होलाना कांहीं एक इतिहास, ज्ञानाचा
संपदाय, आणि माहात्म्य कळण्या विषयीं, पुसतो. हे गुरो,
आपण पूर्वी इंद्रमतर्दनारूपायिका आणि अजातशनुबाला-
कीची आरुपाविका,' तसें च ब्रह्मदेवांनीं विरोचनास
सांगितलेले ज्ञान ही आख्यायिका सांगितली. परंतु सूर्य-
याज्ञवल्पद व जनकमैत्रेपी, यांची कथा, दध्वऊरअपर्स व अ.
विनीकुमार यांचा संवाद, उद्दालकश्वेतकेतुसंवाद, बरुणमृ.
गुसंवाद आणि सनत्कुमारनारदसवाद हे इतिहास सांगितले
नाहींत. या स्तव याब्रह्मदेत्त्पांचे इतिहास संक्षेपें करून श्रव-
ण करावे अशी इच्छा आहे. आपण कृपा करुन सांगावे.
अशी शिष्य मार्थना करितां च मग सहल सांगते जाहले.

डिलर.
हे शिष्य, श्रीदेद्दव्यासाचा बैशंपायननामक क्रीप शिष्य

होता. त्षा वैशंपायना जवळ अनेक विद्यार्थी विद्याभ्यास

१२
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करित होते. त्या विद्यार्थ्यांत याज्ञवत्वपनामक एक
विद्यार्थीवैशंपायनाचा शिष्य होता. असें असतांना कोणे
एका मसंगा स्तव संपूर्ण कर्षींनीं संकेत केला कीं, सर्वकत्री.

नी मेरुपर्वताच्या ठायीं एकत्र व्हावें. जो कवि येणार
नाहीं त्यास ब्रह्महत्या घडेल. असा संकेत करून सर्वक्ररी-
स पत्रे पाठविली. त्यांत वैद्दांपायनास ही पत्र आहे. वेश-
पायनाचा जाण्याचा विचार होता. परंतु कांहीं एका
कारणा स्तव जाणें जाहले नाहीं. तेव्हां त्यास ब्रह्महत्ये-

चा दोष मात जाहला. त्या दोषाच्या निवृत्तीस प्रायश्चित
करण्याचा विचार करूं लागला. त्या काळी याज्ञवल्यपानें
प्रार्थना केली.

हे गुरो, आपण वृद्ध आहां. आपल्पाने प्रायश्चित्त

होणार नाहीं. या स्तव या दोषाचे निवृती विषय मला
आज्ञा करावी. मी मायश्चित्त करीन. तदनंतर गुरु
कोपायमान होऊन खण लागले. तुला मी सर्व कार्यात
समर्थ आहे असा अभिवन आहे. तुला अवघे तुच्छ भास-
.-तात. हूं असा अभिमानी आहेस, तर माझ्या जवळ अर्धीत
केलेला संपूर्ण वेद टाकून दे. असें ह्मणतां च याज्ञवपक्ष
ही अल्पवयस्क होता, या मुळें त्याने तत्काळ वमन करून
वेद टकिला. मग ते पृथ्वी वर बमनद्वारा अप्रीच्या अंगार
सारिखे बेद पडते जाहले. त्या काली वैशंपायनाने सर्व
शिष्यांस आज्ञा केली कीं, तुझीं रूपान्तरें करून या अंगार.
रूप वेदांतें ग्रहण करा. तदनंतर त्या ा२इाष्षांनाइं दिधिरि-
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पल्याचें रूप धारण करून त्या वेदांतें ते ग्रहण करिने
जाहले. ती तैत्तिरीय शाखा होय.

तदनंतर याज्ञवल्क्ष वेदरहित होत्साता सूर्या जवळ
जाऊन सूपीची मार्थना करून त्यानें अपूर्व यजुर्वेद संपादित
केला. आणि इतर वेद ही तो संपादित करिता जाहला.
आणि त्यानें अलविद्या ही संपादित केली. तदनंतर
खर्यानी त्यास वरदान दिलें कीं, तुला मी जी विद्या सांगि. -

तलो, या विद्येची जो निंदा करीक त्याचा मी -.शिर-जे?
करीन. तदनंतर याज्ञवल्क्यानें पुनः प्रार्थना केली कीं,
हे ज्ञुर), वादविवाद होणें हा विद्येचा स्वभाव च आहे. या
स्तव असा आपण वर देऊं नये. तदनंतर सूर्याने वराचा
संकोच केला कीं, मी शंभर अपराध सहन करीन. नंतर
त्याचा शिरच्छेद करीन.

असें लागती च पाज्ञवल्क्प ही आग्रहाने टाकून पुनः
मृत्युलोक येऊन संपूर्ण वेद विद्यार्थ्यांस पटवू लागले.
त्या काळ पाहवघपयाची जगतांत थोर रूपाति जाहली.
आणि कितिएक असूये मुळें द्वेषपूर्वक निंदा करूं लागले.'तदनंतर याज्ञवत्वयाची ख्याति ऐकून जनकराजास
इच्छा उत्पन्न जाहली कीं, याज्ञवसक्या पासून ब्रह्मविद्या

ऐकावी. या स्तव राजाने यज्ञाचे मिष करून संपूर्ण वा-
ह्मणांस व याज्ञवल्क्यास येण्या विषयीं पत्र पाठविलें. मग
त्या पत्रा वरून आचलापनादि संपूर्ण कषिआणिपाहवल्क्प
ही येते जाहले. त्या काहीं संपूर्ण कर्षीचा समाज आप.
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ले यज्ञांत यात जाहला, असें पाहून कोणे एके दिवशी त्या
संपूर्णकषींचा परस्पर विवाद करवून बसवात ऐकावी,
या हेतू स्तव राजाने एक युक्ति कादिली. ती कोणती झ.
णाल तर सांगत. त्या०राजानें सहस गाई सुवर्णालंकारा-
टिके करून अलंकृत ऐशा आणून ब्राह्मणांचे सभेत उम्या
करून संपूर्ण ब्राह्मणास राजा प्रार्थना करिता जाहला कीं,
हे ब्राह्मण हो, तुमच्या मध्यें जो ब्रह्मवेत्ता असेल, या ब्रह्म.
बेस्याने या गाई ध्याव्या. असें राजानें अणतां च त्या

काली संपूर्ण ब्राह्मण खालीं पाहूं लागले. परंतु कशा ही
गाई घेईतना. त्या काळी पाहवज्यपानें मनांत दिवार
केला कीं, या गाईचा स्वीकार न वेल्यास ब्राह्मणांत वध
निष्ठ कोणी च नाहीं असें होईल. या स्तव गाईचा स्वी-

कार अवश्य करावा. असा विचार करून मग आपला
सामवेदाध्पापी विद्यार्थी होता, त्यास गाई येण्या विषयीं
पाडवल्क्याने आज्ञा केली.

तदनतंर याज्ञवत्त्वपानें गाई घेता च, मग संपूर्ण काप
कोपत्विष्ट होऊन अणूं लागले. अरे घालवल्या, तूं महाच
अविवेकी आहेस. तुला विथेचा फार अभियान आहे. येथें
आचलायनमसूति महाच कराव असताना सर्वांचा अनादर
करून मी च ब्रह्मवेत्ता, बअवघे अज्ञानी, अशा अभिमानाने
त्वां गाई घेतल्या. तस्मात् जर तूं बह्मदेचा आहेस आणि
आद्या सर्क पेक्षां सर्वज्ञ आहेस, तर आद्यी जे जे प्रश्न करूं
त्या मश्नांचें उत्तर देऊन आपलें समाधान त्वां करावे नाहीं
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तर या गाई घेऊं नयेत. त्या कार्ली पुन: याज्ञवल्क्प
लपतात. हे ब्राह्मण हो, मी बधतेचा आहे असें- कांहीं
लोकांस सांगत नाहीं. मी सर्वज्ञ आहें, असा ही अभिमान
दाखवीत नाहीं. राजाने ब्राह्मणांस गाई दिल्या. मला
ही गाईची इच्छा होती. या कारणा स्तव म्या गावा
स्वीकारकेला. तुर्थस ही इच्छा असल्यास राजा समर्थ
आहे. तुझी मागा. तुह्यीस तो देईल. व्यर्थ का कोप '

करितां? असें खणता च त्या काळ संपूर्ण वाझण मिळून
एका क्रमाने याज्ञवल्क्यास अनेक प्रकारचे पश्च करूं लागले.
त्या 'काली याज्ञवल्क्यानें ही त्या त्या प्रश्नांची उतरे देऊन
सर्वाचें तो समाधान करिता जाहला. कोणत्या कधीने
कोणता प्रश्न केला व त्याचें याज्ञवज्यपाने समाधान कसें
केलें, हा प्रकार लिहिल्यास प्रयविस्तार होईल. या हेतू
स्तव तो विस्तार लिहिला नाही. असू.

तदनंतर गार्गीनामक एक ब्राह्मणाची कन्या होती.
ती जन्मा पासून कुमारी च असून नग दिगंबर राहत होती.
महान ब्रह्मवेत्ती होती. धुद्धिमत्तेने सरस्वती पेक्षां ही अधिक
होती. अशी ती गार्गी याज्ञाचक्या प्रति प्रश्न करिती जादू-
ली. रेषा प्रश्नाचें उत्तर ही याज्ञ:खक्याने देऊन तिचे
तो समाधान करिता जाहला. उदनतूर गार्गी तुष्णीश्व व.
सती जाहली. पुनः अन्य ब्राह्मणांनी मश्न केले. त्यांचें
ही समाधान याज्ञवसूक्ष करिता जाहला. तदनंतर पुनः
गार्गी पक्ष करण्या विषय उद्युक्त होऊन सर्व बाह्यगा पुढें
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आपल्या प्रश्नांची प्रशंसा करिती जाहली. हे ब्राह्मण हो,
आतां मी याजबल्बयास दोन प्रश्न करितें. हे माझे प्रश्न

काशीराजाचे वाणा प्रमाणें अमोघ आहेत. या माझे प्र.
क्षांचे जर हा याज्ञवल्क्य' उत्तर देईल तर डा बह्मवेत्ता ख.
चीत जाणावा. मग यासी कोणी प्रश्न करून खवा
नये. अशी यशसा वरून मग त्या गार्गीनं दोन प्रश्न केल.
त्या प्रश्नांचें समाधान याज्ञवल्क्याने करितां च मग ती
गार्गी पाशवलक्य्रास नमस्कार करून सर्वांस सांगिती जादू.
ल. ट्टापाज्ञबपनय महान समर्थ आहे. याशी कोणीं
द्वेषबुद्धीने बरं नपे. सर्वांनी याज्ञबलक्याची मार्थना क.
रावी. याली आतां कोणी मश्न करूं नपे.

याप्रकारें गार्गीने सांगितल्यानंतर मग दग्धशाकल्पनामक
ब्राह्मण जो तो परम कोपिष्ठ शकेन, तो कर्मकाण्डी होता
या हेतू स्तचं ब्रह्मबेरेषाचे स्तुतीतें सहन न करीत होत्साता
गार्गीची व याज्ञवपक्याची निंदा करण्या विषयीं प्रवृत्त हो-
ता जादूला. अहो, ६१ गार्गी सटवी जन्माची मला ठा-
ऊक आहे. ही जन्मा पासून नागवी फिरत आहे. व गो.
साधी, संन्यासी वयाज्ञकक्षा सारिखे सोधेहिला फारआवड-
तात. त्या संन्याशादिकां मध्ये च ही-आठ ही प्रहर राही-
हे. आझा सारखे जे शिष्ट स्नानसध्याशीळ त्यासो भाव.
ही करीत नाही. तस्मात् ही सोधी आहे, व हा याज्ञस्वय

ही सोधा आहे. दोघीं शोधी मिळून, संकेत करून एकमे.
कांची स्तुति करून अडेलेचे होतात. हा याज्ञवलूक्प आ.
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बच्या पुढील पोर. हा च ब्रह्मवेत्ता कसा जाहला? आचला-
यनप्रभूति वृद्ध वृद्ध हे ब्रह्मवेत्ते कां नव्हेत? अशी नाना प्र.

कारची वल्गना करून मग याज्ञवस्कवा पति शाकल्प जो
तो बोलताहे. हे धाडलाय, मीतुज कारणें प्रश्न करतो-
हे. या प्रश्नांची उत्तरें न देशील तर तूं निर्जलदेशांत मे-
ज होशील. असें अणून तो याज्ञवशक्यास प्रश्न करिता
जाहला- तेव्हां त्या व काळीं त्याचे प्रश्नांची उत्तरे देऊ-
न पाहवस्त्रप सणाला, हे शाकल्प, तूं व्यर्थ कां .माझी नि.
दा करितोहेस? मला सूर्याचे वरदान आहे कीं, जोया दि.
द्येची निंदा करील त्याचा मी शिरच्छेद करीन. तस्मात
हे शाकल्प, तूं माझी निंदा करूं नको. व्यर्थ तुझा नाश
होईल.

या प्रमाणें याज्ञवस्वकने सांगितलें असतां ही, पुनः तो
शाकल्प निदी करूं लागला. मग साचे शंभर अपराध
जेव्हां जाहले या काळीं ती मंडलाभियानिनी सूर्यदेवता
क्षौभायमान होऊन याज्ञवत्वयाचे जिव्हाग्री येऊन बसती
जाहली. त्या काळी तो याज्ञृदत्वप पराधीन होऊन'
झाकल्या प्रति लणू लागला. हे शाकल्प, हे शाकल्ष,

५ ठुश्या अनेक प्रश्नांने मी समाधान केले. आतां तुला मी
एक प्रश्न करित?. या मश्नाचें उत्तर जर न देशील तर
तुझा ग्रस्तक तुटून खालीं पडेल. असे धणून मग शाकल्या
शांत हणतो. हे शाकल्या, उपनिदांत प्रतिपादित केलेला
पुरुष तो कोणता? तुला मी पुसतो हें तूं सांग. असा यश्न
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करितां च तो यूरर्व अज्ञानी होता, या मुळें त्यास कांहीं त्या
मश्नाचें-उत्तर देता आलें नाहीं. तेव्हा शाकल्पाचा म.
स्तक शरीरा पासून गळून खाले पडता जाहला. मस्तक
खाले पडता च त्या काळ ब्राह्मणसमेंत महाच हाहाकार
होता जाहला. सर्व ब्राह्मण झणंर लागले, या शाकल्यानें
ब्रह्मवेत्त्याची निंदा केली. त्याचें फल यास शीय च पास जा.
इले. अहो, हा शाकल्प परमबुद्धिमाच, विद्वान् व गुणवान
होता. परंतु थोरांची निंदा करणे हा जो दुगुग तेणें करून
याच्या सर्व गुणांची माती जाहली असू. ईश्वरेच्या.
जें होणार त्यास उपाय नाहीं. असें खणून सर्व ब्राह्मण
आपआपल्या मनांत खिन्न होते जाहले.

तदनतर त्या शाकल्पाचे शिष्य जे होते त्यांनीं त्यी
शाकल्याचे देशास संस्कार करून त्याच्या अस्थि गगेंत ने.
ऊन टाकाव्या या बुद्धीनं ते घेऊन चालले होते. त्या
काळे। मार्गीत चोरांनी त्या अस्थींची गाठोडी पाहून ही
द्रव्याची गाठोडी असे मानून चोर लुटिते जाहले. मग
चोरांनी गाठोडी सोडून पाहिल्या नंतर त्या अस्थि दृष्टी

पडत्या जाहल्या. तदनंतर त्या अस्थींतें पाहून चोर ही
आपल्या मनांत खिन्न होऊन त्या अस्थि ते अरण्यांत फे
ओकते जाहले. तस्मात् ब्रह्मवेत्त्याचा द्वेष केला. या मुळें
त्यां शाकल्पाच्या अस्थि सुद्धा गंगेत पडल्या नाहींत. या
करिता वहवेरपाचा केव्हा ही द्वेष करू नपे. ब्रह्मवेत्ता
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साक्षात् ईश्वर होय. गीतेंत भगवतांनी ज्ञान्शस आपला
आत्माच मनिलाआहे.;मग इकडे जनकराजा पति याबबल्कषानें बधविद्येवा
उपदेश केला. तदनंतर जनक ही याज्ञवल्क्पनामरू गुरू
प्रति दक्षिणार्थ संपूर्ण राज्य अर्पण करिता जाहला तेव्हां
याज्ञवल्कपाने सांगितलें, हे राजच, संपूर्ण राज्य ही माझें
च आहे. तूं ही माझा शि आहेस माझ्या कडून च
तूं या राज्याचे पालन कर. असें सांगून तदनंतर पोझ.

व आपल्या आत्रमा प्रति गमन करिता जाहला. मग
राजानें सर्व ब्राह्मणांची संभावना करितां च ब्राह्मण ही
आपापल्या आश्रमा पति गमन करिते जाहले.

नंतर याज्ञवल्येय कांहीं दिवस आपl ग आश्रमांत राहून
पुनः विचार करिता जाहला कीं, आपण राजास जें अन्न.
ज्ञान सांगितलें हे ज्ञान राजास दृढ जाहलें किंवा नाहा,
अथवा ज्ञानाची' विस्थृति जाहली पावी परीक्षा करावी.
असा विचार करून मग तो याज्ञस्'ल्क पुन: जनकाच्या
समीप प्रामु जाहला. जनकराजा, याज्ञवजक्ष पुन; आला
असे श्रवण करून सन्मुख येऊन सत्कारपूर्वक त्यास आप-
ल्या आश्रमास नेऊन सिंद्दासना वर बसवून त्याची पथावि.
धि पूना करून मग मार्थना करिता जाहला. हे गुरो,
आपल्या दर्शनमार्वे करून मी कृतार्थ जाहर्लो. आतां

-१ ज्ञानीत्गत्मैव मे मतष ।। अभि० गी० ।। ७। १८ ।।
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पुढें काय कर्तव्यं' त्या विषयीं आपल्या शिष्यास आज्ञा

करावी. या प्रकारे राजाने प्रार्थना करितां च मग पाश्-
वहक्य पुसतात. हे राजा जनक, तुज कारणें जो ब्रह्म.

विद्योपदेश पूर्वी केला होता, तेणें करून तुझ्या मनांत ग्री

च ब्रह्म असा यथार्थ निश्चय जाहला किंवा नाहीं दूई मग
जनकानें पुनः प्रार्थना केली. हे श्री, आपण ब्रह्मविद्योप-

देश केला. परंतु तो उपदेश मनात यथार्थ भरला नाही.
पुनः तो बद्यविद्योपदेश ज्ञानदाड्यार्थ करावा. आणून रा.
जाने प्रार्थना करितां च पुनः याज्ञवल्क नाना प्रकारच्या
युक्तिमयुक्तींनें ज्ञानोपदेश करून युन: कृतार्थ होत्साता जा-
पल्या आत्रमा प्रति गमन करिता जाहला.

या नंतर कांहीं एक दिवस आश्रमांत वास करून यथा-
-विधि गृहस्थाश्रमात संपादून पुत्रपौत्रादि जाहल्या नंतर मग
कोणी एके दिवशीं मैत्रेयीनामक ज्येष्ठपत्नी बं कात्यायनी-
नामक कनिष्ठपत्नी या दोघींस ही आपल्या समीप बोलावून
एकान्तांत विचार करिल जाइला. हे मियांनो, आज पर्यंत
तुह्या सह वर्तमान पथाईर्बाध गृहस्थाश्रम संपादित केला.
पुत्रपोत्रादिक ही दोघींच्या ठायीं उत्पन्न केले. आतां आ.
मचा चतुर्थाश्रमस्वीकार करण्याचा काल आहे. द्रव्य ही पु-
ष्कळ आहे. या द्रव्याचा विभाग करून दोघींस ही देतो.
तुह्यी द्रव्य घेऊन आनंदाने आश्रयांत मुला लेकरा सहित अ.
साबे. मक्ष कारणें चतुर्थाश्रम घेण्याची आज्ञा व्हायी.

असें टूणता च त्या काली ज्येष्ठपत्नी जी ती मार्थना



उपसहार. १८१
करिती जाहली. हे स्वामिग, या नाशवंत द्रव्यास घेऊन
काय कर्तव्य आहे? आपण ज्या अविनाशी वस्तूने) जाणून
कृतकृत्य जाइलेत ती अविनाशी वस्तु मज कारणें सांगावी.
मग आपण चतुर्था-म स्वीकारावा. माझी आपण कांहीं
एक चिंता करूं नये. ज्या परमेश्वरानें नऊ महिने माते.
च्या उदरांत रक्षण केलें तो च परमेश्वर विद्यमानकाळीं व
पुढें ही या देहाचे संरक्षण करील. या मकारें मैत्रेयीनें '
प्रार्थना करितां च मग याज्ञवस्वय परम संतुष्ट देऊन मैत्रेयी
प्रति उपदेश करिता जाहला. हे मैत्रेयि, हें संपूर्ण स्त्रीपुत्रा.

दिरूप दृश्यमात्र जें ते अशाश्वत आणि मिथ्पामूत आहे.
एक द्रष्टा आत्मा मात्र सत्य व अविनाशी आहे. या स्तव
आत्मा सळूप आहे. आत्मा सर्वांस जाणतो. या स्तव
आत्मा विद्रूप खणजे ज्ञानस्वरूप जाणावा. संपूर्ण स्त्रीपुत्रा.

दिकांचे ठायीं आपली प्रीति आहे ती आपल्या करितां च.
पुत्रा करितां पुत्र प्रिय नाही. आपल्या करितां च पुत्र
प्रिय विसा करितां वित्त प्रिय नाही आपल्या करितां
वित्त प्रिय. असे संपूर्ण पदार्थमान्न आपल्या करितां प्रिय.

या स्तव आत्मा परम मेमास्पद आहे. झणून आत्मा आन.
दरूप जाणावा. वद्य ही शास्त्रांत सत्यरूप, ज्ञानस्वरूप,
व आनंदस्वरूप, ऐकिले आहे. आत्मा ही सत्यरूप, ज्ञा-

नस्वरूप व आनंदरूप, आहे. ब्रह्माचे व आल्याचे ल.
क्षण एक च. या स्तव तूं. ब्रह्म च आहेस.

अशा नाना प्रकारच्या शुक्रिययुक्तीने उपदेश करितां च
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त्या च काली मैत्रेयी कृतार्थ होऊन मुर्ले लेकरे कात्यायनी-
रेया स्वाधीन करून ती कात्यायनी प्रत क्षणाली, हे कात्या-
यनि, या माझ्या मुलांचा अभिमान तुला च आहे. सर्व-
प्रकारें यांच्या रक्षणा विषर्षे तूं च माता आहेस. आतां
लोभ ठेवावा. असें प्रेमयुक्त भाषण करून मैत्रेग्नी घरांतून
निघून विरक्त होत्साती व जीव-क्त होत्साती पृथ्वीच्या
ठायीं ब्रह्मचर्यादि धर्मे करून युक्त होत्साती यथेच्छ संचार
करिती जाली. तदनंतर कात्यायनीचे समाधान करून
याज्ञवल्क्प ही चतुर्थाश्रम स्वीकारून पूथिवीच्या ठायीं यथे.
रुळ गमन करूं लागले. मग इकडे कात्यायनी परम दुःसि-
त होत्साती मुले बकरा सहित असती जाहली.

आतां हा इतिहास सांगण्याचे प्रयोजन काय झणाल,
तर सांगतो. लोकांत अविवेकी जन अणतात कीं, या ज्ञा.

त्याने कांहीं एक भाषण करूं नपे. कोणीं चिमटा घेतल्या-
स ही हूं अरं. नपे. आतुट, तिखट कांहीं एक समजू नये:
नाइविबाद करूं 'नये. उगाच धोंड्या सारखे जड होऊन
पडावे. असे नाना प्रकारचे लोक नाना मकारें वल्गना
करितात. त्यांस जनकयाज्ञवदक्यांचा दृष्टान्त देऊन समा-
धान कराक्या विषयीं इतिहास सांगितला. आता उद्दालक.
भेतकेतूचा संवाद सांगत.
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उद्दालक व श्वेतकेतु याची कथा

०-
१८३

डद्दालकनामक कोणी एककपि होता, याचा चेतकेतुनामक
एक पुत्र होता. तो मातापित्यांचा फार लाडका होता. या
स्तव त्यानें सर्व काळ मुलांत फिरत असा. असें असतांना
त्या मुलास सात आठ वर्षे जाहली. उपनयनाचा काळ
ही अतिक्राद्धत जाहला. असे पाहून मग तो उद्दालक मनात
विचार करिता जाहला कीं, हा मूल परम अनिवार व लाडका
आहे. माझ्या शिक्षेत कांहीं राहणार नाही. या स्तव
यास दुसऱ्या बाह्मणा कडे उपनयनास पाठवार्वे. असा
विचार करून मग तो उद्दालक पुत्रास आज्ञा करिता
जाहला. हे पुत्र, तुझ्या उपनयनाचा काल प्रास

जाहला. तस्मात् तूं कोणी एका समर्थ ब्राह्मणा कडे '
जाऊन त्याची प्रार्थना करून उपनयनादिसंस्कारातें
संपादित करीत होत्साता गुरुकुलीं वास करून सर्वविद्यासं.
पावन करून पुन: माझ्या आत्रमा प्रति येऊन माझ्या
सर्वेत तत्पर असावें. या प्रकारें सांगतां च मर्गतो बालक
पित्याची आज्ञा घेऊन कोणी एक समर्थ ब्राह्मण पाहून
त्यास शरण जाऊन मार्थना करिता जाहला. हे स्वा.
मि, मी उ हालकाचा पुत्र आहे. माझे गोत्र अमुक
आहे. माझे मदर अमुक आहेत. मी।.उपनपनार्थ आपल्या
समीप आलों आहे. आपण माझें उपनयन करून मजला
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वेदाध्ययन करार. अशी प्रार्थना करितां च मग त्या

ब्राह्मणाने थेतकेतूचे उपनयन करून तो त्याला संपुर्ण

साला वेदाध्ययन सांगता जाहला.
तदनंतर तो चेतकेतु सर्वविद्ये करून संपन्न होत्साता पुनः

पिढ्याचे ठायीं येता जादूला. पिदगृहा मत येऊन पि.
त्यास पाहून मनांत विचार कारेना जाहला कॉ, माझा पि.
ता जर विहारअसता तर मला दुसऱ्या ब्राह्मणा कडे गुरु
करण्या विषयीं कां पाठविता? तस्मात् माझा पिता मुखं
आहे;. मी तर विद्वान आहें. यास नमस्कार काय करावा?
असा अभिमान करून पित्यास नमस्कार न करितां उच्च-
स्थानीं बसता जाहला. त्या काली ही संपूर्ण पुत्राची ३-
हा पाहून पित्यास मनांत आश्चर्य वाटते जाहले. या मुलास
विलेचा मोठा अभिमान झाडला आहे. या स्तव. मला नम-
एकार न करितां उबस्थानींजाऊन बसलाआहे. याचा अभि.
मान ब्रलदिद्ये वाचून दूरष्ट्रोणारनाही. या स्तव यास ब्रह्म-

विद्या सांगून अभिमान सुरकरावा. या अभिप्रायें करून उ-
द्दालक थेतकेतूस पुसतो. हे चेतकेतो, जसे लोहाचे ज्ञान

जाहलेंअसता संपूर्ण जितके लोहाचे विकारआहेतत्या सर्वाचे
ज्ञान होता, तसें एका ब्रह्माचे ज्ञान जाहले असतां संपूर्ण

जगताचे ज्ञान होताहे. तें वह्मज्ञान तूं आपल्या गुरू पासून
संपादित कले काय? आणून तुला एवढा गर्व जाहला आहे ई
असे झणता च त्या श्वेतकेत-स परमाश्चर्य वाहून एक पदार्थ
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जाणिला असतां सर्व पदार्थ ज्ञात होतील कझे? असा
संशय करीत होत्साता मग अभिमानाते टाकून आपल्या
पित्या प्रत शरण जाता जाहला. हे तान, तें वध जें
तें कोणतें? ज्या ब्रह्मज्ञानें करून ःसर्वपशवर्मात्राचे ज्ञान हो-
णार? त्या ब्रझाचें लक्षण काय? या मकारें वेतकेतुनेंपु.
सतां च मग उद्दालक श्वेतकेतूस नववार महापाkg?चा
उपदेश करिता जाहला. उपदेश केला नंतर मग श्वे. ०

तकेतु जीवन्मुकदशेते पाडून जन्ममरणात्मकसंष्ट्रारा पासून
मुक्त जाहुला.

हा श्वेतकेतूचा इतिहास सांगण्याचे कारण कीं, वारंवार
वेदान्ताच्या श्रवणाची आवृत्ति करावी. आणि बप्रविद्ये
वाचून इतरवृत्तीणें कदापि कृतार्थ होणार. नाहीं. तस्मातू
ब्रह्मविद्या संपादित करावी.

वरुणाचा पुत्र भृगु ह्याची गोष्ट.

-रकर-.ऐसा च धुपूने वरुणनामक पित्यास प्रश्न केला होता कीं,
हे तात, मजला बह्योपदेश करा. तदनंतर पित्याने त्या

९०, सांगितले कीं, हे वत्स, जें जगताचे कारण सेंच बळ
ईंःय. असे सांगता च मग 'मुमूने अन्नमयकोशा पासून
आनंदमय कोशा पर्यंत विचार केला. त्या पंचकोशांबे
वर्यी अनित्यत्व, सावयव, इश्पत्वादिकेशहें पाहून हे
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काहीं जगत्कारण ब्रह्म नव्हे असा निश्च करून मग बिंबर्भूत
जो आनंद, त्या पासून जगताची उत्पत्ति स्थिति होऊन लय
ही तेथें च दिसतात. सात आनंदरूप आत्म्याचे ठायीं
जंगत्कारणत्व दिसताहे. 'या स्तव आनंदरूप आत्मा च
ब्रह्म होत. असा विचार करून मी च ब्रह्म असा स्थिष
करिता जाहला.

० नारद्दाचा इतिहास.
द

.छ७९०-आतां नारदाचा इतिहास सांगत. नारदनामक
देदीर्ष जो होता नो सर्वविद्यासंपन्न होता. परंतु परम
शोर्के करून रात्रंदिवस ध्यास हातो. या स्तव वो नारद जो
तो सनत्कुमारा प्रति शरण जाऊन मार्थना करिता जाहला.
हे स्वामितू, मी नारद आहे. परम विद्वान आहें. परंतु
शोके करून त्यात आहे.: शाको पासून मला आपण कुटं
करावे. आपण दपालु आहां. या प्रकारे नारदानें प्रार्थना
वर्गरता च मग सनरकुमार सांगतात. हे नारद, सुमा सण-
फै व्यापक जो आत्मा त्या आत्म्याचे ठायीं मुख आहे हे
जे कांहीं देहादिक परिछिन्न पदार्थ यांच्या ठपि। सुख नाहीं.
या स्तव हूं देद्दादि परिच्छिन्न पदार्थां वरील आत्क्प्बाभिमान
टाकून सचिदानंदस्वरूप ब्रह्म मी च आहे. असा निश्चय कर.
मग तू सर्व सोका पासून मुक्त होऊन ब्रह्मानंदाहें प्राप्त



उपसंहार. २८७
होशील. या मका नाना युक्तिमयुक्तीनें उपदेश करिता
च तो देवर्षि नारद, परिच्छिव पदार्था वरील आत्मभबुद्धि
टाकून सचिदानंदस्वरूप बल च मी असा निश्चय करिता
झाला. त्या दिवसा पासून सर्व शोका पासून मुक्त होता-
ता आनंदरूप त्रिलोकांत यथेच्छ संचार करिताहे.

तस्मात् ब्रह्मज्ञाना वाचून शोकनिवृत्ति होत नाहीं.
हेंया इतिहासाने सुचविले. या स्तव ब्रह्मज्ञानसंपादन

करावे.)दध्यड्रजवठर्पाचा इतिहास.

-क-अतां दष्यबहअथर्व्षाचा इतिहास मार्गप्री. डक-'थर्वा पा नांवाचा कोणी एक महान समर्थ, सर्वविद्येब पारंग-
त आणि शमदमादिसावनें करून युक्त असून उपास करब-
लामलकवतू ब्रह्मपरोक्षज्ञान असा ब्राप्रण असता जाहला
मग तो ब्राह्मण कोणी एका स्थळी आश्रम निर्मित करून
त्या आश्रमांत वास करित होत्साता जे जे विद्यार्थी येतील
त्यांस ज्या ज्या विद्येची अनिलिपा असेल त्या त्या ाइ३द्येर्षे

अध्यापन करीत असे.
कोणी एके दिवशीं त्याच्या आश्रमास देवेंद्र जो तो

यात जाहला. त्या काळी त्या द्देवेंद्रास पाहून मग दृष्यऊर

१३



३८ तत्वविवेक.
चेअथवा ब्राह्मण', जो तो अर्ध्यपाद्यादिक घेऊन सत्करदूर..

आसनापवर बसवून प्रार्थना करिता जाहला. हे देवेंद्र, रं
साक्षात् त्रैलोक्याचा अधिपति आहेस. मी ब्राह्मण आहें.
तुझा सत्कार काय करावानं असे ह्मणतां च मग देवेंद्र सण-
तो. हे ब्राह्मणा, तूं साक्षातू विद्येचा निधि आहेस. तस्मात्
संपूर्ण विथेंत जी उत्कृष्ट विद्या असेल ती मज कारणें' कृपा
करून सांग. झणजे हा च सत्कार जाणावा.

मग तोतब्राह्मण आपल्या मनांत विचार करिता जाहला
की, सर्व वित उत्कृष्ट विद्या सांगावी अशी या देवेंद्राची
प्रार्थना. परंतु उत्कृष्ट विद्या तरी ब्रह्मविद्या, असें शास्त्रांत
ऐकिलें आहे. आणि विद्वज्जनास अनुभव ही असा च अरा.

हे. ती ब्रह्मविद्या अधिकारा वाचून मलत्यास सागू न.
ये अशी श्रुति आहे. श्रुतींत ब्रह्मविद्येनें बह्मवेत्त्याची
प्रार्थना केली आहे ती सांगतो. त्रझविद्या'' झणत्ये. हे
ब्रह्मवेत्त्या, तूं साक्षात् माझा पिता आहेस. जसा पितार
जो तो विचारपूर्वक आला कन्येस अर्पण करितो, तशी
मी तुझी कन्या आहें, तूंही विचारपूर्वक मला अर्पण कर-
शील तर मी संतोपातें पावून आशीर्वचन देईत. नेणें क्र.

रून तुझ्या शिष्यपरंपरेची बुद्धि होऊन तुझी परम रा.होईल. नाहीं तर माझ्या शापाने तुला विक्षेप होईल शि.
प्यपरंपरेची वृद्धि होणार नाहीं. व तुझी (झपाहि ही होणार
नाहीं. अशी ब्रह्मपिद्येची प्रार्थना आहे. या स्तव या?
ब्रह्मविद्या सामाची किंवा न सांगावी? जर ब्रह्मविद्या या


