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हरिस्मरणविस्मरण तरि तुझें काय जिणे रे असून । । ४- । ।

शरीर: फिरवी तुजला मिरची । देव असे६ रे रुसून ।

जवळी असून तुझें हदयी बसून । भगवंत नये रे '९ एकूसून ।

म्हण सोहिरा गुरुनाथ हा । मान्या हृदयी९. २ घुसून ।

जनांसि उद्धरावयाकारण । वचन सांगतो ठसून । ।
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सर्व हक्क प्रकाशकानें आपल्याकडे राखन ठेविले आहेत



या ' बोलांचें ' मूळ असें आहे; दोन वर्षाजालकबस ८ खोपवली,
स्टेशनांत मुक्कामास असता, वेळ जाईना म्हणून कागद लेखणी घेऊन ' अमु-
कच असे नव्हे, ' पण कांहींतरी गद्य किंवा पद्य लिहावें म्हणून बसलों आणि

' त्या वेळीं यदृच्छेनें किंवा स्वयंभू प्रेरणेने जें मनापुढे उभे राहिलें तें कागदावर
घातले (प्रथमचे १२ बोल ). पुढें हे बोल आमचे बंधु व सन्मित्र रा. पांगारकर
यांचें दृष्टीस पडले असतां त्यांस ते आवडून अधिक लिहिण्याविषयीं त्यांनीं आग्रह
दाखविला. पणे प्र बोलविता ' वेगळाच असल्यानें निश्चय सांगवेना. तथापि
तेव्हांपासून त्या कामी हेतु ठेवल्यामुळे दोन वर्षीत वेळोवेळीं sDऽर्ति होऊन
बोलांची वरीच संख्या जमली. तेव्हां ते एकत्र छापून पुस्तूकरूरपाने काढावे
अशा सूचना आल्यामुळे आजचें साहस करीत आहें.

वोलाचे स्वरूपासंबंधानें येथें स्वानुभवाच्या दौत गोष्टी सांगणें जरूर आहे;
हे बोल वर लिहिल्याप्रमाणे स्वयंभू स्फूर्तीचे असल्यामुळे त्यांचे भाषेत गण-
पतीचे घडीव मूर्तीप्रमाणें रेखलेपणा नसून स्वयंभू अष्टविनायकांप्रमाणे ओबड-
धोबडपणा आहे. डोळयांस गोड दिसण्याकरितां यी स्वसंभू मूर्तीस कोरू
गेल्यानें त्यांचें स्वयंभक्यपणाला धक्का बसतो. तसाच अनिष्ट प्रकार या बोलावरून
आपली कलम फिरविल्यास होईल या गीतीस्तव मी त्यांचे वाटेस गेल नाहीं.
दुसरी गोष्ट, त्यांच्या या स्वयंभूपणामुळेंच त्यांत स्वातंत्र्य विशेप आहे, एक-
सूत्रीपणा फारसा नाहीं; पण येथेंहि माझा निरुपाय आहे.

वि-वरूपाने नटणा--या परमात्माचे ठायीं जसा कोणतेच रूपाचा अव्हेर नाहीं,
त्याचप्रमाणें या झोलांत सर्वच प्रकारचे दृष्टांत आले आहेत. यांत प्रसंगीं कांहीं
शृंगारिक दृष्टांत आले वाहेत. या संबंधानें गार्झी ज्या विद्वानांशी भाषणे झाली
व ज्या काहींनीं लेखी अभिप्राय पाठविले, त्यांच्यांत तीन प्रकार दृष्टीस पड-
-जात. कांहींचें म्हणणे शृंगार हा नवरसांतील ' आद्य ' रस असून त्याला शुचि

पवित्र ओ, उज्ज्वल ( उजळ) अशा संज्ञा आहेत व परिचिताचे हातून अपरि
गजेताची ओळख करविणे हा राजमान्य रस्ता असल्यानें, प्राकृत जीवांना परि-



चित जो ' विषयानंद ' त्याचे द्वारेच ' ब्रह्मानंदाची ओळख पटविणे अपरिहार्य
आहे. व पंचदशीकारांनीहि विषयानंद प्रकरण दिले वाहे. दुसऱ्या पक्षाचे
म्हणणें: '' तत्वज्ञानात्मक वाङ्मय शृंगारापासून अगदीं अलिस व सोंबळें रहाव
असें नाहीं. इतक्या सोवळ्या विचारांना वाड्मयत्वच येणे शक्य जाई. पण
अंगभूत विचारांनी प्रधानभूत विचारांचा भंग होऊ देता कामा नये. '' याच
पक्षांतील दुसरे गृहस्थ म्हणतात '' आपले बोलातील शुT।रिक दृष्टातहि

'' फारच मार्मिक '' असतात, पण ह्यांची ' रेलचल ठीक नाहीं, ३ व ते नअसावे. तिसऱ्या पक्षाचे म्हणणें '' शृंगाराचा मुळी विटाळच उपयोगाचा नाही .' '
एतावता याही कामी जनमताचे जैविध्य दिसून येतें व त्यामुळें माझे मन

दोलाधिरूढ झालें आहे. कसें वागावे तें सुचत नाहीं. शिवाय माझी स्वतःची
अडचण वेगळीच आहे. एक तर, माझें मन मला ग्वाही देते कीं हे दृष्टांत
आपण म्रुद्दाम हुडकून काढिलेले नाहींत; स्वयंप्रेरणेने वाहेर पडले, ते खरे ?ऋ

दुसरें, ' ते समर्पक आहेत ' असें तीनही पस्यास कबूल असल्या, त्यांच्याशी
समतोल समर्पक असे अन्य दृष्टांत मिळाल्याशिवाय हे काहून टाकिल्यास प्रति-

पाय विषयाची मोठीच हानी होते. अशा स्थितऔत मी वाचकांस एवढीच
प्रार्थना करित कीं, त्यापैकी कोणी कृपा करून तितकेच समर्पक पण
सोवळे दृष्टांत सुचवील तर पुढील आवृत्तीत मी यांस फांटा देईन. .माझी
त्यांचे ठायी आसक्ति असण्याचे कांहींच कारण नाही.

सरतेशेवटी, ज्या प्रेममूतीनें या जगांत आल्यावर माझी वाणी प्रथम पल्लवीत

केली ती माझी जन्मदाती माउली व जिने त्याच वाणीचा ओघ पुढें परम।-
र्थाकडे वळविला ती सहरुमाडली यांचे पायी अनन्यभावें मस्तक ठेवून चे

असेच ' बोल ' त्यांनीं वेळोवेळी या बालकाकडून बोलवावे अशी सप्रेम प्राथन।

करून, ही प्रस्तावना पुरी करतो.

काय म्या पामर बालाचा उत्तर ।

परि त्या विध्यंभरें बोलविले ।। '' -तुकाराम.



अढभरलांष्ट्ररर. ।।

?ई तात्त्विक बोल.
?एं'ः?एए)एन्यंrr?ंऋऋएंं'सूइrह्यrGईः.ष्ट्यॅई

तरी तूं जैसा आहासि तैसिया । नमोंजी गुरुराया ।।

मज ग्रंथोयम फळावया । वेव्हारा होई !। १ ।।

आतां कृपाभांडवल सोडी । भरी माझे मतीची पोतडी ।

करी ज्ञान ( गद्य) जोडी थोरामतें ।। २ !! -ज्ञानेश्वरी
१. पत, पश्यंती, मध्यमा व वैखरी, या चतुर्बिष वाणीचा जो

चालक त्यास नमन असो.

७ ' २? नानाविध संकल्प-विकल्पांच्या फेऱ्यांत घालणाऱ्या 'मनाला,
नाहींसे करण्यास ' नमना ' ( न-मना) सारखा सुलभ व
निआत दुसरा उपाय नाहीं. कारण, ज्यात मन तसेंच राहिलें ते
नमन ( न-मन) च नव्हे.

३. ' मनन -शीलत्व हेंच मनुष्यत्व होय व मनन ( मन-)
हाही नमनाप्रमाणेच संकल्पविकल्पांचा आवर्त ऊर्फ ' मन '
नाहींसे करण्याचा अमोघ उपाय आहे. म्हणून मनुष्यमात्राने
' मननशील, तसेच ' नमनशील ' हि असावे.

-तू, ८ नमन ' व रमनन ऽ शब्दावर कोटि आहे २ भोवरा



४. पृथ्वीवरून उडालेला खडा पृथ्वीवर येऊन पडपर्यतूज्या-
ममाणे अंतराळांत श्रमण करीत राहतो व पृथ्वीवर२ पाचला
म्हणजे विश्राम पावतो त्याचप्रमाणे ' परमात्मकल्पन ' हू १वेगळा पडलेला जीव त्या स्वरूपांत परत जाऊये ६-६चौऱ्याशीचे फेरे फिरत रहाणार हें उघड हिशोबीच बोलणे आह.

क

' ' '५ मुंबईत चौथ्या मजल्यापर्यंत उडणाऱ्या पाण्याचे ९
D ताना ' नामक अगाध जलाशयाची व त्याचे उंचीची कल्पना
गणिती लोकांस सहज करितां येते. त्याचप्रमाणे सर्व ७९स्वतः-पलीकडे पोचण्याची साहजिक ओढ पाहून आपणा स-इन उब व सर्वांस साधारण असा कोणी तरी अगाध आशय
आहे असे अनुमान अपरिहार्य नाही काय?

६ प्रमाणांच्या वर्गांत ' अनुमान 'प्रमाण हें ' प्रत्यक्ष 'एमा-
पा दुय्यम असल्यानें ' प्रत्यक्ष .प्रमाण ' हे अनुमानापेक्षा अधिक
जोरकस समजले जाते. व ' प्रत्यक्षवादी ' आपणांस ' अनुमान-
तृष्ट्रांपेक्षा ' अधिक पक्के किंवा खंद्ये समजतात. पण ' प्रत्यक्ष 'प्रमा-
णाची अपेक्षा बाळगणारे हे अनुमानिकापेक्षा दुर्बल किंवा कोत्या

सुतीचे असे म्हणणें प्रास आहे. भक्कम काठीचे टेकणाशिवन
। पाऊले टाकवत नाहीं त्याच्या तंगड्या लटपटीत आहेत ।

हे वेगळे कशाला सांगावयास पाहिजे ट



७. मुंग्यासारखा यःकश्चित कीटक परिमलावरूनच दूरस्थ
कैटकीवनांतील केतकीच्या फणसाच्या गाम्यांतील आनंदनिधान
ओळखून काढितो. मग मनुष्पासारख्या वुद्धिवान् जीवाला या
जाळून कंटकीवनाचे पोर्टांत पडून असलेला सकलानंदनिधान
परमात्मा ओळखता येऊ नवे काय?

८. प्राकृत किंवा पामराची दृष्टि व शाखीय किंवा ज्ञात्याची
दृष्टि ह्या वेगळ्या होत. पहिली केवळ चर्मदृष्टि व दुसरी दिव्यदृष्टि

होय. ' जशास तसें ' हा न्याय जरे खरा आहे तर ' परम दिव्य-
स्वरूप ' म्हणूनच ज्याला कोणी देव म्हणतात त्याला पहाणे तर

ही दिव्यदृष्टि संपादिली पाहिजे.
९. दिव्यदृष्टीलाच विवेकदृष्टि म्हणण्यास हरकत नाहीं. चर्म-

दृष्टीचा मनुष्य समुद्राचे पाणी पाहून ' ३, हें खारटपाणी ' असें
म्हणून निराश होतो व तोंड फिरवितो. विवेकदृष्टीच्या मनुष्याला
'खारवणी' यांत ' खार व पाणी -असे दोन अवयव दिसल्यामुळे
तो नाउमेद न होतां, समुद्राचे प्रवासांत, प्रसंग पडल्यास युक्तीने
' खार आणि पाणी ' ही यंत्राने पृथकू काढून, आपली. तहान
भागवून घेतो. याचप्रमाणे ज्ञाते किंवा विवेकी या वगळून रवारवण्यात
मिसळलेला ' अमुलच ' परमारत्मा वेगळा पाहूं शकतात. सम-

१ ऽतूजेनं ' ब असें करितात असे ऐकतो.



श्रीनी म्हटले आहे ' जगी ( जगतांतच) थोरला देव (परमात्मा)
आहे; परंतु, तो चोरिला ( चोरगस्ती, आणून) से ( आहे १,
तो हुडकिला पाहिजे.

१०. परम कारुणिक परमात्म्याने विश्वरूपदर्शनसमयीं भक्त-

शिरोमणि अर्जुनाला दिलेली दिव्यदृष्टि, आम्हां जीवास दिली
नाहीं काय? उभय नेत्रांचे सांध्यात लपलेला शिवाचा तृतीब नेत्र

आपणांस नाहीं काय ?-निसशय आहे. पण आपण तो मिटून
घरला आहे, दुसरें काय?

११. अर्जुनाला परमात्म्यांनी आपला ' ऐश्वर योग ' दाख-
वितांना, आपले खूपाने नटलेले विश्वरूप वेगळं केले नाहीं.
तें आज आपल्यापुढे आहे तसेच अर्जुनामुळे होतें. मात्र त्याकडे

अवलोकन करण्यांकरितां त्याच्या दृष्टीवर वेगळा चणा चढविला.
क

१२ ज्या (वत्सागरापासून अकरी अनंत बुडबुडे उठून
त्यच्या अंगावर कांहीं काळ खेळून अंती त्यांतच लय पावतात
त्या सबिदानंदांत वृत्तीचा लय असो.

ऊ ऊ ऊ क्र

१३. एका निर्जन वनांत जर सदासर्वदा हिरवेगार व नवीन
नवीन अंकुरांनी वाढणाऱ्या हरळी आच्छादित अशी भूमि आहे-
ळली तर त्या हरळीचे मुळाशी अखंड पाण्याचा जिव्हाळा आहे



५ ०.४दु
हे जसे उघड आहे; तसेच हें जगवून विर्झ्य्रीर्र्ण्त्किनिन सतसनवीन'
नवीन जोमाने अंकुरित होत आहे, तर यांचा जीवनभूत सर.
याचेच मूळांत कोठे तरी असला पाहिजे, है.-अबुमान मत्यॅक्षो-

इनकेच सबळ नव्हे काय?
१४. एखादे पडित जागेत भलतासा दगड उलथाक तो त्या-

खालून एकासारखी एक अशीं बारीक बारीक विंचवाचीं ६२ तर-
तर बाहेर पड लागली असतां, त्यांना विणारी इंगळी तेथेंच
दडलेली असेल असें अडाणी. मनुष्य देखील समजतो; मग अना-
दिकालापासून या भूमीवर एकाच मनोधर्माचे व एकाच छापाचे
अनेक जीव निपजताहेत; तस्मात् या सर्वीची आई एर्षेच क्रठें-

आसपास दडली असेल, हे सांगण्यास का हवें?
१५. या मिथुनजन्य मुष्टीत कीटपिपीलिकेपासून मनुष्यापर्यंत

अनंतविध प्राणी आहेत. त्यांतील प्रत्येक मिथुनांत नराचे मेळा
मादीची किंवा स्त्रीची- अंगगठन किंवा ठेवण असते! ही गोष्ट

कोणी संकल्पपूर्वक काम घडणाऱ्या कारागिरावांचून केवळ यट्ट

डछेर्ने होणें शक्य आहे, असे वाटतें काय?
१६ बंद्या कितीही पुष्ट असली आणि आजन्म कितीही

चरत राहिली तरी तिचे हृदयाला ओलावा असू नये आणि तीच
पुत्रवती कृशांगी असली तरी तिला दुग्धधारा अनावर व्हावी; ह्या

८ डे-न कोळेप्रचे ' भोंवतीं हा अनुभव घेतलेला आहे.



गोष्टी संकेताविरहित केवळ सहजींच होतात, असे म्हणणें धाडस
नव्हे काय?

क्र ऊ क्र क
१७. '' पाहिली, बोवा काल, प्रत्यक्ष डोळ्यांनी पाहिली, मो.

रामणींची शक्ति; तीन रेड्यांची शक्ति त्याला आहे! '' ही भाषा
तुम्ही निःशंक वापरितां. या भाषेचा अक्षरार्थ करूं: जातां '' शक्ति

डोळ्यांनी पाहिली, '' अशी तुमची कबूली पडते; परंतु अंमळ
छेडून अर्थ पुसू जातां '' शक्ति '' झणजे ' शक्ति-कार्य ' पाहिले
असें झटल्याशिवाय गत्यंतरच नाहीं. मग ' दगड उचलणें, सांख-
ळदंड तोडणे ' इत्यादि शक्तिकार्ये पाहिली असतां 'शक्ति पाहिली'
असा अभेदाने प्रयोग करण्यास जर अवघड वाटत नाहीं, तर
अनंतब्रह्मांडासारखे अचाट शक्तिकार्य पहात असूनही तत्कारक
' शक्ति ' स्वीकारण्यास, अवघड कां वाटावें?

१.८. मो. राममूर्र्ताची ही शक्ति आज प्रेक्षकांचे अंगीं जरी
नाहीं तरी प्रत्यक्ष मो. स्वमुरवे असें सांगतात कीं अमुक तऱ्हेने
व्यायाम व खुराक घेतल्यास तुम्हांसही ही प्राप्य आहे; व या
सांगण्यावर प्रेक्षकांचा भरवसा बसतो; तर समर्थ रामदास, तुका-
रास, ज्ञानेश्वर, तुळसीदास प्रभूतीनी वारंवार उच्चारले ' नरका
नारायण ?ं हे शब्द आपणांस प्रत्यायक व आशाजनक कां न व्हावे?

ऊ कै कै



१९. न्यायशास्त्राने ' गंधवती पृथ्वी, म्हणून पृथ्वीचे किंवा
यावत् पार्थिवपदार्थांचें लक्षण बांधले, हें शास्त्रदृष्टीचे मनुष्याला
पटते; परंतु, तेंच जर प्राकृतांना पटविणे तर चंदन, गोपीचंदन,
वाळा, अगरू, केशर, कस्तुरी, इत्यादि पार्थिव पदार्थ दाखवावे
तेव्हांच पटतें. त्याचप्रमाणे ' परमात्मा सर्वत्र आहे ' याचा प्रत्यय

समर्थ साधुसंतांचे चरित्रांत व्यायला २शकावें व तेधून ते१ साई.
विक करावा.

२०. ' शब्द तेथें प्रतिशब्द, हा ध्वनिशास्त्राचा ०१नयम सामा-
न्यास पटावयास पाहिजे ५ तर त्यांनी एखादे शिवमंदिराचे खोल
गाभा त्यांत, गोलघुमटात, खोऱ्यात, किंवा सिंहगडावर, जाऊन
'' तूं,, -स तूं कसें होत राहाते ते पहावे; पण तेस करित ां न आलें
तर आपले अज्ञानास्तव वरील नियम खोटा म्हणूं नये-.

२१. शब्दास प्रतितूशठद्द याचाच सजातीय नियम, ' अघातास
प्रत्यावात ' असा आहे. परंतु याचा परिचय भिंतीवर मातीचा
लपका किंवा शेणगोळा मारणाराला स्पष्ट व्हावयाचा नाही. तो स्पष्ट

होणें तर निदान लाकडाचा किंवा रबरी चेंडू मारून पाहिला
पाहिजे. (घतीने जावास जाव कसा दिदला हें ज्याप्रमाणें ते१ चेंडू
आपणांस येऊन सांगतो, त्याचप्रमाणे '' ये यथा मां प्रपद्यते तरुत-
थैव भजाम्यहं,, या भगवदुक्तीची सत्यता आपणस समर्थांसार-
खेंच गुंड येऊन सागूशकतात. इतर शेणगाळेयांचेते साम८ नव्हे.



२२. यत्किंचित्र फळ झाडावरून खालीं पडतांना पाहून स्वप्न-
नला चंद्रसूर्यादि अनंत गोलांना ज्याने अगदी गच्च जखडून२आहे असा एक गतिशास्त्राचा विश्वव्यापि नियम दिसला शहा-
ण्यांना असा '' बिंदुत सिंधू सांपडतो, परंतु दगडांना सिंधूत वृद्ध-

नही बिंदू लाभत नाहीं,'' हा दोष कोणाचा?
क क क

२३. फुलाफुलातनू बिबु बिंदु उचलून मधुमक्षिका पोळेभर मध
साठवते, त्याचप्रमाणें कुशल पुरुष या विचित्र लगनांतून बिंदू
विंचु करून परमात्मभावना उचलून तिचा आपले हृदयांत मोठा
साठा करितात.

२४. कोणी चतुर पुरुष उन्हाळ्यांत एका कुसरितेचे पात्रांतून
जात असता तिचे अल्प व नासके जळ पाहून प्रथम निराश
झाला. परंतु त्यास लवकरच त्याच पात्रांत कांहीं अंतरावर लहा-
नसा एक झरा खणलेला दिसला. त्यांत पहातो तो स्वच्छ व
सुंदर जळ आढळले. ते पाहून त्यानें तर्क केला कीं बाळंत पाणी
स्वच्छ राहते; व घरीं येऊन त्यानें ' फिल्टर ' तयार केलें त्याच-
प्रमाण कल्पक पुरुष या संसाररूप कुनदीचे पात्रांत फिरत असतां
त्यांतील ' स्वच्छ जीवनाची ' कल्पना उचलून घेऊन ती आप-
श्रीची करून सोडतात!

१ अल्प नदी.



२५. जळती गोवरी, पेटलेली मशाल, जलाल निखारा लाल
लोखंड, धुराचा दिवा, विजेची बत्ति, इत्यादि अनेक रूपांनीं--परंतु
उपाधिगतच-अग्नि तुझ्या दृष्टि पडत असूनही अग्नीची. -केवळ
' ढाहात्मक ' अशी उपाघिरहित लक्षणा जर तूं सुखाने करूं शक-
तोस, तर त्याच दृष्टीने या स्थावरजंगमरूपानें अखंड हलणाऱ्या-
चालणाऱ्या, हंसणाऱ्या-खेळणाऱ्या या विविध मृष्टिरूप ऊपाधीतून
केवळ सचिदानंदलक्षण अशा परमात्म्याची भावना करणें अवे-
घड कां व्हावे?

ठे५ ६. ज्याप्रमाणें वर हा ताशेवाजंव्यांचे गजरांत व जनसंमर्दांत
आचार्याचे साहाटपार्ने वधूचे करग्रहण करितो. परंतु तिचा यौव-
नाखाद घेणे तर तिला घेऊन एकांती जातो. त्याप्रमाणें जगताचे
धांगडविंग्यांत घुसूनच परमात्मभावनेचा हात पकडावा, मात्र तिचा
रसास्वाद घेणे तर एकांत शोधावा. (रमाकांत एकांत काळीमजा

४ ऊ ऊ
२७. पर्वतीच्या पायथ्यापासून कालवा वहात चालला आहे. गंमत

अशी आहे कीं, कालव्याच्या वरच्या किंवा चढत्या बाजूला ज्या
जमिनी आहेत तिकडे पाणी फोडून घेतलें तरी जात नाही; परंतु
कालव्याच्या उतरत्या किंवा नमल्या बाजूला ज्या जमिनी आहेत
त्याकडे आपोआप ओलावा पोचतो. हाच न्याय कृपौघाचा आहे.
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जे मी मी म्हणून चढेलपणानें वागतात त्यांनीं कष्ट करूनही तो
ओघ तिकडे वळत नाहीं. परंतु जे विचारे निरहंकृतीनें त्यांशी
अत्यंत नधतेनें वागतात त्यांकडे, नको म्हटलें तरी, तो कृपौघ
लोय्यबास रहात नाही. भगवतांनी म्हटलें आहे, '' आवरिता
नाटोपे निखामति अद्रिचा जसा ओढा. '' त्याचा अर्थ हाच.

२८. तुकाराम म्हणतात ' जरी व्हावा तुज देव, तरी हा सुलभ
उपाव । करी- मस्तक गणा, लागे संताच्या चरणां ।। ' याचाही अर्थ

वरीलप्रमाणेंच. हा उमग आणि तसा वाग म्हणजे कृतार्थ होशील.
कै क्र ऊ

२२.. खेडेगावांत अजूनही कचित कोणी चकमकीवर विडी
पेटवितात. अशापाशो ' कप ' ( रुई) नांवाचा एक कापसासारखा
मृदु व ग्राहक असा पदार्थ असतो. तो उडालेली ठिणगी कायम
धरून ठेवितो. हा नसेल तर ठिणग्या फुकट विझृन् जातात. याच-
प्रमाणे पुष्कळदां विपत्तीच्या चकमकींतून परमात्मभावनडेया ठिण-
या सहजी आपलेकडे येतात; पण त्या कायम घरून ठेवण्यास
त्या कपाप्रमाणे मृदु व ग्राहक मन नसल्याने विश् फुकट जातात.
करितां मनाची कमावणी ही पहिली गोष्ट आहे.

३०. कोणीकारकनू खर्डा लिहितो व नंतर वर गुलाल टाकितो.
त्या खर्ड्यांत जितके ठिकाणी शाई ओली असते तितके ठिकाणी
गलालाचे कण चिकटतात; इतर ठिकाणचे पडून जातात. त्याच-



११
प्रमाणें परमात्मभावनेचे कण जेथे साधकाचे हृदयांत भक्तीचा

ओलावा असेल तेथेंच चिकटून राहतात; इतरत्र गळून जातात
सबब भक्तीने आर्द्र असे हृदय ही महत्त्वाची सामग्री आहे.

क्रे क्र के

३१. कोंडल्या पाण्यांत काष्ठपर्णादि स्थिर राहते. तेंच वाह-
त्या पाण्यांत भलतेचकडे जाऊन नवते. त्याचप्रमाणे ज्यांनीं शम-

यांनी मन कोंडले आहे अशांचे ठायीं उपदेश ठरतो, परंतु
ज्यांचे मन दर्शेद्रियद्वारा अहर्निश विषयाभिमुख वाहते अशांचे
ठायीं तो भलतेचकडे वाहवतो.

३२. स्थिर जलांत ३६ एकच चंद्र (बिंब) दिसतो, तेये
चंचल जलांत दर तरंगास एक- एक चंद्र दिसतो. अशाच प्रकारे,
स्थिर चित्तास जे जगत् एकरूप भासते तेंच चंचल चित्तास बहु-
रूपी भासून भूल घालिते.

३३. कार्तिकमासीं तुळशीबागेत श्री. शेषशायीपाशी पाण्यांत
फुलांच्या पाकळ्या सोडून णनीसुरगणीव गालिच्याभरतात. पाच्या-
सारख्या पदार्थांवर गालिच्या भरणे खचितच कठिण, परंतु ही
गोष्ट पाणी कोरत शांत व सुस्थिर केल्याने साध्य होते. हें जर
पाणी वाहलें राहील, तर सहसवर्षे पाकळ्या टाकीत बसले तरी
कांहीं उठाव होणार नाही. हाच न्याय मनाचा.
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३४. चांचल्य व स्थैर्य ह्या उभय मनाच्याच अवस्था. पण

त्यांच्या फलांत केवढे अंतर! धांदली धांदलीने बाहेरून घरांत
शिरावे, व अशा वेळी जर पुढें एकादी दोरी, पाण्याचा ओघळ वगैरे.
असेल तर तत्काळ सर्पभास होऊन मनुष्य घाबरून सकंप, किंव-
हुनाग -रचर्छागत होतो. हाच जर स्थिर चित्ताने व स्थिर दृष्टीने
आत येता तर असा प्रसंग न होता. खरें पाहता, सर्प हा श्रम

दूर होऊन रःजूचे सत्यभान होण्याला स्थिरचित्तापलीकडे कांहीं
साधन नको.

१५. मातट पाणी हालवावें तो अधिकच गढूळ होऊन त्यांत
कांहींच दिसेनासे होते, परंतु तेंच कांहीं काळ स्थिर किंवा शांत
राहू दिलं असतां सर्व माती खालीं बसनू तें निवळतें व नंतर
त्यांत प्रत्येक बाह्यवस्तूचे प्रतिबिंब दिसते, इतकेंच नव्हे, तर खुद्द
त्याचे तळाशी काय आहे तेही दिसते हाच न्याय मनाचा समजावा.

३६. विहिरीचे बुडाशीं काय आहे हे दिसण्यास जसे पाणी
अत्यंत स्वच्छ व निर्मळ असलें पाहिजे, त्याचप्रमाणे मनाचे
बुडाला किंवा पलीकडे काय आहे, हे बघणें असलें तर मन स्वच्छ
निर्मळ व निस्तरंग झालेंच पाहिजे, हे हिशोबीच आले.

क्र क्र कै क्र

३७. एके ठिकाणीं अर्धकोशपर्यंत सारखा खडकाळ भाग
आहे; व त्यावर एक इंच पाऊस पडला; व या एकूण क्षेत्रावर



मिळून जेवढे पाणी पडले, तेवढेच पाणी रेया खडकाचे मध्यभागी
एक खोल टाके आहे त्यांत पडलें. नंतर दोन प्रहर कडक ऊन
पडलें, तर खडकावरील सर्व पाणी तेव्हांच शोधून कोरड पडेल;
परंतु एकत्र साचलेले पाणी असें उडून न जातां कायम राहुन
किती तरी इष्टकार्य साघील. याच न्यायाने इंद्रियाचे नादाने विष.
यांवर जी मनाची थेंब थेंब शक्ति खर्च।' पडते तीच जर एकवटून
एकाच अंतर्गत गोष्टीवर लावली तर केवढी तरी कायमची काम-
गिरी. होईल हें उघड आहे थेंबे ३ तळे साचे तेंच हें.

३८. परंतु, माकड ज्याप्रमाणें रिकामे कधींच बसत नाहीं; पण
सात पिढ्या लोटल्या तरी रोज बेत करीत असूनही, स्थिर व
ऐकातिक प्रयत्नाचे अभावामुळे स्वतःसाठी एक घरटा बांधू शकत
नाहीं, त्याचप्रमाणे हें मन क्षणभर या विषयामागे, क्षणभर त्या
विपयामागें असें सहस जन्म माकडचेष्टा करण्यांत उद्युक्त राहतें
व यामुळे त्याला आपणासाठी कायम विश्रांतीचे घर ( तद्धाम
परम मम) हे बांधता येत नाही, हें उघडच आहे.

३९. पण हा हिशेब जर आम्हांला समजेना तर आम्ही गणीत
व्यर्थ शिंकलो नव्हे काय? ' तत्रैकाग्र मन: कृत्वा यतचित्तेद्रिय-
क्रियः '' ( भगबलबीता अ. ६ कोक १२) या शोकाने मन

'' एकाग्र '' करूं सांगणारा गृहस अट्टल गणिती होता; पण हें
तरी आम्हांला कुठे कळतें आहे?
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४०. कांचेचे साह्याने सूर्याचे किंवा चंद्राचेमगृत किरण एकत्र२असतां गोवरी,कापूस वगैरेस अनुक्रमे पेटवितात किंवा भिजवितात.
परंतु ज्यांनीं त्यांचे असें एकीकरण किंवा केंद्रीकरण करून पाहिले
नाही त्यांना किरणांचे हे सामर्थ्य कळत नाहीं! याच प्रकारे एकी-
करणाने व स्थिरीकरणाने अनुभवास येणारे मनाचे सामर्थ्यांची
स्थिति आहे, हे जर आझांस कळत नसेल तर हा दोष
कोणाकडे?

४१. ज्या कित्येक गोष्टी वरपांगी बघणाऱ्या असाध्य किंवा
असंभव भासतात, त्याच विवेकी, गणिती, हिशोबी दृष्टीला शक्य

वाटतात. १५४०१८४११६७८ ४८०७०, ' ह्या षष्टीला रिक्त स्थल

आवडत नाही! ' असा वरपांगी बघणारांनी कित्येक शतकें
सिद्धांत ठोकून टाकिला होता; परंतु कांहीं यंत्रसाह्यार्ने एखादी
खोली किंवा अन्य स्थळ रिते ( निर्वात) करितां येईल असे एका
हिशोबी माणसाला वाटलें, व त्यानें आपलें वाटणे अनुभवाने सिद्ध
करून दाखविले. सबब कोणत्याही गहन गोष्टींत असल्या हिशोधी
लोकांच्या अकलेनेच चालले पाहिजे.

४२. याचप्रमाणे वरपांगी पहाणारांचे दृष्टीने ' मन ' हे अत्यंत

नादान, चंचळ व अनावर असें दिसत असल्याने, त्याचे स्थिरी:
करण ही केवळ अशक्यच गोष्ट आहे असे लोक मानितात. इह-
रांचे राहो. पण प्रत्यक्ष अर्जुनाने देखील ' मन हे मस्त, दांडगे



विजेहून चपळ अतएव दुनिग्राह्य आहे ' अशी त्याचे नांवानें
निराशेचे भरांत ओरड केली. पण त्याचा गुरुहोता हिशोबी-
डोक्याचा. त्यानें त्या ओरडीला जुमानले नाहीं.

४३. फाल्गुनांर्न मनाच्या दुर्निग्रहत्वाचा बागुल मामुन् बोंब
ठोकावी हे ठीकच आहे. कारण तो अपंडित होता; म्हटलेंच
आहे की '' भयस्थानशतानिच, दिवसे दिवसे सून माविंशति न
पंडितं '' परंतु श्रीकृष्ण हा पूर्णपंडित ऊर्फ मर्मज्ञ होता. त्यामुळे
त्याला बागुलबोवाचे भय वाटले नाही; म्हटलेंच आहे की ' तरति
शोकमात्मविद '

४४. पंडित किंवा मर्मज्ञाची गोष्ट निराळी आणि अपंडित
किंवा मूढाची वेगळी. पहिला देखाव्याने फसत नाहीं म्हणून
भीतही नाही. एकादे वेळीं पैलवानांची अशी कुस्ती दृष्टीस पडते
कीं, त्या जोडीपैकीं एक दिसण्यांत मोठा धिप्पाड व अगडबंब
-असतो व त्याला पाहतांच सामान्य प्रेक्षकांस धडकीच भरते.
परंतु त्याचा प्रतिद्वद्री लुकडा व फाटक्या अंगाचा असला तरी
खरा मर्मज्ञ असला तर त्या घडेलाला भीत नाहीं. कारण तो सम-
जतो कीं, नुसत्या देखाव्यांत काय आहे, एक ममी पेच घालीन
व हें त्रिकूटाचे शिखर तेव्हांच कोसळीन. आणि असे मासले
आपण पाहतोंही.

४५. त्या धडेल दहातोड्यालाही जें उताणे पाडायला -केले
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नाही, असलें शिवधनुष्य पुढें पाहून विचारी अपंडित जानकी:
भयविव्हल झाली. परंतु दर्शरथाचा छावा कसा तो कचरला नाहीं.
त्याने तत्काल प्रत्यंचा चढविली. कारण तो मर्मज्ञ होता.

४६. म्हण आहे '' नास्ति मृत्यो: परंभयं ं'ं' म्हणजे मृप्पूपरते
भय नाही. पण पितामह मई।प्म हे मृत्यूला ज्याले नाहींत; कारण
तें मृत्यूचे मर्म जाणत होते. मार्केडेयही डगला नाहीं; कारण तोही
मृत्यूचे मर्म ऊर्फ यमाचेही मरण ( मर्म हा शब्द '' मृमरणें ''
यापासूनच सिद्ध झाला आहे.) म्हणजे ' शिवचरण ' हें जाणत
होता. सारांश मर्मज्ञाला भय नाही. मर्म ओळखणे हेंच पांडित्य.

४७. गहू जड, पण काकडी किंवा उडीद हें त्याचें मर्म आहे.
आवरस बाधक, पण, कोमट दुधापुढे गप्प. विंचू हाड, पण
पालीपुढे स्तव्ध. सर्प क्रूर पण नकुलापुढे भेडुळतो. सारांश, कशा-
चेही ' मर्म ' सापडलें कीं भय उडाले.

४८. त्या चतुर विश्वकारागिरानें मर्मावाचून एकही पदार्थ

घडला नाही. आपले शरीरांत १०७ ममें आहेत. व्याध एवढा
विक्राळ बळकट पशू, परंतु पोटल्याला अगदी पिचका. कस-
लेला वाघमाऱ्या तिथेच लाठी खुपसतो.

४९. त्याचप्रमाणे मन हे फार जोरदार, ओढाळ व अनावर--
हा बाऊ अर्जुनाला होता. परंतु कृष्णपरमात्मा मर्मज्ञ असल्यानें
त्यांना कां असावा?
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५०. श्रीकृष्णांनी सांगितले कीं, ' तुला या मनाचा बाऊ

वाटतो हे ठीकच आहे; परंतु याला उताणे घाल, आणि चिकाटी
सोड नको, ( वैराग्य आणि अभ्यास कर) म्हणजे हे मेले!

६५५१. परमात्म्याचे हे बोलणे हिशेबीच खरें. जळात असतां
गजेद्रासाख्याचा पाय खेचणारा नक्र अत्यंतदुष्ट व बलाढ्य प्राणी,
परंतु तोच वाळवंटावर उताणा टाकिला कीं, निर्वळ व दीन होतो.

५२. घोरपड अ० अनेक सरपटणारे प्राणी 'वुइर्कडे तोंड करून
चालत आहेत तो इतका जोर करितात की, आपणास आकळत
नाहींत; परंतु तेच युक्तीने भुईकडे पाठ केली असतां हीनबळ
होतात. मनाचाही वात्रटपणा असाच. तें जो विषयाभिमुख धावते
आहे तो असा जोर बांधते की, बेसुमार. परंतु कोणी युद्धीने
विषयाकडे पाठ करविली असतां ऊर्फ उताणे पाडलें असतां दीन
होऊन आपलें तावेदार होतें.

५३. घोरपडीचा दृष्टांत सुंदर आहे. परंतु तो मनाला लावावा
कसा? मनाला पाठ ना पोट, पाय ना तोंड. भाकरीला जसे तोंड
नाहीं किंवा पाण्याला जसे सर्वत्रच तोंड आहे तशांतले हें मन
नितोंड्यें किंवा विश्वतोंड्ये आहे याला काय करावे?

५४. होय, पाणी बारा वाटे घांवते, ते विश्वतोड्ये आहे, व
अमरकोशात त्याला '' सर्वतोमुख '' (पुष्कर सर्वतोमुख -असेही
म्हटलें आहे. पण त्याला एकतोड्ये बनविता येते. नळाचे पाणी
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एकच तोंडाने येऊ शकते किंवा मोठ्या जलाशयालाही एक पाट
फोडून दिला असतां सर्व पाणी त्याच दिशेला ओढ घेते किंवा

५त्या पाटानच वाहत.
५५. हाच हिशेब मनाला लागण्यासारखा आहे. ते पाण्या-

सारखे स्वभावत: ' सर्वतोमुख ' खरें आहे; तथापि युक्तीने किंवा
कृतीने तें ' एक-तो-मुख ' बनविता येतें. पण हें पंडित जाण-
तात. श्रीकृष्ण हे जाणत होते. म्हणून तत्रैकाग्र मन: कृत्वा हा
उपदेश त्यांनीं केला.

५६. पंडितांनी तरीहेंमर्म जाणिले कोठून? विपयलंपटांचे चाळे
पाहूनच. '' कामातुराणां न भथं न लज्जा '' हा लोक बांधणाऱ्या
पण्डिताला हे त्याचे चाळे उमगले. ' क्षुधातुराणां न रुचिर्नपकं ''
हे म्हणणारालाही उमगले. '' चिंतातुराणां न सुखं न निद्रा '' हे
सांगणाराही मर्मज्ञच.

५७ फकीर मुलखूभर हिंडला तरी मशीदींत ठरतो; उनाड गुरू
रानभर भटकले तरी रात्रौ गोठणीवर बसते. भुंगा कितीही दूर
गंगत गेलातरी कमळांत अडकतो. वाघ कोठेंहीलपला तरी पाणी
पिण्याकरिता जलाशयावर येतोच. शहाणे हे मर्म ओळखून
या पाण्यांना त्या स्थळींच पकडतात, हीच युक्ती मनाचे कांगी
उपयोगी कां न पडावी?

५८. अर्जुन ओरडतो की, मन एकाग्र होत नाही. व ते आप-



णांस (बरेही वाटतें ( याचे कारण आपणही त्याच वर्गातले!)
परंतु आजारी लेकराची आई अर्जुनाचे उलट साक्ष देते; पतिव्रता
विरहिणीही उलट साक्ष पटविते; वनांत जाणारी घेवूही प्रतिपक्षच

करिते, ( तिचे चित्त बाळापाशी) याची वाट काय?
५९. कदाचित माता, विरहिणी व घेनु, या भोळ्या स्त्रीजाती

म्हणून असली साक्ष देत असतील असें म्हणावे; तर चहाटळ
जारिणीही तीच साक्ष पुरविते. पण, जारिणी तरी स्त्रीजाती, तिचे
साक्षीला इतकी किंमत देता येत नाही. परंतु योगीही तीच साक्ष

देतो मग अर्जुन खरा कीं योगी खरा?
६०. योगी. साक्ष देत असेल, परंतु ती. प्राकृतांना समजणे

शक्य नाहीं. मग तिचा काय फायदा? असें म्हणावे, तर साव-
जावर बाण टाकणारा व्याधही हेंच सांगतो. बरे मुळावर चढवि-
ण्याकरितां उभा केलेला अपराधीही याच गोष्टीला पुष्टि देतो.

६१. हे साक्षीदार लबाड नव्हत, तरी पण यांची साक्ष अनु-
मेयच ठरते. सबब खात्रीबंद म्हणवत नाही-याहून कोणी साप
डतो काय? ओ हो! तो पहा; विंचवानें फणकारलेला मनुष्य. तो
काय सांगतो? पुसा तर खरे!

६२. तो म्हणतो, ' माझें सर्व मन या सर्व साडेतीन हात
विस्तारलेल्या देहांतून ओघळून येऊन या दंशबिंदूंत गोळा झालें
आहे. ' ही साक्ष खोटी म्हणवत नाहीं. तथापि विपद्ग्रस्त हे
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त्रातचित्त असण्याचा संभव आहे. त्या अर्थीं एखाद्या सुख्याची

साक्ष असल्यास बर.
६३. ही सुस्थाची साक्ष कोण देणार? बरें, हा कानांत अस-

राचा बोळा घालून चाललेला गुलजार तरुणीपति, हा कांतावर-
मधुमिलिंद काय बोलतो :-रीतकाली, अधरसनकाली, अनन्यय-
नस्कतेचीच हाही साक्ष देतो.

६४. बरे, बोचक्यावर टपलेला भामटा, आकाशांत घेरे
घेणारी घार, नदीतीरी एका पायावर तपस्या करीत वसलेला
वगळा व अंधारांत उंदिरमामांचे पाळतीवर बसलेल्या मनामा-
बशीही चिचैकाम्याचीच साक्ष देतात.

६५ जननी,विरहिणी,जारिणी, व्याच, वद्य, योगी, भोगी, येनु
व वृश्चिकदंष्ट्र, भामट्या, घार, वगळा, भाटी इतक्यांच्या साक्षी
जर एक पटतात, तर अर्जुनाचे तक्रारीवरून निराश न होतां,
श्रीभगवताचे ' शुभ्रते ' ( मन आकळले जाऊं शकते,) या
उक्तीवर विश्वास ठेवणेहेंच अधिक समंजस ठरत नाहीं काय?

६६. वाळूत पाणी पासून जर घरीं फिल्टर करण्याची आम्ही
उमेद धरतो, तर वरील अनेक साक्षीदारांचे प्रत्ययावरून आप-
णांसही मन एकाग्र करितां येईल अशी उमेद कां नसावी?

६७. आतां, शेजारी श्रीमंत झाला म्हणून आपणही श्रीमंत

होऊं, अशी उमेद धरणे, हे प्रसंगीं जरी समंजस दिसलें तरी
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सर्वथा कार्यसाधक होईलच असें म्हणवत नाहीं. कारण किती
झाले तरी हे ' परतःप्रामाण्य झालें. ' स्वतःप्रागाण्य ' असेल तेरे
अधिक इष्ट होय, म्हणून तें आपण पाहू

६८. हें कोठे शोघारवे! भगवंताचे उक्तींतच शोधावे. भगवंत
म्हणतात ' वैराग्येणच अक्षते ' ( वैरमवाने' आकळले जातें)
वैराग्य या शब्दांत मन एकाग्र होण्याविषयी ' स्वत: प्रामाण्य '

आहे; कसें ते पहा
६९ ' वैराग्य ' हा शvअ८ ' वि-राग ' या शब्दावरून साधला

आहे. आणि ' राग ' हा शब्द ' रत्न ' धातूपासून साधला
आहे अर्थात् ' राग rं' शब्दाचा अर्थ ' रंग ' असा आहे. व
' वि ' उपसर्गाचा अर्थ ' वियोग किंवा अभाव ' असा आहे.
म्हणजे ' रंगाचा अभाव ' होणें हेंवैर होय.

७० ( ' वैराग्याचा ' हा अर्थ ठीक असला तरी. ' मन '

हे विरक्त किंवा वैराग्ययुक्त किंवा ' रंगरहित ' होईल याला
प्रत्यय काय ')७१ जो जो पुरुष माडी चढेल तो तो ' प्राणप्रियच ' म्हणून
मुखाने म्हणणाऱ्या ' वारांगनेला ' खरे वोलूं जातां, कोणीच
' प्राणप्रिय ' नाहीं हें उघड नव्हे काय? ज्या पात्रांत टाकाव त्या

पात्राचा' आकार जर पाणी घेते तर त्याला स्वतःचा आकार
टु ट्रपकांहींच नाहीं असेंच नव्हे काय. याच हिशोबाने, पुढें येल



त्या त्या वस्तूचा रंग जर मन घेते आहे, तर खत: त्याला कोण-
ताच विशिष्ट ' रंग ' नाही हे म्हणणे चुकीचे आहे काय?

७२. ' रंग' नाहीं, अर्सॅम्हणावेसे वाटतें. परंतु म्हणवत नाहीं.
कारण पहावे तो मन सदा नी कल्पना कोणत्या ना कोणत्या तरी
विषयांतरीं रंगलेलेच असते, मग उलट कल्पना करण्याचें धाडस
कसें करावे? तर बाबा. ' अळिता ' हा सदा रंगितच दृष्टीस
पडतो. परंतु ज्यावर अळित्याचा रंग चढविला आहे तो एकचा
कापूस लाल नसून शुभ्र आहे हें जो जाणतो, त्याला ज्याप्रमाणें

चढविलेला रंग कांहीं रासायनिक संयोगाने उतरून घेऊन काप-
साचे एक शुअखरूप सिद्ध करणे शक्य वाटतें, त्याचप्रमाणें अपं-
डिन विपयी जनांची मने जरी सदैव विषयांत रंगलेलीच दिसली
तरी ती स्वयमेव रंगीतच आहेत असे पंडित किंवा मर्मज्ञ

मानीत नाहींत.
७३. म्हटलें आहे ' नासतो विद्यते भाव: ' याप्रमाणे ' नस-

त्याचे असतें ' कोणी करूं शकत नाही. त्याचप्रमाणे ' असत्याचे
नसतेही ' कोणी करूं शकत नाहीं. ( नाभावो विद्यते सतः) सर्व

अक्कल म्हणजे बिघाडाची दुरुस्ती कर, या पलीकडे नाहीं. तांब-
डेपणाचा तांबडेपणा कोणीच नाहीसा करूं शकत नाही; कारण तो
स्वसिद्ध किंवा सत्र पडला. परंतु, अळित्यासारख्या पदार्थांचा तांब-
डेपणा उतरतो येतो; .कारण तो कृत्रिम किंवा असतू होय याच-
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प्रमाणे, मन हे जातीचे रोगेत नाहीं. अतएव ते निरंग किंवा शुभ
कारतां येईल, हें म्हणणें हिशोबीच नव्हे काय?

७४. हिशोबी नसतें तर, पहिल्यावेळी मोतीया दुसऱ्या खेपेस
गुलाब, तर तिसरे वेळीं गुलेअनार असे रंग देण्याची गुल-
जारांची हौस न पुरती! हे तिन्ही रंग मूळ रंग नव्हत. मूळ वस्त्राचा

रंग शुभ्रच आहे. या आगंतुक रंगांनी तो कियत्काल लुप्त किंवा अंत-
हिंत केला असतो. याचप्रमाणे मनाचे शुद्धस्वरूप आगंतुक विष-
यांचे संगानें अंतर्हित झाले आहे, परंतु मेहनतीने किंवा यत्नानेतें
पुनः शुद्ध करितां येईल, हे मर्मज्ञ भगवान् जाणून चुकले; या
हिशोबानेच त्यांनी ' वैराग्येण ' हे पद घातले. नव्हे काय?

७५. '' हा एवढा पांढरा धवधवीत कपडा परिटाकडे देऊन
याचा एवढा पांढरेपणा काढून टाकवा-'' असा प्रयोग कोणीही
कधीं करीत नाही; परंतु तोच तांबडा, हिरवा, पिंवळा इ. इ.
रंगानी युक्त असल्यास ह्यांसंबंधीं असा प्रयोग ऐकू येतो. यावरू-
नच कळतें कीं, हे सर्व रंग आगंतुक अतएव याप्य आहेत. शिवाय,
पांढऱ्या शुभ कापडाला '' रोगेत '' शब्द कोणीही लावीत नाहीं
यावरूनच '' रंगित '' हें कपड्याचे मूळरूप नव्हे हे तसेच स्पष्ट

आहे. ह्याचप्रमाणे मन विरागयुक्त ह्मणत्रे रंगरहित करावे असा
प्रयोग श्रीभगवान् ज्या अर्थी करतात त्या अर्थी ' संगित? हें
मनाचे खरें स्वरूप नव्हे हे स्पष्टच झालें.
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७६. सांगतात कीं पेशवाईत एक बहुभाष आला होता. मराठी

गुजराथी, कानडी, हिंदुस्तानी इ ० सर्व भाषा तो समान सील-
स्थाने व पूर्ण शुद्ध रीतीनें केले. त्यामुळे त्याची मातृभाषा कोणती
हे सूद पडलें. परंतु एका चतुराचे सुचनेवरून तो बहुभाष्या गाढ
निद्रेंतअसता त्याला डवले, त्या सरशी तो ' शू शू ' करीत
उठला व त्यावरून ह्याची मूळभाषा गुजराथी असावी असा
ज्ञात्यांनी सिद्धांत केला. याचप्रमाणे व्यवहारांत मन जरी पुढें
येईल त्या त्या पदार्थांचे रूप धारण करीत असलें तरी त्याचे मूळ
स्वरूप म्हणून कांहीं विशिष्ट असले पाहिजे; मात्र ते युक्तिवान्
असेल तोच हुडकून काढील.

७७ जागृतीत व्यवहारकाली जरी तो बहुभाष्या अनेक भाषा
बोले तरी सुपुसींत झणजे जेव्हां सर्व व्यवहार लीन असतो अशा
वेळीं त्याचे ठिकाणी जें मळ भाषेचे रूप होतें तेंच स्फुरले, त्याच-
प्रमाणे जागृति टाकून मन ज्यावेळी सुपुतीत शिरू पहाते अशा
वेळीं मनाचे जें रूप असतें तेंच त्याचें खरें स्वरूप होय. योगवा-

-६सिटांत म्हटल आह:-६६ निशाद जागरस्यांते यो भाव उपजायते ।

तं भाव आवयन्साक्षादक्षटयानंदमश्नुते ।। ''
हा स्थिति म्हणजे. निर्विकार स्थिति होय.
७८ 8७1'६४०६१ किंवा ' नागमोड ' हे शब्द सुप्रसि-



द्धच आहेत, व यावरून सर्पाची गति ' कुटिल ' असते असा
सार्वत्रिक समज आहे, हें उघड आहे. परंतु अवलोकनशील पुरुष-
असें सांगतात कीं, सर्प जरी बाहेर फिरतांना कुटिलगतीनें फिरतो,
तरी तो स्वतःचे घरांत म्हणजे बिळांत शिरतांना कुटिलपणा टाकून
सरळ होतो. याचप्रमाणे मन जरी. व्यवहारकालीं उचावच विष--
यानुषंगाने कसेही वेडेवाकडे आकार घरीत असलें, तरी तें सुपु-
तीत जेव्हां आपले विश्रांतिस्थानी शिरते तेव्हां त्याचे ठिकाणी हा
कुटिलपणा मुळींच उरत नाहीं.

७९. पहा बरें, निद्रिस्ताचे शेजारी त्याचा वैरी येऊन पडला
तरी त्याचे ठिकाणी वैरभाव मुळीही नसतो. परंतु जागृतींत येऊन
'' हा माझा वैरी आहे '' अशी भावना मनाने वरिली म्हणजे
शत्रुमित्रभाव जागा होतो. अर्थात् हे सर्व भाव मनाने उसने घेत-
लेले आहेत; त्याचे स्वभावसिद्ध नव्हत.

८०. व्यवहारांत देखील गन सर्वदा कुटिलच असते असें नाही,
पहा बरें तरुणीचे उन्नत मुजातर पाहून ते असें विकृत होतें, तसें
एकाद्या दुलदुलित तरुणाच्या छातीचा उठाव पाहून होत नाहीं.

८१. बरें, असे कां? एकपरी पाहता, त्याला दोहीकडे मांस
पिंडाचीच मेजवानी. असें असतां दुसरीची ते उपेक्षा करिते व
पहिलीवर तुटून पडते! ह्या भेदांतले इंगित कोठे आहे -भवनेत !'

८२. भावनेतच; विषयस्वरूपांत नव्हे. कारण, नाटकगृहांतील
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स्त्रीवेषधारी नटाचे देहावर चिंध्यांच्या चेंडूला जो दर आहे,
त्याच्या शतांश देखील बिचाऱ्या दुलदुलिताच्या जातिवंत अवय-
वांना नाही! हे भावनेचेच सामर्थ्य नव्हे काय?

८३. माया, नजरबंदी, देखतभूल, ती हीच. हिचे पार जाणें
म्हणजे भावनेची मालकी हातीं आली पाहिजे, तरच साधेल.

८४. भईहरीनी म्हटलें आहे.- बदापूरानं स्मरतिमिरसं-
स्कारजनितं । तदादृष्ट नारीमयमिदमशेपं जगदपि । इदानीमस्माकं
पहुतरविवेकाजनजुषा । समीभूता दृष्टिखिमुवनमपि ब्रह्म मनुते)
२६० पvाrइं जेव्हां कामांध होतों तेव्हां हे सर्वच जग नारीमय
दिसत होते, परंतु आतां विवेकाने दृष्टि उजळल्याने तेंच नारा-
यणमय दिसते आहे. वास्तविक पाहता जग पूर्वी तेंच आतां आहे.
मात्र द्रष्ट्याची भावना बदलली आहे.

८५ आपले मामाची जी मुलगी ती आपली मामेबहीण होते;
व याला अनुसरून आपल्या मामास मुलगी झाली म्हणजे तिचे
ठिकाणी सहजीच बहिणीची भावना असते. आतां देशस्थांत
भावाची मुलगी बहिणीचे मुलास चालते, व हा कायदा ज्या
भावंडांत अमलांत येईल तेथें आपडी थापडीचा डाव सुटून दर्शना-
बरोबर लाजून विचारे बहिणीला मान मुरडण्याची वेळ येते हा
तरी भावनेचाच फरक नव्हे काय?



२७
दै ६. एकच स्त्री योगी, भोगी व हिंस्त्र पशु यांना अनुक्रमे नर-

काची हंडी, मदनाची मंजरी व मासांची पुतळी भासणे, हा तरी
भावनेचाच फरक नव्हे काय?

८७. सतारींत सगळेच बोल भरलेले आहेत, वादक ज्या हिशो-
बाने वोलवील त्या हिशोबाने ते कोमल, तील, कुंद किंवा खुलास
उठतील. त्याचप्रमाणे आपल्यांत सर्वच प्रकारच्या भावना भरल्या
आहेत; पण आपण ज्या हिशोबाने बोलवृर त्या हिशोबाने त्या
उठतील!

८८. मनाचे चांचल्यव नैकरूपत्व पाहून नवशिक्या साधकाला
कधीं कधी त्रास येऊन वाटतें की, हे मन घडविणारा खचित अप-
ण्डित असला पाहिजे; हाच जर मन एकरूपी ठेवता तर किती
मौज झाली असती. परंतु खोल विचार करील त्याचे ध्यानांत
येईल की, कर्त्याचीच योजना फार दूरदर्शापणाची व अकलेची
आहे. मन जर एकमार्गी केले असते तर वस्तुसृष्टींत एवढे वैचिठव
व मनोहरत्वच निर्माण होते ना. दुसरें, नियतच आकार असता
तर पदोपदी त्रास होता. आपण प्रवासाला निघतांना बरोबरचे
सामान पिशवीत भरतो, तेव्हां सदैव नियत आकारानचे असणारे
जे फराळाचा डबा इत्यादि धातू वगैरेचे पदार्थ ते जशी अडचण
करितात, तशी मुकटा वगैरे वस्त्रे करीत नाहीत, तीं असेल तशा
जागेत कोंवतां येतात. याही. पेक्षां दूध पाणी वगैरे द्रव पदार्थ



२८
सोईचे पडतात. तुम्हांला इष्ट तशा आकाराच्या पात्रांत घाला
त्यांची तयारी आहे. त्याचपमाणे मनाचे नैकाकारत्व हा दुर्गुण

नसून सहुणच आहे. ते इतर सहस्त्र आकार धरू शकत असलें,
तरी तुम्हांला इष्ट तो आकार धरण्यास पर्यंत तें सिद्ध आहे,
तोपर्यंत तुम्हांला फिर्यादीचेंकाय कारण आहे? तुम्हाला इष्ट तोच
आकार तुम्ही त्याला द्या इतर देऊं नका; संपले. नक्षत्रे पाहण्याची
दुर्बीण घोड्यावर चढविलेली असते व ती अनंत आकाशांत वाटेल
तिकडे फिरवितो येण्यासारखी खुली असते. परंतु, तिच्या बुडाशीं
एक खीळ असते. व ती पिळली म्हणजे तुम्हाला ज्या बिंदूकडे
ती स्थिर दोन इष्ट असेल तशी ती होते. झालें काम. त्याचप्रमाणे
मन जरी वाटेल तिकडे फिरणार असलें तरी त्याच्या बुडाशीं
देवाने बुद्धिरूप (निश्चयात्मिका) खीळ करून ठेविली आहे. ती
खीळ घट्ट केली म्हणजे मनाची लटपट बंद पडते. तेव्हां ही सोय
अधिक चतुराईची कीं मन एकमार्गी असणें अधिक सोईचे च्ये

शहाण्यांनीचे- तपासावे.
अ क्रे क्र क

८९. एखादी बैस अति रांठ असते, तिला घे म्हटल्या सुकी
धारा फुटत नाही. त्या वेळी चरवीत बाहेरचे दूधाचे दोन थेंब
घेऊन ते सडांना लावावे तेव्हां मग ती दूध आले त्याचप्रमाणे:

कवी कधीं कांहीं लोकांचे हदयांतील ईश्वरी भावनेला बाहेरून



२५
धक्का बसावा लागतो म्हणजे तीं उठन येते. आकस्मिक प्रसंगानें
किंवा साधूचे सहज दर्शनाने किंवा चरित्रश्रवणाने एकदम वृत्तींत

बदल पडलेल्यांची जी उदाहरणे ऐकितो, त्यांतील मर्म हेंच आहे.
९०. गारगोटी ही दगड; खडीसाखरही दगड व बर्फाचा

तुकडाही दगडच. परंतु, बर्फ सदैव आर्द्र, खडीसाखर वाह्यजल-
स्पर्शानंतर आर्द्र व गारगोटी जळांत बुडवून्ही ठणठणीत! तिला
जेव्हां मुशीत घालावी तेव्हांच ती द्रवणार ( रसरूप होणार.)
याचप्रमार्णे गाणसांच्याही तीन प्रती आहेत. कांहीं सदैव भक्ति-

प्रेमरसानं द्रवत असतात, कांहीचा भक्तिरस बाहेरून ओलावा
पोचेल तेव्हां द्रवूं लागतो, व कांहीं विपत्तीचे भट्टींत घासून आटी-

'!!पर्यंत सुके ठाकच राहतात.
क्र ' कै ऊ

९१. अलीकडे आगगाडीच्या दुसऱ्या वर्गाचे डब्यांत विजेचा
पंखा असतो. तो गतींत असतांना जो पाहील त्यास धातूले कीं
काचेचे एकच एक तबक मध्ये बसविले असून ते सारखे गिरक्या
घेत आहे असे खास वाटतें. परंतु जवळचे कळ दाबून तें श्रमण
बंद पाडताचक् पहावे तो, एक लुक वरद.पितळी चार १५२
पृथकू पाकळ्या आढळतात. पहा बर, खमणान सत्याचा केवडा
तरी अपलाप केला आहे हा!

९२. एखाद्याने अंधारांत राहून पेटलेली उदववीगरगर किंवा
उजवी डावी किंवा (वाली वर तिरकी अशी झरझर फिरवली असतां

-३



पहाणारास तेजाचे किंवा अग्नीचे वर्तुल, रेषा, त्रिकोण इत्यादि

आकृति भासतात ( परंतु, तीच उदवत्ति स्थिर धरताच तेजाची
मूळची ठिणगी तेवढीच दिसते.) हा तरी भ्रमणाचाच परिणाम.

९३. सूर्याचे प्रकाशपट्टांत सात भिन्न वर्ण आहेत. त्यांचें कांही
विशिष्ट प्रमाण आहे. त्याच प्रमाणाने ते एका भिंगरीवर भरून
तीं भिंगरी अतिशय वेगाने फिरविली असतां त्या साती रंगांऐवजी
एकच म्हणजे शुधवर्ण दृष्टीस येतो. व भिंगरी स्थिर झाल्यावर
पर्ववत सातही रंग दिसतात. एथें तरी समणाने केवढा स्थिति
??
विपर्यास केला बरे?

९४. रज्जूचे ठिकाणी जो खोटानाटाच सर्प भासतो, तो तरी
आला कोळून इ-चित्तस्त्रमांतूरन्च. आणि तो नाहीसा करण्याला
दुसरी तिसरी कोणती खटपट असते? कोणती नाहीं. दृष्टि जी
तरल किंवा खांत असते ती स्थिर करतांच, नागोबा आपला
गाशा गुंडाळितात, व रणजूची आपली ओळख होते!

९५. द्या सृष्टीचा तमाशा तरी कोठून उभा राहिला १ चित्त-
सभांतूनच, व हा मिटविण्यास दुसरें तिसरे साधन कशाला हवे?
एक चित्तस्थिर केले म्हणजे हा आपोआप मिटून खरें गारुड काय
ते सहजच ध्यानांत येते. पण ते जोपर्यंत केलें नाही ही हा
जसाच कायम राहणार. श्री' सदुरुनृसिंहसरस्वती महाराजांनीं
म्हटलें आहे, ' समस्त अममात्र रचना । अमणें कोणा नाकळे.'

अ ऊ क्र क्र क्र



९६. चित्त स्थिर केले पाहिजे; पण तें साधावे कसें? एखादे मट्ट
किंवा मेण्ये पोर असलें तर किंचित् दटावतांच गप्प बसते, परंतु
एखादि वात्रट अवलाद असली कीं, थपडांनाही दाद देत नाही
अशीला उलट घोडीच दाखविली पाहिजे, किंवा जेरबंदांनी जखडू-
नच टाकिलें पाहिजे, एरव्ही तोड नाहीं. चित्ताचा वात्रटपणा तर
सर्व विश्रुतच आहे, तेव्हां अशाला उलट घोडीवरच चढविले पाहिजे

९७. कांहीं गवळी लोक गाईचे वासरू प्रथम थोडेसे चिटवून,
त्यानें घरत त्रास न द्यावा म्हणून त्याला त्याच्या आईच्या पुढल्या
तंगडीलाच खुंटवून ठेवितात. त्याचप्रमाणे या वात्रट चित्तालाही
जखडून ठेवण्याची योगीजनांनी खाशी तोड काढिली आहे.
गायत्रीद्ययाच पायाशी त्याला खुंटवून टाकावे म्हणजे झाले.
किंवा '' ' सोहे हंस:' 'हंस: सोहे ' '' ही जी उलट घोडी चालली
आहे हीवर तें एकदा चढवून दिलें म्हणजे अडकलें; मग रगड्या
आपापच बंद पडतात. किती साधी व बेमालूम युक्त, पण अनु-
भव घेतल्यावांचून कळणार कशी?

९८. लोखंडादिक धातूंचे पापी करून तें जर नुसते भुईवर
ओतले तर ते बारावाटा घांवते, परंतु एखादे विशिष्ट साच्यात
ओतले म्हणजे स्थिर होते व थंड होईतों तेथेंच ठेवले म्हणजे त्या

तोच्योचा आकार घेऊन उठते; त्याचप्रमाणे हे घावरे चित्त
मोकळे वाह दिले असतां जरी बारावाटा थांबते, तरी ते वरील



साच्यात ओतले असतां धांवेनासें होतें व कायम थंड होईतों
हालविलें नाहीं तर ' सोई ' चाच कायम ठसा घेऊन उठते. मात्र

जबरीने ठरविलें पाहिजे.
९९. बाकी ' सोऽह ' चा ठसा घेतल्योर्न तरी केवळ उरकले

असे नाहीं, तरी पण संपुष्टात आलेंच. हजार धनको असले म्हणजे
क्षणांत याने उचकावें, क्षणांत त्यानें उचकावें. त्यापेक्षा एकच
ठळक सावकार बरा. तशानें जरी कर्जमुक्ति नाही किंवा ओशाळ-
गत मिटली नाहीं, तरी पदोपदी भररस्त्यात विदारणा होत नाहीं.
याचप्रमाणे ' सोऽह ' च्या आश्रयाने जरी मुक्तिच झाली नाही,
तरी विषयरूपी हलकट सावकारांनीं वाटेल तेव्हां पदर धरण्याची
भीति तरी मिटते!

१००. एकाची झाली तरी ओशाळगतच ती किती झाले
तरी पण परावलंबनच; अंमळ बरे, इतकेंच. यामुळे अशांत सुख
असलें तरी ते मर्यादितच असणार. स्वावलंबन ऊर्फ स्वातंत्र्य

याशिवाय पूर्णपणे सुख शक्य नाहीं! यासाठीं वेळ येईल तेव्हां
याही आधाराला सोडून देऊन निरालंच किंवा स्वतंत्र रहाता
येईल ते खरें सुख!

१०१. खरें स्वातंत्र्य म्हणजे निरालंबत्व किंवा आल्यवशता;
हेंच खरें सुख. मनुही म्हणतो '' सर्वे परवशं दुःखं सर्वमात्मवद्ध
सुखं '' परंतु एकदमच हें कसें येणार? दर पावलाला ठेंचळून



तोंडघशी पडणाऱ्या मुल्याने प्रथम प्रथम पांगुळगाड्याचा किंवा
काठीचा आधार धरावा व त्या योगाने, होतां होतां तोल संभाळतां
येऊ लागला व आपले पायांवर उभे राहता येण्याइतकी-ऱ्याथांत
ताकद आली म्हणजे काठी सोडून द्यावी, हीच रीत. आणि
आतराम्यासात तरी दुसरी रीत कोठची?

क्र कू - क्र

१०२. धावरे मन एकस्थायी करण्याच्या ठळक ठळक तीन

युका आहेत. प्रीति, भीति व विरक्ति. ( या कशा त्या आतां पाहूं.)
१०३. चितैकाइयाला हेतु, भीति, प्रीति व विरक्ति. प्रीति

म्हणजे अत्यंतासक्ति व तिची निशाणी हीच कीं, आपले प्रीतीची
वस्तु दृष्टीस पडताच दर्शनसमकालीच सर्वे दुःखांची किंबहुना स्वत:-
चीही पूर्ण विस्मृति होऊन मन केवळ प्रियवहतुमय होऊन आन-
दात निमग्न राहणे.

१०४. प्रीति ही. जिन्नस फारच गोड आहे व हिला तो जीव
एकदा चटावला त्याची स्थिति तुकारामानें म्हटल्याप्रमाणे '' निमग्न

'तो सदा जैसा मकरंद '' अशी होते. याचे उदाहरण; गोपी. त्या
श्रीकृगुणाविषयी अनन्यमनस्क असत, त्या प्रीतिमुळेंच.

१०५. उन्हाच्या तडाक्याने जशी शेते करपतात, तशींच तीं
थंडीच्या कडाक्यानेंही करपतात. काळोखांत जशी दृष्टि पसर
पावत नाहीं, त्याचप्रमाण अत्यत भकास उजेडातही पावत
नाही. धमाशाच्या काड्यानेंही पित्त बसते व डाळिंबाच्या लेहानेंही
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वसते. याप्रकारे याविरुद्ध कारणांची कार्यक्षमता समान आहे;
त्याचप्रमाणे मीतीचेच कार्य भीतिही करिते.

१०६. गोपींना ज्याप्रमाणे '' पततिपतत्रे विचलतिपत्रे शंकि -
तभवदुपयानं '' म्हणजे कुठे पान वाजले तरी कृष्णच आला असा
भास होई; त्याचप्रमाणे कंसालाही '' पाहे अशनी, शयनीं, पानी,
यानी, वनी, जनी नयनीं '' असाच अनुभव आला. मात्र एक
पीतीचा परिणाम आणि दुसरा भीतीचा.

१०७. तुपाचे मोहन घातल्याने पोळी नरम येते तशीच
तेलाचे मोहनानेही होते; तथापि तेलाहून तूपच अधिक आदर-
णीय. मोरोपंतही म्हणतात ' पूस स्तडुनि करिल कोण आ तेला?
तसे एकाग्रतेचे कामीं पीतीची कामगिरी जरी भीति करीत
असली तरी प्रीति अधिक ग्राह्य, ह्यांत काय बाद इ

१०८. भीतीने होणाऱ्या एकाग्रतेचा स्वानुभव झांशीच्या
कंडांत सापडलेल्या एकाने दिला आहे. झांशीचे बिजन ज्या
दिवशीं सुरू झालें त्या दिवशी तो गृहस्थ प्राणरक्षणार्थ धांवत
असतो एका पडक्या भीतीच्या खवदडीत घुसला. तेथें जागो
पादेशमात्र असून अगोदरच दोन स्त्रिया लपल्या असल्यामुळें
याला जें उभे राहावें लागलें ते त्यांतील तरुणीचे छातीला छाती
भिडवून व्हावें लागलें, परंतु (तो गृहस्थ शपथेवर लिहितो कीं,



त्या वेळीं उभयांपैकी एकाचेंही मन बालाग्र कामविकृत झाले
नाहीं. प्राण रक्षणाकडे सर्व लय लागलें होते!

१०९. एखादे वेळीं शिळ्या भाताला मुंग्या आल्या असतां
एका ताटांत तो भात घालून व भाताचे मध्यावर एका ओल्या
जाड पानाचा तुकडा ठेवून तें ताट गरम होत चलीवर ठेविले
असतां, चौफेर ताप झाल्यानें त्या सर्व मुंग्या त्या पानावर गोळा
होऊन येतात. त्याचप्रमाणे मन चारी बाजूंनी या संसारतापानें
होरपळू लागलें म्हणजे वटपत्रशायी जो बालमुकुंद त्याचे आश्च-

-याला सहजच जात.

११०. ओंकारेश्वराचे पायऱ्यांवर ज्यांची दिव्य समाधि आहे,
ते प्रसिद्ध साधु काळोबा अक्षयी ओरडत ' काळ आला काळ
आला; खातो, खातो, खातो व म्हणून त्यांचें ' काळबोवा ' हें
नांव पडलें. हे आपल्या शिष्यांस जो काळाचा इशारा देत यांतला
हेतु तरी तोच. हितोपदेशांत ' गृहीत इव केशेपु मृत्युना धर्म

माचरेतू ' असे म्हटलें आहे. तें तरी हेंच.
१११. 'भोगे रोगभय, कुलेच्युति भय, वित्तेपु राjY।भय ' हा

प्रसिद्ध लोक करणाराने मनाला चारी बाजूंनी बागुलबोवा दाखवून
निर्भय विप्गुपदी कोंडण्याची युक्ति केली, ती तरी याच तत्त्वावर!

५ क कै ऊ के



११२. एका गांवांत लक्षीचे व अक्काबाईचे अशी दोन समो-
रासमोर देवळे होतीं, एकानें लक्ष्मीची आराधना केली व दुसरा
अधिक हिकमती होता त्यानें अकाबाईची केली; व दोघांनाही
गजांतलक्ष्मी मिळाली. त्याचप्रमाणे प्रीतीचे काम विरक्ति करते.

११३. आक्काबईचे आराधने गजांतलक्ष्मी कशी मिळावी असें
कित्येकांस वाटेल. परंतु तो उपासक चतुर असल्यानें त्यानें

तिजपाशीं एवढाच वर मागितला कीं, आपण मजशी पराडमुख
असावे. त्याचप्रमाणे प्रस्तुतचे विषयाराधकांनीं विषयाची पराडमु-
स्वता प्रार्थावी म्हणजे काम झालें. ही विषय पराडमुखता म्हण-
जेच दिरक्ति.

११४ पूर्वींचे शृंगारपिय भर्तृदरी विरक्त झाल्यावर एका
आवक तरुणीला उद्देशून म्हणाले, ' ही कमलाक्षी आह्यांला डोळे
घालून काय करते! पूर्वीचे आम्ही नव्हे, आतां हिने हा चाळा
सोडून द्यावा हीचआतां हिजपाशीं याचना.' इतकें वैराग्य बाणलें.

क्र कै क्र क्र

११५. विषय, विषय हे काय बंड आहे? विषयाचे नावानें
जो उठला तो वेदांती खडे फोडतो, हें काय? ' विशेपेण सिंचन्ति
इद्रियाणि मनश्चयेते ' म्हणजे ज्यांचे ठिकाणी इंद्रिये व मन बुडून
पडून असतात असे पदार्थ. एखादे कुलीनाचे मुलू असें चोर
पोरांचे अष्ट्यावर ऊठपाय जाऊं लागले असतां अनुदार आई-
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बापांना वाईट वाटतें, त्याचप्रमाणे ज्ञात्यांना आमचे मनाबद्दल
वाईट वाटतें, हे हिशोबीच आहे.

११६. वाईट वाटतें खरें, पण त्याला तोड काय? तोड उष-
डच आहे. एकतर आपलें पोर बंदोबस्तांत ठेवणे, किंवा त्या चटो-
रांची ह्याजवर सावली न पडेल असें करणें. यांपैकी दुसव्यावर
आपला ताबा किती चालणार?

११७. हें ध्यानांत आणून शहाणे लोक आपलेंच पोर कद्यांत
ठेवण्याचा यत्न अनेक रूपांनी करितात व म्हणून समर्थ 'सुसरी-
बाई तुझी पाठ मऊ ' अशा न्यायानं हाड मनाला गोंजारून म्हण-

- '५- -तात. ' मना सजना भाक्तपयाच जाव. '
कै क्र क्रं क्र

११८. प्रत्येक पदार्थाला जशा दोन बाजू असतात, त्या-
प्रमाणे एकच गोष्ट दोन उलट साधनानी सिद्ध होऊं शकते
शीताने उष्ण शमते, पण ऊष्णानेंही ऊष्ण मरते. त्याचप्रमाणे प्रीतींचे
काम विरक्तीही करितेच. असे जरी खरें, तरी सावनांत सुसाध्य
व कष्टसाध्य हा भेद आहेच. शीताने ऊष्ण शमणें प्रपोगकालीही
मुख येते व परिणामींही देते. दुसरा उपाय केवळ परिणामीच,
अर्थात् सुज्ञ या तारतम्यानंच निवड करितात.

११९. काटेरी रस्त्यांतून जाणे झाल्यास, गणिताने याला
दोन उपाय येतात. एक सर्व कांटे झाडून टाकून मग निःशंक
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चालण, किंवा आपल्या पायांत बळकट बूट चढवून बेशक तुझॅ-
वीत जाणें. यांपैकी दुसरा उपाय अधिक सुलभ व सुखावह म्हणून
ज्ञाते तोच आदरतात. याचप्रमाणे विपत्ररूप सर्व कांटे झाडून
टोकीत बसण्यापेक्षा एक मनच घट्ट मजबूत करून ठेविले म्हणजे
संपले ( आधीं मन मुंडा, मग तुम्ही स्वहितचि श्रुडा, १, ह्याचा

तरी भाव हाच.
क्र क्र कै

१२०. मनाचे द्वाडपणाचा बोभाट आहे खरा; पण वास्तविक
पहाता मन जातीचे हाड नाही.-तैं सांगावे ते ऐकण्याजोगे आहें,
मात्र तै संगतीने नासले आहे. ' वासना ' म्हणून एक ठकाई
मावशी आहे. ही चाहटळ भवानीयाला चोरगस्तीनें घरांतून काढून
विषयांचे चवह्यावर नेते, व आपण वेगळी राहून त्या पोराला
फशी पाडते!

१२१. ' वासना ' हा शब्द ' वसू ' धातूचे प्रयोजकरूपापासून
घडला. अर्थात् याचा अर्थ जी ( मनास) नेऊन ( विषयांत)
वसवित किंवा बसविते ती, हा उघडच झाला. ती जर हयात
राहिली तर आपले स्वभावावर जाणारच. याकरिता या सटवीचा
बंदोबस्त प्रथम केला पाहिजे, म्हणजे मनाचा झालाच. हिची
तंगडी मोडून लंगडी केली म्हणजे मन आपोआपच पांगुऽळले!
कदाचि स्त्रीहत्येचे हे पाप कोणास न करवले तर ह्या अवसेला
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एक खुंटावर टांपरून ठेविली तरी चालेल. याच हिशोबाने म्हटले
आहे '' मना वासना वासुदेवीं वई दे!! या वासुदेवरूप
खुंटाशी हिला गुंतविली तरी कटकट मिटेल.

क्र क्रे '१२२. जो आपल्या तिजोरीच्या किल्ल्या भलत्याच्या हातीं
देतो त्याला आपण मूर्ख किंवा व्यवहारशून्य म्हणून त्याचा उप-
हास करितो, हें जर खरें, तर तिजोऱ्या ह्या जिची केवळ उपकरणे
आहेत अशी जी विनमोल वस्तु ' सुख ' तिच्या किल्ल्या विषया-
सारख्या रामोशांचे स्वाधीन करणारे आम्ही कितीपटीनें तरी मृरूर्व

व हास्यास्पद असलो पाहिजे? माझी मीनाक्षी मजकडे पाहून
शुचिस्मित करील आणि मग मी मुखी होईन! कोण गुलामगिरी ही.

१२३. इंद्रियांचे गुलाम न होतां ज्यांना इंद्रियांचे लळे पुर-
वितां येत असतील ते किती तरी धन्य होत. परंतु ही हातोटी
साधण्याला '' पश्यत्यचक्षु स शृणोत्यकर्ण '' म्ह० जो चहवाचून
पाहतो व कानांवाचून ऐकतो असें ज्याचे ( परमेश्वराचे) श्रुतीने
वर्णन केले आहे, त्याचेंचसांनिध्य झाले पाहिजे. त्याचीच शागिर्दी
केली पाहिजे आहे, तर साधेल.

१ र ४. परमेश्वराची शाकिर्दी मिळण्याला कोणाच्या शिफारस
चिट्टीचें प्रयोजन नाही. त्याला कांहीं विकटोपर्यंत अध्ययन नको
किंवा कांहीं विश्वविद्यालयाची परिक्षा उतरणे नको. त्या कामी
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शिफारस एकच-अनन्य प्रेमा. नामदेवाच्या जनाबाईजवळ दुसरें
काय होते?

अ अ क्र अ
१२२५. हा प्रेमा म्हणजे तरी काय? प्रीति किंवा भक्ति, किंवा

अत्यासक्ति किंवा गोडीच होय. '' नामामृत गोडी वैष्णवा लावली '
या वाक्यांत या क्रेयाचेच वर्णन आहे-

१२६. या गोडीची, या आसक्तीची ओळख विषयीं जीवाना
नाहीं असे नाहीं. विषयप्रीतीचे आणि परमात्मप्रीतीचे गोत्र कांहीं
वेगळे नाहीं. स्थानमात्र वेगळे. रात्रभर दिवे जाळून पैची चुकू
शोधी त बसणाऱ्या पंडित मोरोपंतांना कारकुनाचे भगवद्धक्त बन-
विणाऱ्या बाबूराव बारामतकरांनीं प्रेम नवे शिकविले नाही, पण
त्याचें स्थान बदलविले, असेंच नव्हे काय?

१२७ कामांध होऊन, पडते पावसांत काळोखे रात्रीं फोफाव-
णारी महानदी उतरून जाऊन प्रियेच्या महालातील खिडकींतून
लोंबत असलेला सर्प रचेजुस्थानी करून महालांत शिरणाऱ्या उठू
तुळशिदासाच्या प्राणप्रियेने मोठासा गुरूपदेश तो काय केला?
(. ह्या माझ्या शेवडे देहावर ही जी आसक्ति ठेविली आहेस, हीच
श्यामसुंदर प्रभूवर ठेव; '' ह्यापलीकडे तिने काय सांगितलें? पण
तेवढ्या फटकाऱ्यानें दिशा बदलताच '' श्वानाचा '''' साई '' झाला

१२८. पूर्वेला जाणें किंवा पश्चिमेला जाणें हा केवळ मुका
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फिरविण्याचा खेळ आहे. गलबताच्या गतींत फारसा फेर अवश्य
नाही. याचप्रमाणे विषयमेम की परमात्ममेम यांत जातिभेद
नाही, दिशाभेद आहे. गटारांत नळ पडतो आहे तो हौदांत

-पाडण इतकच.
१२ प.. दगडांचे हिशोबांचे त्रैराशिक सोडविण्याची रीत आणि

सोन्यामोत्याच्या हिशोबाचे त्रैराशिक सोडविण्याची रीत निराळी
नाही. पांच दगडांना रु. १० तर २५ दगडांना ज्याप्रमाणें ५०
हें उत्तर; त्याचप्रमाणे ५ मासे सोन्यास १० रु. तर ९५ माशांना
रु. ५० किंमत, हेंच उत्तर. अर्थात् रीति तीच. याचप्रमाणेंसंसाराचें
त्रैराशिक सोडविण्याची रीत, तीच परमार्थाचा. हिशोब उलगड-
ण्याची रीत. मात्र दुसरीचे माप थोडे नाजूक इतकेंच.

१३०. स्वानुभवी मयूरूपंडितांनी जीवांना सांगितलें कीं,
' जैशी अभिरुचि विषयीं तैशी परमेश्वरी घडेल जरी । तरि मग
काय उणे बा चारी पुरुषार्थ राबतील घरी ' हें म्हणणे- वरील हिशो-
बाला तंतोतंत जुळते नाही काय?

क्र ऊ कै क
१३१. सोनार सोन्याचे दागिने घडतो ते लोखंडाच्या हातो-

डीनें घडतो, परंतु ते सोने जसे बावनकशी असेल तशी त्याची.

झळाळी उठते. तिशी लोखंडाचा संबंध नाही. त्याचप्रमाणें कवी
कधीं उपदेष्टा सामान्य किमतीचा असताही ज्यावर त्याचे उपदे-



८काचा व्यापार होतो तो जर बावनकशी असेल तर भलतीच
झळाळी घेऊन उठतो. मोरोपंतांचे बाबूराव नाईक किंवा तुळशी-
दासाची. पत्नी ही कोणती परमहंस कोटीतील माणसे होतीं?'
वावन कशी प्रेमाचा संग्रह करून ठेवला असतां, त्याला घाट
देणारा कोणीही मिळे कृ.

अ क्र -१३२. हा प्रेमा, ही प्रीति, ही आसक्ति, ही गोडी कशी
असावी? तर आदर व विश्वास यांनी युक्त असावी. आबरस
गोड खरा. अमृतरसच तो. तरीही त्यांत थोडीशी मिरपूड व
साखर मिसळल्याशिवाय त्याला लज्जत नाहीं. त्याचप्रमाणे
प्रीतींतही आदर व विश्वास यांची छटा पाहिजे. खेरीज
खरी मिठाई नाहीं.

१३३ स्त्रीपुरुषांतील प्रेमच ष्याना, तेथें तरी स्त्रीचे प्रेम

म्हणजे लवाळपणा नव्हे. त्याला काय चव? ते पाचकळ. त्यांत
पतीबद्दल आदर व विश्वास ही दोन्ही असल्याशिवाय, ते रुचीला
चढत नाही.

कै क क ऊ
१३४. आदर याचा अर्थ काय? ' आ ' म्ह ० किंचितूंकिंवा

ए. '' दर '' म्ह ० भय किंवा कंप. पति दृष्टीस पडताच जरी
प्रमोद्रम पाहिजे, तरी त्याचेही पूर्वी ' अगबाई ३ झाले. ' असे
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वाटताच तिने पसरलेले पाय आटपून चपापून असून उभे राहिलें
पाहिजे. त्याचप्रमाणे परमात्म्याचें नांव कर्णपथावर येतांच, प्रसंगीं
अस्ताव्यस्त असलेलें मन चपापून खडे झाले पाहिजे.

१३५. मनु म्हणतात ' ऊर्ध्व घाणा उत्क्रामति मून स्थपिर
आगते ' म्हणजे कोणीही वृद्ध ( वडील) मनुष्य दृष्टीस पडला
अ तरुणाचे ( लहानाचे) प्राण (भयाने) ऊ लाग-सतां ' वर ये
तात ( लागावे) ते वृद्धाला उत्थापन व अभिवादन केल्यावर
खालीं पडतात. ( बाकी आजकाल वडिलांपुढे तंगड्या तासून
चिरूट ओढीत पडणारे तरुण महाग नाहींत; तें असो. पण मनूची
आज्ञा अशी आहे.)

१३६. काकडी किंवा खिरा हे फळ गोड खरें, गोड नव्हे,
गोडच गोड. पण त्याचे तोंडाची किंवा डेंखाची खपटी चालून
पहाता किंचितू कडसर असते. त्याचप्रमाणे प्रेम ही गोडच गोड
वस्तु खरी, परंतु तिच्या तोंडाशीं थोडा आदर पाहिजे. मिरपुडी-
बांधून आवरस बाघतो.

१३७. प्रेमाचे तोंर्डा जसा आदर ( किंचित भय) तसा
अंती विश्वास ( अत्यंत निर्मवपणा) पाहिजे. ज्या प्रेमांतून विश्वास

पैदा झाला नाही ते प्रेमच नव्हे. तो चहाटळपणा किंवा वD;या-

विलास आहे.
कै
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१३८. विश्वास विश्वास तो काय? ' वि ' म्हणजे विशेषत:.

किंवा पूर्णपणे किंवा मोकळेपणे श्वास टाकणे. ७०ल्हारा १५म्हणजे तरी काय? अनुभवी जाणातातचकीं, मन पूर्णपणे निश्चित

निघोर किंवा निर्भय झाल्याशिवाय आपला श्वास खुला किंवा
मोकळा वहात नाहीं. कोंडलेला असतो. एखादं संकट दर झाले
एखादा कार्यभार उतरला, म्हणजे आपण मोकळेपणे लांबरुंद
मुसकारा सोडतो. ती या विश्वासाचीच निशाणी.

१३९. माझा पति सन्निध आहे, आतां मला कसली चिंता,
अशा प्रकारचा जो स्त्रीचे हृदयाचा मत्यय तोच हा विश्वास.
त्याचप्रमाणे परमात्मा माझा वाली आहे, आतां मला कशाची
चिंता, मी खुशाल घोरत पडेन. मोरोपंत म्हणतात. ' ७-धाते
म्मरुनि निजावें स्वस्थ स्थापूनि शीर्ष अर्यंकीं.' त्याप्रमाणें प्रत्यक्ष

शत्रूच्या (कामक्रोधादिकांच्या) मांडीवर उसे ठेवून निजलो तरी
मला भय नाही, एतदाकार जो प्रत्यय त्याचें नांव विश्वास.

१४०. नरसिंह मेहत्याची हुंडी भरणारे सावकार, दामाजीचा
रसद मागणारे विठूधड, हे कोठनू आले? या विश्वासांतूनच. एरव्ही
आमचे मेहेताजीचा किंवा दामाजीचा श्वास कोंडता; पण मग
परमेश्वरावर विश्वास तो काय?

१४१. कांहीं आंबे जात्याच गोड खोवऱ्यासारखे रुचकर अस-
तात, तथापि पिकल्याशिवाय त्या गोडीची पूर्णता नाहीं; त्याच-
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प्रमाणें प्रेमा हा जरी जात्या गोड झाला, तरी तो विश्वासावस्थेला
पचल्याशिवाय त्याचें खरें सार्थक नाहीं.

१४२. प्रेमा, प्रीति, भक्ति, गट्टी, दोस्ती, आसक्ति हे बहु-
तेक समानार्थकच धरून चालण्यास हरकत नाहीं; व यापैकी
कोणाचीही व्याख्या केली तरी एकच. मीती किंवा भक्ति ही मिळ-
वणी आहे; व म्हणूनच लौकिकांत मीतिबद्ध जीव एकमेकांस नीर-
क्षीरालिगने देऊन एकमेकांत घुसतात किंवा एकजीव होऊन जातात.
व अप्रीति किंवा विरक्ति किंवा वैरही वजाबाकी आहे व म्हणूनच
वैरी परस्पर दर्शन होतांच उलट दिशेला मुसकी फिरवितात.
( क) मिळवणीचे चिन्ह व - हें वजाबाकीचे चिन्ह तरी

५५काय दास्त्रावत?
१४३. म्हण आहे ' एक गोरी आणि हजार खोड्या चोरी '

म्हणजे नवव्या मुलीला एक झकीझक गौर वर्ण अनुकूल असला
म्हणजे तिचे रूपांत इतर कितीही न्मूनरेंव असलें, तरी ते झाकले
जाते ( आड येत नाहीं.) त्याचप्रमाणे जीवाजवळ एक उज्ज्वल व
उत्कट भक्ति असली म्हणजे मग त्याचे ज्ञानांत कितीही दोष
किंवा न्यूनत्व असलें तरी ते आड येत नाहीं!

१४४. हिचेच उलट म्हण आहे की, ' सारी नवरी चांर
आणि एका डोळ्यांत बांग ' म्हणजे नवरी मुलगी इतर अवयवांत
अक्लिष्ट आहे, परतु डोळ्यांत बटबटीत बडस वाढला आहे, तर

-४



४६
काय कामाची? त्याचप्रमाणे ज्ञानाच्या गोष्टी भरपूर आहेत,
परंतु भक्तीचे नांवानें आवळ्याएवढे आहे, तर त्या ज्ञानाचे

साफल्य काय?
१४५. प्रीति किंवा भक्ति ही. मिळवणी आहे; व म्हणूनच

'' विभक्ति नव्हे ती भक्ति '' असे समर्थांनी म्हटलें आहे. मिळ-
वणी आहे, म्हणजे भक्ति किंवा प्रीति ही अर्थांत वळकटी आहे;
एक शक्ति आहे. व त्याचे उलट, वैर किंवा अप्रीति किंवा
अभक्ति हें दौर्बल्य आहे,-निःसत्वता आहे.

१४६. प्रीति हा विस्तार आहे, व अप्रीति किंवा अभक्ति
हा संकोच आहे. दोघा स्नेह्यांची बिऱ्हाडे एका जागी असल्यास
प्रत्येकाला दुष्कर जागा असते; दुप्मानांची असल्यास निमपट
किंवा मुळींच नसल्यापैकीं होतें.

१४७. पहा बरें दूध व पाणी यांची प्रीति आहे, गट्टी आहे
किंवा ऐकरस्थ आहे, यामुळे दुधात पाणी मिसळले असतो, ' तुझें

ते माझें आणि माझें तेही माझें म्हणून म्हणतात ' त्याचप्रमाणे

शु ते येथे व पाणी तेही इन होऊन जाते. त्याचप्रमाणे प्रेमी भक्त

परमात्म्याशी संगत होऊन उभयही परमात्मतेला भोगितात.
१४८. श्री सद्गुरु दृसिंहसरस्वती महाराजांनीं म्हटलें

आहे ' उदकबिंदु समुद्री पडे! तो समुद्रचि होऊनि वाढे! ' उद.
काचा यःकश्चित् बिंदु तो काय, पण तो समुद्रांत पडताच सर्व
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समुद्रभर होतो; नव्हे; समुद्ररूपच होऊन वाढूलागतो; असे म्हण-

पैही अतिशयोक्ति नव्हे. त्याचप्रमाणे जीव जरी किंचिज्ज्ञ असला
तरी तो त्या ज्ञानसमुद्राशी एकरस झाला असतां त्याचेही अंगीं
सर्वज्ञता येते, हे हिशोबीच आहे.

१४९. एखादा दीडदमडीचा मनुष्य, पण, तो सेवासंबंधानें
सार्वभौमसत्तेशी संलग्न असतांना मोठमोठ्या अमीरानांही आपल्या
एका शव्दानें गादीवरून खाली खेचतो. याचे रहस्य काय बरें?
त्याचें त्या सत्तेशी एकजीव होणे हेंच. तोच त्या सत्तेतून दूर होऊं
द्या कीं, त्याला वाटेतील कुत्रेही भीत नाहीं. हा न्याय जर खरा,
तर परमात्म्याचे दृढ भक्तांना काळही कापावा, यांत गैरहिशोबी
हे काय?

१५०. जुन्याकाळी इमारतींच्या दगडीजोत्यांत लोखंडी कड्या
गाडलेल्या असतात व त्यांस घोडे, उंट, हत्तीही बांधतात. खरें
पहाता हत्तीसारख्याला रोखून ठेवणे हें त्या केवळ कडीचे सामर्थ्य
नसून त्या पाषाणमय जोत्याचे आहे. या न्यायाने पाहता शिव-
लिंगाला घट्ट विळखा मारणाऱ्या मार्कंडेयाने यमाजी भास्करास
रोखून धरावे हे सरळच आहे!

१५१. एखाद्या शतदारिद्याची मुलगी रूपाने सुरस असल्याने
एखाद्या लक्षाधीशाशी लग्न लावून त्याची अर्धांगी होते व तत्काळ
त्या सर्व अफाट सपत्तीचीस्वामिनीहोते. वास्तूविरुपणे त्यासंपत्तिपैक



चार दमड्याही तिने स्वकष्टाने मिळविलेल्या नसतात; परंतु, केवळ त्या
लक्ष्मीपतीशी संलग्न होऊन अभेदभाव पावल्यानंच तिलाही त्याचें
वैभव येते. घरांत नकारघंटा वाजत असतां, नदीत हात घालताच ८'

ओंजळभर परीस तुकारामाने काढून दिले, त्यांत लक्ष्मीपतीशी अभेद-
रूप होण्यावांचून दुसरी तिसरी हिकमत कसली आणि कशाला हवी?
तुकोबाचे तोंडांत मारली असतां विठोबाचा गाल सुजावा याहून
या अभेदरूपाचा निराळा पुरावा कोणता द्यावा?

१५२. जीवांनी ' उरी डोंगर शिरी कांटे ' करून आपले छाती-
बर संपत्ति गोळा करीत बसण्यापेक्षा वरील कुमारीचे अनुयायी
बघून लक्ष्मीपतीला आत्मार्पण करणें हा सकल संपचि मिळवि-
ण्याचा मुलभ मार्ग आहे. तुकाराम म्हणतात ' समर्पिला नाहीं
जीव, जाणावा हा व्यभिचार.'

१५३. त्या कुमारीचेंच उदाहरण घेऊन चाललो तर खऱ्या
खऱ्या आत्मार्पणांत पडदा उपयोगी नाहीं. खऱ्या रसिकांना वस्त्र

किंवा आभरणे ह्याचा देखील अडथळा खपत नाही. त्याचप्रमाणे
परात्म्याशीं खऱ्या प्रेमाने संगत होतांना किंवा आत्मार्पण कार-
ताना मायेचा पडदा किंवा विषयांची आभरणें दूर केली पाहिजेत.
नाहीतर ती घात करतील.

१५४. कोणी म्हणतील फी, नावेचा पडदा व विषयांचे संभार
च फेकण्यास सांगतां; तर शहाण्याच देवाने हे अंतराय मूळ
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निर्माणच कां केले? तर त्यांस आमचे असें म्हणणे की त्या धुंद-
रीचा नवरा आपल्या हौशीने व आपल्या हाताने तिला सर्जरी

शालू नेसवितो व उंची अलंकार चढवितो; तथापि एकांतांत तोच
तिला ते सर्व दूर उतरून ठेविण्यास सांगतो. त्याचप्रमाणे हे विष-
यभार व हे मायावरण परमात्म्यानेच निर्माण केलें, असे जरी घट-
काभर घरून चाललो, तरीही त्याच्याशी संगत होतांना ही दूर
ठेवण्यास सांगण्याने तो अन्यायी ठरतो असे म्हणे हें चुकीचे आहे.

क कें कै ७कारण, अन्यायाचे बीज वैषम्यांत असतें. जेथे समत्व
आहे, तेथील स्थिति कितीही कष्टद असली, तरी अन्याय्य म्हणतां
येतनाही. सुदामा स्वतःच कण्या खात होता, तेव्हां त्यानें लक्ष्मीपती-

लाही कण्याचीच मेजवानी केली असतां त्याला कोणी पाजी किंवा
अन्यायी म्हटलें नाही! तोच जर स्वतः जिलबी खाऊन देवाला
कडबोळे दाखविता तर सात पाजी गणला जाता! त्याप्रमाणे देव
जर भक्तास कफहक होऊन भेटावयास सांगतो, तर तोही त्याशीं
आडपडदा राखीत नाही हें उघडच झाले.

- कै क

१५६. सुंदरीच्या देहास आच्छदणारा शालू जरी साडेतीन
हात रुंद व वीस हात लांब इतका विद्युत असला, तरी त्याची
स्थिति एका नीबीचे आधारावर असते; त्याचप्रमाणे मायेचे आव-
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रण कितीही लांबरुंद असलें तरी त्याची उभारी अहंकाराचे म्ह ०
मीपणाचे ग्रंथीवर आहे, ती फेडली म्हणजे या मायेचे आवरण
किती ही. विस्तृत असलें तरी गळून पडते!

ऊ
१५७. महिपती यांनी म्हटलें आहे ' नरहरीनाथगुरुचरणीं

रत महिपती हा दिनरजनी । । मीपण टाकले पुरून, मसी वेडची
गेलें भरून '' । । नामदेव म्हणतात '' अहंकाराचा वारा न लागो
माझ्या ( विष्णू दासा). समर्थ म्हणतात. '' अहंभाव हा थोर
शुयूजिणावा' ' या प्रकारे जो तो सत्पुरुष या अहंकाराचे नावाने-
या मी।पणाचे नावानें-ओरड कीरतो.

१५८. याच मासल्याची. हाकाटी या अहंकाराबद्दल सर्वज्ञा-

त्यांची आहे. समर्थ म्हणतात '' जुने ठेवणे मीपणे तैं कळेना ''
म्हणजे जुनाट ठेवा जो परमाच्या '' तो ह्या अहंकाराच्या

पडद्यामुळे दृष्टीस येईनासा झाला आहे. वडिलांनी मोहराचे हांडे
भुयारांत ठेविले असतां पुत्राला जर चौपदरीची वेळ आली, तर
माहितगाराला वाईट कटरवावाचून कसें रहावे! त्याच न्यायाने
सत्युरुषांस आम्हांकडे पाहून वाईट वाटलेतं.

११५९. पण मोहोरांचे हांडे घरच्य : भुयारांत असून चौपदरी
क? -तर-त्यांवर मोठा थोरला भुजंग वसला आहे; अगदी
जातिवंत आहे; वर दहाचा - आकडा टळटळीत दिसतो आहे तर
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अशाचे टकल्यांत येथींने काठी घासून, निधि आपलासा केला
पाहिजे. किंवा काठी घालण्याची छाति नसेल, तर कोणा
मांत्रिकाडून तो उठविला पाहिजे. असा बुद्धिवाद कोणताहि
शहाणा मनुष्य देईल.

१६०. समर्थासारखे माहितगार जर आम्हांस आमचे खुद्द

घरांतील भुयारांत म्हणजे देहातील गुहेत हा पुराण ठेवा
असल्याची खात्री देतात तर त्या विश्वासावर आम्ही विवेकरूप
दंडाने या दशेंद्रियरूपी दहाचा जांकडा छातीवर घेऊन डौलाने
फणा उभारणाऱ्या अहंकाररूप मुजगाचें टकले फोडले पाहिजे,
किंवा हे धैर्य नसेल, तर सद्गुरुरूप मांत्रिकाला गाठनू त्याचे मंत्र-
बेलाने त्याला तेथून उडविला पाहिजे. असून भीक कां मागावी?

१६१. खरोखरच हें रूपक कांहीं तरी नव्हे, सुवर्णाचा हांडा
भरलेला आहे. नवीन भिळावावयाचा नाहीं. फक्त हा अडथळा
दूर करावयाचा आहे. अभ्यासी लोक जाणतातच कीं, साधकाची
काय ती शिपाईगिरी हा भुजंग हाणून पाडण्यांत आद्र्रे. तेवढी
साधली म्हणजे ठेवा हातीं आल्यासारखाच आहे. यासाठीं अह-
निश हा अडथळा दूर करण्याचा यत्न केला पाहिजे.

१६२. केला पाहिजे; नव्हे-केलाच पाहिजे. कारण हा अहं-
कार मोठा प्रभुद्वेषी आहे. व या द्वेषाची निशाणी त्याचे रूपांतच
आहे. कारण, अहंकार शब्दाचा अर्थ पाहता अहंकार यांतील
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' कार ' म्हणजे करणारा! अ म्हणजे नवर्ध किंवा निषेध अथवा
अभाव आणि ' हं ' म्हणजे ' हंस ' स्वरूप परमात्मा. अर्थात जो
परमात्म्याला नाहीसा करूं पाहतो किंवा त्याचे भेटींत अंतराय व

आणितो तो. अर्थात् जशाचा सर्व ईशभक्तांनीं उच्छेदच केला
पाहिजे, समर्थांनीहि ' अहंकार हा थोर शत्रू जिणावा. ' असेंच
सागितले आहे

१६३. अहंकार हा स्वस्वरूपाचे आड आलेला मोठा पडदा
आहे. हा दूर केल्याशिवाय आत्मरूप दिसत नाही. हा आत्म-
सूर्याचे तोडाआड आलेले मेघडंबर आहे; हे वितळल्याशिवाय
किंवा अन्यत्र उडवून दिल्याशिवाय आत्मसूर्याचा किरणही दृष्टीस

यावयाचा नाहीं
१६४. अहंकार हा बहुत बहुत दिवसांचा संबंधी किंवा स्नेही

आहे आणि यामुळे, तो दुर्गुणी आहे असें लक्षांत आलें तरी,
माणसाला मुरवत पडते, उडवून देवत नाहीं. परंतु आपलाच
पाय सडला तर कापून काढावा लागतो, त्याप्रमाणे येथेही ' असंग
शखेण दृढेण छित्वा ' हाच कायदा अमलांत आणिला पाहिजे;
भलतीच प्राणघेणी भीड काय कामाची?

१६५. अहंकार हा स्वरूपाचे आड येणारा पडदा आहे
म्हणून म्हटलें; त्याचा अनुभव आहे. संस्कृतांत पडद्याला '' तिर-
स्करिणी' असें म्हणतात. आणि व्यवहारांतही आपण पहातो का
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जे कोणी परमात्म्याचा तिरस्कार करितात त्यांचे ठिकाणी या
अहंकाराचे वास्तव्य जास्त. खुद्द भगवंतांचीही या बाबतींत साक्ष

आहे. '' ईश्वरोहं, अहंभोगी, कोन्योऽमित सदृशो मया '' ( गीता)
हे भगवंताचे उद्गार असल्या लोकांचेच निदर्शक नव्हेत काय?

- अ क क्रं क
१६६. या नागोजीचा ( अहंकाराचा) नक्षा उतरावयास फार

यत्न नकोत. ' मीं असे बोलतो, मी तसें बोलतों, मी यव कीरतों
मी त्यव करितो, ' अशा प्रकारची हा शेखी मरलागला म्हणजे
त्याला स्पष्ट विचारावे कीं, '' ठीक आहे. त यव करितोस ना?
तूं मोठी तरवार मारतोस ना? अर्धांग होऊन तुझा हात लटका
घडला, आतां मार पाहूं? तूं मोठा वक्ता ना? जिभेवरून वारे-
गेलें, आतां बोल पाहू? याप्रश्च पुढें बचाजींची फेपरीच बंद होते!

१६७. कधीं कधीं पेयाला आपले शास्त्रीय विज्ञानाची घमेंड
वाटत असते; तेव्हांही त्याला असाच आडवावा, प्राणवायु आणि
जलजवायु यांचे प्रमाणशीर मिश्रणाने तुला जल निर्माण करितां
येतें व डिनमाइने मेघ चाळवितां येतात ना? फार नामी. मग
आतां हे सृष्टीवर दुष्काळ आणि ही अवर्षणे कां? यापमाणें
त्याला कैचीत धरून सीतेची जागा भरू पाहणाऱ्या शूर्पनखेला
रामानुजाने जें बक्षीस दिले तेंच बक्षीस खऱ्या अंतर्यामीची जागा
भरू पाहणाऱ्या या अहंकाराला पदोपदी देत राहिलें पाहिजे,
तरच कांहीं जीवांना सद्रति मिळेल!
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१६८. हा मोठा भपकीबाज आहे. याच्या घुलकावणीला वडे

वडे बघून तोंडघशी पडले आहेत. याचा आश्रय करून या संसार-
नदीत उतरला, त्याची स्थिति कापसाचा गट्टा पाठीवर घेऊन
खाले पाण्यांत शिरणाऱ्या बैलाप्रमाणेच होते. भार अधिकाधिक
होत जाऊन अखेर जलसमाधीच प्रास होते. याचे उलट जे खरे
शहाणे आहेत, ते सबरसाची ( पक्षी-परमेश्वराची ( रसो वै स:)
परमेश्वर हा सर्व व्यापी असा रस आहे गोणी घेऊन जे भव-
नदीतून उतरतात, त्यांचा भार हलका हलका होत जाऊन ते
अचुक परतीराला जातात.

१६९. प्रसिद्ध साधु तुकाराम त्यांची सुप्रसिद्ध पत्नी हिनेही
( अहंकाराची) कापसाची गोणी पाठीवर घेऊन संसारनदींत
प्रवेश केला होता, व ती तिच्या भाराने पदोपदी केकाटत होती;
ते पाहून आमचे सबरसमय साधु ओरडले '' तुका म्हणे फ ९ न
करितां विचार, घेऊनीयां भार कुथे माथा.'' जो संसार तुकोबाच'!
तोच त्याच्या स्त्रीचा, पण तुकोबा आनंदांत तरंगत होते व ती
भारावून केकत होती, यांतील हेतु काय?

भू क्र क्रॅ

१७०. वाऱ्याचे सहज लहरीबरोबर दिव्य पुष्पांचा टप-टप
वर्षाव करणाऱ्या पारिजातक नामक कल्पतरूप्रमाणें सहज लहरी-

???? ?? ???? -क-१ हिदुस्थानीत मिठाला ' सबरस ' म्हणतात.
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बरोबर, ज्यांचा परिमल स्वर्गापर्यंत दुमदुमून राहिला आहे असल्या
अभंगरूप दिव्य पुष्पांचा ज्याचे मुखांतून अखंड वर्षाव चाला-
वयाचा, त्या गृहस्थानं, आपुलीया वळें नाहीं बोलवत सखाभग-
वत, वाचा त्याची ।। काय म्या पामरे बोलावी उत्तरे । परि त्या
विश्वंभरे बोलाविले ।। हे उद्गार काढणें म्हणजे त्याला आजच्या
अहमहमिकेच्या काळांत वेड्याच्या इस्पितळांतच पाठविण्याची
पाळी यावयाची!

१७१. परंतु, या वेड्याचे भाग्य आम्हां करंड्यांना कसें यावें?
विचार करा, '' सखा भगवंत '' ही अक्षरे उच्चारणाराचे भाग्य
काय व अधिकार काय असावा! पडूगुणैश्वर्यसंपन्न भगवानाचे सखित्व
करण्यास तोहि पुरुष त्याचे तोलाचाच नको काय? कारण, ' समान-
शील व्यसनेषु सख्य ।। ' अशी सण आहे. आणि ती खरीच
असावी. कारण समर्थ म्हणतात, ' देवभक्ता नाहीं भेद.' कोण हा
अधिकार त्या वेड्याचा! आणि मिळाला कशाने? निरहंकारत्वानें!

क्र क्र अ क्र

१७२. सुपुसीत हा नागोजी जरी केवळ ठिकाणा सोडून
अन्यत्र जात नाहीं; तथापि लपृन असतो; तरी तेवढ्यानेच किती,
मुख होते! व त्या ज्योतिर्मयपर पुरुषाची, पडद्या आडूनच खरी
पण चुटमुटती दृष्टादृष्ट होते, तर तितक्यानेच आनंदडोहांत मग्न

झाल्याचा जीवास अनुभव येतो! तेव्हां ज्यांनीं या नागोजीला



कायमचा हुसकून देऊन पर पुरुषाची निरंतर ( अंतरनाही अशा
प्रकारे) गट्टी केली, त्यांचे सुखाला पारावारच नसणार ४
स्पष्टच नाही काय?

१७३. शेकडो जीवांना अशी जबर शंका आहे कीं, हा अहं-
काररूप घोडा जर ढिला पडला तर मग कार्याचा बार उडेल कसा.
त्यांचे मते हा अहंकार उभा आहे, म्हणून सर्व क्रिया होतआहेत.
परंतु आमचे हे यंत्र पुरातनकाळी आहे, आधुनिक नव्हे! हिला
घोडा नको आणि केपही नको! हिचे कानांत ठिणगी पडली कीं,
हिने धडाडा बार उडतो. आणि ज्योतिर्मयाचे सांनिध्य झाल्यावर
ठिणगीला काय तोटा?

१७४. या अहंकाराचा सडक काहून टाकिला जाईल, तर
खरोखरच ह्या जीवितनदीचा प्रवाह खळखळीवांचून, भोंवऱ्या-
वाचून किती तरी शांत व सुखकरपणें चालन वाटेल तशी लहान
मोठी नाव क्षेमरूपानें परतीराला जाऊं शकेल. परंतु, हा अवघड
खडक दिवसानुदिवस पोटांतून अधिकाधिक वर वाढत चालल्यामुळे
मोठी मोठी तारवेही यावर आदळून त्यांचा चक्काचूर होऊन जात
आहे. असो, हा उखडण्याचे सामर्थ्य नसेल, तर याचे जवळ कुलावर
दांडीसारखा दिवातरी लावून ठेवावा म्हणजे कांहीं तरी बचाव
होईल. म्हणून सरपुरुषांनी या गोष्टीचा नकात केला आहे.

१७५. कित्येकांचा समज असाही आहे कीं अहंकार मुला
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त्या माणसांत काय राहिले? विरी गेलेला चुना आणि अहंकार-
हीन माणूस एकच; किंबहुना निरहंकार माणूस म्हणजे अजागळ
किंवा पंगू व शेळपटच! परंतु हा समज चुकीचा आहे. अहं-
कारामुळे मीच कर्ता अतएव फलभोक्ता असें समजून व पापभया-
स्तव अक्रिय बसलेल्या अर्जुनास सरसावण्यास लावण्याचे कामी
भगवंतांनी जो प्रयोग केला, त्यांत '' मयैवैते निहताः पूर्वच
निमित्तमात्रं भव सव्यसाचिन्! '' याप्रकारे त्वाची समजूत पाडून
देऊन, त्याजकडनू प्रथम या अहंकारालाच तर गचांडी देवविली
( १८१५४८) व त्यामुळें तर तो शेळीचा वाघ झाला! अर्थात्,
अहंकारत्यागानें ' शूराचा हीब होत नाहीं, उलट हवाचा

ऽ५९

शूर हाता
- - अ क्र अ

१७६. हीबाचा शूर कसा व्हावा, हें वर्म कळले पाहिजे. तें
परमात्मानीच दाखविले आहे, '' मचितः सर्व दुर्गाण मत्मसादा-
त्तरिटयसि । अथचेत्वमहंकारान्नश्रोष्यसि, विनंबवीस, '' अर्थात्
अहंकार टाकून तूं मचित्त झाल्यास माझा प्रसाद तुजवर होऊनतूं
दुर्गहि तरशील. उघडच झालें कीं, निरहंकारानें सकलशक्तिमंत
प्रभूचे बळ आपणांस मिळतें, आणि तसें झाल्यावर शिखंडीचा
धृष्टद्युझ होण्यास वेळ किती? पण हे रहस्य जत्र्यांचे सांगणीनें
कळत नात, त्याला सत्समागमच लागतो.

क्र क्र क्र क्र ऊ
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१७७. अ-त्रि व अँनसूया जेथे नांदत होती तेथें दत्तपर-
ब्रह्म प्रकट झाले; अर्थातूआम्हांत जोपर्यंत ईर्ष्या, मत्सर, अश्रया
ही अखंड नांदत आहेत; व काम, क्रोध, लोभ किंवा सत्त्व, रजसू,
तमसू किंवा एक सूबम, कारण, ही त्रि म्हणजे तीन सतत
उभी आहेत, तोपर्यंत त्याचा साक्षात्कार होणें अशक्य आहे!

१७८. सुनीतीचे पोटीं धुव जन्मला व त्याचे निष्ठेला देव
पावला, आमचे येथे सुनीतीचेंच अस्तित्व नाहीं, मग धुव ( निश्च-

यीपणा) याची प्रासि कुठून व्हावी? देवमाहि तर त्याही-
पुढली पायरी!

क ध्यै. - पं
१७९. घरोघर जोडपे निराळें तरी दापत्यसुख एकच; गुरुशि-

जोड्या अनेक झाल्या तरी आत्मानंद एकच.
क्र अ अ क्र

१८० रोगांची परीक्षा वैद्याला विचारा; चामड्याची परीक्षा

चांभारालाविचारा; हिऱ्याची जवाहिऱ्याला विचारा; आम्हांला त्यांत
कांहीं कळत नाही; म्हणजे प्रत्येक गोष्टींत मत देणे हा त्यांतील
मर्मज्ञानाचा अधिकार आहे, असे सर्व कबूल करितात. पण या
तुच्छ वस्तु ज्याचे पासंगालाही धरितां येत नाहींत अशा परमेश्वरा-

-९ अत्रि म्ह. ज्याचे ठिकाणी त्रि म्ह. ' तीन ' नाहीत, तो. २ अनसूया
म्ह जिचे मनांत दुसऱ्याची ' असूया ' म्हणजे हेवा नाही ती.
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बद्दल ' भवति न भवति ' करण्याचा अधिकार व अक्कल निरक्षरा-
पासून तो महापंडितापर्यंत सर्वांसहि सारखीच आहे, असे जीव
आपले वर्तनावरून दाखवितात; हे पासून हसू येतें!!

क्र के क अ -१८१. सतारीची तीच तार खर्ज देते व तीच पंचम बोलते;
तेंच मन विषयकर्दमांत लोळवितें व तेंच मन आत्मसुख भोगविते

क कै कै च्ये कै
१ ८२.. कापसाचा गोळा, त्याचा ओढलेला धागा व धाग्यांचा

विणलेला पट, हेंच नाते ब्रह्म, जीव व अगर यांचे ठिकाणीं आहे.
क्र क्र कॅ कै क्र

१८३. सत् ( सत्ता किंवा अस्तित्व १, चितू ( ज्ञान )) व

आनंद; यांत चितू हे तराजूचे कांड्यासारखे मD-यवर्ति असून सत्र

व आनंद ही दोहो बाजूंचे पारड्यांत आहेत. व पारड्यांतील
पदार्थीचे मान जसे कांड्यावरून समजते तसें सत्ता व आनंद
यांचे महत्त्व चितू म्ह. ज्ञानाने समजते; त्यावाचून तीं व्यर्थ आहेत.

क्र क्र कै १ केइr?इं

१८४. दूध जितके खरपूस तापले जाईल तितके अधिक घट्ट

विरजते त्याचप्रमाणे संसारतापानें मन जेवढे अधिक तापेल
तेवढे ते अधिक घट्ट विरजेल ( विरक्त होईल) हें उघड आहे.

क क्र क्र भू
१८५. वर्तुलाचा मध्यबिंदु म्हणजे संकुचित वर्तुल व त्याचा
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परिघ किंवा ते वर्तुल म्हणजे विस्तारलेला मध्यबिंदुच, हें भूमिती-
तील सत्य ज्याला कळतें त्याला पिंडी ते ब्रह्मांडीं ही म्हण किंवा
पिडब्रह्मांडाचें ऐक्य कळणे अवघड जाऊं नये.

४ कें क्रे ऊ
१८६. लौकिकांत म्हण आहे ' जशास तसें भेटे आणि

मनीचा संशय फिटे. ' हीच परमार्थातही सत्य आहे. ईश्वराविषयी
संशय फिटावयास हवा तर तक झालें पाहिजे, हे उघड आहे.

१८७. फटिंगाशी फटिंग झाल्याशिवाय सोय नाहीं हे जसे
खरें आहे, तसेच अवधुत झाल्याशिवाय ( दत्त-) अवधूताचे
दर्शन शक्य नाहीं, हा न्यायच झाला.

१८८. देव जर नामरूपातीत आहे तर भक्तासही नामरूपाचा
अभिमान सोडून वेगळे झालेंच पाहिजे.

अ
१८९. लहान मुलात एक म्हणतो ' मला झारीच पाहिजे, '

दुसरा म्हणतो ' मला गडूच पाहिजे ' व तिसरा म्हणतो ' मला
गदाधरच पाहिजे ' हे त्यांचे बालिशत्व पाहून जसे जाणत्या मनु-
व्यास हसू येतें; त्याचप्रमाणे रामच देव खरा, शिवच (वरा आणि
अंबिकाच खरी असे म्हणणाऱ्या भेदाभिमान्याचे खव्या जाणत्यास

०० येते!
४ कृ
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न्याय तेधून एकच. आपलेकडे पाठ करून दर

अंतरावर कोणी मनुष्य चालला असतां आपणे त्याचा नामोबार
करून हाकमारिली कीं,तो ती ऐकतांच मुरडून आपलेकडेवळतो असा,
आपला अनुभव आहे. मग नामसंकीर्तन पूर्वक परमेश्वरसंके
मारिली असतां तो पाठमोरा असला तरी समुख होईल यांत
संदेह कशाला?

१९१. एकादा अनोळखी किंवा फरारी मनुष्य झाला असतां
तो शोधून काढणें तर, जो हुशार शिपाई असतो तो म्हणतो ' मला
त्याचें नांव द्या, वेस्स ' आणि त्याचे साह्याने तो शोधाअतीं
त्याचा पत्ता लावतो. हे जर खरें तर परमेश्वराचे नांव आपणास
परिचित झाल्यावर तो दडून किती राहणार?

१९२. कस्तुरी खाणाराच्या घर्ममत्र्रांना कस्तूरीचा वास येतो,
किं ' णवा कांदा खाणाराचे घर्मसूत्रांना भपकारा उठता; इतर अधल
मघलण पदार्थीचे कांहींच उमटत नाहीं. त्याचप्रमाणे एक अक्ष-
त्कट पाप किंवा अत्युत्कट पुण्य ताबडतोब फळ दाखविते; इतर
क्रियांचे तितक्यास तितकेच.

क्र रू क क्र

१९३ द्य मांजराचे डोळ्यांतील बाहुली दिवसाचे निर्मल व पवित्र

प्रकाशांत संकोच पावते व रात्रीचे अंधारांत विकसित होते;



प्रमाणे कुजनांची मति निर्मल व पवित्र अशा सत्कर्माचरणांत संकु-
चित होते व क्ष्मणकर्मांत खुलते.

अ कॅ ऊ
१९४. झाकू नामक बिळांत राहणारा एक पाणी आहे.

याचे अंगभर दाभणासारखी टणक व तशीच तीक्ष्णात पिसे अस-
तात ( पूर्वी धूळपाटीवर अक्षर लिहिण्यास यांचा उपयोगकरीत)
पण असली शल्ये जो रोमरोमीं सुखाने धारण करितो त्याच
प्राण्याचे त्वचेला बाहेरून एक टाचणी एवढे कसलें कुठं लागू द्या
की तो अस्वस्थ होतो! याचे कारण, ती शल्ये स्वाभाविक आहेत
व हे कुसु आगंतुक आहे. याचप्रमाणे मनुष्य सहख वर्षे उदंड
सुखांत लोळत असला तरी त्याला उबग येत नाही; पण नरक-
एवढे दुःख एक क्षणभर आले तरीही तो कासाविस होतो. याचे
कारण, असे आहे कीं, सुखरूपता हा जीवाचा मूळस्वभावच
आहे, आणि दुःख हें केवळ आगंतुक व परकी आहे, आणि
म्हणूनच ते त्याला खपत नाहीं. ज्याप्रमाणें एखादे वाईला स्वतःची
खंडीभर पोरे असली तरी जड वाटत नाहीत; पण एक पाहुणा
पडला कीं जोजार होतो.

१९५. अर्थात् सुख हें मूळरूप आहे व दुःख हें उपरे आहे;
आणि म्हणूनच तें इकडून लावितां येणे शक्य आहे! हे जर मळ-
घरचे असतें, तर हुसकून देवतेना.

कै क्कं क्र



१९६. जे सुमास अन्न माफक खाल्ल्याप्ते अंतरात्मा तूस व
प्रसन्न होतो, तेंच अतिरिक्त प्रमाणांत खाल्ल्याने पोटाला कसण्या
लागून प्राणही गेल्याची अधाशांची उदाहरणे आहेत. अर्थात्
सुखाचाच विघड होऊन दुःख वनलें.

१९७. व्यवहारांत दहीदुध हे शब्द अगदीं जोडीने वापर-
तात व त्यावरून सामान्यतः असे वाटतें कीं, हे दोन्ही पदार्थ

एकाच अधिकाराचे आहेत. परंतु, विचार करील त्याला असें
दिसून येईल कीं, त्यांतील एक यजमान असून दुसरा त्याचा आ?ज्ञेत

किंवा उपजीवी आहे. किंवा एक गर्भश्रीमंत आहे, दुसरा दत्तक

आहे; एक स्वयंसिद्ध आहे, दुसरा कृतक आहे. सुष्टींत ख हा
पदार्थ स्वभावत: पैदा होतो. दही तसा होत नाही. दूध बिघड-
स्थाने किंवा कृतीने नासविल्यानें दही निर्माण होतें. याचप्रमाणें
सुखाचा बिघाड झाल्याने दुःख निर्माण होते. किंबहुना नासलेल्या
किंवा बिघडलेल्या सुखालाच दुःख ही एक व्यवहाराचे सोईक-
रिता निराळी संज्ञा दिली आहे!! म्हणजे तें एक सुखाचचे
विकृतरूप आहे.

१९८. कोणी म्हणेल सुखदुःखाची ही मीमांसा कबूल; पण
ही कळून फायदा काय -कायदा मोठा आहे. जो सिद्ध पदार्थ
,श्राहे तो नाहीसा करितां येणार नाही, परंतु जो कृत्रिम आहे
तो बंद पाडता येईल. दूध हे बर्फांत ठेविल्यास नासल्यावाचून पूर्व
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रूपांत राहते. अर्थात् जो कृत्रिम किंवा आगंतुक वर्म आहे तो
परिहार्य असतो. जो स्वयंसिद्ध आहे तो अनिवार्य आहे.

१९९. याचप्रमाणे सुख हें स्वयंभू असल्याने अनिवार्य आहे
पण दुःख हे आगंतुक असल्याने त्याला गचांडी ६. शक्य आहे;
सुख ही मकृति आहे व दुःख ही विकृति आहे; ज्याप्रमाणें दुग्ध

ही प्रकृति आहे व दही ही त्या दुग्धाची विकृति आहे. आणि
अश्विनीकुमार आला तरी कोणाही रोग्याची प्रकृति बदलूधजत
नाहीं, मात्र विकृति द्र करण्याचा यत्न करितो. रोग्याचीही
मनीषा विकृति दर सारण्वाषिषयीच असते; प्रकृति दर करण्या-
विषयी नसते हे सुप्रसिद्धच आहे.

२००. मानवी पुरुषाचे शरीराला स्वभावत: नऊ छिद्रे अस-
तात, व प्रत्येक हाताला किंवा पायाला पांच पांच बोटे असतात
हें प्रसिद्धच आहे. या ऐवजी एकाचाचे शरीराला अर्णद्ध कि!।
व्रण होऊन दहा छिद्रे पडली किंवा सहा बोटे आली तर त्याला
दुःख होतें. वास्तविक भगेद्र तरी छिद्रच, नासाकर्णादिकांची तरी
छिद्रेच; पण एक स्वाभाविक व एक आगंतुक किंवा एक मढीत
व एक विकृति; म्हणून एक सुखदायक व एक दुःखदायक

२०१. वैद्यशास्त्रावरून पाहता निरामय स्थितीत असणाऱ्या
क्लेक मनुष्याचे रक्तातील स्वाभाविक उष्णता ९८-६ असते
पण या उष्णतेची अशास्त्रज्ञांना अ बली कल्पवाहि क्टहे. मग
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तिजपासून त्रास होणें तर दूरचराहिले. पण ९८-६ याचे ठिकाणी
१०० किंवा नव्याणव होऊं द्या कीं, तो मनुष्य उलथा पालथा
होऊं लागतो व त्याचे घरांतीलही घाबरतात. याचे कारण, पहिलें
उष्णतेचें मान सहज किंवा प्राकृतिक म्हणून सुखावह आहे. व
पुढील अर्धाच अंश पण तो आगंतुक किंवा वैकारिक म्हणून दुःख
रूप भासतो. एरव्ही, उभयत्र उष्णतेचाच खेळ आहे.

२०२. याचप्रमाणे सुख व दुःख या उभयही वेदनाच आहेत.
परंतु एक ( सुख) जीवाची मकृति आहे म्हणून ती त्यास प्रिय

आहे व दुसरी (दुःख) विकूरति आहे, अतएव ती त्यास असह्य व
अप्रिय आहे. यांत जीवाचा दोष कांहीं नाहीं.

२०३. आतां या जगतांत वरच्याप्रमाणेच आगंतुकाचाही
आदर करणारी अशी कांहीं उदार माणसे आढळतात, त्याच-
प्रमाणें सुख व दुःख ही एकाच योग्यतेनें लेखणारे महात्मे आढळ-
तात! एकादा तरुण आपल्या कांतेचे मृणालकोमल वाह ज्या
प्रेमाने आपल्या कंठाभोवती पांघरतो तितक्याच आदराने समर्थ
रामदासांनी हिमज्वराने थडथडणारी घोंगडी गळ्याभोवती घेतली!
आणि '' सुखदुःखे समे कृद्दवा '' ही बोली तरी अशांचीच; आम्हां
पामरांची नव्हे.

२०४. घरचा आणि आगतुंक समानदृष्टीने वागवूशकेल तो
थोरच खरा. आणि त्याचा वर्गच वेगळा समजला पाहिजे. परंतु,



हे ज्यांचे अंगीं नसेल अशांनी आगंतुकाला मज्जाव केली म्हणून
कायदा त्यांचे आड येत नाही. त्याप्रमाणें दुखाचा प्रतीकार
कोणी करील तर त्याला मनाई नाहीं.

२०५. पण घरच्याला कोणी उपाशीं मारील तर धर्मशास्त्र

त्याच्या उलट उठेल! त्याचप्रमाणे सुखाच्या कोणी आड येऊ
लागल्यास प्रकृति त्याचे विरुद्ध उठते. हा अनुभव सर्वांस आहे
व यांतील रहस्य हेंच कीं, सुख ते घरचे व दुःख हे आगंतुक.
म्हणूनच आगंतुकाला फिरवल्याबद्दल रागास येणारा यजमान थोडा;
तसा दुःख दर घालविले असतां नाराज होणारा मनुष्य विरळा;
उलट वरी गेली कटकट म्हणून आनंद मानणारेच पुष्कळ.

२०६० परमकारुणिक परमात्माने सुखाचे अंगीं सहजत्व ठेविले
आहे, इतकेंच नव्हे तर रबरासारखे स्थितिस्थापकत्वहि ठेविले
आहे. रवर जसा जोराने ताणिला जातो, परंतु ताण दूर होतांच
मूळ रूपाला येतो; त्याचप्रमाणे सुख हें कारणपरत्वे विकृत होतें
परंतु विकृतीचा प्रतिकार होतांच मूळरूपाने उभे राहते. हेंच शरीर
अनेक वेळां ज्वरादिकांनी संतप्त होते, परंतु ज्वरादि दूर होतांच
पहिल्याप्रमाणे होते.

२०७. सुखाचे अंगींही रबरासारखी स्थितिस्थापकता नसती तर.
मात्र जीवांचे हाल कुत्रा खाताना, व शाही पुढें तोंड काढतींना.

२०८.आपल्या अंगुलीचे मांस क्षत होऊन सडले असतां तेंच
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जर कायमर्चे सडेल तर मलम देण्यास कोणी वैद्य धजणार नाहीं.
परतु त्याला माहीत आहे कीं, प्रकृती ही आतून ताजे रक्ताचा
पुरवठा करून नवे मांस उत्पन्न करण्याला सदा सिद्ध आहे. आपण
फक्त तिचे मार्गातली अडचण दूर करावयाची आणि ती हीच
कीं; भाग अधिकाधिक सई द्यावयाचा नाही. तसेच सांख्यादि
शास्त्रकार पक्के जाणतात कीं, सुख हें सहज सिद्ध आहे आणि दुःख
हा केवळ त्याचा बिघाड आहे, तेव्हां तो उपायांनी दूर करितां
किंवा थांबविता येईल; आणि म्हणूनच ते उपाय सुचविण्याचे
भरीस पडतात.

२०९. दयाळू सरकाराने कांहीं घराण्याना सरंजाम जहागिरी
दिल्या आहेत. त्यांचा त्या घराण्यांना भोगवटा घेण्याचा अधिकार
पूर्ण आहे; परंतु त्या विकून नाहीशा करण्याचा अधिकार नाहीं,
अशी मेख मारून ठेविली आहे. यामुळे प्रसंगीं एखाद्या पिढीला
कर्ता गचाळ निघून मिळकतीवर कर्जाचा बोजा चढविला असतो
सरकार ती मिळकत आपले देखरेखेखाली घेऊन कर्जमुक्त करून
पुनरपि या घराण्याकडे देते; म्हणूनच असल्या मिळकतीचा फार
मान आहे. त्याचप्रमाणे प्रकृती नेहमी आपणांस सहाय्य करीत

५असते'.
२१०. या जगांत '' सुख पाहता जवापाडे दुःख पर्वताएवढे ''

असे जरी कोणाचे वांड्यास आले असले तरी सुखाची स्थितिस्था-



६८
पकता व दुःखाची प्रतिकार्यता किंवा परिहार्यता हा लक्षांत आली
म्हणजे कोणालाही नाउमेद होण्याचे कारण उरत नाही.

२११. कवीने म्हटले आहे, ' गुर्वपिविरहदुःख आशाबघ: साह- -

वीत ' की, एकादे तरुणीचा वल्लभ जरी दूर गेला असला, अगदीं
षण्मासाचे कैदेत पडला असला, तरी तो अमुक तारखेला सुकर
बुडून आपणाला भेटेल इतका निश्चय असला म्हणजे तेवढ्या दमा-
वर ती विरह बहुतेक विसरते. इतकें आद्येत सामर्थ्य आहे. आणि
याचकरितां जरी जीवांना प्रासंगिक दुःख असलें तरी ते शाश्वत
नसून अपनेय आहे, एवढे सत्य समजल्यास त्यानें तें दुःख किती
तरी हलकावेल

२१२. एतावता जहागिरी-उत्पन्नाप्रमाणें सुख हे फार झालें
तर ग्रस्त होईल, पण मुळांतून नाहीसे होणार नाहीं व दुख हें
कर्जाप्रमाणे घराण्यांत घुसले असले तरी कर्ता पुरुष निघाला
असतां त्याचें बिऱ्हाड उठवून आपलें घर मोकळे करील, अशी
तजवीज ज्याने ठेविली आहे त्याचे उपकार किती मानावे! खरो-
खर आम्हाला तर या गृहस्थाचे स्मरण होतांच ' काय द्यावे यासि
व्हावे उतराई ' असे होऊन जातें!

२१३. ' इमर्सन ' नामक एक अमेरिकन ग्रंथकार आपल्या
' सौन्दर्य ' या विषयावरील निबंधांत म्हणतो कीं ' परमेश्वराने
मानव जातींतील जें मूळ स्त्रीपुरुषाचे जोडपे निर्माण केले ते रूपानें



रतिमदनासारखे मोहक व शरीरप्रकृतीने धुतल्या मोत्यासारखे
निर्मळ असे केले होते. ' आणि हाच नमुना आजपर्यंत कायम
चालूराहता. परंतु मनुष्यांनी आपल्या मूर्खपणाने बिघाड करून
टाकिला आणि म्हणूनच असली नकटी फेकटी, वेडी वाकडी,
लुंगी मुंगी, कुडंगी अशीं माणसे निपजू लागली. यांत देवाकडे
कांहीं दोष नाही. देवाचा हेतु व कायदा प्रथम दंपत्याचे उत्पत्ती

समयी जो होता तोच आज आहे; पण तो समजून घेणारी
व पाळणारी जोडपीच विरळ, याला देवाने काय करावे?

२१४. याचप्रमाणे देवाने मूळ मनुष्याला सुखरूपच निर्माण
केले. परंतु मनुष्यार्ने आपले मूर्खत्वाने व दुष्कृतीने हे सुख नास-
वून दुःख हा पदार्थ तयार केला व उलट देवावरच फिर्याद करीत
उठतो. या साहसास काय म्हणावे? जो कोणी प्रांजल व शोध-
कुबुद्धीने मानवी दुःखराशीची तपासणी करील त्याला निःसंशय
असे आढळून येईल कीं, मानवी दुःखांपैकी शेकडा पंचाण्णव

दुख, साक्षात् किंवा परंपरेनेच मानवी दोषांनीच उत्पन्न झाली.
डाक्तर विश्रामजी यांनी सांगितले कीं, ' एका पुरुषाने परद्वार
केले असल्यास त्याचे दूषित रक्ताची छटा पुढील सहा सात पिढ्या
कोणानाकोणा रूपाने बाधक होते.'

२११५. बटाटा, केळीचा कांदा किंवा अन्य एकादा कंद भुईत
पुरला असतां कांहीं कालाने तो सडून नाज जाऊन अगदी पळ-
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मुळीत होतो. तथापि, ज्या ठिकाणी अंकुर फुटावयाचा तेथील
D डोळा ' जोपर्यंत कायम आहे तोपर्यंत मालकाचे पिकाला धक्का

नाही. त्याचप्रमाणे, अनेक कारणांनी जरी मुखाची इतकी नासाडी
होऊन गेली असली तरी बुद्धीचा अंकुर जर निरोगी असेल तर
मुखाचे पिकाला दगा बसणार नाही. म्हणून दुखी मनुष्यांनीं
आपली बुद्धि तरी निरोगी ठेवण्याची तजवीज करावी!

२१६. किंवा कर्जबाजारी जहागीरदार ज्याप्रमाणें कर्जमुक्त

होण्यासाठी आपली जहागीर समर्थ व दयाळू सरकाराचे देखरेखी
खालीं ठेवितो, त्याप्रमाणे दुःखी जीवाने आपलें वर्तन कृपाळू संत-
समर्थाचे देखरेखीखाली ठेवावे म्हणजे तो अल्पकाळांतच दुःख-
मुक्त होऊन रूचे सुखस्वरूपाला लाभेल.

२१७. सुख ही जीवाची मूळ स्थिति आहे हे आपल्या नेह-
मचिएए बोलण्यांतही सिद्ध आहे, पण आपण तपासून पहात नाहीं. कोणी
म्हणतो '' कां हो नाना आर्ताशी असे कां दिसता! '' नाना उत्तर

करितात '' थोडेसें बस्तान बिघडले आहे, प्रकृतीला स्वस्थता
नाही. आता '' स्वस्थता '' या शब्दाचा अर्थ काय? तर स्व
म्ह०४ आपले ठिकाणी किंवा ' मूळरूपांत ' असणें. दुसरा कोणी
म्हणतो, ' गोविंदरावाचे काय? कोणाचे एक नाही दोन नाहीं;
स्वस्थ सुखींत असतात. ' अर्थात् सुखांत असणें म्हणजेच स्वस्थ
किंवा स्वरूपाचे ठिकाणी असणें. आणि स्वस्थ असणें म्हणजेच
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सुखी असणे, असे आपण व्यवहारांत घोकून दाखवितो. मात्र

बोलण्याचा अर्थ उमजत नाही.
२१८. सर्वपितरी अमावास्येचा काळोख म्हणजे निबिड, हे

प्रसिद्ध आहे. तरी अशा काळोखांत गाडीचे बैल खुशाल वाटेने
चालत असतात. आपण घरांत दिवे मालवून अंधार गुडूप करून
निजतों; तथापि, मनमावशी मामांची शिकार अगदीं तत्परतेने
करीत असते! आतां रात्रीं काळोख आहे म्हणावा तर बैल,
मांजर इत्यादि चतुष्पादास दिवसासारखे लक दिसते, हे वरील
दृष्टांताने उघड झालें. तेव्हां देवाच्या सुष्टींत काळोख नसून,
माणसाला काळोख आहे. तसें म्हटलें तर दिवाघाला ( घुबडाला)
भर सूर्य तपत असतां ठार अंधार आहे. तेव्हां सिद्धांत काय
करावा? सिद्धांत हाच कीं, देवाचे सृष्टीत सर्वदा उजेडच आहे.
अंधकार ही वस्तूच नाहीं. म्हणूनच तार्किकांनीं 'तमाची' व्याख्या
'' प्रौढप्रकाशकतेजःसामान्यऽभाव '' अशी अभावरूप केली.
म्हणजे प्रकाशक तेजाचा अभाव हेंच तम. त्याचप्रमाणे सुखाचा
कारणपरत्वे प्राप्त झालेला अभाव हेंच दुःख. दुःख म्हणून स्वतंत्र

पदार्थ नाहीं.
२१९. ही स्थिति दुःखितास आशाजनक आहे. पावसाळी

नदीला लोंढा आला म्हणजे तीरांतले लवाळे दीन होऊन त्या

वेगामुळे माना टाकितात व मोठाच लोंढा आला असता जात
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बुडून जाऊन तटस्थाला दिसेनासे देखील होतात. परंतु, तो पूर
ओसरताच पुनः माना सावरून पूर्ववत् झुलत उभे राहतात. कारण
त्यांचें मूळ भूमींत पक्के असते. याचप्रमाणे हा जीव दुःखपूरांतही
सांपडला असलातरीत्याचेमूळ मुळातभक्कम रोवलेले आहे, किंबहुना
सुखरूपच आहे, याकरिता तो पुनरपिसुखी होईल हा धीर ठेवावा.

क्र क्र अ कॅ

२२०. देव म्हणा परब्रह्म म्हणा ' अनिर्देश्य आहे, अनिर्वच.
नीम आहे, वाउरमनोऽतीत आहे, '' असे कोणी वेदानी केलला
की नास्तिक किंवा धाघांती लोक त्याचा मनांत तरी उपहास
करितात व म्हणतात कीं '' बोंब! सगळी लुचेगिरी, सगळें थोतांडु
' आहे ' तर मग तें दाखविता कां येत नाही? पण हे निंदक
इकडे लक्ष पुरवीत नाहींत कीं तोच वेदानी तोच देव किंवा
बस '' स्वसंवेथ '' आहे असें सांगतो! म्हणजे ' तुझें तुलाच
कडून येणारे आहे, ' असे सांगतो! अर्थात् ' समक्ष तुझी तूंच
गांठ घे, माझे हवाल्यावर विश्वासण्याचें कारण नाहीं,' असे जर
तो सांगतो तर तो ल्या कसा ० सुड्याचे कृतीत लपंडाव असतो,
सचाची भाषा उघडी असते. तो जर ' तूंच पाहून ३ ' म्हणून
सांगतो तर यांत फसवेगिरी कुठेशी आहे?

२२१. तुझांला हरिद्वारी जाणे आहे. तुमचा एक विश्वासू
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स्नेही जाऊन आलेला आहे. तो तुम्हांला फार तर मार्गाची व त्या
स्थलाची कडी माहिती सांगेल व शिकस्त तर या स्थळाचे चित्र
त्याजपाशी असल्यास दाखवील. याही पलीकडे साह्य करणें तर
तुम्हाबरोबर सोबतीला येईल. पण इतकें केलें तरी तुम्ही स्वतः
प्रवास केल्यावाचृन् तुम्ही घरबैठा हरिद्वार पाहूं शकाल हे विधातू-
स्पृष्टींत शक्य झाले नाहीं व पुढें होणें नाही. मग असल्या स्नेहाची
टवाळी जर तुम्ही करीत नाहीं, तर वेदांताची किंवा वेदांत्याची
तरी कां करावी? तेही तुम्हांला वस्तूचे वर्णन किंवा शब्दचित्र
देतात आणि मार्ग दाखवितात. यापलीकडे कोणी झाला म्हणून
काय करूं शकेल?

२२२. आतां वर्स्तूर्च वर्णन हैं वस्तूचे स्वरूपावर अवलंबून
आहे. नवरी करायला फुरफुरलेल्याएकाद्याविजवराने दोन ठिकाणी
मुली पाहण्यासाठी आपले खेही पाठविले. एक सांगत आला कीं,
मुलगी. काय ' चंद्रप्रभा आहे ' व दुसरा म्हणाला ' आमावास्या '

आहे. तर यांत चंद्रप्रभेचें वृत्त आणणारास ' प्रिय ' मानणे व
' आमावास्येचे ' वृत्त आणणारास अप्रिय मानणे हे मृरूर्वपणाचे व
अन्यायाचे होईल. कारण ' वस्तू होती तशी त्यानें वर्णिली. '
तेव्हां त्याने आपली कामगिरी चोख वजाविली. ती वस्तू तुमचे
मनाजोगी नसली म्हणून त्या वार्ताहरावर डोळे मोडणे
अनुचित चाहे.



२२३. ' कैलास-मानस-सरोवर -दर्शन ' हे पुस्तक लिहि-
णारेए ' हंस ' येथे आले असतांयेथील एका गृहस्थाने ' आप-
णासही तथे जाणे आहे ' असे म्हणून मोठ्या उलूकतेने त्यांना
मार्गाचं वर्णन विचारले. परंतु त्या वर्णनांत जेव्हां ते बिकट मार्ग,

बर्फाचे वर्षाव, वन्य श्वापदांचे हल्ले, अन्नपाण्याची पंचाईत, चोरांच्या
धाडी इत्यादि इत्यादि गोष्टी कानी आल्या, तेव्हां राजश्रीची हौस
जागचे जागीच जिरली! पण याबद्दल वर्णनकर्त्यावर नाखूष
होणें योग्य नव्हे. याचप्रमाणे ब्रह्मसाक्षात्कारासाठी फुरफुरलेल्या
उमेदवाराची खुमखुम त्याचे ' दूरस्थच स्वरूप ' ऐकल्याने जिरली
म्हणून बक्षाची किंवा त्याचे माहात्म्य सांगणाराची कुत्सा करणें
हा अविचार आहे. बस्तु आहे ती खरी. ' लंडन ' येवून पांच
हजार कोस जर आहे, तर ते एकादा राजपुत्र जाणार असला
म्हणून पांच कोसांवर थोडेच आणितां येणे शक्य आहे! तोच
न्याय ब्रह्माचा

२२४. एखाद्या प्राणिशाखवेच्यानें एकादे ' सुरवंटाला ' म्हटले
कीं, तूं ' फुलपांखराचाच ' जातभाई आहेस. सुरवंटाने त्याला
म्हटलें कीं, तुम्ही खोटे बोलतां. तर तो प्राणिशास्त्रज्ञ म्हणेल,

३ ' ठीक आहे. तूं माझे हे शब्द ध्यानांत ठेव, आणखी अमुक
काळाने मजकडे ये. मग पाहं खरें की खोटे. किंवा तुला इतका
धीर नसेल तर ही फुलपाखरे येथें उडत आहेत यांना विचार
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यांचे पूर्वरूप कसें होतें आणि मग त्यांची साक्ष पटली तर माझें
खरें मान. '' दुसरे तो काय सांगेल! याउपर, तत्क्षणींच आपणास
फुलपांखराचें रूप आलें नाहीं म्हणून तो प्राणिशास्त्री लचा
असे जर सुरवंट म्हणेल तर त्याचे २६ व्यक्त होणार आहे.

२२५. ' अनुभवाची जागा ' दुसऱ्या कशानेही भरून निघणें
शक्यच नाहीं. शब्दाचे सामर्थ्य ' अनुभव जागा ( जागृत) करणें '
एवढेच आहे. त्याची जागा भरून काढण्याचे नाही. नाटककर्ते
शब्दाचे कांहींसे पुढें जाऊन शब्दचित्राचे जोडीस वस्तुचित्र उभे
करीत असतात. तरी देखील त्यानें अनुभव जागा करण्यापलीकडे
कामगिरी करवत नाही. समजा कीं, रंगभूमीवर नायकनायिकेत
साभिनय शृंगार चालला आहे. तरी ज्यांनीं कामचेष्टा कधींच
अनुभविल्या नाहींत अशा आठ आठ वर्षांच्या मुलामुलींना किंवा
एकाद्या तृतीय प्रकृतीला काय रोमांच येणार आहेत? ७वा स्त्री-

पुरुषांनी त्या चेष्टा अनुभविल्या आहेत, तींच थरारतील. अर्थातू
हें थरारणें म्हणजे त्यांचा पूर्वानुभव जागृत होणे. येळ दूर
रानांत जांबे खाऊन येतात आणि मग घरीं रोबंध करून कोई
बाहेर टाकितात. पण त्या पाहून गोठ्यांत आबे होते हें म्हणणे
चुकीचे आहे. तसाच त्या अभिनयाने ताजा अनुभव पटला ही
भाषा खरी नव्हे. त्याने केवळ अनुभूत अनुभव जागा झाला हे
मात्र खर.
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२२६. ' रामकृप्णपरमहसाचे वृत्तांतांत असें लिहिले आहे

कीं, त्यांचा प्रिय शिष्य नरेंद्र ऊर्फ विवेकानंद दृष्टीस पडून तो
भक्तिपर गीत गाऊं लागला कीं, श्रवणाबरोबर परमहंसांचा समाघी
लागून ते आत्मरूपीं लीन होत. परमहंसाशिवाय इतर श्रोते तेथें
खंडीभर असत; परंतु त्यांपैकी इतर कोणाचाही समाधि लागला
नाहीं. श्रीसद्रुरु मृसिंहसरस्वतीचीही अशीच गोष्ट कीं, आळंदीस
ज्ञानोबाचे मंडपांत भजनास उभे राहून ' विठ्ठल विठ्ठल ' असें
दहापांचदा कानी पडलें कीं, तत्काळ निर्भान स्थिति होऊन त्यांचा
देहभाव नाहीसा होई! इतर श्रोते तसेच खुंटासारखे उभे असत.
आतां नरेंद्राचे गीतांत किंवा विठ्ठल या शब्दांतच जर आत्मानु-
भव देण्याचे सामर्थ्य असतें तर प्रत्येक नव्या जुन्या श्रोत्याचा
समाघि लगता, पण तसें होत नाहीं. ज्या समर्थांना पूर्वाच्या-
सानें समानिमुख अनुभूत असेल त्यांचेच ठिकाणी तें आविर्भत
होते. अर्थातू, शब्दांनी त्यांचा अनुभव जागृत होतो एवढेच.

९२७. एक आख्यायिका आहे कीं, एक वृद्ध दाढीवाले पुरा-
णिकबोवा पुराण सांगत असतां श्रोत्यांपैकी एक बाई घळघळ रडे.
पुराणिकचोपाना वाटे कीं, आपली वाणी इतकी हदयद्रावक आहे
व ही बाईही विशेषच भाविक आहे. तेव्हां असल्या भाविक
श्वेत्याबद्दल पुराणिकबोवाना आस्थाव कौतुक वाटून त्यांनी बाईला
एकदा एकीकडे प्रेमाने विचारले की, पुराण ऐकून तुमच्या



डाब्यांना नित्य पाणी येतें, आमचे कसें येत नाहीं? बाईने उत्तर
केले, '' बोवासाहेब, माझे डोळ्यास पाणी येण्याचे कारण असे
आहे कीं माझा एक वृद्ध व लांब दाढीचा लाडका बोकड होता
तो चारा खाऊ लागला कीं त्याची दाढी हाले; तो नुकताच
मेला. आपण पुराण सांगूलागला म्हणजे. आपली. दाढी हालू
लागली कीं, मला त्या प्रिय बोकडाचे स्मरण होऊन तू. कोस-
ळत, दुसरे काय?

या आख्यायिकेवरून पाहता व्यासमूर्ति पुराणिकांची दाढी
पाहून त्या वाईचा प्रिय पशूचे दाढीचा अनुभव जागा झाला!
मूल्य ब्राह्मण पुढें असताही क्षुद्रपशूचा अनुभव तिच्यापुढे उभा
राहिला, याचा अर्थ काय?

२२८. कै. श्री. सौ. वाराणशीबाईसाहेब होळकर ( कै. शिवा-
जीराव होळकर यांच्या पट्टराणी) म्हणाल्या ' आम्ही थोरले
महाराजांचे ( तुकोजीराव होळकरांचे) बरोबर एकदा फौजफाटा
वगैरे सर्व लवाजम्यासहित होळकरांचे दक्षिणेतील मूळ गांव जें
' होळ ' तिकडे चाललो. वाटेत मी हत्तीवर बसून जात असतां,
एका खेड्यांतल्या कुणब्याच्या लहान लहान मुली मौज पहाव-
यास आल्या व माझा हत्ती पाहून एकमेकीत म्हणाल्या ' काय
ना बया, कोण केला ढेरपोठ्या रेडा लो, आणि ह्याला शिंगटेंच
न्हाई; आणि पुढे ही लोळी कसली हलवतो. ' यांत त्या ग्राम्य



बालिकांचा दोष नाहीं. त्यांना अनुभव टोणग्याचा, तेव्हां साक्षात्
गजराज पुढें असूनही टोणग्याचे चित्र त्यांचे डोळ्यांपुढे उभे
राहिलें. प्रत्यक्ष वस्तु पुढें असताही पूर्वानुभवाची जर ही जबर-
दस्ती आहे, तर नुसत्या शव्दानीं बून अनुभव पैदा होणे, किंवा
अनंत जन्मींचे देहात्मबुद्धीचे संस्कार तत्काळ नष्ट होणे, हें कसें
घडावे? हे, ' शब्द पोंचट आहेत. आणि वेदांती वाचाळ टक
आहेत ' हे म्हणणारांनी आपल्याशी विदरावे

२२९. यावर कोणी उलट सवाल करील कीं, ' श्।व्द जर
प्रत्यायक नाहींत किंवा नवा अनुभव आणून देत नाहींत, तर ते
फोल आहेत. मग त्यांचा श्रुतिस्मृतिपुराणांनी इतका बाजार
कशाला भरला आहे. हे गुरूपदेश वगैरे काय थोतांड आहे?' तर
असें नव्हे. शव्क्रफ किंवा उपदेश निष्पयोजन नाहींत, तेही काम-
गिरी करतात. शब्द किंवा उपदेश जरी स्वतः अनुभवाची जागा
भरून काढीत नसला तरी अनुभवाचे दरवाज्याशी तरी अचूक
नेतो. ही कामगिरी कांहीं थोडी नव्हे. हंसाने दमयंतीचे शव्ढ-
चित्र नळराजापुढें मांडिले, व नळाचे दमयंतीपुढे मांडिले. अर्थातू
तवढ्याने त्या खीपुरुषांचे काम झालें नाही, पण परस्पर संगमाची
उकष्ट इच्छा जागृत करून परस्परप्राप्पर्थ बिनकसंर यत्न कर-
ण्याची प्रवृत्ती त्या शब्दांनीच त्यांचे ठायी उत्पन्न केली आणि त्या

यत्नार्चेच फळ अन्योन्यसंगम हें झाले. ही गोष्ट हलकी नव्हे.
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म्हणजे शब्द हा स्वयमेव अनुभव नसला तरी अनुभवाची
जननी आहे.

२३०. एखादे वृद्ध म्हातारीचा पुत्र मोठा पराक्रमी व लोक-
मान्य निघाला कीं जो सिंहासनारूढ झाला, तर आपल्या लोकांचे
चालीप्रमाणे ती म्हातारी त्या सिंहासनावर बसू शकली नाही तरी
सिंहासनावर बसणारा तिचा पुत्र तिला प्रथम वंदन करून येऊन
मग प्रसिद्धपणें सिंहासनावर बसतो, व इतर लोकही महाराजांची
माता या भावनेने तिचे नामश्रवणाबरोबर सादर होतात. याच
प्रमाणें शब्द जरी अनुभवाचे आसनावर चढला नाहीं तरी अनुभ-
वर्च जननीत्व त्याजकडे असल्यामुळें अनुभव त्याच्यापुढे माथा
वांकवितो; व त्याच कारणामुळे जनताही त्याला मान देते.

२३१. ' नाय्यकथार्णवकर्ते ' ( कै. शंकर मोरो रानडे) हे
मी जन्मांत पाहिले नव्हते, परंतु तै मुंबईस असतात व अट्टल

विडीबाज आहेत एवढे ऐकिलेले होतें. एकदा दुपारची सुटी
संपून शाळेला परतत असतां मोरोबादादा फडनिसांचे वाड्याचे
डावे बाजूचे जिन्याचे पायज्यांशी एक गृहस्थ डोकीला मुंबई
तऱ्हेचे पागोटे घातलेला आणि विड्यांची जुडगी खरेदी करिताना
दिसला, त्याबरोबर मला वाटलें कीं शंकर मोरो म्हणतात तेच हे
असतील. पुढे आम्ही औत जाऊन वर्गाबर्फ बसत आहो तो तेच
गृहस्थ आमचा वर्ग ( इंग्रजी पांचवी) घेण्यास थाले. आणि



८०
ते शंकर मोरोच होते असे वर्गांतील कित्येक मुलगे म्हणाले. त्यामुळें
मला आनंद झाला. असाही उपयोग कवी कधी शब्दाचा होतो.

२३२. अनुभवाची जागा उपदेश हा भरून काढीत नाही असें
वर सांगितलेंच आहे. मग उपदेशाचे महत्त्व काय व कामगिरी
काय? असें कोणी म्हणेल तर, अनुभवी मनुष्याचे तोंडचा उपदेश
हा उप म्हणजे सन्निध किंवा जवळचा, देश म्हणजे स्थळ किंवा
प्रांत येथे नेऊन सोडितो! ज्याप्रमाणें एखाद्या सद्यप्रास-यौवनेला
तिची आनुभविक प्रौढ सखी आपलें स्वानुभवाचे स्वरूप सांगून
तिला पतिसमागमाचा जो बागुलबोवा वाटत असतो तो उडवून
तिला धैर्य देऊन चुचकारून पतीच्या शटमागाराचे द्वारापर्यंत पोच
विवे, पुढील एकांतातील अनुभव त्या तरुणीने स्वतःच पुरुषा-
पासून पैदा करावयाचा असतो! याचप्रमाणे श्रुतिमाता जीवास
उपदेशाने चुचकारून परुषोत्तमाशी एकांत करण्याविषयी उद्युक्त

करून सोडिते, पुढील अनुभव त्या ( परम) पुरुषाचे कृपेनेच
ज्याचा त्यालाच मास होतो!!

२३३. ' अनुभव ' हा ज्याचा त्याचा. त्याची जागा इतर
कशानेही भरून निघत नाही. याचा दोष कोणाकडेच नाही. अनु-
भवाचें स्वरूपच तसें द्वाढ आहे, त्याला इतरानी काय करावे?
कारण ' अनुकरण ' या शब्दाचा अर्थ '' अनु '' म्हणजे ''पश्चातू'' ए

किंवा '' तत्सदृश, '' कारण म्हणजे '' करणें '' असा होतो;
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त्याचप्रमाणे '' अनुभव '' या शब्दाचाही यौगिक अर्थ ' 'अनु''
म्हणजे '' तत्स दृश '' ' भव ' म्हणजे '' होणें. '' असा अस-
ल्यानें, हे ज्याचे त्याने स्वतःच व्हावें लागते. जसे सुरवंटारचेढ्यम.
पाखरू होणें हे त्याच शरीराचे रूपांतर होणें असल्यामुळे सुरवंटाचा
स्वतःचा देह पालटल्याशिवाय गत्यंतर नाही, त्याचप्रमाणे ज्याला
मिळून कोणत्याही गोष्टीचा अनुभव घेणे त्याला तद्रप बनता
आल्याशिवाय ती स्थिति वस्तुस्वभावानेंच अशक्य आहे आणि
यामुळे '' अनुभव '' म्हणजे ' तद्रूप ' ता घेणे ही अनन्पसत्यल्प
गोष्ट आहे, हें सिद्ध झाले.

२३४. यावरून पाहता कोणत्याही गोष्टीचा ' 'तूंअनुभव घे ''
म्हणून सांगणे याचा अर्थ '' तूं तद्रूप हो '' हा समजावा. कांहीं
लोक जो त्याचा वरवर अर्थ समजतात कीं, '' तूं वेगळा राहून
त्याची चाखणी घे '' तो अर्थ खरा नव्हे. आणि गैर समजामुळेच
पुष्कळ विपत्ती उत्पन्न होते. यास्तव प्रथम शब्दज्ञानच सम्यक्

करून घ्याव.
क्र क्रं क

२३५. ही गोष्ट प्रत्येक विचारी मनुष्य अचूक करीलकीं, जाद्या
जन्मास येऊन कोणतेही अक्षर किंवा शब्द एकवार शिकतो. उदा-
हरणार्थ, '' ये '' हे अक्षर किंवा शब्द. हा एकवार आपण
शिकतो. आणि मग हा शब्द आपण आमरण सहखावधि वेळा



उचारितो व तो आपलें कार्यही करितो. अर्थातू स्कूल वस्तूंचे
भाषेप्रमाणे म्हणणें म्हणजे तो शvइ आपण खर्ची घालतो; घालीत
नाहीम्हणावे तर त्यानें आपलें प्रत्यक्षकार्य केले आहे. हजारों वेळां
इच्छित वस्तु आपले सन्निध आणूनही दिली आहे. वरे, खर्ची
घातला म्हणा तर आपले जवळ तो नाहीसा किंवा '' कमी ''
झाला नाही. या जन्माला पुरून कदाचित पुढील जन्मालाही
कायम राहील इतका तो ठाम आहे. याचप्रमाणे मगदूर कार्य

करूनही ब्रह्म कमी न होतां ठिकाणी अपरिणत कायम आहे, असें
कोणी म्हटल्यास खोटे कां वाटा?

रू ऊ रू रू
२३६. सांगतात की, ' कालिदास ' कवीची कीर्ति ऐकून

कोणी एक दूरस्थ कवि ( धनंजय) त्याची परीक्षा पाहण्याकरितां
स्पर्धेने घारानगरीस यावयास निघाला. नगरोपांती येत आहे तो
त्याला एक मुलगी ( भिस्त्याची) भेटली. तिला त्यानेंविचारिले,
' वाले, तूं कोण ?' त्याबरोबर तिने उत्तर केले:-

'' चतुर्मुखो नच ब्रह्मा वृषारूढो न शंकर: '

'' अचले वर्षते मेघस्तस्वाह कुलबालिका ''
हे उत्तर ऐकतांच कवि. चपापून जाऊन हतगर्व झाला व

आपल्याशी म्हणाला '' कालिदासाची जेथे वस्ति तेथील भिर्द्र!,
माळी इत्यादिकांच्या मुली जर इतपत काव्यकुशल आहेत, तर
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आतां कविकुलगुरूचे सामर्थ्याची कल्पना येधूनच होणार आहे.''
याचप्रमाणे ज्यात आपण अहोरात्र वापरतो अशा जड-भौतिक
शक्तींचाच जर अंतपार आपणांस अजून लागत नाहीं, तर ह्या

भौतिक शक्ति ज्याचे चरणाच्या दासी देखील म्हणवत नाहींत
त्या परमात्म्याचे सामर्थ्याची उंचीखोली कशी कळावी? आणि
ती कळली नसूनही परमात्मा कोण आणि कशाचा, असली विघानें
करणे धाडस नव्हे काय?

अ-

२३७. सामाजिक मगतीचा इतिहास पाहता सृष्टींत ''घोंगडी ''
आधीं निर्माण झाली व '' शालजोडी. '' किती। तरी मागाहून
झाली! यावरून पाहता परम दयाळू परमेश्वर '' गरीबाची। ''
३चता प्रथम वाहतो व श्रीमंतांची किंवा श्रीमत्ताची पश्चात वाहतो,
असे उघड झाले, म्हणूनच त्याला दीनदयाळ, ' गरीवके निवज '

अस म्हणतात.
क्र कै ध्यै के

२३८. माझ । एक स्नेही एक दिवस 'विष्णूसहसनाम ' वाचीत
असतां म्हणाला ''माधवराव, तुमचे वडील हे वाचीत, त्याचें पाहून
आह्यीही वाचीत असतो. आम्हांला याचा अर्थ काहीं कळत नाहीं.
मग कसें?'' मीं सांगित३ कीं '' दामोदरांत! हरकत नाही.
तुम्हांस कळला नाही तरी ज्याला उद्देशून तुह्यी हे म्हणतां त्या सर्व ज्ञ



प्रभूला तर कळतो तुम्हाला वाटतें ना! मग तुमचे कार्य झालें.
तिसरे वुकातील त्या ( बोलणाऱ्या) ढलप्यावरील अक्षरांचा बोध
जरी त्या कामकऱ्या हमालाला झाला नाहीं तरी जिच्याकडे तो ढलपा
पाठविला तिला त्याचा बोध असल्यामुळे पाठविणाराचे हातीं गुण्या
आला. त्याप्रमाणेचहे समजा. '' तेव्हां त्या गृहस्थाचे समाधान झालें.

२३९. दुसरे एका गृहस्थाने असाच प्रश्न केला असतां मी
म्हटले:-' ' आजकाल आपल्या देशाचे इंग्रज हे प्रभू आहेत.
आणि म्हणून आपणापैकी क्युकळजण इंग्रजी भाषा शिकतात हें
खरें, व ती शिकल्याने अनेक फायदे होतात हे खरें. परंतु मजा-
जनानीं राजकर्त्यांची भाषा शिकलीच पाहिजे अशी कुठे सक्ती

नाहीं, मात्र प्रजेने कशाही स्वभाषेत अर्जी केली असतां राजक-
त्यांनी ती समजून घेतलीच पाहिजे; भाषेचे अज्ञानाचे सबबीवर
ती अर्जी नाकारतील तर चालावयाचें नाही असें आहे. याम-
माणें भाविक भक्त कसलीही अडाणी भाषा बोलो तिचा अर्थ सम-
बून देन हे प्रभूला भाग आहे! त्यावाचून त्याला गति नाही.
तेव्हां देवपणच कठीण आहे. भक्तपणाला सवलत मुबलक आहे
' बेडेवाकुडे गाईन । दास तुझा म्हणवीन । ' बस्स.

२४०. वैदिक क्रांचा अर्थ बरा वाईट कसाही असो; वेद-
मंत्रांनी किंवा कचांनी केलेली परमेश्वराची स्तुती सर्व प्राकृत स्तुती-
पेक्षां अधिक श्रेष्ठ धरली जाण्याचे कारण असें आहे: एखाद्या
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बाईला तिच्या स्वतःचें पोटचे शेवडेही पोर पाडून जो पान्हा
फुटेल तो दुसऱ्याचे कसलेही मोहक बचडें ठेविले तरी फुटणार
नाहीं. याचप्रमाणे वैदिक-स्तुति ही प्रत्यक्ष ईश्वराचीच वाणी अस-
ल्यामुळें तिने जी त्याची प्रसन्नता होईल तितकी इतर वाणीने
सहसा होणार नाही.

२४१. दुसरे, एकादा न्यायाधीश कसलाही द्रहूड असला
तरी त्यानेंच पूर्वी दुसऱ्या खटल्यांत लिहून दिलेल्या नियमाचा
आधार पुढें टाकिला म्हणजे तो वळणावर येतो. आणि परमेश्वर
तर मूळच सरळ आहे. त्याला त्याचेच नियमांचा पुरावा दिल्या-
वर तो आपल्यासारखा निवाडा देणारच म्हणून श्रुउक्त स्तोत्रांची

व कर्मांची थोरवी बहुत आहे.
२४२. वेदांत अशाही ऋचा आहेत तशाही आहेत; पण

कशाही असल्या तरी त्या ईश्वराला आवडल्याच पाहिजेत. स्वयंपा-
क्वाचा स्वयंपाक इतरांना आवडो न आवडो; तो खारट होवो
तुरट हो, स्वतः आचारी त्याला गोड म्हणून खाणार! हाच
न्याय येथे.

२४३. आतां वेद, भवद्वगीता इत्यादि जे इर्शकृत ग्रंथ आहेत
यांचा प्रकार बेलिया वगैरे अत्तरासारखा आहे. बेलियाची कुपी
नुसतीच खोडन सन्निध ठेविली तरी तीतून खुशबू चाळून आप-
ख्याला धाणतर्पण व आनंद ही मिळतात. बरे, तेच अत्तर हातीं
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घेऊन अंगास व केशांस चोळले तरी अंग व केश याचे ठायीं तो
सुवास दीर्घकाल टिकून शिवाय त्यांस मार्दव प्राप्त होतें. त्याच-
प्रमाणे वरील ग्रंथाचे केवळ पाठानेही कर्णतर्पण होतें. आणि
त्यांच्या अर्थाशी परिचय झाला, तर मग वृत्तींतही मार्दव व
आनंद ही उमटतात.

-क - ६
दुधांत पाण्यापेक्षा सत्व व बलवर्धकपणा निखालस

अधिक आहेत. तथापि ज्याचा उपजनिपज केवळ जलांतच आहे
अशा मत्स्याला जलाऐवजीं दुग्धांत टाकिले असतां त्याचें जीवन
कष्टमय होईल! याचप्रमाणे ज्या धर्मांत जो मनुष्य उपजला तो
सोडून परधर्मांत ( मग तो कसाही श्रेष्ठ असो) जाणें भयावह
आद्र्रे ( स्वधर्मे निधनंश्रेयः परवमाँ भयावह:)

क्र- क्र अ क्रं

२४५ वेदांती लोक ब्रह्माचे वर्णन बहुधा नकाराश्रयाने करीत
र्शअसतात. अशब्द, अस्प अरूप, अव्यय, अस, असून,

अनगु म्ह० ब्रह्म स्थळी नाही, मधूमही नाहीं वगैरे. ते ऐकून
धावांती मनांत बाजातून म्हणतो, रक्तही नाहीं, सस्पद्दमही नाहीं,
म्हत्वही नाही, दीर्षही नाही, मग आहे तरी काय! तुझें डोंबल!
तुला कळलेच नाहीं असें का म्हणसनां!! जर ते आहे तर त्याचें
वर्णन भावार्थक कां करितां येऊ नये? असें असें आहे हें म्हणा-
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वयाचे सोडून हा नन्नाचा पाडा कां? या वाघांत्याला असे सांगणे
प्राप्त आहे कीं, ब्रह्माचे वर्णनांत अशी उलटी भाषा वापरण्याचें
कारण ब्रह्मवेत्त्याचे अज्ञान नसून तुझेंच गाढ अज्ञान किंवा विष-
रीत पूर्वसंस्कारदार्ढ्य हे कारण आहे. तुला जें कांहीं माहीत आहे,
याचेच आधाराने जे माहीत नाही किंवा नवीन आहे त्याची
माहिती करून देणे प्रास आहे. एरव्ही दुसरी तोडच नाही.
म्हणून श्रुतीला तुझ्यासाठी या आडवळणांत शिरावेलागलें, आणि
याच गोष्टीचा प्रत्यय आजच्या व्यवहारांत देखील आहे.

२४६. श्रुतीचे लांब राहू दे, अगदीं ताजा ताजा व्यवहारांत
येऊ पाहणारा इंग्रजी शब्द ' १rाई?ाऊंाऊZ1?थ्सुस्त्र १४६पुळ७५, ' हा घे.
या शब्दाचा सांप्रत मराठी तर्जुमा '' बिनतारी तारायंत्र ''
असा सुज्ञ लेखक कारतात. आतां गणिताचे भाषेप्रमाणे जर या
शब्दाची चिकित्सा केली तर हा शब्द गचाळ नव्हे काय १

तारायंन्न म्हणतोस आणि बिन तारेचे म्हणतोस म्हणजे तार आणि
बिनतार या दोन पदांचा गणिताप्रमाणे छेद उडविला किंवा पर.
स्पर वजाबाकी केली म्हणजे उरते काय? तेथें तार जर नाहीं तर
मग तारायंत्र म्हणण्यांत चव काय? आमचे मते हा शब्द ब्रह्म-

वर्णनाचे शब्दांहूनही एकपरी अक्षम्य आहे. परंतु आजसारख्या
शास्त्रीय प्रगतीच्या कालात अगदीं अग्रेसर शहाणे देखील हा
शब्द बेधडक वापरीत आहेत, हे कां सारेच मूर्ख म्हणावे? नव्हे,



ते रू व्हे पण ते तंत्र आहे दिशरण हेसू नव्हत; पर त; खा आत. कारण
आजपर्यंत संदेशवाहनाचें यंत्र म्हणजे तारायंत्र हा शब्द व ही
भावना लोकांच्या हाडींमासी खिळून गेली असल्यामुळे तल्याना-
पन्न जरी नवीन अगदीं विजातीय रीति आरूढ होऊं पहात
असली तरी तिला पूर्वीचीचा मान राखून आपलें बिऱ्हाड दिलें
पाहिजे; नाहीतर बखेडा माजेल, म्हणून शहाणे सोईने घेतात.
त्याचप्रमाणें तुला जर अनंत जन्म व अनंत पिढ्या शब्द, स्पर्श,

ऱ्हस्व, दीर्घ हीच वैषयिक व साकाराचीच भाषा पाठ आहे, तर
त्याशी अत्यंत विसदृश किंवा विजातीय अशा जरी निर्विषय निरा-
काराची माहिती देणे झाले तरी तुला परिचित असलेल्या भाषेचा
आश्रय करून बोलणे हें तुझ्या कल्याणासाठी श्रुतीला प्राप्त आहे!!
सारांश, तुझेसाठी श्रुतीने एवढे आडवळण पतकरिले हे पाहून
तिचा आभारी हो. तिची हेळणा करूं नको.

२४७. कोऱ्या कागदावर प्रथमच लिहिणें म्हणजे वाटेल तसें
लिहिले तरी चालते. परंतु लिहिलेल्या कागदावर लिहिणें म्हणजे
पहिल्या अक्षरास संभाळूनच लिहिले पाहिजे. नाही तर चितार
किंवा घोटाळा होईल. महाराष्ट्र माझणाचे मुलगे त्याला वाणी फुट-
खण्यापूर्वीच एकाद्या कानडी कुटुंबांत नेऊन ठेविल्यास ते जातकानडी
गृहस्थाच्या मुलाइतकवाच सौलकवाने कानडी भाषा उचलील. पण

तेंच जर प्रथम महाराष्ट्र भाषा पुरापुर शिकल्यावर कानडी भाषा



शिकू म्हणेल तर त्याला प्रयास फार पडतील. कारण कोणताही
कानडी शब्द त्याचे कानी पडला असता आपल्या महाराष्ट्रींत

याचा समानार्थक शब्द कोणता तो समजून घेण्याचे खटपटींत तें
सहजवृत्तीच पडते. इंग्रजाचे पोरांना इंग्रजी भाषा शिकतांना
'मीनिंग बुकाची' जरूर नसते, पण आम्हांला ती शिकणे म्हणजे
मीनिग बुकाशिवाय घोडे पाऊलच घेत नाहीं. ब्रह्मदेवाने सनक-
सनदन-सनत्कुमार वगैरे मानसपुत्र उत्पन्न केले ते उपजतच तो-
वनांत गेले; कारण त्यांना व्यवहार माहीतच नव्हता; पण पुढें
जेव्हा मैधुनसृष्टी निर्माण झाली तेव्हां तींतील मजेला मात्र विषय-
कर्दमांतून ओढण्यास फार कष्ट पडूं लागले. याच प्रमाणें आम्हा
विषयी जीवांना ब्रह्माची भाषा शिकविणे म्हणजे आम्ही दृढाम्यस्त
जी वैषयिक भाषा तिच्यांतच त्याचा पर्याय दाखवावा, तेव्हां ती
आमच्या माथ्यांत उतरणार. असा कांहीं विलक्षण तिंगस्तिगा
झाल्याने श्रुतीला असली अस्वाभाविक शत पत्करावी लागते.
पण, याबद्दल श्रुतीला दोष न देता आमचे हेगाडे वळण आम्ही
दुरुस्त केले पाहिजे.

२४८. समुद्र हा नदीचा वैकुंठ आहे. अर्थ म्हणजे वस्तु हा
शब्दाचा वैकुंठ आहे. आणि अनुभव हा जिज्ञासेचा वैकुंठ आहे-
म्हणजे तेथे तिची गति कुंठित होते. नदीची धाव समुद्र भेटला
की कुंठली-पुढें तिला अवसरच नाही. तसेच शब्दाने प्रतिपादित
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बस्तु साक्षास्कृत झाली म्हणजे शब्दीचे प्रयोजन कुठले. माझी
काठी आण ' '' काठी आण '' म्हणून नोकराला ओरडून सांग-

मारा वनी नोकराने हातीं काठी नेऊन देताच आपेआप गप्प
होतो. कारण, शब्दाचे कारण संपले. वस्तुपासीच झाली. याच-
प्रमाण आत्मसाक्षात्कार झाला म्हणजे शब्द आपेआपच लंगडे पड-
तात व अग्रयोजक ठरतात. तसाच कोणत्याही गोष्टीचा अनुभव
आला कीं तद्विषयकजिज्ञासा संपते. आणि म्हणूनब्रह्मानुभवी लोक
सहजच तूस असतात. आणि ब्रह्माला '' मौन '' अशीं संज्ञा आहे
ती याच कारणानें. तेथे शब्द कुंठितच रहातो.

२४९. अनुभवाची सर कशालाही नाहीं. व त्याची बदली
कोणालाही साधावयाची नाही. कोणी म्हणेल, कां बरें? मोठ-
मोठ्या गहन ग्रंथांचा अर्थबोध शब्दपर्यायाने म्हणजे शब्दाचे
बदलीने होत नाही काय? होय; होतो; पण तो शव्दसामर्थ्याने
नसून अनुभवसामर्थ्यानें होतो. उदाहरणार्थ, आपण असे कल्प
कीं एका मुलाने हत्ती कसा असतो हा साक्षात् किंवा चित्रांत
देखील पाहिला नाहीं. आणि अशाला एक तद्वाचक ' इस '

हा शब्द ग्रंथांत आला. त्याला पर्याय म्हणून कुंजर, करण, बंती,
दंतावल, गज, नाग, व्याल इत्यादि शब्द परंपराही आपण दिली;
तुरी जोपर्यंत त्याने तें भल्या लकुलट्ट पायांचे व लांबच लांब
ओघळलेल्या नाकाचे अंजनपर्वतप्राय एकदंती धूड दोन्हीडोळ्यांनी
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पाहिले नाही, तोपर्यंत सहख पर्याय शब्दांनीही तो वितुष्ण होणार
नाहीं. ते शब्द म्हणजेकेवळ कलेवरे होत; त्यांत चैतन्य कसें ते नाहीं;

८ ते चैतन्य अनुभवांत आहें. तारायंत्राच्या तारेचे दहा कोस पुरेसे

व-? असले आणि ते कितीहि भक्कम खांब उभारून ताणिले तरी
सुतळीचा दोरा किंवा वादी याचीच किंमत त्याला. त्याचा जेव्हां
विद्युत् शक्तीशी संबंध जडेल तेव्हां त्यांत चैतन्य खेळू लागेल.
म्हणूनच सद्गुरु नृसिहसरस्वतीनी म्हटले कीं, '' अमोलमोल तो
अनुभव । यथा व्यतिरिक्त सर्व वाव! '' अनुभव मात्र शब्दाचा
प्राण आहे. तो मिळतोच शब्द सजीव होऊन तद्वत सत्ता, ज्ञान

व आनंद म्हणजे शब्दाचे सचिदानंदत्व ध्यानांत येतें.
त्याशिवाय नार्हॉ.

क्र क्र क्र अ
२५० संसारी लोक हिरा हें बहुमोल रत्न समजतात. विरक्त

लोक तो केवळ पाषाण आहे असे म्हणतात, शास्त्रज्ञ लोक तो
शुद्ध कॅर्बन नामक वायु आहे असें मानितात. या तिघांत लबाड
कोण, म्हणावे? कोणीच नाही. त्याचप्रमाणे कित्येक संसार सत्य
मानितात. दुसरे त्याची केवळ मातिभासिक सत्यता कबूल कर-
तात व तिसरे तो मुळींच नाहीं असें म्हणतात. यांत कोणीही
लबाड नाहींत. सर्वच आपआपल्या भावनेला धरून बोलतात

ई कै अ क्र



९२
२५१. पुण्यांत कोणी म्हणतो मी पुष्करणीचे पाणी पित;

दुसरा म्हणतो मी सदाशिव पेठचें हौदाचे पितो. तिसरा म्हणतो
नी आपला फडतऱ्यांचे उस्वासाचें पितो. ही वाक्यें पुण्याविषयी-
गैरमाहित अशाने ऐकिली असतां त्याला वाटतें कीं हे तीन
असामी तीन प्रकारचे पाणी पितात. परंतु अस्सल पुणेकर जाणतो
कीं ही तीन केवळ ठावकीं किंवा पात्रे निराळी; बाकी त्यांतून
खेळणारा झरा किंवा जिव्हाळा एकच आहे. त्याचप्रमाणे, कोणी
म्हणतो ही न्पूतनने युक्ति काहिली. हा द्वैतसिद्धांत मध्वानीं
स्थापला. अमुक शोध क्षनें लाविला. व या समजुतीप्रमाणे त्या
त्या व्यक्ति स्वकर्तव्याविषयी अभिमानही धरितात. परंतु जो ज्ञाता

आहे त्याला स्पष्ट दिसून येते कीं, हें ज्ञान जपूटनचे नव्हे आणि तें
मिल्टनचं नव्हे. ह्या भिन्न व्यक्ति केवळ उकछव्रासस्थाने आहेत.
या ब्रह्मांडांचे पोटांतून वाहणारे याकज्ञानप्रवाहाचा उगम एकच
आहे; (योगोहानं तथा सौरव्यै विद्या: शिल्पादि कर्मच ।

वेदा! शाखाणि विज्ञान घेतला जनार्दनातू) आणि तो पर-
माला आहे. दबनू पाणी राहून नासू नये म्हणून जसे

???जागजागी त्या नळाला उडC।स असतात, तसे ज्यांचे मुख
ज्ञानाचा झोत आपणास वाहेर पडतोसें वाटतें ते केवळ उऱ्हास
होत. हा ज्ञानीघ परमात्म्याने सष्टद्युपचिसमकालच जीवांचे
जीवनार्थ निर्माण केला आहे. व तो जगबालक काला-



केले त्याची वेळोवेळी वाटणी करीत असतो. यासाठी अमुक
ज्ञान माझें व तें मी दुसऱ्यांना सांगणार नाही असे म्हणणें अन्वा-
याचे, किंबहुना हरामखोरीचे आहे. सर्वज्ञान ईश्वराचे आहे व
त्याचेच प्राण्यांचे कल्याणाकडे त्याचा विनियोग करणें हा त्याचा
उद्देश आहे.

२५२. गंगा बिष्गुपदापासून उद्धविली त्यामुळे तिला विष्णू-
पदी नांव दिले. जन्हने तिला मांडीखाली वाचून धरिलें आणि
' जान्हवी ' असा आपले नांवाचा छाप देऊन सोडून दिलें. अगी-
रथानें तिची उचल केली आणि तिच्यावर ' भागीरथी' असा
आपला शिक्का चढविला. वास्तविक ही सगळीच लबाडी. गंगा
भगीरथाचीही नव्हे आणि जन्हचीही नव्हे. निखिल जगत्च-
वनी आहे. तसेच यावत् ज्ञान ईश्वराचे.

२५३. काळ्याला काळुद्रा म्हटलेले टोचते. नकट्याला नाक
खाजविलेले रुचत नाहीं. चोराला चोर म्हटल्याने संताप होतो.
आणि हें पाहून आपण म्हणतो की '' हे काय? काळ्याला काळे
म्हटल्याचा राग कां यावा? आणि असे म्हणून आपण विस्मय
करितो. परंतु त्या लोकांना असे कां वाटते याचा विचार करीत
नाहीं; आणि त्यांस दोष देतो. पण विचार करील त्याला असे
दिसून येईल की ' ही दूषणे न रुचल्याने जो रागास येतो त्या.
कडे अन्याय बिलकुल नाही. कारण तो खरोखरच या सर्व दोष.



रेपांपासून भिन्न असून धुतले मोत्यासारखा निर्मल आहे, आणि
म्हणून स्वभावतःच त्याला हे वावगें बोलणे खपत नाहीं. हा असा
कोण म्हणाल तर, '' या कलेवराला चेतविणारा किंवा आतून
' हुंकार ' भरणारा अंतर्यामी. जो ऱ्हस्व नाहीं, दीर्घ नाहीं,
खूळ नाहीं, सूक्ष्म नाही, कानावांचून ऐकू शकतो, डोळ्यांवाचून
पाहूं शकतो, तो''-अर्थातच याला हे काळेपणा, नकटेपणा
वगैरे जडदेहाचे दोष लाग नाहींत. आणि ते जर कोणी त्यावर
लादू पाहील तर त्याला ते न सोसणे हा न्यायच आहे.

२५४. पण, या न्यायाचा जो खरा उपयोग करावयास
पाहिजे आहे,. तो करण्याची हिकमत मात्र थोड्यांचे अंगीं अस-
स्थाने, वर्म सांपडूनही विसरल्यासारखे लोक वागतात; आणि
म्हणूनच विपत्ति पावतात. झोपेतून चावळतांना '' शू शं ''
करणाऱ्या बहुभाषाचे हाड गुजराथी ही जशी शहाण्यांनी पक्की

ओळख धरली, त्याप्रमाणें लोक जर, प्रसंगाने पटलेली आत्मस्वरू-
पाची ओळख पक्की धरून तदनुरूप चालतील तर त्यांना नीति-
ग्रंथ वाचण्याचे मुळींच कारण नाही. म्हणजे, ' चोरांस' चोर
म्हणणें खपत नाहीं. ( कारण, वरील बोलांत सांगितल्याप्रमाणे
जो तो बोल ऐकतो तो खरोखरच निर्लेप आहे. म्हणून त्यास
सदर दूषण खपत नाही.) आतां अशा वेळी अनायासाने पट-
केला जी आपले शुद्धरूपाची खूण हिला धरून चालल्यावर



अनीतीकडे जनाचे पाऊल कां पडेल? परंतु जन ही पटलेली
ओळख जाणून बुजून सांडितात आणि आपले व इतरांचे केश
वाढवितात!

२५५. स्वयंपाकघरांत दिपवाळीचे तळणाची कढई पडताच
ओटीवरचे खोलींत जर '' ठो, ठो, ठो,'' सुरूहोते तर अशा
जातदमेकऱ्यानें तळकटावर यथेच्छ ताव मारून प्राणांशी गांठ
आली असतां वैद्याचे नांवानें शंख करीत उठणे, हें जितपत
न्यायाचे, तितपतच' वर सांगितल्याप्रमाणे दकनिपि परमात्म्याने
आम्हांस आमचे शुद्धस्वरूपाची निखळ ओळख पटवून दिली
असताही, आम्ही स्वैर वर्तन करून मग विपत्तीत पडलो असतां
देवाचे नांवानें हाक मारणे, न्यायाचे (?) आहे. नुसते ' चोर '
असें म्हठल्यानें जर डोके उठते तर प्रत्यक्ष चोरी करूनही आपले
सुखाचा बिघाड होऊं नये असे इच्छिणें मूर्खपणाचे नाही तर
पाजीपणाचें तरी आहे, हे उघड झाले.

२५६. मुंबईस एकदा आगबोटीचे वद्यावर गेलों असतां तेथे
बंदरांत एक बोट भकूभद धुराचे लोळ सोडीत उभी होती. तिकडे
पाहून मनाला वाटलें कीं ही बोट जर कोळसापाणी खाऊनही 'पर-
तीर ' न गाठता याच ठिकाणी भकूभकू करीत दीर्घ काळ उभी
राहिली तर काय फळ? फक्त पाणी कोळसा फुकट जाळण्या
पलीकडे श्रेय नाहीं. त्याचप्रमाणे, आम्ही रोजच्या रोज अन्नपाणी



खाऊन जर ' परतीर ' न गांठतां एथचे एथेच भगभग करीत
राहिलो तर केवळ या धरणी वरील अन्नपाणी महाग केल्याचे पाप
संपादण्या पलीकडे कांहींच सार्थक नाही.

२५७. जो पोहणारा आहे तो पाण्यांत पडन हाताने पाणीच
तोडून पाण्यांतून पलीकडे उतरतो, त्याचप्रकारै तुकारामांसारखे
कित्येक पटाईत लोक संसारांत शिरूनच संसाराचा पाश तोडितात.
आणि सराईत तिरणारा जसा पाण्याचा कंटाळा न करितां उलट
नदीला पूर आलेला दिसताच करमणुकीसाठी म्हणून हौसेनें आत
उडी घेतो त्याप्रमाणे तुकारामासारखे संसाराचा कंटाळा न करितां
उलट त्यांत हौसेनें शिरू पाहतात. '' तुका म्हणे गर्भवासी । सुखे
घालावे आभ्याशी । 'rं'

२५८. ज्या अफाट महोदधीचे वेढ्याने सांप्रतचा आर्यदेश
छाती दडपल्यासारसा बसला, त्याच महाभूताचे कवेत असलेले
इंग्लंड, जपान वगैरे देश हे त्याचें भयाने घरकोंबडे न बनता
त्याचे छातीवरून वाट करून चडूं खंडांत अप्रतिहत संचार करा-

बास शिकले आहेत. त्याचप्रमाणें ज्या अफाट भवसागराकडे
पाहून कित्येक क्षूद्र पुरुषांची भयाने बोबडी वळते, त्या भवसा-
गराला पासून सलुरूप आनंदित होतात, व त्यांत निःशंक झाडत
राहतात. म्हणून तुकाराम सांगतात '' नका त्यजू दारापोरे । बांधा
सोपे माड्या घरे । .'' आनंदित होतात इतकेंच नव्हे, तर असल्या



०७
संसारांत आपणास ज्या कोणी घातले त्यावर, कासुरुपाजमाणे
डोळे न मोडितां, त्याचे उपकार मानितात, व्यंकटेश स्तोत्रांत

देवीदास म्हणतात '' मज घालोनि गर्भाषाना । आलोलिक रचना
दाखविली । हीच कृतज्ञता बुद्धि सर्व संसारी जीवांची असावी.

२५९. हिच्यानेच हिरा तोडितात. कांट्यानेच काटा काढितात
त्याचप्रमाणे कर्मानेच कर्मवव तोडणे किंवा संसारानेच संसारोच्छेद
करणे हे अशक्य असण्यांचे कारण नाही. पण, ते कसें तें सडू-
रुमुखानें समजले पाहिजे.

????? ---१ क्षुद्र मनुष्यांप्रमाणे.



??
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ई.. राष्टीयग्रंथ. २यापैकी भारत व रामायण यांच्या भाषांतरांना व धर्मपदाला श्रीमंत
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द्दक्षिषें मिळाली असून केसरी व काळकर्ते वगैरे पुष्कळ विद्वानांचे यांवर उत्तम
अभिप्राय आहेत

केसरीच्या अभिप्रायांतील पुढील उताऱ्यावरून यांचें स्वरूप कळेल.
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तरांतही उतरली आहेत.' ' किं. ट.
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तीस मिळतील व त्याबरोबरच दुसरे कोणतेंही या यादींतील पुस्तक माग
विल्यास तेही पाऊणपट किंमतीस मिळेल. ट. ख निराळा. ही सवलत चातु
भौधपर्यंतच आहे. विशेष माहितीसाठी क्याटलाग मागवा.

भट मंडळी,



तात्त्विक बोल.
भाग १ ला

लेस्वकः-महादेव हरि मोडक. वी. ए.
विषय-नमन आणि मनन; पुनर्जन्म; ईश्वराचे अस्तित्व; चित्तस्थैर्य;

वैराग्याचा अर्थ; भावनेचें सामर्थ्य; श्रमाचा परिणाम; प्रीति, भक्ति, विरक्ति

आदर आणि विश्वास; मायेचा निरास; अहंकारनाश; पिंड-वद्याडैक्य; नामा
हात; सुखदुःखमीमांसा; शव्दशक्ति; उपदेश; अनुभव; नेति नैति; ज्ञानाची

मालकी; स्वरूपाची ओळख; संसारभय; कर्माचा उच्छेद; इ. इ. इ. ( किं. बद्द.

ट स्व. ०२.)हें पुस्तक किती उत्कृष्ट साधले आहे हें खालील -उगभप्रा-

यांवरून समजून येईल.
लक्ष्मण गणेशशास्त्री लेलेः-रा. रा. महादेव हरि मोडक, बी. ए.

यांनीं लिहिलेले ' खडे तात्त्विक बोल ' या नांवाचें गद्यात्मक पुस्तक
मीं मधून मधून वाचले. माधवरावाच्या प्रतिभासंपन्न कवित्वाला, विद्वतेला,
बहुश्रुतपणाला आणि सहदयतेला साजेल अशा प्रकारची ही रमणीय कृति
आहे. ह्रिच्यामतवें विषयवैचिव्य, विचारसौंदर्य व भाषाविलास ही समुचयानें
प्रकट झाली आहेत. दृष्टांतादिकांनीं हातीं घेतलेला विषय खुलविण्याची हातोटी
रा. मोडक यांना उत्कृष्ट साधली आहे. प्रस्तुत पुस्तकांतील पुष्कळसे तात्त्विक



२
व व्यावहारिक विचार भिन्न पण समंजस वाचकांस पटल्याशिवाय राहणार
नाहीत. मराठी भाषेचें शुद्ध व सांप्रदायिक स्वरूप व गंभीर तात्त्विक विचार
यांचे अधिक सहदयाल्हादक संमेलन माझ्या अन्यत्र पाहण्यांत नाहीं. ' बोल '
लहान लहान असून विषयही भिन्न भिन्न असल्यामुळे व त्यांस मनोहर वबिंबेश
मिळाल्यामुळे ते वाचतांना कंटाळा मुळींच येत नाहीं. उलट ग्रंथकारांचें सू६म
अवलोकन, त्यांचें अनेक विषयांचे प्रणयन, पौरस्त्य व पाश्चात्य तत्वज्ञानांचा
त्यांच्यावर झालेला संस्कार इत्यादि गोष्टी मनांत येऊन त्यांच्या सबंधाने
सप्रेम आदर उत्पन्न झाल्याशिवाय राहत नाहीं. सारांश ' खडे बोल ' हा
ग्रंथ सर्व अंगांनी सुंदर आहे. या पुस्तकापासून बहुश्रुरतपणा, बोध व उब प्रतीची
करमणूक यांचा लाभ वाचकांस होण्यासारखा आहे. लगदी गरीब विद्यार्थ्या-

लासुद्धा हें पुस्तक सहज घेता यावें याकरिता या अमोल पुस्तकाचे व्यावहा-
रिक मोल अत्यल्प म्हणजे ६ आणे ठेविले आहे. मराठी वाचता येणाऱ्या
प्रत्येक माणसानें व विशेषत परामर्थाची ज्यांना अपेक्षा आहे अशा वयस्क
पेन्शनर व सुखवस्तु गृहस्थांनीं हें पुस्तक संग्रहाला अवश्य ठेवावें अशी त्यांस
आग्रहपूर्वक सूचना आहे.

गोविंद वासुदेव कानिटकर बी. ए. एल एल. बी-बर माझे
मित्र वेड्या. संपन्न रा. रा, लक्ष्मणशास्त्री लेले यांनी ' खडे केल ' यावस् जो
अभिप्राय दिला आहे, त्याचप्रमाणें माझाही अभिप्राय आहे. २१० माधवरा-
वजी मोडक यांच्या बोलांची भाषा शुद्ध व सुंदर आहे यांत संशय नाहीं. या
पुस्तकाच लोकाश्रय मिळून तें रसिक जनांच्या मनाचे रंजनास कारणीभूत
होईल व त्यांच्या आदरास पात्र होईल अशी मला खात्री वाटते

प्रो. श्रीधर विष्णू परांजपे बी. ए. श्रीरामदासानुदास-
बोल ' वाचून फार आनंद झाला. हे प्रत्येक मुमुद्धनें अवश्य वाचावेत. त्याचे

पुडचे भागही लवकरच वाचावयास मिळावे अशी उत्कंठा लागते.



??

वेदांती यात्रा गर्दे-आपले ' बोळ ' डा सुभाषितासारचे
आहेत. ते चांगले असून सुखांना ध्यानांत ठेवण्याजोगे ५धाहेत पद्यरूपानें
लिहिल्यास अधिक उपयोगी होतील.

५.?- 'टू'-नाना पावगी:-' बोल ' फारच गोड, बपदेशमुके-बहुत. :.खलि; -

एवढेच नव्हे, तर... तत्त्वबोधानें केवळ थबथबलेलेच दिसतात.
श्री. आण्णासाहेब देव- टोपीवाल्याचा बंगला मुंबई- '' आपल्या

खडे तात्त्विक बोलांची येथें पारायणे होत आहेत व ज्यांनीं ज्यांनीं ते एाएकइले

त्यांनीं त्यांनीं ताबडतोब एक एक प्रत खरेदी केली. आतां दुसरा भाग केव्हा
छापून होईल इकडे लक्ष्य लागलें आहे. ''

रा. रा. फणसळकर, सातारा-'' बोल '' फार मार्मिक, प्रची-
तीचे अर्थात् बोधप्रद-एका शब्दांत लिहिणें म्हणजे-ते अनर्थ ( अमोल)
आहेत, ते अवश्य संग्रहीत करावे.

प्रो. एम एफ जोशी ए, ए.-- वेदांतासारख्या गहन विषयावर
लिहितानाही विचाराची प्रत्येक लाट ' स्वतःसिद्ध व परिपूर्ण असून सर्व लाटा
एकामागून एक येऊन विचारगंगालहरी एक झाल्या आहेत याचेच कौतुक
वाटतें. गहन विचारांना व्यवहारांतील साध्या उपमांचें कोंदण दिल्याने
विशेष शोभा आली आहे.

प्रसिद्ध भगवजक्त विकगुबीचा जागे-रा. मोडक यांचे बोल
ऐकून त्यांविषयीं आमची आदर-बुद्धि उत्पन्न झाली.

कै वे शा. नारायणशास्त्री गोडबोले-' बोल. ' अनुपम आहेत
आणि स्वयंस्फूर्तीचे असूनही शास्त्रानुसारी आहेत, हे मोठेच कौतुक आहे.

कै घे शा. रामशास्त्री गोडबोले-हंस-बुद्धिना त्वया तात्विका-
र्थतया विद्वदनकरणानन्ददायिन्या वाक्यावल्या निर्मित ग्रंथ विलोक्याडूं
सद्रदितान्ताकरणोध्भूवसू ।



विद्यावाचस्पति विद्यालंकार महोपदेशक राशिअरेकआपले ' बोल ' वाचतांना खालीं ठेववत नाहीत व अंतःकरण आनंदमग्न होत.
हे अज्ञानरोगग्रस्तांस अमृततुल्य, जिज्ञासूंस मार्गदर्शक व ज्ञात्यांस साहामयकारक.
असून गभीरारायैकवेद्य आहेत.

डॉ. व. कृ. गर्दे पळू. ए, अँडए- बोल ' प्रतिभापूर्ण असून
भाषा बोधक तशीच वेधकही आहे. हें एक गद्यात्मक काव्यच असून बहुतेक
दृष्टांत फार समर्पक आहेत.

रा. ग. ज. आगाशे बी.ए.;-' खोल ' चमकदार रत्नेच आहेत.
एक वाचक -८ बोल? वाचून मूळ लेखकाचे परिचयाची उत्कंठा झाली.
केसरी ता. १३ दिजंबर १९१०-बोल मुख्यतः वेदान्तसंवधी

असून नावाप्रमाणेचे खडे-ताठ, सरळ व उंच स्वरांतले आहेत. प्रत्येक बोलांत:
एक एक संपूर्ण व सुंदर कल्पना मांडली असून बहुधा असा एकही बोल
नाहीं कीं, ज्यामध्यें एखादा चटकदार दृष्टांत नाहीं. सर्वच बोलांची भाषा
प्रौढ व सुसंस्कृत असून काव्यात्मक आहे. मोडकानी हा क्रम चाल ठेविल्यास
मराठी भाषेला चांगला लाभ होईल!

रावबहादूर चिंतामण विनायक वैद्य एम, ए. एल. एल.
बी-रा. मोडक यांनी लिहिलेले ' खडे तात्त्विक बोल ' वाचून प्रत्येक सहृदय
मनुष्याची मान हाललीच पाहिजे असें मला वाटतें. वेदान्ताचे गहन सिद्धान्त
व विचार व्यवहारांतील नित्य पाहण्यांत येणाऱ्या दृष्टांतांनीं-या बोलांत-वाच-
काच्या मनावर चांगले ठसविण्याची रा. मोडक यांस हातोटी साधली आहे.
या बोलापासून अज्ञ व सुज्ञ यांस सारखाच आनंद झाल्यावाचून राहणार नाहीं.
हे केल सर्वांना ग्राह्य आहेत हें मला निराळें सांगावयास नको.

रा. रा. ल. रा. पांगारकर-रा. मोडकाचे ' बोल, बदाम गोळ्या-
सारखे मिष्ट व पौष्टिक आहेत. मात्र ज्यांचा कोठा मंद असेल, अशांनी साव-
कास चर्वण करून पोटांत उतरविले पाहिजेत. एरवीं पचावयास जड जातील.



५
आनंद-! जानेवारी १९११) वेदांतासारख्या तःत्वज्ञानविषयावर

प्रांजल, मार्मिक आणि रसभरित असे हे बोल फारच गोड आणि आल्हाद-
कारक आहेत. भाषा सरळ व शुद्ध आहे. क्र क्र क्र या पुस्तकाचे कर्ते रा.
महादेव हरि मोडक बी. ए. हे प्रतिभासंपन्न कवि आहेत, तसें वेदांतासारख्या
गहन विषयाला सुंदर भाषेने अलंकृत करण्याचें सामर्थ्यही त्यांचे ठायीं असल्यामुळें
सामान्य वाचकांचें मन त्यांच्या विचारतरंगाबरोबर सहजासहजीं वाहत जातें.

प्रसिद्ध वेदान्ततीर्थ-सदाशिवशास्त्री कान्हेरे-मुंबई २७-३-१२
हे ' केल ' ऐकून '' १६१२८ कष्टा!? १६ १५७६ 0० १४७०८

'' या बेकनच्या उक्तीची आठवण झाली.
यांतील दृष्टांत व्यावहारिक परंतु खात्रीबंद. वेदांत-सुलभ जी दुर्बोधता ती
कोठेही आढळत नाहीं. या ग्रंथाला आलेली बहुविध रमणीयता अथपासून
इतिपर्यंत शिथिल होत नाहीं. असेंच गनाचें रंजन, कर्णाचें तर्पण व संशीतीचे
पीरमार्जन करणारे ' तात्त्विक बोल ' अधिक निपजल्यास बरें.

श्रीपादशास्त्री देवधर- अध्यापक संस्कृत पाठशाळा, सांगली.)
द्ध' हे बोल लिहिणारांचे वेदांतज्ञान, बहुश्रुताचा, साधी पण सफाईदार भाषेची
शैली, दृष्टांताचा समर्पकपणा व शव्दव्युत्पत्तिचातुर्य-यापैकीं कशाचें अधिक वर्णन

करावे हेंच समजत नाहीं. पुस्तकांतील मनोवेधक स्थळे देणें झाल्यास सर्व

पुस्तकच पुनः उतरून काढावें लागेल. असें पुस्तक इतक्या थोड्या किम
क्षींत मिळतें हे गरीब जिज्ञासूंचें भाग्यच होय.''

विद्धनाथशास्त्री-( एल्फिन्स्टतू हायस्कूल मुंबई) १ द: '' ग्रंथ-

काराने दिलेल्या नानाविध उदाहरणानीं त्यांचें विस्तीर्ण ग्रंथावलोकन, अगाध.
शॉन आणि जगत्कल्याणाची परमावधीची लालसा ही व्यक्त होत आहेत.
शिवाय सिद्धपुरुषांच्या तेजस्वी वचनौघावर ग्रंथकाराची एकनिष्ठ भक्ति निदर्श-
यास येत आहे ८६ ग्रंथ अती रमणीय व विशेष अधिकाराचा झाला आहे.,



श्रीमंत अण्णासाहेब पिंपळखरे-( कल्याण) रा. मोडक यांचे
रसिकाला वेड लावणारे, मनाला शांति व वैराग्याचा लाभ करून देणारे,
अज्ञानाला ऐहिक व पारमार्थिक वाट दाखविणारे ३ अमृततुल्य बोल प्रत्ये-

काने जवळ बाळगावे.
भिषग्रत्न पाटणकर-! आयुर्वेदिक फार्मसी, सोलापूर) समक्ष

म्हणाले '' आजपर्यंत मी माझें उशाशी गीता ठेवीत असे, अलीकडे तिचे
जोडीस हे आपले बोल ठेवीत असतो.

रा. रा. बापुसाहेब जोशी - ( वकील, मिरज) म्हणाले '' गाझे
झ्युंक् नुकतेच निवडे; पण आपले ' बोलामुळे ' तें दुःख मी विसरलों.''

कै-. भाऊसाहेब आचार्य- सरकारी वकील ठाणें) '' पुस्तक
फारच वाचनीय झालें आहे. जुनी तत्त्वें नव्यारीतीनें लोकसमूहापुढें मांडणें
परिस्थितीमुळे फार अवश्य झालें आहे. ही कामगिरी आपल्या पुस्तकाने
फारच चांगली वजाविली आहे. ' बोलाचे ' आणखीही अनेक भाग प्रसिद्ध

केल्यास जनतेवर उपकार होतील. आपलेसारखे आणखी लेखक निपजतील
तो सुदिन.''

रा. रा. ह. मा. भडकमकर बी. ए. ( प्रोफेसर, संस्कृत
विल्सन कॉलेज मुंबई) '' हे लहान पण उब फल प्रास करून देणारे पुस्तक
वाचिलें ऊ क्र हे बोल म्हणजे रा. मोडक यांच्या रसपूर्ण व स्कूर्तिजनक रस-
नेत्री उदात्त सुढि आहे. क्र क्र ह्या पुस्तकाची किंमत अधिकाराप्रमाणें तार-
तथ्याने होणारच. परंतु गेला बाजार उब मनोरंजनास तरी येथें वाण येणार
नाहीं अशी खातरी वाटते.''

रा. रा. केशव लक्ष्मण ओगले वी. ए. (ओरायनचे भाषांतरकर्ते)
पुस्तकाची पानें चाळतांना एकीकडून ते पुरे पुरे म्हणून मनास इशारत मिळत

-ताही दुसरीकडून तें पुउरे केल्यावाचून रहावलें नाहीं शृंगारविषयदृष्टात
(आपल्या) भक्तिरसाच्या पुरात प्रशस्त्र दिसतो '
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रा. ग्रा. चिंतामण निलकंठ जोशी एम्. ए. ( एल्फिरटन्

हायस्कूल, मुंबई)
भिन्नरुची रसिकांहों एका समयीच ' बोल ' कानाही ।

ऐकूनि कौतुकाने गावे ' त्वत्तुऐव बोलका नाही ' ।। ''
रा. रा. विष्णू आप्पाजी कुलकर्णी ( सोळांकुर, ता. २९। ८ । १२)

मुमुद्धतील ' बोल ' वाचून माझ्या मनांत जी पूज्यबुद्धि उत्पन्न झाली ती
एकसारखी वुरद्धिच पावत आहे. माझीच गोष्ट काय? पण आपलें थोर शील
दृढ विद्याव्यासंग व अधिकारयुक्त ग्रंथकर्तृत्व या तिन्ही नात्यांनीं आपण सर्व
महारष्टिर।यास वंद्यच आहां. ''

सत्पुरुष श्रीमंत अजूमहाराज ( पिच्छाडदेवडी, इंदूर) ' गेल्या
तीस वर्षात असला लेख आमचे पहाण्यांत नाहीं. लेखावरून कर्त्याचे ठिकाणी
अरुणोदय खास झाला वाहे. आतां सूर्योदयाबद्दल आति नको ''

वे. शा. श्री. लक्ष्मणशास्त्री द्रविड ( कलकत्ता, संस्कृत कॉलेज):
स्वस्ति । श्रीमदनवद्यविद्योद्योतविद्ये।तितदिड्रमण्डलोग्उमोडकमहोदयेघु सविनयं
निवेदयति । श्रीमत्प्रहित निबंधमालोक्य अस्मदीयं चेतोतितिरां प्रीतिभरमवाप ।

मध्ये एवमेव सर्वेषा विदुषां चित्तानि माद्यन्ति भवेयुः ।

महापहोपाध्याय केशवशास्त्री मराठे ( वाराणशी, ५८ । १२) पुस्तक
फार उत्तम आहे. भाषा फार रसाळ व गोड आहे. वेदांतासारखा गहन विषयही
आपण दर्पणाप्रमाणे स्पष्ट दाखविला आहे. १'

वे० शा सितारामशारबी शेंडे ( काशी, ब्रह्मघाट-'' अतिदुर्बोधनिजस्वरूपतत्त्वं । प्रबुभुत्सोरुपकारकारिणीत्यमू ।

'' वचसां पंक्तिरुदाहतैरुपेया । भिधिमापुं ननुसिद्धवर्तिकेव ।।

वे. शा. बाळशास्त्री दातार ( श्रीक्षेत्र काशी.) '' आपला ग्रंथ

फारच रमणीय आहे. भाषा अति सरळ व दृष्टांत विपुल असल्यानें शंका रहात
नाहीं.''



ब्रह्मचारी, यज्ञेश्वरशास्त्री बापटः-मोडक महाराज, आपला ग्रंथ मला
आत्मानंद प्रकट करून देतो. ''मोदकसा गणपतिला देता झाला मला परानदा.''

रा. रा. रा. वि. बापट वी. ए. ( दुर्गाघाट काशी. - एकाच ३८.
कांत समग्र ग्रंथ वाचून पाहिल्याखेरीज उठवले नाही.''

राववहादुर हरि नारायण नेने ( कल्याण) '' अपिले ' खडे बोल'
वाचले. ते वाचल्याने खरोखरच आपल्यापुढे तत्त्वज्ञान साक्षात्.खच आहे असे
वाटतें. दुसरा भाग लवकर प्रसिद्ध होण्याबद्दल पुष्कळांची उत्कट इच्छा आहे.' '

रा. रा. पंढरीनाथ काशिनाथ तेलंग एम. ए. एज एल बी.
( ज्ञानगेह, काशी) ''आपले ग्रंथांत जागोजागी भक्तिरसानें परिपूर्ण व साध-
काची आस्था पूर्णपणे व्यक्त करणारे असेच बोल दृष्टीस पडतात. जगतांत
दृष्टीस पडणारे सर्व साधारण दाखले घेऊन सर्व रोख अध्यात्माकडे पळविण्याची
आपली हातोटी पाहून आपल्या खोल दृष्टीविषयीं व विचारी स्वभावाविषर्यां
कोणाचीही खात्री होईल. अशा पुस्तकांची महाराष्ट्रीयांस फारच जरूरी आहे.
कारण आमची मनःप्रवृत्ति बहुतेक याच तऱ्हेची आहे.,'

पंडित-शुलावराव महाराज ( हरदा) '' पुस्तक वाचून मोड.
काबिषया आदरबुद्धि विलक्षण वाढलीर्ट्टइंग्रहीतून मराठीत रूपांतर झालेल्या
बेदातपुस्तकांपेक्षा हें पुस्तक अनेकपटीनें उत्तम झालें आहे. मोडकांची सरळ
भाषा व दृष्टांतशैली इतकी उत्तम आहे कीं, जिज्ञासूचे मन परमार्थांकडे वळल्या.
वाचून राहणार नाहीं. तातज्ञानेश्वर म्हणतात-झाड ओळखिजे फुले । मानस
ओळखिजे बोले । त्याचा प्रह्यय येथे येतो. शृंगारच दृष्टांत फारच समर्पक

आहेत. ' आदर ' या शब्दाचें निरूपण तर एकाभक्तिसृतचे तोडीचें झालें आहे
अशा प्रकारचे पुस्तक अभिप्रायार्थ मला मिळाले याबद्दल धन्यता वाटते. ''

( डे. व्ह. हा. सोसायटीचे ३ सभासदांचे अभिप्राय]
अभिप्राय १ '' केल फार मार्मिक, बोधप्रद व सर्वानी ध्यानांत, ठेव-

ण्याजोगे आहेत. कांहीं ठिकाणी शृंगारिक दृष्टांत आहेत, पण तशा दाखल्या-
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शिवाय ब्रह्मानंदाची ओळख पटविणें फार कठीण असल्यानें ग्रंथकारास दोष
देण्याचें कारण नाहीं. कमीटीनें बक्षिस दिल्यास अनाठायी होणार नाही ''

अ. न २ '८१८६० सुधनग्रष्टध ८ ८३७१८२८५८५४

१८ ०४६१ ०!) ८०ए००१हा ८ १५ ZंZए०ण्ष्टZएषंrZ1ए धाव
ष्टZ?ाऊंाऊ?०D०एZ?ाऊंड1ंण्डृ ऐकळवक्षपद. ११८७६१९ ७१० १ष्टांनाष्ठांपोह

१८, विकांपष्ट ध ८० ८२भारखळाड कार्ट प०१७० २१६
ळसपूप्ड १८१०९४एट.

(हे बोल ग्रंथकर्त्याचे विचारी व तात्त्विक प्रवृत्तीचे फळ आहेत. कचित.
स्थळ शब्दांत सुधारणा पाहिजे. बाकी गैर कांहीं नाहीं. ग्रंथ आश्रययोग्य आहे.

अ.० नच ३.१६८ आंएष्ट्रचे १६ रखेळापै छ. ठइंZ?ाऊएझइांइvंई??एpं

१०२६७१८ १८धर७६८७५ ९७१ ४२णार ०७ १६००१० १८
0? १८१०६ ती १० इडळांपष्ट्र. ११८७८ 11० ८५८१०८

ष्टवडवांगधु कि७ १८ग.ाऊइं भाषेचा जोर व मार्भिकपणा तसाच मूद्देष्ठदपणा यामुळे तत्काळ हे
बोल वाचकाचे हदयास जाऊन भि इतात. यांना बक्षिस देण्याविषयी मी वेहर-
कत शिफारस करितो.)

विद्वद्वर्य. वे. शा. वासुदेव शास्त्री अम्यकर (संस्कृत अध्यापक
फर्ग्युसन कालेज-'' श्रीमच्छंकराचार्य, विद्यारण्य इत्यादिर्काचे ग्रंथ महामान्य खरे, पण
सामान्यांस ते लहान-तोडीं मोठा घास असे होऊन गर्ली उतरत नाहींत. परंतु
रा. माधवराव मोडक यांचे हे तात्त्विक बोल म्हणजे आबालवृद्धार्ष सारखेच
सुखाने गिळितां येणारे वेताचे गोड घास आहेत. सबब त्यांचा आदर
सर्वांनी करावा. इतकेंच नाहीं तर प्रत्येकानें प्रत्यहीं सवडीप्रमाणें यांतील थोडे
तरी घास घेऊन त्यांचे चर्वण करावे, म्हणजे जीवगतीचे अनेक प्रकारचे भलते
मार्ग लोपन जाऊन खरा मार्ग डोळ्यांपुढें चमकू लागेल.''
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राख रा० विनायक शकर भागवत, वकील ठाणें.
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दाखविले आहेत. वाचल्यानें कळून येईल.



१३

रष्ण-वाक्सा५०?प्रथम दृष्टि.)
लेखक-कृष्णाजी गोविंद किनरे.

स्वामी विवेकानंद यांचे गुरु श्रीरामकृष्ण परमहंस यांनी आपल्या
शिध्यांना व भक्तांना भाषणप्रसंगानुरोधानें जो अमृततुल्य धर्मोपदेश केला
त्याचा यात संग्रह आहे.- यांत ज्याचें विवेचन आलें नाहीं असा एकही
धार्मिक प्रश्न नाहीं. तत्त्वें गहन पण विवेचन अत्यंत सुबोध व मनोरम दृष्टांत
व दाखले अगदीं साधे, रोजच्या व्यवहारातले मौजेचे व मनाला तेव्हांच
पटणारे, यामुळे ग्रंथ कादंबरीसारखा रसाळ आहे. इतका सोपा व सामान्य
वाचकालाही मनोरम असा धार्मिक ग्रंथ हा मराठीत पहिलाच. चित्रमय जग
ताचेद्वारें महाराष्ट्रानें या सुधेची लज्जत पाहिलीच आहे, तेव्हां जास्त वर्णन

नको. छपाई सुंदर, बांधणी मजबूत, चार सुबक चि. ४२८८? किंमत
रुपाया. ट. ख. निराळा.

अभिप्राय
केसरी - भाषांतर गोड व कविता त्याहूनही गोड आहेत. पुस्तकाची

भाषा साधी, सुबोध अशी असून आतील मजकूर भाविक लोकांना आनंद.
जनक व परमार्थ विषयाकडे चिकित्सक दृष्टीनें पाहणारांस एकवार वाचनीय
आहे. पुस्तकाचे बाह्यांग चांगले आहें. मुमुशु-पुस्तकाचें अंतरंग व बहि-
रंग चित्तवेधक झालें आहे. रा. किनरे यांची प्रस्तावना व ५२ पृष्ठांचें स्वामीचें
मनोहर चरित्रही अत्यंत प्रेमळ झालें आहे. ग्रंथांतील विषयाची तारीफ प्राकृत-

जनांनी काय करावी? ती सिद्धाची स्वानुभवाची वाणी आहे. सगुणप्रेम व
नामस्मरणाचा उपदेश फार मोलवान् आहे. आनद-हें मूळ एका इंग्रजी



१.
ग्रंथाचें भाषांतर आहे, तरी ते इतक्या सहृदयतेने आणि अशा रीतीनें झालें
आहे कीं, तें भाषांतर आहे असें वाटतसुद्धी नाहीं. पुस्तकांत घातलेली पदे
तर फारच सुरस व हृदयंगम झाली आहेत. ज्ञानप्रकाश-हे मूळ इंग्रजी
ग्रंथाचें भाषांतर आहे, असें रा. किनरे यांनी आरंभीच कळविले नसतें, तर हें
भाषांतर आहे असें ओळखूही आलें नसतें. इतकी या पुस्तकाची भाषा६६व अकृत्रिम आहे. बालबोध-अमुरततुल्य आहे. पुस्तक संग्राह्य अव,इडुप्रकाश-रा. किनरे यांचें भाषांतर फार सरळ, अटपशीर व विषयाच्या
प्रतिपादनानुरूप स्वाभाविक उठावाचे आणि जोरदार असें झालें आहे. दीन-
मित्र-पुस्तकांत सुधेचे अट्टावीसच थेंब आहेत, परंतु गोड आहेत. पुस्तक
आतून बाहेरून गोड आहे. खान देशवैभव- बेदाज-तातील गहनभाग सोम्या
व मनोरंजक रीतीने कळण्यास हें पुस्तक फार उपयोगी आहे. मराठामित्र-
हे असूतबिंदु अमृततुल्यच आहेत यांच्या सेवनानें प्रत्येक मानवी प्राण्यास

स्वानंदानुभव प्रास होईल. यांत संशय नाहीं. खानोदय--भाषांतर फार
छान वठलें आहे. साधु रामकृष्ण यांची विषयप्रतिपादनाची शैली त्यांच्या
सोप्या व वहिवाटींतल्या दाखल्यांनी सुगम झाली असून वाचतांना मनाला
आनंद वाटतो. बक्कल- ही सुधा) जशी एखाद्या मोक्षभिक्का निःर्शक
करून तन्मय करील त्याचप्रमाणे एखाद्या प्रणयलोलुप रंगेल वाचकालाही
सात्विक आनंदांत पोहावयास लावील, वितेक-विमूढ मनुष्यास त्याच्या इच्छे-
विरुद्ध पण त्याच्याच खुषीनें आत्यानात्मविवेकाच्या मार्गास लावील, इतकी हिची
शक्ति आहे; इतकी हिच्यांत जादू आहे. शुभसूचक-धर्मासारख्या गहन
विषयांतील तत्वांचें विवेचन व्यवहारांतील दृष्टांत व दाखले देऊन इतकें सुबोध
झाले आहे कीं, तें कंटाळा न येतां कोणालाही सहज समजल्याशिवाय राहणार
नाहीं. सुबोधपत्रिका-( रामकृष्णाची वचने) मननीय अशी वाटतात व
त्यांच्याविषयी आदर वाटूं लागतो. भाषांतर सरस उतरले आहे. प्रभात-
भाषा चांगली असून भाषांतर उत्तम साधलें आहे. कविताही गोड आहेत.



१५
स्वामी विवेकानंद यांच्या

हे ५०
महाराष्ट्र-समाज जागृत व कर्तव्योन्मुख व्हावा या हेतूनें स्वामी विवेका-

'८. सर्व व्याख्यानांचे व लेखांचे उत्तम लेखकांकडून सवडीसवडीनें मरा.

तर करवून तें 'विवेकानंद पुस्तकमाला' सा नांवानें प्रसिद्ध होत आहे

५ पुस्तक हें या मालेंतील पहिलें असून तें वार्ता विक्रीस तयार
?ः४.-रामकृष्ण-वाक्सुधेचे लेखक रा. कृष्णाजी गोविंद किनरे यांच्याच

न! । पुस्तकाचे भाषांतर झालें असल्यामुळे तें कसें वदले असेल हें
लिहावयास नकोच. आरंभीं स्वामी विवेकानंद यांचें चरित्र दिलें अ

ताण ' व ' विवेकानंद ' अ शी दोन सुंदर चित्रेही घातलीं आहेत.

याचे दोन पोटभाग आहेत,-मुलाखती व संभाषणे. स्वामींची मते व
कार्यक्षेत्र समजावून घेण्याकरितां येथील व पाश्चात्य देशातील वर्तमानपत्रांच्या
प्रतिनिधीनीं त्यांच्या मुद्दाम ' मुलाखती ' घेतल्या, त्या वेळीं त्यांच्या प्रश्नोत्तरांत

अनेक विषय ओधानें आलेले आहेत. त्याचप्रमाणे त्यांचा मुक्काम कलकरयास
असतांना त्यांच्या भेटीकरिर्ता आलेल्या हजारों लोकांनी त्यांना अनेक प्रचलित
विषयासंषधानें जे अनेक प्रश्न विचारले व त्यांचीं स्वामींना आपल्या अधिकार.
युक्त वावाने जी उत्तरें दिली, त्यांचा समावेश ' संभाषणे ' या भागांत आहे

शिक्षण, खीशिक्षण, औद्योगिकशिक्षण, धार्मिकशिक्षण ब्रह्मचर्य विवाह
बालविवाह, पुनर्विवाह, जातिभेद, वर्णभेद, गायनशास्त्र, कलाकौशल्य, धर्माची
सर्व अंगें व उपागें इत्यादि नानाविषयांवरचीं स्वामींची मार्मिक मतें या एकाच
पुस्तकात पहावयास सापडतील. २४३०० किंमत १ रु. ट. ख. निराळा.



१६

आ
केसरी-' मुलाखती व संभाषे ' यांतील भापा व विचार अत्यंत '

वाचनीय वाहेत. या भाषांतराची भाषा सुबोध, मधुर व मुळातील स्वारस्य;
कायम ठेवणारी आहे. आणि हिंदूधर्माची महती कर्शात आहे; सद्वर्तन
ब्रह्मचर्य, स्वार्थत्याग, आत्मविश्वास व देशभक्ति यांत काय सामर्थ्य २६इंग्लंड व हिंदुस्थान यांनी एकमेकांपासून काय शिकावे..... वगैरे ऱ्याच्यी'
विषयांवरील उत्कृष्ट विचार या२! आहेत. पुस्तकांचे चाला'. शीक!
मुमुशु-कागद, छपाई, बाइंडिंग वगैरे उत्कृष्ट केत्याबई ९. '.
आणि मंडळीचे अभिनंदन करावे वाटतें; तसेंच भाषांतर - गं ५.मूळांतील स्फणर्ति कायम ठेवून केल्याबद्दल रा. किनरे यांचे आ..नंदन करितो. इंदुप्रकाश-रा. किनरे यान? भाषातराचें का- -मित्र
कारकरीतीने केले आहे. त्यांची भाषा गोड असंदिग्ध व प्रेमळ रू. प्राण्यास
पारमार्थिक उन्नतीसाठी अशा प्रकारच्या तेजस्वी ग्रंथांची फार -डे- रु।फेर
आहे. वालबोध-विपयांची निवड फार चांगली आहे. अत्यंत ५, -८९ 'र

विचारणीय आहे. भाषा चांगली, शुद्ध, गोड व रसाळ आहे. पंचमजॉर्ज
विजय-साध्या व मुलास सोडन्नन नसलेल्या गोड भाषेत हें भाषांतर केलें.
असल्यानें महराष्ट्रवाचकांवर खरोखर मोठे उपकार झाले आहेत. पुस्तक अंत-
अश्च चांगले आहे. धानोदय-- एकंदरींत धर्माचा शास्त्रीयरीत्या उलगडा
करण्याची ( स्वामीची) रीत फार चांगली आहे व ती सर्कस मान्य करण्यास '

हरकत नाहीं. हिंदुधर्माचे ज्ञान मिळविण्यास हें पुस्तक साधनीभूत होईल '.शुभषचक-सुलाखतीत व संभाषणांत अनेक विषयांचा ऊहापोह झाला
असून लोकांनी विचारलेल्या अनेक शंकांचें समाधान स्वामीनी फार मार्गिकी
केले आहे. विविधशानचिस्तार-पुस्तकाची भाषा विषयास अनुरूप अशी
असून सुबोध आणि सरळ आहे. तानप्रकाश-भाषातर फार चांगले साधलें आहे. १

भट आणि मंडळी ,णें-ळ



उपरिनि?'
झाले आहे
हातून '
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