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आमचेकडे वाजाच्या पेट्या
६ ८६है६त२

फोनोग्राफ
कर्यांचे, बिनकर्ण्याचे, पोर्टेबल ( हँडबॅगू) प्रमाणें अनेक प्रका-

रचे असून त्यांचे सुटे भाग व सर्वे तव्हचे लव्ह वगैरे माल
झालीचा व स्वस्त मिळेल.

० -. '०अ,८९ए.लक्ष्मी वखभांडार
कापडदुरकानू, तुळशीरवाग, पू!आमचे थें सर्व प्रकारच शा कापड, लेस, सव पेठेची लगड?, वगैरे

माल व सोने च' मालही फारच स्वस्त दरानें मिळेल.
नेजर

स. म. '. गो. लेके.

जुळ;ल्लन्डम्य-दस्त-धावन.
दररोज वापरून

' दातांचे आरोप कायम पण. नसुन
मागवा
पत्ता-दन्तधावन डेपो. ळ्य२े



श्री गजानन सायकल वर्क्स

८७??५४८नांत!. ७४
???

सायकल्सू ,स्टो-

कर, एरम,र ग्रामोफोns व
३! त्यास लागणारे
र जरूरीच्या सा-
' मानाचेस्वगपारी

- १०
????????

-६७
९-' १४ ३' :ऽ? शनिचा पार,

- २८
-९ फकलचा २.प्रथम आमचेकडे चौकशी करा आपणास खात्री फायदेशीर

या व पहा!) आमचे कापड बुकानी ( या व पहा
??

सर्व तऱ्हेचा दशा माल, जरीकाठी लुगडी, खप, जमाल, कोईमतुरी
तळ पैठण्या शालूच दुपेटे रेशमी व सुती लुगडी, कोटिंग व शर्टिगच्

कापड धोतरजोडे, उपरणी, पंच वेल्स. इ. माल व तसेंच लालिमर्ल
मिलचे वुलन कापड, रज, प्लेकेटस, धावल्या, स्वेटर्स वगैरे किफायतशी;
मिळतील शिवाय स्टेशल मनपसंत लुगडी ऑर्डरप्रमाणे तयार करून देऊं

'शकर इरा नवल
६८३ बुधवार
ओर्या बळवंत चौक, पु;गें



धी नॅशनल वॉच कंपनी, पूना.
आपणांस स्वस्त, उत्तम, व टिकाऊ अशीं सर्व तच्छेची घड्याळं,

टाईम पीसेस, वए. मिळण्याचे व त्यांच्या समाधानकारक रिपे-
अरेच ठिकाण हवें आहेना १ तर मग तें ठिकाण एकच; व तैंम्हणजे-

धी न (।नल वॉच कंपनी, लक्षमीरोड, पूना सिटी.
हेंच होय.

-मोपायटर-एद. ए. पेपरवाला.
श्रीराम सुवर्णभांडार.
मो. गो. वा. मुकें, सराफ.

आमचे दुकानी सोन्याचांदीचे व मोत्यांचे नया, कुडीजोड मिळतात.
व तसेंच लहान मुलांचे दागिने तयार मिळतात. 'ऑर्डरप्रमाणे. मालकरून
देऊं. मालाबद्दल गॅरंटी दिली जाते.

पत्ता--तुळशीबार्गेत उत्तर दरवाज्यांत नगारखान्याचे खाली,
तुळशीबाग, पुणे सिटी.
विक्रीस तयार! गिऱ्हाईकांच्या सोईकरता विक्रीस तयार !!

सुप्रसिद्ध वेस्ट टी मिक्श्चर
एकवेळ वापरा म्हणजे 'टीची लज्जतदार खुमारी कशी असते हें

अनुभवानें कळेल.
विशेष सूचना-तसेंच आमच्या सुप्रसिद्ध ईं वेस्ट टी ' प्रमाणेंच

अरआन्क्रमचवी जे व दहीमिसळ आणि भजी पेटंट होत आहेत. एकदा

पत्ता--सुमसिद्ध. वेस्ट टी हॉटेल.
६ बुधवार पेठ,. विश्रामत्राग--रोड, पुणे.
नवी ब्रँच--कपाबळवंत चौक, पुणे.

मालक--ऐ० सखाराम नारायण जोशी.
मालक मातोश्री यमुनावाई जोशी.

व्यवस्थापक-रमुनाथ बाळकृष्ण जोशी



सर्व है.लॉज
जेवण्याची व रहाण्याची उत्तम सोय.

परगांवच्या लोकांची व फॅमिलीसह येणारांची स्वतंत्र व्यवस्था. जागा
स्वच्छ, हवाशीर व मध्यवस्तीत. शिवाय इलेक्ट्रिक लाईटची सोय.

पत्ताः-६७५ए बुधवार, जोगेश्वरीसमोर, पुणे शहर.

गोडबोले आणि कंपनी यांचे

-लोखंडी मालाचें दुकान
( ८ सदी पेठ, शनीचे पाराजवळ, पुणे न २)

इमारतीस लागणारे हरूहेचे लोखंडी सामान
पाण्याचे नळ क्कशिंग पायखान्याचें सामान

खं, तेल, व्हाखीश, सिमिट वगैरे
किफायतशीर भावाने मिळेल.

'' कु ७, -



'. काळाढळेत. ग्रंथमार्ले''ची

माहिती, पुखकें व नियम.
प्रारंभ:- 'मालेचा प्रारंभ सन १९२२ च्या जून महिन्यात झाला
उद्देश-! १) पौराणिक, ऐतिहासिक, धार्मिक, सामाजिक, पार

मार्थिक, चरित्रात्मक वगैरे विषयांवर ललित (काव्य, कादंबरी व नाटक)
तसेच निवघात्मक उच्च व चटकदार वाडमय निर्माण करणें.

( २) व तेही द्दोताहोईतों अशात पण गुणवान अशा लेखकांच्या
कडून करणें.

२८-० 'मालेत ९ पुरपे गुंफिली गेलो आहेत

( १) कक्का-ख. गं. रा. सानेकृत स्वतंत्र सामाजिक कादंबरी.
प्रो. ल. ग. लेलेशास्त्री यांची मार्मिक प्रस्तावना. 'मुकुंदरायकवा, 'शान-
प्रकाश,' व 'स्वराज्य' यांचा उत्तम अभिप्राय. किं. ०१०

( २) भगवान श्रीकृष्णा-अर्थातू-श्रीकृष्णाचे नितांत रम्य चरित्र!
लेखक-श्री. गं. रा. साने. श्री. चि. वि. वैद्य, प्रो. श्री नी चापेकर
प्रो. ल. ग. लेलेशास्त्री, प्रो. शि. म. परांजपे, श्री. न. चिं केळकर
केसरी,' 'मुमुसु,' 'आनंद,' 'चित्रमयजगतू,' यांचें उत्तमोत्तम अभिप्राय.
इंदरूंच्या 'म. ग्रे. मंडळाकडून बक्षीस. सचित्र द्वितीयावृत्ति! किं १ ऊ४रु.

( ३) अलौकिक आन्मयला-श्री. गं. रा. सानेकृत ऐतिहासिक नाटक
श्री. ल. व. भोपटकर यांचा उत्तम अभिप्राय. इंदूरच्या 'म. ये मंडळा'
कडून बक्षीस. गॅदरिंगसाठी करण्यास योग्य. द्वितीयावृत्ति लवकरच निघेल

कविससारा-श्री. गं. रा. सानेकृत मोरोपंत व रामजोशी कवीवरील
नाटक. श्री. ल. ग. लेलेशास्त्री यांचा उत्तम अभिप्राय ( प्रती फिर

१ खला।-ब्रा. ग रा. सानेकृत स्वतंत्र सामाजिक कादंबरी.

केसरी ' म्हणतो '' पुस्तकाची भाषा गोड व आकर्षक असल्यामुळेंवाच-
ताना कंटाळा येत नाही. '' किं. १ रु. ( प्रती फारच थोड्या शिलक)

( ५) भारतीय संग्राम -श्री. गं. रा. सानेकृत कौरवपाडवांची
समग्र हकीकत. प्रो. ल. ग. देशाली, श्री. ल व भोपटकर प्रो श्री.



नी चापेकर, व ?ं केसरी - इ. चे उत्तम अभिप्राय. ' डे. व्ह. दा. सोसा-
यष्टी ' व इंदूरच्या ' म. ग्रं. मंडळाकडून बक्षीस. सचित्र द्वितीयावृत्ति १

सू.क. १४ रु.
( ६) हिरकणी-क्षी. य. गो. जोशीकृत स्वतंत्र सामाजिक कादंबरी.

दोन चित्रांसह २०० पूरष्ठे. ' मुकुंदराय ' कवी, 'मनोरंजन,' डु. चे उत्तम
अभिप्राय. किं. १ रु.

( ७) सायुज्यसोपान -श्री. गं. रा. सानेकृत पारमार्थिक चटकदार
ग्रंथ. ह, भ. प. साग्वरेबुवांची गोड प्रस्तावना, प्रो. शं. वा. दांडेकर,
केसरी, - 'नवाकाळ, ' 'बलवंत,' 'भाला' ' चित्रमयजधातू ' ?rं प्रजापक्ष '

यांचे उत्तमोत्तम अभिप्राय. इंदूरच्या 'म. ग्रं. मंडळाकडून बक्षीस. किं. २ रु.
( ८) मुरारि -श्री. वि. वा भिडेकृत शिवकालीन ऐतिहासिक कादं-

वरी. ' केसरी, ' ' ऐक्य ' यांचे उत्तम अभिप्राय. किं. २ रु
( ९) भारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास! ( पूर्वार्ध ५. श्री. गं. रा.

सानेकृत वेदकाल ते भागवत्तसंप्रदायापर्यत सचित्र चटकदार विवेचन. प्रो.
चापेकर, प्रो. लेशास्त्री, व श्री. माटे यांचेकडून प्रशंसन. किं. २ रु.

पुढीलकार्य-'यमुना' ' पाकिदप्रभाव ' ' भारतवार्गचा धार्मिक इति-
हास ' ( उत्तरार्ध) ' मानवी हृदय ' ' दिव्य आत्मार्पण ' ' रम्य रामा-
याग ' डू. चटकदार पुष्पे यापुढें प्रसिद्ध होतील.

ग्राहकांसाठी नियम-! १.) १ रु. प्र. की. भरून कोणासही
'मालेचे मेंबर होतां येते. ( २) 'मालेचे मेंबर होणारास सर्व जुनी नवी
पुस्तके हे ६. सं. मिळतात. ( ट. ख. नि.) डतरास भर आकार ऽ३)मालेचे कोंणतेही .पुष्प आहार झाल्यास त्याबद्दल आम्ही जबाबदार नाहीं.
५. .ते' लोपत्यावर. पाहिजे' त्यासे मिळेल. ( ५८) 'माले'ची पुण्ये साधा-
रागपणे -ए दोन जानेवारी वखेलेमध्ये प्रसिद्ध होतात.

० भयंकर- .१) लेख मुगांचा, शाई कागदाच्या

' .. एकाच अंगासलिहिलेला असावा. ( २) 'माले,च्या उडेशास धरून

ले असार!, ' ( २) पसंत, लेल्यास सवडीप्रमाणें स्थळ व परिस्थिती-
प्रमाणें मदत मिळेल.

जाहिराती व एजन्सी याबद्दल समक्ष अगर पत्रद्वारें ग्वुरलासा करावा.
पत्रव्यवहारास पत्ता-. रा. साने, संपादक ७९३९ सदाशिव,

एणें शहर.



???

स- ४रं. अं.अभे.
। । महाराष्ट्राट्रिटग्रेष्ठसंमभाला । ।

२१पुष्प ९ व.

भारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास
पूर्वार्ध

लेखक.
० श्री. गंगाधर रामचंद्र साने

२४८

प्रथमावृत्ति

( सर्व त्या

किंमत २ रुपये

अट१

-२
: सन १९३०



गंगाधर रामचंद्र साने, बी. ए,बी.
सपादक, महाराष्ट्रसााहत्यसवक प्रथमाला,

५३९ सदाशिव पेठ, पुणं

क क व- डि ह्ये

-न द्ध द्ध मु ० ०
मुद्रक-

१ ला फॉर्म-सन्मित्र छापखाना, पुणे.
बाकीचें पुस्तक-रारा. शंकर नरहर जोशी,
ks'चित्रशाळा क्ये, १०२६ सदाशिव पेठ,.

पुणे शहर.



??? ??

२७. ???

समर्पण-

-

भारतंवर्षाच्या धार्मिक इतिहासाची परंपरा
८२उज्वल राखण्यासाठींज्याज्यामहात्म्याचा संतांचा, कवीचावविभूतीचा हें

उपयोग झाला ८जेत्या सर्व संतांना, महात्म्यांना, कवींना, व विभूतीना
२हाग्रंथ.?अत्यादरपूर्वक

समर्पीत आहे.

-थकती

० ई



-गZ'लक्तणायनम: !!

काचे चार शब्द.

-४-मंगलमय प्रभूच्या कृपेने आज वरेच दिवसांनी आमच्या मालेचे हैं नववे
पुष्प आमच्या प्रिय वाचकांचे हाती देतांना आम्हांस आनंद वाटत आहे.
साडेसातीच्या सपाट्यांत सापडल्यामुळें सहायाचे कमी सर्वत्र ' सहाराच
दिसत असूनही तो सहन करीत त्यांतल्या त्यांत चिकाटीने आम्ही हें
पुष्प आज आमच्या सहृदय आश्रयदात्यांचे हाती देत आहोंत. तरी
त्यानी झालेल्या दिरंगाईबद्दल राग न मानितां ' माले ' वरील आपला
लोभ असाच कायम ठेवावा व ' मालेस अधिकाधिक आश्रयदाते
मिळवून देऊन तिला अधिक कार्यक्षम करावे अशी त्यांना आमची नम्र

पण आग्रहाची विनंति आहे.
प्रस्तुत ग्रंथलेखनाचे कामी श्री. चिं. वि. वैद्य, कै. सितारामपंत फडके,

वगैरे विद्वानांच्या ला त्या विपयावरलि ग्रंथांचा आम्हांस (घर उपयोग
झाला. साधुसंतांच्या वाङ्मयाचे काग तर मजवर कायमचेच आहे. त्याच
प्रमाणें प्रो. श्री. नो. चापेकर, एम्. ए. एलू. एल. बी. (डेक्कन कॉलेज, पुणे)
व प्रो. लेलेशास्त्री (सर परशुरामभाऊ कॉलेज, पुणे व श्रीयुत श्री. म. माटे
एम. ए. (तू. म. हायस्कूल, पुणे.) या विद्वानांनीं वेळांत वेळ काहून
आम्हांस आपापले अभिप्राय लिहून दिले याबद्दल या मंडळींचे मजवर
फार उपकार आहेत. तरी त्याबद्दल त्यांचे मनःपूर्वक आभार माजून
व यत्न करूनही कांहीं मुद्रण दोष प्रस्तुत पुस्तकांत राहिले असल्यास
त्याबद्दल ११२.२ पुरे करती

-४ शु १ .५ २ १८५२ सर्वाचा नम्र-

ग. रा. साने
ता. ५-१२-३०
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रा. रा. गं. रा. साने, बी. ए. बी. टी. यांनी लिहिले '' भारत-
वर्षाचा धार्मिक इतिहास '' हे पुस्तक वाचून पाहिले '' कमला, ''
'' भगवाद श्रीकृष्ट्रा '' '' भारतीय संग्राम ' '' सामुव्य-सोपान ' वगैरे
सुंदर व उकेंदोधक पुस्तकांचे कर्ते या नात्याने रा. साने हे महाराष्ट्रातील
वाचकांस सुपरिचित आहेत. प्रस्तुत पुस्तक हें त्यांनीं लिहिलेल्या '' भारत
वर्षाच्या धार्मिक इतिहासाचे पृर्ब्रार्धरूप असून त्याची स्रष्टे २०. आहेत
आणि विवेचन ११ भागात विभागलें आहे. अगदी वैदिक कालापासून
तो महाराष्ट्रांतील साधुसंताचा भागवत संप्रदाय व श्रीसमर्थांचा महाराष्ट्र
धर्म यांच्या प्रसाराच्या कालापर्यंत म्हणजे १७ व्या शतकापर्यत आपल्या
या प्रिय भारतवर्षांत धार्मिक कल्पनांचा उदय व विकास कसकसा होत
गेला याचा सुसंगत इतिहास प्रस्तुत पुस्तकांत रा. साने यांनी अटपशीर
व आकर्षक रीतीनें ग्रथित केला आहे. विवेचनाच्या ऑघानुसार रा. साने
यांनी आपल्या विधानांच्या गुष्ट्यर्थ क्रग्वेदादि ग्रंथांतील उज्वल, काव्यमयव
उदात्तकल्पनापूर्ण उतारे आणि श्रीमस्तनगबद्रीता, श्रीज्ञानेश्वर, तुकाराम, एक-
नायु, श्रीसमर्थ रामदास मोरोपत,वगैरे महाराष्ट्रीय साधुसंत व कवी आणि
अनेक पौर्वात्य व पाश्चिमात्य आधुनिक, संस्कृतज्ञविद्वान्, पंडित संशोधक व
इतिहासविवेचक यांची उद्वोधक व समर्पक अवतरणे विपुल पण मार्मिक
योजकतेनें दिली आहेत. त्यांच्या योगाने विवेचनास साधार महत्व व रम्यता
येऊन साधारण वाचकांस भारतवर्षातील धार्मिक विकासाच्या इतिहासाचें
संगतवार व सुबोध आकलन होण्याचे कामी ती फार उपयुक्त झाली
आहेत. शिवाय, रा साने यांची स्वतःची भगराशैलीही कसलेली व सहज-
सुंदर असल्यामुळें रुचिकर फळें कलाकुसरीच्या पात्रांत ठेवावी, तसा सुयोग
प्रस्तुत पुस्तकांत जुळून आला आहे. सारांश, आपल्या या प्राचीनतम व
अतुल वैभवशाली अशा प्रिय भारतवर्षाचा सर्वांगीण पूर्वतिहास-विशेषतः
अखिल जगाच्या गुरुस्थानी विराजमान असणाऱ्या अशा आमच्या
आध्यात्मिक श्रेपुतेचा व उदात्त धार्मिक परंपरेचा-सुसंगत व साधार इति-
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हास कळण्याविषयी साधारण जनतेस सध्या उत्कट जिज्ञासा जागत झालेली
दिसते अशा वेळी बाष्कळ लघुकथा किंवा स्त्रैण काव्यालाप इत्यादि
थिलर लेखनाच्या घातुक मोहास बळी न पडता रा. साने यांनी खऱ्या
बौद्धिक परिश्रम पूर्वक प्रस्तुतचें उद्वोधक व उपयुक्त पुस्तक लिहून महा-
राष्ट्रीय स्वबांधवांची व प्रिय मातृभाषेची अत्यंत समयोचित व महत्त्वाची
सेवा बजावली आहे असें मला वाटतें. म्हणून मी रा. साने यांचे विशेष
अभिनंदन करित आणि त्यांचा '' भा. धार्मिक इतिहासाचा '' उत्तरार्ध
प्रकाशित करण्याचा सुयोग त्यांना लवकरच लाभो अशी मीर अंतःकरण-
पूर्वक इच्छा व्यक्त करतो.

सोमवाशर;शं!९ एउकादन्न?rं?ाrई ' ा नि चापेक

२रा. रा. गंगाधर रामचंद्र सान, बी. ए. वी. टी. यांनी लिहिलेल्या
भारतवर्पाचा धार्मिक इतिहास ' या पुस्तकाची कांही पृष्ठे मी मधून

मधून वाचली. पुस्तकांतील प्रतिपाद्य विषय फार व्यापक व गहन आहे.
वेदकालापासून त रा. फडक्यांच्या अगदी अलीकडील नवयुगधर्मावतराच्या
पर्यंतेच्या विशाल कालखंडांत व भूगोलातांत या पुस्तकानें संचार व
विहार केलेला दिसतो. प्रस्तुत ग्रंथ सायन व लक्ष्मपूर्वक वाचण्यास
लागणारी फुरसद व मनाची तयारी नसल्यामुळें यांत मुख्य कित्याचे विवे-
चन कसें झालें आहे हें अर्थातू मला सांगतां येत नाही तथापि बहुश्रुतात,
प्रेमळपणा, लेखनाची पराकाष्ठेची हौस, प्रतिपाद्य विरत्याशी तादात्म्य
भाषेची नागमोडी कसरत व स्वमताविषयी अभिनिवेश या गोष्टी गुरू-
काची काही पाने ओझरती वाचली तरी सहज लस्यांत येण्यासारख्या
आहेत. मराठी, संस्कृत व कचितू इंग्रजी अवतरणांची या पुस्तकात
इतकी गर्दी झालेली आहे की, मूळ विषय त्यांत मुरडून गेलेला आहे!
परंतु हो चहूंकडे प्रशस्तपणे विखुरलेली अवतरणें सुद्धा सहृदय वाचकांचे
मनोरंजन करून त्यांस समग्र ग्रंथ वाचावयास लावतील व लेखकाच्या
परिश्रमाचे यनेय कोतुक करून त्यास उत्तेजन देतील असा भरवसा वाटता

सर परशुरामभाऊ कॉलेज, पुसी.
ता. १ डिसेंबर १९३० .क्ष्मणशास्त्री ले.
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वेदकालापासून तो तहत भक्तिमार्गाच्या महाराष्ट्रीय उत्कर्षापर्यंत सर्व

मत-परिवर्तनांचा इतिहास या पुस्तकांत सुलभ रातीनें दिला आहे. हा
इतिहास फार थोडक्यांत दिला आहे हा या पुस्तकाचा विशेष होय.
बारीक बारीक तपशिलाने भरलेले मतप्रदर्शनाचे खंड एकामागे एक वाच-
काच्या हातो येणे हें जसे अभ्यासाच्या खोलपागास जरूर तसें सर्व मतां-
तसचे एकत्र प्रदर्शन लहानशा रूपाने त्याच्या हाती येणे हेंही तुलनेस अव-
सर सापडावा म्हणून जरूरच असतें. पण सामान्य वाचकाला सुद्धा अशा
तऱ्हेचे पुस्तक हवेंच असतें; कारण आपल्या धर्ममतांतील वाढीचा व बद-
लाचा इतिहास ठोकळ रूपाने आपल्याला माहित व्हावा अशी त्याचीही
इच्छा असते.

पण हें पुस्तक म्हणजे नुसती मतांची अनक्रमवार नोंद नव्हे आहे.
तो तीं मते वरीवर किंवा चूक याचीही थोडी थोडी चर्चा या ग्रंथांत

आहे. यामुळे विशेप चोखांदळ नसलेल्या वाचकाला आपलें मत बनवा-
वयास चांगली सोय झाली आहे. त्यांतही, विशेष मतभेदाचा प्रसंग आला
असतां, आपलीच बुद्धि प्रमाण न मानितां, प्रसंगांतील अडचण लक्षांत

घेऊन, ग्रंथकर्त्यानं इतर नामांकित लेखकांना मदतीसाठी आवाहन केले
आहे. सर्व साधारणपणे वाचकांना ज्यांची मते मान्य आहेत तेच हे
लेखक असल्यामुळें मतभेदाच्या मुद्यावर ज्यास्त वेळ गुंजारव न करतां,
वाचकाची बुद्धि पुढील पुढील प्रकरणाकडे जलदीने निघून जाते व निका-
लाचीं मते गोळा करीत आपण पुढें जात आहों असें त्यांस वाटत रहाते.

पुस्तकाची भाषा फार सुंदर आहे. संतवाङ्मयातील किंवा शाखांतील
वचन, आपल्या प्रतिपादनाच्या संगतीत, अवतरणरूपानें सहज लपेटून
नेण्याचे कौशल्य रा. साने यांच्या लिहिण्यांत सर्वत्र प्रगट झालेलें आहे.
भगवद्गीतेतील तत्त्वज्ञान व संतांची शिकवण यांतील जनमनास सर्वथा
प्रिय असलेली प्रमेये हीच रा. साने यांनाही पसंत असल्यानें त्या त्या
प्रमेयाची कड घेऊन लिहितांना, -त्यांच्या भाषेला चढणारा आवेश एकाद्या
ठिकाणी फटकळ वाटला तरी सरसहा मोठा मनोज्ञ वास्तो. तसेंच जाति-
मेद, शूद्रांचे अधिकार डु. सबंधाने संतांनी प्रगट केलेले उदात्त विचार रा.
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साने यांनी केवळ आत्मीयतेच्या भावनेनें दिलें असल्यामुळें ते देतानाही
त्यांच्या भाषेत मोठा जिव्हाळा उत्पन्न झालेला आहे.

एकंदरीने पहाता धर्मविचाराच्या इतिहासांत खोल शिरण्याची ज्याना
जरूरी नाही अशा बहुजनसमाजाच्या हाती देण्यास लायक असा
' धार्मिक इतिहास ' लिहिण्याची रा. साने यांची इच्छा पूर्ण सफळ
झाली आहे असें म्हणावयास कांहीच हरकत नाही.

टिळक रोड, पुर्णे.

ता. १ -१२-३०
श्रीपाद महादेव माटे.
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भारतवर्षाच्या इतिहासाताल पौराणिकवसुड:े००४र्वेकथांचे - रामचरित्र, महाभारत व कृष्णचरित्र ह्या तीन प्रसगाचपा' खंडांत
अवलोकन करून आपण आतां दुसऱ्या खंडाकडे वळत आहोंत. पहिला पौरा-
शिक खंड ज्या मंगलमयाच्या कृपेने पार पडला, त्याच्याच प्रसादाने हाही खंड
पुरा होवो अशी त्या प्रेममयाजवळ आम्ही अनन्य प्रार्थना करतो

पहिला खंड जितका रसाळ व प्रेमळ झाला आहे तितकाच हाही होईल अशी
आम्हांस आशा आहे. कारण ह्या खंडांत आपल्या धर्माचे व वाचयाचे जरी
प्रथमपासून सामान्य स्वरूप, त्यांत वेळोवेळी पडलेले फरक आम्ही सांगणार
आहोंत तरी त्यांतही मुख्यत्वेकरून मुख्य भर आम्ही भागवतधर्म, महाराष्ट्रधर्म

इत्यादिकांवर देऊन त्यांच्या ध्वजा फडकावणाऱ्या संत-सजनांचीं चरित्रे आणि
कर्तबगारीचे वर्णन करण्यावर देणार आहोंत व त्यांत होईल तितका प्रेमळपणा
ओतणार आहोंत. तथापि पहिल्या खंडांत हदयाचे काम अधिक होतें. ह्या

खंडांत बुद्धीला रमविण्याचें कार्य कदाचित् अधिक करावे लागेल.
वास्तविक गेला खंड काय किंवा प्रस्तुत खंड काय काढण्याची - लिहिण्याची

म्हणजे आमची विशेष योग्यता आहे असें नाहीं. तथापि परमेशाची सेवा व
वाड्ययसेवा होईल तितकी प्रत्येकाने करणें अवश्य आहेविषय अनंत आहे,गहन
आहे म्हणून स्वस्थ बसण्याने कांहींच उपयोग नाहीं. कारण आकाशाचा अंत न
कळूनही शाकानुसार पदरी आपापला मार्ग आक्रमीत असतात. आम्ही मनांत
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योजलेल्या व लिहूं घातलेल्या विषयावर म्हणजे आजप' कांहीं थोडी पुस्तकें
असतील असें नाहीं. आमच्याहून थोर अधिकाराच्या माणसाकडून असे प्रयत्न

झाले नसतीलच असें नाही पण '' राजहंसाचे चालणें । होय जग।' -पलाध्यवार्णं ।

तरी काय इतरे जनें । चालणेचि' नाहीं ।। '' ह्या प्रश्नास जें उत्तर तेंच येथेही
प्रस्तुत आहे. दुसरें असें कीं '' अरे हें पाहिलेंचि पाहावे । वाचिलेंचि वाचावे ।

ऐकिलेचि ऐकावे । पुनःपुन्हा ।। '' असा दासांचा उपदेश ज्या विषयांसंबंधी आहे
त्यांपैकीच प्रस्तुतचा विषयही आहे अशी आमची प्रामाणिक समजूत असल्यामुळें
'' अरे हें लिहिलेंचि लिहावे '' असें आम्ही म्हणत! आतां ही' गोष्ट खरी कीं,
प्रकाशित ग्रंथांच्या निव्वळ नकला करून केव्हांही चालणार नाहीं - तें केवळ
चर्वितचर्वण व कदाचित व्यर्थ कालक्षेप होईल. पण ही जागुरति प्रथमपासूनच
आमच्या मनांत असल्यामुळें व आजपर्यंत लिहिल्या गेलेल्या ग्रंथांतून जितकी
सोपी, सुलभ, -चटकदार व एकत्रित अशी माहिती प्रस्तुत विषयावर पाहिजे होती
तशी ती नाहीं असें आढळून ओल्यामुळेच आम्ही तरी या विषयास हात घातला
आहे. '' शास्त्रे फार अपार, जीवित तुझं अत्यल्प की मानवा '' ही गोष्ट खरी
पण असें म्हणून हात पाय जडून स्वस्थ बसणे हेंही ठीक नव्हे. तर उलट
साशा गहन व अनंत विषयासच आटपशीर व चटकदार करण्याचा प्रयत्न करून
ती ' रससोय ' भुकेल्या पण दुवळ्या जिवानां वाढणे '' करतळीं आवळा '' असा
तो विषय करणें हें प्रत्येकाचे कर्तव्यच आहे. वास्तविक '' आपरितोषाद्विढुषा न
साधु मन्ये प्रयोगविज्ञानं '' असें कालिदासाप्रमाणेच आम्हीही म्हणूं, '' तितीर्षु
ईलरं मोहादुडुपेनास्मि सागर '' किंवा '' वद्वाहुरिव वामन: '' अशी आमची
स्थिति झाली आहे खरी (ग्ण आमचा लेखनाचा उद्देशच मुळीं प्रत्यक्ष किंवा पर-
परेनें त्या जनार्दनाची सेवा करणे हा असल्यामुळें तो आम्हांस हात देऊन ह्या
दुस्तर सागरांतून तरून नेईल अशी खाडी वाटते.

वास्तवीक आम्ही जरी आमच्या सोयीसाठी अथवा खरें म्हणजे वाचकांच्या
सोयीसाठी धार्मिक व वाड्यायात्मक असा प्रस्तुत खंडांत इतिहास देणार आहोंत
तरी राजकीय व सामाजिक या बाबतीशी प्रस्तुत विषयाचा संबंध नाहीं असें
नाहा. किंबह्रुना थॉमसन् साहेबानी आपल्या भगवतूगीतेच्या प्रस्तावनेंत म्हुट
एन्याप्रमाणे ह्यांचा फारच निकट संबंध आहे. तेव्हां जरी आम्ही शक्य तितके ह्या
दोन शाखांचे वेगळे प्रतिपादन करणार आहोत तरी जातां जातां एकाद दुसरा
शब्द आम्हांस त्याशीं निगडित असणाऱ्या विषयावरही बोलावा लागेल अस्त्र
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भारतवर्षीच्या धार्मिक व वाच्चयात्मक तहाभारमुरत कुक्र्राa*aाँत्री-म्हणजे

ती वेदकालापासूनच पुरवात केली पाहिजे. कंपदाईलेंहीजुलअैसें निदान
भारतीय वाचाय तरी अद्याप कोणास उलेव्य-अखेळेर्शी-र्णित्या हिंदुस्था-
नास आर्यावर्त म्हणतात. हें नांव आर्य ह्या शब्दावरून बनले आहे व हेच'आर्य
त्या हिंदुस्थानाचे पहिले सुधारले रहिवासी होत. ह्यांच्या पूर्वी येथें भिल, कोळी
वगैरे रानटी लोकांची वसती होती. त्यांस दस्तु म्हणत. असो. तेव्हां धार्मिक

.-इतिहासास देखोलू बनो प्रारंभ करावयाचा तो देखील ह्या आर्यांच्या धार्मिक कल्पना-
पासूनच होय. वेदकाल, कै. लोकमान्य टिळकांच्या म्हणण्याप्रमाणें वफप्रलया
पूर्वी म्हणजे इ. स. पूर्वी ८००० वर्षाच्या मागें जातो. यासंबंधी रा. केतकर
टीलसाहेब वगैरेंची मते भिन्न आहेत. प्रथम सर्व लोकांचे पूर्वज उत्तरधुवाच्या
आसपास राहात होते व बर्फप्रलयानंतर ज्यास जिकडे वाट फुटली तिकडे ते
येले असें लोकमान्यादि विद्वानांचें मत आहे व भाषेंतील शव्दसाभ्यावरून व
आचार साम्यावरून ही गोष्ट ते सिद्धही करतात. जर्मन, ग्रीक, व विशेषकरून

' पारशाचा झेंदावेस्ता यांचें बरेंच साम्य आपल्या वेदाशी जमते. आर्य लोक
प्रथम हिंदुस्थानांत येऊन पजाबात प्रथम त्यांनीं वस्ती केली व हळूहळू गंगेच्या
न्हाठाने ते आपली वसाहत वाढवीत चालले असें म्हणतात.

वास्तविक '' अनंता वै वेदा: '' अशी ब्राह्मणांची समजूत आहे व त्यांत तथ्यही
आहे. कारण हिमप्रलय, शिकंदराची स्वारी, खलीफ ओमारच्या चुलीला पेटवण,
हुएनत्संगसारखे प्रवाशी, व मुसलमानांच्या स्वाऱ्या, ह्यांच्या तडाख्यांत किती
३३ नष्ट झाले असतील कोणी सांगावे! परंतु हिमप्रलयाचे वेळींच जागे होऊन
ब्राह्मणानीं जटापाठ, घनपाठ, पदपाठ, इत्यादि तऱ्हेने वेद मुरवोद्रत करून टाकून
आज हजारों वर्षें ते टिकविले ह्याबद्दल स्वित्सरलंडचे केझीसाहेव किंवा लोकमान्य
म्हणतात त्याप्रमाणें त्याना धन्यवाद द्यावे तितके थोडेच आहेत. अस्तु

अशा वेदावरुन धार्मिकदृष्ट्या विचार करतां आपणांस प्रथम विविध ऋषींनीं
.गायिलेली प्रेमळ स्तोत्रे पहावयास मिळतात. पंचमहाभूतांच्या वात्यावस्थेतील
मानवी मनास अतर्क्य अशा लीला पाहून, त्या पंचमहाभूतांनाच देव मानून
त्यांची स्तुति करणारी, त्याचप्रमाणें उषःकालीन देखाव्याचे बहारीचे वर्णन देणारी
व सृष्टीतल्या साध्या गोष्टीनी सुद्धा लहान मुलांप्रमाणे आळजर्यचकित होणारी ती
आद्यकरीकवींची कविता पाहिली म्हणजे पंचमहाभूतांनी दबकलेल्या पर्ण त्यांतील
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शिस्तीने आनंदित झालेल्या आणि विविध देखाव्यांनी रमलेल्या अशा त्या बाल--
कवीच्या कल्पनेच्या काव्यविलासाच्या धाडसाचें खरोखर कौतुक करावेसे वाटतें.

'' तांबड्या गाईपासून पांढरे दूध कसें निघते? '' '' विना आधार सूर्य आकाशां-
तून एवढा अफाट मार्ग कसा आक्रमण करतो? '' '' समुद्रास इतक्या नद्या मिळत
असतांना तो वाढत कसा नाहीं? '' इत्यादि अनेक गोष्टीचे कौतुक व आश्चर्य वेद--
कालीन कवि करीत आहे.

ाइप्रेयवाचक! वरीलसारखे अत्यंत साध्या आश्चर्यांनी भरलेले विचार - निसर्गा -
बलोकनाची ही पहिली धडपड - वाचून आपण मनांतल्यामनांत कौतुकाने हसत'
असाल नाहीं? पण तसें हसं नका. कारण अठराव्या शतकांत होऊन गेलेला
इंग्लंडचा प्रख्यात तत्त्ववेत्ता कार्लाईलसुद्धा उच्च प्रतीच्या पण तितक्याच आश्च-
र्यपूर्ण कौतुकानें '' तुम्हास तुमचा उजवा हात मागें पुढें हलविता येतो ही गोष्ट

सुद्धा आश्चर्यकारक नाहीं काय? '' असा प्रश्न विचारीत आहे, त्यांतील मर्म

लक्षांत घ्या. अनंत महासागरावर निवांत अशा वेळीं उठणाऱ्या जललहरा पाहून
प्रख्यात वर्डस्वर्थ कवि आश्चर्यचकित होत आहे हें लक्षांत ठेवा. किंबहुना, सृष्टीं-
तले हरएक व्यापार व घडामोड पाहून, वायुलहरीनें हलणाऱ्या तृणाकडे पाहुन:
एकादे मार्जारबालक असें आश्चर्यानं त्याकडे पाहते त्याचप्रमाणें सर्व कवी, तत्त्व-.

वेते व विचारी पुरुष आश्चर्य करीत असतात. '' ओश्चर्यवत्यअति कप्रिधॅदेन '' हा
लोक आपणांस हेंच सांगतो. सायन्सनीं इतके शोध लावले तरी शेवटीं या
आश्चर्यात कांहींच कमतरता झाली नाहीं. विष्णुशास्त्र्यांनी आपल्या '' मनुष्यध्यें
आटोकाट ज्ञान '' या निबंधांत म्हटल्याप्रमाणें इतकी शास्त्रे शिकून मानवाच्या
खऱ्या ज्ञानांत कितीशी भर पडली? ०७ सारखी नुसती शास्त्रीय अभि-
धाने देऊन त्या आश्चर्याचा कितपत उलगडा झाला? खरोखर विचार करील व
सूक्ष्मदृष्टी पाहील त्यास पदोपदी व घरीदारी आश्चर्यच आश्चर्य भरून राहिलें
आहे असेंच दिसून येईल! असो.

ह्याप्रमाणें केवळ आश्चर्यच प्रकट करून हा कवि राहिला नाही तर पंचमहा-
भूतांचे पराक्रम पाहून तो त्यांसच देव मामू लागला; व त्यांची सत्ता अबाधित
व अप्रतिहत आहे, त्यांच्या मर्जीविरुद्ध कोणासही वागता येणार नाहीं यासाठीं
त्यांना नानाविध स्तुतीना आणि यज्ञयागादिकांनीं प्रसन्न करून घेतलें पाहिजे असें
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त्यास वादन त्याप्रमाणें त्यानें अग्नि, मरुतू, रुद्र, इंद्र, उषा, आदित्य, वरुण, सोम
इत्यादि देवतांची प्रार्थना केली आहे, ती संगीतांत गायिली आहे, व त्यांना उद्दे-
..शल यज्ञयाग केले आहेत. प्रार्थनेंत व यज्ञांत अर्थात ( प्रथम प्रथम) ऐहिक
मागण्याच - संपत्तीवर्धन, पुत्रप्रासि, शत्रूंचा नाश, इ. डु. -आहेत. यांपैकी वरील
सर्व देवतांच्या केलेल्या प्रार्थना व त्यांच्या पराक्रमादिकांचीं वर्णनही ऋग्वेदांत
आहेत. ह्याच बहुतेक प्रार्थना संगीताच्या चालीवर बसवलेल्या व सोमयज्ञाच्या
वेळीं गायनास ऊपयोगी पडणाऱ्या अशा सुमारें १८०० सामवेदांत आहत.
भगवंतास भक्तियुक्त संगीत फार प्रिय आहे व म्हणूनच '' वेदाना सामवेदोऽस्मि ''
असें त्यानी भ. गा. द्यी. १० येथें सामवेदास महत्त्व दिलें आहे. असो. यज्ञयागादि-
काचे प्रसंगीं कराव्या लागणाऱ्या प्रार्थनांचा अर्थ, कांहीं चूक झाली असल्यास
क्षमा मागण्याची तऱ्हा, व यज्ञयागांत वरदान मागण्याची पद्धत या सर्व गोष्टी

यजुर्वेदांत आहेत. यांच्या मागून बऱ्याच काळाने अथर्ववेद झाला. पण त्यांत
त्रहुग्वेदाप्रमाणे निसर्गसत्तेविषयी लनशसी प्रेम नसून त्यांतील भूतप्रेतपिशाचादि-
काबद्दलची भीति व त्याना प्रसन्न करून जारणभारणादि प्रकार कसे करावेत इत्यादि
-माहिती आहे. खरे वेद म्हणजे पहिले तीनच व म्हणूनच '' त्रेविद्या '' च भग-
वंतांनांहि भगवद्रीतेंत समत आहे.

वैदिक वाङ्मयाचा दुसरा हसा ब्राह्मण ग्रंथांत आपणास पहावयास मिळतो.
ज्ञाचाच शेवटचा शेवटचा भाग म्हणजे 'आरण्यक' व 'उपनिषदे' होत. त्राह्मणा-
-मध्यें दुसरें कांहीं नसून त्रेविद्येत ज्या यज्ञयागादिकांच्या कविताबद्ध गोष्टी आहेत
त्याशिवाय-या शुद्ध सुवर्णावरोबर इतरहीबऱ्याच वावींची भेसळ त्यांत आहे.
ब्रह्मन् या शब्दाचा अर्थ त्याकाळी यश असा असल्यामुळें तत्संबंधीच प्रतिपादन
ब्राह्मण ग्रंथांत असावें हें वाजवीच आहे. पण ह्याचाच शेवटचा भाग जो आर-

५ क्षयक व उपनिषदे यांतील विचारसरणी पाहिली म्हणजे तत्कालीन मनस्थितीत व
'विचारात जणूकाय एकाएकीं पडले अंतर पाहून मन अश्चर्यचाकत होतें. आतां
पर्यतची केवळ बाह्य यज्ञयागास महत्त्व देण्याची प्रबुरत्ति कुठे व आरण्यकांतील
मानसिक यज्ञांची वर्णने कुठे? मनांना केलेला त्याग किंवा यश हा प्रत्यक्ष यज्ञाच्या

.किंवा त्यागाच्या तोडीचा आहे असें प्रतिपादणारें आरण्यक हें भावी भगवद्रीतें-
५ तील '' काम्याना कर्मणां न्यास सन्यास कवयो विद्: '' इत्यादि उपदेशाचेच



भारतवर्षीचा धार्मिक इतिहास.
क्तोवाचआहे असें म्हणण्यास काय हरकत आहे? व यापुढील उपनिषदं, बौद्धमत
सांख्यमत, भगवद्रीता इत्यादि गोष्टींत हाच बदललेला दृष्टीकोण आपल्या दृष्टीस

पडतो. यावरून याच सुमारास प्रचंड विचारांची खळबळ व चालू परिस्थितीचा
वोट हा विचारी हदयात उडी असल पाहिजेत, असें उघड उघड अनुमान होते
व वस्तुस्थितीर्हा तशीच होती. किंबहुना, खुद्द वहुग्वेदाच्या शेवटच्या शेवटच्या
मंडलांतून ''कियेदेवा'' ची व ''विधरूपाउंची जी व्याख्या आहे ती पाहिली अस-
ताना ह्या दिशेनें विद्वानांच्या विचारांचा ओघ कसा प्रथमपासून ' वाहात आहे हे
दिसून येणार आहे. '' एकं सदू विद्या बहुधा वदंति । अग्नि यम मातरिश्वान '' हें
खुद्द पहिल्या मंडलातत्ठि वचन, हा ओघ यांहुनही मागें नेते. नासदीय सूक्तातंमठ
निर्गुणब्रह्माचे वर्णन पहा, किंवा आमचे खरें कोण समाधान करील १ खरी वस्तु-
स्थिति काय बरें होती ?'' याप्रमाणे मनाचा थोडासा अनिश्चित भाव व्यक्त करीत
दहाव्या मंडलांतील ''सुरष्टीच्या उत्पत्तीचें गीत'' गाणाऱ्या कवीनें जगाच्या आदि-
तत्त्वास हात घालण्याची केलेली बुद्धीची धडाडी पहा, त्यांत हीच गोष्ट आपणास
दिसून येणार आहे. निरनिराळ्या देवांच्या पायावर लोळण घेण्यांत अर्थ नाही
या सर्व देवांचाहि देव व त्यांचा नियंता कोणी तरी एक असला पाहिजे, तेंच तत्त्व

सुष्टीच्या बुडाशी असून त्याची ओळख पटल्याशिवाय व त्यांत मनाने मुरल्या-
शिवाय खऱ्या शाश्वत सुखाचा ठेवा हातीं लागणे शक्य नाहीं असें उत्तरोत्तर

वाटून त्यासाठीं साहाजकिच विचारी मनाची तळमळ सुरू झाली वाह्यजग व.
अतर्जग व त्यांतील मुखे ह्यांतील महदंतर मनास अधिकाधिक दिसू लागले; व
वृत्ति साहाजिकच अंतर्मुख झाली. खऱ्या सुखाची व खऱ्या तत्त्वाची जाणीव हृदयास
पटली व खोड्या मुखाच्या व तत्त्वाच्या मागें आपण भ्रमिष्टासारखे इतके दिवस
कसें लागल याची शरम उत्पन्न होऊन मनाला मुलविणाऱ्या त्या खोड्या सुखावर
व तें देणाऱ्या वैविद्येवर हाहे सुरू झाले. वाह्य कर्मठपणत्यया डौलाला कवडीमोल
लेखण्यापर्यंत मजल जाऊत पोहचली. खऱ्या सौख्य व तत्त्वचिंतनांत गढलेल्या
तत्त्ववेत्त्याच्या हातापायात ज्यावेळेस कर्मकांड जागोजाग बेड्या अडकवून त्याचा
समाधभिंग करू लागलें त्यावेळेस चित्तत्त्वाचें चिंतन करणाऱ्या त्या तत्त्ववेत्त्याने-

साहाजिकच त्या वेड्या खाडकन तोडून टाकल्या व निव्वळ वाह्यावडंवर म्हणजे
मिथ्याचार'' किंवा थोतांड आहे असे त्यानें ठासून सांगितलें! व पुन्हा आपली दृष्टी:-

अंतर्मुख करून त्या तत्त्वचिंतनांत तो निमग्रझाला. भौतिकशास्त्रांच्या हद्दीवर उभा



भाग पहिला. ७
राहून थकला भागलेला बापडा स्पेनत्रर तें तत्त्व ''अज्ञेय'' आहे असें म्हणून तेधू-
नच मागें फिरला; पण आमच्या आद्यकाद्दीची-व्यववेत्त्याची-तडफ दांडगी! त्या
आद्यकारणाबद्दल तळमळ उत्पन्न होऊन ''किं कारणं ब्रह्म कुतोस्मजाता:'' इत्यादि
शंका वरील ''कात्ठो प्रवृत्ति:'' इत्यादि उत्तराने समाधान न पावतां त्यांनीं आपल्या
समाधीच्या 'ध्यानयोगाच्या जोरावर त्या तत्वाचे - सूत्रे मणिगणाइव'' अशा
विविधतेच्या बुडाशी असणाऱ्या एकविधब्रह्याचें साक्षात् दर्शन घेतलें व त्या
सच्चिदानंद स्वरूशत तो तन्मय झाला.

पण ह्या एकविधव्रह्माची जाणीव नव्हती, विविध प्रतीकांची उपासना व यज्ञ-

याग सुरू होतें त्या वेळचीर्ह।. तत्कालीन ऋषीचा धार्भिक प्रवृत्ति, दुरढश्रःद्वा व अलोट
भक्ति आणि नितांत रम्य काव्यकल्पना व वर्णनशैली ह्या खरोखरच कोणाही
कविहदयाला डोलविणाऱ्याच आहेत, ( किंबहुना आजच्या विसाव्या शतकाच्या
तोडीच्या आहेत असें म्हणावयास हरकत नाहीं) अर्थात ह्या काव्यकरटपनाचा
उदय मुद्धा मूळच्या भक्तियुक्त व धार्मिक अंतःकरणांतून झालेला आहे हें विसरून
चालावयाचें नाहीं. वार्थसाहेबासारखे मानव्याच्या इतिहासाकडे दुर्लक्ष करणाराना
त्यांतील मौज समजणार नाहीं : पण एरवी (००;ष्ट०p) जीजर साहेब म्हणतात
त्याप्रमाणें प्रत्येकास येथें निसर्गाच्या मांडीवर खेळणाऱ्या नूतन मानवजातीच्या
अभिनवजीविताचा इतिहास पाहावयास मिळत आहे. व केझीसाहेब म्हणतात कीं,
-कशाचे महत्त्व किंवा सारस त्यांत ईश्वरी कल्पना व ईश्वराचा मनुष्याशी
संबंध या धार्मिक भावनेची व्यवस्थित होत जाणारी वाढ व सुधारणा दृष्टिगोचर
होत आहे ती ह्यांतच आहे.'' तत्कालीन वर्णनपद्धतीचे वाम्ही कांहीं मासले खालीं
देत आहो त्यावरून आमच्या म्हणण्याची सत्यता पटण्यासारखी आहे. प्रथम
खालील सातव्या मंडळातील लढाईचे बहारदार वर्णन पहा:-

''हातांत निशाण घेऊन योद्धे रणभूमीवर सरसावले आहेत, सुदास राजास
रणांगणावर त्याच्या शत्रूंनी वेढा घातलेली आहे, युद्धाची उम-धरझी माजलेली आहे,
शत्रुमित्र ओळखत नाहीं; त्या लढाईच्या भाषणतेने मोठमोठ्या भटार्चाही गाळण
उडालेली आहे व हे इंद्र व वरुण देवांनो, तुमच्या मदतीसाठी त्यांनी'. आकाशाकडे
डोळे लावले आहेत; पांढरे झगे घातलेले जटाजूटधार्रा हत्पुरुषी सुदासाच्या सुट-
केसाठी इंद्रवरुणांच्या सहायाची प्रार्थना करीत रणभूमीवरून हिंडत आहेत; क्षणा-
श्रीत त्या मदतींच्या - आत्मविश्वासाच्या जोरावर दहा राजानी वेढलेला सदास



भारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास.
शत्रूची फळी डून पार झाला.'' तसेच '५ व्या मंडलांतील भरुतांचें घनगर्जिता-
दिकांचें व पर्जन्याचे भयदरन वर्णन पहा:-,

''हे घनगर्जिताचें दिव्य संगीत गाणारे दिव्य गायक (इंद्रधनुष्याची) सुवर्णवखा-
भरणे घालून इंद्राच्या साहाय्यार्थ किंवा स्वतंत्र जलवृष्टी करण्यासाठीं आकाशांत
मेघावर घसरून दशदिशा अंधकारित करीत आहेत: त्यांच्या गर्जने व गडग-
डाटानें व वादळी गायनाने नद्यांचे प्रांत निनादित होत आहेत विद्युदाघातानें
लहान थोर प्राणी घाबरून गेला आहे; चराचर विश्व हादरून 'जात आहे; मेघ-
गर्जना आली, विजा चमकूलागल्या, आकाश दुभंगले व लवकरच मुसळधार पाऊस
मुरू झाला. हे पर्जन्यदेवा! आपण आपली मेघरुगि पाण्याची पिशवी खाली तोंड
करून ओतीत सर्वत्र फिरवा व त्यानें नद्या, नाले व तळी भरून जाऊं देत.'' त्याच-
प्रमाण ''एकाद्या विवाहेच्सु तरुणाप्रमाणें क्षणाक्षणाला विविध रंगानी नटणारा
कुंदर वदनाचा अग्निदेव'' (मंडल १-१४३) व ''आकाशाचे द्वार उघडीत, सुवर्ण
रथात बसून आलेली, सर्वास ज्ञानसंपत्ति व आरोग्य ह्यांची खैरात करणारी
नर्तकीसारखी सजलेली, सौंदर्यपृर्ण वदनाने झळकणारी व आपल्या शुचिस्मितानें
आनंदाचा प्रकाश फेकीत येणारी उषा सर्वांस जागृत करीत आहे'' त्याचें पहिल्या
व सातव्या मंडलांतील वर्णन रह्या नाहीं असें कोण म्हणेल?

पण ह्या सर्वाहून हदयाला हलवून सोडणारा वऐतिहासिक दृष्ट्या भावी भक्ति-
प्रकर्षाचें बीज दाखविणारा प्रसंग म्हणजे सातव्या मंडलातील वसिष्ठकृत वरुण-
प्रार्थनेचा होय. शक्य असल्यास हा प्रसंग मुळांतूनच वाचून पहावा अशी आम्ही
वाचकांम शिफारस करतो तथापि साधारण वाचकांच्या सोयीसाठी वरील प्रमा

णेंच आम्ही खालीं गोषवारा देत आहो तो त्यांनीं पहावा व नामदेव तुकोबा
इत्यादिकांच्या भावी भक्तीचा उडास?प्रेम व तळमळ यांत कशी सूक्ष्मपणें प्रकट
झाली आहे हें नीट ध्यानांत आणावे-'

वरुणभेटीची तळमळ लागले वसिहकावि म्हणतात:- ''वरुणदेवावरोबर मी
कधी बरे बोलेन? मी त्यांच्याशी केव्हा वरे तद्रृपू होईन? माझ्यावर कोपले वरुणदेव
माझी ही स्तुति केव्हा बरें ग्रहण करतील १ व त्या सुखदात्याला मी केव्हा बरें डोळे
भरून पाहीन? देवा! माझ्या हातून असें पाप तरी काय घडले ( कीं ज्यायोगें
तुम्ही अजून दर्शन देत नाहीं)? (माझं पाप समजून घेण्यासाठी) मी विधन



भाग पहिला.
लोकांच्याकडे गेलो पण सर्वांनी मला एकच उत्तर दिलें कीं तुझ्यावर ह्या वरुणदेवा-
चाच राग झाला आहे: वरुणराज! (मी तुमचा सखा नां? मग) आपल्या सख्याला-
मित्राला ठार मारण्यास तयार झालेत ( कारण तुमच्या वियोगांत मो जगणे
शक्यच नाहीं) असें माझ्या हातून पाप तरी काय घडले तें तरी एकदां सांगा
म्हणजे ताबडतोब प्रायश्चित घेऊन पप्रधानस हदयाने तुमच्या भेटीस मी धाव-
तच येईन. ( देवा! कदाचित आमच्या वाडवडिलांचे पातकाबद्दल आपण मला हें
-वियोगरज्जूनी बांधून घालण्याचे शासन करीत असाल; पण वरुणराज! तुम्ही
दीनदयाळ आहात तेव्हां माझी आपणांस एवढीच विनंति आहे कीं) हे राजन्
आमच्या पूर्वजांच्या व माझ्याहि पातकांची क्षमा कर! व ( पापाच्या) दाव्यास
बांधलेल्या (पण वरुणधेनूच्या स्तनपानासाठी तळमळणाऱ्या) ह्या वमिष्ठवासराला
.त्या दाव्यापासून मुक्त कर! देवा! आमच्या पातकाचे केवळ आम्हीच कारण
आहोंत काय रे? देवाची बलवत्तर शक्ति व ( तिच्या पायीच कदाचित उत्पन्न

होणारी) मद्य, राग, द्यूत व अज्ञानविमोह ह्या गोष्टी कांहींच का नव्हेत? त्याच-
प्रमाणें व्यसनी आचाराची माणसें जवळ हिंडत असतात(त्यांचाहि परिणाम कांहींच
होत नाहीं काय?) किंवा देवा! ( ज्याच्या आशेवाचून वुरक्षाचे पानहि हालत नाहीं)
तो देवच -आपणच (माझ्या) सन्निध ( त्या वेळेस होतां ना?) नेहेमी असतां ना?
( मग पापाची जवाबदारी माझ्याकडे कशी बरें येते? ' 'यथा नियुक्तोस्मि तथा
करोमि'' हुंच खरें नव्हे काय? 'एष हि एव असाधु कर्म कारयति तं यमधो निनीषति'
हें खोटे आहे काय?) अहाहा! मी लवकरच निष्पाप होऊन एखादा ( एकनिष्ठ)
विक काय सामीची सेवा करीत असेल इतकी मी त्या. वरुणदात्याची सेवा-
न्याकरी व,र्रोनें. हं वरुणदेवा! माझी ही प्रार्थना तुमच्या हृदयापर्यंतयेऊन भिडी
हीच माझी प्रार्थना व ाऊइंसर्व देवे - तुमच्यासारखे सर्व देव तुमच्या ह्या आम्हा एक-
निष्ठ म्हक्ताचे सदा शिव-कल्याण करोत हीच माझी इच्छा आहे. पण वेड्या जीवा!
वसिष्ठ! प्रथम त्या इंद्रसख्याची-वरुणाची ( या कामी तुला अनन्य प्रार्थना करा-
यला नको काय? तर मग तशी) अत्यंत निर्मळ व प्रेमळ प्रार्थना क्र पाहूं!
तड्या नेत्रांतून निर्मळ प्रेमाश्रूंचे पूर वाह देत व आनंदाचे रोमांच तुझ्या अंगावर
उठू देत.) हाय! वरुणराज! तो प्रसंग-तो नितांत रमणीय प्रसंग इतक्यांतच
सिरलांत काय? देवा! ज्यावेळेस आपण एका नौकेमध्यें बसून मौजेने जल-
काडा करण्यासाठीं समुद्रामध्यें त्या नौकेस हाकलली तो दिवस आपणांस आठवतो
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ना? त्या वेळेस इतर नौका आपल्या नौकेभोवती नाचत बागडत होत्या आणि
आंदोलन पावणाऱ्या समुद्रवीचीच्या हिंदोळ्यावर झोके खाणाऱ्या-स्वेच्छ ड्रुलणाऱ्या-
नाचणाऱ्या आपल्या नौकेची ती शोभा कांहीं अवर्णनीयच दिसत होती.
देवा! तें नितांत रम्य सख्य आज विसरलात काय? त्या मैलीचा आज
तुम्हांला विसर पडला काय? ती मंत्रीची खेळीमेळी देवा! कुठे हो सर्व गेली?
हाय! वरुणराज! ती तुम्ही सर्व विसरून आज असें निरडर झालांत ना? देवा?
आपली दृढ मैत्री होती त्या वेळेस तुमच्या त्या शोभिवंत समृद्ध घरांत मी कितीदा
तरी येत असे! आणि आताही एके काळी तुमचा मिस, वधू, सखा आणि प्रेमस्थान
असलेला व म्हणूनच तुमच्याशी एकजीव झालेला हा वसिष्ठ पापाच्या चिखलाने
लडबडलेल्या जंगाने केव्हांच भोग भोगणार नाहीं. : तर तुमच्या कृपामृताने
निअर्थ्यंकल्मष होईन व मगच त्या भोग भोगण्याच्या गोष्टी करीन ही तुमच्या
भक्ताचा प्रतिज्ञाच समजा) वरुणदेवा! त्या जड सृष्टीवर राहाणारे आम्ही मानव
तुमची सदैव स्तुति करीत आहोंत तेव्हां ह्या पापांच्या पाशांतून आम्हांस मुक्त करा
व सदैव आपली कृपादृष्टी आमच्यावर असं द्या ह्यापेक्षा जास्त काय सांगावे ''

प्रियवाचक! वरील वसिप्रकृत वरुणप्रार्थनेचा उतारा आम्ही मुद्दामच सविस्तर
दिला आहें. त्यावरून व तो वाचीत असतांना आमच्याप्रमाणेंच तुम्हासहि येथें-
काहो देवा काहा न बोलाचि गोष्टी । कां मज हिंपुटी करीतसा'' ''कैभाग्य ऐसा

लाहता होईन । देखेन चरण विठोबाचे'' इत्यादि तुकोबासारख्या भावी भक्तांची
तळमळ, त्याचप्रमाणें 'देव चैवात्र पंचम'' हा भावी भगवंतांचा सिद्धांत इ गोष्टी

दिसत नाहींत काय? त्याचप्रमाणे ''साधीभोळी पण प्रेमळ अशी प्रार्थना मोठ्य्या

थाटमाटाच्या पण भक्तिरहित प्रार्थनेहून श्रेष्ठ व अधिक ईश्वराच ओह'' या
अर्याचे वेदकालीन कारींचे अन्यत्र असले उद्गार '' जळो वरील ते झळाळ '' हे
ज्ञानोवापासून सुरू झालेलें व खुद्द भगवतांनी प्रतिपादिलेलें एक मोठे तत्त्व सकूमपणे
सांगत नाहीं काय? यावरून खऱ्या वेदांताची व भक्तांची बीजे आमच्या आर्य-
संस्कृतींत किती खोलपासृन् पेरलेली आहेत याचा चांगलाच उलगडा होतो अस्तु

आतां पुन्हा क्षणभर वेदकालीन ऋषींच्या कवित्वशक्तीकडे वळावयाचें अस-
ल्यास वायूच्या विविध वहनादिकांचें पुढील वर्णन पहा-

तो पहा, ऐका! गिरागव्हरांतून घोघावणारा व वुरक्षपर्णादिकांना तुडवीत
सळसळ वाहणारा वायु वहात आहे. पृथ्वीवरील रक्तवर्णधुळीचे लोट दशदिशांना
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वाहणारा हा वायु कधीच थांबत नाहीं, विसावा असाका त्याला ठ्रारऊरकूरच नाहीं.
हा कुठून बरें उत्पन्न झाला असावा? व कुठून बरें आला असावं?? त्याचा शब्द
तेवढा ऐकूयेतो पण रूप दिसत नाहीं! कधी मंद, कधी जलद, असा मन मानेल.
तसा हा वाहतो. अशा या देवाला आम्ही चरुपुरोडाशादि हविर्भाग अर्पण करावे -
काय? ''

तसेंच, गंभीररसचि पुढील यमस्तुतीचें दहाव्या मंडलांतील स्मशानछातील-
वर्णनहि ह्दयामध्ये गाभार्य उत्पन्न करणारे आहे. मृतमानवाचें प्रेत स्मशान-
भूमिकेत आणले आहे. जवळच त्याचा आस कवी बघून गांभीर्यपूर्ण बोलत आहे:-

''पापपुण्याची झडती घेऊन ज्याला त्याला त्याच्या योग्यतेप्रमाणें स्वर्गादि-
कांत धाडणाऱ्या रविपुत्र यमधर्मराजाला, हें माड्या हृदया, तूं प्रथम हविर्भाग
अर्पणकर! हा आमचा परलोकांचा मार्ग प्रथम यमाने शोधून काढला - त्या मार्गानं
प्रथम यमधर्म गेले व म्हणूनच त्यांच्यापासून तो कोणालाहि लपवून ठेवता
येत नाहीं. ज्या मार्गाने आमचे मृत पूर्वजगेले व त्यानें हजार जीवमात्र जातआहेत
तोच हा मार्ग! '' इ. वाचक! हें वर्णन वाचून आपल्या हृदयांत गंभीर रसाच्या लाटा
सुरू होत नाहींत काय? असो. तर याप्रमाणे विविध रसाने नटलेली अशी ती
आद्य:।:षिकवीची कविता पाहून कोणाहि मानवास कौतुक वाटणार आहे!

पण मागें सांगितल्याप्रमाणे अनेकत्वाय्य एकत्वाकडे जाणारी विचारी हृदयांत
खळबळ उठली, व त्यामुळें सृष्टीच्या बुडाशी असणाऱ्या त्या चिक्तवाचे चिंतन-
करणाऱ्या तत्त्ववेत्त्यांच्या हृदयांत तेंच दैवीतत्व स्फुरण पावून ' एक सदू विप्रा:
बहुधा वदंति । अग्नि यम मातरिधान'' किंवा ' 'नेह नानास्ति किचन'' अशा प्रका-
रची बाणा त्यांच्या मुखांतून शेकडो वाक्यांनींवाहेर पडली, तींच उपनिषदे होत
ऽउपनिपदऽ या शब्दाचा अर्थच मुळीं 'जवळ बसणे' म्हणजे प्रभूच्या-त्यो चित्त-
त्वाच्या सान्निध्यांत राहणं असा आहे. पण प्रवृत्तिनिव्रुत्तींच्या लाटांचे हेलकावे
अगदीं प्रथमपासून आजतागायत कसकसे बसत ओले आहेत तेंच आपण पाहूं
म्हणजे त्यानें धार्मिक व वालमयात्मक इतिहासावर चांगलाच प्रकाश पडेल. मग
त्यांतच कोठे आपणास नवीन तत्त्वाचा उठाव दिसल्यास त्याचाहि जातां जातां
सविस्तर विचार करण्यास बरें पडेल, या कामी श्रीयुत चिंतामणराव वैद्यांच्या
महाभारता 'च्या उपसहारार्ताल शेवटचा भाग, तसेंच श्रीयुत फडके यांच्या
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''वेदांत निदर्शनाचे पहिलें प्रकरण अथवा भाग '' स्वामी विवेकानंदांची,
-जें '' इत्यादि गोष्टींचा आपणास फार उपयोग होणार आहे असो.

अगदी प्रथम, प्रवृत्तीचा उत्कर्ष आपणास दृष्टीस पडतो व तो साहजीकही
आहे हें सामान्य माणसाच्या आयुष्याकडे क्षणभर दृष्टी दिल्यास आपणांस पट-
णार आहे. जी एका माणसाची गोष्ट तीच समाजाची. उपजत निवृत्तीचे प्राणी
जगांत फारच कचित असतात, एका अर्थांने नसतातच म्हटलें तरी चालेल. प्रश्-
सीच्या अतिरेकावांचून निवृत्तीचा झटका येत नाहीं. विषयांचा वीट येण्यास
सामान्यतः आधीं त्यांचें सेवन व्हावें लागतें. केवळ बुद्धिवळावर तो डाव जिंकणारे
व एकदम फळास हात घालणारे प्राणी विरळा-समाज तर नाहींच. आणि त्यांत
निसर्गानुकमाच्या दृष्टीनें वावगेहि कांहीं नाहीं. तेव्हां '' प्राचीन भारती आर्य

प्रथम हिंदुस्थानांत आले त्यावेळीं त्यांची मानसिक स्थिति कशी होती हें कवे-
.दातील अनेक ऋचांवरून चांगले दिसून येतें. हे कग्वदे-कालनि आर्य ताज्या
दमाचे व नव्या जोमाचे असून आनंदी, पूर आणि जगतातील उपभोग्य वस्तूंचा
योग्य उपभोग घेणारे होते. ते इंद्र, वरुण इत्यादि देवतांपाशीं सुंदर स्त्रिया,
वीरपुत्र, आणि दमदार घोडे मागत. ते स्वतः सोमरस पीत आणि आपल्या
प्रिय देवतांनांहि सोमरस पिण्यास आव्हान करीत. ते स्वत: मांस भक्षण करीत,
आणि यशात पशु मारून देवतांस मांस अर्पण करीत. त्यांचें अंतिम साध्य स्वर्ग

असून तोहि अशाच प्रकारचा म्हणजे सुख व रधर्य भोगण्याचे स्थान होता. ''
( म. उ. पान ८७०-७१) इतकेंच नव्हे तर तेंच स्वर्गसुख शाश्वत होय अशी
त्यांची श्रांत समजूत होती. ग्रयमचे '' स्मार्ताग्नि गरीबीचे होते. नंतर अब्रष्टीम.

ऐतरेय ब्राह्मण, यांतील द्रव्यसहाय लागणारे, संपत्तिदर्शक यज्ञ सुरू झाले; वाजपेय,
महाव्रत या यज्ञांत ऋत्विजांचे थाट दिसतात, त्यांना मंत्र म्हणतांना अंदोला-
झोंपाळा-लागूलागला! '' ( वे. नि. पान १५). इतकेंच नव्हे तर, क्षत्रिय आणि
वैश्य या जातानी नवीन मुलुख पादाक्रांत करण्याच्या व पैसे मिळविण्याच्या
व्यापारांत आणि या कनकाच्या जोडीसच परसुलुखातील व इतर हलक्या कामि-
नांच्या सुखद (?) सहवासांत धार्मिक अंगाची सर्वच वाटू ब्राह्मणांवर टाकली
घरची पूजा, वेदपठण, यश, इत्यादि त्यांनाच करावे; लढतांना, पैसे मिळवितांना
केल्या, अधर्म घडत, त्यांचें प्रक्षालन दानधर्म घेऊन करावे अशी क्षत्रियवैश्यांना

डच्छा होऊं लागली व म्हणून '' ब्राह्मणांचा स्वाध्याय चालावा यासाठीं त्यांना
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पैसे पुरवावे, त्यांना खूप करावे, म्हणजे आपण केलेल्या अधामिक वतनाबद्दल
ते फारसे आपल्याला बोलणार नाहींत, असें या उभय वर्गाचे-व्यापार्रा आणि
शिपाई यांचे-विचार सुरू झाले '' ( वे. नि. पान ३०) व जे धर्मगुरु प्रथम
त्यांच्या ताब्यांत असत त्यानाच त्यांनीं आतां डोक्यावर घेतल्यामुळें जगाच्या:'
स्वार्थार्पणाच्या इतिहासाप्रमाणेंच ब्राह्मणांनाही मग त्याचा चांगलाच फायदा.
घेऊन '' कत्विजिहि सर्वे यज्ञा: प्रतिष्ठिताः '' म्हणजे ब्राह्मणांच्या वाचून यज्ञ.

होणारच नाहींत अशा गर्वाची भाषा ब्राह्मण बोत्ठंरलागले! अरेरे, अतिथि, पितर,
विवाह व यज्ञ इत्यादिकातृनू गाय, बैल, बोकड, घोडा, किंबहुना पुरुष अथवा
नर इत्यादिकार्चा हिंसा करण्यास, व गाईबैलादिकांचे मांस खाऊन, ( श्रीयुत ता.
ने. पांगळकृत जैनधर्म पान ४५ पहा) सोमरसरूपी मदिरेनें तर होण्यास
यथेच्छ उत्तेजन देणारे, ऐषआरामात लोळून स्वर्गसुखाची वांच्छा धरणारे ते
' ढर्वुद्धि ' ब्राह्मण याना खरे ' ब्राह्मण ' कोण म्हणेल? पण अशा रीतीनें केवळ-
ब्राह्मणच नव्हे तर त्यावेळचा सर्व त्रैवर्णिक समाजच प्रवृत्तीच्या परमावधीच्या
टोंकाला गेला होता! यावेळच्या स्वतःच्या जिव्हालाल्यशमनार्थच म्हणण्यास
हरकत नाहीं इतक्या परमावधीच्या यानागसजीवांच्या हिसेकडे वाचकानी पूर्ण
लक्ष द्यावे. कारण याच हिंसाप्रधानत्वामुळें वैविद्येवर पुढें भगवद्रीतेचे, गौतम-
बुद्धाचे, व जैनधर्मीयांचे हल्ले चढलेले असून ते ज्ञानेश्वरापासून युर्ढोहे आज-
तागायत चाल- आहेत. तरीहि अजूनहि कचित त्या यज्ञयागांची लंगडी तरफदारी
करणारा अलौकिक धाडसाची (!) मंडळी निघावीत हें आश्चर्य नव्हे काय?
पण यत आश्चर्य तरी कशाचे? '' पडलो तरी माझें नाक वर '' म्हणणारी कांही
हेकड मंडळी ही असायची असो. तेव्हां सांगण्याचा भाग असा का, याप्रमाणे
त्यावेळची ब्राह्मण मंडळी ' चढेल ' बनली होती? व म्हणूनच गातमबुद्धा-
सारख्याचे हक्के त्यांच्यावर सुरू झाले. या ब्राह्मणांच्या चढेलपणावर, ते ज्या
वेदांच्या जोरावर चढेल झाले होते त्या वेदांवर, वेदांतील हिंसामय यज्ञयागादि
कर्मकांडावर, व जातिभेदावर हे हाहे सुरू झाले. उपनिषदांची व भगवहीतेची
भाषा आणि आपस्तंब सूत्र व मनुस्मृतीची भाषा याचा तुलना केल्यास आपणांस
प्रो. टील साहेबांचे ब्राह्मणांच्या वर्चस्वासंबंधींचें म्हणणें पटणार आहे. ( न्या.
तेलंगांची ' भगवतेची प्रस्तावना ' पहा.) ' पुण्यवाह्यण ' व ' भक्तराजषि 'ह्यांना एकाच मालिकेत घालणारी, इतकेंच नव्हे तर ' नराणांच नराधिप '
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म्हणून क्षत्रियांचा गौरव करणारी, तसेंच गुणकर्मावरू:न जात ठरवून तिची
कर्तव्यकर्मेहि अगदी मूठसूत गुणांतच सांगणारा गाता कुठे, व जन्मावरून जाती
-ठरवून ' वर्णाना ब्राह्मणो गुरु ' म्हणून. त्याना अध्ययन-अध्यापनादि षटकर्मे
सांगून अध्यापन, याजन व प्रतिग्रह यांस क्षत्रियात व वैश्यास बंदी करून
त्यावाच्य अशक्य होणाऱ्या अध्ययन, यजन, व दान यांच्या उपदेशाची मात्र
-क्षत्रिय-वैश्यावर कुरघोडी करणारी आपस्तंवाची भाषा कुठे? अर्थात् या सर्वांचा
निष्कर्ष ब्राह्मणांच्या व दरवियवैश्यांच्या चढत्यावाढत्या नात्यासवध। प्रो. टील
-साहेबांच्या खालील पल उताऱ्यावरून कळून येणार आहें-
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वास्तविक ' वेदांत निर्देशन ' कारानी दाखविल्याप्रमाणे ही स्थिति सर्व देशांत
व जशी धार्मिक तशी राजकीय बावतीतही आहे. '' आळसानी किंवा कार्याच्या
व्यामुरतत्वासवधाने आपले हक्क घालवायचे आणि त्याबद्दल भांडणें काढायची ही
स्थिति सगळीकडे दिसून येते '' ( वे. नि. पा. ३०) पण ही तऱ्हा एका दृष्टीनें

चभत्कारिक नव्हे काय? कारण जगाच्या स्वार्थापणाच्या इतिहासाच्या दृष्टीनें

यांत वावगें काय आहे! पण आम्ही वर जे यावर गीता-गौतमादिप्रमाणे हल्ला
चढवून वाईट म्हटले तें ब्राह्मणांच्या उच्च संस्कृतीच्या दृष्टीनें म्हटलें निदान
ब्राह्मणांनीं तरी मानाच्या, गौरवाच्या, लोभाच्या, द्रव्यांच्या हक्काच्या लाल तेला
बळी पडून आपला इतका अधःपात-हो उगधःपातच नव्हे तर काय १-करून घ्यावयास नको होता! '' आद्यकर्षाची स्तोत्रे साधी प्रेमळआ
त्यांर्च्त्रक्रावरोबर यज्ञादिकंर्म वाढली, व तीं वाढता ढवातां प्रधान होऊन ०।
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भाग दुसरा
-ळ.-.--भगवद्रीतेची म्हणजेच भगवान 'न्नीकृपगाची उrd।स्झ्यींवु-आपवाची अग्र

दारवृत्ति वर सांगितलीच आहे. स्वामी विवेकानैंक्तेत्यकर्पेल्या एकेंहूं४२५चे' खाजगी पत्रा 'त म्हणतात:- एं -ळ-डेर.भिक्षुकांनी पक्के लक्षांत ठेवावे कीं, हिंदुधर्मात जी जी म्हणून उदात्त व
सर्वमान्य तत्त्वें अहेत तीं तीं क्षत्रियांनीच पुढें आणिलीं आहेत, व त्यांचें
त्यांनींच प्रत्यक्ष आचरण करून दाखविले आहे. उपनिषदांचे कर्ते कोण होते?
प्रभु ?त्रीरामदयंद्र जाती कोण होते? भगवान श्रीकृष्ण कोणच्या जातीचे होते?
बुद्धाचा जन्म कोणत्या जातींत झाला होता १ जैनाचे तीर्थंकर कोणत्या जातीचे
होते? जेव्हां जेव्हां क्षत्रिय स्वत: ज्ञानवान् झाले, तेव्हां तेव्हां त्यांनीं तो मार्ग
अगदी. हीन शूद्रापर्यंत सर्वांना सारखा खुला करून दिला. उलटपक्षी, ब्राह्मण

शानवाद झाले तेव्हां त्यांनीं हे सर्व मार्ग बंद करण्याचे मात्र श्रेय घेतलें! ''
भगवान् ज्ञानेश्वरांचाही वेदासंवंधीं म्हणजेच त्यांच्या कर्त्या ब्राह्मणासवाप? असाच
अभिप्राय आहे. गीतेच्या अठराव्या अध्यायाच्या शेवटीं भगवहीतेच। प्रशस्ति
गाताना ज्ञानेश्वर म्हणतात-'' वेदु संप- होय ठाई । परिकृपणु ऐसा आनु नाहीं । जे कानी लागला तिही ।

वर्णाच्याची ।। येरा भवव्यथा ठेत्ठिया । खाशादिकां प्राणियां । अनवसरू मांड--
निया । राहिला आहे ।। तरी मज पाहता तें मागील उणे । फेडावया गातीपणे ।

वेदु वर्षेला भलतेणे । सेव्य हो आवया ।।... यालागीं मागिल कुटी । म्याला वेड
गीतेच्या पोटी । रिगाला आतां गोमटी । कीर्ति पातला ।। '' -असो तर
अशा प्रकारची ही वैदिक काळची स्थिति होती फार प्राचीनकाळीं आर्याचे परम-
एक्यप त्रज्ञशे या दोन्ही वृत्तींचा ( प्रवृत्ति निवृत्तींचा) योग्य आश्रय करून वागत
असत असें त्यांच्या उगश्रमव्यवस्थेवरून स्पष्ट दिसते. दोन आश्रम प्रवृत्तीचे

तर दोन निवृत्तीचे; '' यौवने विथेंषेविणाम '' तर ' वार्द्धके मुनिव्रचिनोन् ''
अशी त्यांची. राहणी होती. पण वटग्वेदकालाच्या' अखेरीला प्रवृतीचे प्रत्यंस्थे माजलें
यज्ञयागादि क्रिया अत्यंत भानगडीच्या व खर्चाच्या झाल्या. यज्ञकर्म मोठ्या
डामडौलानं करून स्वर्गसुख प्रास करून ध्यावे हीच ब्राह्मणक्षत्रिवानी इतिकर्त-
व्यता मानली; आणि वाजपेय, राजसूय, अश्वमेध किंबहुना पुरुषमेध यांचें प्रस्थ

ऽ -
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त्यांच्यांत माजलें! ( तेव्हां साहजाकच) अशा वेळीं उपनिषदांचे उदात्त विचार
सुरू झालें '' असें रा. चिंतामणराव वैद्य म्हणतात तें योग्यच आहे. ( म. उ.
पा. ८७३-७८) अर्थात् उपनिषदे, भगवद्रीता, बौद्धमत, इत्यादिकांतील विचार
म्हणजे एकाच विचारसागराच्या विविध लाटा होत. ह्यांत कांहीं शंका नाही;
त्यावेळीं जुन्या कर्मकांडाविरुद्ध जी विचारी हदयात खळवळ उठली होती अथवा
सुरू झाली होती त्याचेंच प्रतिबिंब आपणास या उपनिषदादि विविधमतांतून
पडले पाहावयास मिळणार ओह. न्यायमूर्ति तेलंगांनी आपल्या '' भगव-
द्रीतेच्या प्रस्तावने'त व '' सनत्सुजाताच्या प्रस्तावने'त असेच मननीय उद्गार
काढले आहेत. पहिल्यांत ते म्हणतात:-.
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म्सकळपुखे; ० प्रमुट्ट, १ ७६१६ सुष्टहीलता, ८५१६८५१६डmZ०Sz?ाऊं०ण्झाऊं घात ६२४११८तु ०१८७०१८७६६१८१६७८; २०१६८८१
घेण्या८ ० ५८१-भ८६१०० ल०१ ०४५४७०८ धरुळा.

४५४१५ १०१४५र्तनला ५० एएमुहकां४०५ ६८ १०९८७ष्ट्या धडा?

२०२१२१५६५.१६७६ फ६१८१८ ८१७८१६८८१६ २०४०धे. ''



भाग दुसरा १७
अर्थात् या उपनिषदांच्या वेदादिकांवरील हलवाच १ प्रतिध्वनि आप-

चास भगवद्रीतेंतही कसा ऐकू येतो, हें पुढील सोकावरून समजून येईल :-'' यामिमा पुष्पिता वाच प्रवदंत्यविपश्चितः ।

वेदवादरताः पार्थ नान्यदस्तीदितवादिन : । । ४२ । ।

कामालानी स्वर्गपरा जन्सकर्मफलप्रदामू ।

कियारिवशेषबहुलां भोगैश्वर्यगति प्रति । । ४३ । ।

भौगैश्वंर्यप्रसत्तान १ तयापहतचेतसामू ।

व्यवसायात्मिका बुद्धि : समाधी न विधीत्यते । । ४४ । ।

त्रैगुण्यविषया वेदा १निखईगुण्यो भवार्जुन ।

निदृढहो दिनत्यसरवल्यो नियोंगक्षेम आत्मवाद । । ४५ । । ''
( भ. गी. अ. २)चे ।विद्या मां सोमपा : पूतपापा यज्ञैरिष्ट्रवा स्वर्गीत प्रार्थयत्वे ।

ते पुण्यमासाद्य सुरेंद्रलोकमअन्ति दिव्यानिदावै देवभोगार । । २० । ।

जे तं -मुक्त्व । स्वर्गलोक विशाल क्षीणे पुण्ये मत्यर्लोक विशंति ।

पर्व जयी१ धर्ममनुप्रपन्ना गतागतं कामकामा लभंते । । २१ । । ''
( भ. गी. अ. ९)

''अभिसंधाय तु फळं दैभार्थमाप दैव अन् ।

इज्यते भरतश्रेष्ठ तं यज्ञ विद्धि राजस । । १२ । । ''
( भ. गी. अ. १७)

कामेस्तैस्तैर्हतज्ञाना: प्रपद्यतेऽन्यदेवता : ।

तं तं दिनयममास्थाय प्रकृत्या नियत । : स्वया । । २० । ।

अंतवत्तु फले तेपां तद्धवत्यल्पमेधसामू ।

देव -व्हेबवयजो याति महत्ता याति मामपि । । २३ । । ''
( भ. गो. अ. ७)केयन्यदेवता भक्ता यजंते श्रद्धयानिता. ।

तेऽपि मामेव कौंतेय यजंत्यविधिपईूकम । । २३ । ।
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अहंहि सर्वयज्ञानां भोक्ता च प्रमुरेवच ।

नतु मामभिजानंति तरवेनातडववंति ते ।। २४ ।। ''
( भ. गी. अ. ९ )'

'' अनन्यचेता: सततं यो मां स्मरति नित्यशः ।

तत्याहं सुलभपार्थ नित्ययुक्तस्वयोगिन ।। १४ ।।''.
मामुपेत्यपुनर्जन्म दुरवालयमशाश्वतमू ।

नाजुवति महात्मानः संसिद्धि परमां गताः ।।' १५ १
आब्रह्ममुवनालोका: पुनरावर्तिनोऽर्जुन ।

मामुपेत्य तु कातेय पुनर्जन्म न विद्यते ।। १६ ।। ''
( भ. गी. अ: ८).' अपिचेतूसुदुराचारो भजते मामन्यभाकू ।

साधुरेव स मनव्या सकयग्व्यवीसतोदि स: ।। ३. । १

माहि पार्थ व्यपाश्रित्य येऽपि स्यु: पापयोनयः ।

स्त्रियो वैश्यास्तथा शूद्रास्तेऽपि याति परागतिन् ।।३१ ।।

किं पुनर्ब्राकहण।: पुण्या भक्ता राजर्षयस्तथा ।'

अनित्यमसुखं लोकमिर्म प्राप्य भजस्व मामू ।। ३-२ ।। ''
( भ. गी:' अ. ९ ).

श्रीयुत तेलंगानी वरील बहुतेक लोक प्रो. 'मोक्षमूलराच्या उपनिषदा-
संबंधींच्या बोलांशी ताडून पहावेत म्हणजे दोघांचाहि उद्देश जवळ जवळ
एकच कसा आहे हे समजून येईल असें म्हटलेंच आहे. किंबहुना कै
प्रो. डॉ. गुणे यांनीही भगवद्रीतेसंबंधीं शिकवितांना '' गीतेच्या प्रारंभीच
नव्हे, तर ऐन मध्यांवरसुद्धां जो कृष्णांनी वेदांवर व वैदिकांवर सणसणीत;
इला चढविला आहे त्याचें कारणच त्यावेळी तशा विचाराची लाट
उठली होती '' अशा अर्थाचे उद्गार काढल्याचे आम्हांस अद्याप स्वर-
तात. असो.

महाभारतांत ' सनत्सुजातीय ' म्हणून एक मगवब्रीतेसारखेंच मह-
त्याचें प्रकरण आहे. त्याचेही मत अथवा त्यांतील विचारही उपनिषदे क



१९
भगवद्रीता ह्यांच्याशी कसे जुळतात, व त्यांच्याप्रमाणेच सनत्सुजातही
वेदांची किंमत कशी यथायथाच समजत आहेत, व मोक्षाचा मार्ग कसा
भिन्न प्रतिपाटीत आहेत, हें न्यायमणूर्ति तेलगांनीं त्याच्या प्रस्तावनेंत खालील-
प्रमाणें मोठ्या सुंदर भाषेत सांगितले आहे:-
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सनखुजातीय ठएएध्यष्ठ एहळाष्ठांष; ० ]णूंध्ये १८ भगवद्रीता १०१०८
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ह्यानंतर शाक्यमुनी गौतमबुद्धांच्या मतांची व भगवद्रीतेच्या मतांची

तुलना करून पहाता, तीही अशीच बहारीची आहे, असें आपणांस
कळून येणार आहे. अर्थीत ती आपण न्या. तेलंगांच्याच शब्दांत ऐकू
या म्हणजे ' वेदांचा अधिकार, व ' जातिभेद, ह्या विषयांवर श्रीकृ-
घ्याची व बुद्धाची चळवळ ह्या एकाच विचारसागराच्या लाटा अस्त
त्यांनी चालू धर्माची इमारत कशी खिळखिळी करून सोडली होती, हें
आपणांस कळून येईल. रा. तेलंग म्हणतात, '' १८ १५१ कुठांमुळेच

०0 गांठ २०८र्ताह 8 २१छडा तुष्टT!एDZ १९५०८प्राध्या१६,४०हिणणं ०? १८ ९०४२०१ ६८
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छर्णातवर्धा ५१ए७४ फक११०१ ०००१.१०१२८
ए५०१७५ १५००७८ दृष्टांष्ठां०, १०६१५ ष्टनष्ट १६ एअता८७१
धातू १५८ ४०००२८-सुणिमुह १९७१०११६. '' हीच गोष्ट निराळ्या
शब्दांत व कांहीं निराळ्या अर्धांनी ते खालीलप्रमाणे पुनः पुन्हा सांगतात:-

'' प६ १९६ १५८६, १०Z ००१. ६१,p!प्णूँ? ०1३पे००४, १६
धू ६६०६८४१
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एष्टाडाळ०-र्धां२१ १ स0०६फाए८१०१.. ३७ असो. तर याप्रमांणें तत्का
लीन चालू असलेल्या तंत्रप्रधान यज्ञांच्याविरुद्ध उपनिप्श्दें, गीता व बुद्ध'
मत ह्या एकामागणून एक उठलेल्या पाम एकाच विचारसागराच्या लाटा'
होत असा न्या. तेलगाच्योवरील लेखनाचा थोडक्यांत निष्कर्ष असून तो
योग्यच अ।हे असें विचारी जीवास पटणार आहे. पण त्याचबरोबर इएंहि
लक्षांत ठेविले पाहिजे कीं, उपनिषदे, भगवद्रीता व बुद्धमत ह्या एकाच
विचाराच्या लहरी असल्या तरी या प्रत्येकाचा अं तर्गत जोर व सुधारणे-
संबंधी विचारसरणी, तसेंच जुन्याचा वीट येऊन वाहेर पडणारे उद्रार
हे सारखेच-अगदी तंतातंत जुळागारे-न-०-हते. त्यांतही मवाळ जहाल
अस १ भेद होता हे अ पणांस खालील विवेचनावरून दिसून येणार आहे
तेव्हा तिघाचहिह साक्,ल्येंकरून विचार करून अथवा झाल्यावर आतां
अपण त्या प्रत्येकाच्या शिकवणीकडे व विचारसरणीकडे वळू या कारण
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तिन्हीही गोष्टी भारतवर्षीच्या धार्मिक इतिहासांत क्रांतिकारक असून
अत्यंत महत्वाच्या आहेत. असो.

तर याप्रमाणें वळून पहाता जुन्या कर्मठ कर्मकांडावर व स्वर्गसुखासाठी
हपापलेल्या आणि म्हणूनच खऱ्या आत्मसुरवास पारख्या झालेल्या त्याच्या
वृत्तीवर प्रथम हल्ला उपनिषदांनी चढविला. इमर्सननें म्हटल्याप्रमार्णे
.८ फिला, १८१.१८६१ ष्टःZ?!म्ड १८० '' ही गोष्ट त्या

औपनिषत्कालीन विचार करणाऱ्यांना दिसून आली व याप्रमाणे सकल-
सुखाचा शांतिनिधि प्रत्येकाच्या हदयात वसला असतांना स्वर्गसंसाराकडे
व यज्ञयागांकडे धाव घेणाऱ्या त्या अज्ञानी कर्मठजीवांची त्यांना कवि
आली, हसूआलें, सात्विक संतापही आला व '' न वा अरे सर्वस्य

कामाय सर्व प्रियं भवति । आत्मनस्तु कामाय सर्व प्रिय भवति । । ''( वृहदारण्य । । ४५ ।।) म्हणजे सर्व सुखाचे स्थान ' अस्ति भाति
प्रिय ' असा आत्मा आहे यासाठी '' तुझें आहे तुजपाशी । परी तूं
जागा चुकलाशी । '' या तुकोक्तीप्रमाणें त्या कस्तुरीमृगासारखे उगाच
नानात्वांत हिंदूं. नका; कारण '' मृत्यो: स मृत्युमाग्नोति य इह नानेव
पश्यात । '' ( वृहदारण्य ४ । २ । १९ ।।) म्हणजे भेदभावाच्या मुतानी झपाट-
लेल्या जीवाची जन्ममरणाच्या फेऱ्यांतून कल्गंतीही सुटका होणार नाही
असें त्यांनी ठासून सांगितलें. तसेंच, '' न जातु काम: कामानामुपभोगेन
शाम्यात! हाकी कृष्णवर्त्मेव भूय एवाभिवर्धते । । '' या भागवतातील वचना-
प्रमाणें कामाची शांति दिवयोपभोगाने कधीच होणार नाही, किंबहुना,
' 'यत्पृथिव्या वीहिरय हिर पशवः स्त्रियः । नालमेकस्य तत्सर्व इति मत्त्वा

शमे बजेर । । '' या ड्युत्युक्तिप्रमापो सर्व जगसुद्धां ह्या जीवाला उपभो-
गाला पुरे पडणार नाही व त्याची शांति कधीच होणार नाही असे जाणून
ह्या कामाशीत ज्या विपयोपभोगांची किंवा त्यांच्या इच्छेची मृताहुति
आपण सारखी सोडीत असतो तीच तोडून टाका, ' कार्लाईल ' ने

५४१०.१५८०८ मध्यें म्हटल्याप्रमाणे '' ११९१८ ०७ २१९१० ०कटसुमुष्ठ तु प्रमु१०'' असें करा म्हणजे ' 'प्रएधू, ६१५४६ फ०७१
एल ६०५ ल७. '' असा चमत्कार तुमच्या दृष्टीस पडेल; कारण

न मागे तटाची रमा होय दासी ' असें म्हटलेंच आहे; तेव्हां ''वैराग्य-
भाग्यासारिखे दुसरें भाग्य नाही ', किंवा '' परमार्थी तो राज्यधारी ।
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परमार्थ नाहीं तो भिकारी । '' ही दासोक्तिच खरी आहे असें तुमच्या
प्रत्ययास येईल; व यासाठीं ' साधनचतुष्टया ' च्या जोरावर जेव्हा
लागेल तेव्हां संन्यास घेऊन- ''यदहरेव विरजेतू तदहरेव प्रवजेतू । ''
श्रुति- '. सत्यं ज्ञानमनंतं ब्रह्म '' अशा त्या ब्रह्माच्या चिंतनांत
विलीन व्हा, असा त्यांचा शेवटचा उदात्त उपदेश आहे. प्रिय वाचक!
या औपनिषदिक विचारांचा व उपदेशाचा व तत्पूर्वीच्या हपा-
भलेल्या पूर्वमीमांसेचा विचार केला म्हणजे खरोखरच हॅम्लेटप्रमाणें

'' हें चित्र पहा व हें चित्र पहा! '' असें उद्गार आपल्या तोंडून अगदी
सहज बाहेर पडतात! जगाचा खोल विचार व अभ्यास कस्त काढलेली
विचारच त्यांत आपणांस सर्वज्ञ विखुरलेली दृष्टीस पडतात. असें हे उदात्त
चाड्यय आहे! आत्म्याचा विसर पडूं देऊं नका, त्यावर देहाचा मिश्या
अभ्यास करूं नका, नाहीतर, '' कनकघरूबागसंग्रहागोचितो यदि मागिस्त्र-

पुणि प्रणिधीयते । न स विरौति न चापिहि शोभते भवति योजयितुर्वच-
नीयता ।। '' ह्या प्रसिद्ध सुभाषितांत म्हटल्याप्रमाणे त्यांत तुमचेच
हसू होणार आहे, यासाठीं आत्मानात्मविवेक करून तें
जविब्रह्मैक्याचे अपार सुख धुंडाळा व त्यासाठी जरूर तर सर्व

संगपरित्याग करून संन्याससुद्धां घ्या असा एकच एक उपनिषदांचा पुनः
पुन्हा उपदेश आहे. पण अत्यंत धडाडीने जुन्या कर्मठांच्या कर्मकांडावर

हा चढवून खऱ्या सुखाचा मार्ग दाखविणाऱ्या या सुधारणावादी उपनि-
घदांच्या उपदेशाचाही-इतर सर्व सुधारकांच्या उपदेशाप्रमाणेच-अति
रेक केला जाऊन त्यास भलतेच विपरीत स्वरूप प्रात झालें व ' जरूर
तर आजसुद्धा संन्यास घ्या ' ह्यांतील ' संन्यास घ्या ' एवढेच शब्द उच्चच-

सून जो उठला तो संन्यास घेऊं लागला-त्याकामी विवेक राहिला नाहीं;
व गावातली वस्ती मोडून अरण्यांत होऊं लागली : एवढाच फरक झाला.
' कित्येक वैदिक कातून कचितू असणार निवृत्तीचे वीज भारती आर्य
हिंदुस्थानांत आल्यावर गंगासरस्वतीच्या दरम्यानच्या ब्रह्मभूमीत मोठ्या
वृक्षरूपास पोंचून त्यास औपनितूविचाररूपी अत्यंत मनोहर व रसभरीत
फळें आली. आणि सर्व विश्व नश्वर आहे, किंबहुना स्वर्गी नश्वर आहे
असे त्यांच्या निदर्शनास येऊन तप आणि अरण्यवास यांची त्यांस गोडी
छागली. यज्ञाचा मार्ग त्यांनीं सोडला नाहीं, पण यशाच्या बरोबरीला तप
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नेऊन ठेविलें. स्वर्गापेक्षां मोक्ष हाच परम पुरुषार्थ आहे असें ले मावे
लागले. सर्व सूष्टि यश करीत आहे, प्रजापतिही यज्ञ करीत आहे, असें ते
म्हणत. आतां सर्व सूष्टि आणि प्रजापति, इंद्रसुद्धां तप करीत आहेत अशी
त्यांची भावना झाली. सर्व उपभोग्य वस्तूंचा त्याग करुन सर्व कर्माचा
संन्यास करणें हाच मोक्षाचाउपाय त्यांस दिसूं लागला. कोणत्याही वस्तूची
इच्छा करणें म्हणजेच दरिद्रीपणा कबूल करणें आहे व कशाचीही इच्छा
नसणे हीच ऐश्वर्याची परमावधि होय, असें ते म्हणूं लागले. सारांश,
संसार सोडून अरण्यांत जाऊन शमप्रधानबुद्धीनें अकाम स्थितीत राहणे है
मनुष्याचे परम कर्तव्य होय असें वेदांती तत्त्ववेत्त्यांस वाटूं लागलें. आशिष्ट,
द्रढिष्ठ, व बलिष्ठ अशा सार्वभौमाला जे सुख त्याच्या सहस्रपट सुख अका-
महत श्रोत्रियाला, असा त्यांचा निश्चय झाला... सारांश, मंत्रकाळीं कर्म-

वाद्यांची प्रवृत्तिपरायणता कळसास गेली, तर उपनिघदांच्याकाळी निवृत्ति-
वाद्यांची निवृत्तिपरायणता कळसास जाऊं लागली. '' ( म. उपा. ८७१)व '' कित्येक लोक कर्म बिलकुल न करतां '' पुत्रैपणायाज विक्रेषणा-
याश्व- लोकैषणायाश्च ट्यूबालाच भिक्षाचर्य चरंति .! ' ह्या

वृहदारण्यकोक्तीप्रमा(गे संसार साडून अरण्यांत जावे असें म्हणूं लागले ',
( म. उ. पा. ८७०) इतकेच नव्हे तर, '' हळूहळू ही निवृत्तिवृत्तिही
दुसरीकडे कळसास गेली. उठला तो वनांत जाऊन तप करूं लागला.
पाहिजे त्यानें पाहिजे त्या स्थितीत संन्यास घेऊन ब्रह्मज्ञानाचा मार्ग सुधा-
रावा असें होऊं लागलें '' ( म. उ. पा. ८७४) अर्थीत यांत मागचा
पुढचा पोच राहिला नाही. '' सन्-यासही पाहिजे तेव्हां क्षणिक वैराग्याने
किंवा मनाच्या कमजोरपणानें घ्यावयाचा नाही तर अंगी पूर्ण वैराग्य वाणले
असतां व जगताच्या नश्वरत्त्वाची पूर्ण जाणीव चित्तांत बिंबली असतां
घ्यावयाचा आहे '' ( म. उ. पा. ८७४) इतका उमज सामान्य लोकांस
राहिला नाहीं, व हजारों लोक केवळ ही संन्यासाची वावटळ उठली होती
म्हणूनच केवळ संन्यासी झाले. पण अशा अविवेकाचा परिणाम ' अवि-.
वेक: परमापदां पदं' या वचनाप्रमाणें जो व्हावयाचा तोच झाला. ' 'यज्ञयागा-
दिकाच्या कडकडीत बंधनांना कंटाळलेल्या विद्वान लोकांनी केलेली शान-
योगाची मांडणी कालांतरानें विस्कळित होऊं लागली.. .मधल्या दर्जाचे
लोक मुखाने ह्या मतांचा उच्चार करतात पण कृतीने निराळा प्रकार होऊं
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लागतो. '' ( वे नि. पा. ९) व '' उठला सुटला क्षणभर टिक-
णाऱ्या वैरानं संन्यास घेऊन अरण्याश्रय करूं लागेल तर शहरांतील
गर्दी मोडून अरण्यांत गर्दी होईल, किंबहुना समाजाचें नुकसान होऊन '

समाजांत अनीति माजेल! अशी स्थिती खरोखरच पुढें बौद्धांच्या भरमरा-
टीच्या वेळीं झाली, आणि जंगलांतील विहार शहरासारख्ये मोठे होऊन
दुराचारी भिवी आणि संन्यासिनीनी भरून गेले, किंबहुना ते शहर-
वजा विहार अनीतीचे माहेरघर बनले. '' ( म. उ. पा. ८७४-७५).युरोपातला रोमनकॅथॉलिक धर्माचा इतिहास हेंच सांगत आहे. '' हजारों
पुरुष व स्त्रिया संसार सोडून मंक्स व नन्स म्हणजे जोगी व जोगिणी.
होऊं लागल्या! ( पण) कालगतीने हे निवृत्तांचे स्वरूप केवळ पोकळ
झालें. स्वरी विषयपराडूमुखता नाईश्गिं होऊन दर्शनी मात्र राहिली आणि
अनेक प्रकारचे अनाचार त्यांच्यांत चार्लू झाले! '' (म. उ. पा. ८७३)
अर्थात आपल्याकडेहि खुद्द औपनिषत्कार्लीसुद्धा त्या उपदेशाचा अतिरेक.
करणाऱ्यांच्या बाबतीत तीच स्थिती झाली असली पाहिजे ह्यांत शंका नाही.
आणि म्हणूनच, '' कभेंद्रियाणि संयम्य य आस्ते मनसा सरळ । इंद्रि-
यार्यान्विछात्मा मिथ्याचारःस उच्च्यते ।। '' असें झणझणीत अंजन भगवं-
ताना ह्या भरंगळलेल्या लोकांच्या डोळ्यांत पुढें घालावे लागलें आहे. असो?
पण प्रवृत्तिनिवृत्तिच्या आदोळ्या बरोबर किंवा आदोळ्यावर हेलकावे-
खाणारांच्या बाबतींत असें हें चालायचेच. '' प्रत्येक गोष्टीस मध्यबिंदु
आहे व त्यांतच राहून मनुष्यास परमगति मिळू शकते '' असें चिंतामण-
राव वैद्य म्हणतात तें खरें आहे. ( म. उ. पा. ८७५) पण त्यांनींच
म्हटल्याप्रमाणे '' कोणताही देश उन्नतीच्या परमोच्च बिंदूत कायमचा-
राहू शकत नाहीं. चक्राच्या गतीत जसे उच्च बिंदूला पोचल्यावर खालच्या
दिशेकडे जाणें अपरिहार्य आहे, तसा हा उच्चनीच गतीचा प्रकार जगतांत,;
सारखा चालू राहणारच. ', ( म. उ. पा. ८६६) हेहि पण तितकेच
खरें आहे. किंबहुना 'जगांतील प्रवृत्तिनिवृत्तींच्या आंदोलनाच्या विहंगम
विचार करून त्यांनीं हेंच दाखवून दिले अ हि. ( पहा-म. उ. .पा. ८७१ ते-
ग्रॅ७६) अर्थातू जे देशाच्या बाबतीत लागू तेंच त्यांतील समाजाच्या
धर्माच्या, सुधारणेच्या. व विविध मतांच्याशी बाबतीत खरेंच असणार है
उघड आहे. पण म्हणून-असें है होणारच किंवा चालणारच म्हणन-
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त्याकामी सुधारणेचा यत्न करूं नये, मनुष्याच्या वृत्तिला प्रवृत्तिनिवृत्तिच्या
मध्यबिंदूत राखण्याचा आपणाकडून होईल तितका यत्न करूं नये असें
होत नाही. कारण त्यानें झाल्यास फायदाच होतो व लोक असन्मार्गा-
पासून चावून सन्मार्गास लागतात. तेव्हां ल्पूथरसारख्या महात्म्यांनी जें
युरोपांत काम केलें तेंच व त्याहून किती तरी दिव्य व उडज्वल कार्य भग-
जंतांनी आपल्या दिव्य व अमोघ अशा उपदेशाने केलें आहे. तें इतकें
कीं त्यांचा तो उज्जवल उपदेश ज्या गीतेच्या दिव्य रत्नमजूर्षेत साठविला
आहे तिचा मान-त्या अवघ्या ७०० स्मोकांची योग्यता प्रस्थानत्रयीत
सामावली जाऊन, भगवद्रीता हें ब्रह्मविद्येचें दुसरें उपनिषदव जोरदार
कर्मयोगाचे एक अद्वितीय शास्त्र होऊन राहिलें आहे. अशा त्या गीतेच्या
दिव्य प्रासादतुल्य भव्य इमारतीकडे वळण्यापूर्वी त्याच सुमारास समाजांत
सालं. असणाऱ्या इतर कांही मतांचा आपण आधी थोडक्यांत विचार
करूं. कारण वेद, व वेदांताप्रमाणे त्या मतांचाहि उल्लेख भगवद्वीतेंत आप-
त्यांस आढळणार आहे. असो.

भाग तिसरा
पैकी पहिलें मत म्हणजे चार्वाकाचे. '' ह्या मताचा उत्पादक देवगुरू

वहस्पति होता असें म्हणतात; त्यानें दैत्यांचा पराजय व्हावा या हेतून,
ज्यांची मति भ्रष्ट करण्याकरितां हें मत काढलें अशी दंतकथा आहे ''
( वे. नि. पा. ३५) आणि ह्या कथेंतहि खोल अर्थ आहे. एकतर हें
मत मति सष्टविण्यासाठी व सष्टविणारें आहे म्हणजेच मुळांत चुकीचे व
मूरर्वपागाचें आहे, व तें देत्यांच्या साठी काढलें गेलें व त्या रूपानें त्यांचा
पराभव साधला यावरूनच त्याचा अंगिकार दैत्यप्रकृतीचे व '' आसुर-
संपत्ति' 'चे लोकच फक्त करतात व ते शेवटी देत्याप्रमाणेच नाश पावतात
हा व इतका खोल अर्थ वरील दंतकथेंत आहे. त्या दैत्यांचा किंवा असुर-
प्रकृतीच्या मानवांचा नाश कसा होतो हे गीतेचा सोळावा अध्याय सांग.
द्यच आहेपण साडेतीन घटकांच्या राज्यानें शेफारून जाणारे हे शिराळशेट
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कसे उन्मत्तासारखे बडबडत व आचरत असतात त्याचेंहि वणन भगवं-
ज्ञांनी '' असी मया हतः शत्रु: '' वगैरे लोकांतून चांगले केचे आहे.

बाहागकालच्या यशस्तोमानें, कर्मठ लोकांच्या आढ्यतेने, जेथें तेथें
अडवणूक होऊं लागली. उपनिषदांतील उच्च विचार समजण्याइतकी
.बुद्धि नसणाऱ्या लोकांचें समाधान होईना '' ( वे. नि. पा. ३ ९')तेव्हां '' वेद विद सब सूट है, कसचा देव अन कसचा धर्म; खावे, प्यावे,
मजा मारावी वास! कारण एकदा ह्या देहाची तीन चिमटी राख झाली
म्हणजे तो परत मिळेल काय १ वेद आणि वेदांत हे सगळे पौरुषहीनाचे
काम आहे. आणि वेदांचे कर्मकांड तर उघडउघड ब्राह्मणांची लबाडी.
-स्वतःचें पोट भरण्यासाठी ह्या संगटांनी कांहीं तरी भारूड रचले आहे
झालें! '' अशाप्रकारें सर्वच मानसिक उन्नतिचा चित्रपट. उधळून देऊन,
किंबहुना, त्यास शिव्या देऊन, केवळ शारीरिक नीच सुखांत व पशुवृत्तीत
गुगणारे व भलतीकडेच वाहवले चार्वाकमत पुढें सरसावले! ''वृहस्पति-
.सूनाचा बहुतेक नायनाट झाला तथापि त्यांतील कांहीं वचने अद्याप
-शिलक आहेत, ती माधवानें संकलित केली आहेत; त्यावरून यांनाच
शून्यवादी, लोकायतिक, सौगत, क्षपागक, इत्यादि नावे लावलेली आहे-
ळतात. '' ( वे. नि. पा. ३६) त्या मूत्रापैकी कांही खालीं देत आहे
.त्यावरून वाचकांनाही ह्या दुसऱ्यास भंगड म्हणाऱ्या पण स्वतःच भंगड
असलेल्या लोकांच्या पाखंडी मताची थोडीशी कल्पना येईल. ते

-हागतात-'' अग्निहोत्रं वयोवेदाजिच्यंडं भस्मगुठन)
बुद्धिपरुहीनानां जीविकेति वृहस्पति ।। १ ।। ''
'' ततश्चजीवनोपायो ब्राह्मणैर्विहितस्त्विह ।

मृताना प्रेतकार्याणि नत्वन्यद्विद्यते कचित । । २ । ।,,
यावजीवं सुख जीवेतू कर्ण कृत्वा भूतं पिवेतू ।

भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुत: । । ३ । । ',
वयोवे-पत्य कर्तार: भण्डध्रृर्तनिशाचरा: ।। ४ ।।,'

'' निहितस्य पशोर्थज्ञे स्वर्गप्रातिर्यदिइयते ।

ला. यजमानेन किंन्न तस्माद्धि हन्यते १ । । ५ । । ,' इ.
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थोडक्यांत म्हणजे '' देह हाचि दैव भोजन ते भक्ति । मरण ते मुक्त?

पाखंड्याची ' या तुकोक्तीप्रमाणें त्यांची मते होती. आणि त्यांतही
एखाद्या वचनांतून कचितू सत्याचा अंश नव्हता असेहि नाही. पण त्यांचें
तें वचन म्हणजे धीर गंभीर विचार करून किंवा सदयतेनें प्रेरित होऊन
त्यांच्या मुग्धांतून वाहेर पडलें आहे असें नव्हे, तर केवळ जुन्या अथवा
प्रचलित मतांची टर उडवायची, व सर्वच उधळून देऊन पशुवतू आच-
रणात निमग्न व्हायचे ह्या हेतूनें त्यांनी तें उच्चारलेले आहे, आणि म्हणू
नच त्याला त्या दृष्टीने तितकी किंमत देता येत नाही. अर्थात केवळ शरीर-
सुखावर वसविलेल्या ह्या भारतवर्पीय एपिस्तूरसच्या मतांचा परिणाम
नीतिसष्ठता हा झाला असें प्रो. मॅक्सम्युलरसाहेबही खालील आंग्ल-
शब्दांत म्हणतात:-

'८ १८०६१ ८१८७८८६ ०१ १८ चार्वाक सुपु'ध्ण्हध्य फझळ

का८००० १२६८ १९७ एही८काशह४, ८०घांकष्ट
Zzं)ंाऊ?1ंzंपू?ाऊांप्र०ाऊंं०इध्य ८५१ लर्ण्द्यिद्य १ष्टवळला १० ६८ ध्य०इzंZं

००-ष्ट्राठाच्या ७० '' ( ए. १३ इ' ८१२६६०८६ ाऊrएZZईाऊळ0

शे1ंाए०D०ए०??''. साहजीकच 'प्रथम गोड पण अंती कडू' अशा ह्या मताचा
टिकाव शेवटपर्यत लागणें शक्यच नव्हतें. तेव्हां '' असल्या विचाराने
समाजाचें बंधन सुटणार हें पाहून तसल्याच विचाराचे निराळें रूप पुढें
आलें. '' ( वे. नि. पा. ३७) तेंच ' सारध्यमत ' होय. तेव्हां आतां
ह्या साख्यमताचा आपण जरा सविस्तर विचार करूं. कारण हें मत अत्यंत
महत्त्वाचें व विचारी असून त्याचा पगडा भगवद्रीतेवर व महाभारतावर
चांगलाच वसलेला आपणांस दिसणार आहे. असो.

याप्रमाणे सांख्यमताचा विचार करतां आपणांस प्रथम हें रेटूनि येतें
कीं हें मत कांहीं अगदीच नवीन नसून त्यांची उपनिषदांसही थोडी
बहुत माहिती किंवा कल्पना होती. उदाहरणार्थ ' श्वेताश्वतरोपनिषदांत.
नित्यो नित्याना चेतनश्चेतनानामेको बहुनां यो विदधाति कामानू । तत्कारणं

साख्ययोगाधिगम्य शारवा देव मुच्यते सर्वपाशे: ।। ६ । १३ ।।' ' असा सौख्य-
योगाचा निर्देश केलेला आहे. तसाच दुसऱ्या किरकोळ ठिकाणीहि तो
आहे. तसेच मैत्रायणी उपनिषदात ( ५-२) त्रिगुणांचा भाग आहे.
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असोच असें जरी आहे तरी साख्यतत्त्वशान फार प्राचीन होय यांत शंका
.नाहो. किंबहुना, सर्वात जुनें तत्त्वज्ञान कपिलाचे आहे असें शांति. अ.
३५०) यांत स्पष्ट सांगितले आहे. तसेंच ' 'सिद्धाना कपिलो मुनिः '' ह्या
भगवदुक्तींतही हाच अर्थ अभिप्रेत आहे. पण किती जरी जुलै झालें तरी
उपनिषत्कालांतील वेदांतमतानंतरचें तें आहे हें उघड आहे. कारण
'' उपनिषतू सिद्धान्तांत एक तत्त्व प्रतिपादन केलेले आहे; परंतु कपिलाने
दोन तत्त्वें प्रतिपाइन केली. असा येथून सौख्यांचा आणि वेदान्ताचा
आरंभापासूनच विरोध उत्पन्न झाला. '' ( म. उ. पा. ७६५ ). पाम
असें असूनही ' 'कपिल हा वि'गु किंवा ईश, किंवा ब्रह्मा यांचाच अवतार
आहे किंवा यांचीच विभूति आहे असें ( महाभारतानीं) मानले आहे.
( अर्थात्) महभारतकाळी कपिलाविषयी अत्यंत पुज्यबुद्धि होत? असें
यावरून स्पष्ट दिसते. '' ( म. उ. पा. ७६४). भगवद्रीतेनेंही '. सिद्धांना
कपिली मुनिः '' म्हणजे '' कपिल ही माझीच विभूति आहे असें तूं
जाण '' असेंच सांगितलें आहे. व तीच समजूत ज्ञानेश्वरापर्यंत कायम
होती असें दिसतें. कारण ज्ञानेश्वर हाच भगवंतांचा अथवा महाभारताचा
भाव सांगून '' जयाचिये भाटिवेलागी । मी कपिल जाहलो '' तो
'' प्रकूरति पुरुष विभागू । परिसें सांगो ।। '' असेंच ज्ञानेश्वरीच्या तेराव्या
अध्यायांत म्हणत आहेत. पण इतकें म्हणूनही शेवटीं त्या द्वैती तरवज्ञा-

नात अद्वैत तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीने खालची पायरीच येतें हें ज्ञानेश्वराच्या

आणि म्हणूनच खुद्द भगवंतांच्या खालील उद्रारावरून समजून येईल-
'' वेहवी आघवेचि आत्मा । हें सांगो जरी वीरोत्तमा । परी तुझिया

अनोधर्मा । मिळेल ना । । कहणोनि एकचि संचलें । चतुर्धा आम्ही केलें ।

जे अदळपण देखिले । तुझिये प्रज्ञे ।। पै बाळ जैं जेवविजें । तें घासु विसा-
ठायीं कीजे । तैसें एकचि हें चतुर्व्याजें । कथिलें तुज । । आणि ऐसेनह?
पार्थ । जरी हा अ ते.भप्रावो तुज हाता । नये तरी हे व्यवस्था । एकवेळ
सांग ।। आतां चौठायी न करूं । एकही म्हणोनि न सरू । आत्माना-
नया धरू । सरिसा पाडू ।। '' असें म्हणून ' प्रकृति पुरुषविभागु '
सांगण्यास भगवाजू प्रवृत्त झाले आहेत. पण लहान बालकाच्या पुढ्यात
असलेल्या भाताचे २० भाग केके काय किंवा दोन भाग किंवा चार
आग केलें काय, ते करायचे म्हणजे सर्व भाताचा एकच
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गोळा किंवा घास त्याला घेववत नाही म्हणून करायचे. तसेंच
तत्त्वज्ञानांतही आहे. ' प्रशेचे अदळपण, ज्याचे ठायी असतें त्यांच्या-
साठी ही विभागाची व्यवस्था करावी लागते. किंबहुना असेंच तत्त्ववेत्ते

त्या एकाच ब्रह्माचे-'' सर्व खल्विदं ब्रह्म '' अशा त्या सर्वल संचलेल्या
व '' अर्जुना जियेंठायी । न सरे हैताची वही । '' अशा आद्यर्ती एकच-
एक असलेल्या परलह्माचे-दोन,चार,असे 'विभाग' करीत असतात. केवळ
सामान्य 'मनोधर्मास मिळणार नाही' म्हणूनच श्रीकृष्ण .मातेला त्या ब्रह्मो-

दनाचे इतके घास करावे लागले. कारण आपण सर्व ' कळ ' आहोत
पण बाल्यावस्था ही कांहीं तत्त्वज्ञानांत श्रेष्ठावस्था नव्हे. म्हणजेच त्यासाठी
केलेले विभाग हे खरे नव्हेत. आणि म्हणूनच खुद्द भगवंतांच्याच आधारे
कपिलाचेंहि शास्त्र खालच्याच पायरीचे होय असें आम्ही वर म्हटलें. असो.
पण असें द्वैती तत्त्वज्ञान असूनही तें फारच उच्च प्रतीचे आहे हे त्याच्या
खालील मतांवरून दिसून येणार आहे:-

'' प्रकृति आणि पुरुष हे भिन्न आहेत हें त्यांचे पहिले ( मुख्य) मत.
प्रकृतिपुरुषांच्या भिन्नपणाच्या जानापासून मोक्ष होतो हें दुसरे. प्रकृति-
पासून सर्व जचलतष्ठि उत्पन्न झाली हें तिसरे, आणि ही तत्त्वें चोवीम आहेत
हें त्यांचें चौथे मत. सर्वतष्टीत जें नानाप्रकारचें भिन्नत्व दिसते त्याचें
कारण त्रिगुण होत हें पाचवे मत. याप्रमाणे सांख्यांच्या मताचा विस्तार
महाभारतकाळापर्यत झालेला दिसतो '' ( म. उ. पा. ७७३ ). काव-
द्रीतेंतला अनुक्रम याहून थोडा भिन्न व उच्चप्रकारचा आहे. तो असा:-

जगतांत प्रकृति आणि पुरुप हे दोन ( अनादि) पदार्थ आहेत आणि
ते केव्हांहि एक होऊं शकत नाहीत, असें त्याचें पहिलें मुख्य मत होते.
शांतिपर्व अ. ३१८ यात हीच गोष्ट स्पष्ट सांगितली आहे. दुसरें मत
म्हणजे पुरुष प्रकृऽ:तिहून भिन्न आहे एवढेच नव्हे तर तो केवळ द्रष्टा आहे.
त्याला कोणतेच प्रकृतिचे क्रिया किंवा गुण लागत नाहींत. पुढें ' 'आन्भ्याले
अमरत्व व निष्क्रियत्व हें कपिलाच्या मतार्चे तिसरे अंग होतें असे भगव-
द्रीतेवरून दिसते. यांत सांख्यांचे व वेदांत्यांचे एक मत आहे. तसेंच
गीतेतील साख्याच्या मताची चौथी बाब म्हटली म्हणजे ज्ञान ही होय.
पुरुष प्रकृतिढून निराळा आहे, सर्व क्रिया व सुखदुःख प्रकृतिच्या ठिकाणी-
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आहेत असें ज्ञान पुरुषाला झालें म्हणजे पुरुषाला मोक्ष आहे, असा
सांख्यांचा सिद्धान्त भगवद्रीतेंत स्पष्ट सांगितला आहे. हा; मत वेदाजक-
सारखेच मात्र ज्ञानाचा प्रकार निराळा. म्हणजे एकांत द्वैत ज्ञान व दुस-
ऱ्यात अद्वैत ज्ञान. ( शेवटीं) सांख्यांचे पांचवे मत फार प्राचीन काळा-
पासून लिगुणांचे होय. ( तेंहि गीतेत आलें आहे.) हे गुण
प्रकृतीच्या ठिकाणी असतात आणि पुरुष प्रकृतीत राहून प्रकृतिपासून
उत्पन्न झालेल्या. या गुणांचा उपभोग घेतो, असें गीतेच्या
तेराव्या अध्यायांत सांगितलेले आहे. '' ( म. उ. पा. ७६६ -६ ७ ).
असो. वरील विवेचनावरून वाचकांस सांख्यांच्या ठळक मतांची व:
तत्वांची सामान्य माहिती व त्यांच्या आणि वेदांत्यांच्या मतांतील ऐक्य
व भिन्नपणा अथवा सादृश्य आणि वैसादृश्य हें लक्षांत आलेंच असेल.
आतां '' यं संन्यासभितिप्राहुग्योंग तं विद्धि पांडव '' या भगवदुक्तींत
सांख्यांचा आणि संन्यासाचा अभेद दाखविला आहे. परंतु संन्यासमार्गी
लोक वेदाती असत, धर्मशास्त्राप्रमाणे संन्यास घेणारे लोक सौख्य नसत
अशी कल्पना सुलभाजनक संवादावरून होते. धर्मच्चज जनक हा' पंच-
शिखाचा ( साध्यमताचार्यांपैकीं एकाचा) शिष्य असून त्यानें संन्यास
घेतला नव्हता व संन्यास न घेता राज्य करीत असताही त्याचें नैहकर्ण्य

कायम होते असें त्यानें-'' त्रिदंडादिपु यद्यस्ति मोक्षो ज्ञानेन कस्वचितू 1

छत्रःदिर कथे न स्वात्तुल्यहेतों परिग्रहे ।।, ( शां. अ. ३२०-४२ -ह्यांत म्हटलें आहे. पण सुलभेने या मताचे खंडन करून संसारत्यागा-
शिवाय मोक्ष नाही, संन्यास घेतल्याशिवाय खटाटोप अर्थात् मनाची
व्यग्रता बंद होणें शक्य नाही, असें सांगितलें आहे. ती खत: थतिधर्म
पाळणारी होती. यावरून भगवद्रीतेच्या काळी सांख्य हे जरी वैदिक
मार्गीच संन्यासी होते असें मानले-! पण तसेंच मानण्याचे कारण नाही
हें आम्ही पुढें दाखविणार आहोंत तरी महाभारतकाळी सांख्यमत
संन्यास अथवा .वेदांतमताहून भिन्नच होतें. अर्थातच हळुहळू पुढे त्यांचा
पूर्ण विरोध येऊन बादरायणाच्या वेदान्तसूत्राच्यावेळी सांख्यांचें खंडनच
वेदांत्यांस करावे लागलें '' ( म. उ. पा. ७७४) हें उघड आहे.
दुसरीही एक गोम अथवा कमीपणा ह्यांत-ह्या सांख्यमतांत होता व तो
म्हणजे त्यांचें अनीश्वरवादित्व होय. प्रकृतिहून भिन्न असणारा पुरुष तोच '
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ईश्वर होय-'' जीवोब्रहौवनापर: ''-हें त्यांनीं ठरविलें नाही. प्रकृतिला
लटकी मान-न केवळ एकाच परब्रह्माचें अद्वैती प्रतिपादन तर त्यांत नाहींच.
उलट '' प्रकृति पुरुष चेव विद्धयनादि उभावपि '' ह्याप्रमाणे दोन्हीही
गोष्टी खऱ्याच आहेत असें द्वैतमतच त्यांत स्पष्ट आहे-पण त्या द्वैतमतां-
तही पुढील रामानुजमध्वादिकांप्रमाणें ईश्वर मानला नाही हीच त्यांची
मोठी गोम अथवा चूक आहे. '' साख्यमताप्रमाणे हा पुरुष ईश्वर आहे
हें त्यांनी ठरविलें नाहीं.. .सत्यय प्रारंभापासूनच निटूश्विरवादी असावेत
असें महाभारतांतींल कित्येक वचनांवरून दिसते. शांतिपर्व अध्याय ३००
-यांत प्रारंभी योग आणि साख्य यांच्यातील मतभेद सांगतांना असें म्हटलें
आहे की, '' योगमतवादी आपल्या पक्षाबद्दल असें कारण पुढें आणतात
कीं, जगाला ईश्वर म्हणून कोणी असलाच पाहिजे. त्याशिवाय जीवाला
.मुक्ति कशी मिळेल? पण सामृयमतापैके पूर्ण विचार करणारे ब्राह्मण

आपल्या मताच्या पुष्टयर्थ असें म्हणतात की, जीवाच्या ठिकाणी विषया-
कल वैराग्य बाणले असतां देहत्यागानंतर तो उघडच मुक्तीला जातो.
ज्याला दुसरा मार्ग नाही. '' येथील मूळांतलें संस्कृत लोक असे आहेत:-

'' सत्यया: साख्य प्रशंसंति योगा योग द्विजातय: । अनीश्वर: कथे
मुच्येतू इत्येवं शत्रुकदईन ।। ३ ।। विज्ञायेह गती: सर्वा विरक्तो विषयेपु य: ।

ऊर्ध्व स देहाप्त्सुव्यक्त विमुदिति ग्रेजियथा १ ५१ ां '' असो. याप्रमाणे
उभयपक्षाचा मतभेद येथें सांगितलेला आहे. अथातू सांख्य निरीश्वरवादी
आहेत ही गोष्ट महाभारतकाळीही सिद्ध होती. बहुधा कपिलाने पुरुषा-
शिवाय निराळा ईश्वर मानलेला नाहो असे दिसते. '' ( म. उ. पा.
७६७५-६६). पण केवळ त्याच्या इतर उदात्त तत्त्वज्ञानामुळें त्याच्या-
विषयीं साहजीकच अत्यंत पूज्यबुद्ध उत्पन्न झाली व म्हणूनच त्यास
प्रत्यक्ष ईश्वरावतार मानण्यापर्यंत व प्रत्येक ठिकाणी त्याच्या तत्त्वज्ञानांस

आस्तिक तत्वज्ञानांत जागा देण्यापर्यंत महाभारतस्वी मजल गेलेली आहे.
किंबहुना, महाभारताच्या ( १२ -१२-६७) येथें '' सांख्यासारखे शास्त्र
नाही '' असें प्रशंसापर निघालेले उद्गारही सांख्यांची छाप त्याकाळी
किती वसली होती हैंच दाखवितात अशी छाप सर्वच मोठ्या तत्त्व-

वेत्त्यांची त्या त्या काळी बसत असते, व त्यांतही सर्व समाज हदरून
सोडणारा एखादा तसाच महात्मा प्रकट झाल्यास, '' यद्यद्विभूतिमत्सल्य



भाग तिसरा.
श्रीमदूर्जितमेव वा । तत्तदेवावगच्छत्वं मम तेजोंशसंभवमू ।। ', या भगवद्वचना.
प्रमाणें त्या व्यक्तीस समाज ' ईश्वरावतार ' म्हणून डोक्यावर घेऊन नाचं
लागतो. पण ह्यांत हिंदुधर्माचे उदारमतवादित्व व व्यापक खरूपच दृष्टीस

पडते. अत्यंत घेण्यासारखी गोष्ट सांगणारा प्रत्यक्ष अबू असला तरी
त्यालाही मान देण्याची, प्रसंगीं त्यास देवसुद्धा मानण्याची त्याची तयारी
असतें. कारण श्रीयुत अच्युतराव कोल्हटकर यांनी सर्वधर्मपारविद नामक
एक श्रुतिवोधाचा संक्रातीचा अंक काढला होता त्यांत त्यांनीं म्हटल्या.
प्रमाणे, '' हिंदुधर्म हा व्यक्तीचा नाहीं, तर तत्त्वांचा आहे. प्रामाणिकपणे
प्रतिपादिलेल्या सर्व तत्त्वांचा त्यांत समावेश झाला आहे. ' कारण भगव-
द्रीतेंतच असणाऱ्या व तेथून सुरू झालेल्या ' 'सभवामि युगे युगे '' ह्या अवतार
कल्पनेप्रमाणे महाभारताच्या शांतिपर्व अ. ३३९ यांत दिलेल्या दशाव-
तारांत महात्मा गौतमाची गणना नाही. या नारायणीयाख्यानांत '' हंस:
कूर्मश्च मत्स्यश्च प्रादुर्भावा द्विजोत्तम । वराह नारसिंहश्च वामनो राम
.एव च ।। रामोदाशरथिश्चैव सात्वतो कल्किरेवच । ।' ' हे दहा अवतार दिले
आहेत. पण '' या दहा अवतारांत बुद्धाचा प्रवेश नाहीं.. इह लोकांत
प्रसिद्ध असलेले अवतार बहुतेक हेच असून प्रारंभी हंस आहे तो मात्र

निराळा आहे आणि त्याच्याऐवजी नववा बुद्ध झाला आहे. '' ( म.
उ. पा. ८०९ ). तेव्हां असें हें चालायचेंच. पण अवतार झाला म्हणून
त्याचें' सर्वच सांगणें खरे, असला दुराग्रह हिंदुधर्मात नाही. तो जो अवतार
मानला जातो तो त्याच्या मतांतील ग्राह्मांशासाठी व त्यांनीं बजावलेल्या
अलौकिक व उदात्त कामगिरीसाठी होय, हें उघड आहे. आणि म्हणूनच
युद्धास प्रथम अवतार मानणाऱ्या देशांतच त्याच्या मतांची फार दिवस
चलती न होतां शेवटी त्यास हिमालयाच्या पलीकडे हाकथून देण्यांत आलें.
तेंच भगवान श्रीकृष्णाची उपासना आज हजारो वर्षे या आर्यावर्तातील
सर्व आबालवृद्ध व आचांडाल जनता करीत असून त्याच्या ' गोड '
गोविंद नामांत तलीन होऊन राहिली आहे. ' ऽआणि यापुढेंहि भगवद्रीतेच्या
दिव्य उपदेशाने मोहित होऊन '' ती त्यास तशीच पूजित राहणार
ह्यातही तिळमात्र शंका नाही. हें असें कां झालें, बुद्धाचा पराजय कां
झाला व श्रीकृष्णाची .महतीच कां टिकून राहिली, इत्यादि हकीकत पुढें
ओ घा३ओघानें येणारच आहे. प्रस्तुत सांगण्याचा मुद्दा एवढाच की, ह्या



भारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास.
प्रमाणें प्रत्यक्ष ईश्वरावतार मानले किंवा त्याच्या उदात्त तत्त्वज्ञानाची छाप
कांहीं काळ जनतेवर वसली तरी त्यांत-त्या तत्वज्ञानांत-जर एरयादें मोठे
व्यंग असलें तर तें मत सदा विजयी राहणे केव्हांच शक्य नाहीं. त्याला
तशीच अलौकिक प्रतिभा, हतोटी, व शहामत लागत असते. ली सर्वातच
नसते. म्हणून व्यक्तिनिष्ठ नसून तत्वनिष्ठ असलेला आमचा समाज व धर्म

ग्राह्यांश असेल तेवढा घेऊन त्यास आत्मसात करील व त्याज्यांश उकिर-
ड्यांवर फेकून देईल! खुद्द कपिलाच्या अथवा सौख्याच्या बाबतींत तेंच
झालें. तें कसें झालें तें आतां आपण पाहूं.

वर सांगितलेंच आहे कीं, सांख्यांचे निरीश्वरवादित्व ही एक त्यांच्या
मतांत मोठी गोम अथवा चूक होती म्हणून. आणि हीच चूक त्यांना पुढें
भोवली आहे. कारण '' यापुढें साड्याचे जे सिद्धांत झाले त्यांचे वेदा-
त्यागी नेहमी खंडनच केलेले आहे. महाभारतानंतर भारती-आर्य-आरितक
तत्त्वज्ञानांत सांख्यास जागा मिळाली नाही. त्यांचें मत निरीश्वर असल्यानें
हा प्रकार साहजिक झाला. या दोषाच्या परिहारासाठी सांच्चयमूत्रें अर्धा-
चीन काळी तयार झाली. त्यांत साय-यास सेश्वर बनविले आहे हें प्रसिद्ध

आहे. '' ( म. उ. पा. ७७३) असा हा इतिहास आहे. आणि तरीही
आमचे श्रीयुत तात्या नेमिनाथ पांगळ आपल्या ' जैनधर्म ' नामक पुस्त-
काच्या ४१ ते ४३ पानापर्यंत '' कपिलासारख्यांनीं आमच्याप्रमाणेच
ईश्वर मानला नाही; मग त्यांना तुम्ही नास्तिक म्हणत नाहीं. आणि
आम्हांलाच कां म्हणतां? '' असा अट्टाहास चालविला आहे. पण
'' सांख्या निरीश्वरा: केचितू,' यावरून कपिलास निरीकंरवादीही मानले
आहे हें तेच कबूल करतात. मग निरीश्वरवादी व नास्तिक ह्यांत कांही
अंतर आहे की काय? अर्थात कपिल ज्या अर्थाने नास्तिक गणला गेला
त्याच अ यान जैनही नास्तिक गणले जावेत ह्यांत काय आश्चर्य? आणि
ह्यांत 'पक्षपात' तरी कसला? असो. मताचाच विचार करतां कपिलांचे
मत जैनाप्रमाणेंच होतें, अथवा खरें म्हणजे जेनाचे कपिलाप्रमाणे होतें.
कारण ऐतिहासिक अनुकमाप्रमाणें पाहिल्यास '' युगादि नायक जैनतीर्थ-
कर भगवान कषभदेव यांनी जो सूष्टिकर्तृत्वमीमांसा केली तिचाच अनु-
वाद कपिलाने केलेला आहे '' ( जैन धर्म पा. ४३) असे नसून कपिल-
मतांचा अनुवादच कपमदेवांनी केला ८ उघड आहे. दुसरी एक ००



भाग तिसरा.
रा. पांगळांनी केली आहे व ती म्हणजे, '' कपिलादिक ब्राह्यणधर्मप्रति-.
पादक महर्षीचे मत म्हणजेच हिंदुधर्म,, अशी त्यांची वेडगळ समजणूत
झालेली दिसते. ( '' जैनधर्म ', पान ४१ पहा ). तेव्हा हिंदुघर्मही ईश्व-

रास सूडीचा विधाता मानीत नाही म्हणून तोही नास्तिकच म्हटला
पाहिजे असा त्यांचा म्हणण्याचा रोख. पण ही त्यांची चूक आहे. हिंदु-
धर्मात निरनिराळ्या प्रकारचे तत्त्ववेत्ते निरनिराळी मते प्रतिपादून गेले;
पण त्यांतून कोणचीं मते टिकून राहिली, कोणच्या मतांचा अखेर
विजय झाला हें पाहिले पाहिजे, व त्यावरूनच हिंदुधर्म कोणचा हें
ठरविलें पाहिजे, हें उघड आहे. पण एवढी साघीही गोष्ट त्यांस न दिसून
त भलत्याच भ्रमाच्या रानांत शिरले आहेत. यासाठी त्यांनी पुन्हा एकदो
अधिक आस्थापूर्वक हिंदुधर्माचा अभ्यास करावा म्हणजे त्यांस सर्व गोष्टी
नीट कळून येतील अशी आमची त्यांस प्रेमाची सूचना आहे. इथें आम्ही
त्यांस इतकेंच सांगत कीं, हिंदुधर्म हा नास्तिक नसून पूर्ण आस्तिक आहे.
असो. तेव्हा सांगण्याचा भाग असा कीं, कपिल हा नास्तिक होता, व हेंच
त्याचें मत त्याला पुढें नडले आहे. '' ईश्वरासिद्धे । '' ( साख्य ० अ.
१ सूत्र ९२) किंवा ' 'प्रमाणाभावान्न तत्सिद्धि: । '' (साख्य ० ५- १०)
असल्याप्रकारानें कपिल ईश्वर मानीत नाहीं. प्रत्यक्ष आणि अनुमान
एवढी दोनच प्रमाणें सत्यज्ञानप्राप्तीचीं साधने होत अशी त्याची समजूत
आहे तींच चूक आहे. अडलंगसाहेब हा कपिलाचा नास्तिकपागा खालील
शब्दांत स्पष्ट करतात:-
८७६००११२४८१५१५ व१८००; ० म्?ह्यई७r०ईाऊ?ाऊंघईध्यईईइ पूर्ण

इष्ण्ऱ्त्योऊंंह्यईZईईई!?५०००१८८७...... १र्ण.र्णन संध्या२० १८ लरुड०८८०
६१ ५०१तु ५४०० ध०४०108६ श०पत १६०१४०६८६८६६०rाऊंंzZ४इाऊ?टइ ६०६ष्टां०७ ऽ ८०? ६६ मुख-

०६०१०१० इध्त्ण्ठइंइणंं०ाऊइrईाऊ १ १०११ष्ट८७ ०८ प्रवेगळे, ६१८
००ाऊ?:?एं १२८७८१८ ठेवळ ६. ६१क्षसाषांएष्ट १० रिष्ठकोष्टध्येसुष्ट,. ८१.
( ऐ. १५४ प्र;सु६०धूं०थं ०१६८१ ०. ०९४४., १ल४०७६.
१७७०८०.१ ब्रंp1एंठः?Z०ष्ठ ). असो. पण सारण्यांनाही शेवटी
अर्धवट ऐक्याची कबूली द्यावी लागली. '' असे हे आमे अनेक आहेत,
व ते एकाचेच अंश आहेत, येवढ्या गोष्टीला कबुली देऊन पुढें सांख्य गप्प



भरतवर्षाचा ध१र्मक इतिहास.
असतात. या नानात्वाचें मूळ वेद प्रामाण्य धरून ओळखावे असें अर्धवट
बोलून सौख्य एकत्वाची टाळाटाळ करतात.,' ( वे. नि. पा. ३८)
यावरून त्या ऐक्याचा अंधुक प्रकाश त्यांच्या हृदयावर पडत चालला होता
असें दिसते. प्राणापानादि पंच प्राणांच्यावरून डे व्हिससाहेब म्हणतात-
'६१६८ श८६०८ ८६८ ५१८१५ १२४ १८१ तु ११६ १८. १२१८ धस ४९१

ल०ाडे १५४१६१०८७ D?ध्ण्दध्य १५०६१९रंZ०ई0ाऊंंर्त्यईर्ह्य?ंई १८१६५.' ००. असो. पण एकंदरींत ईश्वराची टाळा-
टाळच सांख्यांनी केली आहे. '' त्या ईश्वराला पुढें आणल्यावाचून
चालण्यासारखे आहे. मग उगीच त्याबद्दल वाद करण्यांत वेळ कां घाल-
वितां अशी सौख्याची एक कोटी आहे '' ( वे. नि. पा. ३८) पण ती
अर्थात् उपनिवदाचे व वेदांताचे उच्चतन्वज्ञान न समजणाऱ्या, पण त्याज-
बरोबर जुन्या कर्मकांडाच्या कटकटीस कंटाळलेल्या, व म्हणूनच वेदवेदांतास
पार झुगारून देऊन ' ए-५०५ ८०९० ' शिकवणाऱ्या चार्वाकामागे
जाणाऱ्या जनतेस चुचकारून ताळ्यावर आणण्यासाठी होय. अर्थात् कांहीं
त्यांच्या तंत्रानें तर कांहीं आपलें असे तडजोडीचें धोरण त्यानी स्वीकारले.

'' ईश्वरावांचून रोजचा व्यवहार अडत नाही. तेव्हा त्याचा वादच सोडून
द्या. '' पण पुरुषप्रकृति तर मानाल? '' ईश्वर नाही म्हणण्यांतच काय
अधिक आहे? प्रत्यक्ष आणि अनुमान ही प्रमाणें कबूल आहेत,
त्यांच्या कसोटीला उतरेल तेवढे घेण्याला तर कांही हरकत नाही?

.व्यवहारांत देवावांचून अडत नाही तरी त्या समजुतीला
सख्य फाटा देऊं नका, आपण करूं ते होण्यासारखे आहे, मग
असला अनीतीचा पाया कां घालता? '' अशाप्रकारची ही तडजोडीची
भापा सौख्यांनी वापरली व ती त्यावेळेस योग्यच होती. '' लोकांना आळा
घालण्याकरतां केलेल्या प्रयत्नांत कपिल म्हणा किंवा हे सांख्यमतवाले
म्हणा, त्यांनीं मोठा दूरदर्शीपणा दाखविला '' ( वे. नि. ३८) ह्यांत

कांहीं शंका नाही. आणि म्हणूनच '' हें मत कांहीं वेळ पटले असावें.
परंतु ( शेवटी) ह्यांत ईश्वराची हेळसांडच असल्यामुळें लोकांचे अखेरीस
समाधान होईना. पूजन करण्याची इच्छा मनुष्याला स्वाभाविक असते.
विशेष विचाराशिवाय ह्याच्यापुढे गति जात नाही. ह्याकारणानें सेकरसारव्य
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किंवा योगमार्ग निघाला. '' ( वे. नि. ४०) अशा रीतीनें सौख्यमतास
उतरती कळा लागली. थोडक्यांत म्हणजे '' देवाची, सगुणदेवाची भक्ति,
पूजा वगैरे ज्यात नाही तो धर्म साधारण जनानां कायमचा मान्य होत
नाही हें तत्त्व बहुतेक ठरल्यासारखे झालें आहे. '' ( वे. नि. ७९) हें
जें श्रीयुत फडके बौद्धधर्मासंबंधी पुढें म्हणतात तें सांख्यमतासही येथें.
लागू पडण्यासारखे आहे. तेव्हां आतां '' सेश्वरसांख्य किंवा योगमार्ग ''कडे आतां आपणांस वळले पाहिजे. पण तत्पूर्वी ह्या निरीश्वर सौख्या-
संबंधी एक शेवटची महत्त्वाची गोष्ट सांगून आपण त्यांची रजा वेऊं.

'' वेदांतील यज्ञयागादिकात होणाऱ्या अनागस प्राण्यांच्या हत्येकडे
वाचकांनी लक्ष द्यावे; कारण ह्यामुळेंच त्या वेदांवर पुढें उपनिषदादिकांचे
इले चढलेले आहेत '' असें आम्ही मागें सांगितलेले वाचकांस आठवत
असेलच. त्यानंतर उपनिषदानी स्वर्गपर अशा कामात्म्यांची कशी हजिरी
घेतली तें आम्ही मागें दिलेंच आहे.भगवद्रीतेचे त्याबाबतीतले उतारेही
आम्ही तिर्थच वाचकांस सादर केले आहेत. गौतमाच्या दृष्ट्याची सामा-
न्यरूपरषोही उपनिषद, गीता, व बौद्धधर्म ह्या एकाच विचारसागराच्या
तीन विविध लाटा कशा आहेत हें सांगताना दिलीच आहे. त्यानंतर त्या-
पैकी प्रत्येकाच्या स्वतंत्रविचाराकडे वळून उपनिषदाचे म्हणणें आम्ही
सांगितलें व नंतर गीतेकडे व गौतमाकडे वळण्यापूर्वी त्याचसुमारास चालू
असणाऱ्या महत्त्वाच्या मतांचा प्रथम थोडासा वाचकांस परिचय वरून
देण्याचे ठरवून त्याप्रमाणें आम्ही चार्वाक व सांख्यमत येथवर सांगितलें.
पैकी चार्वाकाने वेदांविरुद्ध, तस्कद्दयी ब्राह्मणांविरुद्ध, यज्ञयागांविरुद्ध व खुद्द
ब्रह्मज्ञानाविरुद्ध कशी बंडाळी माजविली होती व '' असली मते जेव्हां
निघाली तेव्हां वैदिक आणि वेदांती सगळ्याचीच गडबड' ' कशी ''उडाली' '
(वे नि. ३६ )हेआपण मागें पाहिलेच आहे.संगमावर जाऊन क्षणांत बाप्तिस्मा
घेऊन 'खिस्ती होऊन लगेच प्रायश्चित्ताने परत हिंदुधर्मात येऊन दोहो-
च्याहि बाह्य संस्कारांत कांहींच अर्थ नाहीं हें दोघांच्याहि नाकावर निवून
सांगणाऱ्या रागोपाळराव जोशांचाच हा काहीसा प्रकार,पण त्यांतही सत्य
नव्हतें असें नाही. उदाहरणार्थ, ''स्वर्गाकरता तुम्ही यज्ञ करतांना? आणि
यज्ञांत मारलेल्या पशूला स्वर्ग मिळतीना? तर मग '' स्वपिता यजमानेन
किल तल्याद्धि हन्यते? '' ह्या चार्वाकाच्या सडेतोड प्रश्नास कोण काव
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उत्तर देणार? अर्थातू वैदिक गडबडले यांत कांहीं नवल नाहीं. कारण
' सबसे जीव प्यारा. ' पण तितकाच तो त्या बापड्या गरीब पशूलाही
प्यारा नाही काय? मग त्याची हत्या करणें हा निर्दयपणा नव्हे काय १ इा
ह्यांत गर्भित अर्थ आहे. एवढेच की तो चारगट लोकांच्या तोंडून आला
आहे. पाम हीच विचारसरणी पुढें कपिलांनी व बुद्धांनी स्वीकारली आहे
हें लक्षांत अनिल पाहिजे. तेव्हां वेदांच्या ह्या हिंसाप्रधानत्वाबद्दल '' नास्ति
.को वेदनिंदक? '' ही रा. पांगळांची कोटी ( जैन धर्म पा. ४८).योग्यच आहे. कारण उपनिषदांपासून आजतागायत तेंच व्रत सर्व तत्व-

येत्यांनी व साधुसंतांनी छातीठोक उदात्तपणानें धरले आहे. '' यज्ञयागाचा
काल निदान पूर्वकाली होता तसा पुन्हा येणे शक्य दिसत नाही. त्या कर्मठ-

पणाला डावेपणा आला होता, तो ह्या मराठी कवीनी बहुतेक संपुष्टांत

आणला आणि त्याची डाळ पुन्ही केव्हांही शिजू नये अशी तजवीज
केली. '' ( वे. नि. ७४) असें रा. फडके आपल्या मराठी भाषेच्या
व साधुसंतांच्या कामगिरीच्या अखेरीस म्हणतात तें स्वरे आहे. तेव्हां
सांगण्याचा भाग असा की, ह्या वेदाविरुद्ध दृष्ट्यांत कपिलानेंहि आपला
भाग घेतला अस्त '' शांतिपर्व अ. २६८ यांत गाईचा व कपिलाचा
संवाद कल्पिलेला आहे. प्राचीन वेदविहीन ( विहित!) यज्ञात गवालंभ
होत असे, तेव्हां ब्रह्मनिष्ठा संपादन करणाऱ्या व सत्ययुक्त बुद्धीचा लाभ
झालेल्या कपिलाला राग येऊन ' ?? आहारे वेद! '' असें तो म्हणाला
आणि हिंसायुक्त धर्माला प्रामाण्य नाही असें त्याचें स्पष्ठ मत त्यानें सांगि-
तले. ( भापातर पु. ६ पान ७५६३) अर्थात् वेदाविरुद्ध कपिलाचे मत...
असले पाहिजे ही गोष्ट आपल्यास ( येथें) स्पष्टपणे दिसते. '' ( म. उ.
पा. ७६४-९). असो.

आतां आपण योगाकडे वळू हा योगमार्ग निघण्याचे कारण वर रा.
फडके यांच्या शब्दांत दिलेच आहे. पपा '' ह्या कारणानें सेश्वरसांख्य

किंवा योगमार्ग निघाला '' ( वे. नि. ४०) या त्यांच्या वाक्यावरून
दोन्ही मार्गात फरक फक्त ईश्वर मानण्यांत आहे, बाकी दोन्ही मार्ग एकच
आहेत अशी त्यांची समजकत आहेसे दिस. पण हा फरक केवळ ईश्वर

मानण्यापुरताच नसून इतरही कित्येक बाबतीत तो आहे, हें लक्षांत ठेविलें
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पाहिजे. यासंबंधात अमेरिकेच्या होंष्किन्ससाहेबांचे खालील उद्गार वाच.
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एक फरक म्हणजे '' समाधीचा अभ्यास करण्याला जातिनिवैध आड येत
नाही. वर्णाश्रम भेदाची, स्त्री शुद्ध वगैरे अधिकाराची त्यांत पंचाईत नाही.
ब्राह्मणाच्या वर्चस्वाला ह्यांत प्रतिष्ठा नाहीं. गायत्रीमंत्रानें सगर्भ प्राणायाम
अधिकार असल्यास करा, किंवा एरवी अमंत्रक प्राणायाम करण्यातही
कांहीं गौणपणा नाही. योगाच्या यमनियमादि अष्टांगांत यज्ञाची, नित्य-
नैमित्तिक कर्माची, शानाची, कशाचीच उठाठेव नाहीं. '' (वे. नि. ४०)
पण '' त्यांतही ब्राह्मणानी आपला पाय पुढें ढकललाच संन्यास घेण्याचा
अधिकार फक्त ब्राह्मणांनाच आहे, हा निषेध कायम राहिला. ह्ये ' ( वे. नि.
४० ).हॉरिकन्स सोहवानीही ' १६७ ए५८ ' ना हा योग शिकविता येतो,
पण त्याची बौद्धिक शाखा फक्त उच्चकर्माच्या स्नातकांनांच शिकवावी असा
स्पष्ट निर्वेध असल्याचें लिहिले आष्टे. असो.

या योगमार्गाची आत्मिक उन्नतीची मूलमृत् उपपत्ति व त्याचें कांही
नियम वगैरे आपण थोडक्यांत पाहूं. '' दुःखाचा परिहार होण्याची एकच
युक्ति म्हणजे इच्छांचा नाश करणें होय. एका इंग्रजी ग्रंथकारानें म्हटल्या-
प्रमाणें इच्छेची दोरी तोडून टाकली म्हणजे आत्म्याचे विमान आकाशांत
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चढेल!.. .योग सि दान्ताचा मुख्य मुद्दा हाच आहे....मन जर आपल्या
इच्छांपासून परावृत्त होईल, अर्थात तें जर स्वस्थ बसेल तर आत्मा.
आपल्या संपूर्ण तेजानें प्रकाशेल. योगावरील पतंजलीच्या सूत्रांचे पहिलें
सूत्र, योग म्हणजे मनाचे स्वस्थ बसविणे, असें आहे. ७ हें कर्म फार
कठिण आहे आणि योगतत्वशानाचा प्रयत्न यमनियमासनादि सांगून
त्याकडेच आहे. '' ( म. उ. पा. ७३४). '' अर्थातू समाधीत ध्यान
परमेश्वराचें करावे.असेंच न्घूप्तेटोनिस्टसप्रमाणे त्यांचेहि मत आहे. ' ''
( म. उ. पा. ७३५). '' याशिवाय नीतिपालन, अहिंसाव्रत, शक्य
तिक विनिद्रत्व हेंही त्यांनीं पाळले पाहिजे. याप्रमाणें यमनियम पाळून,.
विकल्परहित स्वस्थ व सत्त्वस्थ मनाने व अंतर्मुख इंद्रिये करून काष्ठलोष्ठा-
प्रमाणें योगी वसला असतां ' जसा मेघांमध्यें एकदम विजेचा प्रकाश
पडतो त्याप्रमाणें एकदम प्रकाश पडेल व त्या ज्योतिच्या ध्यानाचचि वळकटी
साधण्याचा यत्न करतां करतां योग्यास अखेर मोक्ष प्रास होईल. '' (म
उ. पा. ७२६. ७३५पेक्षा सर्व सांगण्याचे सारांशरूप प्रतिविव खालील.
'भामिस्तवराजातील लोकांत पडलें आहे:-

' 'यं विनिद्रा जितश्वासा: सरवस्था: संयतेंद्रियाः । ज्योतिः पश्यति.
सुखाना तस्मै योगात्मने नमः । । ''- असो.

पण ही झाली पुष्कळशी हटयोगाची स्थिती. याहून वरच्या दर्जाचा
व म्हणूनच शेवटी सर्वात खरा असा राजयोगच होय. आणि आचार्याच्या
अपरीक्षानुपीऽतमध्ये राजयोगाच्या दिलेल्या व्याख्यांतून खालील वेचक
व्याख्या वाचकांनी वाचल्यावर त्यांचीही आमच्याप्रमाणेच या बाबतींत
खात्री पटेल. ऐका आचार्य काय म्हणतात तें:-'' आदावंतेच मध्ये च जनी यस्मिन्न विद्यते । येनेदं सतत व्यास स देशो
विजनः स्मृत: । । दृष्टी ज्ञानमर्यी कृत्वा पश्येद्रदझमय जगत् । सा दृष्टि
परमोदारा न नासाग्रावलोकिनी ।। निषेधन प्रपंचस्य रेचकारध्य: समीरण: ।

७ टोप- '' अर्जुना समत्वचित्ताचें । तेंचि सार जाण योगाचे,'
-ज्ञानेश्वर.

'' मन हें चंचल झालें एकाठायी । तया उणे काई निजसुखा? ।। ''
असें तुकोबाही म्हणतात.
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ब्रह्मेचास्मीति या वृत्ति: पूरको वायुरीरितः ।। ततस्तदवृत्तिनैश्चल्यं कुंभकः
प्राणसयम । । यत्रयत्र मनो याति ब्रह्मणस्तत्र दर्शन । मनसो धारण चेव
धारणा सा परा मता । । '' इ. हो आचार्याची वचने संस्कृत असूनही
सामान्य जनांस कळतील इतक्या ती सोप्या भाषेत लिहिली आहेत.
असो.

याशिवाय '' म्एंrए०ष्टळ धड १६१६ ८०११७०१०९८१० '' ह्या

' हेडिंग ' खालीं हॉष्किन्स साहेबांनी, ' बल, एसई, प्रभुत्व, अत-शक्तिमत्व यासाठीं झटणाऱ्या पूर्वीच्या '' ००६-७ '' म्हणजे एका
पायावर तपाचरण करणाऱ्या योग्यांचा व तदनंतर ह्याच वस्तूंच्या आधारे
सायुज्यसोपान चढून जाऊन केवळ ब्रह्माची इच्छा करणाऱ्या अलीकडील
अथवा उत्तरकालीन योग्यांचा उल्लेख करून, दोघेही ' अपुनर्भवकामा
असले तरी एक वरील विविध मोहिनीच्या सक्षतिपाशात झपाटला जाई
त्तर दुसरा '' योगेश्वर्यमतिक्रान्तो '' ह्या वर दिलेल्या लोकात स्हटल्या-
प्रमाणें त्याचा गोष्टींच्या पायऱ्या करून ब्रह्मांत विलीन होण्याची इच्छा
धरी यावरून उघडच '८ कळ८१८०१८ एष्ट १९३१ प्रत-

पतु०ष्ठ ०0६५८८५६१ '' म्हणजे दुसऱ्या योग्याची पायरी
पहिल्याच्या पुढची आहे असा निष्कर्ष सांगितला आहे, तो बरोबर आहे.

पण ह्याही मताची विशेष चलती होऊं शकेना. कारण राजयोग बोलायला
सोपा असला तरी तो ज्ञानयोगाइतकाच कठिग आहे, व '' वाचा
वदे परी करणें कठिण । इंद्रिया आधीन झाली देवा! '' असेंच
उद्रार बहुतेकांना बहुत काळ काढावे लागतात. आणि मन व इंद्रिये
ही सामान्य हटयोग्यासही किती जेरीस आणीत असतात हें त्यांचें त्यांसच
ठाऊक! पण ही अंतरखीसुची तरी गोष्ट आहे. पण बाह्यवष्टीतला योगाच्या
अष्टांगांचा काय थोडाथोडका खटाटोप आहे! त्या गोष्टी बोलायला सोप्या
आहेत; पण प्रय तो मार्ग '' सुरस्थ धारा '' प्रमाणें '' निशित '' च
आहे! आणि अशीही ' सुळावरची पोळी ' सगळ्यांनाच कशी खाता
येणार? असला कटकपणा सगळ्यानाच कुठला येणार? देहपीडनाचें व
अभ्यासाचे कष्ट देहाला होऊं लागले ते सामान्य लोकांना झेपणें शक्य
नव्हतें. याशिवाय नुकतीच वर सांगितलेली a*aाँगैश्वर्याच्या झपाटण्याची
स्थितीही कायमचे सुख देणें शक्यच नव्हतें. रा. फडके म्हणतात, '' अष्ट-
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सिद्धींच्या पाठीस लागतांन १ प्रथम बरें वाटलें. योगसामध्यांचा उपयोग
संसार वाढविण्याकडे होऊं लागला. अद्वैतमार्गाची जी शांति, व समाधान-
वृत्ति ती एका बाजूस राहिली. '' ( वे नि. ४०) याशिवाय, '' त्या

मार्गातल्या लोकांच्या देखरेखीखाली अभ्यास करावयाचें सोडून कांहीं
लोकांनी अडदांडपणा केला, त्याचा परिणाम वाईट झाला. कष्ट करून
खात्रीने यशप्राप्ति होते असा नेम लागेना. '' ( वे. वि. ४०) याप्रमाणें
विविधकारणांनी ग्रा मताची चलती-त्यांत सर्वज्ञातीचा, व सर्व वर्णाचा,
स्त्रीशूद्रांचा समावेश करण्यास त्याच१ं तयारी असूनही त्याची चलती -होऊं
शकली नाही. आणि त्यास मुख्य कारण म्हणजे त्यमार्गौतील कठिणपणा
हेंच होय. भगवानही गीतेच्या १२ व्या अ प्यार्यात '' क्लेशोधिकतरस्तेषा -
मव्यक्तासक्तचेसाम । अव्यक्ता हि गतिर्ढुःखं देहवद्धिरवाप्यते । । '' (लो.५)
असेच उद्गार काढीत असून ज्ञानेश्वरांनीही वरील सर्व संकटांच १ व त्रासांचा
उलेख त्याखोकावरील अ ापल्या बहारदार ओव्यांच्या भाभ्यांत खालील-
प्रमाणें केला आहे:-'' तया महेंद्रादि पदे । करिताति वाटुवधें'. रहमि. ऋद्धिसिद्धींचीं
द्वंद्वे । पडोनि ठाती । । कामक्रोधाचे विलगपउठावती अनेग । आणि
शूत्येसि आग । झुंजवावें की । । तहानें तहानचि पियवि१ । मुकेलिया
मुकुचि खावी । अहोरात्र वावी । ममावा वारा । । शीत वेढावें । उष्ण
पाउंरावे । वृष्टीचिया असावेवं । घराआतु । । किंबहुना पाडवा । हा अग्नि-
प्रवेशु नीच नवा । भातारेंविण करावा । तो हा योगु । । एथ स्वामीचे
काज । ना वाषिके व्याज । परि मरणेसि झुंज । नित्य नवे । । ऐसें मृत्यु-
हूनि तिख । कां घोटे कढत विख । डोंगर विगंळिता मुख । न फाटे काई? । ।

पाहे पां लोहाचे चणे । जें बोचरिया पडती खाणें । तैं पोट भरागे की
भरणे । शुद्धी। नोगे । । म्हणोनि योगाचिय । वाटा । जे निगाले गा सुभटा ।

तया दु :खाचाचि शेलवांटा । भागा आला । । ''
असो. तेव्हां या मताची१ दिवशेष चलती न होण्याचे मुख्य कारण हाच

'' दु :खाचा शेलवांटा '' होय ह्यांत शंका नाही. वास्तविक, पूर्वीच्या
वैदिक कर्मकांडावर, त्याताल हिंसाप्रधान यज्ञयागांवर, त्यांतील ज ाति-
भेदावर आणि ब्राह्मणांच्या वरचढपणावर वेदांत किंवा औपनिषदिक
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तत्त्वज्ञानाच्या वेळेपापून जी दृष्ट्याची लाट सुरू झाली होती तिला ह्याहि:
मार्गानें थोडाबहुत हातभार लावला व आपल्या प्रयत्नाची त्यांत शक्य
तितकी भर घातली; आणि ही योगमार्गाची कामगिरी धार्मिक प्रगतीच्या
ऐतिहासिक दृष्ट्या लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे, ह्यांत शंका नाही. पण
आतांच सांगितलेल्या त्या मार्गाच्या काठिन्यामुळे त्याची व्हावी तशी
प्रगति साहजिकच झाली नाही व लोक पुन्हा असंतुष्ट राहिले ते राहिलेच.
किंबहुना, एक ठाम मत नसल्यामुळें, सर्व बाजूंनी 'सुखाचा मार्ग दाखवि-
णारी कोणचीच दिशा नसल्यामुळे, लोकांची स्थिती ह्यावेळी निर्नायका-
सारखी झाली व जो जें सांगेल त्याप्रमाणें करीत सुटा अशी त्यांची
स्थिती झाली. '' ज्याला जो विचार सुचेल तो तो बोलू लागला. वाज-
सनीय संहित मिश्र जातींबद्दल खेद प्रदर्शित केला आहे. आर्यलोक अना-
यांच्या मुलीशी लग्ने करूं लागले. शंतनु राजाने अनार्य कोळ्याची मुलगी
योजनगंघासुगंधा हिला मागणी घातली... .भारतांत अशा पुष्कळ कथा
आहेत. भीमाचे हिडिंवेशी, अर्जुनाचे नागकन्या उलच्यपीशी,. अशी लग्ने

लागली. शांतिपर्वामध्यें कोल्हा व गिधाड यांच्या उपदेशाची गोष्ट भीष्माने
सांगितली आहे. त्यावरून जनसमाजाच्या मनोवृत्तीचा अदमास केला तर
क्षणोक्षणी त्यांची मतें पालटत होती असें दिसते. जसा सांगणारा भेटले
त्याच्यामागे धावायला मंडळी तयार होती, असें ल्या रूपकाचे तालर्य
आहे. मेलेले प्रेत दहन करावे असें कोणी सांगितलें कीं तयारी लोकांची,
पुरावे म्हटलें कीं त्यालाही रुकार, उघड्या जागी फॅकन द्या म्हटलें कीं
त्यालाही कोणाची हरकत नाही. ही बंडाची पृर्वूस्थिति होय. शाखा,
अधिकारी, सत्ताधीश नाहीसा झाल्यामुळे लोक सैरावैरा झाले. ' '(वे. नि
४१) अर्थातू यावेळी भगवद्रीतेनें बजावलेल्या अलौकिक कामगिरीचे
वर्णन व माहिती पुढील भागांत सांगण्याचे आश्वासन देऊन आपण आतां
ह्याच सुमारास असलेल्या '' धर्माचरण मोक्षप्रद आहे ', ह्या पंथाचा
किंवा मताचा थोडासा विचार करूं.

धर्माचरणावरच केवळ भर देऊन त्यानेंच मोक्षप्रासिही होईल असें सांग-
गारा विशिष्ट पंथ कदाचित्यावेळी नसेल. पण तसा विचार करणारे मात्र लोक
खात्रीने असले पाहिजेत आणि म्हणूनच ''दैवी संपटूविमोक्षाय' ' असा
भगवंताना त्याचा पुढें निर्देश व समावेश गीतेंत करून घ्यावा लागला. अर्थात्
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गीतेनंतर येणाऱ्या गौतमबुद्धाने नीत्याचरणावरील भराचें तत्व नवीन
काढलें असें नसून तसा विचार करणारी मंडळी पूर्वीही होतीं हें उघड
आहे. किंबहुना, रामायणभारताच्या कथांचा अवतारच त्यासाठी आहे.
खरें खरे धर्माचरण वाटतें तितके सोपें नसून योग्याला अरण्यांत राहून
मन आवरण्याचा जितका लास त्याच्या शतपट त्रास संसाराच्या व्यामो-
हात राहून मन धर्माचरणापासून विचलित न होऊं देण्यांत आहे. अशा
व्यक्ति हाताच्या व्होटावरच मोजाव्या लागतील. राम, धर्म, भीष्म, दशरथ,
कृष्ण, इत्यादिकांची चरित्रे हेंच सांगतात. ' 'धर्म चरामि सुश्रोणि न धर्म-
फलकारण । धर्म वाणिज्यकोहीनो जघन्यो घमंवादिनामू ।।,, अशा तऱ्हेचे
उत्तर द्यायला 'धर्मासारखेंच छातिठोक हृदय पाहिजे. महर्षी व्यासांचाही
उपदेश हाच आहे. ' धर्माचें आचरण करा. धर्म कधीहि सोडू नका. '
असें महाभारत सबंध लक्ष ग्रंथभर पदोपदी सांगत आहे. प्रारंभी '' धर्मे

मतिर्भवतु व: सततोत्थितानामू । '' असें सांगितलें आहे तर शेवटी भारत-
सावित्रीत, .' न जातु कामाच भयान्न लोभातू धर्म त्यजेज्जीविसद्यापि
हेती. । धर्मो नित्य: सुखदुःखे त्वनित्ये जीवो नित्य: तस्य हेतुस्त्वंनित्य: ।। ''
असा व्यवहारनीतिनिपुण व्यास बाटू उभारून सर्व जगास महाभारतांत
उपदेश करीत आहेत. असा हा धर्म म्हणजे तरी काय १ शांतिपर्व अ.
१०९-३० ह्या लोकांत धर्माचें तात्पर्य अथवा धर्म कोणचा तें थोड-
कपात पण बहारीने सांगितलें आहे. तो खोक असा:-

'' यस्मिन् यथा वर्तते यो मनुष्यस्तस्मिस्तथा वर्तितव्यं स धर्म:।

मायाचारो माया बाधितव्यः साध्वाचारः साधुना प्रत्युपेयः ।। ''
अर्थात् हें लक्षण नेहेमीसुद्धां चालू शकणारे असलें तरी अपवादप्रसं-

गातील धर्माचा थोडक्यांत निष्कर्ष यांत येत असून खऱ्या धर्माच्या एर-
वीच्या आठ अंगांकडे आपण आतां वळू धर्माचे दोन माग, एक वरिष्ठ

व एक खालचा, असे पडतात ही गोष्ट मुहाभारतात सांगितलेली आढळते.
यांतील पहिल्या भागांत यज्ञ, वेदाध्ययन, दान, आणि तप, ही येत असून
वरच्या-वरिष्ठ वर्गात सल, क्षमा, इंद्रियदम, व निलोंभता, ही येतात.
असा हा धर्माचा अष्टविध मार्ग आहे. महाभारतकार वनपर्वात म्हणतात-
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'' इज्याध्ययनदानानि तप: सत्यं क्षमा दम: ।

अलोभ इतिमागो धर्मस्वाग्रुविध: स्मृत: ।। '' वनर्षर्व अ. २)
'' तत्र पूर्वश्वतुर्वर्ण. पितृयाणपथे रत: ।

उत्तरो देवयानस्तु सद्धिराचरितः सदा । । ''
ह्या दुसऱ्या लोकावरून उघडच धर्माचे कर्ममार्ग व नीतिमार्ग असे

दोन भाग पडत असून पहिला भाग कमी दर्जाचा असून दुसरा
वरिष्ठ दर्जाचा आहे असें स्पष्ट दाखविले आहे. यांतील
कर्ममार्गाच्या भागांतील धर्मकृत्यर्ये करणारे लोक ही सुद्धा पुष्कळ
असतील. परंतु हे धर्मकृत्य करणारे लोक पितृयाणानें चंद्रलोकाप्रत किंवा
स्वर्गाप्रत जाऊन तेधून पुनरावृत्ति पावतील असें सूचित केलें आहे, आणि
धर्माचरणाचा दुसरा वरिष्ठ दर्जाचा मार्ग, कीं ज्यास आपण हल्ली नीति-
मार्ग म्हणतो, तो आचरणारे गृहस्थ देवयानानें ब्रह्मलोकास जाऊन तेधून
परत येणार नाहींत असें दर्शविले आहे. पूर्वी नीतीचा समावेश धर्माच्या
पोटांतच होत होता, हीहि गोष्ट येथें लक्षांत ठेवली पाहिजे. किंबहुना,
धर्माला नीतिवाचून शोभा नाही, धर्माचा कर्ममार्ग नीतिमार्गावाचून
विशोभित दिसतो व पुनरावृत्ति करविणारा आहे, इतकेंच नव्हे तर केवळ
कर्ममार्गावर भर देऊन त्याचें दांभिक आचरण माजवून, खाजगी रीतीने
अनीतिकर्तमात जर प्राणी लोळत राहील तर, '' तुका म्हणे ऐसे किती
नरका गेले, पुढें जाती '' ह्या तुकोक्तिप्रमाणे किंवा ' 'पतति नरकेऽशुचौ' '
ह्या भगवदुक्तीप्रमाणे तो नरकाचाच अधिकारी बनेल यांत शंका नाहीं.
तसेंच पहिल्या भाराचें दंभासाठी आचरण करतां येईल; पाम दुसरा मार्ग
महात्म्यावांचून इतरांस साधणे शक्य नाहीं-त्यांचे दांभिक आचरण
फार वेळ करतां योगे व टिक'गें शक्य नाही. उद्योगपर्वात म्हटलेंच आहे-

'' अन्न पूर्वश्चतुर्वर्गो दंभार्थमपि सेव्यते ।

उत्तरस्तु चतुर्वर्गो नामहात्मसु तिष्ठति १- '

असो. अशाप्रकारचा हा धर्ममार्गी आहे आणि त्याचें आचरण कर-
णारा निःसंशय मोक्षाला जाईल अर्धे. भारतकारांचें मत आहे. या मार्गा-
तही '' इज्याध्ययनदानानि '' ही पिनुयाणमार्गे नेऊन पुनरावृत्तांत पाड-
णारी आहेत, निदान त्याप्रमाणेंच केवळ वागणारा पुनरावृत्त्या भोगीत
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राहतो असें सांगून यज्ञयाग, तप, व वेदाध्ययन म्हणजेच मोक्ष असें सांग-
णाऱ्या वैदिक व इतर कर्मठांवर ह्याने चांगलाच हल्ला चढविला आहे.
तसेंच ह्याधर्मापैकीं उच्चमार्गाचें आचरण कोणच्याहि वर्गाच्या, आश्रमाच्या,.
किंवा जातीच्या माणसाने करावे व मुक्त होऊन जावे असें साधून, ह्या
मार्गानें आपलें उदारमतवादित्वहि सिद्ध केलें असून जातिभेदाचा नक्षा
चांगलाच उतरला आहे. अर्थात् अशा ह्या परंपरेच्या जोरावर भगवद्रीतेनें
केवढे अलौकिक कार्य केलें, सर्व मार्गाचा समन्वय, त्यांतील दोष किंवा
व्यंगे काढून टाकून, कसा केला, कोणकोणचे स्वतंत्र मार्ग प्रतिपादिलें, गीतेचे
महत्व काय, व तिची कीर्ति अजरामर होण्याचे कारण काय,
इत्यादि गोष्टींकडे आतां आपण वळू.

भाग ४ था
वेद, वेदांत, चार्वाक, सौख्य, योग, व धर्म किंवा नीति, इतकी मते

भगवद्रीतेपृर्व्री प्रचलीत होतीं. त्या प्रत्येकांतील दोषांचा थोडक्यांत
नामनिर्देश करून, त्याचा त्याग गीतेनी .कसा केला व ग्राह्यांश कसा
घेतेला, व सर्वाच्या जागो समन्वयाने एक नवीनच इमारत ००वलए१७सारखी कशी उभी केली, भगवंतांनी कोणकोणच्या गोष्टीवर हले चढवून
स्वताचे असें कोणचें विशेष मत व क्गोगचा मार्ग त्यांत प्रतिपगिरला, व
अशा गीतेची थोरवी काय आहे व ती अद्याप टिकून राहण्याचे कारण काय,
इत्यादि गोष्टी आपणांस आतां पहावयाच्या आहेत. गीतेच्या कालाचाहि
शेवटी थोडक्यांत विचार करु;. तर प्रथम आपण गीतेची महती पाहूं या.

श्रीमदूभगवद्रीतेची महती फार मोठी आहे, ' 'ही हिंदुधर्माची लांब
पह्याची तोफ असून ती आपल्या तत्त्वज्ञानानें सर्व जगास जिंकू पहात
आहे. '' अशा अर्थाचे उद्गार श्रीयुत चिंतामणराव वैद्यांनी आपल्या
कृष्णचरित्राचें प्रारंभी काढले आहेत ते अगदी योग्य ओहत यांत शंका
नाहीं. प्रस्थानलयीमध्ये तिची गणना केली जात असून, शंकराचार्य,
शानेश्चर, वामनपंडित, दासोपंत, लोकमान्य टिळक, यासारख्यांनी तिच्या-
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वर स्वतंत्र व सविस्तर भाध्यें रचावींत अशाच योग्यतेची ती आहे हें
तिच्याकडे वरवर पहाणारास ही समजून येणार आहे. तिची ती साधी
पण जोरदार वाणी हृदयांत घुसणारी व ठसणारी आहे! श्रीयुत न्या.
तेलंगांना तिच्यांत ' पतंजलीच्या योगशास्त्राप्रमाणे कोणच्याही एका विष-
याची किंवा मताची व्यवस्थित मांडणी दिसत नसून जो विषय जसा
उद्भवला तसें त्यावर तिने प्रसंगोपात्त मत दिलें आहे व सत्य प्रतिपादना-
पेक्षां सत्यशोधनाची धडपडच त्यांत उपनिषदाप्रमाणे ० जागोजाग दिसत
आहे. ,, ( '' २७१६०८१०१० १०भूसुभ८७ष्ट्रां०,' पहा)
व याकामी प्रो. मोक्षस्थराचें मत उपनिषदासवघी तसेंच आहे असें सांगून
' 'यावरून ती जुन्या उपनिषदाच्या समूहांत चांगली शोभते' ' असें तें शेवटी
म्हणतात. ( त्यांची '' भगवद्वीतेची प्रस्तावना '' पहा.). पण प्रो.
मॅक्समुजुरांनी '' ४०ह, हा! ष्ठ००२ १०.०0०४० '' असेंच
शेवटी उपनिषदांबद्दल उद्धार काढले आहेत. न्या. तेलंगांनी मात्र तसें
गीतेबद्दल काहीच म्हटलें नाही. उलट '' न मे द्वेष्योस्ति न प्रिय: '' व
''भक्तिमातू स च मे प्रिय:,' आणि '' तानहं द्विषत लावू '' यासारख्या
वचनांतून केवळ वरवर भासणारा विरोधच त्यांस स्वरा वाटत
असून त्याचा त्यांनी फार बाऊ केला आहे. ( '' भगवद्रीतेची
प्रस्तावना '' पहा). पण पूर्वीच्या सर्वे मतांचा समन्वय करून श्रीकृष्णांनी
कर्मयोग व भक्तिमार्ग अधिक सांगितला ह्या दृष्टीने ल्या ग्रंथाकडे पाहिले
किंवा ही गोष्ट लक्षांत घेतली म्हणजे न्या. तेलंगांच्या तत्संबंधीच्या कल्पना
कशा पोकळ आहेत हें तेव्हांच समजून येईल. त्यापेक्षा चिंतामणराव
वैद्यांचेच गीतेसंबंधी खालील वर्णन हदयास अधिक पटते. ते म्हणतात-

'' भगवद्रीतेंत कोणच्याहि प्रकारचा विसदृश जोड दिसत नाही असे
आमचे मत आहे. भाषेच्या दृष्टीने, कवित्याच्या दृष्टीने, विषयांच्या दिव्य
प्रतिपादनाच्या दृष्टीनें, किंवा उत्तम छंदोरचनेच्या दृष्टीने, भगवद्रीता एकाच
अत्युदात्त कवित्वशक्तीच्या पुरुषाने तयार केली आहे असेंच अनुमान
.करावे लागतें. भगवद्रीतेतील अनुकन्नप छंदाचे माधुर्य फारच वरिष्ट दर्जाचे

आहे... .असें हॉपकिन्सनेच दाखविले आहे... त्याचप्रमाणें विषयाच्या
प्रतिपादनांत कोठें विरोधही दिसून येत नाहीं. किंबहुना, सर्वच विषय
सारख्याच दिव्य कल्पनाशक्तीने वर्णिले असून यांत महातत्त्वशानात्मक
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खोल विचार प्रगल्भ व प्रसादयुक्त वाणीने केलेला आहे. यासाठी भगव-
द्रीता हा सम ग्रंथ एकाच बुद्धिमान कवीच्या डोक्यांतून निघाला असून
तो ताजमहालाच्या अप्रतीम इमारतीप्रमाणे सुंदर, सुबद्ध आणि विशाल
कल्पनेने भरलेला आपल्यासमोर उभा राहतो. त्यांत कोठे जोड, किंवा
सांधा, किंवा मागाहून रचलेला भाग दिसत नाहो. त्याची एकंदर भव्य
आकृति किंवा बारीक कुसराचे सुंदर भाग एकाच प्रतिभेतून निघालेले
आहेत. '' न योस्त्यई इति गोविंदमुक्त्वा तूर्णी असून ह'' हा त्याचा पाया
आहे, विश्वरूप दर्शन हा त्याचा मध्य आहे, आणि ''करिष्ये वचनं तव''
हा त्याचा कळस आहे! सांख्य, योग, वेदांत आणि भक्ति ह्या त्याच्या
चार वाजवा आणि चार कोपऱ्यांचे मनोरे आहेत, आणि कर्मयोग हा
त्याचा मुख्य मधला मनोरा आहे. निरनिराळ्या चारू तत्त्वज्ञानांची
अक्षरे चारी संगमरवरी भिंतीवर रंगीत संगमरवरी दगडांनीच खोदला
आहेत आणि यांच्या चारी दरवाजांच्या आत गाभाऱ्यात परब्रह्म साठ-
विलें आहे! याप्रमार्गे या दिव्य तत्त्वज्ञानात्मक दिव्य ग्रंथाचें अलौकिक
सौंदर्य आपणास थक करून सोडते. असो. तर या गीतोत्तमांत कल्हैंही
विसदृश भर किंवा वदसूर आपल्यास दिसत नाही. त्याच्या उदात्त कल्पनेस
न साजणारे किंवा न जुळणारे असे विचार कोठेच नाहीत किंवा भाषा
अगर कल्पना कमी रम्य अथवा कमी गंभीर अमुक ठिकाणी आहे असेहि
म्हणतां येत नाही. '' ( म. उ. पा. ८३२ ते ८३४ ).
भगवद्रीतेच्या सुबद्ध एकत्वाचे किती हें सुंदर व सुश्निष्ट वर्णन! हें वाचून
पाहिल्यावर-.'' फसह २७८८१४१५१५०५०१६ १००५२४ढे
ए२०२क्षत ०0 ०१स्थलतु६ ध्वपाए१८७७ ० ८७ष्ट८! धऱ्ध्यएम 00-
क०१६० ए ६१८ छांसुलमुहांमुळे ०० ध१६ए०७५ ००१७.

८० १० घटकहाळह १२०५ ''-अशा तऱ्हेचे
ढ्येयायमूर्ति तेलंगांचे तिच्यावरील आरोप मग ' न्याय्य ' वाटतात काय?
असो. '' सर्वोपनिगदो गावो दोरा गोपालनंदनः । पार्थ वत्स: सुधी-
भोक्ता दुग्ध गीतामृतं महतू ।।' ' ह्या स्टोकांतही गीता हें उपनिषदाचे सार
आहे असें सांगून तिच्या सुबद्ध एकत्वाचेंच वर्णन आहे! ज्ञानेकरांनीही त्या

खोकाचे, '' तैसें गीतेचे हें दुभते । वत्स करून पार्थात । दुभनिला जगा-
पुरते । श्रट्टिष्णगाय ।। '' असें थोडक्यात सार देऊन, '' गाता जाणा हे
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आजा । श्रीमुर्ति प्रभूची. १ । ' ऽ असे सांगितलें आहे. व म्हणूनच, '' जें

श्रवणॅ पाठ अव १. गीता नेदी मीक्षा अरौते । जैसा समर्थ दाता कोणा ।

नाणिस्त न म्हणे । । ' ८ ' अशी हितेची। क्:लटुति त्यांनीं सांगितली अहे, ती
अथरि., '' अटयेटयते च य इथं सन्ये संवादमावयो : । ज्ञानयज्ञेन तेनरहीरमष्ट :

त्यशिमति ते मति : । । ', ह्या भगवंतांच्या खोकाच्या अघारेंच सांगितली आहे
'' की निनजकता अ १त्मया । आवडी गीता फिमळाचया । लोक नव्हती
वा ह्य । । पसरु कां जो । । '' अशाप्रकारची थे१र योग्यत । गीतेची असून
तिच्यर्यातील,सर्वच लोक सरयाच ६बनमले किंमती१चे अहेत असे ज्ञनि-
थरही खाहील ओव्यांतून सांगतात :-'' ऐकिशय १ शतें सात श्रोका । परी अगळा येक येक १ । अतां के१ण
वेगळिका । वानावा प१? । । दीपा आगिल्ल मागिसु । त४ू धाकुटा
वडील । असूतसिं -बु खोल । उथळू क ायसा? । । तैसे पहिले सरते । खोक १

म्हणवि गीते । जुनींनर्व१ पारिजातें । अरहाती काई? । । '' इ. असो.
अशाप्रकारच्य १ या गीतोत्तमाचे कर्ते गायक '' यत्य निश्वसित वेदा : ''

असें पुराण-पुरुषोत्तम भगवातूश्रीकृष्ण होते- '' हा वेदा३सगरू । जया दिनद्रि-
ताचा घोरु । तो स्वये श्रीसर्वेश्वरु । प्रत्यक्ष अनुवादला । ।,, असें ज्ञानेथरही
आपणस सरंगतात. त्या भगवंतानी अपल्या आसपास व सभोवार
पाहिइले तो ह्या प्रकरणच्या प्रारंभी सांगितलेल्य १ विविघमतईच १ बुजबुजाट
'' नानामतांच १ गलबला । ' ८ त्य१च्या दृष्टीस पडल १ व ''शस्त्रईच ाr' बजार
भरला । '' अ इहहे असें त्यांस नदसुरन आलें! प्रवृत्तिनिवृत्तिच्या अदिलनांत
धामिक बांवतीत प्रवृचत्तनिवृत्तिच्या कळसाला लके जाऊन पोचले हे१ते
अरसे त्यास अ ाढळून आलें. '' मोक्षाचे साधन सनत्सुजातीय अख्या-
नात संसार सोडून अरण्यांत जाऊन नि १.अथ बघून परमेश्वराचें दिचंतन करणें
हेंच ठरविलें अ ।हे. वेदन, साख्य व योग यांच १ मोक्षमार्ग बहुधा हाच
अहे. '' ( म. उ. प. ७५१) ' संसर किं कांतार?' असा प्रश्न केल १

असत १ तडस- । च्-य १च बाजूलै बहुतेकर्च१ मते पडत होतीं. त्यांतही कचितू

- '' कसपैप १ वाग्भवेन्सत्या नस्ति मोदनो गृह ।हदीत । '' ( शोअ-९ ६९-१०) अशातव्हेचे उद्गार निघत नसत असें न १ई१. पण '' एकंदर
य । व १वतीत ७१अन्न रिभन्न मतांच १ विचर करत ां मह ।भारतकाळीं यहांत
रहू.न मोक्ष ७मळत न ।ही१ असें मत अह्य कर Zयाकडडे अरधक कल २:दसते ( ' ?ं
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१०ऽण.( म. उ. पा. ७५२ ). याचे प्रसिद्ध रण-रम्हणजे- '' सुलभाजनक-
संवाद '' होय. तो आम्ही मागें दिलेलंाईए?ए५वूाचकृऐऊांउज्ञइrउाएं आदत अडलं.
असो. तर '' चार्वाकाशिवाय सर्व निरनिरोल्यत्र्यवी-प्रेतांई अंरपुचर्वि'र्जॅंगतात

दुःख भरले आहे असे एकवाक्यतेनें मानतात आणि खामुळेच संसार सोडून
देऊन कोणत्यातरी प्रकाराने अलिप्त होण्याचा उपदेश ते करतात. साख्य-
मतवादी असोत किंवा योगी असोत,. वेदांती असोत किंवा नैय्यायिक
असोत, बौद्ध असोत किंवा जैन असोत, त्यासर्वांच्या मनावर हेंच एकसा-
रखे आरुढ झालेलें आहे की या जगतातील सुखे केवळ दिखाऊ आहेत;
आणि जगतातील वैभव बगभगुर आहे. बुद्धाला रोगी, म्हातारा, व मृत
अशी तीन माणसें पाहूनच तीव्र वैराग्याचा झटका आला. त्याच्या मनांत
भरलेल्या जगतातील संपूर्ण वस्तूंच्या द्वेषाचा भडका होण्यास एवढीच
ठिणगी पुरेशी झाली, व हें जग जन्म, खून, जरा, व्याधि, अशा दुःखांनी
भरलेलें आहे अशी तीव्र भावना होऊन तो संसार सोडून निघून गेला.
मोक्षधर्माच्या शांतिपर्वातील पहिल्या अध्यायांत ह्याच वैराग्यकारी विषयाचे
प्रतिपादन आहे.. .इंद्रियांचा संसर्ग विषयापासून तोडल्याशिवाय मुक्तिनाही
असें योगीही म्हणतात. सांख्यांच्या मतानेंही प्रकृति-पुरुष-विवेक झाला
पाहिजे, आणि हाच संसाराचा एका प्रकारानं त्याग आहे. संसार त्यागा-
वर बौद्धाचा आणि जैनांचा तर पूर्ण कटाक्ष होता; आणि त्यानी याच-
साठी भिसु संघाची संस्था स्थापन केली, व बौद्ध आणि जैन भिक्षु पुढें
याचसाठी प्रसिद्धीस आले. '' (म. उ. पा. ७७९२-५३ तेव्हां). ''कोण-
त्याही कारणानें असो, पण भारतीय प्राचीन आर्यतत्त्वज्ञान्यांचा कल संसार
दुःखमय आहे असेंच मानण्याकडे आहे, यांत संशय नाही. '' ( म. उ.
पा. ७७६४) भगवंतांचा या बाबतीतला अभिप्राय अर्थी
वरील सर्व मतांशी, म्हागजे ' संसार दुःखमय आहे व त्यांतील
सुख क्षणभंगुर आहेत ' ह्या सिद्धान्ताशी जुळताच. आहे. कारण तो
सिद्धान्तच तितका सत्य आहे. तेव्हां सत्याचा परित्याग प्रत्यक्ष परमेश्वर

झाला तरी तो कसा करणार? किंबहुना, तसा तो करील तर तो परमेश्वरच
नव्हे. कारण '' सत्य तेंच परब्रह्म '' असें मुक्तेश्वर आपणांस सांगत आहेत.
असो. तर भगवंतांनीही '' अनित्यमसुख लोकं -एम प्राप्य भजस्व माम् ''
ह्या ओळींत '' हा मृत्युलोक अनित्य व असुख आहे म्हणजे क्षणभंगुर व
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दुःखदायी आहे यासाठी तूं माझी भक्ति कर '' असेंच सांगितलें आहे.
ज्ञानेश्वरानींही '' म्हणोनि मृत्युलोक सुखाची कहाणी । ऐकिजेल कवणा-
चिये श्रवर्णी । काय सुखनिद्रा अंथरुर्णी । इंगळाच्या १ ।। '' इत्यादि
ओव्यांतून हीच गोष्ट-हाच प्रभूचा अभिप्राय-अधिक खुलवून सांगितला
आहे. अर्थात वरील सिद्धान्ताचे बाबतीत सर्वाचें मतैक्य आहे हें येथवर
सिद्ध झालें. पण त्यावर उपाय काय? त्या दुःखमय संसारांतून ' मुक्तिच्या
वाटे ' स लागण्यास कोणचा मार्ग आहे किंवा त्यासाठीं काय करावे?
या बाबतीत किंवा या प्रश्नावर मात्र पूर्वीच्या बहुतेक तत्वज्ञान्यांची व
या पुढील बुद्धजैनादि मंडळींची विचारी तुकडी एका बाजूस, व भगवातू
श्रीकृष्ण व त्यासारखे विचारी तत्त्ववेत्ते दुसऱ्या बाजूस असा हा
लढा आहे. आणि येथेंच भगवंतांचे विशेषत्व व मतप्रतिपादनातील
अतुल शौर्य आणि निधडी छाती दिसून येत आहे! पहिल्या तुकडीच्या
यावरील तोडगा किंवा उपाय म्हणजे '' अर्थातच संसारातील पुनर्जन्माच्या
फेऱ्यांतून सुटून जाण्याचा सरळ व एकच उपाय म्हटला म्हणजे संसारत्याग
होय, असें त्यांचें मत होणे साहजीक आहे '' ( म. उ. पा. ७५४)पण भगवतांचे या बाबतीतले मत निराळें आहे; तें उलट बाजूच्या भ्याड-
पणावर मात करणारे आहे हें लक्षांत ठेवले पाहिजे. एकाचा उपदेश
संसार सोडून द्या, षड्रिपूपास्त व त्यांच्या विषयापासून दूर पळा, तर. दुस-
ऱ्याचा उपदेश '' पद्यापत्रमिवांभसि '' असें, '' जैसे जळीचेजळी न
शिवे । कमल पत्र ।। '' असें रहा, व इंद्रियरूप आडदांड घोड्याला कब-
ज्यात आणून, त्याशी झगडून त्यावर लीलेने मांड टाका व '' कूर्मागा ' ३-
प्रमाणें ''तैसी इंद्रिये आपैसी होती । जयाचे कहणितलें करिती । '' अशा
' स्थित प्रज्ञाची स्थिती अंगी बाणवून च्या! यांतून कोणच्या उपदेश
अधिक तडफीचा व वीरश्रीचा आहे ३ एकादे मूळही साधू शकेल. यम-
सरसाहेबहि आपल्या '' भगवद्रीतेच्या प्रस्तावनें' 'त हीच गोष्ट सांगतात:-

८. ७५ ज्ञानयोग ०८५८०६१ पतंजली ०१४ ६ अश०१तुत-

८१०६ ६०ष्काठिळां०मु. १६ कर्मयोग ०2 ०८० ०ाr भगवद्रीता
DईंZ]ं०ाऊंाऊड १५ ए०ळामुकष्ट ६ ळागृहना. १६१ ८०फळात १८०१ ०१ ०१२६१५ णीनष्टए६, फा१८.
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असो. श्रीयुत चिंतामणराव वैद्यही त्या भगवंतांच्या दणदणीत मताला
उचलून धरतांना म्हणतात:--

'' परंतु सर्वच तत्त्वज्ञानी अशा प्रकारचे भ्याड, संसारास भिऊन पळून
जाणारे नव्हते. कांहीं असे धीट, जोरदार, बुद्धिवाद लोक उत्पन्न होणे
आर्याच्या इतिहासांत आश्चर्यकारक नाही, की ज्यांनी सामान्य लोकमत-
प्रवाहाच्या विरुद्ध जाऊन संसारांत राहणे व धर्माने व नीतीने आचरण
करणें हेहि मोक्षाचे कारण आहे असे प्रतिपादन करावे. अशा थोड्या
तत्त्वज्ञान्यांपैकी श्रीकृष्ण हा अग्रणी होता व त्यानें आपलें हें स्वतंत्र मत
मुख्यत: भगवद्रीतेमध्यें प्रतिपादन केलें आहे,.. .तें असे की, मोक्षमार्ग,
निक्रियत्व किंवा संन्यास, हा जितका निश्चित किंवा भरवशाचा आहे
तिक स्वधर्माने, न्यायानं, निष्कामबुद्धीने म्हणजे कलत्यागबुद्धीनें
कर्म करणें हाही मोक्षाचा निश्चित व भरवशाचा मार्ग आहे. ', ( म.
उ. पा. ७५४ ). हा मार्ग फक्त गीतेनेच सांगितला नसून व्ग्पासवाल्मी-
कोनी हीच गोष्ट आपल्या जगन्मान्य राष्ट्रीय ग्रंथांतून-रामायणमहाभारता-
तफन-विविध उदात्त पालांच्या द्वारे सिद्ध केली आहे व '' न जातु
कामाच भयान्न लोभाद्धर्म त्यजेज्जीवितस्यापि हेतो:,, असें व्यास बाहेर
उभारून सर्व जगास कसें सांगत आहेत तें आपण मार्गे पाहिलेच आहे.
'' भगवद्रीतेमध्येहि या विषयाचा विचार अप्रतीम रीतीनें केलेला असून
सज्जनांचे सखण को।गचे असतात, हें वर्णन केलेले आहे. '' ( म. उ.
'पा. ७6९६) ते सश्रण अर्थातू '' अभय सत्वसशुद्धिज्ञार्नयोगव्यवस्थिति: ''
इत्यादि गीतेच्या १६ व्या अध्यायांत सांगितलें असून त्यास 'दैवीसपत्ति'
म्हटलें आहे व '' दैवी संपद्विमोक्षाय '' ( भवति) असें सांगितलें
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आहे. म्हणजे हे .दैवी गुण, हे सव्वीस दैवी गुण म्हणजे '' मोक्षचक्रवर्तीचे
अग्रहार ''च होत ह्यांत कांही संशय नाहीं. '' को गुणकुसुमांची
माळा । हे घेऊनि मुक्तिवाळा । वैराग्यनिरपेक्षाचा गळा । शिव-
सीत असे । । कीं सव्विसें गुणज्योति । ही उजळूनि आरती ।

गीता आत्मया निजपती । नरि?जना आली ।। '' ह्या बहारांच्या ओव्या-
तूनही अशा देवी गुणानी नटलेला मनुष्य '' निर्विष्ण सागराच्या गर्गे' ' त
नाडून मोक्षतटावर जाऊन बेधडक उभा राहतो-मुक्त होऊन जातो,
हेंच ज्ञानोबांना विविधरूपकद्वारे सांगावयाचे आहे. असू.

याच ठिकाणी ह्या नीतिच्या मार्गासंबंधी आपण अश्व थोडासा
विचार करूं या. पूर्वीच्या यासंबंधीच्या ग्रंथांतून धर्माच्या पोटांतच
नीतीचा समावेश होत असून ईश्वरावर अचल श्रद्धा किंवा निष्ठा याही
गुणांचा अंतर्भाव त्यांतच होत होता अशी आमची समधूत आहे. कारण
व्यासवाल्मीकीनी जी उदात्त चरित्रे अथवा चित्रे आपणापुढे रेखाटली
आहेत, त्यांतील प्रत्येक चित्रांतील व्यक्तीच्या ठायी असणाऱ्या नीतिच्या
कपाळी धर्माचा अथवा ईश्वरीनिष्ठेचा सौभाग्यकुंकुमतिलक झळकतांना
आपणांस दिसतो. कारण '' भगवंताच्या अधिष्ठानाचे 'शिवाय कोणचीही
'' चळवळ ' -मग ती अंतर्जगातली असो वा वाह्यजगातली असो-
तितकी जोरदार वठत नाही, किंबहुना, त्यावांबून ती प्रसंगी लटपटून
जाते असें समर्थ आपणांस चक्क सांगत आहेत. प्रकृतिपुरुषाच्या विवेकाचे
शानगांभीर्य असो, अथवा '' हें विश्वाचे माझें घर । '' इतक्या पलघा-
पर्यत आधुनिक '' पुष्कळांचे पुष्कळ हित '' वाद्यांची मजल जाऊन पीच-
लेली असो, शेवटी त्या सर्वीवर.' आणि याहीवरी पार्था । माझ्या
भजनी आस्था । '' असली, किंवा '' त्याहीवरी भजनशीनु । माझ्या-
ठायी ।। '' तो असला तरच भगवंताना तो ' पढियंता ' होतो व ते त्याला
' माथा मुकुट करण्यास ' तयार होतात हें लक्षांत ठेविले पाहिजे. म्हणजे
विश्वकुटुंबीवृत्ति वाणूनही एखाद्याची ईश्वराचे ठायी दृढ श्रद्धा नसण्या-
चाही संभव आहे, ' ऐसा बोधुचि केबल । जो होऊनि असे निखिळु ।

असें होऊनही तो प्रभूच्याठायी ' भजनशीबु ' नसण्याचाही संभव आहे
हैं वरील उद्रारावरून उघड होत आहे. आणि असे जर असेल, त्या
प्रभूची भक्ति अथवा निष्ठा जर हृदयांत ठसलेली नसेल तर तें ' कांतहीनेचें



भाग चवथा.
कुंकुम सेंदुर ' करण्यासारखे होणार आहे हेंच भगवंताना येथें दाखवा-
वयाचे आहे. तेराव्या अध्यायातील '' अमानित्वमदीभत्व '' इत्यादि-
ज्ञानलक्षणांतही '' मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यभिचारि।गी '' असें
एक लक्षण भगवान् सांगतात तें यासाठीच. तर '' नीति ही धर्मांची
अर्धांगी आहे '' ह्या एकाच विनमोल बाक्यांत '' नीतिशास्त्र-
प्रवेश ', कर्त्या रा. रा. वामन महार जोशांनी जो सखोल अर्थ
ओतला आहे तो प्रत्येक वाचकांनी लक्षांत ठेवावा, व धर्मावांचूनची नीति
कुंकुमरहित लीसारखी विशोभित व बलहीन असते व तेंच नीतीच्या
कपाळी जर धर्माचा कुंकुमतिलक असेल तर सौभाग्यवती रमणीप्रमाणें ती
सुंदर व बलवान दिसते-असते- व राहते, व अशा च ' पतिव्रतांच्या वार्ध-
क्यानें ' ज्ञानोबासारख्या संतांना ' गंगापय असळल्या ' सारखा शुद्धानंद
होत असतो हें ध्यानी आणावे. असो. तर भगवंतांनी या नीतिमार्गाच्या
भावी कथेकडे लक्ष देऊनच '' भक्तिमढ्यिंमेप्रियानर: '' किंवा ' ?rं भक्ति-
मान्य: स मे प्रिय: '' असे तिच्याच जोडीला १२ व्या अध्यायांत जागोजाग
उद्धार काढले आहेत.आमच्या वरील विधानाच्या सत्यतेप्रीत्यर्थ आम्ही बौद्ध
धर्माचाच दाखला वाचकांच्या डोळ्यापुढे ठेवतो. ईश्वर व आत्मा, यांचोहे
अस्तित्व नाकारणाऱ्या व केवळ कडकडीत नैतिक आचरणावर, शुद्ध पावि-
च्यावर व दयेचा परिघ होईल तितका विस्तुत करून आचांडाल सर्वावर प्रेम

करण्यावर-किंबहुना, '' हें विश्वाचे माझें घर' ' असें मानण्यावर भर देण्यास
सांगणाऱ्या बौद्धधर्माची स्थिति पुढें काय झाली १ '' स्वत: बुद्ध शांत,
गंभीर, श्रद्धाळू, निश्चयी व सदय होता. '' ( वे. नि. ५१) पण पुढें
काय? त्यानें मारलेल्या ' मारा ' बरोबरच्या लढाया सर्वानाच कशा
मारता येणार? '' बुद्धानंतर त्याचा सर्व कारभार पुस्तकांतून ऐकावयाचा
राहिला. प्रत्यक्ष कृतीत तो तसा उतरण्याचे सोपे नव्हतें. आणि संत,
सतिणी जमतां जमतां मठात दुराचरणाला सुरवात झाली. व बुद्ध व्यक्ति

नाहीशी होतांच ह्या नवीन धर्माचा डोला विस्कळीत झाला '' ( वे. नि.

५१) व लवकरच कोसळून पडला. तोच आज हिंदुधर्म, आर्यधर्म,
वेदांतधर्म, भागवतधर्म, अज शैकडोशें वर्षें टिकून आणि तून अहे,
याचे कारण काय बरें? एक चिल असें कां झालें व दुसरें तसें कां निघालं इ
तर एकांत नीतीच्या कपाळी ईश्वरभक्तीच्या कुंकुमतिलक नव्हता, व तो
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उड्य्यांत होता हेंच याचे उत्तर नाही काय दूऐ तेव्हां '' शील व
चारित्र्य यवेड्याने भागत नाही. धर्माला काळ) लागत असतें.'' ( वे. नि.
पा. ७९) तें काव्य बौद्ध धर्मात नव्हतें व श्रीकृष्णाच्या धर्मात आहे
व म्हणूनच एकाला लवकरच जन्मभूर्मीतून प्रयाण करावे लागलें,
( किंबहुना तो गेला तेथेंहि त्याचें स्वरूप बरेंच बदललें गेलें) व दुसरा
त्याच जन्मभूमीत आपल्या समग्र तेजाने पहिल्याच्याहि आधीपासून तळ-
भूत राहिला आहे. असो. यावरून वाचकांनी काय तो बोध घ्यावा.
'आता आपण परत, '' नातरी शब्दब्रह्मत्यिघ । मथियला व्यासबुद्धि ।

निवडिले निरवधि । नवनीत हें १। '' ह्या ज्ञानेशसंस्तुत अशा गीतेकडे पुनश्च
वळून तिने तत्पूर्वीच्या व तत्कालीन मतांचा कसकसा समाचार घेतला तें
आतां आपण पाहूं या.

पहिलें मत वेदांचें. यज्ञयागादि कर्मे करून स्वर्गप्रासीचे अक्षय्य (?)सुरच प्रात करून घ्यावे, मग त्यांत पशुहत्या झाली तरी हरकत नाही. अशी
त्यावेळच्या याज्ञिकांची समजूत होती. सर्व मृष्टि यज्ञ करीत आहे, प्रजाप-
तिही यज्ञ करीत आहे, असें ते म्हणत असत. ''सहयज्ञा प्रजा: तथ्या पुरो-
वाच प्रजापतिः । अनेन प्रसविष्यध्यमेषवोस्त्विष्टकामधुकू । । देवारूभाव-
यतानेन ते देवा भावयंतु व: । परस्पर भावयंतः श्रेय: परमवाप्त्यथ ।। ''
इत्यादि भगवद्रीतेच्या ३ ऱ्या अध्यायातील लोकांतून त्या याज्ञिकांच्या
समजुतीचे चांगले प्रतिबिंब पडलें आहे; आणि म्हणून वैदिक यज्ञयागां-
दिकांवर स्टे चढवणाऱ्या गीतेत हें मागून कोणीतरी उसळून दिलें असावें
असें कित्येकांचे मत आहे. उदाहरणार्थ कै. डॉ. गुणे यांचे असेंच
मत होतें हें आम्हांस ठाऊक आहे. पण कर्मयोगार्थ अवतरलेल्या ३ ऱ्या
अध्यायांत आलेल्या या ' यज्ञ ' शव्दानें व त्याच्या परंपरेने विचकून
जाण्याचे कारण नाही, हें त्यावरील ज्ञानेश्वराची टीका वाचणारांस तेव्हांच
कळून येइर्ल. ' यज्ञ ' म्हणजे ' स्वधर्म ' किंवा स्वतांचेंऽ नियत कर्म असा
त्यांनी चक्क अर्थ लावला आहे व तो तृतीयाध्यायाच्या विषयास घरूनच
आहे हें कोणासही पटणार आहे. कारण '' नियत कुरु कर्म त्वं '' असें
त्यापूर्वीच्या खोकांतच म्हणणारे भगवान उगाच मध्येंच वैदिक यज्ञाचे
स्तोम माजवितील, किंवा यज्ञांतल्या धुराने पाऊस पडतो असल्या खुळचट
कल्पना करतील, हें संभवनीय दिसत नाहीं. किंबहुना त्यांचा निषेधच ते
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येथेंहि दाखवीत आहेत हें खालील ज्ञानेश्वरांच्या ओंअगवरून स्पष्ट होणार
आहे; प्रजापति प्रजाला म्हणतो:-

' तुम्हा वर्गाविशेषवशे । आम्ही हा स्वधर्मुचि विहिला असे ।

यातें उपासा, मग आपैसें । पुरती काम ।। तुम्ही व्रतनियमु न करावे ।

शरीरात न पीडावें । दुरि केंहि न वचावें । तीर्थासि गा ।। योगादिके
साधने । साकांक्ष आराधने! मलयल विधान । झणीं करा ।। देवतांतरा
न भजावे । हें सर्वथा कांही न करावे । तुम्ही स्वधर्मयज्ञी यजावें ।

अनायासें ।। अहेतुक चित्ते । अनुष्ठापां यातें । पतिव्रता पतीतें । जियापरी ।।

तैसा स्वधर्मरूप मधु । हाचि सेव्ह तुम्हा एकू । ऐसें सत्यलोकनायकु ।

बोलता जाहला ।। '' वाचक! जो जो आपण ही टीका काळजीपूर्वक
वाचाल तो तो यांत श्रीकृह्यगाचे कर्मयोगाचे दणदणीत मत, वेदापासून
योगापर्यंत सर्व मते बाजूस सारून, कसें जोरानें पुढें आलें आहे व येत
आहे हेंच दिसणार आहे! तथापि अग्नीत हवन करूं नये, तपाचरण
करूं नये. असें भगवंताचे म्हणणें नाही. उलट:-

'' यशोदानं तपःकर्म न त्याज्य कार्यमेवततू । यलोदानं तपश्रेव पाव-
नानि मनीषिणां ।। '' असेंच त्यांचें मत असल्याचें तें आपणांस गीतेच्या
१८ व्या अध्यायांत सांगत आहेत, पण:-

'' एतान्यपि तु कर्माणि संग त्यक्ता फलानिच । कर्तव्याणीति मे पार्थ
निश्चित मतमुत्तमम् ।। '' अशी त्यांनी एक मेख मारून ठेवली आहे.
याच मेखेमुळे, याच 'असगा'च्या आणि फलत्यागाच्या तत्वामुळे पूर्वीच्या
गारगोटीचा हिरा, किंवा कोळशाचे माणिक बनवलं गेलें आहे, हें लक्षांत

ठेवले पाहिजे. कारण '' कृपणा: फलहेतव: '' असें त्यांचें ठासून सांगणे
आहे. अर्थात् अतिरेकाला जाऊन भलतीकडेच भरंगळलेल्या मतांना परत
खेचून आणून मध्यबिंदूवर स्थिर करायचे हें जें भगवंतांचे उद्दिष्ट तें त्यांनी
यांत उत्तमप्रकारे साधलें आहे. वैदिकांच्या यज्ञयागावर व त्यांच्या स्वर्ग.

पर इच्छेवर प्रभूंनी उपनिषदाच्याप्रमाणेच जो दणदणीत हल्ला चढविला
त्यासंबंधीचे उतारे व त्याकामी दोघांचे ऐकमत्य कसें आहे ते आम्ही
मागें सांगितलेंच आहे. अर्थात दाढा पाडलेला सर्प जसा निर्विष व म्हणू
नच त्रास देण्यास अक्षम बनतो, इतकेंच नव्हे, तर उलट गारुड्याच्या पुंगी-
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वर वाढेल तसें नाचून डोलून लोकाचे मनोरंजनच करतो, त्याचप्रमाणे ह्या
पवित्रभूत यज्ञयागांची स्थिती होणार आहे. कारण अग्नि हें देर्वाचे-
परमेश्वराचें-पवित्र मुख आहे व त्यांत शुद्धातःकरणानें परमेश्वरांस स्मरून
'' ओतत्सतू '' ह्या शब्दांचा मनोभावानें उच्चार करून आहुति टाक-
त्यास तिच्यासारखी पवित्र व मोक्षदात्री तीच आहे हें वेदांताला व त्यांतील
यज्ञयागाला अविचारानें अजिबात उडवून देणारानी पूर्ण लक्षांत ठेवावे.
भगवान श्रीकृष्ण सतराव्या अध्यायांत ह्या मोक्षमार्गी मुमुख्या यज्ञविघानाचें
बहारीने वर्णन करतात:-

'' ध्यै तरणीदति निर्देशो ब्रह्मणीखविध: स्मृत: ।

ब्राह्मणास्तेन वेदाश्च यज्ञाश्च विहिताः पुरा ।। २३ ।।

तस्मादोमिखुदाहत्य यज्ञदानतपःक्रियाः ।

प्रवर्तते विधानोक्ता: सतत ब्रह्मवाहिनामू ।। २४ ।।' ' इत्यादि.

'' ४ तत्सतू '' ह्या शब्दाची, ह्या मंत्राची, ह्या जपाची, ह्या नामाची
किंमत फार मोठी आहे! स्वामी रामतीर्थानीही आपल्या एका व्याख्या-
नात ती विशद करून सांगितली आहे, व त्या नामाचे पावित्र्य, नव्हे,
मोक्षदातृत्व सिद्ध केलें आहे. ज्ञानेश्वरानोही त्याचें वर्णन, त्या ळ्यॅकार
प्रणवाचे वर्णन- '' सर्व मंत्रांचा राजा '' ह्या शव्दानीच केलें आहे, व
तेम्हणतात-'''' एव ४ तत्सदाकार । ब्रह्मनाम हें त्रिप्रकार । हें फुल तुरंबी सुंदर ।

उपनिषदांचे ।। येणेसि गा होऊनि एक । जैं कर्म चाले सात्त्विक । तैं कैव-
ल्यातें पाइक । घरीचे करी ।। '' असा हा परब्रह्माच्या नामाचा महिमा
आहे. अश्व त्याचा महिमा पाहिजे असल्यास खालील ज्ञानेश्वरांच्या

सुंदर ओव्या पहा:-
'' पै मृष्टीचिया उपक्रमाला पूर्वी गा वीरोत्तमा । वेडा ऐसा ब्रह्मा ।

एकला होता ।। मज ईश्वरात नोळखे । ना तष्टीहि करूं न शके । तो
थोरु केला एकें । नामे जेणें ।। '' असें हें नाम असून ह्या नामाच्या
अनुष्ठानानेच ब्रह्मदेवास तष्टभुत्पत्तिची शक्ति प्रात झाली आहे असें ज्ञाने-



भाग चवथा. ५९
श्वर म्हणतात ते लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. आतां '' तें अनादि परब्रह्म ।

जें जगदादिविश्रामधाम । '' '' तें कीर अनाम अजाति '' हे खरें;
पण '' परि अविद्यावर्गाचिये गती । माजि वोळखावया हीत । हूण केली ।।'
इतकेंच. पण, ह्याची काय जरूर आहे-अनाम ईश्वरास नाम देण्याची अशी
खूण करण्याची जरूर काय? असें म्हणाल तर ज्ञानेश्वर आपल्या सुंदर
ओव्यांनी आपलें पुढीलप्रमाणे समाधान करीत आहेत:-'' उपजाला-
बाळकासी । नाव नाहीं तयापासी । ठेविलेनि नांवेसी । ओ देत उठी।।''
त्याचप्रमाणें, .'' कष्टले संसारशिणें । जे देवो येती गाऱ्हाणे । तया ओ हे
नामे जेर्णे । तो संकेतु हा ।। ब्रह्माचा अबोला फिटावा । अद्वैत तो-
भेटावा । ऐसा मंत्र देखिला कणवा । वेदे बापे ।। मग दाविलेनि जेणे
एकें । ब्रह्म आळविलें कवतिकें । मागा असत ठाके । पुढां उभे ।। ''असा हा मंत्र आहे. अर्थात् अशा मंत्राचा योग्य विनियोग करून
कोणचीही क्रिया केली असतां ती परब्रह्मास पावलीच पाहिजे.
किंबहुना, तिच्या कर्त्यासही मग ती उद्धस्त नेऊन त्या मूळ
स्वरूपांत घातल्यावांचून सोडणार नाही, एवढे सामर्थ्य ह्या मंत्रांत,

आहे. ज्ञानेश्वर म्हणतात:-

४ तलेतू ऐसें । हें बोलणे तेथ नेतसे । जेश्वनि कां हें प्रकाशे ।'

दृश्यजात ।। '' बोला, वाचक! याहून तुम्हांस तरी काय अधिक पाहिजे?
मंग अशा मंत्राच्या जोरावर चालणाऱ्या यशयागादि क्रियांना तुम्ही वाईट
म्हणणार काय? शक्यच नाही. आणि म्हणूनच भगवंतांर्नी त्यांतील
व्यभिचारी वासनेचे विष काढून टाकून त्या शुद्ध विनिर्मल यज्ञयागादिकांची)
स्तुति करून आत्मशुद्धथर्थ तिचा उपयोग आहे म्हणून त्यास-अशा'
शुद्ध यज्ञक्रियांस आपल्या मतांत मिळवून घेतलें! असू. पण यावरून
त्या यशयागातील दुष्ट हिंसेची आम्ही तरफदारी करतो किंवा भगवान्करीत
असतील अशी कोणाची समजूत असेल तर तिच्यासारखी मोठी फ
दुसरी होणार नाहीं. कारण, तेराव्या अध्यायांत सांगितलेल्या ज्ञानलक्षणां-

तील '' अहिंसा '' ह्या पदावर व्याख्यान करतांना '' साक्षात् विष्णू ''
असे ज्ञानेश्वर भगवान् भगवंतांचें हद्वत-सखोल हद्वत जर '' पेरिजे'
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काहींनीं मांस खाऊ नये म्हणजे झालें. पण मांसाशन करूं नये अशी
जबरदस्ती एकसहा सुरूं करणें म्हणजे राष्ट्रीय स्वातंत्र्याच्या नाशास
आपण होऊन बोलावणे पाठविणे आहे. ( '' स्वा. वि. पत्रे '' पान

६८) अर्थात् राष्ट्रीय स्वातंत्र्यासाठी, मानवी हक्कांच्या रक्षणासाठी
'' यस्य नाहंकृतो भावी बुद्धिर्यसय न लिन्यते । हत्वापि स इमान लोकान्न
हंति न निवध्यते ।। '' अशी शिकवण शिकविणाऱ्या व खऱ्या कर्म-

.योगाची हातोटी सांगणाऱ्या श्रीकृष्णानी पांडवासारख्या ज क्षत्रिय वीराना
सरसहा मांसाशनाची बंदी करूं .नये हें ठीकच नव्हे काय? 'क्षत्रिय मांस
.स्वातात म्हणून भिक्षुक त्याच्या नांवानें खडे फोडतात... .अरे, ईश्वर

इतका कां मूर्ख आहे असें तुम्हांला वाटतें, को, मांसाच्या एका तुक-
ड्यानें त्याच्या करुणेचा झरा सर्व एकदम आटून जाईल! आणि तसें
होत असेलच तर असला क्षुद्र ईश्वरच आम्हांला नको!'' ( '' स्वा. वि.
पत्रे '' पा. ३८ ). तसेंच खुद्द रामकृष्ण परमहंस हे देवीच्या नांवानें
त्यांना मांसाचे पदार्थ भक्तिपूर्वक दिल्यास ते ग्रहण करीत ( .' स्वा. वि.
पर्वे '' पा. ६८१, खुद्द गौतमबुद्ध-अद्दिंसेचा जगातला अत्यंत थोर
प्रचारक-डुकराच्या मांसाच्या अत्यशनानें मेला ही गोष्ट, व विवेकानंदा-
सारख्या साधूंना-' ' प्रा ऊत ०० वठ०२श ०६ ० तुण्ष्टमुट्ट

१८१९८ '' म्हणाऱ्या साधूनाही-मांसाशन विनदिकत चाले, हें
पाहिले म्हणजे मति गुंग होऊन जाते, बुद्धि मागें सरते व लेखणी पुढें
काम करीत नाहीं. पण जें जसं झालें तसेंच घेऊन आपणांस पुढें चालले
पाहिजे. आमचे स्वताचे मत या पावतींत जैनांच्या मतांप्रमाणें-अर्थातू
त्यातला हास्यास्पद अतिरेक वर्ज्य करून-आहे व त्यांच्या जैनाचार्या-
प्रमाणेंच आम्हीही खालील प्रमाणें त्यांच्याच लोकांत म्हणून प्ररतुत

मुद्याचा समारोप करतो की,

'' विचरीत गिरिराजो जायते शीतलाग्रि-
स्तरति पयसि शैल: स्थाच्-उशी तीवतेज: ।

उद्यात डिशि भानु पश्चिमायां कदाचित
न तु भवति कदाचिज्जीवधातेन धर्म: ।। ''

( '' श्रीयुत ता. ने. पांगळकृत जैनघर्म '' पान ४७)
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अर्थाद '' हिंसायुक्त यज्ञाच्या विरुद्ध श्रीकृष्णाच्या काळानंतर हळूं हळूं

लोकमत वाई लागलें '' ( म. उ. पा. ८८५) हीच गोष्ट खरी. श्चीकृ-
ष्णांनी आपल्या उपदेशात ह्या भावी अहिंसेच्या जोरदार मताकडे व
इव्ह्याकडे लक्ष देऊन अहिंसेचेही तत्त्व गोंवलें आहे. व '' त्यांनीं लहान-
पणीच इंद्राचा यज्ञ करण्याऐवजी गिरियश करा असा गोपांना उपदेश
केला होता हेहि लक्षांत ठेवले पाहिजे. '' ( म. उ. पा. ८८४ ). पण
मोठेपणी आपच्या आसपास घडणाऱ्या हजारों यज्ञयागांच्या चटकेच्या
तडाक्यातून त्याला पांडवाना अजिबात वाचविता येईना व त्यासाठी ते
दोषी कसें ठरूं शकत नाहीत? तसेच इतरही त्यांच्या मनांत कोणचे विचार
आले असतील, तेहि आम्ही वर सांगितलेंच आहे. पण ते दोषी नसले तरी,
एक घडाडीचे सुधारक या नात्याने त्याची या बावतीतली-या अहिंसा-
मताचे बाबतीतली-कामगिरी मवाळच ठरते, व ते अहिंसामत आपण
रइंदुलोक बौद्ध व जैन यांच्यापासूनच पुष्कळसे शिकलो आहो अशी
प्रांजळ कबुली व स्पष्ट अभिप्राय द्यायला आम्हांला कोणतीच हरकत
वाटत नाही. ज्ञानेश्वरांनी आपल्या ओव्यांतून प्रभूंचे हद्रत सांगितलें असेल.
पण ज्या प्रभूंचे म्हणून त्यांनी द्धत सांगितलें ते त्या कामी मवाळच होते-
कारण बौद्ध किंवा जैनाइतकेंच तीव्रमत त्यांचें असतें तर त्यांना, त्यांच्या
आज्ञा शिरसावंद्य मानणाऱ्या पांडवांना, सहज बंदी करतां आली असती
पांग ती त्यानी केली नाही व म्हणूनच ते या बाबतींत मवाळच ठरतात-
खुद्द शानेश्वरांच्या वाणींत जी इतकी अहिंसा चमकत आहे त्याला पुष्क-
ळसें कारण म्हणजे ही बौद्ध व जैन यांची शिकवणच होय, असें आम्हांस
वाटतें. पण त्यांच्याच काय, बौद्ध व जैनानंतरच्या प्रत्येक कवीच्या
उक्तीत याबद्दल तसेंच ओज असून, सरतेशेवटी बुद्धाला, त्याच्या ह्या

दणदणीत अहिंसामताच्या विजयाबद्दल व विजयामुळे, लोकांनी शेवटी
डोक्यावर घेऊन नाचविले आहे, ईश्वरावतार म्हणून स्तविलें आहे, व जय
देवासारख्या कवींनी ''बीतिगोविंद' ' सारख्या काव्यांतून त्याच्या कामगिरीचे
उदात्त वर्णन करून त्यास अजरामर करून टाकले आहे, असा हा इति
हास आहे. असो. आती आपण परत गीतेकडे वळू या.

यज्ञयागांच्या हिंसाप्रधान व कास्य क्रिया त्यावेळी प्राबल्यांत असून
प्र:ट्टत्तिच्या अतिरेकाचा टोकाला गेल्या होत्या. व म्हणूनच भगवंतांना
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याकामी त्यांना मागें खेचून आणून, नीट सरळ मार्गास लावून 'मध्यबिंदु-
वर स्थिर करावे लागलें, व एकंदर कर्मयोगाच्याच उपदशोस प्रभु गात
अथपासून इतिपर्यंत प्रवृत्त झालेले असल्यामुळें यज्ञच काय पण दान, तप,
इत्यादि कोणत्याही विहित क्रिया ''संग त्यक्त्वा फलानि च अं' कराव्याच
कराव्या '' हा चांग निरोपु माझा ।। '' हेंच त्यांचें अखेरपर्यंत
सांगणे व मत आहे, किंबहुना, अत्यंत जाज्वल्य कर्मोपदशे हा गीतेचा एक
विनमोल विशेष आहे, श्रीकृष्णांची एक अलौकिक कामगिरी आहे. कारण
वैदिक जसे त्यावेळी प्रवृत्तिच्या प्रबल टोकांत धावले होते व म्हणूनच
भरंगळले होते, तसेंच वेदांतीही निवृत्तिच्या अतिरेकास जाऊन तप, संन्यास,
(सर्वकर्म)त्याग, इत्यादिकांच्या गोष्टी वोलूं लागले होते. कांही अशी
सौख्यांची व योय्यांचीही अशीच मते होती. तेव्हां तप म्हणजे काय
संन्यास कशास म्हणतात, सर्वकर्मत्याग शक्य आहे काय, नसल्यास मग
त्याग कशाचा करावा, म्हणजेच त्यागाची खरी व्याख्या काय, इत्यादि
गोष्टांचा विचार करणें भगवंतास भागच होते, याकामी संन्यास, सांख्य
तप, इत्यादिकांची योग्यता भगवातू जाणून होते, व त्यानेहि मोक्ष मिळेल
एथपर्यतसुद्धा कबुली देणे त्यांना भागच होतें. कारण ती ती मतेही
तितकीच जोरदार होती, व त्यांचें निवृत्तिपर तत्त्वज्ञानांतील सत्यही नाका-
रतां योगे शक्य नव्हतें. तेव्हां '' संन्यास: कर्मयोगश्च निःश्रेयसकराबुभौ ।''
किंवा '' यत्याख्ये: प्राच्यते स्थान तद्योगैरपि गम्यते । '' अशी तर कबुली
त्यांना सुरवातीला द्यावीच लागली. किंबहुना-य क्रयासमिति याहूतं विद्धि पांडव '' किंवा '' साख्ययोगौ पृथग्वाला: प्रवदंति न पंडिता: ।

एकं साख्य च द्योग च य: पश्यति स पश्यात १ इतका अभेद मानण्या-
पर्यत-अर्थातू तात्विकदृष्ट्या ते एकच आहेत असें सांगण्यापर्यत-प्रभूंची
मजल गेलेली आहे, व ती योग्यच आहे. कारण सर्वाचे अंतिम ध्येय

एकच म्हणजे मोक्षच-आहे ह्यांत कांहीं शंका नाहीं, व ह्या अर्थाने त्या
सर्व मार्गात अभेदच आहे. '' तेव्हां भगवद्रीतेच्या काळी साला हे' वैदिक
मार्गीच संन्यासी होते '' ( म. उ. पा. ७७४) असें 'मानण्या'चेंच
कारण नाही असें आम्ही मागें म्हटलें आहे तें यासाठीच. त्यांचें ऐक्य जे
गीतेला दाखवावा आहे तें व्यावहारिक नसून पारमार्थिक अथवा
याच्या दृष्टीने दाखवावयाचें आहे हें लक्षात ठेवले पाहिजे नाहीतर
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व्यावहारिकदृष्ट्या साख्य हे संन्यास घेणारे नसत तर उलट धर्मध्वज जन-
काप्रमाणें, ''त्रिदंडादिपु यद्यस्ति मोक्षो ज्ञानेन कत्यचितू । छत्रादिपु कथे न
स्गृात्तुल्यइएंतौ परिग्रहे ।। '' असाच वाद घालणार व सात्विक अट्टाहास
करणारे होते. आणि म्हणूनच-'' तयोस्तु कर्मसंन्यासार कर्मयोगो
विशिष्यते ।। ' म्हणाऱ्या भगवंतांनी सांख्यमताला इतकें उचलून
धरले आहे. असू.

तथापि, संन्यास,. त्याग, तप इत्यादिकांच्या कल्पना श्रीकृष्णाच्या-कर्म-
योगप्रतिपादक भगवंतांच्या-कांही निराळ्याच आहेत व सर्वकर्मसंन्यास
होणे अशक्य आहे, व तें नुसते थोतांड आहे, असें म्हणण्यापर्यंत त्यांची
धडाडी जाऊन पोहचली आपे. ती कशी ती आतां आपण क्रमाक्रमाने

पाहू-भगवडीतेचा अठरावा अध्याय याकामी आपणांस फार उपयोगी
पडणार आहे. त्याच्या प्रारंभीच अर्जुनानं-

'' संन्यासस्य महावाहो तत्त्वमिच्छामि वेदितुमू ।

त्यागस्थ च हृषीकेश पृथकेशिनिपूदन ।। १ ।। ''
असा स्पष्ट सवाल भगवंताना पुन्हा एकदा टाकला आहे. व त्यावर

भगवंतांचे उत्तरहि ऐकण्यासारखे आहे. ते म्हणतात:-
'' कान्याना कर्मणां न्यास सन्यास कवयो विठू. ।

सर्वकर्मफलत्यागं प्राहुरूयाग विचक्षणा: । । २ ।। ''
अर्थार संन्यास म्हणजे सर्वकर्मसंन्यास नव्हे, तर काम्यकर्माचा संन्यास

होय, व त्याग म्हणजे सर्वकर्माचा त्याग नव्हे, तर सर्व कर्माच्या-अर्थातू
राहिलेल्या नित्यनैमित्तिक कर्मोच्या-फलांचा त्याग म्हणजेच त्याग होय
अस सणवार म्हणतात; व शानेश्वरानीही तेंच भगवंताचे म्हणणें आपल्या
सुंदर दृष्टांतयुक्त ओव्यांनी खुलवून सांगून, याप्रमाणे सर्व ' कर्मजात निमा-
लिया ' ' आत्मज्ञात गिवसित ' कसें ' अपै ये ' ते सांगितलें आहे. ते

म्हणतात-''हा संन्यासु जे संभवे । ते काम्य बाधू न पवे । निषिद्ध तंव स्वभावें ।

निषेधे गेले । । आणि नित्यादिक जे असे । तें येणे फळत्यार्गे नासे ।

शिर येळात जैसे । येर आग । । मग सस्य फळपाकात । तैसें निमा-
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लिया कर्मजात । आत्मज्ञान गिंवसित । आपैसें ये ।। ' -असो. पण
ही नित्यनैमित्तिक सत्कर्मे जरूर केलीच पाहिजेत, कारण ती चित्तशुद्धीला

कारण होतात-' पावनानि मनीषिणा ' आहेत, व जोंवर निरिच्छवृत्ति
बनली नाही, नेर्थ्यशास खरी बाणली नाहीं, आत्मज्ञानाचें दाळ,
आत्महति व आत्मसंतुष्टता ही जोवर प्रात काही नाहींत तवर कर्माचा
त्याग करणें हें कौर आहे, किंबहुना, नैष्कय्यावस्थेंत पचलेला ज्ञानीही
जर प्रकृतिच्या जोराने कर्मे करतो, तर देह आहे तोंक कर्मे करीत नाही
किंवा करणार नाही हें बोलणे म्हणजे शुद्ध वरळणें आहे, असें भगवार
म्हणतात. मग सामान्यजनांनी तर राहोच पण ज्ञान्यांनीहीं कर्मयोगाचे
आचरण करणें उचित नव्हे काय? पण त्या ज्ञान्यांची गोष्ट घटकाभर
बाजूस ठेवली तरी बाकीच्यांची काय वाट? त्या ब्रह्मपदावर जाऊन बस-
ण्यास वेदांती किंवा सारव्य हे ज्ञानाच्या जोरावर सु ऊन भरारी मारून
जातील. पण मुंगीच्या पावलांनी चालणाऱ्या इतर जीवमात्रांनी काय
करावे? अर्थात भगवंतांनी भक्तिमार्ग हा जसा एक त्यांसाठीं. प्रति-
पादिला तसाच कर्ममार्ग- कर्मयोगमार्गही एक प्रतिपादिला
आहे, हें लक्षांत ठेवले पाहिजे. भगवंताचे हें म्हणणें सर्व भय-
वद्वीतेभर पसरलेले असल्यामुळें त्याचा अधिक विस्तार न करतां त्यांचे
काहीं तत्संबंधी लोक व ज्ञानेश्वराची थोडीशी टीका देऊन आम्ही हा
मुद्दा संपवितो. भगवान् म्हणतात:-

' न कर्मणामनारभान्नैष्कर्त्य पुरुषोभुते ।

नच लभ्यसनादेव सिद्धिं समधिगच्छति । । ४ ।।

नहि कश्चित्क्षणमपि जातु तिपत्यकमर्कृ तू ।

कार्येत ह्यवश कर्म सर्व: प्रकृतिजैर्गुणैः । । ५ ।।

नियत कुरु कर्म त्वं कर्मज्यायो ह्यकर्मण ।

ठारीरयात्रापि च ते न प्रश्ग्द्धियेडकमर्ण: ।। ८ ।।

तस्मादसक्तः सततं कार्य कर्म समाचर ।

असरणे हगचरब कर्म परमामोति पुरुरष: । । १९ ।। ''
(भ. गी. अ. ३)
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ह्याशिवाय ह्या कर्मयोगानेच जनकादिकांना कशी सिद्धि मिळाली व खुद्द

भगवानही कसें कर्मयोगाचे जळजळीत आचरणकर्ते आहेत तें देवानी
अर्जुनाला सांगितले आहे. तसेंच १८ व्या अध्यायीत देव म्हणतात:-

'' एतान्यपि तु कर्माणि संग त्यफवा फलानि च ।

कर्तव्यानीति मे पार्थ निश्चितं मतमुत्तममू ।। ६ ।।

नियतस्यु तु संन्यास: कर्मण: नोपपद्यते ।

मोहात्तस्य परित्यागस्तामसः परिकीर्तितः । । ७ ।।

नहि देहसता शक्य त्या कर्माण्यशेषतः ।

वस्तु कर्मफलत्यागी स त्यागीत्यभिधीयते ।। ११ ।। ''
या सर्व विषयांवर व खोकांवर ज्ञानेश्वरांचें भाष्यही फार सुंदर आहे.

परंतु विस्तारभयास्तव त्यातून कांही थोडक्याच वेचक शेलक्या ओव्या
देतीं--'' की प्राप्त कर्म सांडिजे । येतुलेनि नैष्कर्म्य होइजे । हें अर्जुना वाया
केलिजे । मूर्खपगें ।। देखे विहितकर्भ जेतुलें । तें सगळे जरी वोसंडिलें ।

तरी स्वभाव काय निमाले । इंद्रियांचे? ।। हें न ठकेचि जरी कांहीं । तरी
सांडिलें तें कायी? । म्हणोनि कर्मत्यागु नाही । प्रकृतिमंता ।। उचलिलें
वायुवशें । चळे शुष्कपत्र जैसे । निचेष्ट आकाश । परिश्रमे ।। तैसें प्रकृति-
आझरे । कमेंद्रियविकारें । नैष्कर्महि व्यापारे । निरंतर ।। म्हणऊनि संगु
जैव प्रकृतिचा । तंव त्यामु न घडे कर्माचा । ऐसियाही करूं म्हणती ।

त्तयांचा । आग्रहोचि उरे! ।। म्हणोनि जें जें उचित । आणि अवसरे करून
प्रात । तें कर्म हेतुरहित । आचरे तूं ।। देखे अनुक्रमाधारें । स्वधर्मु जो
आचरे । तो मोसु तेणें व्यापारे । निश्चित पावे ।। ''

( भ. गो. अ. ३ ).
'' आणि हां गा सव्यसाची । मूर्ति लाहोनि देहाची । स्वती करिती

कर्माची । ते गांवढे गा! ।। मृत्तिकेचां वीडू । घेऊन काय करील घड? ।

केउते तंतु पड । सांडील तो? ।। तैसा शरीराचेनि आभासें । नांदतु जैव
असे । तंव कर्मत्यागाचें पिसे । काइसें तरी? ।। या शरीराचेनि मिसके ।

कर्म लागलें असिके । जिता मेलिया न ठाके । दऱ्या रीती ।। जे श्वासो
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श्वासवरी । होय निजेलियाहि वरी । कांहीं न करणोर्च परी । होती
जयाची! ।। ''

( अध्याय ग्रे ८)अर्थात् कर्मफलाचा त्यागी तोच खरा त्यागी होय:-
'' म्हणोनि इया परी जगी । कर्मे त्यजी तो महाल्याशी । येर मृर्छूने.

नांव रोगी । विसावा जैसा! ।।'
असो. अशाप्रकारच्या या कर्मयोगप्रतिपादनार्ला अर्थात् साख्य-

मताचा भगवंतांना फारच उपयोग झाला आहे. सांख्यांच्या त्रिगुणाचा
अंगिकार करून भगवान. स्पष्ट म्हणतात कीं:-

'' न तदस्ति ग्रुथिव्या वा दिवि देवेपु वा पुनः ।

सत्त्वं प्रकृतिजैर्मुक्त यदेभि: त्यात झिअभिर्गुणैः ।। ''
अर्थात ह्या त्रिगुणांनी सर्व प्राणीमात्रच नव्हे तर त्यांचें सुख, त्यांची

बुद्धि, त्यांची इति, त्यांची मति, त्यांचा आहार, त्यांचे कर्म हें, किंबहुना,
सर्वच गोष्टी म्हणजे सर्व ब्रह्मांड कसें व्यापले आहे व त्रिगुणगुणमथी माया.
रूप ' कोल्हाटीण ' ह्या विश्वाचा खेळ कसा खेळते आहे. हें पाहण्याची
मोठी मौज आहे. कर्तेपणा प्रकृतिकडे व आपण केवळ द्रष्टे आहोंत हें
जाणल्यावर किंबहुना '' अहंकार तथा कर्ता '' इत्यादि '' पंचैतानि कार.
णानि सर्वकर्मणां सिद्धये '' सांख्यांच्याकडून कळली म्हणजे, अहंकर्तृ-
त्याचा गर्व कुठं राहिला? व मग त्यांच्या फळांची तरी आशा कशाला
राहील? अर्थात् याप्रमाणे अहकाररहित, फलाशारहित व द्रष्टेपणानें केवळ
ईश्वराज्ञा म्हणून कर्तव्यासाठी कर्तव्यकर्म केलें की तेंच-तें स्वधर्म-
कर्मच मोक्षाला नेणारे आहे, असे भगवंताचे निश्चयपूर्वक सांगणे आहे.

'' स्वे स्वे कर्मण्यभिरतः संसिद्धिं लभते पराभू '' कारण स्वकर्म वरील-
प्रमाणें योग्य रीतीनें करणें ही त्या अभूची पूजाच होय-' अम्यर्चना,
होय. इतकेंच नव्हे तर त्या परमेश्वराचे मनोगतांतल्या इच्छेची खूणच
पाळणे होय. मग याप्रमाणे केल्यावर तो परमात्मा दूर आहे काय १-'' अगा जयाचे विहित । तें ईश्वराचे मनोगत । म्हणोनि केलिया

''त्रिगुणगुणमाया । आली कोल्हाटिण खेळाया''-एकनाथ
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निभ्रांत । सापडोर्च तो । । म्हणोनि विहित क्रिया केली । नव्हे, तयाची
रजूग पाळली । जयापासोनि कां आली । आकारा भूतेंऽ । । तया सर्वात्मका
ईश्वरा । स्वकर्मकुसुमाची वीरा । पूजा केली होय अपारा । तोषालागीं! । । ''

( ज्ञानेश्वरी अ. तै ८)अर्थातू याप्रमाणे संतुष्ट झालेला तो परमात्मा जगन्निवास मग मोक्षच
देईल हें काय सांगायला पाहिजे १ असो.

पण कर्तव्यकर्माचे' आचरण अधिक जोरदारपणानें होण्यास परमे-
श्वरांचें अधिष्ठान, जीवात्म्यैकभावना, व ईश्वराला आणि ईश्वरार्पागबुद्धि ही
जरूर पाहिजेत. व ती खऱ्या कर्मयोग्याचे ठायीं असतातही. '' धर्म

चरामि सुभोणि न धर्मफलकारागातू '' ह्याप्रमाणें धर्मांसाठीच धर्माचरण
करणारे धर्मराजांनी उत्तर दिलें, कारण त्यांची निष्ठा त्याधर्माचे ठायीं व
ती करण्यास सांगणाऱ्या प्रभूचे ठिकाणी तितकीच दृढ होती. तीच गोष्ट
ह्या : कर्तव्यकर्माचे बाबतीतही लागू आहे. निलम, निर्व्याज, असें प्रेमा-
.साठीच प्रभूवर प्रेम करणारे प्रभूचे भक्तच ' 'सुखदुःखे समे कृत्वा लाभालाभौ
जयाजयौ '' अशाप्रकारचे छातीठोक कर्तव्यकर्म बजावू शकतील. कारण
प्रभूच्या प्रेमापुढे व प्रभूच्या कार्यापुढें त्याना देहाचीही पर्वा नसते! पण अर्थातू
ह्याला : जगत्कारणकर्ता असा प्रभू मानला पाहिजे. ही उणीव सांख्या-
मध्ये होती व म्हणूनच साप्त्यांचे खंडन पुढें झालेलें आहे. सर्व मतांचा
समन्वय करावयास वसलेल्या मसूनी ही उणीव काढून टाकली, व क्षरा-
अर्धाहून पलीकडे असूनही '' यो लोकत्रयमाविश्य विमर्त्यव्यय ईश्वर: । । ''
असा उत्तम पुरुष अथवा पुरुषोत्तम मानलेला आहे. सौख्य हे देती होते
व निरीश्वरवादीही होते. त्यांना पुरुषाहून वेगळा ईश्वरच ठाऊक नाहीं
अथवा मान्य नाहीं. वेदाती-व वेदांताला अनुसरणारी व उपनिषद्रूपघेतूंचे
दुग्ध सर्व जगास देणारी गीता-ही अद्वैती व सेश्वरवादी आहेत. त्यांची
उडी आणि भरारी सांख्यांच्या फार पुढें आहे. सांख्यांना ती समजली
श्रोही-तितकी आकलनशक्ति त्यांचेठायी नव्हती-म्हणून ते मागें पडलें
साख्यांच्या पुरुषप्रकृतीला दोघांनाही भगवंतांनी प्रकृतिमध्येंच घातले आहे.-

'' श्वमिरापो नलोवायु खंमनो बुद्धिरेव च ।

अहंकार इतीयं मे भिला प्रकृतिरष्टधा । । ४ । ।
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अपरेयमितरूवन्या प्रकृतिं विद्धि मे पराद ।

जीवभूतां महाबाहो येई धार्यते जगात '7 ।। ५ ।।

( भ. गी. अ. ७ ).
याप्रमाणें सांख्यांच्या प्रकृतिपुरुषाला अपरा व पुरा किंवा गौणी व श्रेष्ठा

प्रकृतीमध्ये घालून भगवान शेवटी म्हणतात कीं, पण ह्या माझ्याच प्रकृति
ना? अर्थात् ''अहं कृत्स्नस्य जगत: प्रभवः प्रलयस्तथा ।। .६ ।।' इतकेंच
नव्हे तर हाच अर्थ ते-'' मत्त: परतरं नान्यत्किंचिदस्ति धनंजय ।

मयि सर्वमिद प्रोतं सूत्रे मणिगणा इव ।। ७ ।।

ये दैव सात्विकाभावा राजसास्तामसाश्चये ।

मत्त एवेति तान्विद्धि '' ह्यांत आणीत आहेत.
अर्थात त्रिगुणगुणमयी माया अथवा तिने नटलेले जग हें प्रभूचेंच अपर-

रूप आहे. पण ह्या बाह्यरूपाला चकून अंतर्वस्तु चुकली की डाव हुकला
हें लक्षांत ठेवले पाहिजे! असू. असा हा ऐक्याचा व त्यांतल्या लीलांचा
खेळ आहे. तो बोलावा व सांगावा तितका थोडाच आहे एकीकडे
परमेश्वर, एकीकडे प्रकृति, '' आपण कोण चोर । आणिला मध्यें? ग्'
कारण आपण वेगळे नाहीच. '' जीवो वझैक् नापर: '' अशी ही मौज
आहे. ती नीट समजली, उमजली, व पचनी पडली कीं मग निरहंकार,
निष्कामवृत्तीनें व ईश्वरार्पण बुद्धीने, ईश्वराचा हुकूम म्हणून धडाडीने कोण-
चेंहि कार्य झालेंच पाहिजे! आतां ह्या कतर्व्यकर्माच्या आचरणाच्या प्रसं-

गात नानाप्रकारचे सुखदुःखाचे प्रसंग येणारच; पण त्यावेळेस चित्तवृत्ति
बिलकुल ढळू न देता घडाडीनें कार्यच करीत राहण्यास '' अर्जुना समत्व
चित्ताचे । तेंचि सार जाण योगाचे ' हें प्राप्त झालें पाहिजे म्हणून
भगवंतांनी स्थिरचित्तकारी पण अकष्टप्रद अशीं काही योगाची सूत्रेहि
गीतेच्या ६ व्या अध्यायांत सांगितली आहेत महाभारतांत ज्याप्रमाणें
योग्याच्या अधिक कष्टदायक किया, कद्धिसिद्धि किंवा दर्शने वर्णिली
आहेत तशी इथें बिलकुल नाहीत. मात्र '' यं लखध्या चापरं लाभ मन्यते
नाधिकं तत: । यस्मिस्थितो न दुःखेन गुरुणधिप विचाल्यते ।। '' अशी
स्थिति योग्याला प्रास होऊं शकते. अर्थात् याहून अधिक काय
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पाहिजे? '' मात्रास्पर्शास्तु कौंतेय शीतोष्गसुखदुःखदा : । आगमापा-
यिनोऽनित्यास्तातू तितिक्षस्व भारत । । '' असें म्हणणाऱ्या भूम याहून:
अधिक काय पाहिजे १ कारण- ''यं हि न व्गथयत्ये ते।पुरुष पुरुषर्षभ । सम-
दु खसुख धीर सोऽमृतत्वाय कल्पते । । '' असें तेंच आपणांस सांगतात. असो.

यानंतर या कर्तव्यकर्माच्या झगड्यांत प्राणावरही बेतण्याचा सं भव
असतो. म्हणजे वेळी स्वताचा जीव द्यावा लागतो किंवा दुसऱ्याचा
ध्यावा लागतो. अशावेळीं आत्य्याच्या अमरत्वाचे ज्ञान फार अवश्यक
आहे. हा प्रसंग भगवद्रीतेंत अर्थात् प्रथमच आला आहे. म्हणून द्वितीया-
ध्यायांत प्रथम हेंच वेदांत्यांचे व सांख्यांचें ज्ञान घेतलें आहे. देव म्हणतात :-

'' देहिनोऽस्मिन्यथा देहे कौमारं यौवने जरा ।

तथादेहातरप्रासिधर्रिस्तत्र न मुझीत ।। १३ ।।

अविनाशि तु तद्विद्धि येन सर्चीमद तम्. ।

विनाशमव्ययस्थास्य न कश्चित्कर्तुमर्हति ।। १७ ।।

नैनं छिंदंति शस्त्राणि नैनं दहति पावकः ।

न वेन ल्लेदयंत्यापो न शोषयीत मारुतः ।। २३ ।।

देही निरयमवटयोध्यै देले सवर्स्य भारत ।

तस्मात्सर्वाणि भूतान न त्वं शोचितुमर्हसि '' ।। ३० ।।

असो. का या सर्व मतांचा, वेद, बेदांत, सौख्य, योग, किंबहुना,
भक्त या सर्व मार्गाचा उपयोग शेवटी कर्मयोगाच्या जळजळीत आचरणा-
साठी किंवा आचरणाकडेच करावा असेंच शेवटी भगवंतांचे गीतेंत सांगणे
आहे. कारण विश्वाचा संसार चालावा,' विश्वचक्र फिरत राहावें अशी
त्याचीच इच्छा आहे, व तुम्ही नाही म्हणलात तरी प्रकृति-अगदी तुमची
प्रकृति सुद्धा तें फिरविल्यावांचून राहणार नाही व राहातही नाही! मग
उगाच तिच्या उलट जाईन म्हणण्यांत अर्थ काय राहिला? त्यापेक्षी तेंच
नीट कर्माचरण करून-

'' कर्मण्यकर्म य: पश्येदकर्मणिच कर्म य: ।

स बुद्धिमान्सनुध्येषु स युक्त कृदस्तकर्मकृतू ।। ''
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असा धन्यवाद देवाकडून मिळविणे चांगले नव्हे? असो. याठिकाणी

हेहि सांगितलें पाहिजे की. वरील सर्व मतांपैकीं एक वेदांच्या कर्मकांडा-
खेरीज वाकीच्या सर्व मार्गानी मनुष्यास मुक्ति प्राप्त होते हें भगवंतांनी
प्रांजलपणे कबूल केलें आहे. भगवद्रीतेच्या ६१७८१९११ २। १३ । १४
५। १६ या अध्यायांतून वरील सर्व मार्ग व नीतीचा मार्ग यांचा विचार

झाला असून वेदांत, सांख्य, योग, भक्ति व नीति या मार्गाने मनुष्य
ईश्वराप्रत जातो असें प्रांचे प्रांजल सांगणे आहे. पण या सर्वोनाहि जर
प्रकृतीचा फेरा चुकत नाही, व तिच्या चक्रावर जर सर्व देहांच्या-अगदी
नैष्कर्माच्याहि-क्रिया चालू आहेत तर, कर्मत्यागाच्या वल्गना फोल नव्हेत

काय? हेंच त्यांचें पुनः पुनः विचारणें आहे. आणि जर ही बडबड
'वृथा आहे, तर ज्ञान्यानेंसुद्धां लोकांना मार्ग दाखविण्यासाठी कर्माचरण
कां करूं नये? असें तें. विचारतात. वाकी '' लोकेस्मिन्द्विविघा निष्ठा
पुरा प्रोक्ता मयाऽनघ । ज्ञानयोगेन साच्याना कर्मयोगेन योगिनाम । । ''
.ह्या स्टोकावरील ज्ञानेश्वरांच्या टीकेवरून तरी सांख्यांच्या ज्ञानयोगाला ते
अधिक महत्त्व देतात असें दिस. आणि एका दृष्टीने जरी तसें असलें
तरी त्यांनीही कर्मच करावींत-न करणारे दुराग्रही, गांव, मूर्ख होत
इत्यादि प्रभूंच्या वोलावरून व इतरहि उदात्त उपदेशावरून ते शेवटीं
कर्मयोगाचीच तरफदारी करणारे आहेत हे उघड होतें. तसेंच सहाव्या
अध्यायातील यागोच्या बाबतीतही शेवटी श्रेष्ठ यात्रेयासवधी बोलताना
''.आत्मौपभ्येन सर्वत्र समंपश्यति योऽर्जुन '' हूइत्यादि त्यांच्या उद्रारावरून
हटयोग व राजयोग, किंवा सगुणयोग व निर्गुणयोग हाही त्यांना. माहीत
अस्त त्यांतील उच्चयोग त्यांनी अखेरीस दाखविला आहे हें उघड होते.
व तो वाचतांना शंकराचार्याच्या अपरोक्षानुभूतीतील मागें दिशेल्या
लोकांची आठवण होते. असो.

याशिवाय भगवंतांनी उपदेशिलेल्या भक्तिमार्गाचा येथें स्वतंत्र विचार
करणें जरूर आहे; कारण जसा कर्मयोग हा त्यांचा विशेष आहे तसेंच
भक्तिमार्गी हीही एक त्यांची अद्वितीय, अमूल्य व अलौकिक कामगिरी
आहे. तत्सवधींचें वर्णन आपण श्री. वैद्यांच्या तोंडूनच ६-'' भक्तिमार्गाचा अथवा भागवतधर्माचा प्रथम उपदेश श्रीकृध्ण आहे
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असे आमचे मत आहे.. .संन्यास, योग किंवा यशादि कर्मे ही साधने
.सर्वास सुलभ व मोकळी नाहींत. यज्ञयाग हजारों. रुपयांच्या खर्चाशिवाय
-किंवा शास्त्राच्या सूक्ष्म शानाशिवाय होऊं शकत नाहींत. तसेंच संन्यासच योग
बुद्धिवानाशिवाय आणि निग्रहवानाशिवाय इतरांस प्राप्य नाहीत. तेव्हां
द्रव्यहीन, बुद्धिहीन, संसारांत मग्न झालेल्या जीवास कांही तरणोपाय
आहे कीं नाहीं हा प्रश्न त्यावेळी विशेष रीतीनें लोकांपुढेश् उभा होता.
भारती आर्य हिंदुस्थानात आले त्यावेळीं त्यांच्यांत तीन का होते. हिंदु-
.स्थानांत आर्याची, विशेषतः चंद्रवंशी क्षत्रियांची वस्ती सर्व ठिकाणी
'पसरली, तेव्हां चौथा शूद्रवर्ण त्यांच्यांत येऊन मिळाला. याशिवाय अनेक
मिश्रवर्णही उत्पन्न झाले. बहुतेक वैश्य कृषि करू लागल्याने वेदांपासून व
शिक्षणापासून हळूहळू दुरावले. स्त्रिया सर्व वर्णाच्या होऊं लागल्याने त्याही
पुष्कळशा अशिक्षितच राहिल्या. अशा प्रचंड जनसमूहास यज्ञ, संन्यास,
अथवा योग, हे मार्ग साहजीक बंद झाले. आणि हे लोक मोक्षास जाण्यास
योग्य नाहीत असें मत विशेषत: ब्राह्मणक्षत्रियांत प्रचलित होऊं लागलें.
श्रीकृष्णाची सामान्य जनसखावर विलक्षण प्रीति होती.. .त्याचें आयुष्य
लहानपणी स्त्रिया, वैश्य, व शूद्र यांतच गेलें होतें, व हे लोक देवावर
निःसीम, निर्हेतुक प्रेम कसें करतात, हें त्यानें प्रत्यक्ष पाहिले होतें; तेव्हा
अशा स्थितीत भक्तिमार्गानें स्त्रिया, वैश्य, व शूद्र किंबहुना चाडाल परम-
गतीला जातील असे त्यानें भगवद्वीतेंत स्पष्ट सांगितलें यांत नवल काय?
पुण्यब्राह्मण व भक्तराजर्षि या दोन कोट्या त्यावेळी समाजांत निराळ्या
दिसत होत्या. एक संन्यास किंवा तप यांचें अभिमान? तर दुसरे अश्व-
मेधादि मोठमोठ्या यज्ञांचे अभिमानी होते. हेच मोक्षास जातील, इतर
जाणार नाहींत अशी त्यांची समजूत होती. हे लोक ईश्वरभक्तीने परम-
गतीला जातीलच, पण-'' स्त्रियी वैश्यास्तथा शूद्रास्तेपि याति परागतिमू ''
असें श्रीकृपगानें छाती ठोकून सांगितलें. '' (म. उ. पा. ८७-८७९.अर्थात् यांत भगवंतांचा त्या लोकांबद्दल उदात्त कळवळाच दृष्टीस पडतो.
व इतर सर्व मार्ग बाजूस सारून हाच मार्ग कां विशेष फोफावला व
उत्कर्ष पावला हेहि त्यानें उघडच होत आहे. सामान्य बावळट
दिसणाऱ्या लंगोठ्या मावळ्यांचे ठायीच शिवाला जशी एकनिष्ठ भक्ति

दिसून आली व त्यांतच जसें तानाजीसारखे वीर त्यानें निर्माण केले त्याप्र-
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माणेंच या साध्या लोकांतून सुद्धा भक्तीचे ६ार्ढ्य असतें हें दाखवून त्यांतू-
नच चोखामेळा, सांवत?, सेना, गोरा, नामा, तुका, शेखमहमद, इत्यादि
कित्येक भक्तरत्ने त्यांनीं निर्माण करून दाखवली ''माहि पार्थ व्यपाश्रित्य'''
इत्यादि लोकांवरील ज्ञानेश्वरांची टीकाही फारच बहारीची आहे. ती विस्ता-
रभयास्तव येथें देता येत नाही. पण ती वाचकांनी जरूर मुळांतूनच
वाचावी अशी आमची त्यांस आग्रहाची शिफारस आहे. असो. याप्रमाणे
हा भगवद्वीतेचा इतिहास असून त्याचा समारोप आपण श्रीयुत चिं वि.
वैद्यांच्या शब्दांच्या सारांशांत करूं:-'' वैदिक कर्माभिमान्यांची कर्मनिष्टा, सांख्यांची ज्ञाननिष्ठा योगाभि-
मान्यांचा चित्तनिरोध, आणि वेदांत्यांचा सन्यास हें सर्व त्यानें मान्य केलें
पण इतिकर्तव्यता काय ती हीच असें जें प्रत्येक मत प्रतिप्रादित होतें त्याचा
त्यानें निषेध केला. कारण कर्म सुटणे किंवा सोडणे अशक्य आहे असा
श्रीकृष्याचा सिद्धान्त आहे, व कर्म अगदी सोडून देणे अशक्य आहे ही
गोष्ट त्यानें जगताच्या निदर्शनास चांगली आणून दिली. म्हणून वरील-
पैकी त्या त्या मतास योग्य महत्त्व देऊन सर्वाचा समन्वय करून त्यानें
त्यांचा उपयोग आपल्या नव्या कर्तव्यसिद्धांताकडे केला सारांश वेद
वेदांत, सांख्य, योग, यांस योग्य सन्मान देऊन त्यांचा आपसातील वाद
किंवा आपलीच शेखी मिरविण्याचा प्रयत्न मिटवून प्रवृत्ति निवृत्तिरूप किंवा
निवृत्ति प्रवृत्तिरूप कशी करावी व कर्तव्य कसें बजवावें हें त्यानें. अग-
वहीत सांगितलें. कर्म सिद्धीस जाईल किं नाही या विचाराने मन ड'न देता, आपलें कर्तव्यकर्म परमेश्वरावर भरवसा ठेवून परमेश्वराच्या २३मी करीत आहे आणि तें त्यालाच अर्पण करतो अझा मावनेनें करावे
कर्तव्यसिद्धान्त अत्यंत उदात्त असून आजपर्यंत श्रीकृझगावाचस्वन -ऽकोणत्याही तत्त्ववेत्त्याने उपदेशिला नाही असें म्हटलें असतां चालेल.
तसेंच धर्म व नीति यांस अनुसरून-सदाचरणयुक्त गार्हस्थ्य सन्यासाइत
केंच मोक्षप्रद आहे, ही दैवी संपत्ति मोक्षासच नेणारी आहे असें त्यानें
आपलें मत स्पष्ट नमध्यद केलें. ..धर्माच्या बाबतीतही संन्यास व त्याग यांच्या
खऱ्या व्याख्या सांगितल्या. तसेंच तप म्हणजे शरीरातील रुतूग्रामाचे हट्टाने
कषर्ण करून आत्म्यासही सर्वप्रकारे नाडणें नव्हे, तर योग्यनियमांनी युक्त

असे गुरुशुश्रूषादि शारीरिक, सत्यभाषणादि वाचिक, व प्रसादशाहते
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इत्यादि. मानसिक तप हाय असें त्यांनीं बजावून सांगितलें.. ब्रह्मज्ञानाच्या
बाबतीत सुष्टांचा कैवारी आणि दुष्टाचे शासन करणारा अशा ईश्वरी अव-
ताराचे अथवा सगुण ब्रह्माचे सनातन व अव्यक्त ब्रह्माच्या अविरोधाने
प्रतिपादन केलें. तसेंच आचांडालोद्धाराचें भक्तिमार्गाचे मत त्याने बेधडक
जगासमोर मांडले. तत्त्वशानाचे बाबतीत सर्व मतांचा समन्वय भक्तिमार्गाशी
केला. सर्वात मुख्य गोष्ट ही की, प्रप्रक्रिणानें आर्य व आर्येतर यांस सारख्या
प्रेमानें वागच सर्कस ईश्वर भक्तीचा मोकळा व सुलभ मार्ग दाखवून
दिला. '' ( म. उ. पा. ८७६१७८१ । ९११९२९३) आणि हेच
त्याची महती आजवर टिकून रहाण्याचे कारण होय.

असो. या गीतोत्तमांतून बाहेर पडायचे आमच्या जिवावर येत आहे,
पण पुढील हकीकतीच्या व भागांच्या कथनाकडे लक्ष देऊन तसें करणें
आम्हांस भाग आहे, त्याला उपाय नाहो. तथापि अशा ह्या गीतोत्तमाची
सर्वीनी असकृत्र आवर्तने करावीत, त्याचें मनन, अभ्यास, व निदिध्यास
सतत चालवावा म्हणजे सर्वीचे सर्वप्रकारे ऐहिक व पारलौकिक कल्याण
निःसंशय होईल असें सांगून व त्या गीतगायक भगवंताला अनन्य प्रणाम
करून आपण पुढें जाऊं या.

भगवद्रीतेनंतर बौद्धांचा व जैनांचा हा जुन्या वैदिक धर्मावर झाला
हें आपणांस ठाऊकच आहे. बुद्धाला फुटून निघायला दोन कारणें विशेष
झाली. एक तर वैदिक यज्ञातील हिंसा, व दुसरें जुन्या धर्मातला जाति-
भेद. शिवाय कर्मठांचा चढेल कर्माभिमान व आपण हेच काय ते मोक्षास
जाऊं ही भावनाही बुद्धाला चीड आणण्यास कारण झाली. पैकी '' स्त्रियो-
वैश्यास्तथा शूद्रास्तेपि याति परांगतिम् '' म्हणून भगवंतांनी त्या कर्मठ
व हट्टी ब्राह्मणक्षत्रियांचा गर्व कसा जिरविला तें आपण वर पाहिले.
आहे. वैदिक यशांतली हिंसा बंद करण्याचें बाबतीत मात्र त्याची कामगिरी
वठावी तितकी जोरदार वठली नाहीतसेच जातिभेद जरी जन्मजात नसला
तरी गुणकर्मावर बसवून ष्याने त्यानें स्वजातिप्रमाणें कर्तव्य करावे म्हणून

जातिभेदाची थोडीशी तरी छान त्यांत राहून गेलीच, निदान बुद्धा-

सारख्या तीव्र मताच्या माणसाला ती खपणें शक्यच नव्हतें. '' तस्माच्छाखं
प्रमाणं ते कार्याकार्य व्यवस्थितौ '' म्हणणारे भगवान '' लिन २-
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६०२ '' नसले तरी तितके तडफीचे सुधारक त्या दावतीत नव्हते
असें म्हणणें भाग आहे. स्वामी विवेकानंद म्हणतात-

'' समष्टीच्या कल्या।गाकरित? म्हणून व्यष्टीचे सारे वैयक्तिक हक्क समूळ
बुडवून अथवा नियमांनी कायमचे जखहन टाकल्याचे परिणाम काय होतात,
याचे आमचा सांप्रतचा समाज हेसत्तम उदाहरण आहे.आमच्या समाजांतील
प्रत्येक व्यक्तीच्या मागें जन्मापासूनच शास्त्र हात धुवून पाठीस लागर्तेत्यानें
जन्मावें शास्त्राप्रमाणे, खाणे, पिणें, निजणें, बसणे, उठणे अथवा हजा-
मत करविणें तीसुद्धा सशास्त्र झाली पाहिजे! एवढेच नव्हे तर त्याला
मरणे असेल तेव्हां त्यानें शास्त्राधाराप्रमाणेच भेले पाहिजे..... .याचा
परिणाम असा झाला की, वैयक्तिक हक्क बुडता बुडता ते इतके साफ
बुडाले की त्याबरोबरच प्रत्येक व्यक्तीच्या स्वत्वासही कायमचा समाधि
मिळाला. सर्व गोष्टी केवळ यांत्रिक रितीने होत असतात; त्यात व्यक्तीच्या
स्वतंत्र कर्तवगारीस वाव असा कोठेच नाही. '' (वि. पलें पा. ७९८०)द्रोणाचार्य एकलव्याचा आगठा तोडतात, राम मुद्रकाला शासन
करतात, रामेश्वर अशासारखे व मंवाजी बुवासारखे तुकारामाचा छळ
करतात व पंढरपुरचे बडवे चोखामेळ्याला नाना प्रकारे गाजतात ह्याचा
अर्थ काय १ ह्या सर्व गोष्टी काय दाखवितात? स्वामिजी पुढें म्हणतात:-

केवळ नियमबद्ध चालणे, शास्त्राची रेषा केव्हांही उलघन न करणें
हेंच जर पुण्यकारक म्हटलें, तर एखाद्या झाडापेक्षा जास्त गुणवान आणि
आगगाडीपेक्षा जास्त पुण्यवान असा एक तरी प्राणी मला दाखवा वरे!
सृष्टीचा कायदा उलंचन केलेला असा एकही धोंडा अस्तित्वांत नाही ''
( स्वा. वि. पत्रे पान ८१) बुद्धाला जी चीड आली ती याचीच असो
तसेंच दुसरीकडे स्वामी म्हणतात-

तुमच्या पूर्वजाना आत्म्याला सर्व स्वातंत्र्य दिलें, आणि त्यामुळें

धर्माची वाढ झाली. त्यांनी शरिराला पूर्ण पारतंत्र्यांत ठेवले त्यामुळें समा-
जावी वाढ खुंटली. '' ( स्वा. वि. प. पा. ४८) '' सर्व खष्टे ईश्वर
म्वत्करूप। आहे, हा आमचा सिद्धांत; पण व्यवहारांत पहावे तो कोण भेद-
अपन्याने तरऽ करद७२८.८७जन्यू५
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देण्यास तयार! ?ं ' ( स्वा. वि. प. पा. ६०). आतां ' ?rई यथाधर्म-
मधर्मच कार्य चाकार्यमेव च । '' ' ज्ञायते ' अशीं सात्त्विक मति अस्त
तिच्याही अनुरोधानें पाहिजे तर चालावे, ' 'शुनिचैव श्वपाके च पंडिता सम-
दर्शिन:। ' 'किंवा ''सर्वसुतूहिते रता: '' हाच मनुष्यत्वाचा उच्चतम नमुना होय
भक्तिमार्गेत तर त्यी, शूद्र चांडाळादि सर्वच उद्धरून जाऊं शकतात
तसेंच जातिभेद व यज्ञयाग यांस अजिबात उडवून दिलें नाही तरी यज्ञावर

बराच हल्ला करूनखेदाना कमी योग्यतेवर आणून बसविणे, व जातिभेदाची
बंधने जरी सूळ उपटली नसलीर १०ळी; १० ०५ ०९८६८ऽ केलें नाही
तरी ' १८ सध्ये ०ळथस ०० ध १५१०१०७४००८५१८ ' म्हणजे
कृष्णांनी ती तितकी करकदृन बांधलेली नव्हती असे न्यायमूर्ति तेलंगासार-
ख्यानीही कबूल केलें आहे. पण त्यानंतरच्या आपस्तंब सूत्रांनी व मनु-
स्मृतीनी चीड येण्याइतकं वरील गोष्टीत निर्वेध घातल्यामुळे बुद्धासारख्याला
शेवटी त्यांतून फुटून निघून वेगळे होणेंच भाग पडलें. त्याची ती स्वतंत्र

धडाचीची कर्तबगारी आपण आतां पुढील भागांत पा हूं. भगवद्रीतेचा
भारताचा, व भारतीय युद्धाचा काळ एकच असल्यामुळें, महाभारताचा
विचार करतानाच त्या काळासंबंधीं आपण त्याचवेळी बोलद. चला तर
वाचक, आतां बुद्धाची घडा डाची कामगिरी पहाण्यास चला!

भाग ५ वा
आतां आपणास महात्मा गौतमबुद्धाच्या शिकवणीचा आणि त्याच्या

बौद्धधर्माचा विचार करावयाचा आहे. हा शाक्यसिंह यशोधन नामक
राजपित्याच्या पोटीं जन्मास आला. येशू ख्रिस्ताप्रमाणेच त्याचें घराणे
किंवा वंश विशेष कोणाला ठाऊक नव्हता. कपिलवत्सुनगरीत जन्मास
आलेला हा राजपुत्र इतर राजपुत्रांप्रमाणेच २९ वर्षे वयाचा होईपर्यंत
वाढला-खेळला-व हसला. त्याच्या बापाचा तो अत्यंत लाडका असल्या-
मुळें त्यानें त्यास अत्यंत सुखात ठेवले होतें. एका अत्यंत रम्य प्रासादत
गौतमाची-ह्या भावी धर्मप्रसारकाची-तरुण मृर्ति आपल्या अत्यंत प्रियतम
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आर्येबरोबर आनंदाने कालक्रमणा करीत होती. पण मागे सांगितल्या
प्रमाणें एक रागएक वृद्ध व एक मृत अशा तीन मानवाचे दर्शन तशाहि
स्थितीत आणि बंदोबस्तांत त्यास होणें अपरिहार्य होतें. आणि गौतमा-
सारख्या भावनाप्रधान जीवांना याहून अधिक काय पाहिजे १ '' शुचीनाम्
श्रीमतां गेहे योगसष्टोऽभिजायते । '' अशा योगभष्टावस्थेतल्या जीवांना
राजवाड्याच्या अत्यंत उच्च गच्चीवर जरी नेऊन वसविले किंवा सात
महालांच्या आत जरी सर्व सुखांत ठेविले तरी '' तत्र तं बुद्धिसंयोगं लभते
पौर्वदेईक । यतते च तो भूय. ससिद्धौ कुरुनंदन ।।' ह्या भगवदुक्तीप्रमाणें
आधीच वैराग्याची दारू ठासलेल्या त्यांच्या हृदयाला वरीलसारख्या देखा-
व्याची एखादी ठिणगीही वसू ध्येयीत. एके दिवशी रात्री गौतम आपल्या
प्रियभार्येसह आनंदांत निजला असतां, वरील देखाव्यांच्या चित्रांनी सर्व

मानवी जात व्यापलेली आहे व ती आपणांस उद्धारासाठी अत्यंत करुण
वाणीने बोलवीत आहे असें गौतमास स्पष्ट ऐकू आलें-भास झाला-व
तो खडबडून जागा झाला व '' आलों, भिऊ नकोस, '' म्हणून त्यानें
आश्वासन देऊन, आपल्या निद्रिस्त भायेकडे व बालकाकडे शेवटचा
.प्रेमळ दृष्टिपात टाकून गौतमाची तरुण, तेजस्वी पण वैराग्य.
पूर्ण मूर्ति राजप्रासादाच्या बाहेर पडली ती कायमचीच
पडली. सर्व जग-केवळ मानवी जातच नव्हे, तर सर्व जग-तापत्रयाच्या
अर्थांत भाजून निघत आहे व तो ताप होईल तितका कमी करणें हें प्रत्येक

मानवाचें कर्तव्य आहे, असा त्याचा ठाम सिद्धान्त झाला. '' तपश्चर्येची

हजार वर्षे व परोपकाराचा एक दिवस ही सारख्याच योग्यतेची आहेत ''
असें त्यानें ठासून सांगितलें. त्यानेही देहदंड, तप, योगाभ्यास केला नाही
असें नाहीं. पण इतकें करूनही त्याच्या चित्ताची शांति होईना. ह्यावेळी
दुजे- मनोवृत्तीच्या वरोवर-माराबरोवर-त्यास पुष्कळच झगडावें
लागले. '' रात्रंदिवस आम्हा युद्धाचा प्रसंग '' ही तुकोबांची मावी युक्त
त्यास प्रत्ययास आली, आणि हा झगडा जिंकल्यावाचून तरणोपाय नाही
असें त्यास दिपून आलें, व त्याप्रमाणें तो त्यांनी जिंकलाही. पण याप्रमाणें
.झगडा जिंकल्यावर पुढें काय? व्यक्तिच्या बाबतीत व समाजाच्या बाबतींत
त्याचे सिद्धान्त खालील प्रमाणें झाले:--
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'' गौतमबुद्धाने पुष्कळ दिवस तपश्चर्या करून आणि मनाशी विचार

करून असें ठरविलें की, ही सर्व शाखे आणि योगाभ्यासादि देहदंड उप-
योगाचे नाहीत; उपनिषदांतल्यासारखे विचार तर फारच थोड्यांना सम-
जण्यासारखे आहेत. त्याचा असा सिद्धान्त झाला होता की, मोक्ष मिळ-
विण्याचें मुख्य साधन नीतीचे आचरण होय. त्याला चांगली प्रकृति
ठेवावी, आशा जिंकावी, आपलें शरीर आणि मन शुचिर्भूत ठेवावे,
आणि दयेचा परिघ अत्यंत विस्तुत करावा; त्वायोगानें मानवहदयाची
उच्चात करावी, आणि सर्व प्राणिमात्रांच्या जीवाला जपण्याची बुद्धि

ठेवावी. त्याच्या धर्मात सर्वाना थारा मिळे; श्रीमंत, भिकारी, विद्वान,
अज्ञानी, कोणालाही ना नव्हती. हा धर्म पविसतेचा, आत्मशुद्धीचा आहे;
म्हणजे आत्म्याची शुद्धि करा, दुर्गुणापासून दूर पळा, आणि सन्मार्गानें

वागा हे त्याचे मुख्य तीन निर्बध होते '' ( वीवे गॅझेट ४ जून १८९५ ).
इतकेंच नव्हे तर त्याचा धर्म अत्यंत सदयतेचा होता. ' मनुष्याने आपली
आपण अंतर्दृष्टी केली पाहिजे ह्या त्याच्या मताने लोकांना फार धीर येई;
भीरु, अज्ञानी, लोकांना दहशत घालण्याकडे त्या बुद्धधर्माची प्रवृत्ति

नव्हती. ह्या मताचे वास्तविक व निकट साम्य म्हटलें तर ' श्रद्धेने सर्व

कांहीं साधेल ' ह्या सेटपॉलच्या मताशी येईल. '' -व्हाइस डेव्हिड
.यांची हिबर्ट लेक्चर्स पान १३६) तन्वशानविषयकमतत्यया दृष्टीनें

पाहिल्यास बुद्धाने विशेष अशी कांहीच प्रगति केली नाही. किंबहुना,
'' बुद्धाने तर सांख्ययोग वगैरेतील सिद्धान्तापेक्षां चार्वाकांच्या मतांचेच
जास्त अनुकरण केले. '' ( वे. नि. पा. ४४) '' ब्राह्मणांचा सर्व भर
कषिप्रणीत वेदांवर, ते अपौरुध्येय किंवा ईश्वरप्रणीत, तेव्हां ईश्वर आणि
वेद दोन्हीला झुगारून दिल्याशिवाय ब्राह्मणांची पिरपिर चुकावयाची नाही;
हें चार्वाकाचें मत होतेंच; पण त्यांत सद्वर्तनावर पाणी सोडले होतें. त्या

चुकीची बुद्धानें दुरुस्ती केली. '' ( वे. नि. पा. ४८ ). अर्थात् ''त्याच्या
उपदेशाची मुख्य भर नीतिमत्तेवर होती व लोकांकडे त्याचा अतीशय
ओढा होता. '' ( वे. नि. पा. ४४ ). प्रो. मॅक्समुलरही म्हणतात-

'' -प्रवा१८५ होळ, ०००र्ऱूंधूंप्त ००श् १० ०?Z४ाऊं) ८ तड००००खन
७६१-१३ ०? प्रष्ट७-ए८८० ०1० मुधूप!) ब्र ६०भुळेलकडरे
४१०६११०४२८८ ०? ८१७ भूखांहहितेसह, ०६, ६१८ १५
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श०८० ए२०१८ ० ४ष्ट५०५०ष्णा ०११०७ पूर्ण १०८१०६६तु १६ प्रत दृष्टांष्ट्रांम ६१. १०५ १६ .''( ६८१२ :८स्थापड ०? ११९७ ईगि६९०-क '' ए. १५) अर्थात्

'' १५०७९८१८ ६०१ते-६६ St०धेZ०ां ०? वळवनद. ''असें मि. व्हाइस डेव्हिडसाहेब म्हणतात तें खरें आहे.
''स्वामी विवेकानंदांच्या खाजगी पता' 'चे सूक्ष्म वाचन करणारास त्यांत.

बुद्धमतातलि सदयता, जातिभेदाविरुद्ध हला, व आचांडाल उन्नतीची.
कळकळ दिसून येणार आहे. किंबहुना, यावेळीं भगवान गौतमबुद्धांची
मूर्त .त्यांच्या मनकज्ञुंपुढे सारखी उभी असावी असें उघड दिसते. यासाठीं
त्या पत्रांतून कांहीं वेचक भाग आम्ही खालीं देतो म्हणजे त्यायोगे बुद्ध-

मताची कल्पनाही वाचकांस बरीचशी येणार आहे. स्वामीजी म्हणतात-
'' हिंदुधर्म व त्याचेंच प्रत्यक्ष स्वरूप जो बौद्धघर्म त्याचा आचार

आपण जारीने सुरूं केला पाहिजे. आपल्या कार्याच्या पाविव्याबद्दल अंत:-
करणांत पूर्ण विश्वास, ईश्वरी साहाय्याबद्दल पूर्ण विश्वास व दारेही विपद्र-
ग्रस्त बांधवांस मुक्त करण्याकरितां पाहिजे तें करण्याची अलोट छाती अस-
णारी माणसे आम्हांला आज हवी आहेत. आजपर्यंत हलक्या जातीचे
म्हणून तुडविले गेलेल्या आपल्या बांधवांस त्यांच्या स्थितीतून मुक्त करणें,
त्यांना सर्व प्रकारची मदत करणें, व सर्वत्र समभाव उत्पन्न करणें, हेंच
ज्यांचे ब्रीद, अशी माणसे आज आम्हांला हवी आहेत.... ...

ज्यांनीं माझा उपहास केला त्यांच्याबद्दल मला मुळीच द्वेपबुद्धि नाहीं
तीं तर बुद्धिमत्तेत अद्याप लहान मुले आहेत! लोकांनी मोठे व शहाणे
म्हटलें म्हणून खरें मोठेपण व शहाणपण प्रात होत नसतें. यांच्या स्वतःच्या
उंचीवरून दिसणाऱ्या क्षितिजापलीकडे यांना जग ठाऊक नसतें

हजारों वर्षे जुलमाखाली भरडून निःसत्त्व, दरिर्द्रा व कलाहीन झालेल्या
आमच्याच बांधवांनी फोडलेल्या टाहोनें यांची झोपमोड होत नाही....
प्रत्यक्ष परमेश्वराचीच अनंत स्व, पण हजारों वर्षाच्यी जुलमी रीतीनीं
तीं आज भारवाहक जनावरें कशी बनली आहेत व त्याना जीवसुद्धा
नकोसा कां झाला आहे, याचा विचारसुद्धा या थोर म्हणविणाऱ्या
व्यक्तीस शिवत नाही! ज्यांनी असल्या उपायाचे चिंतन करावे त्यांनी
असल्या टमुद्रकीटकांच्या बडबडीकडे लक्ष देऊं नये हेंच बरें!
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सर्व समतेचे तत्त्व ज्यात शिकविले आहे, असा धर्म हिंदुधर्माशिवाय

पृथ्वीच्या पाठीवर दुसरा एकही नाही! पण गरीब बिचाऱ्या मागसलेल्या
वर्गावर एकसहा जुलूम करणारा धर्मही हिंदुधर्माशिवाय दुसरा नाहीं!
बाबारे! यांत धर्माचा दोप नाही. तर धर्माच्या नांवाखाली ज्यांनीं जुलूऽम

करणारी रूढिरूप शस्त्रास्त्रे निर्माण केली त्या भोंदूंनाच हा सगळा प्रताप
आहे! असो. धीर सोडू नको. ' कर्मण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन '
या भगवंताच्या वाझ्याचें स्मरण कर आणि कामासाठी कंबर बांध. मला
तर सारा जन्म हैंच काम करण्याची आज्ञा झाली आहे... ..

जर कदाचित् भुकेने व थडीने या देहाचा येथेंच पात झाला तर हिंदु-
स्थानच्या माझ्या तरुण मिखानो! मी तुमच्याकरिता एक झारसंदारी. मागे
ठेवीन. गरीब, दुबळे, निराश्रित व जुलमारवार्र्ला चेरखेळा-सांश्या बांध-
वाच्या सुवास तुम्ही आपली जीवितें वहा, हीच माझी तैनात. जा!
या क्षणी त्या पार्थसारध्याच्या मंदिरास जा आणि माझा वारसा चाल-
विण्याची शपथ वहा. म्हणजे तो अशरणाचा शरण, ज्याने गोकुळांत
गोपाळांची पाठ रारिवली जो अतिशूद्र गूहकाला निर्भरालिंगन
देण्यास कचरला नाही, ज्याने बुद्धावतारी वेश्येच्या आमंत्रणाचा प्रसन्नता-
पूर्वक स्वीकार करून तिचा उद्धार केला, ज्याने समाजांतील अत्यंत तुच्छ
समजव्या जाणाऱ्या भक्तांसाठी अवतार घेतले,... तो भगवान श्रीकृष्ण

तुके साहाय्य करील...
ह एका दिवसाचं काम नाही. हा मार्ग चोहींकडे काड्याकुट्यांनी

स्वच्छ भरला आहे, पण भिऊ नका!... तुमच्या पाठीवर तो पार्थ-

सारथी सायुध उभा आहे हें विसरू नका. तर मग घ्या देवाचे नांव, आणि
हजारों वर्षे साचलेल्या पापांच्या या पर्वतप्राय राशीस द्या आग लाख,
म्हणजे ती जळून खाक होईल! पपा पुन्हा एकदा सांगतो कीं, बड्या
लोकांच्या मदतीची अपेक्षा करूं नका, आणि गारठलेल्या अंतकरणाने
केलेल्या त्या वर्तमानपत्रांतील टीकांना भीक घालू नका! ऊन, पाऊस,
भूक, तहान, फार काय हा देहसुद्धां आपला म्हणूं नका! तो परमेश्वराच्या
कार्यास अर्पण करा. ' ( पत्र ४ थे. ).

'' हिंदुधर्मतत्वाचा आणि जातिनिवैधाचा अर्थाअर्थी संबंध नाही.
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समाजघटनेची क्रिंया चालू. असतां निरनिराळ्या वेळीं सोयीस्कर वाटलेल्या
चाली प्रचारांत आल्या, व त्याच बळावत जाऊन त्याना धाभिक बाह्य
स्वरूप आलें आहे. शिभक्षुकवर्गाने कितीही ओरड केली, तरी खऱ्या
तात्त्विक हिंदुधर्माचा व जतेबंधिनाचा संबंध सिद्ध होऊं शकतच नाहो.
जातिभेदानेंहि एकवेळ कार्य केलें ओह. पण तो आतां प्रेतवतू झाला
असल्यामुळें त्याला अग्नि देणेच इष्ट ओहा कारण आतां तो सडू लागून
त्याला घाण येऊ लागली ओहुं. तेव्हां त्याचें लवकरच -दहन करावे हें बरें
नाही काय? आणि हें करण्याचा उत्तम उपाय म्हणजे वेदातधर्माचा प्रसार
कलन हिदुस्थानांतील सर्व वर्गास ' आपण कोण अ १ह ' याची जाणीव
उ त्पन्न करून देत, हा होय... पगोगतेहि कृत्रिम निर्वेध समाजाला १ नेहेमी
घातकच होत असतात. समाजाची स्वतंत्रता व स्वावलंबन नष्ट झालें, कीं,
ताबडतोब तो समाज कुजू लागतो. तेव्हां या दडपणाचा नायनाट करण्यास
प्रथम लागलें पाहिजे... पण अशा मागींत पडणारांनी मोठे नांव मोठी कीर्ति,
प्रात करून घेण्याचं१ इच्छासुद्धा बाळग्च्या नये!...गरी बां बद्दल खरी कळकळ,
खाली पडलेयास हात देऊन उभे करण्याची स्वरी इच्छा, व पवित्र वर्तन

हीच या तयरीची१ रं २ होत र?. आपण अकिंचन आहोत हा विचार -

ही मनांत आणू नका. पशालााह असाध्य अशा पुष्कळ गोष्टी केवळ
पावित्याच्या जोरावर सिद्ध करतां येतात. '' ( पत्र ५ व ).

'' चंद्रमौळी घरांतून आढळणारे, शेतांत व इतर हलकी कामे कर-
ताना अढळणारे लोक हेच आपलें खरें रासु होय, हें पक्के ल६यात एए ठेव.
राष्ट्रोन्नतीच्या गप्पा ठोकणरांनीं अ १ जवर या वर्गाची अवहेलनाच केली
आहे... राष्ट्राचें जीवित विधवापुनर्विवाहासारख्या खुद्ध गोष्टीवर अव-
लवून नसते, एवढेच म १झे म्हणणे अइहे. खालच्या वर्गाची ाइस्थति हीच
सर्व राहाच्या खऱ्य । ाइ६थतीची द्योतक ओह. त्य १ वर्गाच्या सांप्रतच्या
स्थितीतून उद्धार होईल असें यत्न हवे आहेत,..गरीवाचा, पतिताचा
उद्धार हीच अपल्य १ निशाणचि१ खण. ''. ( पच ६ वे)

प्रत्येक मनुष्यप्राणी म्हणजे ईश्वराचीच प्रतिम १ होय, हें आमचे
मूलतः अहि. सूर्य जरी एकच असला तरी निरनिराळ्या उपाघींनी तो
जसा निरनिराळ १ भासतो ' तद्वतच मनुष्याच्या आतील ज्ञानज्योतीवरील
पटलांचे च्या ज्या मानानें उडचाटाग झालें असेल त्या त्या माननं ती
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-त्याच्या कृतीत प्रतिविवित होत असते; पण यामुळे मस्थलस्वरूपाच्या' अभेद-
तेंत प्रत्यवाय येऊ शकत नाही. तुम्ही कोणतीही सुधारणा घ्या ती ह्याच
मूलभूत तत्त्वास धरून चालेल तरच ती यशस्वी होईल.. .सर्व वेदाचे सार
या वरील एक तत्वांतच आहे. अर्थातू या दृष्टीने प्रत्येक मनुस्याचे इतर
मनुष्याशी काय कर्तव्य आहे, हे उघड होतें. उच्च स्थितीतील मनुष्याने
नीच स्थितीतील अज्ञ बांधवांचा द्वेष करणें, अथवा त्याला हेठाळणे
हें महापातक होय. कारण पहिल्याइतकाच दुसराही ईश्वराचीच प्रतिमा
आहे.. .यावरून जातिमेदादि रूढींचे धर्मदृष्ट्या केव्हांही मंडन होणें शक्य
.नाही. किंबहुना, हिंदुधर्माचा म्हणजे वेददर्शनादिकांचा सगळा रोख उलट
असले सर्व कृत्रिम भेद नष्ट करून अभेद स्थापण्याकडेच आहे. तेव्हां
धर्माच्या नांवानें घेतलेली ही खोटी पांघरुणे प्रथम फुंकून द्या, व खऱ्या
.धर्माने वागू लागा, म्हणजे सर्व कांहीं आपोआप नाट होईल मनुष्य
मात्रांत सदैव असणाऱ्या ज्ञानज्योतिभोंवतालचे आवरण निघून जाऊन
तिचा प्रकाश फाकणे, याचे नांव शिक्षण. तसेंच मनुष्यमालांत सदैव वास
करणाऱ्या ईश्वरत्वाभोंवतालचें आवरण निवून जाऊन त्याचें ईश्वरत्व

त्याच्या कृतीत प्रतिबिंबित होणें, याचे नांव धर्म.तेव्हा भटाभिसुकास
धर्माच्या नांवाखाली असला सांवळागोंधळ घालण्याचा काय अधिकार
पोचतो याचा तूंच विचार कर. ( पल ७ वे).':आपल्या कामाला स्वार्थत्यागी तरुणांचा एक संघ बनविला पाहिजे
स्वार्थत्यागावांचून जगांत कशालाही सिद्धि नाही हें विसरू नका. लोक
शिव्या देतात कीं ओव्या गातात हें पाहण्याचे आपलें काम नव्हे! अशा
स्वार्थत्यागी संघांत ईश्वरी तेजाचा वास असतो. चला तर जागे
-हा! रात्र संपून अरुणाची आरक्त प्रभा फाकूं लागली आहें लवकरचुं
भरतीस सुरवात होईल' मग तिच्यापुढे उभे राहण्याची ताकद कोणारहही
नाही..,जध्या सर्वतोपरी दीन झालेल्या भरतरुमुतिं सुखाचा दिवस लव
करच उगवणार, हें पूर्वच ठरले गेले आहे.-अगदी म्हारापोरापर्यत
थेट. गरीबाच्या झोपडीपर्यंत, आपणांस या ज्ञानाचा प्रसार करावयाच
आहे. मात्र लक्षांत ठेवा की, आपणांहून हा कोणी मोठा आहे कप्रकारची कल्पना तुमच्याबद्दल या आपल्या अशराग बांधवांतन होईल
अशी ख-सदारादिवार.:' ( पत्र .८ वे.)
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'' माझी आतां एकच इच्छा उरली आहे. धाय मोकलून रडणाऱ्या
माझ्या हजारों विधवाभगिनीचें दुःखाश्रुमार्जन करण्यास व मुकेने पटा-
पट प्राण सोडणाऱ्या माझ्या टकरांच्या मुखांत अन्नाचा एक तरी घास पडेसा
करण्यास एखादा राजरस्ता शोधून काढण्याची माझी इच्छा तूस झाली नाही
व नष्टहि झाली नाही. हिंदुघर्मातील तत्त्वें कितर्गहे उच्च असली व वेदांत-
पट कितीही सूदम विशालेला असला,तरी जोपर्यंत ती तत्त्वें वागणुकीत प्रत्यक्ष

उतरत नाहींत व दुःखविमोचनाचा आपला कार्यभाग करीत नाहीत तोपर्यंत
तीं तत्त्वें जन्मास आली काय आणि न आली काय, माझ्या दृष्टीने त्यांची;
किंमत सारखीच आहे! नुसता पुस्तकी धर्म तो धर्मच नव्हे..

तुम्हांला ईश्वराची भेट हवी आहेना? तर मग मुकेने मरणाऱ्या या
हजारों चालत्याबोलत्या ईश्वरांची सेवा करा, म्हणजे तो परमात्मा
तुम्हांला खास भेटेल. अरे, गंगेच्या पाण्यांत नुसत्या चुड्या मारून काय.
फायदा? ईश्वर गंगेत बुडी मारून बसला नाहीं! या चालत्या बोलत्या
ईड्यांची प्रथम स्वरी भक्ति करा. त्यांच्याबद्दल आदर व प्रेम वाणलें
पाहिजे, म्हणजे खऱ्या प्रेमांतलें अफाट सामर्थ्य तुम्हांला पटेल. खऱ्या
प्रेमाचा उमाळा अजिंक्य आहे व खऱ्या स्वार्थत्यागास आड येण्याची
कोणाची छाती नाही. भरतभूमीला आज असल्या मुलांची जरूरी आहे..
ज्याचा आवाज लोकांच्या कानांवर कधीही गेला नाही, असें किती तरी
बुद्ध आजवर होऊन गेले आहेत व पुढेंहि होतील..?.. .एखादा मिशनरी
हिंदुस्थानांत आला तर तुम्ही त्याच्याशी कसें वागता बरें? रुलेच्छ म्लेंच्छ'
म्हणून त्याला तुम्ही शिवतसुद्धां नाही! मला खास वाटते की ज्या दिवशीं
ह्या प्लेच्छशब्दाची उत्पत्ति झाली, त्याच दिवशीं हिंदुस्थानच्या विनाश-
कालाला सुरवात झाली! मागुसघाणेपणा कघीहि मनांत शिरू देऊं:
नको. बाबारे! वेदांततत्त्वें तोंडानें बोलणे फार सोपे असतें, पण प्रसंग
पडला म्हणजे त्याचे अंशतः सुद्धा पालन करणें जड जातें !' ' (पत्र ११ वे)

' खरे प्रेम, स्वरी कळकळ, व धीर या तीन अजब वस्तूच्या जोरावर
हवी ती सिद्धी मिळविता येते.. .परोपकार हेंच जगणे व वाढणे. सध्यां
तुझ्या भोंवतीं दिसणाऱ्या माणसांत शेकडा नव्वद मेलेले लोक आहेत-
माणसासारखी दिसणारी पिशाचें आहेत. माझ्या वाळांनों, तुमच्या अंत:-
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करणांत दुसऱ्याबद्दल थोडी तरी खरी कळकळ वाळगा-न्यानें वेडे होऊन
जा.. .तुम्हांला अडचणीची भीति वाटतेंकाय १ थांबा जरा वाट पहा, म्हणजे
याच तारका कांही वेळांनी तुमच्या पायाखाली येतील. ही फलग्रासि पैशानें,
जगाच्या जयजयकारानें कीर्तीने किंवा विद्वत्तेनेहि होत नसते! ही प्राति फक्त

एका प्रकाराने होणार आहे. हें शुद्ध दान पर्वतप्राय अडचणीचा चुरा
करून टाकील.

आमच्या पूर्वजांनी धर्मासंबंधी पूर्ण मोकळीक ठेवली होता, आणि
त्याचा परिणाम आज सर्व जगाला प्रकाश देणाऱ्या धर्माची निष्पति हा
होय. पण समाजघटनेकडे पाहिले तर त्याच्या पायांत मात्र त्यांनीं भल्या
मोठमोठ्या बेड्या घालून ठेवल्या आणि त्याचा परिणाम काय, तर
आजन्म दास्य!

सर्व वाढीला पहिली अवश्यक गोष्ट म्हणजे स्वातंत्र्य.हानिकारक
रूढींची हरवला अडकवून दुसऱ्यांना गुलाम करणारे स्वत: स्वतंत्र राह-
ण्यास योग्य आहेत काय?

रूढीच्या दास्यपकांत लोळणाच्या गुलामांनी! तुम्हांला स्वातंत्र्य कशाला
रुर्वे? आणखी नवे गुलाम करण्याकरतां होय?

आपल्याशिवाय जगांत दुसरी कोणी माणसें राहतात ही गोष्टसुद्धा

आन दोन हजार वर्षांपूर्वींच ते विसरले आहेत! ''
( पत्र १२ वे.)

''.. आम्हापार्शी वेदानासारखी सर्वव्यापी व सुंदर तरवरत्ने आहेत,
पण. .ती कुलुपांत आहेत व त्यांच्या किड्या हरवल्यामुळे ती कृतीत
कोठेच दिसत नाहींत. सर्व खष्टि ईश्वरस्वरूप आहे हा आमचा सिद्धान्त;
पण व्यवहारांत पहावे तूर कोण भेदभाव! केवळ परसेवेकरता जगावें हें
सत्त्व पहिल्याने हिंदुस्थानांतच जन्मास आलें; पण व्यवहारांत पहावे तर
आम्ही त्याला नित्य मूठमाती देण्यास तयार! आम्हांला स्वतःशिवाय
कांहींच दिसेनासे झाले आहे ..अहाहा! या जीवितातील सर्व

.भोगाचा त्याग करून केवळ संन्यासवृत्तीनें क्षणक्षणा खालीखाली जाणाऱ्या
आपल्या बांधवांच्या उद्धारार्थ हात पुढें करणारे योगी व योगिनी,
बिचाऱ्या हिंदुस्थाना! तुझ्या कधीतरी नजरेस पडतील काय ई अगदी
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हिंदुतऱ्हेने वागून चांडालांच्यासुद्धां घरीं जाऊन त्यांची सेवा करण्यास
तयार अशी कितीतरी स्त्रीपुरुर्षे आज पाश्चात्य देशांत आहेत. पण इकडे
अशीं तयारी कितीकांची आहे? '' ( पल १३ वे.)हे ?ंई ज्या सानाने मुक्ति मिळेल त्याच ज्ञानाने तुमचा संसार सुखाचा
होईल हें निश्चयात्मक समजा. संसारातले अनेक कष्टसुद्धां ह्याच
ज्ञानाभावामुळे उद्भवतात.. ... .या जिवाल्यांत जी अनुपम चैतन्यशक्ति
अदृश्य स्थितीत वास करीत आहे, तीस जागृत करून ती तेजोमय
होईल-स्वयंप्रकाश होईल असें करावयाचें आहे. अत्यंत क्षुद्र कीटका-
पासून तो पूर्ण पुरुषापर्यंत सर्वात हें चैतन्य मुळ एकाच स्वरूपाचे आहे,
हा .आमचा सिद्धान्त आहे; फरकाचे कारण जागृतीचे कमीअधिक
प्रमाण होय. अवकाश व संधि मिळेल त्याप्रमाणें हा मूळ ज्ञानज्योती-
वरील पडदा हळूहळू दुर होत जातो. तेव्हां आतां आम्हाला हें जागृतीचे
शानंदानकरीत दारोदार हिंडले पाहिजे. '' ( पत्र १४ वे ).

वैतागाने मोक्षाची इच्छा म्हणजे मूगजलानें तहान भागवु पहाण्या-
सारखे आहे., परमात्म्याखेरीज दुसरें कशाचेंहि चिंतन न करणें म्हणजेच
वैराग्य होय...... हे शर्मन! ज्या वैराग्याने सर्व दृश्य विषम स्थिति सम
होतात संसारदुःखाचे निवारण होतें... ज्ञानसूर्याची प्रभा फाकते व
तृणापासून ब्रह्मापर्यंत सर्व पदार्थ एकरूप आहेत असा अनुभव येतो, तैं
खरें वैराग्य! '... ( पल १६ वै.)

' मनुष्याच्या बुद्धिवर्धनास पूर्ण अवकाश व मोकळीक मिळाली असतां
त्याच्याहातून कचित घडणारे प्रमादही नुसत्या यांत्रिक पद्धतीने झालेल्या
शुद्धऽचरणापेक्षा ज्यास्त श्रेयस्कर होतील, असें मला वाटतें. अर्थात् या
यांत्रिक शास्त्रनियमांच्या शृंखला जर नसत्या तर... जेथली भूमि साऱ्या
पृथ्वीला शानाचे दान करणारी खाण व्हावी तेंच राष्ट्र सांप्रत गुलामांचे राष्ट्र.
व ती भूमि भूसंपणाची जन्मदात्री अशी प्रसिद्धि झाली असती काय २. क.

पेवांचा सांराजन्म गुलामगिरीत गेला, ज्यांना आपण मनुष्य आह की
दुसरे कोणी प्राणी आहो याचेद्दी भान नाहीसे झालें, दुसऱ्यांच्या लाथा
खाण्यातच पत्र्याना जन्माचे सार्थक वाटतें, दुसऱ्यांच्या ओजळीनें पाणी
पिण्यांतच जे वपूण मानतात, असल्या मानवजातिकलंकांनी स्वार्थत्याग
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हा नुसता शब्दही तोंडाने उच्चारू नये! जबरदस्तीच्या व माणुसकी
विसरून केलेल्या गोष्टीस स्वार्थत्याग म्हागागारे तुमच्यासारखे शहाणे
साऱ्या जगांत तुम्हीच. ज्या बुद्धाने साऱ्या जगाच्या कल्याणाकारेतां राज्यावर
लाथ मारिली, स्वत्त्व बुडवून टाकले, स्वार्थत्यागाचा कळस केला,
त्याच्याच जोडसि बसण्याची योग्यता तुमची काय १ अहाहा! तुमच्या
सुंदर चालीरीती पाहून तर तुमच्यावरून लिंबलोणच करावेसे वाटतें. विध-
वांना जबरदस्तीनें संन्यास देऊन शिष्यापेटक शंकराचार्यच जास्त बनवि-
ण्याचा कारखाना काढल्यावर जानास काय वाण? पैशास खंडीभर ज्ञान!
लहान लहान पोराची हाडे भरडून ब्दार्थत्यागी: मनुध्यें उत्पन्न करणाऱ्या
गिरण्या सुरू केल्यावर सारेच कर्णाचे अवतार निपजणार! मग हिंदुस्था-
नात सारेच दाते आणि घ्यायला कोणीच नाहीं असा दिवस लवकरच
खचित उगवणार! हरहर! कोण दशा ही!.. .ज्यांनी सारा जन्म कंदमुळे
असून ज्ञानसंचय करावा व लोककल्याणार्थच जगांत संचार करावा असे ते
स्वरे स्वार्थत्यागी व स्वतंत्र वृत्तीचे पुण्यशील महात्मे कोणीकडे, आणि
वीतभर खळगीत कांटे भरण्याकरितां गुलामगिरीत पुढें सरसावण्याकरितां
अहमहभिका करणारे सांप्रतचे भिकारी कोणीकडे :.. .निदान एकातरी दीन
बांधवाचे खरे कल्याण करीन एवढीच बुद्धि सांप्रत तुम्हा ब्राह्मणामध्ये
प्रत्येकास होईल तरी त्रस् होणार आहे...आधी मोठेपणा असला तर
लतेची शोभा आहे. आधी श्रीमंत व्हा, मग लक्ष्मी चंचल म्हणून पाहिजे
तर तिचा त्याग करा म्हणजे त्या त्यागास कांहीं महत्त्व येईल. आशाजनक
परिस्थितींतच वैराग्याचें स्वरे तेज फांकत असतें. ?ं ' ( पत्र १८ वे).

अरेरे ह्या दुबळ्या लोकांबद्दल आम्हाला काय वाटतें याचा नुसता
विचारसुद्धा अंगावर शहारे आणतो.... त्यांनीं कितीही कष्ट केले,
हाडांची काडे केली तरी गरीबांच्या, नीच स्थितीतल्या लोकांच्या, पापी
जनांच्या स्थितींत काडीइतका तरी फरक पडण्याची आज आशा आहे
काय? दुष्ट चालीरीतींनीं दुष्ट झालेल्या समाजानं आज सतत त्यांना
खालींखाली दाबण्याचाच प्रयत्न चालविला आहे...... कांही विचारी
लोकांनी या सर्व अनर्थाचे कारण हिंदुधर्मांशी जोडले. ............

पण मित्रा! तूं पक्के लक्षांत ठेव कीं, यांत धर्माचा मुळीच बांक
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नाही. उलट ' सर्व रवदिवद ब्रह्म ' असेंच धिंधर्म सांगत आहे. या
अनर्थाची कारणे म्हणशील तर हिंदुधर्मातील तत्त्वांस व्यावहारिक स्वरूप
देण्यांत झालेली हयगय, व खऱ्या सहानुभूतीची व प्रेमाची उणीव ही
होत. परमेश्वरानें एकवेळ बुद्धरूपानें या भूमीत अवतीर्ण होऊन प्रेमाचे
स्वरूप कसें असावें तें तुम्हांला स्वत: आचरून दाखविले. अत्यंत दरिद्री,
अत्यंत विपसूस्त व अत्यंत पापी, अशा लोकांशीसुद्धा तुमची वागणूक
कशी असावी हें शिकविले; परंतु या शिक्षकाकडे तुम्ही पाठ फिरविलीत.
तुम्ही कान असून बहिरे व डोळे असून आंधळे बनला. २ लोकांनी
खिलगुरूचा उपहास केल्यामुळें ते शापग्रस्त होत्सात पृथ्वीभर भटकून
त्यांना कोठेच थारा नाहीसा झाला, तद्वतच अशा अनेक महा-
त्यांचा तुम्ही उपमर्द करून सांप्रतची कर्मदशा आपणांवर ओढवून
घेतली आहे. वाटेल त्यानें यावें व वाटेल त्या रीतीनें तुम्हांला वागवावें,
अशी तुमची अवस्था तुम्ही आपल्या हातानेच करून घेतली आहे. अरे
पापाणहदयानो! तुम्ही आजवर जो जुलूम केला त्यामुळेंच आतां तुम्ही
गुलाम झाला आहां, हें तुम्हांला कळत नाहीं. जुलूम आणि गुलामगिरी
ही एकमेकांची सख्यी भावंडे असून तो नेहमी सहचर असतात हें
तुम्हांला कळत नाहो! '' ( पत्र ४ थे ).

असो. हे उतारे देता देता बरेच लांबले. तथापि त्या सर्वीतून महात्मा
गौतमबुद्धाची मते जागजागी प्रतिविवित झालेलीं वाचकांच्या दृष्यस
पडणार आहेत व म्हणूनच ते इतके विस्तरशः दिले. असो. गौतमाला
कोणकोणत्या गोष्टीची चीड आली, व त्याचा सात्विक संताप कोरमच्या
बाबतीत व्यक्त झाला तें आम्ही वर सांगितलेंच आहे. आपल्या भूत.
दयेचा परिघ अत्यंत विस्तृत केला पाहिजे ही त्याची शिकवण होती.
अर्थात् त्यास यज्ञादिकार्यात होणारी हिंसा रुचणे शक्यच नव्हतें. '' पशुच
मारायचा मग एखादा वाघ किंवा सिंह धरून त्याचा यश कां करीत नाही?
पण तसें करायला गेलात तर तुमचाच आधी यज्ञ व्हायची वेळ येईल.
तेव्हां '' अजापुलं वाल दार देवो दुर्बलघातक '' या न्यायाने तुम्ही
बिचाऱ्या गाई, बैल बोकड, घोडे, यासारख्या गरीब व अनागस जीवास
बळी द्यावेत है तुमच्या निपुर जिव्हालौद्याच्या दृष्टीने ठीकच आहे.
पण ही निर्वृणतेची सीमा व परमावधि नव्हे काय? : ' असा त्यानें यज्ञ-



८९
यागांवर दणदणीत इला चढविला व '' अहिंसा परमोधम '' ह्या

मताची ध्वजा फडकाविली. अशोकासारख्या राजाचा आश्रय ह्या धर्मास

मिळाल्यामुळे गरीब बिचाऱ्या हजारों बोकडांचे व पशूंचे जीव वाचले.
गौतमबुद्धाच्या या दणदणीत हळ्याने आधीच भगवंतांनी तयार करून
.ठेवलेल्या भ्रमींत अहिंसेचे बीज पर्वे रुजले व त्याचा उत्तरोत्तर सुंदर वृक्ष

-बनला. ' व्यासप्रणीत महाभारताच्या शांतिपर्वात मेधावी नांवाच्या
ब्राह्मणाचा विद्वान, ऽसुशिक्षित मुलगा आपल्या बापास धर्ममार्गीचे स्वरूप
विचारीत आहे. त्यास त्याचे पित्याने अग्निहोत्रादि कमे करण्यांत धर्म

आहे असें सांगितल्यावर तो मुलगा म्हणतो:-'' पशुयज्ञै कथे हिंस्त्रैर्मा-

दृशो यहुमर्हति? '' कारण--'' तातैतडू बहुशोम्यस्त जन्मजन्मांतरेश्वपि ।

त्रयधिर्ममधर्माड्य न स्तयक्प्रतिभाति मे ।। '' ( अ. १ .७५) याप्रमाणे
प्ऱ्यावस्;नें वैदिक हिंसेची व त्रैविद्येची अयोग्यता प्रत्ययास आणून दिलेली
आहे. त्याचप्रमाणे-

'' अहिंसाथीय मूताना धर्मप्रवचन कृतं ।

व: त्यादृहिंर्सांसंयुक्त: स धर्म इति निश्चय. औ। ''
न! शांतिपर्व अ. १७९)

'' प्राणिघातात्तु यो धर्मर्मांहते छमानस: ।

- स वांछति सुधावृष्टिं कृष्णाहिमुखकोटरातू ।। ''
च! मोक्षधर्मवर्णन)

' देवोपहारच्याजेन यज्ञव्याजेन योऽथवा ।

झलि जंतूर गतामृण्णा घोरा ते याति दुर्गतिमू १ ''
इत्यादि उद्गारही अहिंसाधर्माचे पोषक असून ' योगभाष्य पाद २,

सूत्र १३, तथा पाद ४, सूत्र १, यांत स्पष्टपणे व्यासानी यज्ञास अशुद्ध
दर्शविले आहे '' ( रा. पागळकृत-'' जैनघर्म '' पा. ४८) या
सर्वीचे कारण म्हणजे हिंसाधर्माचा लोप होणाऱ्या व अद्दिंसाधर्माचा
प्रभाव असणाऱ्या काळांत हे महाभारतादि ग्रंथ लिहिले गेले व अर्थात.
त्या विजयी मताची छाप त्यावर बसली हेंच होय. .किंबहुना. ह्या अहिंसेचे
मत आपण बौद्धांच्या व जैनांच्यापासूनच पुष्कळसें शिकलो यांत शंका
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नाहीं असें आम्ही वर म्हटलेंच आहे. बुद्ध आधी झाला कीं जैन आधी
झाले. याबद्दल लोकमान्य व फडके यांचा मतभेद आहे. पण
मताच्या प्रगतीच्या इतिहासाच्या दृष्टीने बुद्धानंतर जैन झाले असावेत
असें वाटतें. पण तें कांहीं असलें तरी दोघेही अहिंसामतप्रतिपादक या
नात्याने प्रसिद्ध असून त्यांच्यापासूनच आपण अहिंसा शिकलो यांत शंका
नाही. ' गीतगोविंद ' कर्त्या जयदेवकवीनें ' यज्ञांत होणाऱ्या अनन्वित
हिंसेचा कळवळा येऊन (त्या गरीब व नाहक चुरडल्यां जाणाऱ्या जीवांची
तरफदारी करून) यज्ञविधाननिदनार्थ बुद्धशरीर घारण करणाऱ्या गोविंदा,
तुझा जयजयकार असो '' असेंच गौतमाचे अवतारप्रयोजनकार्य गौरवानं
सांगितलें आहे. लो. टिळकही म्हणतात:-

'' पूर्वी यज्ञयागांत भयंकर हिंसा होत होती ती बंद झाली याचे कारण
जैनधर्माचा मोह्मणधर्मावर पगडा हेच होय. जेन व ब्राह्मण या दोन
धर्मात तंट्याचे कारण मूळ हिंसाच होती, व ती नष्ट होऊन ब्राह्मणांस व
हिंदुधर्मास जैनधर्माने अहिंसाधर्मप्रवर्तक बनविले आहे. ब्राह्मण व
हिंदुधर्मात मांसभक्षण व मदिरापान बंद आहे याचे कारण जैनधर्माचा
प्रताप आहें' ' इ. (श्री. पांगळकृत 'जैनधर्म' प.?. ७५२) ता. १३ । १२४
चा ' केसरी ' ही म्हणतो की, '' शंकराचार्यानी जैनाचे अहिंसामत
स्वीकारूनच जैनधर्मावर छाप बसविली. -पूर्वी जैन व ब्राह्मण मोठ्या
आनंदाने परस्पराचा धर्म स्वीकारीत होते.. .सारांश, जैनघर्म व वैदिकधर्म
हे एकाच शरीराचे दोन भाग आहेत '' इ. ( श्री. पांगळकृत जे. ध. '
पा. ५२). हेच लोकमान्यांचे व केसरीचे श०द बौद्धधर्मासही बरोबर
लागृर पडतील. या अहिंसामताचे ग्रहण हिंदूंनी अथवा ब्राह्मणांनी इतकें
केलें की, तें अगदी कळसास नेऊन भिडविलें. याबाबतीत सोलापुरूच्या श्री.
शेट हिराचंद नेमचंदांनी रा.वासुदेव गोविंद आपटे यांनी जैनांवर अहिंसा-
मताच्या केलेल्या अतिरेकाच्या आरौपाचे खंडन चांगले केलें आहे.
( प्रजी. पांगळकृत ' जैनधर्म - पा. ७० -७ १ -७ २ पहा.

पण अहिंसेचे विशुद्धस्वरूपच रेखाटावयाचें तर ज्ञानेश्वरांनी वर्णिलेले १३
व्या अध्यायातील स्वरूपच हदयास निःसंशय डोलविणारें आहे यांत शंका
नाही. व त्याच्या प्रतिपादनापूर्वी आधी इतर मतांची हजेरी घेतांना खुद्द



भाग पांचवा.
जैनधमार्तील ' वस्त्रगाळ जलप्राशनाच्या ' रीतीवरही- '' एकी घर्माचिया
वाहणी । शाळू आदरिलें पाणी । तंव गाळितया आहाळणी । जीव मेले । ।' -rए

याप्रमाणे त्यानी जो हला चढविला आहे तोहि मग योग्यच वाटतो. असो.
तेव्हां अशा ह्या अहिंसेच्या अतिरेकाची तरफदारी करावी तितकी थोडीच
आहे उपरिनिर्दिष्ट सोलापूरच्या शेट हिराचंदांनी ती खालीलप्रमाणे फारच
सुंदरे रीतीनें केलेली आहे: ते म्हणतात:--

'' परंतु हा अहिंसेचा अतिरेक अथवा क्षमेचा अतिरेक हे दैवी गुण
आहेत ते परमेश्वराचे सान्निव मिळवून देणारे आहेत. आणि म्हणूनच
श्रीकूरग्गगानी अर्जुनाला हे दैवी गुण अंगीं आणण्याचा उपदेश केला आहे.
तुकारामाला मंवाजीबुवांनी टोले मारले ते सहन करुन मंबाजीवावाच्या
हाताला कोठे लागलें असल्यास तें विचारण्यासाठी नुकारामवावा मंबाजी-
बाबांच्या घरी जातात, हा तरी अतिरेकच. रामदासांच्या शिष्यांनी शेत-
कऱ्याचे ऊस खाल्याबद्दल शेतकरी रामदासांच्या पाठीवर उसाचे टोले
लावतो व रामदासस्वामी ते सहन करतात, इतकेंच नव्हे, तर शिवाजी-
महाराजांला हें वर्तमान कळल्यावर शिवाजीमहाराज त्या शेतकऱ्याला
काय शिक्षा करूं असे रामदासस्वामीला विचारतात तेव्हां रामदासस्वामी
त्या शेतकऱ्याला शिक्षा सांगण्याच बाजूला ठेवून उलट त्याला तें शेत वंश-
परंपरा बक्षीस करून द्या म्हणून सांगतात! हा अहिंसेचा अथवा क्षमेचा
अतिरेक नव्हे काट? परंतु असा अतिरेक करणारी मापासे कितीतरी
थोडी असतात. त्यांच्या ह्या अतिरेकाबद्दल त्यांस दोष न देता सर्व लोक
त्यांची तारीफ करतात, त्यांचे गुणानुवाद गातात, आणि त्यांच्या पाया
पडतात १ '' (श्री. पागळकृत-जैनधर्म' -पा. ७२) अर्थात् याच अहि-
सच्या अतिरेकाच्या टोंकाला जैन व बौद्ध साधूंनीही धावण्याचा यत्न

केला असल्यास त्यांत वावगें कांहींच नाहीं हें उघड आहे. असो. तर ह्याच
अहिंसामताच्या जोरावर गौतमबुद्धानें हिसाप्रधानयज्ञांचें स्तोम माजविणाऱ्या
कर्मठ याज्ञिकांशी जागोजाग झगडा केला व असल्या हिंसाप्रधान त्रैविद्येला

व ती प्रसवणाऱ्या परमेश्वरालाही त्यांनी जेव्हां पार उडवून लावले व त्याच्या
ओजस्वी वाणीने जेव्हां शैकडो-नव्हे, हजारो लोक बौद्धधर्माचा स्वीकार करूं
लागले तेव्हां पराभूत वैदिकांची, किंबहुना, सर्वच ब्राह्मणांची घाबरगुंडी
उडाली व .त्याच्या अजिंक्य व दुर्दम्य मतास जेव्हां त्यांनी आत्मसात्र
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फस्त घेऊन त्यास ईश्वरावतार मानला तेव्हांच ह्मा बुद्धमताच्या वावट-
द्धीचा जोर थांबला

याच वावटळीने जुन्या धर्मातला दुसराही एक केरकचरा वाहून नेला,
आकाशाच्या अनंत उदरांत मिरकावनू दिला; व तो म्हणजे जाति-
भेदाचा होय. '' वंशभेदाचा अभिमान हा नरकख्यक आहे '' असें गौत-
माने ठाक्त सांगितले. ?ं?ं ब्राह्मणाचे रक्त तांबडे, व महाराचे
-काळ असे आपणास आढळतें काय? किंवा आईच्या उदरांतून
बाहेर पडणाऱ्या ब्राह्मणाच्या गल्यांत जन्मतःच जानवे अडकले असतें
काय? '' असा गौतमाचा सवाल आहे. त्यास अर्थात् ' नाही, असेंच
उत्तर देणे भाग आहे. ' 'तर मग डा भेदाभेद कां? हा वंशाचा नरकमलुक
अभिमान कां? ही इतर जातीबद्दल बेपर्वाई कां?' ' गौतम पुढें विचारतो,
'' जन्मना जायते शूद्र: '' व ' संस्कारात द्विज उच्यते'' हें खरेना? मग
काहीजणानाच तेवढे ते संस्कार कां? व बाकीच्या गरीब बापड्यांना का
नाहीत त्यापेक्षा हा मेदाभेदच समूळ काहून टाकून चित्तशुद्धि हीच कसोटी,
.व हीच खूण ठरविण्यास काय हरकत आहे? '' अशातऱ्हेचे गौतमाचे
.कडकडीत व धडाडीचे विचार होते. इतकेंच नव्हेतर त्याचा प्रत्यक्ष आचार
तसा होता. मागेंच म्हटल्याप्रमाणे त्याच्या मठात लहान-थोर, गरीब-
श्रीमंत, पुण्यवान्-पापी, महार-ब्राह्माग, सर्वानाच सारखी येण्याची सुमा
असून त्याची एकच एक अट असेल तर वृत्ति अंतर्मुख करून चित्तशुद्धि
.करा, व दुणांपासून दूर पळून सदकगुणांना जवळ करा, म्हणजे तुम्ही मुक्तच

-आहात, असा त्याचा कळकळीचा उपदेश होता. जेसुसू खाइस्टप्रमाणे
-गौतमाचेहि बोलणे मनमोहक, देखावा, स्वरूप, छाप बसण्यासारखे, व
उपदेशाची मुख्य भरही नीतिमत्तेवरच होती. दोघांचाही लोकांकडे अतीशय
ओढा होता.व म्हणूनच लोकांच्या कळवळ्याचे बोल दोघांच्याही मतांत दिसून
येतात. असो. ''बुद्धाचे भापण मोहक असल्यामुळें त्याची तेव्हांच छाप वसे.
त्याच्या बोलण्याचा गैरविश्वास वाटत नसे.त्याच्या म्हणण्याची-मताची फारशी
कोणी चौकशी केली नाही. बुद्ध हा जातीनें क्षत्रिय असून इतर लोकांच्या
जातीची वगैरे चौकशी न करता जो येईल त्याला आपल्या धर्मात घेतो,
एवढ्यावरच लोक भुलून गेले. बुद्धाच्या मठात कोणाला यावयाचे असलें
.तर त्याच्या वर्तनासंबंधानें थोडीबहुत चौकशी होई, याशिवाय बुद्ध होण्याला
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कांही अडचण नव्हती, पूण मोकळीक होती. बायकांना सुद्धा मठद्वार
खुले होतें. ' ?ं ( वे. नि. पा. ५८७-४८). अशाप्रकारचा हा विश्व-
व्यापक धर्म असून त्याचें मठद्वार सर्वाना सदा सारखेच खुले ठेवण्यांत
आलें होतें. सर्व मनुष्यप्राणी-जींवमात्र तेयन्र सारखा असून त्यांत छत:
उजनीच भाव नाही, व प्रत्येकानें उत्कृर:ष्ट नीत्याचरण करावे म्हणजे तो
उद्धरून जाईल असें गौतमाचे सांगणे होतें. त्यासाठी '' मारबरोबर युद्ध

करावे लागलें, त्याली हकीकत बुद्ध स्वतः सांगत असे, व त्याचा परिणाम
ऐकणारावर तेव्हांच होई. ' ?ं ( वे. नि. पा. ४८) तसेंच-
८' फळप्रदू ००0१५१ ५०१०१णि! १० १६ ४५०पमा ६ण

वि९४ ००Z४सूD1ं०० ८१ इ४८४०० ए०४०१० ११८६ ८११

०१०१! उए? ०४२७७९१० ' १०,? ' ( १.२४ ए. क७५०
१२६५६७०१ १०१ ०? १६२० असें विल्सन साहेब विचा-
रीत आहेत हा; योग्यच आहे. असो. अशाप्रकारचा हा बुद्धाचा विश्व-
व्यापक धर्म असून वेदांतपटांत विणलेल्या उत्तमोत्तम तत्त्वांची रवरीखरी-
व्यावहारिक अम्मलबजावणी करण्यास व हल्लीच्या खिस्ती मिशनऱ्यां-
प्रमाणें आचांडाल सर्वाची शाब्दिकच नव्हे तर कायिकही सेवा करण्यास
तो सदैव तत्पर असे. दयेच्या अत्यंत विरत अशा परीघांत पतितोद्धाराची
व विश्वप्रेमाची केवढी जगडव्याळ कामगिरी साठविली असते अथवा असं'
शुकते हें बुद्धाने दाखवून दिलें. आणि खरोखरच आज जर आपच्या देशाला
कशाची वाण असेल तर ह्याच व्यावहारिक वेदांताची.! स्वामी विवेकानंदांची
त्याकामी असणारी तळमळीची ''खाजर्गा पत्रे' ' याचसाठी आम्ही वर इतकी
विस्तूतपणे उष्टत केली आहेत. कारण त्यांनीच जागोजाग दाखविल्याप्रमाणे
खुद्द गौतमाची कामगिरी त्याच नमुन्याची होती. पण ' ह्या उपदेशकाकडे
आम्ही पाठ फिरविली ' आणि म्हणूनच सांप्रतची गुलामगिरीची खडतर
उ:एर्ये आम्ही आपल्या स्वकर्मानेच भोगीत आहोंत. महात्मा गांधी-
गौतमबुद्धाचे आजच्या विसाव्या शतकातले अवतार-ही हेंच सांगत आहेत
की, दुसऱ्यांना गुलाम करणाऱ्यांच्या कपाळी गुलामगिरीच यायची. असो
तर ह्या मुद्याचा समारोप आम्ही स्वामी रामतीर्थाच्या. उज्जवल वाणीतच
करतो म्हणजे झालें. ते म्हणतात-

'' आतां हा आळस झाडून टाका व अद्वैत सिद्धान्ताचे प्रत्यक्ष आच-
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रण करून दाखवा. नाहीतर प्रळयकाळपर्येत असेंच साऱ्या जगाच्या उप-
हासास पात्र व्हा! ' अस्त्र.

भगवद्रीतेनें इतकी कामगिरी बजावली असतांहि गौतम फुटून बाजूस
निघाला तेव्हां त्याच्या धर्माला ''हिंदुधर्माचे बंडखोर पोर'' असेहि कोणी-
कोणी नामाभिधान देतात. पण श्री. फडके म्हणतात:-

'' भगवद्रीतेनें वरीच कामगिरी केली. पण तवढ्याने असमाधानाचें
मुख्य बीज कायमच राहिलें. सामान्य समूहाला चुचकारून कर्मठ आणि
वेदांती ह्या दोघांच्याही मार्गाने जाण्याची शक्ति किंवा इच्छा नसलेल्या
लोकांना ईश्वरोपासना हाच मार्ग दाखविण्यांत आला. तथापि त्यांतही
जातिभेदाची छान होतीच; तिचा प्रकार-कारण धोर्डे निराळें दाखविण्यांत
आलें, एवढेच; परमेश्वराचें ज्ञान करून घेऊन, आत्यंतिक साध्यावर लक्ष

ठइऊन अखेर जातिधर्माला योग्य तेंच कर्म करविण्याचा कटाक्ष गीतेमध्ये
आहे. त्यामुळें थोड्याशा लोकांचे समाधान झालें तरी एकंदर समुद्रांत
उठलेल्या लाटा नाहीशा झाल्या नाहीत...?. कर्मठपणाविरुद्ध चळवळ
होऊन शानी लोकांनी उच्चतम मार्ग काढला होता तरी मध्यम प्रतीतल्या

लोकांची स्थिरस्थावर झाली नाही.. .लोकसमाजाचे मन पहिल्या चालु
धर्मावर खूप नव्हतें..... .त्यामुळें बुद्धाला अखेर निराळें फुटणें
भाग झालें. '' ( वे. नि. पॉन ४१ -४३) प्रो. मॅक्समुलराच्या शब्दांत
सांगायचे तर-' ' निःसत्त्व तंत्र आणि यज्ञकर्माचे अवडंबर यांवर
विशेष भिस्त पडल्याकारणानें हिंदुधर्माला जडत्व आलें होते. त्यामुळें
बुद्धाला फुटायला फावले. '' ( टई. १५ शिं२ ०ईइrS०ईइर्ण्प्ध्य०इ ० विसर१०१ष्कळभू१० ० र्णि६. १२ हेर्ट्टZ!!व) रा. फडके म्हणतात

'' मनोजय, आत्मज्ञान, व्यवहारचातुर्य, प्रत्येक, जीवांवर. पडलेली
स्वोन्नतीची जबाबदारी, परोपकारबुद्धि, भूतदया, धैर्य, आणि कार्यनिश्चय
ह्या गोष्टी गीतेमध्ये प्रमुखत्वानें मांडत्या आहेत. नगह्यपद्गीतेनेहि बरेंच
काम केले. मागील मतांची एकवाक्यता घालून कर्मयोगाची प्रशस्ति
गीतेने गायिली.. .तथापि संस्कृत भाषा सार्वत्रिक लोकांची नसल्यामुळे
व्हावा तसा उपयोग झाला नाही '' ( वे. नि. पा ४३१४११४३)
वावरलीनी यक्षप्रश्नांतील '' श्रुतिर्विभिन्ना स्थतयश्च भिला नैकोमुनिर्यस्य-
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वच : प्रमाणम् । घमंच तलं-निहिहेत गुहायां महाजनी येन गत:स पंथाः । । ं' '
ह्या प्रसिद्ध भोकांत वर्णिलेल्या ह्या '' असल्या स्थितीचा मेळ घालण्याचे
प्रयत्न झाले तरी समाजाच्या अंतर्यामीची खळबळ निवाली नव्हती. ''
( वे. नि. पा. ४६) आणि म्हणूनच गौतमाने फुटून निघून समाज-
सागराच्या सुख लाटा शक्य तितक्या शांत करण्याचा आपल्या शांत,
ओजस्वी, व दयाशील कागीने प्रयत्न केला, व त्यांत त्याला अपरंपार यश
आलें. गौतमाला इतके यश येण्याची कारणें-त्याचें स्वतःचे मोहकत्व
त्याचें लोकोत्तर चरिल, त्यानें केलेला जातिभेदनिर्मृलुनाचा यत्न, व त्यास
मिळालेला राजाश्रय, हीच होत यांत शंका नाही. चुइलनसाहेब म्हणतात१-
'' बुद्धाच्या धर्माचें कनपपूशसपेक्षा ख्रिस्तीधर्माशी अधिक साम्य येईल.
त्यामध्ये श्रमण, यात होणे आणि देहदंडादिकांचा अभ्यास करून मन जिंकणे
यांची सांगड आहे. व्यक्तीच्या वर्तनाचे व्यावहारिक नियम त्यांत घातले
असून त्याच्याशी जुळणारे उच्च विचारही त्यांत :गोवले आहेत. शिवाय,
त्या धर्मात ही एक विशेष महत्वाची गोष्ट आहे की, ल्या धर्मसंस्थापकाचे,
गौतमाचे मनमोहक आणि अकडत चरित्र हे एक त्या धर्मा प्रधान
पुस्तक आहे. '' (.' १६८५०२०१०१५ ०? ६५ १८१५०. चZ;त्त्ष्टत्

५१? १र्व१६-?३०३). '' बुद्ध स्वत : शांत, गंभीर, श्रद्धाळू,
निश्चयी, सदय होता. त्याचें भाषण,. त्याचें स्वरूप, त्याच्या वर्तनाची कीर्ति,
त्यानें केलेला स्वार्थत्याग ह्याचा परिणाव लाकेसमूहावर लोहचुंबकाप्रमाणे
होई. पक्षपाताचा अभाव, मनोजय र विचार आणि व्यक्तिस्वातंरय ही
अर्हताचा लटतगे व मते पाहून यशयागादि कर्माना अनधिकारी आणि
वेदात समजण्याइतकी बुद्धि नसलेल्या लोकांना -त्यांत प्रथम सुख वाटलें.''
( वे. नि. पा ५१ ।५२) डॉ. पॉलडधूसन साहेब म्हणतात --' ' हिंदु-
स्थानांत बुद्धधर्माचा प्रसार होण्याचे मुख्या कारण बुद्धव्यक्तीचा मोह व
त्यानें केलेला जाति मोडण्याचा उपक्रम हें होय. '' ( पण.- 80००हपृष्ठ
०? ४० त१५१ ११त१८ ७८ १० १० १८१६ १० १० ०''तो
४६१११२12०पृष्ठ०१८ताहे १ बू१८१६पट ', १० १८१ ए १०

पूं० १७१० ०? १८८० ष्टांव! ००रसु. प्र. ३७. ०५०१८५०1
१चत८१२०१०१७ ए, १.१५.साखुला. तसेंच '' बुद्धाचा
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उदय होण्याला अनुकूल राजकीय स्थिति प्रात झाली. पाटलीपुत्र येथील
विंविसार नांवाच्या राजावर देवदत्त ब्राह्मणाचा पगडा होता. परंतु राजकुमार
अजातशत्रूने राज्यहसगेने बापाचा खून केला किंवा करविला, आणि त्यामुळें
वावटळ उठेल ती टाळण्याकरितां तो धर्मातराच्या पांघरुणांत लपला. तो
युद्ध झाला आणि बापाच्या वेळची सर्व मंडळी त्यानें कामावरून द्र
केली; त्याच्या हेतूला हें धर्माचे आयतेच निमित्त सापडले आणि त्यामुळें
हुबधर्माला निराळें जोरदार स्वरूप प्रात झालें '' (वू. नि. पा. ४६)हेहि लक्षांत ठेवले पाहिजे. असो. '' बुद्धाच्या मठस्थापनेमुळे जातिभेद
पुष्कळ मोडला. बुद्धाचें काय म्हणणे आहे हेंच प्रथम कळले नाही. त्यामुळें
ब्राह्मागधर्माभिमानी लोकांना त्याची फारशी भीति वाटली नाहो. ( परंतु

पुढें) त्याला राजाश्रय मिळाला आणि त्याचे भिक्षु धर्मोपदेशक गावोगाव
हिंदूं लागले. रस्त्याने ते जाऊं लागले म्हणजे त्यांच्यामागे हजारों
लोकांच्या इंडी जात. लोक भराभर मठदीक्षा घेऊन त्यांना मिळू लागले.
तेव्हां त्यांचें खरें स्वरूप ब्राह्मणांच्या लक्षांत आले '' ( वे. नि. पा. ७६० ).
व सर्वाचीच घाबरगुंडी उडाली. '' कांही काल पावेतो बुद्धाच्या शिष्या-
चाही जिकडे तिकडे जयजयकार झाला. उत्तर हिंदुस्थानांत आणि विशे-
पतः गंगा व यमुना ह्या नद्यांच्या मधील प्रदेशांत ह्या धर्माची फार भर-
भराट झाली. '' ( वे. नि. पा. ७६२ ). अशाप्रकारें जवळ जवळ एक
हजार वर्षे हिंदुस्थानांत हा धर्म गाजला. कारण '' ही प्रचलित मता-
प्रमाणें इ. स. पूर्वी सहाव्या शतकांत रू झाला असे ठरलें आहे, : '(ब.
नि. पा. ५८६) व '' खिस्त शकाच्या ५ शतकापर्यंत बुद्धधर्माची
चलती उत्तर हिंदुस्थानांत होती '' ( द्ये. नि. पा. ५२) असें श्री..
फडकेच आपणांस सांगत आहेत.

पण असाहि बुद्धधर्म शेवटी हिंदुस्थानांतून बहुतेक हद्दपार झाला व
त्याला चीन, जपानसारख्या देशांचा आश्रय करावा लागला, व तिथेंहि
त्याचें मूळचे स्वस्थ पुष्कळच बदलले आहे. तेव्हां अशा ह्या उद्धघर्माच्या-

ऱ्हासाच्या कारणांची मीमांसा आपण मागें एकदोनदा केलीच आहे.
पण इथेंहि त्याचा एकदा पुन्हा थोडक्यांत विचार करून आपण ह्या.

धर्माची रजा घेऊं.
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ह्या ऱ्हासाच्या कारणांची मीमांसा श्रीयुत फडके यांनी आपल्या 'वेदांत-

निदर्शनांत जागजागी चांगली केली आहे. ते म्हणतात:-' ' बुद्धाच्या
पराजयाची कारणें उपजतच त्याच्याबरोबर होती. त्याची सर्व भिस्त
वर्तनावर, तत्वविचाराचा भाग त्या बुद्धमतांत फारसा नाहीं म्हटलें
तरी चालेल. निर्वाण म्हणजे काय याची स्पष्ट कल्पना स्वतः बुद्धालासुद्ध
सांगतां आली नाही. देव म्हणजे काही निराळे नव्हेत.ते तुमच्या आमच्या-
सारखे मनुष्यच. मड्यातले सर्व दोष काहन टाकले. आणि त्यांचे अदूगारची
मर्यादा वाढविली, की ईश्वर झाला. हें बुद्धाचे बोलणे प्रथम ठीक दिसलें.
पण पुढें येवढ्याने समाधान होईना. हीच पहिली चूक बुद्धधर्माची झाली.
बुद्धधर्मात ईश्वर तर मुळीच नाहीं. त्यामुळें भक्तीला मार्ग नाही, पण
ज्ञानाची सुद्धा फारशी उठाठेव त्यांत नाहीं. बौद्धमतात ईश्वर तर नाहींच
पण त्याला आत्माही कबूल नाही. '' न! वे. नि. पा. ७९०) तसेंच
त्याच्या जाति मोडण्याच्या सपाट्यांत काय मजा झाली ती मि गर्डलस्टन-
साहेबीच्या खालील सार्वत्रिक विधानावरून कळून येणार आहे:--

'' १७1००६८ ८०श् ६ ए५६०६हा १०१५ १८ का१० ते११.त्या ०१०८०६०१०,८१६१६० क्वजूट 0०६ ६२०८का३
एष्ट१०००१२, १०१८०२४०२ एण १६१ष्ठां०० ०००६००७८

० ६८ ४इrईाऊ०ईं०इZएलइंइाऊ? छपतु भूपगंप्रि८ ८४८७. ''( १8०.१६० हापै, (००१६१८) अर्थात् हा पोच बुद्धाला
राहिला नाही. '' व्यक्त तितक्या प्रकृति असतात; कुणाला सगुण रूपाची
पूजा रुचते, कुणी निर्गुणाचा भोक्ता असतो. कुणी बाह्योपचार व देवा-
दिकाच्या अवतारकथांत रमतो, तर कुणास तत्त्वज्ञानाची आवड असते ''
ही गोष्ट बुद्ध विसरला, हेंच वरील साहेबांस अप्रत्यक्षपणे दाखवावयाचें
आहे. बरें तत्त्वज्ञानाच्या बाबतींत त्यांनी कांहीं क्रांति केली म्हागावे तर
तसेंहि नाही. '' वेदांतल्या गोष्टी अपुऱ्या पडतात. आणि ण्याच्यावर ऐट
मारण ारे ब्राह्मण तेवढेच ईश्वराच्या प्रेमातले असें कांही नाही हा काय तो
बुद्धाचा कटाक्ष. '' ( वे. नि. पो. ४९) आणि त्याचा तेवढ्यापुरता
उपयोग झालाही. तसेंच त्याच्या जातिभेदांवरील हल्ल्याचाहि उपयोग
झाला. पण त्यानें पूर्वींच्या ज्ञानमार्गावर किंवा अद्वैतमार्गावर परिणाम
व्हावा असें त्यांत काय होतें? रा. फडके म्हणतात:-७
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ह्या बुद्धवंडाचा अद्वैतमतावर किंवा ज्ञानमार्गांवर काहींच परिणाम

झाला नाहीं, आणि तसा परिणाम होण्यासारखे ज्ञान त्या पंथांत नव्हतेंहि.
पावलोपावली कर्ममार्गाची अडवणूक होत असे, आणि जेथे तेथें जाति.
भेद नडवीत होता, त्याच्यावर बुद्धाचा हल्ला होता, व त्याचा परिणाम
तेवढ्यापुरता झालाही. श्रमणदीक्षा घेऊन मठात शिरल्यावर जातिभेदाला
ठिकाण नव्हता. पण अद्वैतांतसुद्धां ज्ञानाच्या बलाने ब्रह्मरूपाची ओळख
पडल्यावर, सर्व ब्रह्ममय झाल्यावर जातिभेद रहात नाही, येवढेंच नव्हे तर्र

दुसरो कोणचाहि भेद रहात नाही,, (वे. नि. पा. ७९) आणि आमच्या-
मते खराखरा भेदभावाचा अभाव तेव्हांच होऊं शकेल व तोच स्वरा

होईल. पण ज्या धर्माला ईश्वरच माहीत नाहीं त्यानें कृत्रिम भेदभाव
मोडण्याचा यत्न करून संन्यासीसन्यासिनीचे तांडे कितीही निर्माण
केले तरी त्याचा शेवटीं अधःपात झालाच पाहिजे. तीच
स्थिती बुद्धधर्माची झाली. चित्तविक्षेपरूप मारशबूला जिंकण्याचे काम
सोपे नाही. जातिभेद नाही म्हणून सवगोलंकार करून कार्य साधत
नसतें. सर्वांचीच नीतिमत्ता व संस्कृति सारखी नसते. विश्वामित्राला
राजर्षि व ब्रह्मर्षि ही पदं प्रास करून घेण्यास किती कष्ट पडले याचा
इतिहास विसरून कसें चालेल १ साहजीकच ज्या नीतिच्या कपाळी ईश्वरी
भावाचा कुंकुमतिलक नाही, व ज्या ऐक्यभावनेच्या मुळाशी ईश्वरी साक्षा-
त्काराचें दिव्यतेज नाही, ती नीतिची व ऐक्यभावनेची कल्पना कृलिम
असून केव्हातरी गडगडलीच पाहिजे. बुद्धधर्माच्या मठाची तीच स्थिती
झाली. '' संत, संतिणी वगैरे सर्व प्रकार, एकंकार, बरोबरीचे नाते, हें
प्रथम वरे वाटलें. '' पण आतांच वर सांगितलेल्या कारणानें ' 'संतसतिणी
जमतांजमतां मठात दुराचरणाला सुरवात झाली' ' ( वे. नि. पा. ७९१)
व लवकरच बुद्धाचे विहार म्हणजे अनीतीचे माहेरघर अशी स्थिती
होण्यास तरी हेंच कारण. साहजीकच खुद्द '' बुद्ध व्यक्ति नाहींशी होतांच
ह्या नवीन धर्माचा डोला विस्कळित झाला '' व कोसळून पडला ह्यांत
आश्चर्य काय? स्वामी विवेकानंदांना गौतमबुद्धाची कित्येक तत्वे मान्य
असली तरी ते त्याचे अंधभक्त नव्हते. त्यांना ही गौतमाची चूक उघड-
उघड दिसून आलेली आहे. ते म्हणतात-

' थेट बुद्धापासून तो राजा राममोहन रायापर्यंत सर्वीनी हीच चक
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केली आहे. जातिबंधनाची उत्पात तात्त्विक हिंदुधर्मापाघूनच झाली आहे
असा त्यांचा समज झाला. तेव्हां हिंदुधर्माचीच इमारत कोसळून पाडली
तर जातिभेद सख्यच उपटल्यासारखा होईल, असा सिद्धान्त वांकून त्यांनी

' मुले कुठार: ' या न्यायाचे अवलंबन केलें. पण या सुधारणेच्या कामांत
सुधारक म्हणून ज्यांनीं आघाडी मारण्याचा यत्न केला, त्यांनीं प्रत्यक्ष

हिंदुधर्मावरच जेव्हां आघात करण्यास सुरवात केली तेव्हां त्यांचा तो प्रयत्न

सपशेल फसला. कारण, दगडाची भिंत पाडण्याकरितां मस्तकाचा उपयोग
केला तर परिणाम काय होईल तें दिसतेच आहे! '' ( स्वा. वि.
खा. प. पा. २८ । २९). तसेंच ते अन्यल म्हणतात-

'' कांहीं विचारी लोकांच्या लक्षांत ही ( गुलामगिरीची) गोष्ट कांहीं
वर्षांपूर्वींच आली होती. पण दुदैवाची गोष्ट ही की, या सर्व अनर्थाचे
कारण त्यांनी हिंदुधर्माशी जोडले. त्यांना असें वाटलें की, हिंदुधर्माचा-
जो आज जगांतील सर्व धर्मात मोठा धर्म आहे-लय होणें हाच एक
आमची स्थिति सुधारण्याचा उपाय आहे. पाम मित्रा! तूं पक्के लक्षांत ठेव
की, यांत धर्माचा मुळीच बांक नाहीं. उलट ' सर्व खदिवद ब्रह्म ' असेंच
हिंदुधर्म सांगत आहे. ', (वि. पत्रे पा. २१) तसेंच ते अजून म्हणतात-

'' हिंदुस्थानांतील धर्माचा उच्छेद झाल्याखेरीज तेथें सुधारणा होणार
नाहीं असें जैं तेथील पहिल्या सुधारकांस वाटलें, तीच त्यांची मोठी चूक
झाली. याचे कारण इतकेंच की, त्यांच्यापैकी बहुधा कोणीहि हिंदुधर्म-
तत्त्वांचा आस्थेने अभ्यास केला नव्हता, व सर्व धर्माची जी प्रत्यक्ष जननी
त्या हिंदुधर्मातील खरें रहस्य जाणण्याला जें शिक्षण अवश्य आहे तें
त्यांपैकीं एकालाहि प्रास झालें नव्हतें. आपली सध्याची स्थिती सुधारण्यास
आपला धर्म सोडावयास नको, असें मी पुन्हा स्पष्टपणे सांगत किंबहुना
आपल्या धर्माची ओळख बुजाए-यामुळेच आपणांस ही दशा आली आहे
असें मी म्हणतो '' ( वि. पत्रे पा. ४९ ). असो. तर याप्रमाणे गौत-
माची खुद्द हिंदुधर्मावरच हल्ला करण्यांत चूक झाली व दगडाच्या भिंती-
वर आपटल्या जाणाऱ्या मस्तकाप्रमागि त्याच्या धर्माच्या लवकरच ठिकऱ्या-
ठिकऱ्या उडाल्या. उघडच आहे. असला धर्म लोकांना फार दिवस आव-
डागे शक्यच नव्हतें. '' देवाची, सगुण देवाची भक्ति, पूजा वगैरे ज्यात
नाही, तो धर्म साधारण जनांना कायमचा मान्य होत नाही हें तत्व व.-
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गैरतेक ठरल्यासर्र्रिखें झालें आहे, आणि त्यायोगानेच बुद्धधर्म लवकर लयाला

गेला. शील व चारित्र्य येवढ्याने भागत नाहीं, धर्माला काव्य लागत
असतें. '' ( वे. नि. पा. ७९) असे जें श्रीयुत फडके म्हणतात तें अक्ष-

रश: खरें आहे. साहजीकच 'ऽएनताठ ८२०१०१७८तु १०'६ खा६५१५.

१८७, ००५८ ४इrD०शटई 0०१०२०. ए८७५तु १६१६,०१७०१ ०-०४१८३८ सुण्श्श्प्स्सुDv०ँ ० क७००० '' म्हणजे '' बौद्धांचा छळ झा-
त्यामुळें तो धर्म बुडाला असें नाहीं, तर लोकांतच त्या धर्मीची आस्था नाहीशी:
झाली म्हणूनु त्या धर्माला उतरती कळा लागली.,' असें जें '' ईपेरिअल
गॅझेटिअर आफ इंडिया,' त घालून २ पान २९९ येथें म्हटलें अहे तें:
केव्हांही खरेंच आहे. कारण बुद्धाने त्रैविद्येवर चढविलेले हक्के, जातिभेदाचा
दाखविलेला अभाव, व मुक्तिमार्गाचें द्वार सर्रास सगळ्यांना मोकळे आहे
हा धरलेला अमुहास, तसेंच त्याचा नीतिच्या आचरणावरील व आत्म-
शुद्धीवरील भर, ह्या सर्व गोष्टी भगवद्रीतेंत असूर वेदांततत्त्वज्ञानाचे
अलोट दिव्य ज्ञान आणि आचांडाल सर्वाना उरून नेणारा सगुणस्वरू-
पाच्या भक्तिचा मार्ग हे दोन तेजस्वी हिरे त्या भगवद्रीतेच्या दिव्य ग्रंथांत
अधिक असल्यामुळें, त्यापुढे बुद्धधर्माचें तेज फार वेळ न पडावे व भगवंतांचा
भागवत व अद्वैततत्त्वज्ञानात्मक हिंदुधर्मच अखेर विजयी व्हावा हें किती
साहजीक आहे बरें? असो. पपा अशाहि बुडापासून व त्याच्या बुद्धधर्मा-
पासून आपणांस काहीच फायदा झाला नाहीं, असें समज मात्र चुकीचे:
होईल. तेव्हां तें थोडक्यांत सांगून आपण याची रजा घेऊं. त्याचा सवि-
स्तर विचार मार्गे केलाच आहे. पहिला फायदा म्हणजे, अहिंसामताचा
होय. दुसरा फायदा जातिभेदाची बंधन सख्य तोडली नाहीत तरी वरीच
ढिली करून तत्त्वज्ञान सवौस मिळेलसें करणें याची तीव्र जाणीव म्हणजेच
वेदांतमते प्रत्यक्ष कृतीत उतरविण्याची व्यावहारिक धडपड आपण केली
पाहिजे हें त्यानें स्वताच्या उदाहरणाने पटवून दिलें. अर्थात् त्याच्यातल्या
-त्याच्या धर्मातल्या-उपरिनिर्दिष्ट दोषांचा त्याग करून ही त्याची
शिकवण पुढील धर्मप्रवर्तकांनी व विशेषतः महाराष्ट्रीयसाधुसंतांनी कशी
अनुसरली व शिगेस नेऊन भिडविली तें ओघाओघाने कळणारच अ गेहे

प्रवृत्तिनिवृत्तिच्या आंदोलनांत वेदकालीन लोक प्रवृत्तिच्या टोकास तर
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०. -चपनिपदूकालीन निवृत्तिच्या टोकास, गीतेच्या काळी या वकांस स्थिर
.करण्याचा यत्न, तर सनत्सुजातादि इतर प्रकरणांतून व बुद्ध, महावीर,
इत्यादिकांच्या उपदेशांतून पुन्हा निवृत्तिवृत्तिचा उठाव झाला. कारण
त्तत्पूर्वीचा समाज प्रवृत्तिच्या टोकाला गेला होता. श्रीयुत चिंतामणराव वैद्य

म्हणतात-
'' श्रीकृष्णाने एकांतिक निवृत्तिचा व एकांतिक प्रवृत्तिचा निषेध केला

आणि लोकांस मध्यवर्ति बिंदूवर आणण्याचा यत्न केला. पण श्रीकृष्णाच्या
द्या दिव्य उपदेशाचाही कालक्रमानें विपर्यास झाला हें सांगागें नकोच.
शेकडो वर्षांच्या अवधीत श्रीकृष्णाच्या या उपदेशाचा भलताच अर्थ सम-
जला जाऊन प्रवृत्तिकडे वळलेला समाज घड्याळाच्या लंबकाप्रमाणे मनू-
त्तिच्या परमावधीला गेला. असें जाणें अपरिहार्यच होतें. श्रीकृष्णानंतरच्या
हजार दोन हजार वर्षाच्या काळांत जनसमाजांत प्रवृत्तिचें प्राबल्य इतकें
माजलें की, कृष्यभक्ति किंवा भागवत मत म्हणजे सुखोपभोगाचे साधनच
आहे, असे लोकांस वाटूं लागलें. जगतातील भौतिक सुखे भोगणे हीच
मनुष्याची इतिकर्तव्यता वाटू लागली. पूर्वी उपनिषदाच्या निवृत्तीचे बंड
बाई लागलें होतें, व वेदांत, सांख्य, व योग यांच्या श्रांत कल्पनांनी संसार-
त्याग हेंच आयुष्याचे इतिकर्तव्य असें जें लोक मानू लागलें होते, त्याला
.तें बंड मोहून, श्रीकृष्णाने आपल्या दिव्य उपदेशाने आळा घातला. पण
चर म्हटल्याप्रमाणें त्याचाहि विपर्यास होऊन प्रट्टत्तिकडे झुकलेला समाज
त्याच्या टोकाला जाऊन जेव्हां त्यांतच गुंगाला व रंगला तेव्हां अर्थातूच
समाज पुन्हा निवृत्तिकडे वळला आणि बुद्ध, महावीर इत्यादि धर्मोपदेशक
उत्पन्न होऊन त्यांचें निवृत्तिपर मत लोकांत पसरू लागलें. पण हळुहळू काला-
वधीनें जनसमाज दुसऱ्या बाजून निवृत्तिच्या परमावधीस गेला आणि
हजारों बौद्ध आणि जैन ाइइतूसु आणि भिसुकिणी यांनी गच्च भरलेले
शहर-वजा झालेले विहार अनीतीचें माहेरघर बनले. साहजिकच समाज
उलट खाऊन पुन्हा प्रवृत्तिकडे वळला '' ( म. उ. पा ८७५). पण
त्याचा इतिहास पुढें सांगायचे आधी, याच सुमारास झालेल्या महाभारता-
सारख्या आर्याच्या दिव्य राष्ट्रीय ग्रंथाचा विचार करून तसेंच नंतर जैन
वर्माचा; थोडक्यांत इतिहास पाहून मगच तिकडे वळावे हें बरे.



१०२ भारतवर्षाच१ धार्मिक इतिहाख.

महाभारत केव्हा तयार झालें? अर्थात '' गौतमबुद्धाचा व जैन-
धर्मीयांचा दणदणीत इव्हा ब्राह्मणांवर व त्यांच्या जुन्या कर्मठ धर्मावर
-जेव्हां जारीने सुरू झाला व त्यापायी त्यांची वाताहात. उडते कीं काय
अशी -स्थिती प्रात झाली तेव्हां,,, हेंच ह्याचे सरळ उत्तर आहे. श्री.
चिंतामणराव वैद्य आपल्या '१८ र्ध्येईDZ?D०?०?भूईईाऊंईतइइZ?-भूईई ०६१८५७.
नामक आग्लपुस्तकात हीच गोष्ट पुढीलप्रमाणे सुंदर रितीने सांगतात:-

७६ द्रसटशसु०० ७०५४१६१६ १५६८७२? जपूप्त १८५८०तु धर्मग्रंथ, ळ स्मृति, ८ २१७ तिवन१ल ८०८
धूZ!सुध्य ( ४००७६० ये. ०.) १८ तुध्ध्ण्ण्पुसखे थू एईंष्टिं-

४५८ पूष्टप्रध्थ्म्पू००० ६०७ १पसाठ ६७ष्टष्टांमष्ट १० ८ १०णूष्टर्णनी

१९१५०८६८ ०६१०४२ ४७०० रिलाष्ट ०परांएष्ट ०पसा? ष्टp०ााऊं०ष्ठ ६४१६६ मुष्ठां००८०४०,६००ळे ५ ०४०४प्तसुथू? ० पांमुहू एष्टीमुला ८१६८ ाrाऊए०Tz?ां०ष्ट

०८०८८१८, १०७१८ मुएध्यक्षांमुहू ६१ ४८७ १८१८१० ०१.०
क्ष, धूत 1)६१८६ फ० १८०१६ सुष्टp०ांT०ःएष्ठ ० पू ०८ठेवठ८०० फ०१८०१ १४१८६१ '०० ६८ फि०१०९८६०८ ०६८ १००? ६१५१०९७९८ फ. १६९१७ळ८, ८२१५६१८लक्षा४८ ६६.

आविमांतह, ०१६८८० १ तुच्छ ००. 10 बैलामुला प्र५८ 8०
८०९६ए८ १० धर्म T०र्त्यई ००६८वतुल८६ १० १४०ळ४८ १८ -धळकान ाऊंम्सुांसुZंD०ँ० Z?०?म्०ण्ष्टpए०र्ण ६ महाभारत १६१८

०६८१शा १८०५१८.१-१७ क१६५७८० ८०८ ६मु ०६खमांहे, ६1३8 एपुष्ट००ध्प्ट्टष्ठ ,'
अर्थात महाभारत केव्हा तयार झालें? या प्रश्नाच्या वरील थोडक्यांत'

केलेल्या विवेचनांतच तें कां तयार झालें, मूळ भारताचें महाभारत का
केलें गेले, याचेंहि सविस्तर कारण-एकच एक मुख्य कारण-सांगितलें
गेलें आहे. आणि श्रीयुत वैद्यांच्या वरील उताऱ्यांतील पहिल्याच ओळी-



१०३
वरून दृष्टि फिरविल्याबरोबर महाभारत हा कांही मूळचा ग्रंथ नव्हे, तो
१२८१. म्हणजे पुनर्लिखित आहे हेहि पण आग्लभाषाभिज्ञ वाचकांस
कळून आलेंच असेल. पण आहे हा ग्रंथ एकाच हाती लिहिला गेला
नाही हें कशावरून? अशी कोणाची शंका असेल तर त्यालाही पुढील-
प्रमाणें उत्तर आहे.-उपरिनिदिंष्ट वद्यींच्या पुस्तकांतल्या पहिल्याच भागांत श्रीयुत वैद्य

म्हणतात:-
' ( १८११८१९१८०५७९६ १० १८ माध्यमा ाऊ?७ईाऊएकइं १८५थ्ध्यष्ट1एाऊंाऊrाऊंं०इळइांाऊंं०प्रे ए ८१ प्रष्ट्रांमहा १८ ५८१७का. ए, ८७ एषणहडल्यांहर व. १४०, ६८
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०८१ ष्टांना ५ वैशंपायन पा०१८० ०ाऊएएााऊए? ४५२१४६६२५८
लहाड ११६ आदिपर्व ०१०१९१८१ धनुवठ०८ मु१८०८६ ०कां६१६७ वैशंपायन ०ाऊ सौति.

७० सु००००खें ०६०१८६१८ ००० ० वैशंपायन कधे०
रपतुप्त ६६६८६ व्यासा'ष्ठ ००१८१८१० कसप्स ५२०.१६.प्र सुण्श्चांठध्यष्टण १६१८१९१८० १२१५६ ६४०
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१५०३०६००६ घ्या६० भारत. १६ छमसग्रश् ० वैशंपायन,
भारत ०१६०१६०८७८००३४०९६१८.
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' कणं९७०थ ८००६० वैशंपायन ८ भारत, ०१ रग्राहतू ०2

सोति फ१६१ १८८१ अवैवष्ठ७८ ८०८ १४1६१
ाऊं०ांाऊ००एZ०ांाऊं०० प्रमुत्ये पू ६०६६ ०००Z?sएZ?ष्ठ माष्टींकष्टन १०१०. ''
वरील उतारा आम्ही मुद्दामच इतका सविस्तर दिला आहे. कारण

महाभारत हा एकहाती ग्रंथ नाही, ह्याशिवाय कितीतरी महत्त्वाच्या गोष्टी
अगदी जाताजाता त्याच्याच सिद्धीसाठी रा. वैद्यानी सांगितल्या आहेत.
त्याचा थोडक्यांत सारांश असा की, ' 'ख्य भारत व्यासांचें.त्यास त्यांनी 'जय'-
नामा इतिहास असें म्हटलें आहे. तसेंच तो त्यानी वैशंपायनादि आपल्या
पांच शिष्यांना सांगितला, तो वैशंपायनाने जनमेजयाला सर्पसत्राचे वेळी
सांगितला. व सतीनं शौनकाला द्वादशवार्पिक यज्ञाचे वेळीं सांगितला.
व्यासांच्या त्या पाची शिष्यांनी पांच प्रती वेगळ्या लिहिल्या असा खुद्द

भारतांतच उलेख आहे. आदिपर्वाच्या ६३ व्या अध्यायाच्या पूर्वी प्रारं-
भास महाभारत ग्रंथाची स्तुति वगैरे आहे. यावरून व उपरिचर नामाने
सो अध्याय सुई होत आहे, यावरून पूर्वीचें ६२ अध्याय वैशंपायनाचे किंवा
सौतीचे असले पाहिजेत. वरील पाची शिष्यांना आश्वलायन ' भारता-
चार्य ' ही पदवी देत आहे तीही सहेतुक आहे. व खुद्द सौति आपल्या

' मनु ' शब्दप्रारब्ध अशा ग्रंथांत आदिपर्वाच्या पहिल्या अध्यायांतील
१०७ व्या शोकांत ' पूर्वी वैशंपायनाने हा ग्रंथ सांगितला; आतां माझा
एक लाख ग्रंथ ऐका' असें चक्क म्हणत आहे. बरं, वैशंपायनानं आपल्या
ग्रंथांत दिलेली पर्वे केवळ शंभरच आहेत. पण आदिपर्वप्रथमाध्यायांत
सांगितलेली पर्वाची संख्या १०० वर जात. यावरून उघडच होत आहे
की,वैशंपायनाचे भारत सौतिने वाढविले असलें पाहिजे. '' असो. या बाब-
त्तीत अमेरिकेच्या हॉपकिन्स साहेबांचे ''१६ ष्ठpएतुहं मु१० ०? १६०१९.?
नामक महाभारतावरील पुस्तकही वाचनीय आहे. त्याच्या पांचव्या प्रकर-

णांत हौपकिन्ससाहेब म्हणतात:-८ ' १८ ष्ट०?इाऊंा०इTं०ाऊंग्०?ाऊं०इथइ!? ष्ट०००००३ १६८० पपुषष्टखे धा००५
अमुतु ए०मुळेतीं००७०, एहनाह......१८ मा२०१५ मु१ष्ट८०७ध्ये,
४१६ १००८ळींतर ०१ १८ पळकांपट्ट ६७ फ६०० ५००००त् ०४६१०५०५६९ ष्का० ०१६८८०८ सूळ. १प्र प्रहधभुछष्णपड ००1एाऊ?D०ांाऊं०धे ए धारांमुळे
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१प०00खे ८०६ पू १०६०८ ६१०८ १६८२ ४चे १. १६१०१ष्ट८७९६७ १२ पू धळा,.,' अर्थात् ' विविध व विरोधी
तत्वज्ञानात्मक भागाने व गोष्टीने आणि विविध वृत्तप्रकारावरून प्रस्तुत

ग्रंथ एकहाती मानता येत नाही ' हेंच हॉपकिन्ससाहेवास वरील उता-
ऱ्यात सांगावयाचें आहे. तसेंच ते पुढें म्हणतात:-

'८ प०० १ष्टांमुहा १६१५७१५ रपतुघ ए ऊ पZऊाऊZऐr०इाऊए ६ण १८
शूसळण धड. १०८,८ १काला, ०५ प्र१६प्पा. ८७७०८पप्रधाठ ८१ प्रहींमष्ट्रनहहनने प्राव १६ २०५० ७८ ८०श् १८-
दुधवहतु ८ गोळा; ८ स्मृति ०१ ाऊंण्ष्ठZ?ाऊZ०Z?ाऊं००-०एर१०४ए ( धर्मग्रंथ)

० धड ०१०१४०९०, काव्य २१६७8०. ८३००८ ष्टसुष्टण्खें०-
सशू० पपूद्धमंड १८ एशहा-हर, ाऊrां0ाऊंDp?-शव्दे चाथई च हेतौच
एषा प्रथमसर्गजा ( सरस्वती) ाऊrएrएाऊाऊrए-०ई०ई०ई,र्क्त०ई. '' म्हणजे मूळ भारत
हें काव्यग्रंथ समजले जाऊन सध्याच्या -४५ होतें असें वरील साहेब म्हणत
आहेत तें खरें आहे हें आपण रा. वैद्यांच्या विवेचनांवरूनही पाहिले आहे.
याशियाय महाभारतांत येणाऱ्या परस्परविरोधी कथा वृत्तांत, इ. वरूनही
हीच गोष्ट सिद्ध होणार आहे. कारण ' महाभारत ' हें काय आहे? असा
प्रश्न केल्यास ती एक विविध व विरोधी कथांची कथा आहे,असेच म्हणणें
भाग पडते. मूळची एक गोष्ट आहे, ती चांगली आहे. पण त्यांतच ' मूळ
पंचनायकांस एकाच भार्येचे पति करणें, त्यांतल्याच एकाला-अर्जुनाला
आपलें ब्रह्मचर्य व्रत मोडून मणिपूरच्या चित्रागदेच्याच नव्हे, तर उसुपी-
सारख्या नागकन्येच्याही गळ्यांत मिठ्या मारावयास लावणे, भीमाचे
हिडिंवेशीं, शंततूचें कोळ्याच्या पोरीशी, अशी लग्ने दाखविणे, अहिंसा-
मताची अनिश्चितता असून एकीकडे यज्ञांतल्या हिंसेविरुद्ध प्रतिपादन तर
दुसरीकडे प्रत्यक्ष नरमेधाच्या उपदेशापयर्तहि मजल गेलेली असणें, इत्यादि
सर्व प्रकारावरून महाभारत हे एका हातीं लिहिले गेलें नाहीं, त्यावेळची
परिस्थिती निर्नायकवतू व शास्त्याचा अभाव दाखविणारी होती- ( हें
आपण मागें भीष्मानीं सांगितलेल्या गोष्टीत पाहिलेच आहे )-व गौतम-
बुद्धाच्या अहिंसेच्या हट्टकथाने त्या मतास अर्धवट उचलून धरण्याचा यत्न त्यांत

झाला आहे, पण एकंदरीत कोणच्याहि माशानें यावें व त्याच्या जाळ्यांत
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घुसावे असाच प्रकार फार होता, असें हॉपकिन्स साहेबांनी चक्र दाखविले
आहे. ते म्हणतात.-
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द्वीपाड ८०८७८०. द्वीपाठ १०ए ०,१५ ळ सु?......

८ंः?Z?Z?०Zvईं0? ०एाऊंDZ?०ाऊाऊंष्टाऊए!ए? ६ १०रुमतच १पष्ठप्त ८०१०
तुष्ट ०0१८ ल?इ०ाऊ०ँ०ाऊठ ०? १धळिणांचे ८-१२६०५००६५००६१८१४५४०२0० rएएTंऐखईr०?ष्णूएंं०

००ळवींएष्ट मातु तुT!ह्यष्ट धष्टव००, प्रष्ट०श्!ष्ठ १० श६०५६५०७०८६ ०1ंपाऊं1ए1ंप्रतइइZ?ाऊं००, २ ०२०७क्षी, र्मशाहूष्ठ
१०१, ६१ एभूसांपमुध्ये ०६प्रलक, ५ ाऊrएंpईइZं.ष्ठःं०ष्ठ ८७की-ए४०७ zZ?स्त्रहतुम्? फ १३ श्०ाऊएSZ८०एंाऊ? १८७८ एमुवष्कळ६८
रराळध कुष्टभूळांहेहेष्ठित ०६१८ मनभूपृष्ठन १.०६८६०८ ६५रपछपूस १०६ ४६०८१०६८......कला८६ ५ तु0 ०-पृष्ठ८ळींपै ०ाऊr धण्श्ष्ट०धूं०ष्ट १८१६८७०६ १८ एण १०११.
६८०पष्ट १८ ०थूपूंछते धा१६, प्रेर्ज ० १०१६८१८६.ऊएDZ-ठथ्णूंण्ष्ट, ० १० ४१० ०ाऊएZंZ?०Zँ०द्र पृष्ठळांमहू ६८.

सळतु १६८४६पव्ष्टथंTg!TZ ८१६८०४५ ०१ए८३ काळ १८ म९८०००८
ण्ह्य०० ११८ अहिंसा त०६५१०८ ६ष्ट ६१६ १९१५७ ष्ट्रांत. १०८

एफ,१००१० ६०प्रांगष्ट ६.६१८ अहिंसा ०६०८१.२७. इइvऽइइ७इ सं
१४ ०प्रष्ट०सुसतें १५०,१०६८०१ ००खेमुष्ठ तुगुते १० ६१६
काळकांए ०१६१६ ७शू० ५०८, ०६ ८१८० ० ६१८ ६१३१



२०८ भारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास.
टअर्धीमुट्ट ६११६ कईएrाऊं० ७५४ कपां८ ८८ सपुष्टप्ठध्सु!? यज्ञेपु

संस्कृतं मास उपमुंजन्न दुग्धात सा १६३, ४३. १ळां१०९! ध००८६५
८१० मएष्टांहतु प्रष्टT!ण्सुट्ट १०.०0७ १८१० ६. ६ vS!० ८८तु००दृंतुंठुम् ( १ ०, ६.) १७० १९७.४००७०ए८० ८१ ००ग्रं ००!? एष्ट०११०७८१ ६० ८१८० डणूनपहन
०0६१८ १०५वा ८६८. घार, ध, ह, 8. १६७८१८ धष्टळाध

६ ००५वि१ठ१०७ ००६१६ गुढे ० घरकांष्ट धमुत्ये ष्ण्व्पूट्ट-
खेळपिष्ट एण १८०१८१ पळ७०. २०१तु ४१०५ १६ १० १८

एफ६०००१६ अहिंसा म्ठ०थूं४०त्ये ाऊrाऊं०ळ ध्यईंZ०इए०ँ०एाऊंंइTंह्यइ

Tएााऊँ १४१ तुण्ण्थ्श्ळछे ५ ड १० ०५१२०ष्ठिं० ६१. १८ ९-ख६० ए. ६८ ए६४८ ०६, क०१५६ वांधाक ६१८१८अहिंसा. '' असो. याशिवाय हॉपकिन्ससाहेब प्रस्तुत ग्रंथाची ओळख
करून देतांना आपल्या पुस्तकाच्या १ ध्या प्रकरणांत आपणांस सांगतात:-

' १८१५०४०९७८ ध१०१४एष ००ष्ण्ध्य०ध्ये? ००१ ८६१८
०? ९०- १५०७८. १८६१६ ८१६८ फ००८ १ १८

श्रुति १८६११४५४११५१८.०१८७ ७८ळ'22प्ठधे ६१५६१००६८ १०एह ०४००११६१ कएखे

४१९७८८८१८२०००८१०१६७१८१६०१४१ ए ६१८ ७६.ऽम्हणजे ' वैदिक वाहूमयाचे उतारे व विशेषतः श्रुतीचे शब्द महाभारतांत
आहेत हें लक्यांत ठेवण्यासारखे आहे. कारण, स्त्री-शूद्रादिकांनीं-
सुद्धा महाभारत ऐका असा त्याच ग्रंथांत अन्यत्र आदेश व उपदेश आहे.
.तेव्हां ऐतिहासिक दृष्ट्या हें महत्वाचे आहे' असें प्रस्तुत साहेब म्हणतात तें
योग्यच आहे. कारण वेदाचे व श्रुतीचे शब्द स्त्रीशूद्रादिकांनी ऐकू नयेत
अशीच पूर्वींची शिकवण, नव्हे, आज्ञा होती. '' वेदु संपन्नु होय ठायीं ।

परि कृपागु ऐसा आन नाहीं । जे कानी लागला तिही । वागौद्ययाचि । । ''
ह्या ज्ञानोक्तीत हीच गोष्ट सांगितलेली आहे हें आपण मागें पाहिलेच आहे
अर्थात गीतमासारख्याचे इले सुरु झाल्यामुळें विरकळित झालेल्या समा-
द्धाला पुनश्च एकत्र बांधण्याची धडपड यांत दिसून येत आहे हें उघड
आहे. इतकेंच नव्हे, तर खुद्द भगवंतांनी भक्तिमार्गीत स्त्रीश्द्धादिकसुद्धा

कसें उद्धरून जातील तें सांगितलेले आपणांस ठाऊकच आहे आणि गीता



भाग सहावा
ही गौतमाच्या आधीची आहे असें जरी एकमत असलें, तरी ती गौत-
माच्या माग्स्तूची असण्याचाहा संभव आहे असा दुसराही एक तर्क न्या.
तेलंगांनी तेथेंच नमूद केलेला आहे, हेहि लक्षांत ठेवले पाहिजे. ते म्हणतात-
कीं, '' १६१७०८०१६८१ १०८वा५७ ७८१९८१८६००१क००० प५०१ठि८१ष्कि००. ६१ण ०0० प्रव ६८८१ छांषांप्र८.
एएटळ१४! क०१८१ ४० ० ६१५ ८६०८ ६१५ १७एम६५
दृष्टांष्ट्रांफए, ६१६६१२०२६८ ६४पटर, ०११६५८ ६०००४६ळे
२७५ण ०ाrं ०,०१ कणत०१५० ा?T४ां०ष्ठ प्रा?ष्टप्रत्ये? ए६२००

६१ गळम० मापूण्ष्णूंणूंप्तध्य, ६१८८ १७९३ ८१ १ष्टामुळे
१०१०१५६१ मग्न, ८०१७८, ४६.१५ १८५० रइष्टप्रधै १६०हेड,.

६ प४८०१८७ ०८ फुलांपट्टे ४६ष्टीही ००९८०८००८ते. '' ४.१०६७००त६०० ० आष्ठिकाधळेष्ट्रांळे.
याशिवाय मधला मार्ग म्हणून रा. फडके सुचवितात-' 'सारांश बुद्धमता-

सारख्या वावटळीची कांहीं पूर्वचिन्हे दृष्टीस पडल्यामुळे आपल्या पक्षाची
स्थिरस्थावर करण्याची खटपट गीतेतें आहे,, ( वे. नि. पा. ९१ १०)
पण ह्या खटपटीचा कसा फारसा उपयोग झाला नाहीं, त्याला कारणें काय,
बुद्धाला अखेर फुटून कां निघावे लागलें, त्याच्या धर्माची कांही काळ
कशी भरभराट झाली व शेवटी तो कसा व कां हिंदुस्थानांतून वहश?
अस्तास गेला, इत्यादि गोष्टी आपण मागें पाहिल्याच आहेत. असू.

याशिवाय '' पूर्वी सर्व वेद एकच कसें होते, व कृतयुगांत चार किंवा
तीन वेदांचें पठन करणारे ब्राह्मण कसें होतें '' इत्यादि कथा सांगून, तसेंच
'' उपवेद एकूण आयुर्वेद, धनुर्वेद, व गाधर्ववेद असे तीन होते. पैकी
वैद्यकीय ज्ञान महाभारतांत बरेंच असलें तरी आयुर्वेदाबद्दल फारशी माहिती-
त्यांत कशी साहजीकच नाही; धनुर्वेद म्हणजे इष्वस्त्र हा माल चार प्रका-
रचा असून तो क्षत्रियांना वेदाध्ययनाहूनही अधिक महत्त्वाचा कसा
होता; व गाधर्ववेदाध्ययनात गायनवादननर्तनाचा समावेश असून
त्याच्या कर्त्याचा मान भरतमुनीकडे न देता महाभारतांत तो नारदाकडे कसा
दिला आहे; '' इत्यादि हकीकत त्यांनीं पुढें सांगितली आहेनतर ज्योतिष-
शास्त्रज्ञानाच्या तत्कालीन आश्चर्यकारक ज्ञानाने दिपून जाऊन हॉपकिन्स-
साहेब पुढें म्हणतात:-



२१० भारतवार्वाचा धार्मिक इतिहास.

'' २४प्पि०००२१. ८२८ ३१६ प्रेर्प १७ष्टपट०६ 10१०
१५ शंभपमु ४१०८८६० '' १६१३१५१० १.८

'' प१६ पाठ८५ 80एएण्ड ८२०७०७ठ५१ ४१४८२०ध्या. १.
पदम्? १४२६

ध०ते ०४०४०५०८१ ०० ८०१५ ए ६८ ०९८२५.दीपवद्विप्रकृष्टत्त्रात्ततूनि सुमहान्त्यपि ( तारारूपाणि).', १४२०४, ''
म्हणजे '' ज्योतिषांतील उपमा महाभारतांत पुष्कळच आहेत. उदाहरणार्थ,
अर्जुनाच्या रणभूमीवरील चौफेर गमनाची मंगळाच्या गतीशी त्यांत
तुलना केली आहे. व आश्चर्याची गोष्ट म्हणजे, तारे हे सूर्यासारखेच मोठे
असून केवळ दूर अंतरामुळे लहान दिसतात हें विधान होय.,, ( ३, ४२,
.३४,) असें ते म्हणतात. तसेंच '' गीतेत आलेला ब्रह्मसूत्राचा उल्लेख
बहुतेक वेदसूत्रांवद्दल म्हणजेच सामान्यत : वेदांबद्दल असावा,, असें
म्हणून व '' ललितकला ही कांहीं केवळ स्त्रीयांचीच त्यावेळी वारसदारी
नव्हती असें १३ । १८ । ३८ व १३, १०४, १४९ यावरून दिसते,, असें
सांगून ते पुढें घर्मशास्त्र-मानवधर्मशास्त्र ह्या-विषयाकडे वळले आहेत.
-ते म्हणतात-'' १९१७१८ का १८६१ष्टतु १०१० ८१ तुत्येध १६ एते ८०इईZ७r??ए०pंंाऊंंz??इ १६१८६८८११८६०१८ एश्!द या,) ६०, ४४;
१६१८०, तु १८१६६० ००मणूमु फ६१. ६१८६२५ ६१. ०५६

-एंDp1ाऊ ( ३६, ३९-४५) ००६पप्रत्त्येप्त ८ १५ तुत्यँzZ!र्ण्ष्ण्खं ०थू ४०ळां६५. ८६४७,१ 1११६१८०१६१८६१० १८६
सु १९७ ठ६ ८८; ए०००१८ ८७८

व६०१० १८५१६१.०१ काष्टा ८००६, ७१५ १८१६०-.
८६०५१ १६१०८०६० ए२०१०१ ०.१८ प्रे १९ ८०श् ८०१६-
कत २० ८८४सु६०. १० १६ ०२१८० ८२१,......१.१८१८१८-
१९१०३. २८७९ या१२५. १७१६६७तलए६ रएशाहतु २८
ठातलए ०९७६१छे) ८६५१०णं१., ०१९१०६१५७१६ ध४१; ठष्ट १८ ''
म्हणजे, '' महामारताच्या पहिल्या अर्धात मनुचें इतकेसें महात्म्य नसून
बाराव्या पर्वापासून पुढेंच तो प्रमाणभूत मानला जाऊं लागला. यावरून
अजूचें मानवधर्मशास्त्र ह्या दोहींच्या दरम्यान अधिकारारूढ झालें असलें



पाहिजे,, असें हॉपिकिन्ससाहेब वरील उताऱ्यात योडक्यांत पण सुंदर
रितीने दाखवून देत आहेत. असो.

यानंतर ''महाभारताच्या गीता, अनुगीता, व शांति, इत्यादि भागांतून
वृहदारण्यक, छांदोग्य, ऐतरेय, कौशीतकी, श्वेताश्वतर, कट, मैत्रेय, इत्यादि
उपनिषदाच्या मतांची, उपमांची, व शब्दांची सुद्धा प्रतिबिंर्ये व कधी कधी
तर नकला सुद्धा कशा झाल्या आहेत, तसेंच सांख्ययोगादिमर्ते व
आश्वलायन गृह्यसूत्रीनाही कसा सहानुभूऽतिपृर्वूक आसरा त्यांत मिळाला
आहे,, ते त्यांनीं सांगितलें आहे. नाह्यशास्त्रासंबंधी ते म्हणतात-

( ' १६००५०८१८१६०१६१८४१६ ६०१७-
५११५८१. ध्ध!हतु १५ विदषूक ६. ५, २ १६ ८१९१८ १क ण]ठे००५४० २० १८ vS!० १६. ७१८७

१०१ठपला ८१ ०८त्येप्त ८० ८इपुlएईाऊठध्हाऊं००ध १५६
हधिक १५.११८ त्यांधुशा ८ ४५ १५ २६०ळांगंठ. 1६१०2

८१८१०८१८ सुZ!त्ये ०१० रगझिय: २१३६, ळ. ८११००४०0 अभिनय...... ५७५१, एष्ट५०-६०एठतु 1० ६०६
छा!०१०६ पावच १५१८१६८७१०० १६१०१८. प्र१०१९-.
२१.०८१1८ १०तु ४०गुफीहाल ६१५... .१५ हरिवंश ०६४८सु १००६००१ अभिनय ०८९६६ तु१९११८०१५ '!ध्हूध्ध्ध्ल्णूT-
१८७ ए १६ ष्टट्टदप्रश् द्विसळसता १० फ ११. विदूषक खाद्य. ''

' 'मूळभारतात संपूर्ण नाटकाची स्पष्ट कल्पना दिसत नसून ती हरिवंशांत
मात्र आहे, असें हॉपकिन्सचे वरील उताऱ्यात थोडक्यांत म्हणागें आहे.
यानंतर दैववादाकडे वळून त्यासंबंधीच्या मतांची अनिश्चितता अ थवा
तिचे प्रतिबिंब महाभारतांत कसें पडलें आहे तें त्यानी दाखवून दिलें आहे.
ते म्हणतात:-

'' १६०१८.६७१६ द्यँएएखं २१२८११८१६०० ०१०८००१०क्षा लाष्ट्रा०१, १४८,१०. १४६, ०१ ' फ११
फकरा ६, फा१ ११८४१८०९८. '' '' २०१७८०७१६१ सु१1०१.

' १८१. १ष्ट६०मुहळप्रल ' १०१ १ १० १५६ पर११८१ ६८
८१०ष्ठां१२५ ०ग्०एंT1ंम्एखें ४० १ १७८५ ०२. '' ०..१ ए४६
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शधवसप्त ६८१०१६१८६१८ ८२४क८८ १५०१६१०D!णूस १८ इष्टा७१६८तुक-ऽ देव हीद उपासते. '' ''९६ ६००पठ ठ

फ०प्ध्धॉंष्ट १९६ र' ' प्र '' ४१६७०18 ०० १८१८, या तछप्रदम् तड

०००६ ०णम् ०८१५. '' पूाऊाऊ १३८, 6४; ८८४1, १३. ,,
म्हणजे '' देव चैवात्र पंचम '' म्हणून गीतेने कार्याची जबाबदारी

व कर्तृत्व दैवाच्या माथी मारले तर दुसरीकडे महाभारत दैव हा दुब-
ध्येयांची देवपूजा आहे असें चक म्हणत आहे '' असा याचा अर्थ आहे.
असो. अशाप्रकारे परस्परविरुद्ध व विविधमतांचें प्रतिबिंब महाभारतांत
आपणांस दिसून येतें असें हॉपकिन्स साहेब म्हणत आहेतयाशिवाय ' 'मूळ
कथानकाबरोबरच राजांच्या वंशावळीचे व त्यांतील राजांच्या गुणांचे वर्णन

करणारे ' 'हे दास सूत बंदी ह्याही आम्हा ढपासि वानावें, '' ह्मा शल्योक्ति-
प्रमाणें वृपकुलांचे वर्णन आपल्या ससतंत्री वीणेच्या मधुर सार्थींत करणारे
सूत, मागध, वैतालिक, आख्यानशील, असे भाटही त्यावेळी होते, तसेच,
ऋग्वेदाचे इतकें महत्व असूनहि '' वेदाना सामवेदोप्रीस्म '' व तत्वज्ञानांत

'' सिद्धाना कपली मुनिः '' ह्या भगवदुक्ति, भारतीकथा ही कोणा एका
वर्गाचीच वारसदारी कशी नाही हेंच दाखवितात' ' असेहि हॉपकिन्स साहेब
आपणांस सांगत आहेत तें खरें नाही असें कोण म्हणेल? त्याचप्रमाणें:-

८' ।ह्यमुस १५१८०८७६१५७५६०, पू पटल, ५६१८8० ०-०००६ तु अहतुल १८०१६८०५६५१० वाश्ष्ट७५ध्ये एक १६मु२०० ए रवांमष्ट ६१४०६. '

म्हणजे '' भारत पंचमी वेद: '' आहे इतकेंच नव्हे तर त्याच्या वाच-
नाने इतर बेदवाचनाची जरूरच राहत नाही इतका तो महत्त्वाचा ग्रंथ

समजला जात असे '' असें ते म्हणतात तातू खरें आहे. अ सो.

आतां आपण महाभारतांतील शिवपूजा व चिथाला ह्याक्.डे वळू या.
यासंबंधात श्रीयुत वैद्यांच्या '' १५१२००८७८-८, १२ष्टांच्या '' ह्या
ग्रंथांतील ११६० प४१५४७ हो०८०८७ १८१ प्र१८१५००७८८ '' हा
भाग वाचनीय आहे. शक्य तर तो धूळांतूनच वाचावा अशी आमची
वाचकांस शिफारस आहे. आपण महाभारत केव्हा व कां तयार केलें गेलें
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हा प्रश्न मागे पाहिलाच आहे. त्याचा संबंध येवा; पोहोचत आहे. व्यास
हे श्रीकृष्णास विष्णूचा अवतार मानीत असल्यामुळें ते विरनुभक्त होते व
श्रीकृषगाची स्तुति त्यांनीं पुष्कळच केली आहे. तथापि ते अंध कृष्णभक्त
नव्हते. मौसलपर्वीत खुद्द कृष्णाच्या भार्याहि पंचनदप्रांतातल्या भिल्ल-
कोळ्यांच्या बरोबर पळून गेल्याचे वर्णन, व दुर्योधनवधप्रसंगी दुर्योधनाचे
तोंडी घातलेल्या शव्दानी देवांनी आकाशांतून त्यावर पुष्पवृष्टि केल्याचे
वर्णन, हीच गोष्ट दाखवितात. असो. याप्रमाणे व्यासांच्यापासून सुरू
झालेली विणूभक्ति वैशंपायनाच्या वेळीं मात्र कळसास पोचलेली आपणांस
दृष्टीस पडते. श्री. वैद्य म्हणतात:-

'द्द ४T1ंDzंण्ध्यष्टZ?Tए ७८२०४० तु zZ०ाष्ट श्1ं०Z०Z०षधे
०१६७९७ ०? ४५४६ ०म्ध्ष्टखें १०८७ व्यास, १ १ भारत
५ एसुघडष्टन ० वैप्णवाड ०१२७८६१८८१ डमुष्टांः० ८वेदाड ६१०७१४६फ६५. ७१८१०१७६१८ ११ष्टकडत-
ष्टांक ठ ४;D०?00 ८१८५७१८७८ १७ १८ मु९८४७०. 1प्त

०४६६१८०१६११८५ रर्णी १18 ११८१त १२.८० २०एफ १८ वैष्णवासु,, भगवद्रता व विणूसहस्त्रनाम ह्यामुळेच
वैग्:णवांच्या ह्यावर विशेष उड्या पडतात हें उघड आहे. पण भीष्मस्तव-
राज, गजेंद्रमोक्ष व अनुस्मृति हीही प्रकरणे चटकदार असून ह्या ३ व
पहिल्या २ अशा ५ गोष्टी म्हणजे भारतातील पांच वैष्णवधर्मीय दिव्य
रत्ने आहेत ह्यांत तिळमात्र शंका नाही-

पण सौतिच्या वेळेस काय स्थिती होती १ त्यावेळी गौतमाचे व जैनांचे
इले धडाधड जुन्या धर्मावर सुरू झालें होते. व त्याच सुमारास हकुहल्ल

शिवपूजाही मूळ धर्मात प्रस्थापित झालेली असल्यामुळें शैवांचा आणि
वैष्णवांचा झगडा लागू नये, त्या झगड्याच्या आगीची ह्या वाह्य आर्गीत
भर पडूं नये, व आपसांतल्या कलहाचा ' अलजीतला निखारा ' अस्तनी.
तच आतल्या आत विसून जावा यासाठी साहजीकच '' शिवन्य हृदयं
विरूतुर्विषगोश्च हृदयं शिव: '' अशाप्रकारचे उद्धार त्यास जागोजाग
बदावे व वदवावे लागले. आणि हीच धडपड त्याच्या महाभारतांत दृष्टीस
पडते. श्रीयुत वैद्य म्हणतात:-
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' १०१६ ए०७७४- ६१ शिव रपतुD पूड१; ८५०९०१४८तु
१०६२ त्येपूफुड ६१ १४५०ध्यिणांड ८१८ ७०७४५, ६१ ९हरिण,

० सौति, फ१० ७८ ००००वू००छे एफ०१ १८ खेर्वूष्ट००० ६.४८
१४१-द६ ०००२ दृष्टांफां०, ८१६ १ छळसुष्सत्ये, अमुलांमुळे

१३००तुड, १८० ळ०००१७ए८ छाडठवटख धूखे प्रमुल०००६०
रं0 छाळांचएर ए शिव ८५. १ण ६१८ भारत ०? पसंर्धा८१४१-

००० कतप्त वाशां०८४, ए.९५१८०२४८, ५६४०१६ १० 0ष्ठ

६१६१८१५११९८९८६ ०? सोति ५ ०एाऊंTईZ?ाऊंZ०Z?ाऊ?? प्र०९८-
१८. १५१९ Zएाऊंाऊr?ाऊं००० -र्णांळे आठ १५१५१६ संध्या

० ८१ १० ११६वैषष्ठ ८०० फ१११८ १८४८ एक्रि१० ६११५
पधडश् क००१. १७ तु धीएएर्षां८४ २०म. ६ ९६७. १हा! ०त्ध्व्त्येप्त ५८ ८१५१ ५० ८२६१८७ ठळ०८खते ६१. ''

अर्थात '' हरिहर भेद । नाही, नका करूं वाद । । '' ह्या तुकोबांच्या
भावी उपदेशाप्रमाणेच सौतीसही त्यावेळी कार्य करावयाचें अस्त तें त्यांनी
इतकें उत्कृष्ट बजाधिलें आहे की, हिंदुधर्मातलि प्रत्येक पंथ आज त्या
पुस्तकास-त्या अथांग व दिव्य तत्वज्ञानात्मक ग्रंथास-आपलेंच म्हणून
आनंदाने कवटाळित आहे. अनुशासनपर्वातील उपमम्युआख्यान घ्या,
द्रोणपर्वातील पुनश्चपाशुपतास्त्रप्रातीची अर्जुनाची गोष्ट घ्या, अथवा
सौसिकपवौतील भारतीययुच्यत्र्यावशिष्ट पांडवपक्षीय निद्रिस्त वीरांचा १ मूड
घेण्यासाठी ' कराल करवाल, मागण्याप्रीत्यर्थ असल्याभ्याची-राक्षसी
श्रफडवृत्तिनें पिशाचासारख्या वेड्या झालेल्या अश्वत्थाम्याची-शिवप्रार्थनेची
गोष्ट घ्या, ह्या सर्व ठिकाणी तुम्हास कृष्ण-विष्गु-नारायाग शंकराची,
किंवा शंकर श्रकृष्णाची-विएची स्तुति करीत आहेत, किंबहुना, ब्रह्मा-

विष्गुमहेश ही त्रयी-एकच आहे असें दाखविले आहे. दत्तालेयाचा अवतार
ह्याच उदात्त कार्यासाठी झाला, असेहि जातां जातां येथें म्हणतां येईल. ७
असो. तर याप्रमाणें वर सांगितल्याप्रमाणे 'हरिहरभेटी, च्या देखाव्या-
प्रमाणें हरिहरांचा अभेद स्थापून ' तुका म्हणे हरिहरा । एका वेलांटीचा

० टीप: -तू श्री. फडककुत-' ' सगुणोपासना अथवा मुक्तिपूना ''
पान १ '७ ० पहा)
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भाग सहावा. ११५
फेरा ।। ' द्याप्रमाणे वास्तविक त्यांत भेद नाहो असें सतीनं जागोजाग
दाखवून दिलें आहे, असे सागून श्रीयुत वैद्य शेवटीं म्हणतात:-

'८ ७६१९०४५६८१६ द, एमुडहपुनक्षमहे, ०प्र०००ठं ६१६०१८तु ००८ ४rएrएतुाऊंष्ठz0ळइ४ाऊंां, ०२! ५ कप्रप्त प्रखप्रण्थ्ष्टप्त ४०
एष्ठांषांमु ०१००२६ क४८०९८४ लष्क६०००१

१५०६० Z५पद्धध्यZ1?TZ?ाऊं०ष्ठ ZZ?ण्पूठ ५८ १९१ एष्टतुप६१०० ''
अर्थात गौतमादिकांच्या हत्य्यांची भीति नसती तर महाभारत निःसंशय
वैष्णवपंथप्रधानच झालें असतें ह्यांत शंका नाहीं, हेंच श्री. वैद्यांना वरील
उताऱ्यात ध्वनित करावयाचें आहे. पण तसे इले आले किंवा येण्याची
.चिन्हे दिसूं लागली तेव्हां साहजीकच वरीलप्रमार्ग सतीने खटपट केलेली
आहे. न्यासवर्धी-वर निर्देश केलेल्या शिवविष्ण्वात्मैक्याच्या गार्ष्टोसंवघी
श्रीयुत वैद्यहेंच सांगतात. ते म्हणतात:-

.' १६८२८१०५८७५७ १८६ ८१ ६१८ दृष्टष्टलाए८५ ० शिव-
फळाक्षताळे ८१ घळ०६ १०. पू भूत! ६ प्रमापै,मुष्ट ६१८ प्रमुठ८०१८ ६१ ८२४० ६४००० सइrाऐ।त्उइrइंाइ १८९८०, ६१८ l०ष्टध्य ''
असो. शिवपूजा व विष्णूपूना हीच दोन वादाचीं मुख्य स्थळे होती; पण
याशिवाय इतरही देवी, सूर्य, कॉर्तिकेय,इत्यादि देवतांच्या स्तुतिपर उद्रारही
महाभारतांतून आले आहेत अथवा त्यांतील प्रमुख पात्रांच्या मुखात घात-
ख्ये आहेत, त्यावरूनही हीच गोष्ट दृष्टीस पडते की, 'मराठा तितुका मेळ-
चावा ' ह्या दासोक्तीसारखेच ' वैदिक तितुका मेळवावा ' म्हणजे जुन्या
धर्माचे अनुयायी सौतिला एकत्र राखण्याचे कार्य करावयाचें होतें. ह्या
दृष्टीनें भीष्मार्जुनयुद्धप्रारंर्भीच्या पंताच्या खालील आर्या विशेष लक्षांत

ठेवण्यासारख्या आहेत. पंत म्हणतात:-
'' युद्धारभी यदुपति वदला विजया रथातळीं उत्तर । दुर्गेसि हात

जोडी होइल खळवळसमुद्र हा सुतर ।। १ ।। स्वरथाखालें उतरून नमुनि म्हणे
विजय विजय दे दुर्गे । त्वत्पदभजनी बहु सुख, म्हणूनि म्हणे भक्त मुक्तिला
दुर ३ तारा '' असो. तेव्हां शिवविथळच काय, पण तेहतीस कोटि देव
सरी ''अवघी एकाचीच वीण । तेथें कचे भिन्नाभिन्न ।। '' ह्या तुकोक्ता-
प्रमाणें त्या सर्वीत अभेद स्थापण्याचा व दाखविण्याचा यत्न धार्मिक-
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दृष्ट्या सौतिस करावयाचा होता, व महाभारत ही कोणच्याही विशिष्ट-
पंथाची वारसदारी नसून शैव, वैष्णव, गाणपत्य, शाल, इत्यादि सर्व

देवांचे उपासक त्यास सारख्याच प्रेमाने आज डोक्यावर घेऊन नाचत
आहेत यावरून सतीचा यत्न त्या बाबतीत पुष्कळच यशस्वी झाल?
असें म्हणण्यास हरकत नाही.

पण ही झाली सतीच्या वेळची गोष्ट. परंतु थोडेसे मागें हटत गेलों
तर खुद्द व्यास हे कृष्णाचे चहाते व विष्णूचे उपासक होते असें ' 'नारायण
नमस्कृत्य नर चेव नरोत्तम । देवी सरस्वती बेचव तो जयमुदीरयेतू ।।,, ह्या
त्यांच्या प्रारंभींच्या श्रोकावरून उघड दिसून येतें. पण वैदिककालाच्या
दृष्टीने विचार करतां हें चमत्कारिक दिसते. त्यावेळच्या मंत्रांतून तर इंद्रा-
चीच प्रामुख्याने स्तुति केलेली आहे. मग ते इंद्रावरुणादि देव कोठे गेले?
ब्राह्मणकाळी त्यांचें महत्त्व कमी होऊन सर्व विश्वांत भरून राहिलेला जो
एकच एक देव विष्णू त्याचीच स्तुति व पूजा सुरू झाली हें साहजीकच
-अनेकत्वातणून एकत्वाकडे जाण्याच्या उच्च मार्गास धरूनच-झालें, व
आमचे व्यासही त्याचकाळचे असल्यामुळें त्यांच्या मतांत तत्कालीन
कात्रीच्या मताचेच प्रतिविव पडावे हें किती साहजीक आहे बरें? इतर
देवांची कल्पना नव्हती असें नाही, व शिव रंजकही त्यावेळी नव्हतें असेहि.
नाहीं. पण ते अल्पसंख्याक होते व ऋग्वेदाच्या ऐतरेयब्राह्मणाच्या प्रारंभी
'देवात विष्णू श्रेष्ठ व अग्नि हा कनिष्ठ' अशी मर्यादा घालून दिली, -तीच
चारवू झाली. हीच गोष्ट श्रीयुत वैद्यानी खालील आग्लश्।व्दांत सांगितली
आहे, ते म्हणतात:-
१८६ ११८० १८ ८१ मुळांत ६१. ०१४५८ Tp०ँ

कळष्टांकनष्टर ६१ फ१६१४२०४१५ ६८७७ १० ६१६ एक१६९६९७६.१८ ळ९०५८०१०० फ०११०. फस १६ ४६-.८२०८०,०0००० प१८- २.११४० ० pv?!ए०१0त
४६० इडणूलक्षा६ ०इं६rंग्रंए?rंrंंईं६ईZ??ं ६.६८१४१२०१८ १६०८७१ष्टांण्डनव ( ८१ पळा ६१८१६१७६ एफए १८१ ०१८ ०.
छ1६० फष्टवळषांप्रसीए८ ६ ९१८१ ०१तु दुघळ ११६ १६०-खे७००० ए १६१७९, ० ०इ००इzं४इाऊं०Z०ण्ष्ठ १०१०१५६८१६०.पैष्टतळध. १०ल६६८ ७८ ०६८७ ८१० ० ६०९५.
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ल०ाऊडZ?ाऊंष्ट?ऋ ६१७८०१८ प्रांत, ८०१६१८ ८६१०लङष्ठ १९१ सं५७०१० ५६८१५००१८ तुळ००ष्ट ०९ २०!ई?तप्त ६१६१६ धूत १६० रपधष्ठ १८१५ ( मुपण्यांमुष्ट ६१२१भुवक ). '' असो.

आतां आपण महाभारताच्या व भारताच्या कालाचा.रचनाकालाचा-
थोडासा विचार करूं. पैकी, महाभारताच्या कालाचा विचार थोडासा
मार्गे येऊन गेलाच ' आहे. प्रस्तुत प्रकरणाच्या प्रारंमीच आम्ही तो
प्रश्न उपस्थित करून भारताचे महाभारत कां वे केव्हा झालें याचें
उत्तर तेथेंच श्रीयुत वैद्यांच्या शब्दांच्या सुंदर आधारासह दिले
वाचकांस स्मरत असेलच. '' गौतमबुद्ध हा २० सज पूर्वी सहाव्या
शतकांत झाला असें ठरलें आहे ' ८ ( वे. नि. पा. ४६) हें
आपणांस ठाऊकच आहे. व त्याच्या हछघाने विस्कळित झालेल्या जन-
समाजाला स्थिरस्थावर करून एकत्र बांधण्याची धार्मिक धडपड सौतीनें
आपल्या महाभारतांत केली हेहि आपणांस श्री. वैद्य सांगत असल्याचें व
आपणांसही स्वतंत्ररीत्या पटल्याचे आपण वर पाहिलेच आहे. तेव्हां
साहजीकच महाभारत इ० स० पूर्वी सहाव्या शतकानंतर पुढल्या एकदोन
शतकांत झालें असें यावरून दिसते. दुसरा महत्त्वाचा मुद्दा असा कीं,
महाभारतांत यवनांचें वर्णन वारंवार येत असतें; व हे यवन म्हणजे दुसरे
कोणी नसून लेडरवरीबरचे ग्रीक लोकच होत, हें उघड आहे. आतां
अलेक्झांडरची स्वारी इ. स. पूर्वी ३०० च्या सुमारास होऊन
ग्रीकांचा संबंध इ. स० पूर्वींच्या प्रारंभापर्यंत टिकला हें इति-
हासज्ञांस ठाऊकच आहे. ह्या यवनांशीच आर्याचा पहिला संबंध पडला
व त्यांच्याच पराक्रमीपणाचें महाभारतकारांनी वर्णन केलें आहे, हें उघड
आहे. तसेंच यापूर्वी नक्षत्रांवरून ग्रहांची स्थिति काढण्याची पद्धत होती.
आणि राशीवरून ती काढण्याचे सर्व सिद्धांत इ. स. पूर्व ३०० च्या
नंतरचे आहेत असें खुद्द दिक्षितच कबूल करतात. तसेंच पूर्वी नक्षत्रांवरून

कालगणना करीत असत. महाभारतांत राशीचा चलेख नाही,पण ग्रीकांचा-
यवनांचा आहे व राशी तर आपण इ. स. पूर्व २०० च्या सुमारास
ग्रीकांच्या पासूनच घेतल्या असें दिसते. तेव्हां उघडच महाभारत हें इ. स.
पूर्व ३०० ते २०० च्या सुमारास लिहिलें गेलें असलें पाहिजे. हेच सन
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महत्वाचे मुद्दे खुद्द वैद्यांच्याच आग्ल शब्दांत आम्ही सांगत. ते आपल्या
'' १९१८१९७८-८. ०ााऊंा?ां०ःंष्ठध्य ' 'च्या तिसऱ्या चॅप्टरमध्ये म्हणतात-

( १) '' फ४८०००५ पूप्ष्टण्ष्ण्ध्णंष्ठ ०४0१६ धनुवंतए १०१०७महाभारत १५२८ शूष्टसुएह्यश् हशमुठ ए८७१०१ ६ लिए६४८७६१८०३० ग्रॅ. ०. ७१६१५ ०५१ १० ६१ष्ट०१०५,
८०७२ हग्रेसध्य १४६५ ६१८६८ यवनाष्ठ ०१० ष्टपु४६०ईकि
मु६०षिंतू १ महाभारत ८८ ४०१? प्र००क्षांर १५१८. ७०१०व९०८ ८०८ १०१० ए००९८८६ १०४ ६ यवनाष्ट ०१ १६
एष्ठि६४९६, ११६१६१८,10 ६८ वै२४८ एण २१ष्ट२००८०क्ष
( ४०.३०७. ए..) ठेवाने ६७ एष्कळ६५००० १९८७८०तु. १०७०

६८१८ष्टांपप्रांमट्ट ०१६१८०८८७८५० णूऊ.
( २) '' १६८२७०१२६१६४१०७८ ए८०१७ १६६१८ १२६१५

लसूठ ०२७०१ष्टितु ०१८००२०२.०.१७१०७०६०७६फ०८० १५१ प्रभुसेष्टतू १८१०८०६० ८७१ फ६८ ०१६०.
णपूड ००, ा?०?ाऊथ्पूांठ०ाऊं०ष्ठ १० ६ ष्टइDmएंध्यतइइZए८इइZ७ं. २५

प्रत्धसुसधश् १९१५०८७४ एष्ट०१६०७६ ५७९०८ ८७-ह,, ०६६८१६ ४०१क्ष४० zZ०Zz?ाऊं०ाऊ६ इZ४v०एाऊंष्ठ, ०००
भवर्णनि६ ५ किवाम८ ०१८ १६ ५८६ १८००६धरकाठ ८१६१६ ल्होंणठसम् ३०८०७१ गुण २०.असो. याशिवाय अजून एक मुद्दा याचसंबंधी सांगावासा वाटतो तो

असा की, याचवेळी अलेक्सांडरवरोबर आलेल्या मेगॅस्थेनिसनें तत्कालीन
लाकेसमाज, धर्म व तत्वज्ञान यांचें जें वर्णन लिहून ठेवले आहे तें महाभार-
तात वर्णिलेल्या स्थितीशी अत्यंत जुळते आहे. श्रीयुत वैद्य म्हणतात:-

'' या ऊ ००प्रइाऊrाऊं2ध्यक्षइईा?ाऊं०प्रे ०१.४१८९६ प्रमुष्टव पू६५७५१५८५.८ ०८ ६ण १८०८.
ण्समुखेमुखे, ६१६ ८१८६८ ६ सुक्याऊंणं?, ष्टातपेण, ८०४

आणिशाहध्येहू६, पेठांवहन सुष्काछळकाफ 1०६८१५५६१०१,ष्णाष्टन०६वह पवू? ६८८०क फ१ फ१५६ १पूड ६८० १तांत ० ध्यईr०ष्टथ्सुांZ?T0ाऊंष्ठ. '' असें
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म्हणून जातिभेद हा ' वॉटरटाईट कंपार्टमेंट ' सारखा कसा झाला होता,
मांसाशन कचित चालू असलें तरी हळूहळू कसें मागें पडूं लागलें होतें,
शिव व विष्णू याची पूजा कशी स्थायीभाव पावली होती, ग्रीकानी केलेल्या
हिंदुस्थानच्या भौगोलिक वर्णनाशी महाभारतीय वर्णन कसें जुळते आहे, व
व्याकरण, न्याय, आणि वेदांत याचा खुच्यत्तीसह अभ्यास कसा जारींने
सुरू होता, इत्यादि गोष्टींच्या वर्णनातील साम्य त्यांनी दाखवून दिलें आहे.
व यावरून मेगॅस्थेनिसच्या वेळीच महाभारत लिहिले गेलें असें तें म्हणतात
तें अयोग्य आहे असें कोण म्हणेल? असो.

आतां आपण त्याहून पलीकडच्या म्हणजे भारताच्या काळाकडे जाऊं
या.याकामी श्रीयुत न्यायभू! तेलंगांनीं आपल्या ''भगवद्वीतेच्या प्रस्तावने,त
व श्रीयुत वैद्यांनी आपल्या '' १९०४१८७२७९-८००५०,' ह्या
ग्रंथांतील '' ७०६१६ ०? ६१६१५०४९७२६ एज- '' ह्या प्रक-

रणात सविस्तर विचार केलेला असून तो शक्य तर मूळांतूनच पहावा अशी
आमची वाचकांस शिफारस आहे. तथापि सामान्य वाचकांसाठी आपण
त्याचा थोडक्यांत व सोप्या रीतीनें निष्कर्ष पाहूं या. भगवद्रीता, श्रीकृष्ण,
व्यास, भारतीय युद्ध, भारत, व कलियुगप्रारंभ या सर्वाचा काळ
सामान्यतः एकच आहे. कारण व्यास हे भारतीय युद्धकाली जिवंत व
हजर असून त्यांनी मागून कांही वेळानं आपला जय' नामा इतिहास
लिहिला हें भारताच्या साध्या, बोलत्या व जोरदार भापाशैलीवरूनच
कळून येणार आहे, श्रीयुत वैद्य म्हणतात-

'1७० रुपपूस तु छळाहाणूठहा. ०? ६१६ ०४०ण ( एह ६१८
महाभारत ऊप्रश् ०१५८११०६०८०७८१५ ८१०ष्ठ.६लथू. १६ ?ष्टण्ष्ण्व्ह्यश् १ष्टा ०५ १कप्रमुणग्र७ध्ये ०६णांमह!
०१८८६ १९०२पमु० ६ ९२०१८ हाऊग्नास ८०८ ?णू-
०६० मातू ६७८६८१९८१.०.८ एन १२०ळे२८०६.ऽ तसेंच
भारतीयुद्ध म्हणजे कलियुगाचा प्रारंभ ही समजूतही आजची नसून
आज शेकडीचें वर्षें चालत आलेली आहे, अगदी आर्य-
भट्टापासून ते आजवरच्या सर्व ज्योतिषाना ती संमत आहे,
व त्याहून महत्वाची गोष्ट म्हणजे, खुद्द भारतांतच ही कल्पना उचित प्रसंगी
त्या त्या व्यक्तीकडून बोलून दाखविली गेली आहे. उदाहरणार्थ, अधर्माने
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दुर्योधनाच्या मांडीवर गदाप्रहार झालेला पाहून तो खेळ पाहणाऱ्या बळ-
रामदादानीं जेव्हां भीमाला मारण्यास आपलें लागल सरसावले, त्यावेळीं
-श्रीकुधन दादांच्या कमरेस मिठी घालून त्यांस म्हणतात, दादा, '' प्रास
कलियुग विद्धि प्रतिज्ञा पांडवस्थ च । '' ( गदापर्व ). तसेंच आदिपर्वात,

अंतरे चेव संप्रासे कलिद्वापारयोरभूतूऽ । स्थामंतपंचके युद्धं कुरुपांडव-
सेनयो: '' व वनपर्वात, '' एतत्कलियुगं नाम अचिरातू यत्प्रवर्तते । ''
अशाप्रकारचे उल्लेख आले आहेत, त्यावरून हीच गोष्ट दिसून येते. धोल-
दूरच्या डोंगरांत निद्रिस्त अशा मुचकुंद कगिनी आपणांस लाथ मारणाऱ्या
कालयवनाला केवळ दृष्टिपातानें ठार मारल्यावर तेथेंच लपलेल्या श्रीकृष्णाला
सध्या कोणचें युग चालू आहे' असें विचारल्यावरून प्रभूनींही ''कलियुगाला
सुरवात झालीच समजा '' असेंच उत्तर दिलेले आपण '' भगवान
श्रीकृष्णाचे ' त पाहिलेच आहे, त्यावरूनही हेंच दिसते. असो तर याप्रमाणें
कलियुगप्रारंभ व भारतीय युद्ध यांची अच्छेद्य व अभेद्य अशी सांगड
आहे. इ. स. १८९९ मध्ये कलियुग सुरू होऊन पांच हजार वर्षे झाली
अशी समजूत आहे. अर्थात् भारतीय युद्ध म्हणजे जर कलियुगप्रारंभ तर
इ. स. पूर्व ३१०१ ह्या वर्षी भारतीय युद्ध झालें असें यावरून उघड
होतें. आता ह्या लढाईलाच कलियुगप्रारंभ कां म्हटलें. गेलें किंवा मानले
गेलें याला, प्रत्यक्ष तें तसें होतें हें तर एक उत्तर आहेच; पण तात्त्विक,

विचारी व धार्मिक दृष्टीने पाहिल्यास '' कलियुगाचे मुळें । झालें धर्माचें
वाटोळे ।। '' ह्या तुकोक्तीप्रमाणे भाऊबंदकीच्या झगड्याचा पाया व बीज
व त्यांत एकाने एक अन्याय केला म्हणून दुसऱ्याने दुसरा करावा, एकाने
गाय मारली म्हणून दुसऱ्याने वासरू मारावे, असा प्रकार, व उच्च संस्कृ-
तिचा-त्या वेळेस कळसास पोचलेल्या धार्मिक सामाजिक व राजकीय
उच्च संस्कृतीचा-अधपात तेव्हांपासून सुरू झाला, अशी साहजीकच
सामान्यजनांची समजूत आहे. कारण कृतयुगांतील रामायणाशी महाभार-
ताची तुलना केल्यास एक शुद्ध व निर्भेळ अशा स्वभावांचा चित्रपट, त्यांत
सगुण हा सप्रेर?गच व दुर्गुग हा दुर्गुपाच आहे; पण भारतांत तसें नाहीं, ते एक
संमिश्र स्वभावांचें आपुनिक नाटक आहे, अशा अर्थाचे उद्धार मिसेस
निबेझंटनी; आपल्या '' श्रीरामचंद्र '' नामक पुस्तकाच्या प्रस्तावनेत
काढले आहेत. श्रीयुत वैद्य म्हणतात-
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१८ प्रप्ण्ष्टवू'!? ६० ण्द्य!!द्यपछते १० ण्ष्टष्ट)ग्न-

फ६ ६८ हा२०? ११,पूग् ५काल०० कुमुस प्रि००९७८०८ तुमत
२९०७२७८. ७०,१८ प्रंp?त्यण्ड ६१ १व१५ १२० धूतरएधे ८५
प्र धष्टग्? ८१२१८१८०६१५१ प्र०त्ये १८००१८१ श०ष्टम्क्षप्तध

थ १८४७६०१६ रपळट्ट ऊ0ते ६७८१ लडध ६८ ण्ष्टष्ट)mZ!प्ड
०? १६० घेएकण-१श. १ष्कभाभाएड १०७ रुध्विंतु १०१ २०१ष्ट५

८०० ००ठ १ठ१० कष्टप्रमु करधतहतु ए ६६.१.ाऊvZ?D1एाऊंण्णूंं०म्. '' ०१०. असो. तर याप्रमाणे भारतीयुद्ध म्हणजे कलि-
युगाचा प्रारंभ होय यांत कांहीं शंका नाही हें आपण येथवर पाहिले.

आतां भगवान् श्रीकृष्ण वॅ त्यांची भगबद्रीता याचा विचार करूं.
श्रीकृष्ण त्यावेळेसच जिवंत होते, त्यांच्या चरित्राचा उत्तरार्ध बराचसा पाड-
वाच्या बरोबरच गेलेला आहे, किंक्षेयहुऽना, त्यांची व्यक्ति भारत व हरिवंश
व भागवत यांतून काढून घेतल्यास हम्लेट वाचून होणाऱ्या हॅम्लेट नाटका-
सारखीच ती पुष्कळशी स्थिती होणार आहे, हें दुराग्रह्याशिवाय इतरांस
कोणास सांगावयास पाहिजे असें नाही. इ. स. पूर्व ३०० च्या वेळच्या
ग्रीक लेखकांनी लिहून ठेवलेल्या एका गीष्टीवरूनही, इतक्या जुन्या काळी
सुद्धा हाच विश्वास होता कीं कृष्णा व पांडव हे वेगळे करतां येत नाहींत,
असें दिसून येईल. श्री. वैद्य म्हणतात १४८ धगुत्ये २९०५४८
मुठा ६ ध्ध्श्ठ!प्ररसत्ये. ७६७६18 तु ०४०४५४१०० ८संपूदृंस्त

१ ६७५८ ०००७६, १० गांधी, ६प्रणासुर ळ १णी८ ए.

१८ प्रग्रखें १८५०१९१८६, १ष्ट१८ ८१ ५८११ ६८ तु( १०१०णा ५६) ६१८ मठष्टकलि ए६००८०१०० ए८१४९८०० ०८५११६ घटपा ५६५१८०२. ८ ३०१३. ०. १५१८. ८०१ १०५८रपठप्ठ धन४०, ए०पणए६००तु १०.२०. zZ!र्ण ६. १७४च ''
असो. आतां त्यानी सांगितलेली गीता इतर भारताप्रमाणें खुद्द व्यासानीच
कशी लिहिली असली-३जे हें गीतेची एका सुंदर, सुबद्ध, व सुखिष्ट
इभारतीशीं तुलना करून श्री. वैद्यांनी आपणांला दाखविले आपण मागेंच
पाहिले आहे. अर्थात् गीतेचा व कृष्णाचा काळ म्हणजे भारताचा, भारती-
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युद्धाचा, व कलिपुगप्रारंभाचाच काल हाय ह्यांत शंका नाही. आणि या
सर्वाचा काळ म्हणजे खुद्द व्यासांचा काळ होय, हेहि उघड आहे. कारण
ते तर त्यावेळी हजर असून त्यांनींच तर मूळ भारत '' जयो नामेतिहासोऽ
यं '' म्हणून लिहिलें हें आपण वर पाहिलेच आहे. असे?.

तर आतां व्यासांचा काळ कोणत्या हें आपणास पाहणे आहे. पण
त्याचीही विशेष अडचण वाटावयास नको. कारण ते ब्राह्मणकाळी होते व
त्याकाळच्या क्वीच्या किगुपूजेच्याकल्पनचैंच प्रतिबिंबनारायण नमस्कृत्य' 'ह्या त्यांच्या पहिल्याच लोकांत पडले आहे, हें आपण वर पाहिलेच आहे.
तेव्हां ह्या ब्राह्म;गकालातच हा झगडा व त्याचा ग्रंथ झाला हें उघड
आहे. याला दुसराही कारणे आहेत. या व्यासांच्या काव्याची भाषा उप-
निषदांच्यो भाषेसाराधी आहे. समाजस्थितीचें वर्णन दोहोंतही सारखेच
आहे. आर्यीची उच्च संस्कृति, राजे, सैन्य, राजवाडे बागा यांची वन
दोहोंतही आहेत. जातिभेद इतका कडक झालेला नव्हता. ब्राह्मणांनी
आपल्या तपःप्रभावानें आपल्या विशुद्ध चारित्र्याबद्दल नांव गाजवून दैवी-
संपत्तीचे साधुपुरुष म्हणून लोकसमाजाकडून ते मानले जाऊं लागले होते.
मांसाशन हे क्षत्रियांत व ब्राह्मणांत अनिर्बध सुरू होतें. सारव्य योग
वेदांत, इत्यादि नवीन तत्वज्ञानांनी यशयागादिकावर्राल विश्वास डळमळू
लागला असला तरी यज्ञविधी अद्यापर्यंत धडाक्याने सुरू होते. याप्रमाणें
ब्राह्मगाकाळाचें व भारताचे विविध गोष्टीत साम्य दाखवून श्री. वैद्य

म्हणतात-
१८५८ सुT!!व्ण ाऊंTऊZ?Zp८ष्ठ ८१६ लकापट्ट्या १००२९८८ध्येतुळतुहळपूjT एक- १००११८६००६८४५६फ००

६१६७०८७८ फसह्यठ पृष्ठांपट्ट०००१८१०००१७०धते.'' म्हणजे, वरील गोष्टीवरून भारतीययुद्ध हे ब्राह्मणकाळाच्या मध्यावर-
मघ्याच्या सुमारास-झालें असावें असें म्हणण्हास हरकत नाहीं असें
म्हणण्यास दुसरेंहि एक बलवत्तर कारण आहे. तें असें कीं,
शतपठब्राह्मणाच्या पहिल्या अर्धात कौरवर्पाचाल ही दोन भरभराटलेली
राजघराणी आहेत एवढेच विधान असून उत्तरार्धात जनमेजय परिक्षित
व त्याचे भाऊ-अर्जुनाचे पणतु-याचा स्पष्ट उल्लेख आलेला आहे.
कृष्ण देवकीपुत्र हा वेदांताचा शिक्षक होता, असा स्पष्ट निर्देश
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छादोग्योपनिषदाने केला आहे.कृध्णयजुर्वेदाच्या काठकब्राह्मणाच्या परिशिष्टांत
व्यासांचा ' एक अपि ' म्हणून उल्लेख आहे. आतां शतपठब्राह्मणांत मार.
तीय युद्धाबद्दल कांही उल्लेख नाही हें खरें. पण त्याचें एवढेसें महत्त्व मानता
येत नाही. कारण जनमेजयपारिक्षित, अंबा, अंबिका, अंबाला, सुभद्रा,
अर्जुन, फाकन, इत्यादि भारताशी अत्यंत निगडित अशा नामांच्या त्यांत
आलेल्या उलेखावरून ही लढाई मध्यंतरी. झाली असली पाहिजे यावाचून
अन्य अनुमानच निघू शकत नाहीं व शंकेला तिळमात्रही जागा रहात
नाही. म्हणूनच श्री. वैद्य शेवटीं म्हणतात:-
०१६६०५८२५१८ पवू? काळाळाळस १ ाऊंंप्रेpंइधू-इrrईह्यइईाऊ? १०८
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०१ वृहदारण्यक लथूप्त ००ध्यप्र०व्छधे.'' असो. यावरून म्हणजे, भारती-
युद्धाचे नक्की वर्ष जरी कळत नसलें तरी, सामान्यतः तें कोणच्या वेळेच्या
सुमारास जवळजवळ झालें तें निःसंशय कळतें. आतां त्याच्या नक्की काल-
मानाकडे वळायचे म्हणजे प्रथमतः शतपठबाह्यगाचा काल पाहिला पाहिजे.
लो. टिळक व शंकरराव दिक्षित यांचे ज्योतीविषयक शोध याकामी उप-
योगी पडणारे आहेत. वेदांचा मंत्रकाळ इ. स. पूर्वी चार हजार व ब्राह्म-

णकाळ तीन हजार वर्षापर्यत जातो, असें त्यांचें म्हणणें आहे. या कामी
दीक्षितांचे म्हणणें जोरदार व निर्विवाद असून कोणासही पटणारे आहे.
शतपठब्राम्हणाच्या द्वितीय कांडांत '' पूर्वेकडून इतर नक्षत्रे हलतात पण
कृत्तिका हलत नाहीत '' अशा अर्थाचे विधान आहे. ज्योतिषशास्त्रदृष्ट्या
अशी स्थिती इसपू ३०० -किंवा कांहीं अधिक वर्षामागे असली पाहिजे
असें दीक्षितांनी आपल्या भारतीय ज्योतिषशास्त्राच्या इतिहासांत दाख-
दिले आहे. वेदांगज्योतिष फार तर इ. स. पूर्व दोनहजार या वर्षी झाले
असें दिसते. व तन्पूर्वी शतपठ ब्राह्मणाचा उत्तरार्ध तयार झाला. म्हणजे
इ. स. पू. ३१० द्य ते २००० ह्या काळांत भारतीय युद्ध झालें, असें सिद्ध
होते. आणि कलियुगप्रारंभास ही लढाई झाली ही समजूत व कलियुगप्रारं-
भाचा काळ याबद्दल वर लिहिलेच आहे. विण्यपुराणकर्ता, वराहमिहिब?
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कंल्हाण, इत्यादि झाडून सर्व लोक ह्याच समजुतीस मान नुकवीत आहेत
हे लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. ग्रीक इतिहासकारानी, डु. सपूर्व ३१२ मध्ये

हिंदुस्थानांत जी समजूत प्रचलीत होती म्हणून लिहून ठेविले आहे, तीवरून
पाहताही कृष्णाचा काळ इ. स. पृ. ३०७२ म्हणजे वर नमूद केलेल्या
कलियुगप्रारंभाच्या कालाजवळजवळच येतो आहे. आणि हटरसाहेवानी
आपल्या ''इंडियन एस्पायर' ' नामक पुस्तकांत कबूल ये त्याप्रमाणें, ' चंद्र-
मुताच्या दरबारच्या ग्रीक वकिलांनी अतिशयोक्ति व कल्पनासासाख्य यांची
वाट टाळूनच सर्व हकीकत लिहिली आहे' हें लक्षांत घेता वरील विधानास
बळकटीच येत आहे. आणि यावरून ऐतिहासिक गोष्टी व राजवंशावळी
किती व्यवस्थित नमफद होत हेंही दिसून येतें. मेर्गेस्थेनिस व हुएनसंग यांचें
उद्धार ह्यास पोषकच आहेत. खुद्द महाभारत हा मूळ इतिहास आहे.
राजतरगिणी काश्मिराच्या राजांची वंशावळ व इतिहास सांगत आहे.
अगदी वैदिककाळीसुद्धा इतिहासग्रंथ ठाऊक होतें. अशा स्थितात इति-
.हासाचे शान हिंदुस्थानास नव्हतें असें कोणच्या तोंडाने कोणास म्हणतां
येईल? असें श्री. वैद्य विचारतात तें योग्यच आहे. असो.

वर सांगितलेंच कीं, विण्यराण, वराहमिहिर, व कल्हाण हे भारतीय-
युद्ध कलियुगप्रारंभास झालें हें कबूल करतात म्हणून. अर्थातू अशा
स्थितींत विष्गुपुराणाने जें भारतीयुद्धापासून नंदापर्यंत १०६७६ च वर्षे

झाली म्हणून विधान केलें आहे तें सर्व ज्योतिपांच्या मताला विरुद्ध नाही
काय? अर्थात तें बुद्धाचा पाडाव होऊन हिंदुधर्म पुनश्च प्रस्थापित
होण्याच्या धामधुमीच्या कालांत जो ऐतिहासिक अंधार पडला त्या काळांत
कोणातरी अल माणसाने मुळांत दडपले असण्याचा संभव आहे, हेंच उघड
होत नाही काय १ विशेपतः ग्रीक इतिहासकारांच्या काळजीप्रर्षक लेख-
नाच्याही तें उलट जात असल्यामुळें वरील अनुमानच अधिक संभवनीय
आहे.

आतां वराहमिहिरानें गर्गाच्या एका कवितेवरून कलियुगप्रारंभानंतर
व्हे ५३ वर्षानी भारतीयुद्ध झालें असें म्हटलें आहे. पण तेंहि चूक आहे.
कारण गर्ग इ. स. पूर्व ते ५४ च्या सुमारास झाला असें नुकतेच कळले
असून शालिवाहनाचा जन्मही त्यावेळी नव्हता; मग त्याचा शक कोठून
येईल १ तेव्हां, '' २५२६ वर्षे शककलेंत मिळविली असतां त्या ( युधि-
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ष्ठिर) राजाचा काळ होतो '' ह्याचा अर्थ मि. अय्यरनी दाखविल्याप्रमार्णे
निराळा-निर्वाणशकाला उड्रेशून-असला पाहिजे, आणि त्याप्रमाणें धरले
म्हणजे युद्धिष्ठिरकाळ इ. स. पूर्व ३१०९ येतो तो मग योग्यच येतो, हें
कोणासही कळून येणार आहे. असो.

आतां शेवटी लयहाणाची पहिला गोनद हा राजा पांडवांचा समकालीन:
होता ही त्याच्या राजतरगिणीतींल समजूत चुकीची असून केवळ
नसत्या अभिमानप्रेरित कल्पनासाम्राज्याची दर्शक आहे. कारण
महाभारतांत कोणाही काठमरिराजाचा उल्लेख नार्हीतेव्हा वराहमिहिराचीच
चूक कल्हाणानें करून आपल्या इतर जातभाई काश्मिरी इतिहासकारा-
प्रमाणें नसत्या महत्त्वकांक्षेला भरी मरून येनकेनप्रकारेण रामायण
किंवा महाभारतापर्यंत आपल्या राजांच्या वंशावळीचा जुनेपणा जाऊन
धडकत आहे हें दाखवण्याचा त्यानें खुळा प्रयत्न केला आहे इतकेंचअसो
येणेंप्रमाणें ही भारताच्या काळाची हकीकत असून आता आपण जैनांच्या:
इतिहासाकडे थोडेसे पाहूं या.

'' कणकाठा ८१८ १४०६हा२०ए प्रःमन०९८ ''हे स्वामी विवेकानंदाचे बुद्ध धर्मासंबंधीचे उद्गार जैनधर्मासही तंतोतंत
लागू पडतात. '' हिंदुधर्मांचे बंडखोर पोर,' ह्या परिभापेंतून हेटाळणीचा
जसा स्वाने निघतो तसाच ' 'तु १६लाहतू ६१ '' हातून दुसरा उदात्तही
अर्थ काढता येणे शक्य आहे. विशेषतः स्वामीचा बुद्धधर्माविषयीचा आदर
त्यांच्या ' 'खाजगी पत्रा' 'तून व्यक्त झालेला पाहिल्यावर तर-व तो आपण मागें
पाहिलाच आहे-स्वामींच्या मनांत हे शह उच्चारतांना नक्की कोणची भावना
होती? सांगागें कठिण आहे. पण कोणचीहि भावना घेतली तरी, आचार-
दृष्ट्या दोन्ही धर्माचा-बौद्ध व जैनांचा-आपणास योग्य पाठपुरावा
करतां येणार आहे. वैदिकाचे ते स्वर्गपर हपापलेले कामात्मे, औतकर्मातले
ते पशुहिसक यज्ञयाग, देव, पितर, अतिथि, विवाहे, राजा, ब्राह्मण, इत्यादि-
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काच्या सत्कारासाठी गाई, बैल, बोकड, इत्यादिकांचा होणारा अमानुष
वध वैदिक ब्राह्मणक्षत्रिय तेवढेच मोक्षाचे अधिकारी ही त्यांची दर्पोक्ति,

जातिभेदांचे ते कर्कश पाश, खालच्या जातिबद्दल अक्षम्य अवलेहना,
इत्यादिकांनी कोण स्वरा सहृदय महात्मा खवळून जाणार नाही? आणि
कोणा खऱ्या तत्त्ववेत्त्यास त्यांच्या बालिश तत्त्वज्ञानाची चीड येणार नाहा?
बेदांत उर्फ उपनिषर्दे गीता, बौद्धधर्म, जैनधर्म, इत्यादिकांचे इले धडाधड
जुन्या कसंमागीवर-कंर्मीठ धर्मावर होऊं लागलें व उपनिषदांपासून ते
जैनापर्यंत सर्वानीच एकजात वैदिक धर्माविरुद्ध बंड उभारले, तें यासाठींच :

पैकी वेदांतांनी किंवा उपनिषदांनी विशेषत तत्त्वज्ञानात्मक बाजूचा विचार
न असें कांहीं अलोट तत्त्वज्ञान जगास दिलें की, त्याच्या तोडीचे ज्ञान

ई जगांत आजवर कोणच्याच धर्मास प्रास झाले नाहीं! गीतेंत त्याचेंच
इतडब पडलें आहे पाम गीतेनी इतरही कित्येक गोष्टींचा विचार

केलेला असून अहिंसा व जातिभेद याबाबतांत ती कांही अशी मवाळ कशी
ते ते आम्ही मागें दाखविलेच आहे. गौतमाने व जैनधर्मानें या दोन

गोष्टीचा विशेष पाठपुरावा करून त्यांना उचलून धरले, व हिंसाप्रधान
कोणच्याही कर्माने धर्म घडत नपून -अधर्म घडतो व मोक्षाला जायला सर्व

वर्ण सारखेच अधिकारी आहेत, किंबहुना,समाजात जातिभेदच नाहीं असें
यानी सांगितले पैकीं बुद्धाची मते,त्याचीकामगिरी, त्याचा ऱ्हास,इत्यादिवद्दल

ग विवेचन झालेंच आहे. आतांजैनांची विशेप कर्तबगारील्यांचा इतिहास,
त्यांच्या ऱ्हासाची कारणें, इत्यादि आपणांस आतां पहावयाचे आहे.
जैनधर्माची खरोखर विशेष कामगिरी म्हणजे अहिंसेचाच होय.

लो टिळक म्हणतात:-'' जैनधर्माचे महत्व आज ब्राह्मणधर्मानुयायांस कळत नाहीं. तसें
- र वर्षांपूर्वी नव्हतें जैनधर्म व ब्राह्मणधर्म यांचा त्यावेळी मोठादानहजा.झगडा चालला होता. अहिंसा व मुक्तिसाधनार्थ सर्व वर्णोस ज्ञानदान

ही दोन तत्त्वें जैनानी प्रमुखपणें स्त्रीकारली होतीं. मीमांसक सुक्तीकरतां
यज्ञयाग करीत कालीदासानें सुद्धा मेघदूतामध्ये नदीचे पाणी यज्ञपद्धच्या

वधानें लाल झाल्याचे वर्णन केले आहे. पशुवधाने मोक्षप्राप्ति होत नाही
असें गाजवून जर कोणी दयेचा ध्वज प्रथम उभारला असेल तर तो मान
जैनांचाच आहे. ब्राकागधर्म व जैनधर्म यांच्यामधील तंट्याचे कारण हिंसाच
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होय.. .बायबलांतसुद्धा '१६ १त१० ' म्हणजे 'हत्या करूं नको' अशी
आज्ञा आहे. पण खिस्ती लोकांनी त्या आशेचा अर्थ ' मनुष्यहत्या

करूं नको ' असा केला आहे..... बौद्धधर्मातसुद्धां अहिंसा हें मुख्य तत्व

आहे, परंतु वौद्धधर्मानुयायी चिनी लोकांच्या सपाट्यांतून कोणताच प्राणी
सुटत नाही...... अहिंसेच्या तत्वावरूनच मोठा बखेडा पडला. पशुयज्ञ
वेदविहित मानला असल्यामुळें ब्राह्मण सोडीनात आणि जैन म्हणत का,
वेदांत हिंसा असेल तर ते वेद आणि हिंसे मृत होणाऱ्या देवताही
आम्हांस मान्य नाहीत. शेवटीं ब्राह्मणानी जेनांचे अहिंसातत्व स्वीकारले.',
( जैन कॉन्फरन्स रिपोर्ट ता. १० । १२४ ' मुंबईसमाचार ' ).

याच बाबतींत श्रीयुत वा. गो. आपटे यांनो सन १९०४ मध्यें

'' विविघज्ञानविस्तारात एक निबंध लिहिला आहे. त्यांत बौद्ध आणि
जैनांच्या अहिंसेची तुलना करतांना ते म्हणतात-

''दोन्ही धर्मात प्रधान असें जें अहिंसेचे तत्व त्यासंबंधानें सुद्धा त्या
दोघांत भिन्नता दृष्टीस पडते. आपल्या हातून जीव हिंसा घडूं
नये म्हणून जैन जितके जपतात तितके बौद्ध जपत नाहींत. फार
काय पण हवार्थ साहेबांनी आपल्या '' शिष्टष्ठांखमी ०? १८१५ ,,
नामक पुस्तकांत दंतकथेच्या आधाराने लिहिले आहे, तें खरें असेल तर,
स्वतः गौतमबुद्ध डुकराच्या मांसावर यथेच्छ हात मारल्याने अजीर्ण होऊन
मेला हें ऐकून पुष्कळांना चमत्कार वाटेल. या दंतकथेवर भरवसा न ठेवला
तरी,. प्रचलित बौद्धधर्म व प्रचलित जैनधर्म यांची तुलना केली असतां
बौद्धधमी देशांत मांसाहार मोठ्या प्रमाणावर जारी आहे ही गोष्ट नाकबूल
करतां येणार नाही. आपण स्वतः हिंसा करावयाची नाही, परंतु दुसऱ्याने
बोकड मारल्यावर त्याचें मांस घेऊन खाण्यास हरकत नाही, असें सोईचे
अहिंसातत्व कैद्धार्नी काढलें होतें तें जैनांना मान्य नाहीं. '' साहजीकच,
श्रीयुत तात्या नेमिनाथ पांगळ आपल्या '' निधर्मी '' वरील १९१३
सालच्या ' वसंतव्याख्यानमालेंतील व्याख्यानांत साभिमान म्हणतात:-

' खिस्तानें पशुपक्षांस मारण्यास हरकत नाहीं!७० १०३०००असें म्हणून मानवीप्राण्याव्यतिरिक्त प्राण्यांशी सदयता दर्शविली नाही.
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-बुद्धाने प्राणीहररेपासून उत्पन्न होणारे मांस खाण्यास मनाई केली नाही
यावरून अप्रत्यक्ष रीतीनें जीवहत्येस बौद्धधर्माचीहि शमीत दिसते हिंदुधर्मात
वेदांतकथनानुसार, पशुयज्ञ करा व स्वर्ग मिळवा असेंच सांगून धर्माच्या
नांवावर अधर्म उर्फ हिंसा करविली आहे; पण एकल्या निधर्मीने भूमंडळा: -
वर जेवढे म्हणून अत्यंत सूक्ष्मापासून सखापावेतो जे ( लहानापाष्ट्रन मोठे)
जीव आहेत त्या सर्वाना उपद्रव देणे तर दूरच राहिलें पण दुखऊंसुद्धा
नका, तर यांशी सदयातःकरणानें वागा, त्यांच्याशी मैत्री जोडा त्यांच्या-
वर दया करा, असाच उपदेश करून जैनधर्माने विश्वांतल्या संपूर्ण
प्राण्यांशी आपली मैत्री व सदयता व्यक्त केली आहे. सभासदही जैन-
घर्मासारखे उदात्त व व्यापक अहिसातत्व अन्यत्र कोठे आहे काय दू असेल
तर सांगा! '' ( श्री. पांगळकृत '' जैनधर्म '' पा २ ८।२ ९)पाम ह्या अहिंसातत्वपालनाचे बाबतीत ते तत्त्व जैनांचे पासून ज्यांनी
घेतले त्या ब्राह्मणानीच पुढें त्याचें तात्विक दृष्ट्या यथातथ्य स्वरूप रेखाटले
असून ( ज्ञानेश्वरीतील तेराव्या अध्यायांतील 'अहिंसा' पदावरील व्याख्यान
पहा) व्यावहारिकदृष्ट्या मात्र पाणी तापविणे, व पाणी गाळ यासारख्या
गोष्टीनें ते जैन आपल्या आचरणाचा धार्मिक दृष्ट्या कसा हास्यास्पद अतिरेक
व मुळ अहिंसामताशीं विसंगत वर्तन कसें करीत असतात व सर्वच गोष्टीत
खरें व शुद्ध अहिंसातत्व पुढें ब्राह्मगानीच कसें तत्वत: व व्यवहारतः
पाळले हें ज्ञानेश्वरीतील १३ व्या अध्यायांतील अहिंसेच्या मताचा उप-
न्यास करण्यापूर्वी तत्पूर्वी ज्ञानेश्वरांनी जी इतर मतांची झणझणीत हजेरी
घेतली आहे व पुढें जें अहिंसेचे दिव्य प्रतिपादन केले आहे त्यावरूनच
दिसून येणार आहे. विस्तारभयास्तव ते सर्व येथें देता येत नाही पण तै
प्रकरण जो सूक्ष्मपणे वाचील त्यास ' शिष्याने गुरुवर खरोखर मात केली '
असेंच म्हणावे लागेल. कारण हा हास्यास्पद प्रकार व ही विसंगति जेना-
च्या पदरी कशी येते पहा. वर सांगितलेल्या निबंधांत श्री आपटे म्हण-

तात:-'' हे हढवेलोक थंड पाणी पीत नाहींत कारण थंड पाण्यांत
सजीव प्राणी असतात.. पण पाणी तापवितांना लक्षावधि जीव उष्णतेने
होरपळून मरतात हे त्यांना कळत नाही हें आश्चर्य आहे पाण्याचा
एक थेंब घेऊन तो सूस्मदर्शकयंत्रातून पाहिला म्हणजे त्यांत
किती असंख्य जीव वळवळतांना दिसतात पाणी उकळतांना
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हे जीव अर्थातच मरतात, परंतु अहिंसा तत्व पाळणार जैन थंड -
भाणी पीत नाहींत म्हणजे ते अहिंसेसाठी हिंसा करतात असें म्हटलें
पाहिजे. '' जी गोष्ट पाणी तापविण्यांत तीच गोष्ट पाणी गाळण्यांत.
ज्ञानेश्वरांनी फक्त हा दुसरा सार्वत्रिक प्रकारच घेऊन त्यावरही जर त्यांनीं

रुला चढविला आहे व '' एकी धर्माचिया वाहणी । गाऊं आदरिलें
पाणी । तंव गाळितया आहाळणी । जीव मेले । । '' असे उद्धार काढले
आहेत, तर पाणी तापविण्याच्या गोष्टी त्यांचा सात्विक संताप किती
झाला असता हें काय सांगायला पाहिजे? आतां या वरील आपट्यांच्या
विधानास उत्तर देण्यासाठी पुढें सरसावलेल्या सोलापूरच्या शेट हिराचंद
.नेमचंद यांनी किती हास्यास्पद व परस्परविरोधी विधाने केली आहेत व
स्वतःच्या जैनसमाजाच्यो कृतीचे किती लंगडे समर्थन केलें आहे तें
पाहिले म्हणजे खरोखर हसूच येतें! ( '' जैनधर्म '' पान ६५ ते ६९
पहा ). वास्तविक मुद्दाम जाणून बुडून पाणी तापविणे व जीव मारणे-
अगदीं सदयवृत्तीनें (!) जीव मारणें-ही व्यवहारांत घडणारी हिंसा
अगदी सहजासहजी टाळता येण्यासारखी आहे. बरें, पाणी तापवून प्यायले
.तरच अहिंसा झाली असें नसून उलटु पाणी तापविण्यांत थोडीबहुत
हिंसा होत असतेच आणि म्हणूनच श्रावक उच्च अशा आठव्या प्रति-

मेला चढला म्हणजे त्यास पाणी तापविणे बंद करावे लागतें, असें वरील
शेटजीच कबूल करतात. मग पाणी तापविणे बंद करणें हें कार्य इतकें
अवघड आहे काय, कीं त्याला उच्च अशा आठव्या प्रतिमेतच चढले
पाहिजे? चूल पेटविणे, शेतकी करणें, व्यापार करणे, इत्यादि गोष्टी आणि
'पाणी तापविणे ही गोष्ट सारखीच काय? पाम चूल पेटवून एक हिंसा
केलीच आहे, तेव्हां मग पाणी तापवून दुसऱ्या हिंसेचीही-जी सहज
टाळता येईल अशा हिसेचीही-त्यांत भर कां न घाला? अशाप्रका-
२ची खुळी, चमत्कारिक व हास्यास्पद विचारसरागी-अर्थातू अहिंसामत-
प्रतिपादनासाठीच (!) शेटजीनी अंगिकारिली आहे हें पाहून आश्चर्य

.वाटतें. अहो शेटजी! '' पाणी तापविण्यापासून घडणारी हिंसा '' आव-

.कास '' टाळावयास सांगितली नसेल '' पण ती कराच, जरूर करा
अशी आशा तरी तुम्हांला तुमच्या जिनेंद्रानें केली आहे काय? ''त्याच्-या
तूं आवकाच्या) पदवीला अशा तचेची मनाई नाही '' पण ती केलीच

९
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पाहिजे अशी आशा किंवा जोर आहे काय १ व असेल तर अहिंसेचा
टेंभा मिरविणाऱ्या तुमच्या त्या जिनेद्रामें अशी हिंसात्मक व'
स्वतःच्या मताशीं विसंगत अशी आज्ञा कशी दिली १ काय, ती अप।-
रिहार्य आहे? श्वासोश्वास करावयास लागणाऱ्या हवेतील जतु जितके अप-.
रिहार्यपणे मरतात तितकेच अपरिहार्यपणे पाणी तापवितांना व गाळतानन्
मरतात काय १ अहो, धडधडीत तुम्ही आपल्या हाताने पाणी तापवितां व:
गाळतो, आणि पुन्हा तें अपरिहार्य आहे म्हणतां? ही किती शरमेची
गोष्ट आहे बरें? श्वासोश्वास न केला तर प्राणी मरेल हें सर्वास ठाऊक.
आहे. पाणी तापवून किंवा गाळून न प्यायल्यास प्राणी मरेल असें कां
जैनाचे म्हणणें आहे १ असे किती लोक मेले आहेत तें ते सांगतील
काय? केवळ शरीरयात्रा चालविण्यासाठी, जगात पाऊल टाक-
ह्यापासून, अवशपणे, अगदीं न जाणतां, झोत. सुद्धा जी
श्वासोश्वासाची अगदीं सहज क्रिया घडते, तिच जाणूनबुबून पाणी
तापविण्याच्या क्रियेशी साम्य दाखवू-, दोहोंतील हिंसा एकच म्हणा-
ऱ्यांची बुद्धि ठिकाणावर नाहीं असे म्हटलें पाहिजे! दुसरें काय रे
मग यावर शेटजीचे किंवा त्यांचें मंडन करूं इच्छिणाऱ्या अन्य
कोणाचे काय म्हणणें आहे? आम्हांस तर वाटतें की शांतपणे विचार
करून निव्वळ वावदूकता जो करणार नाही, त्यास हा दोष मुकाट्यानें पदरी
घेणें भाग आहे. आम्ही हें आरोग्यशास्त्राच्या दृष्टीने लिहिले नाही, हे उघड
आहे. कारण आरोय्यदृष्टी व धर्मे किंवा पुण्यापुण्यदृष्टि-अहिंसादृष्टि यांचें
खडाष्टक आहे व म्हणूनच दोन्ही प्रश्न वरील शेटजीप्रमाणे एकमेकांत:
घुसडणें चूक आहे, असें आमचे स्पष्ट मत आहे. '' आयुर्वेदु आघवा ।

तो याचि मोहोरा पाडवा । जे जीवाकारणें करावा । जविघातु ।। '' अडे
म्हणून आयुर्वेदावरही इला चढविणाऱ्या ज्ञानोबांस जैनाची ही आरोग्य-
दृष्टी कशी मान्य होणार? बौद्धांनी स्ष्यपणानें आपणांस सोयीस्कर असें.
अहिंसातत्व लावून घेतलें. जैनांनी क्रमपणे तेच केलें. एरवी, '' यतिलोक
स्वत: पाणी तापवीत नसून आवकांच्या घरीं मोजनास आल्यावेळी त्यांच्या-
यंथील आयते तापविले पाणी पितात... .तेव्हां पाणी तापवितांना जी
हिंसा होत असते ती यतीच्या हाताने होत नसून आवकाच्या हाताने होते''
ह्या शेट हिराचंदांच्या विधानांत व '' आपण स्वत: हिंसा करावयाची
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नाही. परंतु दुसऱ्यानं बोकड मारल्यावर त्याचें मांस घेऊन खाण्यास हरकत:

नाही,' या श्रीयुत आपटेप्रतिप्रादित बोंडांच्या सोयीस्कर अहिंसा-
तर्त्वावधानात, तत्वतच पाहिल्यास, काय मोठासा फरक आहे? आणि
असें असूनही, '' बुद्धाने प्राणीहत्त्येपाघून उत्पन्न होणारे मांस खाण्यास
मनाई केली नाही यावरून अप्रत्यक्षपणे जीवहत्येस बौद्धधर्माचीही संमति
दिसते '' म्हणून त्या धर्माच्यावर आपला जैनघर्म बसविण्याची रा. पांगळ
यांची तयारी आहेच! तेव्हां यांत, तात्त्विकटष्ट्या विचार करता, सत्यापेक्षा
स्वधर्माभिनिवेशच अधिक आहे हेंच उघड होत नाही काय.? कारण,.
आम्ही त्यांस व सोलापूरच्या शेट हिराचंदांस असें विचारतो कीं, पाणी
तापविणे व गाळणे यांस मनाई न करून, उलट प्रसंगवशातू तें भोजनादि-
समयी पिऊन, यतिलोक अप्रत्यक्षपणे हिंसेला उत्तेजनच देत नाहीत
काय? मग '' यावरून अप्रत्यक्ष रीतीने जीवहत्येस जैनधर्माची-
ही संमति आहे '' असें कोणी म्हटल्यास त्यांस बरें वाटेल काय? मग
स्वत च्या पायाखाली काय जळत आहे तें पहावयाचे टाकून, दुसऱ्याच्या
डोळ्यांत उगीच बोटे खुपसण्याचा उपड्याप यांनी कां करावा १ दुसरी मौज
अशी कीं, ' 'आतां थंड पाणी न पिणारे वू पाणी तापवून तें पुत्हांथंडकेले
पाणी पिणारे मुख्यत्वॅ यति लोक असतात व व्रती श्रावकांमधील पांचव्या
पायरीला चढलेला सचित्रत्यागप्रतिमाधारी श्रावक व त्याच्या. पुढील पायऱ्या
चढलेले श्रावक मात्र असतात. वाकीचे त्याच्या खालच्या प्रतीचे सर्व असती
आणि अनुवती आवक थंडपाणी गाळून पितात. '' असें शेट हिराचंद म्हणतात
( '' जैनधर्म '' पान ६५) म्हणजे थंडपाणी गाळण्यांत एकपट हत्या तर
तें तापविण्यांत दसपट हत्या असूनही, उत्तरोत्तर वरच्या पायरीवर ती अधि-
काधिक केली जाते असेंच होत नाही काय? म्हणजे अधिक श्रेष्ठ अहिंसा-
वादी कोण तर जो अधिक हिंसा करील तो! असल्या या चमत्कारिक
धर्माच्या व्यवहाराला काय नांव द्यावे, तेंच आम्हांस समजत नाहीं! बरें,
या सर्व व्यवहाराचा श्रीयुत हिराचंद कसा मौजेचा ' डिफेन्स, देतात

पहा:-
'' पाणी दुहेरी वस्त्राने गाळले म्हणजे बरेच जंतु त्यांतील कमी होतात

म्हणजे मरतात!). आतां जे अतिसूक्ष्म राहिले ते बचावण्याचा कोणताहि
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मार्गे नसल्यामुळें न तापविता पाणी याल तरी ते मरतात व तापवून
त्याली तरी मरतातच. अशा अपरिहार्य स्थितींत निदान थंड पाण्यातील
नवीन होणार जतु तरी आपल्या पोटांत जाऊं नयेत अशा दृष्टीने पाणी
तापवून पिण्यांत येतें. '' ( '' जैनधर्म '' पान ६६) पाणी न तापवितां
(किंबहुना न गाळता) p:याल्याने जंतु मरतात, यांत आपणाकडे दोष कसा
येतो तें समजणे कठिण आहे. कारण, श्वासोच्छ्वासार्थ जशी हवा तसेंच
तृषाशमनार्थ जल आहे. व या नैसर्गिकक्रियेत दोष कोणाचा असलाच
तर तो निसर्ग किंवा प्रकृति इचा आहे, आपला नाहीं, हें उघड
आहे. बरें, आपला आहे असें घटकाभर वादाकरतां धरले, तरी
त्यावर उपाय काय १ तर सहजगत्या जें जीवहत्येचें पाप होत होतें,
तें मुद्दाम पाणी तापवून जाणूनबुजून करा! तुमची प्रकृति
तरी त्या जंतूंना ठार मारणारच की नाही? मग त्याच्या आधी तुम्हीच
कां जाणून बुजून त्यांना ठार मारीत नाही ई असली ही विचित्र विचार-
सरणी आहे. बरें, इतकें सगळे कशाकरता करायचे तर '' पाणी न ताप-
विल्याने पाण्यांत नवीन जंतु जे पुष्कळ उत्पन्न होतात ते तापविल्यानें
उत्पन्न होत नाहीत ही येथें अहिंसा आहे!'' म्हणून. मग ही अहिंसा-ही
असली अहिंसा-सर्वच आवकांना कां उपदेशिली नाही? ( कारण त्यांत

हिंसा आहे हेंच त्याचें खरे कारण आहे. मग ह्मा हिसाअहिंसेच्या चक्रि-
कापत्तींतून जैन कसें सुटणार ?) एकंदरींत, अहिंसेसाठी हिंसा करा असाच
जैनांचाहि मग उपदेश आहे म्हणायचा! मग '' एव हिंसाचि करोनि
अहिंसा । निफजविजे हा ऐसा । पै पूर्वभीमासा । निर्णा केला ।। '' ह्या
पूर्वर्मांमांसेच्या व वरील जैनांच्या निर्णयांत तत्वत: काय फरक राहिला?
तस्मातू शानेश्वर-अगदी जैनमतासुद्धां सर्वावर-खाललिप्रमाणें टीका कर-
तात तीच यथार्थ वाटते:-

'' तरी अहिंसा बहुती परी । बोलिली असे अवघारी । अपुलालिया
मतातरी । निरूपिली ।। परी ते ऐसी देखा । जैशा खाडुनिया शाखा ।

मग तयाचिया बुडखा । कुंप कीजे ।। कां वाहू तोडोनि पचविजे । मग
मुकेची पीडा रारिवजे । नाना देऊळ मोडोनि कीजे । पौळी देवा १.अहो बसती धवळारें । मोडूनि केली देव्हारे । नागबूनि वेव्हारें । गवादी
घातली । । मस्तक पांबुरविले । तंव तळवटीं उघडे पडलें । घर मोडोनि
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केले । मांडव पुढें । । नाना पांधुरणे । जाळूनि जैसे तापणे । कां जाले
आग धुणे । कुंजराचें !।। नातरी बैल विकूनि गोठा । पुसा लावोनि बांधिजे
गाठा । इयाकरणी की चेष्टा । काई हंस? ।। ', अर्थात-

'' एव हिंसाचि अहिंसा । कर्मकांडी हा ऐसा । सिद्धान्त सुमनसा ।

वोळखे तूं ।। '' असें ते शेवटी सांगतात तेंच खरें नव्हे काय? जैनानी
तात्त्विकदृष्ट्या अहिंसेचें प्रतिपादन पुष्कळच केलें व आचारांतसुद्धां त्यांचे
मते ते अहिंसाच आचरतात. पण खरोखरी वस्तुस्थिति काय आहे, व
प्रत्यक्ष आचाराच्या कर्मकांडांत उतरल्यावर जैनासारख्या नितांत अहिंसा-
वाद्यांनीसुद्धा नसती ढवळाढवळ केली म्हणजे कसा हास्यास्पद प्रकार
होतो, हेंच आम्हांस येथें सांगावयाचें आहे. कारण, नारू, जत,
वगैरे विकारांवर औषध घेऊन त्यांना मारण्यास ते कचरत नाहींत. पण

'' जंगमाही हात । लाऊनि काढिले पित्त । मग राखिले शिणत ।

आणीक जीव । ।' ' ह्या प्रकाराला ज्ञानेश्वर कोणच्या कोटीत घालीत आहेत
तें नुकतेच वर सांगितलेंच आहे. असो. तर याचा निष्कर्ष असा आहे
की, ज्ञानेश्वरानी आपल्या दिव्य ओव्यांतून ध्वनित केल्याप्रमाणें शक्य
तितका हळूवारपणा व मार्दव आपल्या चालण्यात,वोलण्यात,वागण्यात, वगैरे
आणावे. खुद्द जैनांचा उपदेशही असाच आहे. पण प्रत्यक्ष कृतींतले त्यांचें
चमत्कारिक वर्तन कसें असतें किंवा होतें तें वर सांगितलेंच आहेज्ञानेश्वर,
एना-इत्यारि साधूंचे या बाबतीतील बहुमूल्य बोल व दिव्य उद्गार आम्ही
आमच्या ''सायुज्यसोपान'' नामक ग्रंथांत (पा. ११ ४ते ११९१ वर विस्तारशः
दिलेच आहेत. जिज्ञासूंनी ते अवश्य पाहावेत, म्हणजे आमच्या म्हणण्याची-
'शिष्याने गुरूवर मात केलीच्या विधानाची त्यांस अधिक प्रतात येईलअसी.

दुसरी जैनांची कामगिरी म्हणजे जातिभेदनिर्स्कृनाचा यत्न अथवा
सर्व ज्ञातीस शान देऊन त्यांनाही मुक्तीचे द्वार खुले करून देण्याचा
सात्विक अट्टाहास ही होय. ' 'जैनधर्मात जातिभेद नाही.' ' (लो. टिळक
व्याख्यान ता. ३० - ११ - १९०४.) पण आमच्या मते या बाबतींत
जैनांपेक्षां किंवा जैनांच्या आधीं गौतमाने ही कामगिरी इतकी बिनमोल
बजावली होती कीं, त्याच्यापुढे जैनांच्या चळवळीचे फारसे तेज पडलें
नाही, किंवा वैशिष्य दिसून येत नाही. कारण त्यांची त्या बाबतीतली
तितकीच-अहिंसामताइतकचि-जोरदार व उज्जवल कामगिरी असती, तर
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श्री. पांगळ आपल्या वरील व्याख्यानात त्याचा तितकाच प्रामुख्यानें व
गौरवाने उलेख करण्यास खास चुकतेना. परंतु त्यांच्या पुस्तकांत त्यांचा
असा त्या बाबतीत प्रामुख्यानें उल्लेख कुठेच नाहीं. तथापि लो. टिळकांच्या
१९०४ मधील जैन कॉन्फरन्समधील भाषणावरून जैनांची या बाबतीतली
कामगिरी दिसून येते. ते म्हणतात:-

' ब्राह्मणधर्मामध्यें चारी वर्णाना सारखा अधिकार नव्हता, यज्ञाने

मोक्षप्राति होते असें ब्राह्मण मानीत. परंतु यशाचा मार्ग

शूद्राला खुला नव्हता, तेव्हां परमेश्वराच्या घरी सगळ्यांना समान हक्क

आहेत किंवा नाहीत हा प्रश्न उपस्थित झाला होता. धर्माच्या बाबतींत
माणसामाणसांमध्यें अंतर न ठेवता सर्वाना मोक्षमार्ग एकच आहे असें
जैनमतानें ठरविलें. ''स्त्रियो वैश्यास्तथा पूद्रास्तेपि याति परां गतिभू । ''
हा गीतेतील लोक जैनधर्माचाच परिणाम हाय. या व दुसऱ्या बाबतीत-
सुद्धा हिंदुधर्मावर जैनधमीच? छाप वसली. हिंदुधर्मातील अपूर्णता त्यामुळें
पुरी झाली. '' ( श्री. पांगळकृत ' 'जैनधर्म'' पान ७६) पण अहिंसा-
मताप्रमाणेंच ह्या मताचा हा परिणाम जैनामुळे झाला कीं गौतमबुद्धामुळे
झाला हें सांगणें कठिण आहे. लो. टिळक जैनामुळे झाला म्हणतात;
कारण बुद्धाला ते जेनाच्या मागूनचा समजत आहेत. पण श्री. फडक्यांच्या
म्हणण्याप्रमाणे पहाता गौतमबुद्ध आधी झाला व जैन मागून झाले व
मतांच्या वाढत्या परिपूर्ण व जोरदार इतिहासाच्या दृष्टीने पहाता श्री.
फडक्यांचेच अनुमान अधि बरोबर दिस. आणि तसें कबूल केल्यावर
मग वरील लोकमान्यांचे जैनांच्या बाबतीतले उद्गार तंतोतंत बौद्धासही
लागू पडतात हें उघड आहे, व तें आपण मागें पाहिलेच आहे. किंबहुना,
ही चळवळ उपनिपदें व गीता यावेळेपासफन कशी चालू आहे, तेंहि
आम्ही मागें दाखविलेच आहे. असो. तथापि, कोणीही कोणाआधी
असला व कुणामुळेंहि प्रथम परिणाम झाला असला, तरी तो दृढ कर-
ण्याचे बाबतीत दुसऱ्याचा निःसंशय उपयोग झाला आहे, यांत शंका नाही.
असो. आतां ह्या जैनबौद्धांच्या आगील-मागीलपणाच्या इतिहासांत
अधिक शिरण्यापूर्वी आपण प्रथम जैनांच्या तत्वज्ञानाचे थोडक्यांत परी-
क्षण करूं या.
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आणि याप्रमाणें विचार करतां आपणांस हें कबूल केलें पाहिजे की,

उपनिपदाइतकें नसलें .तरी जेनांचे तत्वज्ञान बरेंच उच्च दर्जाचे आहे. ते
शांख्यमताप्रमाणें आत्माच केवळ मानून तोच उणावस्थेंत सिद्ध, महात्मा,
ष्यमात्मा, ईश्वर होतो असें त्यांचें म्हणणें आहे. किंबहुना, '' ईश्वर
वेगळा नसून आत्मा हाच उचावस्थेंत ईश्वर आहे '' हें जैनाचे वाक्य व
'' जीवो ब्रह्मेव नापर: '' किंवा ''अहं ब्रह्मास्मि '' ' 'तरवमसि '' इत्यादि-
वचनातले कद किती सारखे वाटतात? व जैनांनी ते खरोखर उपनिषद
कारांच्या किंवा शंकराचार्याच्या भावनेनी उच्चारले असते तर
किती बहार झाली असती, अशी तळमळ वाटत राहण्याइतकें
.त्यांचें तेथपर्येतचें तत्त्वज्ञान उच्च आहे! त्यांचा तो कर्मवंधवाद,
शुभाशुभाश्रव व शुद्ध आश्रव यांतील फरक, अशा एक का दोन, किती
गोष्टी सांगाव्या, की ज्या वाचीत असतां पदोपदी आपणांस आपल्याच
धर्मातील सर्व तत्त्वांची अथवा विवेचनांची आठवण व्हावी? तसें, तपा-
चरण, व त्याग-अगदी नग्नावस्थेपर्यत त्याग-यांची त्यांच्या धर्मात फार
महती आहे. सांख्यांचें तत्त्वज्ञान व योग्यांचे तपाचरण यांचा सुंदर मिलाफ
त्यांच्या धर्मात झाला आहे. पण गौतमाला आत्मा मान्य नसून यांना तो
मान्य असला तरी त्यांच्या-बौद्धांच्या-निर्वाण शब्दाची व कल्पनेची
त्यांच्यावर बरीच छाप बसलेली दिसते. श्रीयुत पांगळ यांचें '' जैनधर्म ''
पुस्तक व श्रीयुत फडक्यांनी '. बेदांत निदर्शन '' ह्यांत सांगितलेली हकीकत
ह्या दोन्हीच्या वाचनानें सत्रणम विचाराअंती वरीलप्रकारचा ठसा मनावर
उमटतो. पण इतके त्यांच्या बाबूने बोलल्यावर उच्च तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीने,
ईश्वराच्या, परब्रह्माच्या, चित्तत्वाच्या, स्वतंत्र, विश्वव्यापी व विश्वाकृति
स्वरूपाच्या दृष्टींने, '' सुक्ष्मच कोंदाटले । जेथे तेथें १ '' ह्या दासांच्या
चचनाप्रमाणें, किंवा '' आत बाहेरी मिया कंदले । जग हे निखिळ माझें-
चि वोतले । '' या शानोक्तीप्रमा।गें 'सर्वत्र विलसणाऱ्या व असणाऱ्या त्या
परब्रह्माच्या दृष्टीने पहाता आपणांस जैनधर्मात काय दिसते १ निव्वळ
ठणठणाट! कारण, '' परी कैसें कर्म आड आलें । जे मीचि नाही
म्हणती! ।। '' -अशी त्यांची-त्या जैनांची-स्थिति! आणि तरी म्हणे
आम्हांला अस्तिक म्हणा! कोण म्हणणार १ आम्ही तर स्पष्ट म्हणतो की,
हे चित्तत्त्व, हें परब्रह्म,'ज्यास सान्य नाही तो नास्तिकच होय! जैनधर्म पर-
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लोक मानतो, वेदांची निंदा त्यांच्या हिसाप्रधानत्वामुळे करतो, व म्हणू-
नच यासाठी तो नास्तिक नव्हे, तर तो जीवांपेक्षां दुसरा कोणी ईश्वरक्त

मानीत नाही म्हणून तो नास्तिक हाय. असे आमचे स्पष्ट म्हणणे आहे-
यासंबंधात आम्ही मागें सौख्यांबद्दल लिहिताना काय सांगायचे तें सांगितलेंच
आहे. त्याची येथें द्विरुक्ति करण्याचें कासा नाही. जैनांच्या अनीश्वरवादी-
पामाचे म्हणजेच नास्तिकपणाचें प्रत्यंतर वाचकांस खालील उद्रारावरून'
पटणार आहे:-

.' जैनधर्मीत अनादिकाळापासून शुद्ध, बुद्ध, व मुक्त असा कोणी ईश्वर

आहे या म्हणण्यास मुळींच आघार नाही.,, (रा. पांगळकृत ''जैनधर्म' '
पान ३)

''सारांश, देणे आपत्तीचा नाश करतो व उपासकास साह्य करतो, या
म्हणण्यास जैनधर्मात मुळीच थारा नाहीं '' ( सदर पान ४) '' हें जग,
परमेश्वराने उत्पन्न केलें आहे, त्यांत असंख्य तारका, सुई, चंद्र, नक्षत्रादि
प्रकाशमान ग्रहगण त्यानें निर्माण केलें आहेत; अग्नि, पाणी, भूमी, वनस्प-
त्यादि स्थावरवस्तु देवाने निर्माण केल्या आहेत, तसेंच मनुष्य, तिर्येचादिक
प्राणीवर्गही त्यानेंच उत्पन्न केला. ईश्वर हा सुखदुःखांचा दाता आहे.
जगाची सूत्रे तो ईश्वरच हालवितो,, त्याच्या आज्ञेवांचून झाडाचें पान
सुद्धा हलत नाही '' ही जी अन्य धर्माची मीमांसा आहे त्या मीमांसेल'
जैनधर्म मुळीच मानीत नाही. '' ( सदर पान ३४)

वाचक! जैनांच्या नास्तिकपणाच्या सिद्धीसाठी याहून अधिक वच-
नांची जरूर आहे काय? आतां पांगळांच्या प्रतिपादनाकडे लक्ष्य दिल्यास'
जैनांनी आपला ईश्वर व इतर धर्मात म्हणतात तो ईश्वर एकच समजून
दोहोंचा घोटाळा केला आहे असें दिसते. जैनांचा ईश्वर म्हणजे आमचा'
आत्मा होय. त्यांच्या ईश्वराप्रमाणेच आमच्या आत्भ्यालाही उच अवस्थेत
शुद्ध, बुद्ध, मुक्त स्वरूप प्रात होतें. पण याच्या पलीकडे त्यांच्या जवळ काय
आहे १ तर निर्वाण व उब लोकांत दुसऱ्या आत्मसदृश आत्य्याबरोबर
बस्ती. पण आमच्या धर्माची कल्पना निराळी आहे. जैनलोक जीवा-
त्य्यालाच परमात्मा मानतात. म्हणजे परमात्मा म्हणून कोणी नाहीच-.
त्याचा अत्यंताभाव आहे ही त्यांची समजूत. पण खष्टिनिर्माणकर्ता-धर्ता-
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भर्ता-व हर्ता असा परमात्मा चित्सागर-चित्स्त्ररूप सर्वल भरलेलें असून
त्याच्या '' एकोऽहं बहु त्यामु,, ह्या इच्छेच्या स्फुरणरूप मायेने जगतू व
जीव किंवा आत्मा अशा दोन लाटा त्याच रूपसागरावर उठल्या; पण
त्या दोन्हीही खोड्या असून मूळस्वरूपच खरे आहे. याबाबतींत '' ब्रह्म-

सत्यं जगीजेमरया जीवो ब्रम्हैव नापर: '' ही आद्यश्रीशंकराचार्याचा
मीमांसा थोडक्यांत पुढें ठेवता येणार आहे. याहून अधिक विस्तार या
ठिकाणी करतां येणे- शक्य नाही, आमच्या ''सायुज्यसोपान' ' ग्रंथांत (पृ२ ३४
तेर ३ ६वर) तो जिज्ञासूंना केव्हांही पहाण्यास मिळणार आहे. असा ईश्वर,
प्रभू, ब्रह्म, चित्तत्व, मानण्याचे कारण तष्टिकर्तूत्वादिकाची धमक जीवाचे
ठार्यी-ती कितीही मोठा झाला तरी-नाहीं व असणें शक्य नाही. बरें,.
त्याला तशी हाव बाळगण्याचें वेगळे कारणही नाही.
कारण, '' तरवर्मास '' किंवा '' अहं ब्रह्मास्मि '' ह्या भावनेने
जीवब्रह्मेंक्य कळल्यावर मग भेदभाव कोठे राहिला? तथापि '' सामुद्रो-
हि तरंग: कचन समुद्री न तारंग: '' ही आचार्योक्तीच स्वरी असून
अद्वैतावस्थेतही ज्ञानी भक्ति म्हणतात ती हीच. ''विडला तूं जळ, मी तेथें
कलोळ' ' ह्या भावनेंत-ह्या उचतत्त्वज्ञानातृ-जे अपरिमित सुख आहे तें इतर
कोणच्याहि तत्वज्ञानांत मिळेल काय? ही उच्च मीमांसा न झेपल्यामुळेच
जैनांचा सूष्टयुपरयदिवाद लंगडा पडतो. कारण ज्या पुद्रलांची एवढी तीट
झाली किंवा बनली तिची, म्हणजेच त्या पुद्रलांची स्थिति, धारणा, कोण
करतो, त्यांना एकत्र कोणी आणले, त्यास एकत्र कोण राखतो, विश्वचक्र
कोण चालवितोइत्यादि प्रश्नास त्यांचेजवळ काय उत्तर आहे?' 'अपरस्परसंभूत
किमन्यत्कामहैतुक ?ं ' असें म्हणणें असेल तर चार्वाकल्या-नास्तिक व भंगड.
चार्वाकांच्या हद्दीत जाऊन उभे राहावें लागेलसांख्याप्रमाणें व बौद्धाप्रमाणेच
जैनांचाही एक पाय-विचारांचा एक पाय-चार्वाकांच्या, नास्तिक चार्बाका-
च्याच हद्दीत आपे ह्यांत शंका नाही. पण सूष्टिकर्तूत्वमीमांसा सारल्यांनी
प्रकृतीच्याद्वारां उकष्ट लावून दाखविली तसें तरी जैनांच्या जवळ काय
आहे? ईश्वर व जीवात्मा यांचा घोटाळा व सुष्टिकर्तृत्वमीमांसेचा लंगडेपणा
पांगळांच्या पुस्तकात-'' निधर्मी ' 'त-पृष्ठ ३५ वर चांगला पहावयास
सांपडतो. असो.

पण ह्याच उच्च तत्त्वज्ञानाचे अभावी पृथ्वी, आप, तेज, वायु, आकाश,



भारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास.
बनस्वत धान्ये, इत्यादि एकेंद्रिय प्राण्यांशी वागण्यांत अहिंसेच्या बाबतीत
-त्यांच्या हिंसेपासून अलिप्त राहणे को।गासहि शक्यच नाहीं,' असें म्हणून
जैनांची वागणूक तत्त्वत: कशी लंगडी पडते व हिंदूंची अथवा ब्राह्मणांची
कशी उच्च दर्जाची अस्त जैनांवर मात करणारी आहे हें, ज्ञानेश्वरीतील मागे
सांगितलेले अहिंसेचे व्याख्यान किंवा भागवतातील Z:क्नाण्श्न्कुःन अहिसावीनर

रन्यत्र अडवू ' कंर०४६ एम अन् येईल. रंजशाएस ते आमच्या ''सायुज्य-
.सापाना'त!. ११ '४ ते ११९ वर) वाचण्यास सापडेल. विस्तारभयास्तव तें
आम्हास येथें देता येत नाही इतकंच. असो. पण असें असूनहि स्वधर्माभिं-
निवेशानें प्रेरित होऊन ''जैनधर्मच एके काळी विश्वधर्म होता'' अशा तऱ्हेची
अतिशयोक्तीची विधानेंहि पृष्ठ ५० ''जैनधर्म' ') रा. पांगळांनीं केलेली
आहेत. ती त्यांच्या धर्मावरील त्यांचें प्रेम व्यक्त करीत असली तरी कित-
पत रबरी आहेत हेहि पाहिले पाहिजे. त्याचप्रमाणे लोटिळक म्हणतात, कीं
'' वैदिकधर्मी लोकही आचाराने जैनमर्मी व जैनधर्मी लोकही तत्वज्ञानानें
चंदिकधर्मी झाले आहेत '' ( '' जैनधर्म 'ं ' पृ. ७८१७९) पण यांतील
पूर्वार्धच खरा अधून उत्तरार्ध मुळीच खरा नाही, असें श्री. पांगळांच्या
च्याख्यानावरून मोठ्या कष्टाने म्रागावे लागते. तसें जर होईल- जैन जर
आमचे तत्त्वज्ञान स्वीकारतील तर किती बहार होणार आहे! पण असा
दिवस उगवेल तो सुदिन! असो.

क्रींना ५५७ जैनांचा कोंडक्यांत इतिहास पाहून त्यांच्या ऱ्हासाची
इकवा मार्गे पडण्याची कारणे काय झाली किंवा काय असावीत तें पाहून
न्या धर्माची रजा घेऊ.

६ तऽे::हे-:६::
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वार असे लोक असतात. आवकांच्या व मुनींच्या निरनिराळया पायऱ्या- -

असून त्यांचें वर्णन मोठे वाचनीय आहे ह्यांत शंका नाही. जिज्ञासूनी तें
खा. पांगळांच्या ''जेनधर्म' ' नामक सुंदर पुस्तकांतून अवश्य वाचावे.
जेनाचे धंदे असि, मसि, कृषि म्हणजे तरवार, लेखणी, व शेती इत्यादि
असून त्यांच्यांत पूर्वकाळी चांगले चांगले राजेहि होऊन गेलेले आहेत.
ज्यांच्या ' अनेकांतात्मक स्याद्वादनया' वरून तत्त्वज्ञानांत त्यांची दृष्टी सखोल
नाहीं एवढंच सिद्ध होते. त्यांचें अहिंसामत किंवा तत्त्व मात्र चांगले
असून, ' 'पंच द्रविड याझग निवृत्तमांस आहेत हा जैनांचाच प्रताप होय.
अशा रितीने दुसऱ्या धर्मावर छाप बसून जय मिळविल्यामुळे जेनांनी
जैन हें नांव अनर्थ केलें आहे' ' असें लो. टिळक म्हणतात तें खरे आहे.
१ रा. पांगळकृत '' जैनधर्म '' पा. ७९). किंबहुना, '' कुमारिलभट्ट
च शंकराचार्य यांनी ब्राह्मपाधर्माची पुन्हा स्थापना केली ती जैनांचे अहिंसा-
त्तरव स्वीकारूनच केली. ते तसें न करते तर ग्राह्मणधर्माची स्थापना झाली
असती किंवा नाही याबद्दल शंकाच आहे ' असेहि जें लो. टिळक
म्हणतात तेहि योग्यच आहे. ( सदर '' जैनधर्म '' पा. ७७).

आतां त्यांच्या इतिहासाविपयी विचार करतां '' ह्या धर्माचा सोप-
पत्तिक क्रम लागत नाही. भागवतामध्ये जैनधर्माची पत्यर्वपीठिका दिली
.आहे, ती क्रावभ देवापासूनच्या जडभारत पूर्वजन्मी हरिणाच्या मम.
जेने, ध्यासाने हरिणाच्या योनीत गेला होता, त्यामुळें आतां सर्वसंगपरि-
त्याग करून क्र-, उन्मत्त, पिशाच्याप्रमाणें रहात असे. हा कषभदेव
कॉक, वेक, कुटक देशांत हिंडत असतांना सायुज्यमुक्तिप्रत गेला; त्याची
कीर्ति ऐकून अर्हत राजाने त्याच्या वर्तनक्रमाप्रमाणे वर्तन करण्यास सुर-
वात केली, आणि पहिला धर्म सोडून जैनधर्माचा स्वीकार केला.
भारतातील पौष्यपर्वात नग्न क्षपागकाचा ( जैनांचा) उल्लेख आहे. शांकर.
भाष्यांत जिनांचा उलेच आहे. पण तेवढ्यावरून त्यांच्या प्राचीनत्वाचा
पुरावा होत नाही '' ( वे. नि. पा. ०९७५) नगरच्या जैनांच्या म्हण्या-
प्रमाणें कपनव्हज व पुंडरकि हे गुजराथी जैनांचे मूळपुरुष व वर्धमान-
स्वामी आणि गौतम हे धर्मसंस्थापक होत. पुर्वीं औजध प्रांतांत ते रहात
असून वर्धमानस्वामींच्या प्रख्यात भरत नांवाच्या शिष्याबरोबरच त्यांनींहि
ळैनधर्म स्वीकारला ,' ( २०कहनप्रका ष्टह्यप्रठणएएश् ५.६ ).
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'' जैनांत दिगंबर व श्वेतांवर असे दोन पं थ आहेत. पैकी दिगंबरपंयांत
जिनाच्या नग्न मुद्रेची उपासना करितात व श्वेताबरपथात वस्त्राभरणान्वि
जिनेद्रप्रउर्तीची उपासना करितात. '' ( श्री. पांगळकृत '' जैनधर्म ', पा.
४). '' जैनधर्माची मुख्य मतें अशी आहेत को वेद हे ब्राह्मण मानतात
त्याप्रमाणें) अपौरुषेय आणि अत्यंत प्रमाण नाहीत; स्वार्थत्याग आणि
तप ह्या साधनांनी जे पुरुष देवांच्याहीपेक्षां जास्त योग्यतेचे झाले, त्यांचा
योग्य सन्मान केला पाहिजे; आणि जीवमात्राविषयी अत्यंत (हास्यास्पद
होण्यासारखी) दया दाखवावी.'' ( १४२७० डग्रत्ये ०ए०१Z?ष्टसु 0?
९. प्र. प्रा०१. ऐ. २८७) '' त्यांच्यांत पुराणे, कथा आहेत, त्या

२दूंच्या कांहीं गोष्टी घेऊन आणि बुद्धाच्या कांही कथा घेऊन बसविल्या
आहेत '' ( वे. नि. पा; ५६) ता. १३ डिसेंबर १९०४ चा 'केसरी ''
म्हणता -'' पूर्वकाली जैनपंथांत पुष्कळ विवद्वान् लोक होऊन गेलेले असून
व्याकरण, न्याय किंवा तत्त्वज्ञान यांजवर त्यांनी लिहिलेले अनेक ग्रंथ आज
उपलब्ध आहेत. परंतु अ दिर्शकर चार्यांनीं जैन तत्त्वज्ञांची मते खोडून
बेदांतमताची स्थापना केल्यानंतर जैनलोकांतील विद्वत्परंपरा नाहीशी
झाली....रा. रा. टिळक यांनी अ ।पल्या व्याख्यानांत सांगितल्याप्रमाणे
जैनलोकांचे तत्त्वज्ञान जरी आज प्रचारांत नसलें, तरी बेनलोकांच्या
अहिंसादि आचरांची१ छाप अज ब्राह्मणधर्मावर पूर्णपणे बसलेली आहे,
आणि शकराचायार्नी जैनमताचें जरी खंडन केलें, तरी जैनआचारांची
ब्राह्मणधर्मावर बसलेली छाप कबूल करूनच त्यांस आपलें काम करावें
लागलें....., जैनपंथात वेद प्रमाण मानीत नाहींत हें खरें आहे, पण त्याचें
कारण श्रौतकर्मातील हिंसा होय, वैदिक धर्मपरपरेवद्दल अनास्था नव्हे,
हे आम्ही नेहमी लक्षांत बाळगले पाहिजे, रामायण, महाभारत किंवा:
पुराणे यांतील कर्मी किंव १ देवता आणि योगशास्त्रांतील तत्त्वें जैन लोकांस
आमच्याप्रमाणेच मान्य आहेत. '' इ. वरील ' केसरी ' म्हणतो 'त्याप्रमाणें
' 'दुसऱ्या धर्मातील लोक या धर्मात घेता येतात' ' हाही त्याचा एक विशेष
आहे. तसेच तो- ' केसरी -पुढे म्हणतो - राष्ट्रीय प्रगतीस मांसाहाराची
अपथे च असें जे किलबेकाचे मत आहे तें अगदी चुकीचे आहे. हर्बर्ट
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स्पेन्सरसारखे तत्त्वज्ञानी यासही एकदा अहिंसातत्त्व मान्य झालेलें होतें;... -

अहिसाधर्माची योग्यता एवढ्यावरून सहज पडून येणार आहे.,'
आतां जैनांच्या काळासंबंधी विचारू करता १९० ४' साली.. लोकमा-'.

त्यांचें मत खाललिप्रमाणें होते:- ' १ रू,६.' - ८६'''' प्रथम प्रथम विद्वान लोकांची अशी संरमॅच्छै' -स्वध्यैँ कीं:-डोळधर्मा-
पासून जैनधर्माची उत्पातच आहे; परंतु ती समजूत आठ-कडेलगी आहे.
प्राचीन पुस्तकावरून असे दिसते की, महावीराचा बुद्ध हा शिष्य होता.
बुद्धशक व महावीरशक यामध्ये २७ वर्षांचे अंतर आहे. बौद्धधर्मात बुद्धापूर्वी

२४ बुद्ध झाल्याचा उलेख आहे .जैनघर्मातही २४ तर्थिकर झाले.बौद्धधर्मातील
बऱ्याच उदात्त तत्त्वांचा उगम जैनधर्मात सापडेल '' ( सदर ' 'जैनधर्म' '
पा. ७४ ।७५). वास्तविक दोहोंतही जर पूर्वजांची संख्या २४ आहे
तर फारतर दोन्ही धर्म धूत्यँष्ट ०५ धूत्येस म्हागजे एकाच वेळीं उदयास
आले असें म्हणता येईल. मग, तरीही जैनांना लोकमान्य आधीचे कां
मानतात समजत नाही. आतां त्या दोन शकांतल्या २० वर्षांच्या अंत-
रावरूनच केवळ लोकमान्याचे अनुमान असेल तर तें बरोबर आहे. पण
एरवी, गीता व बुद्धधर्म यांचा विचार करताना, '' १न० १५ चूद्यरप ६८
०!धे सुप्रधसळ ०? एप्रश्नांहील३८, ००रु, पूर्ण पिव४०४०८
१६०षांए, ००५०८ तु १२०किन ागूं०ष्टाऊइटइसुसुाऊं००.'' ही जी
ऐतिहासिक प्रगतीची कल्पना श्रीयुत तेलंगांनी बोलून दाखविली आहे
.तीच येथेंहि-तत्वज्ञान व आचार ह्या दोन्ही दृष्टीनें-लागू करण्यास हरकत
नाही, नव्हे, लागू पडते. व त्यांत आमच्यामतें आत्मासुद्धां न मानणारा,
मृतपशूचें मांस खाण्यास परवानगी देणारा, व प्रत्यक्ष आजच्या आचारां-
तही अहिसेचें तत्व ज्याच्या चिनी लोकासारख्या अनुयायांनी पुस्तकांतच
गुंडाळून ठेवले आहे असा बौद्धधर्म हा परमेश्वर म्हणून कां होईना पण
जीवात्मा मानणाऱ्या, मांसनिवृत्त, व अहिंसाप्रधान अशा जैनधर्मापासून
निघाला म्हणण्यापेक्षा, बौद्धांत असलेली कमताई किंवा कमीपणा जैनानी-
त्यामागून येणाऱ्या जैनांनी-भरून काढला व ती तत्वे अधिक खंबीर करून
शिगेस नेऊन भिडविली असें म्हणणेंच सृष्टिक्रमानुसार होणार आहे बुइल्सन
साहेबांचेंहि ''जैन हे अलिकडचे आहेत', असेंच मत आहे. व श्रीयुत फड-
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कयाचेहि तसेंच मत असल्यामुळें बुहल्सनचे मत त्यांनीं आपल्या ' वेदात-
निदर्शनां ' त ( सन १९१३) खालीलप्रमाणे दिलें आहे:-

'' एकंदर मिळालेल्या सर्व विश्वसनीय पुराव्यावरून पहात! जैन मत:

बुडताच्या मानानें अलीकडचें आहे. इ. स. आठव्या किंवा नवव्या
शतकाच्या सुमाराला त्यांचा उदय झाला असावा; पुढें त्यांना राजाश्रय
मिळाला. बुद्धांचा पोटभेद म्हणून जैनमत पूर्वी असेल, परंतु बुद्धधर्माला पडती
कळा लागलेली संधि पाहून त्यांनी आपली महती वाढविली. ह्याला पुरावा:
दक्षिणेकडच्या दतकथात पुष्कळ आहे.अकलंक नांवाच्या जैन भिसूनें कांची-
च्या बुद्धांचा पाडाव करून त्यांना हद्दपार करबले, मदुरचो राजा वरपांड्य
ह्यानें जैनधर्म स्वीकारला आणि बुद्धांचा छळ केला, त्याचे हालहाल
करून त्यांना देशाबाहेर घालवून दिले, गुजराथेतील बुद्ध संस्थानिकांच्या
मागून जैनांचे हाती सत्ता आली, सारांश, बुद्धघर्माची समूळ हकालपट्टी:
होण्याला जैनलोकच कारण झाले. त्यांच्या उदयाला ६१७ व्या शतकांत
आरम झाला तो बाराव्या शतकापर्यंत त्यांची सद्दी टिकली. ''
( १५८ ०० १००० ० म. प्र. ;!सु०० १.३४ ).
वास्तविक शंकराचार्यानी जैनमताचें खंडन करूनही त्यांची ' सही ' इतकी
कां ' टिकली, याचे कारण श्री. या. गो. आपटे यांच्या खालील उद्रा-
सवरून समस्त येईल:-

'६ बौद्धधर्मांचा हिंदुधर्मात लोप; झाला, तसा जैनधर्माचा झाला नाहीं
पण त्याला अनेक ऐतिहासिक कारणें आहेत. त्यांचा संक्षेपत: उल्लेख केला
तरी फार विस्तार होईल. पण मुख्य गोष्ट ही आहे कीं,कैद्धधर्माचा वैदिक
धर्मीशी प्रत्यक्ष संघर्ष झाला तसा जैनधर्माचार्यानी होऊं दिला नाही.;
बौद्धांनी मूर्तिपूजेचा स्वीकार कर्धी केला नाहीं. जैनांनी देवांच्या मूर्ती बस-
विल्या नाहीत, तरी तीर्थंकराच्या वसवृन् देवांच्या मूर्तिप्रमाणेंच सारे पोड-
शोपचार करण्याचा प्रघात उचलला. जैनांनी हिंदुधर्माशी सलोखा ठेवण्या-
च्या बुद्धीने म्हणा किंवा कोणत्याही बुद्धीने म्हणा, पण वैछगवाशी आपले
आचार जुळतेच ठेवले. इच नाही तर अनेक जैन घराण्याचे कुलोपा-
घ्याय अद्यापही वैष्णव असलेले आढळतात. जैनांनी वैदिकधर्माला किंवा
हिंदुधर्माला कधी विरोध केला नाही,. त्यापासून फक्त अलिसपणा आरंभी
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ठेवला व हळूहळू न कळत त्यांचे कित्येक आचार घेतले. ,-
यामुळे हिंदूंचा कटाक्ष बौद्धांवर जसा होता तसा जैनांवर कधी गेला नाहीं.
जैनधर्म टिकून राहिला यातले रहस्य हें आहे, असें माझ्या अल्पमतीला
वाटतें '' (रा. पांगळकृत ''जैनधर्म' ' पा- ५९-६० ). श्रीयुत फडकेहि
म्हणतात.ज 'जैनांच्या देवळांत तीर्थकराची पूजा आहे. देवळातील.
अधिकार गुजरब्राह्मागाकडे असतो. असल्या सुधारणा करून त्यांनीं ब्राह्मण:.

लोकांच्या वैराचा रोख कमी केला.' ' (वे. नि. पा. ५५। ५६ ). पण या-
शिवाय दोवांच्या-वाद्ध व जैन ह्यांच्या-तत्त्वशानीत, मतांत, व आचारातहि
मुळापासूनच फरक होता हेंहि जैनांचा धर्म टिकून राहण्याचे अजून एक
कारण सांगता येईल.

आतां बुद्धांचा पोटभेद म्हणून निघालेल्या, व बुद्धाच्या अज्ञेयवादा-
पलीकडे जाऊन उघडउघड नास्तिकपंथ स्वीकारणाऱ्या नागार्जुनापासून.
फुटून निघालेल्या महावीरपंथाच्या ( '' विदेह-तिरहूत-मध्यें वैसलीजव-
ळील कुंडग्रामी रहाणारा क्षत्रियजातीचा महावीर नांवाचा पुरुष जैनधर्माचा-
उत्पादक होता '३- १०२६१८! ००६१६८क्षा ०? !ग्रणूऊ, २४७ ४,.
ए २०) जैन धर्माला व त्याच्या मताला अखेर मागे पडून त्याची गति.
शेवटी बाराव्या शतकांत कुंठित कां झाली हें पाहिल्यास खालीलप्रमाणें
कारणें सांगता येतील:-

( १) '' पण हळूहळू कालावधीने जनसमाज दुसऱ्याबाजूनें निवृत्तीच्या-
परमावधीस गेला आणि हजारों बौद्ध आणि जैन भिक्षु आणि भिसुकिणी
यांनी गज भरलेले शहरवजा झालेले विहार अनीतीचे माहेरघर बनले... ..
खोड्या रूयादयानीं संन्यासास ला काळी इतक्या नीच स्थितीत आणून
सोडले होतें क?, संन्यासी म्हटला म्हणजे मंडनमिश्राच्या डोक्याची तिडीक:
उठे.,' ( म. उ. पा. ८७५-६)

( २) '' शंकराचार्याच्या वक्तृत्वाच्या ओघापुढें आणि विद्वत्तेच्या

जोरापुढें कोणाचा टिकाव लागला नाहीं, आणि बहुतेक पाखाड-
वाद्यांची तोंडे बंद झाली. '' ( वे. नि. पा. ५९) आचार्यानी
जैनमताचे खंडन केलें.

( ३) जैन हे सांख्यांप्रमाणें अनीश्वरवादी म्हणजेच नास्तिक होते.
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(४) त्यांच्या अहिंसेच्या आचारांत हास्यास्पद असा परस्परविरुद्धपागा
होता. म्हणून ज्ञानेश्वरासारख्यांनीं त्यांच्यावर योग्य टीका केली.

( ५) बाराव्या शतकाचे सुमारास वरील कारणांनी आधीच कमजोर
झालेल्या जैनधर्माची '' अहेर लिंगायतच्या पंथांनी वाढ खुंटविली. ''
( वे. नि. पा. ६२ ). असो.

पाम अशाहि जिनाने सांगितलेल्या व म्हणूनच '' जैन ' 'नाम पावलेल्या
जैनधर्माच्या मूळ स्वरूपांत-'' उदात्त तत्त्वे, आत्मोन्नतिकारक धर्माचरण,
कमालीचा स्वार्थत्याग, अत्यंत सूक्ष्म प्राण्यांपासून ते स्थल प्राण्यांविषयीची
सदयता, सूक्ष्म जंतूंचा बचाव करण्याचा उदात्त व विश्वव्यापक उपदेश ''( जैनधर्म पा. ५०) वगैरे गोष्टी असल्यामुळें व ' हस्तिना पीड्यमानोऽ
पि न गच्छेजिनमंदिरम '' अशा संकुचित किंवा हट्टी वृत्तिचा काळ नि-चाय आतां उरला नसल्यामुळे, सर्वानी जैनांच्या धर्माच्या इतिहासाचा
अभ्यास करावा अशाच लायकीचा तो आहे ह्यांत संशय नाहीं, असें
शेवटीं सांगून आपण आतां पुढील भागाकडे वळू या.

भाग ८ वा.
बाराव्याशतकाचे सुमारास जैनधर्माचा ऱ्हास कांझाला व त्याची गति कुंठित

कां झाली याची कारणें मागील भागाच्या शेवटी थोडक्यांत दिलीच आहेंत
तसेंच तो धर्म ऱ्हास पावला असला, सर्दींत नसला, त्याची गति किंवा
प्रगति कुंठित झाली असली, तरी तो अद्यापपर्यंत हिंदुस्थानांत टिकाव
धरून राहिला आहे याची कारणें काय, त्यास गुरुस्थानी असलेल्या
बौद्धाची हिंदुस्थानांतून हकालपट्टी कां झाली व शिष्यस्थानी असलेले
जैन कां व कसे टिकाव धरून राहू शकले, '' महापुरे झाडे जाती ।

तेथे लव्हाळें वाचती । '' असा कांहींसा प्रकार त्यांत कसा झाला एक
चित्र असें कां झालें व दुसरें तसें कां उमटले, त्याची कारणेहि आम्ही
त्यापूर्वी सांगितलीच आहेत. पण टिकून राहिला असला, तरी तो नऊ ते
बाराव्या शतकापर्यंत स्वतःच्या दोषांनी व मंडनमिश्र, शंकर ज्ञानेश्वर

इत्यादिकांच्या इल्यांनी बराच खिळखिळा झाला होता व शेवटीं लिंगा-



यतांनीं त्याची वाढ खुंटविली हें खरें आहे. हें कसकसे झालें तें आपण
आतां आपण प्रागतिक इतिहासाच्या दृष्टीने पाहूं व त्यासाठी आपणांस
आधी थोडे मार्गे हटले पाहिजे.

गीता व बुद्ध-जैन यापर्यतच्या प्रवृत्तिनिवृत्तीच्या आंदोलनाचा क्रम

आम्ही मागें दिलाच आहे. आकृष्णाच्या उपदेशाने प्रवृत्तीकडे वळलेवू
समाज, पुढील हजार दोन हजार वर्षात घड्याळाच्या लंबकाप्रमाणें घडू-
सीच्या परमावधीस जाऊन चैन आणि सुखोपभोग यांत दंग झाला, तेव्हां
साहजीकच समाज निवृत्तीकडे पुन्हा वळला व बुद्ध, महाबीर इत्यादि
धर्मोपदेशक निवून त्यांचे निवृत्तिपर मत लोकांत पसरू लागलें. पण
अशाहि निवृत्तिपर मताच्या दुसऱ्या-परमावधीच्या-टोंकाला हजाऊन तत्कालीन समाज खोड्या संन्यासीसंन्यासिनींच्या व बौद्ध व जैन
मिक्षुभिक्षुणीच्या अनीतिकर्दमानें इतका लडबडला गेला की, कोणासही
ह्या दिखाऊ टेंभ्याचा वीटच यावा. तेव्हां साहजीकच सन्या-
शा. नाव घेतलें कीं, मंडनमिश्राच्या डोक्याची तिडिक' उठे
यांत नवल नाही. '' साहजीकच समाज उलट खाऊन गुन्ह?
प्रवृत्तीकडे वळला. तो इतका कीं, जैन व बौद्ध ह्यांनी वेदांस झुगारून देऊळ
अरण्यवास व संन्यासास गादीवर वसविले होतें तर मंडनमिश्रादि नवल
मंडळींनीं वेदांस पुन्हा गादीवर वसवृनू मद्यमांसाचें सेवन पुन्हा सुरू केलें,
आणि संन्यासास पदच्युत करून त्यास कलिवर्ज्यात टाकले. - ' ( म. उ.
पा. ८७६) '' खिस्तशकाच्या ५ व्या शतकापर्यंत बुद्धधर्माची चलती
उत्तर हिंदुस्थानांत होती. त्यावर प्रथम हल्ला कुमारिलभट्टानें केला.
सहाव्या ७ व्या शतकांत त्या बुद्धघर्माला उतरती कळा लागलीमंडनमिष्टने
कर्ममार्गाला प्राधान्य देऊन ह्या अतीचे बंड मोडण्याचा विडा उचल
होता. बुद्धधमाच्या विस्कळीतपणानें अनीति व स्वतंत्रता यांचा फल
फैलाव झाला होता, तो मोडून समाजाला शास्ता होऊन त्याला नियम-
बद्धता त्यानें आणली. '' ( वे. नि. पा. ०५२-५३) पण मद्यमांसादि-
कोचे यथेच्छ सेवन सुरू झाल्यावर समाज प्रवृत्तीकडे, कर्माकडे, सुखोपभो-
गाकडे झुकू लागावा यांत काय आश्चर्य आहे? संन्यास हा तत्वत: केव्हांही:
वाईट नाही; पण त्यावर हल्ला करून कर्ममार्गाचें पुनश्च प्रतिपादन कर-
ण्याच्या भरांत मंडनमिश्रादिकांना याचे भान राहिलें नाहो. व लत्यासालहू
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कलिवर्ज्यात टाकण्यापर्यंत त्यांची हद्द जाऊन पोहोचली. जणू कांहीं काल-
चुंगांत उत्कृष्ट संन्यासी निर्माणच होऊं शकत नाहीत किंवा शकणार
नाहींत! पण ही गोष्ट खोटी आहे असें मंडनमिश्रादिकांच्या नाकांवर टिच्चून
चेगून संन्यासधर्माची महती पुनश्च प्रस्थापित करण्यास, खुद्द श्रीशंकराचा-

' ऱ्यग्एंचा आद्य अवतारच आठव्या शतकांत दक्षिणभागात कन्नड प्रांतांत
उत्पन्न झाला! व त्यांनीं मंडनमिश्राशी वाद खेळून वादाच्या निर्णयाचा
निकरल सांगण्यास बसलेल्या खबद त्याच्या बायकोकडूनच तो वादांत हर-
.देयाची कबुली मिळविली! शंकराचार्याच्या जोरदार वक्तुत्वापुढे व
ग्दिद्वत्तेपुढे जगातला कोणचा पामर टिकाव धरू शकणार आहे ई त्यांनी
'आपल्या अगाधविद्वत्तेनें व जोरदार भाषासरणीनें मंडनमिश्रास तर पराभूत
येथेंच, पाम इतरही बौद्ध, जैन वगैरे मताचे पूर्ण खंडन करून, दोन हातांत
.केन पट्टे घेऊन लीलेने ते खेळत डाव्या उजव्या हातच्या शत्रूला लोळ-
रवीपल्या वीराप्रमाणे अपूर्व विजय संपादन केला! व ' 'निवृत्तिला पुन्हा
त्रामृत करून व संन्यासास योग्यस्थानी वसवून समाजास मध्यबिंदूवर आणले. ''
रं म. उ. पा. ८७६ ). प्रतिपक्षाशी वाद करतांना त्याच्याहून अधिक
ज्ञान यांना त्या विषयाचे असारयचे अशी त्यांच्या अगाधज्ञानाची महती
जागतात ती त्यांच्या अपूर्व विजयावरून कोणासही खरीच वाटणार आहे!
असो. '' हे नंबुरी ब्राह्मण होते. त्यांचे वडील विद्वान्, सात्विक ब्राह्मण

-होते पाम ते लवकरच वारले. शंकराचार्यांनी ब्रह्मचर्यातूनच संन्यास घेतला
अमीग आपल्या विद्वत्तेनें अद्वैतमार्गाची स्थापना केली. '' (वे. नि. पा. ५३ ).
अवघ्या तास पस्तीस वयाच्या आयुष्यक्रमांत अत्यंत देदीप्यमान ताऱ्या-
प्रमाणे ते चमकून गेले, यांत शंका नाही। अज्ञेयवाद, नास्तिकवाद, अनीश्वर-
वाद, व द्वतैवाद इत्यादिकांची बजबजपुरी विविघरूपानें त्यावेळी जी
प्टरवोल जानाच्या अभावीं ' उथळ पाण्याच्या खळखळी, प्रमाणें उथळ-
वद्याने माजली होती ती त्यांनी आपल्या दिव्य दर्शनाने, अलोट
बर्ल्हमत्तेनें व विलक्षण वादपडत्याने मोडून काहन पुनश्च अद्वैतमताची
स्थापना केली, इतकेंच नव्हे, तर त्यावेळचा समाज बौद्ध व जैन यांच्या
मळमुळें जो धार्मिकदृष्ट्या विस्कळित झाला होता तो सर्व हिंदुस्थाभर हिंडून
--क्यने? एकत्र केला, व जागजागी प्रतिपक्षाला वादांत नामोहरम करीत,
त्वरी लिशास चार मठाची स्थापना केली व हिंदुधर्माचा गाडा पुन्हा सर-
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व्हीत चालू केला! त्यांनी अद्वैतमार्ग स्थापन केल १ तरी सुद्धा, ''अद्वैतमार्ग.
समजण्याइतकी तीव्र बुद्धि एखाद्याची नसेल तर त्यानें अनाचर करूं नये,
एवढ्यासाठी जीवेश्वरभेद कायम ठेबून भक्तिभावानें कोणी ईश्वरपूजन करील
तर त्याला हरकत नाही,अशी आचार्याची सांगी होती.'' (वे. नि.पा. ५९).
बौद्धधर्माचे व जैनधर्माचे हले जुन्या ब्राह्मणधर्मावर धडाधड होऊं लागले
तेव्हां ग डबडलेल्या ब्राह्म(गसमाजाच्या नेत्यांनी लोकांना एकत्र ठेवण्याचा
कसा यत्न केला, व याकामी सौतीच्या महाभारतांत आपणांस कशी पदी-
पदी साक्ष पटत आहे, हें महाभारतांतील ' शिवपूजा व किगुपूजा ' ल ।

वावीच १ विचार करतांना आपण मागें पाहिलेच आहे. त्यानंतर ''बुद्धाशी
चादविवाद करण्याची, ल्लच्या पाडावाची खटपट अधीपासून सुरू होतीच,
शकराचार्यनीं ल्याच? अखेर केली. खिस्तशकाच्या ६ व्या शतकांत बीड-
मताला उतरती कळा लागली ती आठव्यांत पुरती झाली.,' (वे. नि. पा.
'५ ९). पण एकीकडे याप्रमाणे 'शाकरदिग्विजय ' सुरू असतां त्यांच्याच
कार्यास हातभार लावण्यासाठीच कीं काय, '' ह्यावेळी लाेकाराधनेकडे
ब्राह्मणानी लक्ष पुरविले, अणि बौद्धांच्या चि त्ताकर्षक वस्तु पाहून तसलाच
कांहीं प्रकार त्यांनी अपल्या धर्मत अंतर्भूत्र करून घेतला.'' (वे. नि. पा.
५९ । ६०). '' बौद्धांनी एप, चैत्य, घातुगर्भ वगैरे बांधून लोकांना मुलविलें
होतें, तेव्हां ब्राह्मणानी मोठमोठी देवालर्ये बांधिलो, आणि त्यांच्यांत
रामायणतील, भारतातील पराक्रमी वीरांच्या मूर्ति स्थापन करून त्यांची
आराधन १ सुरू केली. बुद्धाच्या न ास्तिकवादाला हाणून पाडण्यासाठी
ब्राह्मण व क्षत्रिय एक झाले व त्यांनी१ आपल्या संपत्तीच्या व मान्यतेच्या
बळावर मूर्तिपूजेला मोठे गोडवे रूप आणले. बुद्धभिसूप्रमाणे ( योगाम्यासानें)
ब्राह्मणही अदभुत, अमानुप चमत्कर करून दाखवू लागले....कर्मकांडच १

-माराक्रोबर झगडण्याचा बुद्धाचा उपदेश चाले. तसल्या उपदेशाचे आतां
ग्रंथ झाले व त्यांतून ( चित्ताकर्षक) गोष्टी बुद्धभिसू लोकांना सांगून त्याचा
अथे सांगत, त्याचयावर चढ करण्यासाठी ब्राह्मणांनी पुराणे रचिली आणि
येथांच१े व्याख्याने सुरू झाली१. लवकरच देवळांनी मठांना चारीमुंड्या चीत
केलें. '' ( प्र. ४६०-६२. ''९१०८५१६०७ए एल २.फळे ०फ१1२९६०0
ध्यै १६त५ '' ०? १. १. १०060) बुद्धाच्या पूर्वी देवळें नव्हतीं.

''बुद्धधर्माच्या अ १धीच्या काळच्या देवळांचे अवशेष अजूनपर्यंत सांपडलें
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नाहीत' १२७१९००,६१ १९वा. ए ७.१६० १६१हिल
असो. याप्रमाणे जनता जागृत होऊन तिला पुढारीही असामान्य मिळा-
त्यावर सर्वच बाजूनी उठावणी होऊन हां हां म्हणतां धार्मिक स्वात-
व्याची परत प्राप्ती झाली व '' बुद्धधर्माचा पाडाव होऊन त्याला हिंदु-
स्थानांतून हद्दपारी मिळाली ?ं ( वे. नि. धों. ६१) यांत काय आश्चर्य?

या काळांत बुद्धांचा बराच छळ झाला. आनंदगिरी म्हणतो की
शंकराचार्यानी बुद्धजतीशी प्रत्यक्ष वाद करून त्यांना जिंकले. '' ( वे. नि
पा. ७५३) '' बुद्ध व जैन ह्या दोन्ही पंथाचे लोकांचा हिंदुस्थानच्या एका
भागांत रुद्रपूर येथें छल झाला तो शंकराचार्याच्या समाधीपूर्वी झाला,
परंतु त्यांत शकराचायार्चे कांहीं एक अंग नव्हतें, असें तोच म्हणतो.
माधवाचायर्ही आचार्याकडे त्याचा कांहीच दोष नाही असें म्हणतात. ''
( ए. २४१९८७०० प्रवप रिक्षापृष्ठांण. ० का१८०) '' इतकेंच
नव्हे तर शंकराचार्य प्रछन्न बुद्ध होते असें कित्येकांनीं दूषण दिहें आहे. ''
( बे. नि. पा. ५३ ). अर्थात् हे दोष देणारे मंडनमिश्राची तळी
उचलून धरणारे व बुद्धजैनांच्या छळाला शंकराचायौचीही संमति पाहिजे
त्यावाचून ते कमकुवत ठरतात, असल्या क्षुद्र विचारसरणीचे एकांडे
शिलेदारच असले पाहिजेत, हें कोणासही समजून येणार आहे असो
'' शंकराचार्यानी मंडनमिश्राला जिंकून, संन्यासमार्गाचा लोप झाला?

होता, तेवढा प्रचारांत आणला. त्यांनीं आपल्या भाष्यांत जैन व बुद्ध

ह्यांच्या मतांचे खंडन केलें आहे, तसेंच आणखीही कित्येक मतांचे केलें
आहे. '' ( वे. नि. पा. ५३ ). '' खिस्ती शकाच्या ५। ६ शतकापर्यंत
बौद्धांच्यामुळे ब्राह्मणांचे कांही चालेना. परंतु ह्यानंतर ब्राह्मणांची हबुहहुं
छाप बसू लागली. संस्कृतवाध्यमाला यावेळी जोर आला. वराहमिहिर
आर्यभट्ट, भास्कराचार्य इत्यादि ज्योतिषी, कालिदासासारख्या कवींची स-त्कृष्ट नाटके, बुद्ध अमरसिंहाचा घमरकाश, विणूशर्म्याचे पंचतंत्र,शुअन्यताचा
वैद्यकग्रंथ,इत्यादि सर्व ह्याच म्हणजे सन ४०० पै ८०० च्या दरम्यानचे होत
'कुमारिलभमुने अद्भुत चमत्कार दाखवून राजाश्रय संपादन केला आणि

बुद्धांच्या लाटेला प्रथम मार्गे फिरविलेंबुद्धांचा नास्तिकवाद लोकांच्या ध्यानांत
येऊ लागला, तसतसें त्यांचें बहुजनसमाजाचे पाठबळ कमी होत चालले.' '
( वै. नि. पा. ७५८). शिवाय बौद्धधर्मीत शिरायचे म्हणजे जातीचा
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सबगोलंकार होता. पण '' जात सोडण्याला तयार असलेल्या मंडळीला
नातेवाईकांचा पाश एकदम सोडवत ना ही, ब्राह्मणांची बरोबरी करण्या-
करितां त्यांच्या जातींत मिसळू पहाणाऱ्या मंडळींला खालच्या किंवा
आपल्यापेक्षा हीन जातीच्या लोकांनी आपली मानखंडना करावी, हें
आवडत नाही. '' ( वे. नि. पा. ५८ ।५९). असो. याप्रमाणे विविध-
कारणांनी कमजोर होऊं लागलेल्या बुद्धधर्माला शेवटचा तडाखा शांकर.
चाक्गंगोवाने दिला व त्यापुढे बुद्धमत व जैनमत वाहून गेलें!

पण '' सुंभ जळला तरी पीळ जळत नाहीं ', ह्या न्यायाने एक हजार
वर्षे हिंदुस्थानांत गाजलेला बुद्धधर्म एकाएकी हिंदुस्थानांतून नाहीसा होणें
शक्यच नव्हतें. '' बुद्ध घम ाrनुयायी लोक व राजे बाराव्या शतकापर्यंत

( हिंदुस्थानांत) होते असा ऐतिहासिक पुरावा आहे...लिसुवनमल किंवा
दुसरा विक्रमादित्य या राजाचे अमदानीत १०१७ त सोळा वैश्य व्यापाऱ्यांनी
धारवाड जिल्ह्यांतील धर्मघोलल-हलींचे दामबोल-येथें एक विहार आणि देऊळ
बांधविलें. इ. १०३२ त कोल्हापूरच्या शिरूर वंशातल्या पुरुषानें एक मोठे
तळे बांधलें आणि त्याचें काठी बुद्ध, शंकर, आणि अहेत यांच्या छी
स्थापन करून त्यांच्याकडे जमिनी लावून दिल्या.'' (वे. नि. पा. ६१ -६२)यावरून अकदम बुद्ध व जैन यांची डपिछेहाट सुरू झाली होती, व ती
याउप्पर पूर्ण झाली. तरीसुद्धा ते बाराव्या शतकाच्या मध्यापर्यंत थोडेबहुत
होतेच. कारण त्यावेळीं '' एकांतद रामज्याला जैन व बौद्ध यांचा
पाडाव करण्यास पाठविलें होतें असा उलेख आहे' ' (वे. नि. पा. ६४).
असो. बौद्धांच्या मागून जैनधर्म जोरांत होता; पण '' ह्याच सुमारास
( १२ च्या शतकाच्या सुमारास) जैन धर्माचें प्राबल्य कमी झालें
आणि अखेर लिंगायताच्या पंथानीं त्याची वाढ खुंटीवली. जैनधर्माला
मोठा जोर व्यापारी वर्गाचा होता, तेच आतां नवीन ( लिंगायत वगैर)
पंथांत शिरू लागले. '' तेव्हां ह्या लिंगायतपंथाच्या इतिहासाकडे वळायचे
आधी, तो ज्यामुळे निघाला त्याचा थोडक्यांत विचार करून मग त्याचा
इतिहास पाहूं.

आद्य श्रीशैकराचार्योनीं अद्वैतमत व संन्यासमार्ग पुनश्च आठव्या
शतकांत स्थापन केले हें आपण वर पाहिलेच आहे. पण पुढील शेदोनशे
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वर्षात ह्या निवृत्तिपर संन्यासाचा व रुक्ष अशा अद्वैततत्वज्ञानाचा अतिरेक:
झाला तेव्हां साहजीकच, निवृत्तिचा पुन्हा जोर झाला तेव्हां, रामानुजमध
इत्यादि प्रवृत्त्याभिमानी धर्मोपदेशक उत्पन्न होऊन त्यांनीं समाजास प्रवृत्ति-

कडे वळविले. '' ( म. उ. पा. ८७६). पण केवळ शंकरांचे म्हणणें
संन्यास व निवृत्तिपर होतें म्हणूनच केवळ रामानुज निघाले नाहीत. तर
'' शंकराचार्याचें अद्वैतमत दक्षिणेकडे पसंत पडेना '' चे. नि. पा, ६४)म्हणून रामानुज निघाले. रुक्ष अद्वैतज्ञान रामानुजांना मानवेना म्हणून
(८ मपूध्यपूZZ)तु अवप्रेतेष्ठ ०११६७०१०२ लोध्यधाहे १० १६ १ ज्एई

०८६. ०ई०?०D?rएग्रईईमुएमुईई००?ह्यईईाऊrएउइrतइई' सु १०७८ .'' म्हणजे' 'त्यांनी शंकराचा-
यांच्या रुक्ष अद्वैतांत भक्तीचा-उपासनेचा मधुर गंध मिसळून दिला, ' असें
३. प्रो. पटवर्धन म्हणतात तें खरें आहे. ( फ;1सु०० ११०ष्टिष्ठांष्ठा
१६७७६८१९१७, १६०७०१७.) '' प्रथम रामानुजांनी (१०१७)
हिवशिष्टाद्वैत पंथ काढला.. त्यांनी ब्रह्म तर कबूल केलेंच पण सगुणभक्तीला
जास्त प्राधान्य देऊन ( मुद्रा वगैरे) बाह्योपचार वाढविले. '' ( वे. नि.
पा. ६४). ह्या विशिष्टाद्वैत मताचा आपण त्यांच्या ' 'श्रीभाष्ये चतुःसूत्री' '
ह्या ग्रंथाधारें थोडक्यांत अर्थ पाहत्याचा अर्थ असा कीं, अद्वैत तर खरेच;
पण तें एका विशिष्ट तऱ्हेर्ने अद्वैत त्यांना-रामानुजांना मान्य होतें. ती
तऱ्हा, किंवा ती रामानुजांची कल्पना अशी की, शंकराचार्य फक्त ब्रह्मच

खरें मानीत, पण रामानुजांनी आधी ब्रह्माबरोबर व ब्रह्माइतकेंच जीव व
जगतू हेही खरें माजून त्याना वेगळे अस्तित्व कल्पिलें आहे. व याप्रमाणें
पुढील मतासाठी पाया तयार झाल्यावर किंवा केल्यावर त्यावर विशिष्टाद्वैताची
इमारत उठवून दिली. ती अशी कीं, आपल्या जीवाचा किंवा आत्म्याचा
जसा हा बाह्य देह आहे, त्याप्रमाणें जीव व जगात हें त्या परमात्म्याचें
राहण्याचे देह आहेत. त्यांच्या आत तो राहतो. पण व्याप्रमाणें अतिनिकट-
सान्निध्यपरिचयजनितप्रेमानें किंवा मुलीने आपण देहालाच आत्मा सम-
जतो-त्यांत अद्वैत मानतो, त्याप्रमाणेच वरील बाबतीत मानावे, असें
रामानुजांचें मत आहे. अर्थातू मुक्त झालेला जीव परत ख्यस्वरूपांत मिस-
बून जातो-सायुज्यमुक्ती पावतो-? त्यांना मान्य नाही, हें उघड आहे.
तेव्हां स्पष्ट द्वैत म्हणवेना म्हणून अहैताचे पांघरूण त्यांनीं घेतलें ओह; व
तें कांहीं अंशी खरेहि आहे. पण एकंदरीत, त्यांच्या मताचा काटा अद्वैता-
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पेक्षां द्वैताकडेच जास्त झुकता असून त्यांनी शंकरांच्या ज्ञानाला भक्तीची.'.
विशेष जोड दिली. यावरून शंकरांची बिलकुल भक्ति नव्हती असें नव्हे.
'ज्ञानी भक्ती ' जिला म्हणतात, ती त्यांच्या ठायीं पुरी बिवलेली होती है
आम्ही '' सत्यपि भेदापगमे '' ह्या त्यांच्या लोकावरून ''सायुज्यसोपानां ' 'त
( पान ९० वर) दाखविलेच आहे. जिज्ञासूनी तें जरूर पहा-ये. परंतु ज्ञानी
भक्ति असली व त्यांत हदयप्रेमाचा उमाळा दिसत असला, तरी ती उच्च ८'

प्रकारची व शेवटच्या पायरीवरची भक्ति आहे. तिच्यांतच अखेर पर्यवसाज '

पावणारी पण प्रथमावस्थेत तिच्याहून सुलभतर अशी सगुणभक्ति रामानु-
जापासून पुढें सुरूं झाली, हेंच आम्हांस येथे सांगावयाचे आहे. असो.

रामानुजांनी द्वैतभाव भीतभीत व विशिष्टाद्वैताच्या किंवा अद्वैताच्या
विशिष्ट पांघरुणाखाली तरी स्वीकारला होता. पण मद्यमाचार्यानी ( १११९)
उघड उघड द्वैतमत प्रतिपादण्यास सुरवात केली. '' ह्यांना मारुतीरायाचहू
अवतार मानतात. ह्यांच्यांत तसखुद्रा, उभी काळी रेघ, शिवाशिवीचें बंड
वगैरे विणूभक्तीची स्थिती उपहासाला आणि द्वेपाला कारणह-सारख्या तन्हेवर गेली. '' ( वै. नि. पा. ६४) असें श्रीयुत फडके
म्हणतात तें योग्यच आहे. कारण येथेंच भावी लिंगायत पंथाचा
पाया घातला गेला असें म्हागण्यासुर हरकत नाही. तें कसें तै,.

लवकरच दिसून येईल. असो. '' श्रीमदाचार्य, पूर्गवोघरू, सर्वशाचार्थअ

अशीं त्यांचीच (मदवाचींच) नावे आहेत. मध्वाचार्यानीं उडुपी, मध्यतळु
आण सुब्रह्मण्यमगळूर अशा तीन ठिकाणी मठ स्थापन केले. ते ११९७
मध्ये बद्रिकाश्रमाला गेचे. '' ( वे. नि. पा. ६४). याशिवाय १४ व्या.
शतकांत रामानंद व पंधराव्यांत वलभ, स्वामीनारायण, चैतन्य वगैरेंचे मार्ग'
निघाले. पग त्यांच्याबद्दल बोलायचे आधीं वर उल्लेखिलेल्या मटवाचमर्याच्यन्
' 'या विष्गुपूजेचय; कडक अमलाचा परिणाम शिवपूजक लिंगायतपंथ निघाला ',(वे. नि. पा. ६४ । ६७५) त्याकडे आपण आतां आधी थोडक्यांत वळू.

वाळगधर्माविरुद्ध म्हाहून ज्या गौतमबुद्धाच्या व जैनांच्या चळवळी
झाल्या त्यांतलीच एक किंवा त्यांत भर घालणारी एक अशी ही लिंगा-
यतांची चळवळ होय. व त्या दृष्टीने जैन व लिंगायत यांत पुष्कळ सार
आहे. '' जैनांच्याप्रमाणेच लिंगाइतांनींहि वेदांतून प्रार्थना घेतल्या. जैनाच्या



भारतवर्वाचा धमक इतिहास.
मताला अनुकूल असा वेदांचा अग्निभप्राय पडत असेल त्यावेळी तो
मान्य करून त्यांतील उतारा ते आधाराला घेतात. खाण्यापिण्याच्या
नियमांत, प्राणीमात्राच्या जीवाबद्दल जपण्यांत, आणि मनुष्य मेल्यावर
त्याचे पुढें काही रहात नाहीं ह्या समजुतीत, जैन व लिंगायत यांचें
साम्य असल्यावरून जैनांपैकी पुष्कळांनी लिंगायत पंथ स्वीकारला असावा
असें वाटतें. ब्राह्मणांचा गायत्रीमंत्र टाकून दिला तर त्याऐवजी जैनांचा
'नमः सिद्धाणं' आणि लिंगाइतांचा 'नमः शिवाय' ह्या मंत्राचा जप सुरू
झाला.' ' ( ०.१०७. ७९२९७५१७८) पण हा लिंगायतपंथ
मूळ निघण्यास कारण द्वैतमार्गी भक्तीचे प्रतिपादक मध्वाचार्य यांच्या कडक
विष्गुऐकया अंमलांतील, द्वेषाला कारण होणारे शिवाशिवीचें बंड वगैरे
गोष्टीच होत ह्यांत काही शंका नाहीं. ''नंदीचा अवतार बसवा याने लिंगा-
यतधर्मात सुधारणा करून लिंगपूजा सुरू केली. ब्राह्मणांचा द्वेष, अल्पवयात लग्ने

न करणें, व सोवळ्या वळ्याच्या कटकटीचे निवारण ह्या गोष्टीच्या जोरावर
बसवाने अनार्य लोकांतली लिंगपूजा पुढें आणली. विज्जल राजा कलचुरी
रु ११ ५६- ११८२) ह्याला बसवाने आपली बहीण दिली आणि आपल्या
पंथाला राजाश्रय मिळविला' ' (वे. नि. पा. ६५१. असो. तर ' 'ह्या विष्णू-
पूजेच्या कडक अमलाचा परिणाम शिवपूजक लिंगायतपंथ निघाला,, असें
श्री. फडके आपल्या वे. नि. पा. ६४६५ वर म्हणत असल्याचें आम्ही वर
सांगितलेंच आहे. व हाच कडक अंमल दूर करून '' हरिहरा भेद ।

नाही '' असें सागण्यासाठी, व शिवाशिवीचे बंड भक्तिगुणाच्या नट-
नाचांत विरख टाकण्यासाठी पुढे भागवत पंथ निघाला आहे. त्याची त्या

बाबतीतली कामगिरी पुढें ओघाओघाने येणारच आहे. असो. पण

'' जैनांची वाढ अखेर लिंगायतांनी खुंटविली '' किंवा '' बसव्याने जैन-
धर्माचा पाडाव करण्यास सुरवात केली. '' ( वे. नि. पा. ६५) असें
श्री. फडके म्हणतात, यावरून जैन व लिंगायत यांत कांही गोष्टीत तीव्र मत-
भेदू असला पाहिजे व जैनांची वाढ खुंटविण्यास बसव्याला तसेंच कांही.
तरी कारण झालें असलें पाहिजे, हें उघड आहे. पैकी, पहिलें कारण
राजकीय असून दक्षिणच्या राज्यकारभारांत वर्चस्वासवघी दोघात लढा
मजला व '' कल्याणच्या राज्यकारभारांत हात घालून बसव्याने जैन-
कर्माचा पाडाव करण्यास सुरवात केली '' ( वे. नि. पा. ६५). दुसरें



भाग आठवा. १५३
कारण धार्मिक असून, लिंगायत लोक मूर्तिपूजक आद्देत-शिवलिंगाची
पूजा त्यांच्यांत आहे. पण जैन हे पूजा करीत असले तरी ते देवाची, ईश्व.

राची, न करतां सिद्धांची करतात, हाही एक फरक लक्षांत ठेवण्यासारखा
आहे. व तिसरं कारण, लिंगायत लोक आपणांस जैनापेक्षाच काय, पण
ब्राह्मणांपेक्षांही श्रेष्ठ मानीत. अशा विविधकारणानें त्या पंथानें राजा-
श्रयाच्या जोरावर जैनांचा पाडाव केला, त्यांची वाढ खुंटविली व स्वतः
कांहीं काळ सद्दी भोगली. पण पुढे मुसलमानांच्या तडाक्यापुढे सर्वच
वाहून जाते की काय, अशी स्थिती येऊन पोंचली. पण मुसलमानांकडे
वळण्यापूर्वी, आपण तत्कालीन परिस्थितीचे विहंगमदृष्ट्या अवलोकन करूं.

शंकराचार्यानी अद्वैतमताची स्थापना करून अद्वैतवेदात प्रतिपादिला
ल '' अद्वैतज्ञानावाचून मोक्ष नाही '' हें तत्व प्रस्थापित केलें. पण त्यांचा
तो रुक्ष वेदांत न मानवल्यामुळे शंकरांचें ब्रह्म कबूल करूनही त्यांच्या वेदा-
ताला सगुणभक्तीच्या देती सुगंधाची जोड रामानुज व मध्य यांनी दिली.
'' रामानुजाचाच पोटभेद रामानंदानें काढला. त्यानें १४ व्या शतकांत
उत्तरेकडे पंथ स्थापना केली. १४७९ मध्यें वलभाचार्यानी गुजराथेत पुष्टि-
मार्ग काढला. त्यांतील वाईट भाग टाकून स्वामीनारायण पंथ निघाला.
वलमाचार्याचा जावई चैतन्य अथवा गौरंग ह्यानें बंगाल्यांत संकीर्तन-
मार्गाचा उपक्रम केला.,' ( प्रो. भानियर बुइल्यम ह्यांचा 'हिंदुधर्म'
पा. १३९-४७) याप्रमाणे '' आद्यशंकराचार्यांपासून उत्पन्न झालेल्या
लाटेचा धक्का दक्षिण, पश्चिम, उत्तर असा वरवर चढत जाऊन रामानुज,
माधवाचार्य, रामदास, तुकाराम, शिखगुरू, गौरंग अशा व्यक्तींला उत्पन्न

करीत गेला. (व) जेथे मुसलमानांशी तोंड लागलें. तेथे राष्ट्र उत्पन्न

झालें. '' ( वे. नि. पा. ७२). पण वरील धक्क्याने उत्पन्न झालेल्या
लाटेकडून प्रसवल्या जाणाऱ्या रामानुजमध्वादिकांत व भागवतधर्म व
महाराष्ट्रधर्मी साधुसंतांत फार मोठा फरक होता. पहिल्या लोकांत पुष्क-
ळच उणीवा होत्या त्या दुसऱ्या लोकांन-अहाराष्ट्रीय साधुसंतांनी-फार
उत्तमप्रकारें भरून काढल्या, इतकेंच नव्हे, तर त्यांनीं भारतवर्षाच्या धार्मिक
व वाडूमयात्मक इतिहासांत लोकविलक्षण अशी अलौकिक कामगिरी
बजावलेली आहे. ती इतकी कीं, तिच्या तेजाने आजच्या विसाव्या शतका
तील समाजसुद्धां दिसून गेला असून त्या तेजाची मशाल प्रत्येक स्वाती-



१५४ भारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास.
ल्युक मानवाला मार्गदर्शक झाल्याविना राहणार नाही! तेव्हां त्य १
साधुसंतांच्या पूर्वी उणीवा काय होत्या, त्या त्यांनीं कशा भरून काढल्या,
तसेंच त्या मार्गात संतांच्या मोठमोठ्या अडचणीच्या धोंडी कशा
पडल्या होत्या, व त्यांशी झुंजून व झगडून त्यांना त्यांनीं
कसें उलवून पाडलें, व धार्मिक व राजकीय स्वातव्याच्या प्राप्तीसाठी
कसकशा प्रकारची अलौकिक, उदात्त व उज्जवल कामगिरी बजावली तें
आम्ही पुढील स्वतंत्र प्रकरणांतच सांगण्याचें ठरविलें आहे. तेव्हां, हें
प्रकरण संपविण्यापूर्वी, आपण तत्कालीन परिस्थितीतील दोषांचा थोडक्यांत.
विचार करून त्यांतच कोसळलेल्या मुसलमानी अमलाचा, महंमदीधर्माचा,
व त्याच्या परिणामाचा विचार करूं या. म्हणजे ह्या मागील छायेवर

४०६रपमुन वर) महाराष्ट्रीय संतांच्या कामगिरीचे चित्र अत्यंत.
उठावदार व सुचकरीतीने रंगलेले आपणांस दिसणार आहे!

वाचक! बुद्ध, जैन, ब्राह्मणा, व लिंगायत या धर्माचा इतिहास आम्ही
येथवर सांगितला, बाराव्या शतकाचा तो काळ होता. आणि वरील
आमचे सर्व लेखन काळजीपूर्वक वाचागारास तोच काळ राजकीय वावी--
प्रमाणेंच धार्मिक, वाड्रमयात्मक, व सामजिक बाबतीतहि बेबंदशाहीचा
काळ होता हें दिसून आल्यावांचून राहणार नाही. हीच गोष्ट सामान्य
वाचकांसाठी आम्ही आतां विशेष विशद करून सांगतो म्हणजे त्यांच्या
ती ध्यानी येईल.

वाचक! भाषेचा संकुचितपणा, जातिभेद व त्यांतील स्पृश्यास्पृश्यत्व,
ब्रह्माधिकाराची कोती दृष्टी, आणि शैव वैषमवादि भेदाची मुते यांचा नंगा
नाच या बाराव्या शतकाचे सुमारास इतका चालू होता की, जणूंकाय या
अभागी भारतवर्षाचा बारावा हुहस्पतीच उदयाला आला आहे. राजकीय
वाबतीप्रमाणेच वरील सर्व गोष्टीत एकोप्याचा अभाव असल्यामुळें परकी-
राज्यकर्त्यांप्रमाणेच परकीधर्माच्या जोरदार व दणदणीत लाटेपुढें हिंदुस्थानचे
नावसुद्धा बदलून जातें कीं कायअशी स्थिती लवकरच कशी उगवली त्याची
सविस्तर इकीकत,निदान धार्मिक व वाडमयात्मक दृष्ट्या त्याची छटा कशी
जागोजाग फाकत गेली, तें आपण लवकरच पाहणार आह. पण त्या आधी
भारतवर्षांत राजकीय बाबीप्रमाणेच धार्मिक बावतींत माजलेल्या ह्या



भाग आठवा.
बेबंदशाहीचें चित्र व त्याची कारणें पाहिली पाहिजेत. व तीच आता'
आपण सविस्तर पाहूं.

( झे) पहिली गोष्ट म्हणजे शैववैपगवाचा झगडा घ्या. '' शैव आणि
वैष्णव ह्यांनी कर्नाटकांत मोठाच धुमाकूळ घातला.'' (वे. नि. पा. ६६ ).
पण ह्या झगड्याचे पायी आपण बहुजनसमाजाचा मानसिक गाडा खिळ.
खिळा करून टाकीत आहोंत, याची त्यावेळीं एकास तरी जाणीव होती
काय? वास्तविक देव तेधून एक अशा तत्वज्ञानाची परंपरा अखंड चालत
आली असतां, परधर्मीयांच्या दृष्ट्यासाठीच की काय, ह्या दुहीचे बीज-
धार्मिक द्वैताचे बीज-ह्यावेळी भारतभूमीत पेरले गेलें. अशाच प्रकारच्या
पंथाभिनिवेशाचें वारे महाभारतकाळीही माजलें होतें, हें आपण '' शैविझन्
अँडक वैष्णविझम् '' ह्या श्री. वैद्यांच्या लेखाधारें मागें पाहिलेच आहे.
अर्थात त्यानें बुद्धधर्माच्या इल्याला वाट सोपी करून दिली, हें उघड
आहे. तीच गत येथेही होऊन, महमंदीधर्माच्या प्रचंड लोंढ्याच्या लोटला
वाहून नेण्यास तें एक अनायासेच खाद्य सापडले एकाएका सुख्या
काटकीला कुटकन् मोडून टाकणे सोपे असतें पण त्वाच काटक्यांची जुडी
मोडणे कवीग, किंबहुना, अशक्य असते. या साध्या तत्वाचाही विसर
यावेळीं शैवाना आणि वैष्णवांना सारखाच पडला होता! दुदैव देशाचे,
दुसरें काय?

(२) दुस(इा गोष्ट म्हणजे जातिभेद व त्यांतील ''शिवाशिवीचें वड' '
उर्फ स्पृश्यास्पृश्यच घ्या. आपल्याच सारख्य्या ईश्वराच्या दुसऱ्या लेंकरास
अस्पृश्य मान ही मानव्याच्या अपमानाची व उपमर्दतेची खरोखर हद्द

आहे. पण आजच्या विसाच्या शतकांत सुद्धा जर महाराच्या सावलीच्या
विटाळाने स्नान करणारे आकाशांतून पडलेले किंवा जमिनीतून वर आलेले
देवदूत सांपडतात, तर त्यावेळच्या काळी तर काय विचारायलाच नको.
जातिवधनाचे कर्कश पाश महाभारतकाळीहि असेंच जखडून टाकले गेले
होते व त्यामुळें '' वंशभेदाच्या नरकमृलूक अभिमानावर '' तेजस्वी
चालविणारा बौद्धघर्म त्यावेळीं किती झपाड्यानें प्रसार पावला हें अएं??ाप१२

.ऽ७५१८ १३, २१२?बु?द्धंएंrंDई?व?एव्ह?जन?चै??र्नं?rvं?ाऊह,?rDंत?र??खुद्द?



१५६ भारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास.
गलेंगायत पंथाला फुटून निघायला क्रवाचार्याचे ''शिवाशिवीचे वड''च
कारण झालें, हें आपण मागें पाहिलेच आहे. अर्थात् याचा फायदा
बौद्धाप्रमाणेच महंमदीयांनीं घेतला असल्यास नवल काय?
( ३) त्यानंतर भाषेची-ज्या भाषेत धार्मिक व पारमार्थिक ग्रंथ

लिहिले गेले त्या भाषेची-गोष्ट घ्या. ही भाषा कोणची होती? संस्कृत,
वाचक, ही भाषा संस्कृत होती. पण खेड्यापाड्यांतील गरीबाच्या झोपडी-
तल्या ज्या लाखों जिवांच्या अभेद्य कोटावर ही धर्माची इमारत उभी
राहायची, त्या जीवांच्या भाषेचे बोल देयांत तिळमात्र तरी होते काय १

'' आजपर्यंत वेदांतमतें संस्कृतांत होतीं. त्यांच्यावरील टीका तशाच,
परिशिष्टे, निबंध सर्व कांहीं दैवी भाषेत. रामानुज, मध्य यानी ग्रंथ केले
चौ सारे त्याच भाषेत. कोणी त्याचा अर्थ करून लोकांना सांगेल तेव्हां
समजणार. '' ( वे. नि. पा. ६८) अशाप्रकारच्या ' अडचणीची जी
केविलवाणी स्थिती श्री. फडक्यांनी त्या काळच्या वाक्तमयाच्या धार्मिक
अधिष्ठानाची रेखाटली आहे, ती किती सत्य आहे बरें 'rं पण संस्कृताच्या
दैवी वाणीत रंगलेल्या तत्कालीन अहंमन्य पंडितांना त्याचें काय? एवढेच
की, त्या संस्कृताच्या दैवी वाणीने त्यांच्या ठायीं जरूर ती दैवी संस्कृति
रेखाटली नाहीं, एवढेच आम्हांस येथें सांगावयाचे आहे. पण याचा फायदा
परके घेतल्यावांचून कसे राहतील १ महाभारतकाळींहि गीतेच्या कर्तबगारीची
थोरवी गाताना '' पण संस्कृत भाषा सार्वत्रिक नसल्यामुळे तिचा व्हावा
तसा उपयोग झाला नाही '' असे जे श्रीयुत फडक्यांनी विधान केलें आहे
.तेच इथेही लागूं आहे. असो.

( ४) शेवटची गोष्ट म्हणजे साधुत्वाचा आणि परब्रह्मपदापर्यत

पोचण्याच्या ब्रह्मत्वाचा ब्रह्मापिकार फक्त एका विशिष्टवर्गालाच आहे अशा
प्रकारचा ब्राह्मणटनत्रियांतील वर उल्लेखिलेल्या वेदाम्यासजड व तत्त्वज्ञानपूजय

अशा शाब्दिक अहंमन्य पंडितांचा अहंकाराच्या मुतानें झपाटलेला भलताच
अभिनिवेश व त्यापायी कित्येक सज्जनांचा झालेला अमानुष ल्ल होय!
अशाप्रकारच्या वृत्तीने समाजाचा एकोपा राहील कां त्याच्या फुटून
ठिकऱ्या उडतील, हें एखादं पांच वर्षाचे पोरही सांगू शकेल. पण वाला-
हून बालिश झालेल्या व भलतीकडेच भरंगळलेल्या त्या पंडितांना त्याचें



भाग आठवा. १५७
काय? पण याचा फायदा परधर्माला मिळाल्याशिवाय कसा राहील?
अशाच प्रकारचा खुळा अट्टाहास महाभारताच्या काळी माजलेला होता व
त्याचा फायदा साहजीकच बुद्धधर्माने घेतला अथवा घेण्यास सुरवात
केली, हें आपण मागें पाहिलेच आहे. तीच गोष्ट यावेळीही होऊन चाल-
परिस्थितीचा फायदा महमदघिर्माच्या लाटेला पूर्ण मिळण्याचा संभव
उत्पन्न झाला.

येणेप्रमाणे महमदीधर्माच्या ' विषवृक्षा ' चे बीजोरोपण करण्याला
आपल्या हाताने जमीन अनुकूल करून देऊन, त्या परधर्माची पिशाचें
मृतधर्माच्या होळीभोवती नाचायला या भारतभूची विस्तीर्ण स्मशानभूमी
बनवून आम्ही आमच्याच हाताने आमच्या पायावर धोंडा पाडून घेतला.
मग त्या धोंड्याखाली परकीयानी आम्हाला यथेच्छ ठेचायला सुरवात
करावी, परधर्माच्या विपवृक्षाचा अफाट विस्तार या भारतभूमीत होऊन
त्याची कडू फळें आम्हांस चाखायला लागावी, व परधर्मीयांच्या परधर्म-
असहिष्णू पिशाचांनी, नररुंडमाळा गळ्यांत घालून, एका हाती कवटी व
दुसऱ्या हाती चितेच्या होळींतले हिलाल घेऊन, खुशाल ह्या स्मशानांत
नपा नाच घालावा यांत काय आश्चर्य परधर्माची वावटळ उठून ज्यावेळेस
खधर्मातले लोक त्यांत गिरक्या खाऊ लागतात, त्यावेळी त्या लोकांचे पाय
आधीच भूमीपासून सुटलेले असतात, हें निःसंशय समजावे. अशी स्थिती
महाभारतकाळी उठलेल्या बौद्धधर्माच्या वावल्लीच्या वेळीं कशी झाली होतो,
व अगदी हुवेहुब तीच स्थिती प्रस्तुत बाराव्या शतकाचे काळी कशी होती,
हें आपण दोन्हीच्या तुलनेने वर नुक्तेंच पाहिले. अर्थात बौद्धमताच्या लाटेला
थोपवून धरून परतवून लावण्याचा अटोकाट यत्न सतीच्या महाभारताने
वै त्यांतील भगवद्रीतेनें कसा केला, '' शिवस्थ हृदयं कियनुर्विष्णोश्च हृदयं
शिव:,'' '' स्त्रियो वैश्यास्तथा ठच्याद्रास्तेऽपि याति परां गतिभू '' इत्यादि
शेकडो वचनांच्या धीरगंभीर पण छातीठोक कागीने विस्कळित झालेला
समाज त्यांनी कसा सावरून धरला, याचा साय व सुंदर इतिहास आपण
मागें पाहिलाच आहे. ल्याच तोडीच्या भागवतधर्र्मा व मद्दाराष्टधर्मा
साधुसंतांच्या अलौकिक, दिव्य व तेजस्वी कामगिरीची हकीकत आम्ही
ओमच्या प्रियवाचकांस आतां पुढील मला सादर करणार आहोंत. पण
अर्थात तत्पूर्वी आपणांस या महंमदीधमाची रूपरेषा समजून घेऊन पेयांनी
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केलेल्या भीषण प्रलयाचे व उडविलेल्या का कल्लोळाचे चित्र क्षणैक

पाहिले पाहिजे. तर आतां तिकडेच वळू
महंमदीधर्मीच्या भीषण प्रळयाचे वर्णन करण्यापूर्वी प्रथम हे सांग

अवश्य आहे की, तो धर्म व त्याच्या अनुयायांचा विश्वास अत्यंत जोरदार
.व तडफीचा आहे. अगदी प्रथमपासून नसानसांतून सळसळणाऱ्या रक्ताची
उसळी जर कोणच्या धर्मात विशेष दिसत असेल, तर ती ह्याच धर्माच्या
होय. तसेंच त्यांच्यामध्यें असलेल्या,अगदी चालू घटकेला सुद्धा दिसणाऱ्या,
विलक्षण एकोप्यापासूनही मानवांनी बोध घ्यावा असाच तो आहे.
त्यांच्या धर्मावरील त्यांची जाज्वल्य निष्ठा व कडक धर्माचरण व त्यापायी
प्रसंगीं एकजूट करून प्राणसुद्धा देण्याची त्यांची तयारी पाहिली, म्हणजे
मनुष्य थक्क होऊन जातो. हे त्यांच्याठायी असणारे गुण केव्हांही वाखाण-
णीयच होत. तसेंच ते एकेश्वरी मताचे अधून त्यांच्यांत जातिभेद,
शिवाशिवीचे बंड, वगैरे कांहीच प्रकार नाही. त्याचप्रमाणे त्या धर्माचे
लोक अत्यंत शूर व कडवे असून अवघ्या ८० वर्षांत युरोपांतील ८००
वर्षांची रलिय या अरबस्तानच्या वीरानी एकेकाळी पादाक्रांत करून
सबंध हिंदुस्थानवर सुद्धा त्यांनी ५७ शे वर्षें आपल्या हिरव्या चांदाचे
निशाण फडकवले होतें, व त्यांच्या त्या अफाट व विस्तीर्ण सत्तेखाली
हिंदूंचे हिंदुत्व पार नाहीर्से होऊन सर्व देश मुसलमानमय बनून जातो की
काय, असा एक काळ आला होता.

पण इतकें सांगितलें म्हणजे त्यांच्या गुणवर्णनाची हद्द संपली. येपून
पुढें त्यांच्या ठिकाणचे दोष व त्यांनी उडविलेला प्रलयच आम्हांस सांगा-
वयाचा आहे. वास्तविक पाहिले तर स्व महंमदी धर्मातली पुष्कळशी
तत्वे चांगलीच आहेत, व ''ईश्वराचा मी दूत आहे व तो सांगत तें मी
हिविती '' असें म्हणाऱ्या महंमदाची-मुसलमानी धर्माच्या आद्य
प्रवतर्काची-धार्मिक कळकळ व त्याच्याबरकतेचा अतिरेकही पण आपणास
त्यानें लिहिलेल्या 'कुराण' नामक मुसलमानी धर्माच्या मूळ ग्रंथांतून दिसून
येतो, असें जे वुइल्सनसाहेब आपल्या कुराणाच्या प्रस्तावनेत म्हणतात तें
खरें आहे. इतकेंच नव्हेतर स्वतः कवी किंवा विद्वाननसूनही त्याच्या वाणींत
जी एवढी कळकळ दिसून येते ती निःसंशय दैवी स्पृर्तीचीच असली



१५९
पाहिजे. पण त्यानंतर काय? सर्वच उजेड अथवा अंधार! कारण, इतका
कळकळीचा उपदेश असूनही कोणी ऐकेना, स्वताला फारच थोडे अनु-
द्यायी मिळाले, इतकेंच नव्हे, तर मकेस छळ झाल्यामुळे मदिनेला त्याला
पळून जावे लागले हें पाहून ह्या ईश्वरीच्या प्रेषितानें काय केले असेल असें
चाचक, तुम्हांस वाटतें? अत्यंत शांतपणे लोकांचा छळ सोसून तो खिस्ता-
प्रमाणें लोकांच्या पापासाठी फाशीं गेला काय? लोकांचे पापक्षालनार्थ
त्यानें आपल्या रक्ताची अंजुली भरून ती ईशपादकमली वाहिली काय?
छे! इतका मनाचा मोठेपणा, चित्ताचा चांगुलपणा, व आत्म्याची
उदात्तता असल्यावर मग पुढील प्रलयाचें चित्र, किंबहुना, चालू शतकातल्या
मारामाऱ्या सुद्धा कशा दिसल्या असत्या १ स्वतःच्या रक्ताची अंजुली
भरायचे तर राहोच, पण लोक सुखाने त्याच्या धर्माचा स्वीकार करीनात
व त्याच्या धर्माचा प्रसार होईना, हें पाहून एकाद्या चवताळलेल्या चित्त्या-
प्रमाणें त्यानें वेशक लोकांची नरडी छाटण्याचा आपल्या अनुयायांना
हुकूम सोडलान् व एका हाती कुराण व दुसऱ्या हाती तरवार घेऊन
''अलाहो अकबर' ' अशी गर्जना करीत निघालेल्या त्याच्या अनुयायांनी
संबंध हिंदुस्थानभर चांगलाच नंगानाच घालून आपल्या भीषण तर-
वारीला शेकडो हजारों हिंदूंचे वळी घेतले, शैकडा देवालये उध्वस्त करून
ह्या ' मूर्तिभंजकांनी त्यांतल्या मूर्तीं फोडल्या, गोब्राह्मणांच्या माना भर.
रस्त्यावर कापण्यास त्यांनी कमी केलें नाही, व पतिव्रतांच्या अब्रूवर-
सुद्धा धाड घालण्यास त्या पशूना लाज वाटली नाही : एकंदरीत
पहाता खिस्ताचा उपदेश व आचरण जितके उदात्त तितकेच महे-
मदीयांचें आडमुठेपणाचे, जितका खिस्त सुसंस्कृतवृत्तीचा तितकाच
महंमद असंस्कृत वृत्तीचा होता,असे म्हणणें भाग आहे. हिंदुस्थानांत मुसल-
मानानी माजविलेल्या भीषण प्रलयाचे वर्णन करतां करतां मोठमोठ्या
लेखकांची वाणी कुंठित होते, तेथें मजसारख्या पामराचा काय पाड रु

'' कलियुर्गी हे मोगल राक्षस । केला गाईबाझागाचा नाश ।। '' अशा
प्रकारचा तोताराम गोंधळ्याचा पोवाडा कै. हरिभाऊनी आपल्या ' गड
आला पण सिंह गेला!!! ' ह्या कादंबरीत दिलेला वाचकांना ठाऊकच
आहे. पण अगदी तत्कालीन पुरावा म्हणजे समर्थाच्या दासबोधादि ग्रंथां-
तून आपणांस पहावयास मिळतो. ' तीर्थक्षेत्रे ती मोडिली । ब्राह्मणस्थानें
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श्रेष्ठ केली । सकळ पृथ्वी आदोळली । धर्म गेला ।।', अशाप्रकारे त्या 'उदंड
म्लेंच्छ दुर्जनांनी बहुत दिवस माजविलेल्या वडाचें वर्णन वाचले, म्हणजे या
ओवीत समर्थानी त्या भीषण देखाव्याचे किती हुबेहुब चित्र रेखाटले आहे
तें दिसून येतें. सर्व हिंदुस्थानभर पायी तीर्थयात्रेचा प्रवास करून आलेल्या
समर्थीनी काय पाहिले, तें त्यांनी वरीलसांरख्या ओव्यांतून अत्यंत
हृदयस्पर्शी वाणीत वर्णन केलें आहे. '' उदास वाटते जीवी । आतां जावे
कुणीकडे? '' अशाप्रकारची औदासिन्याची छटा त्या समर्थासारख्या
दुर्दम्य मनावर सुद्धा क्षणैक कां होईना, पण पसरविण्याइतकें खरोखरच त्या

भाषण प्रलयाचे भयाण स्वरूप होतें ह्यांत शंका नाही. आणि इतकें
असूनही पुन्हा आमच्या सिस्टर निवेदितावाई म्हणण्यास तयारच कीं-

'८हुपूष्ठंळट्ट १००६०ल८००६तु फ१२१ १८१०० ००एाऊ1ंप्तणूंंपूZ1ंZ??

१५२२० ०? १९. १६ ध्यएडघधष्टष्ट ०? ६ पिली१८ ऊ 10थ्सुसुधडस ६१ ण्ण्ध्यतुणग्र? क्षप्रखें -तळा १०६८ फ१००१८
१८० ०? ११. '' ( ५. २४ फ०० ०? १९७ ता.) म्हणजे

'' खिश्चन घर्मोतल्या वधुप्रीतीच्या गप्पा इथें खऱ्या झाल्या असून इस्लाम
महंमद महात्म्याचा संदेश हा सर्व' मानवजातीला दया दाखविण्याविषयी
व स्वातंत्र्य देण्याविषयीचा संदेश होय! '' खरेंच आहे! हिंदुस्थानां-
तेल्या ज्या हजारों लोकांची डोकी ह्या धर्मच्छलापायी मारली गेली व जे
शेकडशे लोक व बायकापोरे गुलाम करून बाटविली गेली, त्याला काय
तुम्ही दुष्टपणा व जुलूम म्हणार? वाचक, लेखक, इतिहाससंशोधकहो,
तसें असेल तर ती तुमची चूक आहे! ऐका सिस्टर निवेदिताताई काय
सांगत आहेत तें, व अजून तरी त्या झालेल्या व होणाऱ्या छळाला
' महंमदी दया ' ' महंमदी बंधुत्व ' व ' महात्म्या महमदाने 7-मदाने
नव्हे, तर-' प्रेमाने दिले स्वातंत्र्य ' असें मानण्यास शिका! काय
म्हणतां? तुम्ही त्याला जुलूम व छळच म्हगणार? म्हणा बापडे! पण
ती तुमची चूक आहे असे आम्ही भगिनी निवेदितावाईतर्फे तुम्हांस साफ
निवेदन करतो! अस.

तर सांगण्याचा भाग इतकाच कीं, अशा तऱ्हेचा आडमुठोगगाचा, हट-
वादी व संकुचित वृत्तीचा हा इस्लामी धर्म असून त्यापासून या आर्या-
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वर्ताला पुष्कळच त्रास झाला आहे-व अ द्यापही, तितका नसला ( कारण
सध्या र ।जय निराळ्याच प्रभूचे अहे!) तरी पुष्कळच होत आहे. सध्याच्या
चालू घटकेवर उपाय सुचविण्या आधी आपल्या पूर्वजांना आलेल्या अनुभ -

वावर त्यांनी कोणचे उपाय योजले, हें पाहणे अवश्य आहे. म्हणजेच,
याकामी धार्मिक व वटियात्मक दृष्ट्या, महाराष्ट्रायच न ०हे, तर इतरही
साधुसंतांनी व कवींनी काय तोडग १ काढला तो अपणांस प्रथम पाहिहला
पाहिजे. तर आतां पुढील भागऔत प्रथम तिकडेच वळू.

भाग ९ वा
स्वाऱ्या, छटी, विध्यस, करून या मूर्तिभंजकांनी शेवटी येथें आपली

गादी स्थापिली व परघर्मअसहिणू अशा त्या लोकांनी येथील गरीब
प्रजेचा धर्माचे पायी कसा छळ केला, त्याचा वृत्तांत मागील प्रकरणी येऊन
गेलाच आहे. त्याचा प्रथमोलेख आपणांस रामदासांच्याही आधीं नाम-
देवांच्या अभंगांतून ' तुर्कानी देव फोडले, स्वाऱ्या केल्या, ' इत्यादि तऱ्हेने
सांपडतो. इतकेंच नव्हे, तर ह्याच तुर्काशी झालेल्या संघर्षणानें त्याच्या अभं-
गांतून वगैरे पुष्कळ फारशी कद येतात. ती दरबारी भाषा झाल्यामुळे व
मुसलमानांचें वास्तव्य ह्या देशांत राज्यकर्ते या नात्यानें ५१७ शे वषें अस-
देयामुळे साहजीकच त्या राजभापेला प्रमुखपणा जागोजाग मिळू लागला,
सामान्य लोकांच्या भाषेतही ती बरीचशी शिरली, व त्याचेंच प्रतिबिंब
आपणांस नामदेवापासून पुढच्या बहुतेक कवींच्या काळांहून पहावयास
मिळतें. तें इतकें की, केवळ कांहीं फारशी शब्दच नव्हे, तर सबंध पदे
व चाली सुद्धा कित्येक कवनांच्या मुसलमानी उचलल्या गेल्या. कोणच्याही
राजभाषेचा जो जो काळ अधिक लोटत जातो तो तो असा अधिकाधिक
देशभाषेवर परिणाम हा व्हावयाचाच, हें चालू राजभाषेतले शब्दसुद्धा
कसे कित्येक मराठी भात समाविष्ट झाल्यासारखे झाले आहेत ते पाहिले
म्हणजे तेव्हांच कळून येईल. पण अशाप्रकारे परभाषेतल्या कदाचा भरणा
स्वभाषेत होणे हें कांहीं एका मर्यादेपर्यंतच शोभते. त्यापलीकडे असली
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भिकार भाषेची श्रीमंती ही त्या पहिल्या भाषेच्या मूळावर येण्याचा संमव
असतो. हें जाणूनच साधुसंतकवीनी केवळ जनमनोबोधार्थ त्या परकी-
भाषेचा परिमितच उपयोग केला व शिवबासारख्या महाराष्ट्रभाषाभिमानी
वीराने तर स्तींच्या पद्धतीचा मुसलमानी कोश मोडून नवीन कोश तयार
केला व खुद्द दरबारच्या हुड्याचे शव्दसुद्धा संस्कृत ठेवले.

पण इथें जाताजाता हेंही कबूल कल पाहिजे का, अकवरासारख्या
न्यायी समदृष्टी व सत्यप्रिय राजानेच नव्हे, तर इतरही दस्ववनच्या एक-
दोन मुसलमानी वादशहानी या मराठी भाषेला प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष उसे-
जन दिलेले आहे. कै. प्रो. पटवर्धन आपल्या '' बुइल्सन फायला-
लॉजिकल लेक्चर्स ', पैकी '' एकनाथ व त्याची प्रभावळ,, ह्या पांचव्या
व्याख्यानांत म्हणतात!-

'' १0 एऊसुधूंप्रेष्ठ १६११८ दुशहनि, ७६ ६१६ ए०५८००८.
२०८२८७० ०ाऊ००ध्यळ्ष्ट०इइzZ०ईप्रइrZं १८०१६ ०? ६१५ १६५१ळ

१६ ६२६०विध १०१९७२६१ ०१६१६ १५७०५. १.
एइrT०ईसुZएध्धृए १०९० १२९००३१५१ भ्रष्टागंगा-

६० प्र २०१क्षांत ६ण १४८१४०१५०८ १२१५६
कोण, लस १९८१ १८०ळ६, ०८९०० १६ ०४१५ ०?

१.४२९६११४६६५ ए००१४१. ११८,१६९१ २०१ ५१६० १६ ६७०५ ०ाऊr पकुंभ. १६ फळसु तु ०८१६
तुद्वेष्णूंप्ठम् ०? ६१८५ १९७६१८ १६७ ६८ ०९७६ ११भुमिषष्ट.

पाह ८ फहा ८६१८४०१ ८६पी८६, ०१ण्थ्ण्णू!!फु
थ्ष्टश्०ाऊंZZ?००ए १९२९६८६ म१८० ०१२१ २०५१८१०१८०४६.

१७८६१८१६७८८११९६९७४७८ ४००न्तु १०५१९१०११. १८ग्रेस १०८८१८६१६८ १४०२९ध्ये ६.१८ ००णूट्टं ००१०ए. फासी ६१ र्प्रै४ाऊv1ंT0 १० ००णZ १६१८.००८४२० कष्टाशी;
छळपल १०१६८ दुष्कळकळी तुधा ह्येंध्यप्रष्टण्ण. ''

पण अशा तऱ्हेच्या हिरवळ जमिनीच्या जागा फारच थोड्या असून
बाकी सर्व सहाराचें रुक्ष व तापद वाळवंटच आहे. त्यांतल्यात्यांत अवरंग-



क्षेची खाक्या कांहीं औरच असून त्याच्याकळिं धर्मच्छळ अगदी शिगेस
जाऊन पोचला होता. ' कमलकुमारी ' सारख्या सतीची सेवा तर
राहोच पण उलट ' जिझिया ' सारखा त्यांनी बसविलेला कर त्याची
जुलमी राज्यरीति व धर्मरीतिच सांगत आहे. एक मनुष्य जर मुसलमानी
धर्मात गेला तर ' पुत्रजन्मसमः किल ' असा आनंद जर कोणास होत
असेल तर तो ह्याच वादशहास होय. सर्व मुसलमान राजांत महंमदी
धर्माचा विशेष अभिमान, विशेष कडकडीत आचरण, जाज्वल्य निष्ठा, व
आपल्या धर्मप्रसारार्थ अगदी मनापासूनची खटपट जर कोणी केली असेल
तर ती ह्याच वादशहाने होय, तसेंच त्याचें धार्मिक आचरण व धर्म-
प्रसारार्थ धडपड ही दोन्हीही नकली किंवा बेगडी नसून अगदी खरीखुरी
व त्याच्या अंतःकरणापासूनची भासतात. तथापि ह्याच वरील गुणामुळे
स्वधमार्चें अंधानुकरण व परधर्मार्साहष्गुता त्याच्या रोमरोमी कशी अगदी
भितून राहिली होती. राजकीयदृष्ट्या व सामाजिकदृष्ट्या तो कसा काय
होता हें आमच्या पुढच्या खंडात-' 'भारतबर्पाच्या राजकीय व सामा-
जिक इतिहासांत' ' आम्ही सांगणारच आहोत. प्रस्तुत प्रकरणी तो धार्मिक-
दृष्ट्या कसा काय होता हेंच आम्हांस. दाखवावर्याचे होतें. अर्थात्
अशाप्रकारच्या यवनधर्माच्या आघातास प्रत्याघात कसा मिळाला हे
आता आपण पाहूं. पाम महाराष्ट्रीय सांधुसंतांच्या कामगिरीकडे वळण्या-
पूर्वी ह्या यवनच्छळानें पंजाबांत निघालेल्या शीख धर्माची हकीकत आपण
थोडक्यांत पाहूं, व मग महाराष्ट्रीय संतांच्या कामगिरीकडे वळू

शीखपंथ हा स्व गरीब वृत्तीचा होता. त्या धर्माचा संस्थापक जो
नानक त्यानें बंधुप्रीतीचा व समत्वभावाचा फार उच्च उपदेश केला आहे.
पपा या जगांत सहनशीलतेलाही मर्यादा आहे. निसर्गातला रवरासारखा क्षुद्र

पदार्थ घेतला तरी तो सुद्धा कांहीं एका मर्यादेपर्यतच ताणला जातो.
अगदीं भीरु अशी हरिणासारख्या प्राण्याची जात; पण अगदी जिवावरच
बेतल्यावर ती सुद्धा आपल्या प्राणघातक पशूवर उलटून तुटून पडते
असें आपण प्रत्यही पहातो. किंबहुना, हा निसर्गाचा सिद्धान्तच आहे
पण राज्यमदाप्रमाणेंच धर्ममदानें धुंद झालेल्या राज्यकर्त्यांना, सत्ताधिशांना
व अधिकाऱ्यांना तें दिसत नाही इतकेंच. असो. पण त्याचा व्हायचा तोच
परिणाम होऊन अखेर राज्यसुद्धा हातून गमावण्याचा प्रसंग कधीकधी त्या
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'राज्यकर्त्यावर येतो. महाराष्ट्राचे बाबतीत हीच गोष्ट पुढें यवनांच्या प्रत्ययास

आली; पण पंजाबांत काय झालें तें प्रथम आपण पाहूं.
वर सांगितलेंच आहे की, सहनशीलतेलाही मर्यादा असते. निदान ती

समाजाचे बाबतींत तरी हमखास असतेच असते. एकवेळ एकनाथ,
तुकाराम, जीझस खाइस्ट, सॉक्रेटीस, महात्मा गांधी, इत्यादि व्यक्ती

आपल्या सहनशीलतेचा पारा पाहिजे तितका उंच नेऊ शकतील-अगदी
अमर्याद सहनशीलतेचें शांतिब्रह्म स्वरूप त्यांचेठायी पहावयास सापडेल.
पण समाजचे समाज व राष्ट्रेची राष्ट्रें या शांतिपाठांत व सहनशीलतेच्या
शिकवणुकींत फार दिवस टिकाव अथवा तग धरू शकत नाहीत, हे
आजच्या घटकेला सुद्धा जर प्रत्ययास येतें, तर मागची गोष्ट तर काय
बोलावयासच नको. यामुळेंच शीरवपंथ प्रथम जरी वर म्हटल्याप्रमाणे
जरीबवृत्तीचा होता, तरी मुसलमानांच्या अमर्याद छळापुढें तो तसाच
टिकून राह केव्हांही शक्य नव्हतें. यामुळे साहजीकच गुरु नानकाचे
आणून येणाऱ्या गुरु गोविंदसिंगानं शिखांच्या उर्फ आपल्या शिष्यांच्या
लढाऊ जमाती बनविल्या, व वरील व्यक्तींच्या शांतिब्रह्माचे पाठ ऐकत न
बसता त्यांनीं एकजात आपल्या- तेजस्वी तरवारीचे पाणी आपल्या धर्मावर
उठलेल्या मोगलांना पाजण्यास सुरवात केली. कारण शीख लोकांची
वसाहत पंजाबांत असल्यामुळें ' 'मुसलमानांचा जाच त्या पंजाबातील लोकांना
अफगाणिस्थानांतून आणि दिलीहून दोहोकडून होई. '' अर्थातू
मृदंगाच्या दोन्ही वाजवाप्रमाणे दोन्ही बाजूनी बसणाऱ्या ह्या

थपडांचे पायी गरीब बिचाऱ्या शीखांची अगदी दामटी वळायची वेळ
आली. पण अशी स्थिती फार दिवस राहणे शक्यच नव्हतें. निदान
शीखासारख्या तेजस्वी जातीस तरी हा ल फार दिवस सहन होणें कठिण
होते. कारण '' न तेजस्वी साहे प्रकट परतेजोवलमदा । जयाचा जो
आहे प्रकृतिगुण लोपे नच कदा ।। ', असें कवीचें वचनच आहे. तेव्हां
त्यास अनुसरून साहजीकच शीखांनी लवकरच आपल्या तळपत्या तरवा-
रीचे पाणी यवनांना वाजण्यास सुरवात केली. हळूहळू तो पंथ पूर्ण राज-
कयि स्वरूपाचा बनून रणजितसिंगानं पंजाबांत आपली स्वतंत्र गादी
स्थापिली. शीखांचा इतिहास फार मोठा आहे. त्यांच्या कित्येक गुरूंना व
शेकडीशे अनुयायांना ह्या यावनी धर्मचेछळाचे पायी आपला देह बळी
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द्यावा लागला आहे. पण '' मुहूर्त ज्वलितं श्रेयो नच धूमायितं चिरं ',
ह्या वचनाप्रमाणेच त्यांच्या धार्मिक व राजकीय कामगिरीचे स्वरूप असून,
तिच्या तेजाकडे पाहून आजच्या विसाव्या शतकातही त्यांच्या सहनशीलता,
दृढनिश्चय इत्यादि गुणांमुळे मनुष्यानें त्याकडे साश्चर्य व साभिमान पहातच
राहावें अशाच तोडीचा तो शरित्रपथ आहे ह्यांत शंका नाही. तोडीस तोड
म्हणूनच की काय, त्यांच्याठिकाणी हिंदु मुसलमानांच्या वागणुकीचे विल-
क्षण समिश्रण पहावयास सांपडतें. श्रीयुत फडके म्हणतात:-' ' मुसलमानी
कुराणाप्रमाणे ग्रंथसाहेब झाले पण ते हिंदूंच्या देवळाच्या नमुन्यांच्या
गृहांत जाऊन उच्च ठिकाणी वसले. महंमदी तरवार त्यांनी हातांत धरली
आणि तोंडानें कृषग, राम यांच्या लीला ते गाऊं लागले. त्यांनी यवना-
सारखी दाढी ठेवली, आणि हिंदुसारख्या जटा, सर्व कस राखल्या. त्यांना
सुंता आवडली नाही पण '' पाहील '' नांवाचा हिंदूंच्या मुंजीसारखा
कांहीं संस्कार त्यांनीं ठेवला '' (वे. नि. पा. ७४). तसेंच कंगवा, कृपाण,
केश, इत्यादि त्यांचे पांच 'क' कारही मौजेचे आहेत. असो. अशाप्रकारचे
धार्मिक राहणीचे व वागण्याचे वशिष्ठ हें प्रत्येक पंथांत असायचेंच. पण
धार्मिक इतिहासाच्या दृष्टीने त्यांची वर सांगितलेली हकीकत किती बोधप्रद
व मारहागीय आहे हें वाचकांना येथवर कळून आलेंच असेल. तेव्हा आतां:
दखवनकडे दृष्टी वळवून या यावनी छर्ळामुळे महाराष्ट्राची धार्मिक प्रगति
काय झाली ती आता आपण पाहूं. कारण सर्व प्रगतीचे वीज झगड्यांत
आहे व झगडा हा छळामुळेच होत असतो अथवा करावा लागतो. मग
तो छळ राजकीय, सामाजिक, धार्मिक अथवा कोणच्याही स्वरूपाचा:
असो व प्रत्यक्ष होवो वा अप्रत्यक्ष होवो किंवा तून असो वा बाहेरून
असो त्यानें प्रगति अथवा सुधारणा ही झालीच पाहिजे. कारण छळ-झगडा-सुधारागा अशी कार्यकारणभावाची निष्पत्ति व परंपरा अगदी
जगाच्या प्रारंभापासून ठरली असून, ती जगाच्या अंतापर्यंत अशीच अव्या-
हत चालू राहणार आहे. या तात्विक दृष्टीने पाहता कोणचाही छळ हा
सुधारणेला उपकारकच झाला आहे, असें म्हणण्यास हरकत नाही. आणि
त्या दृष्टीने अशा छळ करणाऱ्या व्यक्तांचे, कायद्यांचे व सत्ताधा--यांचेसुद्धा
जे मोडेन कधीकधी आभार मानावे लागतात ते यासाठींच. '' निदकार्चे
घर असावें शेजारी '' किंवा '' का१५८ १८४१४५०६१० '
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ह्या खिस्ताच्या उक्तीचे सार तरी हेंच आहे. पण यावरून निंदा
किंवा छळ हा स्पृहणीय ठरतो, असा मात्र कोणीहि अर्थ समजू नये.
कारण तसें म्हटल्यास '' अधर्माचे अमुत्थान '' '' धर्माची ग्लानी ''
'' साधूचा छळ '' व '' दुष्कृतांचा सुळसुळाट '' यांनींच झाला तरी
ईश्वराचा '' संभव '' होत असतो. म्हणून ह्या वरील गोष्टीस कोणी चांगले
कां म्हटलें आहे? तसें असते तर रावण, कंस, इत्यादि व्यक्तीस पुराणा-
तरी चांगलेच म्हटलें गेलें असतें. राक्षसांच्या मुळेंच मोहिनीचा अवतार
होऊन देवांना अमृत प्यायला मिळाले असले म्हणून राक्षस ते राक्षसच!
त्यांना कोण चांगले म्हणणार? असो. तर आतां महाराष्ट्राकडे वळून
तिकडची धार्मिक हालचाल आतां आपण पाहूं या.

याप्रमार्गो महाराष्ट्राच्या धार्मिक इतिहासावरून विहंगम दृष्टी फिरविली
असता आपणास बारा ते अठरा ह्या सहा शतकांचे साहजीकच दोन भाग
करावे लागतात. एक भाग, पूर्वी माजलेल्या वैराण रानातील काटेकुटे साफ
करून, ती जमीन नांगरून वीज पेरण्याचा, किंवा निदान नांगरटीचा तरी
खास; व दुसरा भाग, त्या सुक्षेलांत वीज पेरून त्याची गोड फळें
खाण्याचा कोणच्याही सुधारणेला असेंच करावें लागते.?
रकिमुशास्त्री चिपळूणकर, कै. आगरकर, इत्यादि व्यक्तींची कर्तबगारी
.पहिल्या प्रतीची तर कै. लोकमान्य टिळक व महात्मा गांधी यांची
कर्तबगारी वर सांगितलेल्या दुसऱ्या वर्गात मोडणारी आहे. याचें
सरी कारण हेंच. त्या त्या काळाला अनुरूप अशीच कर्तबगारी
थोर पुढारी व लोकवंद्य महात्मे बजावित असतात. पण त्यांची योग्यता
तत्काळ लोकांच्या नजरेस न येतां, किंबहुना, कित्येकदां कित्येकांकडून
त्याचा विपर्यासही होऊन, अशा थोर अहल्यांना व पूज्य विभूतींना लोकांचा
-अज्ञ लोकांचा-छळही पाम सोसावा लागतो. पण लोकांच्याच कल्याणासाठी
अवतरलेले ते महात्मे प्रसंगीं येशुरित्रस्ताप्रमागे आपल्या प्राणधनाचें
मोल देऊनही लोकाचे कल्याणच साधीत असतात. तीच गोष्ट-
अशा प्रकारच्या छळाची हकीकत-आपणांस महाराष्ट्रीय 'संतांच्या काम-
गिरीमध्येही लवकरच पुढें दिसून येणार आहे. तेव्हां सायुश्रेष्ठ ज्ञानोवापासून
जे चालू घटकेंपर्यत असणाऱ्या व झालेल्या, ह्या देशांतील व परदेशांतील
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अशाप्रकारच्या सर्व साधुसंतांबद्दल तुकोबांच्या प्रेमळ वाणींत एकच उछेरव
वाहेर पडतो की:-

'' जगाच्या कल्याणा संतांच्या विभूति । देह कष्टविती उपकार । । १ ।।

थोरीव सांडिली आपुली परीसें । नेणें शिवो कैसे लोखंडासी । । २ ।।

भूतांची दया हे मांडवल संता । आपुल्या ममता नाही देही ।। ३ ।। तुका
म्हणे सुख पराविया सुखे । अमृत हें मुखे खवतसे ।! ४ ।। '' व साहजी-
.कच अशा साधुसंतांच्या उपकारांकडे पाहून त्यानें भारावलेल्या अंतःकर-
णाच्या जडजिव्हेंतून साहजिकच कृतज्ञतेचे उद्धार तुकोवाप्रमाणेंच आपल्या
मुस्यांतून वाहेर पडतात की:-

' 'काय या संतांचे मालू उपकार? । मज निरंतर जागविती ।। १ । । काय
देवा यांसी व्हावे उतराई । ठेविता हा पायी जीव थोडा! ।। २ ।। सहज
बोलणे हाच उपदेश । करूनी सायास शिकविती । । ३ । । '' अरे! अशा
प्रकारे अगदीं सहज बोलण्याच्या आपल्या वाणीने लोकांना उपदेश कर-
णाऱ्या व ' 'झाझुर संतांचे मारग । आकानी भरले जग । उच्छिष्टाचा भाग ।

शेप उरला तो सेस । '' असें ९० आडरानात भरलेल्या जगाला नीट वाटे-
वर लावण्यासाठीं संतांचा माग साफसुफ करुन लोकांना सुख देण्यासाठी
झटणाऱ्या ह्या ' 'वैकुंठीचे वासी' ' आता महात्म्यांना आम्ही काठीचा प्रसाद

देउन, त्यांची यथेच्छ पाद्यपूजा करुन, प्रसंगी त्यांना फासावर सुद्धा लटकावण्यास
.तयार व्हावें काय? जनतावृत्तिसागराच्या ह्या चंचल लाटांकडे पाहून
मन विषष्ण होतें! पण धन्य त्या महाभागांची कीं, अशा छळणाऱ्या
जनतेचीही त्यांनी सेवाच केली, '' खाडावया घावो घालणाऱ्या '' वरही
त्यांनी कृपेची ' साऊली ' च धरली व त्यांचा शीणभाग हरून त्यांचें
कोटकल्याण केलें! उघडच आहे. संनिपातांत बरळणाऱ्या, किंबहुना, मार-
ण्यासही धावणाऱ्या रोग्याच्या बडबडीकडे किंवा वागगुकीकडे लक्ष देऊन
वैद्यानं त्यास औषध देण्याचे कधीं नाकारले आहे काय! तो जसा त्या
रोग्याच्या शिव्याशाप खाऊन, किंबहुना, प्रसंगी थोडासा मार सोसूनही
त्यास रोगमुक्त करण्यासाठीं प्रेमाने औषधच देतो, त्याच्या शतपटप्रेमानें
भरलेलें, व सर्वत्र ईश्वरी भावाचे, जर्नी जनार्दनाचे दर्शन पदोपदी होणारे,
इमर्सनच्या वचनांत बोलायचे तर, '' १७ १२ ०१ १४०६ ६८
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धा ०1 प्र १०१ ', ह्याची जाणीव असणारे ते संत, अशा जनांचा
छळ व निंदा सोसूनही त्यांच्या कल्याणासाठीच अहर्निश झटत असतात!
महाराष्ट्रातील संतांनींही तेंच केले. तें कसें तें आतां आपण पाहूं.

पहिल्या धडाक्याला महाराष्ट्रसंतांनी कोणची कामगिरी बजावली
असेल तर ती भक्तीची-दिव्य व उत्कट अशा प्रभुप्रेमाची होय. यावनी
ल्लाच्या जहरी विपाच्या अमलाचा ताप सहन करण्यास तशाच प्रकारची
उलट दुर्दम्य अशी नशा सर्व आबालवृद्धांच्या व आचांडाल जनतेच्या
रोमरोमीं भिनायला पाहिजे होती. अशाप्रकारची नशा या संतांनी सर्व

जनतेला पाजली. हेतू हा की, त्याच्या जोरावर यवनळ्याचें सहारा-
वाळवंट हाहा म्हणता व सहज लीलेनें सर्वांनी पार पडावे. परघर्मछळाशी
होणाऱ्या दोन हातांत अंगी जोम येऊन दृष्टी धुंदकारून जावी यासाठीं
अंमल करणें जरूर होतें व म्हणूनच संतांनी पहिल्या सपाड्याला सर्व जन-
तेला नशापाणी, अंमल, करावयास लावले. पाम हें नशापाणी सामान्य
नसून '' या निशा सर्वभूतना तस्या जागीत संयमी '' अशा अत्यंत
उच्चप्रकारचे होते. अंगांत भिन-पाहणाऱ्या विषारी अंमलाला मारक
असा उलट उन्मादकारक पदार्थ हवा होता. व तो ह्या भक्तीचा पदार्थ
सर्व जनतेला चारून तिची देहबुद्धी हरपवृन् देहावरील आसक्ती प्रथम या
संतांनी आपल्या अमोघ व दिव्य अशा भक्तिच्या वाणीनें उडवून देऊन
सर्व जनता त्यांनीं भारून टाकली. इतकेंच नव्हे, तर '' स्त्रियो वैश्यास्तथा-
शूद्रास्तेपि याति परागतिम '' हा भगवंतांचा दिव्य संदेश '' चहू वर्णासि
नामाधिकार । नामी नाही लहान थोर । जडमूढ पैलपार । पावती नामे।। ''
अशाप्रकारच्या वाणीने व तोही संस्कृत नव्हे, तर अगदी महारापोरांच्या
प्राकृत वाणात, अगदी गरीबाच्या झोपडीपर्यंत त्यांनी नेऊन भिडविला!
महाराष्ट्रीयसंतांची भक्तीगुणाची कामगिरी, त्यांचा जाज्वल्य महाराष्ट्र

भाषाभिमान, शिवाशिवीच्या व जातिभेदाच्या भुताचे बंड मोडण्यासाठी
त्यांनीं उभारलेला झेंडा व बाधले कंकण, आचांडाल सर्व जनता मोक्षाची
अधिकारी बनविण्याचे त्यांचें व्रत, व शेववैष्णवादेदकांमधील झगडा
मिटवून टाकून, एकाच प्रभूचे सर्व भक्त म्हणून मिरवून, महाराष्ट्रधर्माची
प्राणप्रतिष्ठा करण्यासाठीं भागवतपंथाचा प्रथम घातलेला पाया व त्यावर
पुढें महाराष्ट्रधर्माची उठलेली टोलेजंग इमारत, ह्या सर्व गोष्टींच्या
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साखळ्यांचे दुवे एकमेकांत इतके गुंतलेले आहेत की, ते एकमेकांपासून?
विलग करणें फार कठिण आहे. तथापि वाचकांच्या सोयीसाठी आपण
ते वेगळे करून प्रत्येकाचें वेगळे तेज दाखवण्याचा यत्न करूं. तथापि,
वाचकांनी संतांची वरीलप्रकारची समग्र कामगिरी म्हणजे एक अष्टपैलू
हीरक आहे हे लक्षांत ठेवून, आम्ही जरी त्यांतील प्रत्येक पैलूचे किरण
वेगवेगळे दाखविणार आहोत तुरी, त्याच्या समग्र कांतीचा कधीच विसर
पडूं देऊं नये, अशी त्यांस आमची नम्र विज्ञसि आहे. असो.

अशारीतीने वर सांगितल्याप्रमाणे पहिल्या धडाक्याला संतांनी भक्त-
गुणाची कामगिरी बजावली. व तीहि अत्यंत उत्कट अशा प्रभुप्रेमाची
होय. शंकराचार्याचे रुक्ष असें अद्वैततत्वशान दक्षिणेकडे न मानवून रामा-
नुजानी सगुणपूजेची गोड जोड त्यास कशी दिली,किंवहुना,खुद्द आचार्यही
उच्च अशा ज्ञानीभक्तींत कसें मुरलेले होते, हें आम्ही मागें सांगितलेंच
आहे. इतकेंच नव्हे, तर ह्या भावी भक्तीची बीजे ह्या आर्यभूमीत किती.
पूर्वीपासून रुजलेली होती, तेंही आम्ही ' वसिष्ठकृत वरुणप्रार्थने ' च्या
वृत्तांतांत प्रारंभीच दाखवून दिलेले वाचकांना स्मरत असेलच. आर्यावतौ.
तील भक्तिगुणाचा विलास फार पुरातन आहे, अगदीं वैदिककाळापासून
चालत आला आहे, असें यावरून उघड सिद्ध होतें. इतकेंच नव्हे, तर
आम्ही सगुणोपासक नाही, किंबहुना,,मूतिभजक आहो म्हणून शेखी मिर-
विणाऱ्या इतर धर्मीयांतूनही ती कशी विविध तऱ्हेने दृष्टीस पडते तें आजवर
अनेक लेखकांनी दाखवून दिलेंच आहे; तेव्हां त्याचें पुन्हा येथें चर्वितचर्वण
नको-त्यासाठीं वेगळीं जागा अडविण्याचे कारण नाही. अशातचेने
सगुणपूजा ह्या नाही त्या मार्गीने सर्वत्र दृष्टीस पडते. किंबहुना, हा मनुष्य-
स्वभावच आहे. सामान्य माणसाचे काम जसे नुसत्या शील व चारित्र्य.
यांच्या उपदेशाने भागत नाही, तसेच केवळ रुक्ष तत्वज्ञानाचे कोरर्डे फाके
मारूनही त्याची भूक भागत नाहीं. '' धर्माला काव्य लागत असतें '' व
ते काव्य सगुणपूजेच्या उत्कट भक्तींतच सांपडतें. म्हणूनच '' देवाची,
सगुणदेवाची भक्ती, पूजा वगैरे ज्यात नाही तो धर्म सामान्य जनांना
कायमचा मान्य होत नाहीं हें तत्व बहुतेक ठरल्यासारखे झालें
आहे '' ( वे. नि. पा. ७९) असें जें श्री. फडके म्हणतात, तें ह्याच-
साठी. ह्याच सगुणपूजेच्या अभावीं बुद्धधर्म जसा लवकर लयाला गेला
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त्याचप्रमाणे ह्या सगुणपणूजेकडे कानाडोळा करणारे शांकरसांप्रदायिक
निव्वळ रुक्ष तत्त्वज्ञानही सामान्य जनांस फार दिवस मानवणें शक्यच
नव्हतें व म्हणूनच तें साइजीकच मागें पडून सगुणोपासनेला रामानुजांच्या
काळापासून पुनश्च भरती. आली, ती महाराष्ट्रीय संतांनी व इतरही कबीर
गौरगादि साक्री अगदी शिगेस नेऊन भिडविली.

या प्रेमाचा पहिला गोड धडा भगवान श्रीकृष्णानी सर्व समाजाला-
आचांडाल-जनतेला शिकविला. प्रभुप्रेमाची वारसदारी केवळ वरच्याच
वर्गास ( १५८ ला) दिली आहे असें नसून महारापोरांला १०४०६०
ला) सुद्धा तोच हक्क आहे, असें छाती ठोकून जर प्रथम कोणी सांगितलें
असेल तर तें आमच्या भगवाजू श्रीकृष्णांनी होय. ' पायांत जोडा घाल-
णारालाच तो कुठे बोंचतो हें नक्की कळतें ' अशा अर्थाची इंग्रजींत एक
म्हण आहे. भगवंतांचें वाल व पौगंडावस्था सामान्यप्रतीच्या लोकांत
गेल्यामुळे त्यांच्या हृदयाची जाणीव त्यास बरोबर झाली वपरदुःखशीतळ'
या न्यायाने आजवर उपेक्षिलेल्या सामान्य समाजाचा त्यास कळवळा
येऊन भक्तीच्या-प्रमुप्रेमाच्या जोरावर अगदी महारापोरांनीं सुद्धा करून
जावें-त्यांना जातां येईल, किंबहुना त्यांचा तो हक्क आहेअशा तऱ्हेची
अभयशागी प्रथम प्रहूंच्याच मुलातून बाहेर पडली. यासंबंधी ' भगवद्री.
तेच्या कार्मागेरीग्सवधी लिहितांना मागें आम्ही सविस्तर लिहिलेच आहे
तेव्हा सांगण्याचा भाग इतकाच कीं, भक्तिगुणाची बीजे जरी आर्यावर्तात
प्राचीन वैदिककाळापासून असली तरी, '' त्रैवर्णिकाच्याच कानी लाग-
णाऱ्या संपन्न वेदाला '' दूषणदान करून चौथा वर्ण जो शूद्र, स्त्रिया

चांडाल, इकाचा होता त्याची बाजू उचलून धरून, त्या उत्कट प्रेम-
तरंगिणीच्या प्रवाहांत कोणीहि सुस्नात व्हावें असा भक्तीचा झेंडा प्रथम

भगवंतांनीच उभारला, व तोच पुढें भागवतांनी पंढरीच्या वाळवंटावर
नाचविला.

या दिव्य प्रेमाचा व उत्कट भक्तीचा संदेश गोपीच्या दिव्य
प्रेमांतच प्रथम पहावयास सांपडतो. त्या दिव्यप्रेमाच्या समाधीत
देहमानही कसें हरपून जातें, हें प्रथम गोपीनीच सर्व जगाला दाखवून
दिलें आहे. किंबहुना, ' भक्ति कशी करावी ' याला '' यथा वजगोपि
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कानाए '' म्हणजे ' गोकुळांच्या गोपींसारखी ' असें जें उत्तर ' नारद-
भक्तिसूत्रात ' नारदांनी दिलें आहे, तें यासाठीच. किंबहुना, या
श्रीकृष्णप्रेमांनी सर्व गोकुळ कसें भारून टाकले होतें, त्याचें गोड चित्र
आमच्या ' भगवान् श्रीकृष्ण ' ह्या पुस्तकांत आम्ही वाचकांना सादर
केलेंच आहे. विस्तारभयास्तव तें येथें जास्त देता येत नाहीं. पण सांग-
ण्याचा भाग इतकाच की, तेंच दिव्य चित्र महाराष्ट्रीय संतांनी आपल्या
डोळ्यांपुढें धरून तें सर्व जनतेला शिकविले. काव्यामध्ये असणाऱ्या नव-
रसांच्या जोडीला भक्तिरसास नेऊन प्रथम ज्ञानोबांनी बसविले. '' भाष्य-
काराते वाट पुसत '' जाणाऱ्या ज्ञानोबांनाही रामानुजांनी सुरू केलेल्या
सगुणोपासनेच्या दिव्य प्रेमाची ओळख पटली व महाराष्ट्रांत ह्या भक्तिची
मशाल त्यांनींच प्रथम पाजळून, तिच्या प्रकाशाचा पुरवठा अगदीं गरि-
वाच्-या झोपडीपर्यत सुद्धा व्हावा म्हणून, त्यांनी ती इतर संतांच्या हाती
दिली. अशातचेने ज्ञानदेवानी घातलेल्या भक्तिमंदिराच्या पायावर जी
इमारत उठली तिच्यावर तुकोबांनी कळस चढविला. आणि म्हणूनच

'' ज्ञानोबा माऊली, तुकाराम '' अशातऱ्हेचे कृतज्ञतेनी गहिंवरलेलें स्मरण
आज घटकेला सुद्धा आचांडाल सर्व जनता करीत असते!

या भक्तिगुणानें काय शिकविले? प्रभूंच्या प्रेमसमाधीत देहाचा विसर
कसा पडावा-त्या तंद्रीत गुंगले असतां देहभान कसें हरपावे-हे त्यांनी
शिकविले. एवढेच नव्हे, तर '' तुका म्हणे व्हावे देहासी उदार । रखुमा.
देवीवर जोडावया ।। '' ह्याप्रमाणे दीड दमडीच्या देहावर तिळाजळी देऊन
मरणाला मातीच्या मोलाने मोजण्याची महत्त्वाकांक्षा व धमक याने निर्माण
केली व '' वीर विठ्ठलाचे गाढे । कळिकाळ पार्या पडे । । '' अशाप्रकारचे
अलौकिक निश्चयाचे व निधड्या छातीचे भक्तवीर-कायेला कस्पटासमान
लेखणारे भक्तपुंगव-त्यांनी जन्मास घातले व फासावर चढतांना सुद्धा

'' आकाश कडकडोनि पाहे । ब्रह्मगोल भंगा जाये । तरी मी तुझी.
वास पाहे । पांडुरंगा! । । '' अशी कळवळ्याची पण छातीठोक्
हाक प्रभूस मारणारे संतभानुदासासारखे, '' मज होत कां विपत्ति
पांडुरंग राहो चित्ती । । '' किंवा '' फुटो हें मस्तक तुटो हें शरीर
नामाचा गजर सोडू नये । । '' असें सांगणारे तुकोबासारखे, किंवा '' दो
जावो अथवा राहो । पांडुरंग दृढभावो ।! '' म्हणाऱ्या नामदेवासारख्य

८
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निधड्या छातीचे संतशाहीर त्यांनी निर्माण केले व सर्व जनता त्यांनीं
भारून टाकली-त्या संतांनी सर्व जनतेच्या ठायी निर्भयवृत्ति निर्माण केली

शेवटीं संतांच्या कामगिरीतल्या या भक्तिगुणाच्या पहिल्या मुद्यासवधी
अजून एकच गोष्ट सांगून, आपण या मुद्याची रजा घेऊं. वर सांगितलेंच
आहे की, ज्ञानोबांनी या भक्तिरसाला नवरसांच्या बरोबरीस नेऊन बस-
विलें-किंबहुना, त्यांनी त्यास आद्यस्थान दिलें असें म्हणण्यास सुद्धा हर-
कत नाहीं. सर्व रसांचा राजा असा हा भक्तिरस होता. अथवा सर्व-

रसरूप सरदारांला ताब्यांत टेकून आपल्या कार्यी लावणारी अशी ही भक्ति-
सम्राज्ञी आपल्या अतुलैश्वयानें चमकून राहिली होती. प्रभुप्रेमाच्या भक्तिच्या

अमृताचे प्याले पिऊन उन्मादपूर्ण उत्कटतेने व मातापुत्र घेनुवत्स जल-
कलोल, अथवा जलमीन, रमागीरमण इत्यादि विविधभावनानी तन्मय
होऊन नाचणाऱ्या व त्यापार्थी '' ब्रह्मानंदी लागली टाळी । कोण देहातें
सांभाळी ।। '' अशी खरोखरच अक्षरश: स्थिति अंगीं बाणलेल्या त्या
संतांची चरित्रे व बोल वाचून अजूनही चित्त गहिवरते मग प्रत्यक्ष

त्याचा साक्षात् अनुभव व टाळमृदंगाच्या ठेक्यात तन्मय होणाऱ्या त्या
साधुसंतांच्या दिव्य विभूतींना-नामदेव, तुकारामादिकांना- पाहून त्या.
वेळची जनता कशी वेडीपिशी होत असेल, याचा वाचकांनीच विचार
करावा अशा तऱ्हेने वेड्यापिशा झालेल्या जनतेला त्या संतांनी अशा
उच्च वातावरणांत नेले व तेथें दिव्य अशा प्रभुप्रेमाची जी ७६०अथवा अदभुत सौदर्य दाखविलें,त्यापुढें केवळ निसर्गरमणीच्या बाह्मदेहाच्या
पार्थिव सौंदयार्भोवती घुटमळणारी पाश्चात्याची-पाश्चात्य कवीची.
पू०ष्ण्श्च००ष्ट कशी फिक्की पडते त्याचें प्रो. पटवर्धन यानी आपच्या

फिष्कळ८०१०८ १५ ६ १५० ०० ०? ऐ००धू? ''
मऱ्ये मागें सांगितलेल्या '' बुइल्सन फायलॉलॉजिकलू लेक्चर्स ऽ मधून फार
बहारीने वर्णन केलें आहे. त्याकामी वर्डसूवर्थसारखा एखादाच महात्मा-
कवी अपवादभूत निघाला, व त्याची प्रतिभा व कल्पना मात्र कांहीशी
आपल्याकडील संतकवीच्या वाणीशी कशी जुळून समरस होते हें पाहीमोठे कोतुकाचे आहे. असो. तर सांगण्याचा भाग इतकाच की अशा
तऱ्हेच्या दिव्य व उत्कट प्रेमतरंगिणीचें दर्शन देऊनच महाराष्ट्रीय संत
थांबले नाहींत, तर ज्ञानोवाची ओवी, नामदेवतुकोबांचे अभंग नाथांची
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प्रेमळवाणी इ. नो त्यांचे ठायी उत्कट प्रेमाबरोबरच वर सांगितल्याप्रमाणे अ

अलौलिक निधडी छातीही सामान्य जनतेंत निर्माण केली. आणि असें
असूनही ह्या संताना ' संताले ' म्हणून त्यांच्या कृतीने आम्ही मेषपात्र
बनलो असला दोष देणारे श्रीयुत राजवाड्यांच्यासारखे कांहीं नरपुंगव
आहेतच. ह. भ. प. रा. रा. पांगारकर म्हणतात, '' अलीकडचे एक
नवीन ' राष्ट्राभिमानी ' समर्थाची महती वाखाणणारे पंडित वारकरी
संतांवर फारच घसरतात. काव्येतिहासशोधनपड असे रा. राजवाडे हे
तुकाराम '' मानसिक सुखदुःखांचे जाळे बिगीत वसणारा कोणी निरुपयोगी
मनुष्य होता व वारकरी पंथाने राष्ट्रकार्य न केल्यामुळें तो ' पंगु ' आहे',
असें म्हणतात! केवढा विलक्षण एकदशेपिणा हा!! शरीरांतल्या षाःई-
पूंशी झगडायला ज्यानीं शिकविले व शिवरायाने पेरणी करण्यापूर्वी ज्यांनीं
जमीन भाऊ नांगरून ठेविली होती, ते संत पंगू होते असें म्हणणें मूर्ख-

पणाचें व कृतझपणाचे आहे. '' ( '' मोरो. चरित्र आणि काव्य. ''
पान ३७४) हे रा. पांगारकरांनी वरील वावदूकांवर उडविलेले झणझणीत
कोरडे यथार्थ नाहीत असे कोण म्हणेल? कारण मराठीभाषेचा आद्य
कोश रचणारे खुद्द मोल्सवर्थसाहेब आपल्या विनमोल मोलाच्या बोलांत
काय सांगतात पहा-ते म्हणतात-

'' १६१७ए० ६००६ १९६६१६ पठाण्पु०णेधू
!;ध्ठत्प्रसुद्धहध फप१३१२१ १८ ६मवापट्टे ०. १०१८ कच्छषकए, २०

पाठ १८ ( ०१७६) ६०७ष्ट, प्रधागंमधु ६६७० ०४0-
०७८ फ११५१ शूस०व्त्येष्टते १ पेम, ZZ?ध्ठखें ६१६ ४६१.प्रण्धेंणूंसुध्य ११८८७८२ १ल ए००१७ ४इr०ाऊंठ्यइंईाऊंइp०इंइ प्रग्)खें फप्रष्ठ

०८ एण ६१८ काम. ८७८६१.१८.१८७८६१.८१ ०९८६७५-
११६६१०००ए भ्रष्टकांतहळे १९१०७ध्व८९७ प्र०णध '' (हू.एका०? १०१७०८पठ १० १९१९०१ ०ाऊं०णूंं०इ०इभूइइाऊंं? ५ १८.

सोनारानीच अशा रीतीनें खुद्द कान टोचल्यावर मग तरी हे टीकाकार
आपली हुरहुर बंद करतील काय १ असू. ज्या शिडीने आपण वर चढून
आलों त्या शिडीलाच परत लाथ मारण्यासारखीं कृतधाग्णाची विधाने रा.
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राजवाड्यासारखे आंधळे इतिहाससंशोधक कितीही करोत; पण खुद्द

त्यांच्या नाकाखाली पसरलेला पुराव्याचा पसारा त्यांना न दिसला तरी
जग कांही आजच आघळें झालें नाही. आणि जो डोळे उघडून पाहील
त्याला संतांची-महाराष्ट्रीय संतांची दिव्य, अलौकिक, व झगझगीत काम-
गिरी आपल्या कर्तबगार खबरदारीने कशी चमकून राहिली आहे, हें सहज
दिसून येणार आहे. असो. त्यांच्या भक्तिगुणाची पहिली अलौकिक काम-
गिरी आपण नुकतीच पाहिलीच. आतां आपण त्यांच्या दुसऱ्या, म्हणजे
' महाराष्रभाषाभिमानाच्या व तत्प्रीत्यर्थ केलेल्या झगड्या ' च्या कामगिरी-
कडे वळू व त्यांत त्यांनी केवढे तडफदार तेज दाखविले तें पाहू.

या कामी पहिल्या धडाक्याला महाराष्ट्रभाषाभिमानाचें वारे आपणांस
प्रथम ज्ञानोवामध्यें पुरोपूर पहाण्यास सापडते. आजवरच्या संस्कृत ग्रंथांमुळें
कशी अडचण होती, किंबहुना, भगवद्रीतेसारखा विनमोल ग्रंथ, पण तो
सुद्धा संस्कृताच्या दैवविण्गिंत लिहिला गेल्यामुळे, त्याचा कसा फारसा
उपयोग झाला नाही,व त्याचाच फायदा घेऊन व ती उणीव भरून काहन
गौतमबुद्धाने आपला उपदेश व ग्रंथ कसे लोकांच्याच-पालिभाषेत केले,
पण त्यानंही न उमजून मुसलमानी धर्माच्या हल्ल्यापर्यंत सर्व ग्रंथरचना
कशी संस्कृतांतच राहिली व त्यामुळें यावनीघर्माच्या लाटेला हिंदुस्थानांत
हातपाय पसरायला कसें एक आयतेच निमित्त झालें, इत्यादि हकीकत
मागें येऊन गेलीच आहे. किंबहुना, वरील गोष्टी लक्षांत घेऊन जर
कोणी प्राकृताची-प्राकृतांत रचना करण्याची-टुरदुर करील तर त्यास
हाणून पाडणारा-हाणून पाडण्याची शिकस्त करणारा-संस्त्रुत उर्फ दैवी
भाषाभिमान्यांचा वर्ग त्यावेळीं अगदी सकज होता. दैवीवाणीच्या अभि
निवेशानें भरारलेले हे पंडित आपल्या उपेक्षा, निंदा उपहास इत्यादि
आयुधांच्या माऱ्यखाली त्या गरीब बिचाऱ्या लेखकास व कवीस अगदी
जेरीस आणण्याचा आपल्याकडून शिकस्तीचा यत्न करीत असत आतां
' संस्कृतांतले ज्ञानभांडार, संस्कृतांतल्या शब्दार्थीच्या चमस्कृति संस्कृता-

तळे नानाविध रस व अलंकार, आणि संस्कृतांतल्या वर्णनपद्धति ह्या

निःसंशय श्रेष्ठ प्रतीच्या होत '' यामध्ये मुळींच शंका नाही व महाराष्ट्रीय
संतांनींही तशी शंका घेतलेली नाहीं. पण या संस्कृत ऊर्फ दैवी वाणीतच
काय तें परब्रहा भरले आहे, किंबहुना, ईश्वर जर पावावयाचा असेल तर
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या संस्कृतवाणीतच त्याची उपासना केली पाहिजे, प्राकृतभाषेनें तो,
कधींच सापडणार नाहीं, अशाप्रकारच्या भलत्याच अभिनिवेशानें भरून
जाऊन '' प्राकृतांत काय आहे हो! दरिद्री, ऊर्व, नेणत्यांची ती भाषा! 7,

अशा तऱ्हेने प्राकृताची हेटाळणी ज्या वेळी त्या पंडितांनी मांडली, त्यावे-
ळेस मात्र, आधींच प्राकृताची राष्ट्रीयधर्मदृष्ट्या किती विनमोल किंमत
आहे ह्याची जाणीव झालेल्या साधुसंतांना, ह्या संस्कृत पंडितांच्या आंधळ्या
एकदेशीपणाची साहजीकच चीड आली-सामान्य माणसांच्या, महारापोरां-
च्या, गरिबागुरीबांच्या ज्या आधावर हिंदुधर्माची इमारत टिकायची त्यांच्या
हृदयाच्या भाषेचे बोल स्वत: बोलायचे-आती बोलून धर्मकारण तोलायचे-
तर राहोच, पण दुसरा कोणी जर तसें करूं लागला तर त्याची अवहेलना
करायची, हे पाहून कोणाही कळकळीच्या माणसाला-प्राकृतभाषेच्या
उपासकाला-चीड आल्यावांचून राहणार नाहीं. एक दोन पिढ्यापूर्वी
आग्लभाषेच्या दिमाखदार वैभवानं दिपून जाऊन मराठी भाषेची हेळणा
करणाऱ्या आग्लविद्याविभूषित पंडितांची कै. विष्गुशास्त्री चिपळूणकरांस
अशीच चीड आलेली-व चीड येऊन त्यांनी निबंधमाला लिहिलेली-वाचकांस
ठाऊकच आहे. तशाच प्रकारचा विलक्षण तेजस्वी अभिमान आपल्या
महाराष्ट्रीचे संतांचा मराठी भाषेसंबंधी असून, त्यांना वरीलसारख्या पंडितांचे
प्रलाप सहन होणें केव्हाही शक्य नव्हत्यानी जागोजाग त्या पंडितांशी वाद
खेळून मराठी भाषेची महती व उपयुक्तता सिद्ध करून दिली आहे-. ये
मराठीचिये नगरी । ब्रह्मविद्येचा सुकाळ करी ।। ', असें ज्ञानोबांचे ब्रीदच
होतें. इतकेंच नव्हे, तर '' माझा मराठाचि बोल निके । परी असताही
पैजा जिंके । । '' अशा तऱ्हेची छातीठोक वाणी त्यांच्या मुस्यांतून बाहेर
पडलेली आहे, तीही ज्ञानेश्वर ह्या महाराष्ट्रभापाभिमानानें किती परोपृर
भरून राहिले होते हेंच दाखविते. असो.

यानंतरचा प्रसंग एकनाथांच्या वरचा होय.काराग हा झगडा येथेंच थांबत
नसून तो सर्व महाराष्ट्रीय संतकवीस पुरून उरलेला आहे व 'इंग्रजी विरुद्ध
मराठी, असा झगडा अद्यापही चालू आहे, हें वाचकांना ठाऊक आहेच.
पण पेशवाईनंतरच्या काळासंबंधी आपण पुढें पाहूं. तत्पूर्वीचा ' संस्कृत
विरुद्ध प्राकृत' हा झगडा आपणांस पहावयाचा आहे. पैका ज्ञानेश्वरांचा

मराठीभाषाभिमान वर सांगितलाच आहे. दुसरा प्रसंग एकनाथांचा!
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काशींतल्या पंडितांच्याबरोबर नांवाना याकामी वाद करावा लागलेला
आहे. संस्कृताची प्रौढी गाऊन मराठीचे निंदकही त्यावेळी बरेचसे असा-
वेत. कारण ज्ञानेश्वरांचा एकपट तर नायांचा दसपट महाराप्ट्रःगाश-
भिमान प्रगट होऊन त्यांनी जागोजाग या वावदूक पंडितांवर कोरडे आटून
आपल्या प्राकृत मराठी भाषेची महती व योग्यता प्रस्थापित केली आहे.
आणि खरोखरच एकनाथासारख्या शांतिनिधीसही त्यानी चीड यावी
असाच तो महाराष्ट्रभाषेच्या उपेक्षेचा, राष्ट्रधर्माच्या अभिमानाच्या दृष्टीने,

देखावा होता. साहजीकच नाथांचा सात्विक संताप होऊन ते आपल्या
भागवतांत विचारतात:--

'' संस्कृत अं थकर्ते ते महाकवी । मा प्राकृती काय उणीवी? । नवी
जुनी म्हणावी । कैसेनि केवी सुवर्णसुमने? । । कपिलेचें म्हणावें क्षीर । मा
इअरांचे तें काय नरि? । वर्णस्वादें एकचिमधुर । दिसे साचार सारिखे ।।

संस्कृत वाणी देवे केली । मा प्राकृत काय चोरापासूनि झाली १ । ।

तरी असोत या अभिमानभुली । वृथा बोली काय काज? ।। '' तसेंच
ते अन्यत्र म्हणतात;-' 'संस्कृत वंद्य प्राकृत निंद्य । हे बोल काय होती शुद्ध? । हाही अभि-
मान वाया । अहंता अशुद्ध परमार्थी । । देवासि नाही वाचाभिमान ।

संस्कृत प्राकृत त्या समान । ज्याबाणी जाहले ब्रम्हकथन । त्या भाषा
श्रट्टिगण सतोषें ।। माझी मराठी भाषा च्रोरवडी । पर फळली गाढा ।

संतसज्जन जाणती गोडी । त्यालार्गी जोडी जोडिला ग्रंथ ।। '' अजून
एक उतारा द्यावयाचा तर खालीलप्रमाणेदेतां येईल:-

'' कालचाचि आजी उगवला । तो स्त काय म्हणावा शिळा? ।

कां आजिचा अग्नी सोवळा । कालिचा काय वोंवळा म्हण ये? । । तेर्वी

सनकादिकांचें जें ज्ञान । तेंचि मराठीभाषेमार्जी जाण । तेथें ठेवू जातां
दूषण । दोषी आपण होडजे । । कां सुवर्णांचे केलें सुणें । परी तें मोले
नव्हेचे उणे । तेवी सनकादिकांची शाने । देशभाषाहीनें नव्हतीच ।।

जवी कां गुळाचे कारलं केलें । परी तें कडपणा नाही आलें । तेंवी हंसगीत
मराठे झालें । नाही पालटले चिन्मात्र ।। जें मोल मुकुटींच्या हेमासी.५ १

वि मोल सुवार्गश्वानासीं । जो कां ग्राहक सुवर्णाली । दोत्रे दोघांसि सम
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तैसे आत्मानुभवी जे येथें । तें मानितील' या ग्रंथातें । येर ते हेळीसतीर्ळं
यातें । निजभावाथें न घेती । । ''

अर्थीत संस्कृतभाषाभिनिवेशानें ज्यांच्या डोळ्यावर धूर चढला आहे. व
त्यापुढे आत्मानुभवाची सुद्धा ज्यांना जाणीव किंवा किंमत नाही, त्यांना
ह्या मराठी ग्रंथांची काय योग्यता कळणार? तथापि, '' जे वंदिती कं
निंदिती । ते दोघे आम्हां ब्रह्मपूर्ती ।। '' असें म्हणून देघांनाही सारखाच
नमस्कार करून नाथ मोकळे झाले आहेत, तें त्यांच्या शांतिनिघित्वास व
' निजात्मभावाच्या प्रतीति 'स योग्यच आहे असें कोण म्हणणार नाहीं. हू

पण त्यामुळें त्यांनी केलेल्या झगड्याची व महाराष्ट्रभापेच्या तरफदारीची
किंमत मुळीच कमी होत नसून, त्यांच्या सात्विक संतापाचा हिरा निजात्म-
भावप्रतील्पिकया व शांतिनिधित्वाच्या कोंदणांत अधिकच उडून, खुलून वा
चमकून दिसतो आहे, असें म्हणण्यास हरकत नाही. वरीलप्रकारचे मराठी-
भाषेची तरफदारी करणारे बोल नाथांनी आपल्या भागवतादि:
ग्रंथांतून जागोजाग काढले आहेत. त्यावरून त्यांचा त्या भाषेचा अभिमान
किती जाज्वल्य होता, राष्ट्रधर्मास त्याच्या अवश्यकतेची जाणीव त्यांच्या
हृदयांत कशी रालंदिवस वास करून राहिली होती, हें सहज दिसून येणार
आहे.

ज्ञानेश्वरापासून सुरू झालेल्या महाराष्ट्रीय संत-भक्त-कविमंडळाकडे जर
आपण दृष्टी फेकली, तर आपणास ज्याला इंग्रजींत ष्ठि६००४०० ष्ट्रांत.
म्हणजे लोकसत्तावाद म्हणतात तो, व ८५८ पठटसुण्ड १९०म्हणते उच्चदर्जाचा, जाणता असा छोटा पंडित वर्ग, विरुद्ध सामान्य, लहान
जातीचा, अगदी महारापोरापयर्तचा-नेणत्याचा वर्ग असा झगडा दृष्टीस पडतो.
अशाप्रकारचा वाद राजकीय, सामाजिक, धार्मिक, आर्थिक, वगैरे बाबतीत
आपणांस जगाच्या इतिहासांत पुष्कळ पहावयास सांपडतो. त्यापैकी राज.
कीय व सामाजिक बाबतींत हिंदुस्थानांत काय झालें, त्याची हकीकत
आम्ही पुढील खंडांत म्हणजे '' भारतवर्षाच्या राजकीय व सामाजिक
इतिहासांत '' सांगणारच आहोंत. प्रस्तुत आपणांस धार्मिक व वाड्रमया-
त्मक इतिहासाशी कर्तव्य आहे. व या दोन्हीही बाबतीत महाराष्ट्रीय
संतांनी वरील झगड्यांत १६ठळ६७० ०१ टिष्काणशीए ०६ म्हणजे
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लोकसत्तावाद हाताशी धरून ज्या नेणत्या, दुबळ्या, दोन व अनाथ लोकांची
उपेक्षा त्रैविद्येने व आजवरच्या अहंमन्य पंडितांनी केली हेती, त्यो नेणत्या

समूहाची बाजू भगवाच श्रीकृषमाप्रमा(र्गे छातीठोक उचलून धरली व भग-
चेवांच्या पुढेही ह्या भागवतांनी एक पाऊल टाकून, त्या प्रभूची उपासना
-भक्ति-प्रेम ज्या वाणींत करायचे ती भाषा संस्कृत न ठेवता प्राकृत

वली, थोड्या लोकांच्या भाषेत ते बोल न बोलतां सामान्य व अफाट अशा
जनसमुदायाच्या भाषेत-मराठीतच-त्यांनीं आपली ग्रंथरचना केली. असेंच
आपणांस दिसून येणार आहे. उघडच आहे. मोक्षाची अधिकारी सामान्य
च्चनतासुद्धा-स्त्रीवैश्यपूद्रादिकहि-आहेत म्हणून एकदा सांगितल्यानंतर, त्या

मोक्षास जाण्याचे साधन ज्या भावेच्या बळावर करायचे, ती भाषाही मग
आकृतिच असावी व मोक्षाधिकाराप्रमाणेच या भाषेच्या बाबतीतही महाराष्ट्र-
ज्येतांनी सामान्य जनांचे बन्टिने झगडा करावा, हें त्यांच्या मनौदार्यास
उचितच आहे. किंबहुना, पंढरिच्या प्रांगणांत व काव्यदेवीच्या मंदिरांत
सर्व भेदभाव हरपून जाऊन ब्राह्मण, शिंपी, कुंभार, चांभार, व महारसुद्धां-
'एकनाथ नामदेव, गोरा, सेना, व चोखा हे खांद्याशी खांदा भिडवून
आनंदाने नाचले. सर्वजातीच्य्रा साधुंसंतांनी भेदभाव, उचनीचपागा,
ध्येट्रकनिष्ठ दर्जा विसरून जाऊन, पंढरीचा प्रसाद व काव्यदेवीचीं कुसुमें
सारख्याच प्रेमाने उचप्रन घेतली. भक्ति व भाषा, वासुदेव व वाग्देवी,
ही कोणच्याही एका पंथाची, एका जातीची अथवा एका वर्गाची
चारसदारी नसून, कोणीहि येऊन त्या असताचा उपमोग घ्यावा अशा
खऱ्हेचा जो दिव्य अलौकिक झगडा ह्या महाराष्ट्रीय संतांनी केला, त्याला
सोड सापडणे कठीण आहे. हीच गोष्ट प्रो. पटवर्धन यांनी आपल्या

एकनाथ व त्याची प्रभावळ '' ह्या आग्लव्याख्यानात खालीलप्रमाणे
सांगितली आहे:-

११८१६ प्र मुष्ठांक१० ६००७ ६४१५९१ १६७६
श्रेष्ठ १७८०१,.....७ ११ष्ट५१०६० फतु ध ५७६५०८१. सु ६१

००ाrmZ०००?ाऊंDएZएं.... ८१६४१०५ १८ प्र१८
उपा२०५ ६०६ तु १२६११८. मढ.१०२१९.1४८ रं १ १० ६अ 1०१८ (०४?१०१८ ०४०६१ ५.०णो8 पुरहट्ट D!म्प्स

२८९४० ०ाऊं ०१८०८०४२०८८८१६७ ए. १६ ८मार ०० ाऊ? ६



१७९
:।;ःथूहग्? १५ कठरध ८०९० शांतुष्ट ०......८० ८७मुळपणक्षांमु८, ६८१४००,४१८ २०६हा, १६ ४मुष्टिमुळेल, १८
!स्तेथ्त्यTm-तुफुस, प्रा! ६०६० ६०००१८२. ८ हळावल, प्र९०ए६तु

१९११.१८६११२.६१६ अईZंध्य००ई४इrध्यइंदइाऊrएंई १०६ १६.T?प्ड १७८५ ०? १४१. -पुंड ००६८ ६५०८ष्ठ०६ ६९०६७-०८२९, ६०१०.६१८१०७०१८ ६८६१६ प्रावड, आ ए८५१८५ डप्रेखें

एड५८० प्रZ?० ०६१६८१६ त१४१ ऊ०ते १९१२ ०? ६१६ सुप्रध्यक्ष

फास।!. ७१८६ काष्टे १६ धेप्ध्य००द्रप्रद? ० १ ८०धतु?थ्ध्णथं!, ०? १७१६ १६७८ ०१ १८ ६७. ''
( फा18०० एzं1ंा०!rं०ष्टाऊं०तुाऊं १६०२८८ १०१).

असो. यानंतरचा झगडा तुकोबांचा होय. तुकाराम हा जातीचा वाणी
असून तो वेदांत सांगतो, लोकांना वेदांत-ज्ञान, भक्ति यांचा उपदेश
करतो, इतकेंच नव्हे, तर त्यानें हजारों अभंगही मराठी भाषेत रचले, हें
.पाहून रामेश्वरभटासाररध्या कर्मठ पंडिताच्या पायाची आग मस्तकाला
पोंचावी हें साहजीकच आहे. '' जयाची वदे पूर्ण वेदांतवाणी । कसें हो
.म्हणावे तयालागी वाणी । परब्रह्मरूपीं भूभा हा तुकावा । तयाचे तुर्की

कोण ख तुकावा । । '' ही वामनपंडितांची प्रेमळ, उदार, व भक्तियुक्त
वृत्ति त्या कर्मठ पंडिताला कुठून येणार? पण अत्यंत आचार व अत्यंत
.अनाचार ही दोन्हीही टोके कशी सारखीच त्याज्य आहेत. ते रा. पांगार-
करानीं आपल्या विविध संतांच्या चरित्रांतून त्या त्या प्रसंगी उस्कृष्ट रीतीनें
.सांगितलेंच आहे. रामेश्वरभटाच्या व तुकारामाच्या ह्या झगड्याची हकी-
.कत श्री. पांगारकर यांनी आपल्या ''तुकारामाच्या चरिला' 'त फार चांगल्या-
.रीतीनें दिली असून अत्यंत वाचनीय आहे. पण त्याचा शेवटीं निष्कर्ष

असा की, शांत व विनयशील अशा तुकोबास सरतेशेवटी ब्राह्मणाची
आज्ञा म्हणून आपले ग्रंथ इंद्रायणीनदीच्या डोहांत बुडवावे लागले!
केवढा तो विलक्षण प्रसंग! स्वताचे लेखन लेखकाला किती प्रिय असतें
याची कल्पना लेखकावांचून इतरांस कशी येणार? स्वतः संवर्धन केलेल्या
.झाडाचा स्वतःच नाश करण्याचा प्रसंग एखाद्या बागवानावर यावा
स्वकष्टानें चित्रित केलेल्या एखाद्या सुंदर चित्रावर नाशाची कुंचली फिरवि-
.ण्याचा दुःखद प्रसंग एखाद्या चिताऱ्यावर यावा, अथवा पोटच्या पोराच्या
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नरडीला नख लाख त्याला जगातून नाहीसे करण्याचा दुर्धर प्रसंग एखाद्या
अनाथ अबलेवर यावा, अशा स्थितीत त्या वागवानास, त्या चिताऱ्यास,.
त्या अनाथ अबलेस काय बरें वाटेल? वाचक! तशाच प्रकारची शोकमय
स्थिती, क्षणैक कां होईना, तुकोबांची झाली नसेल काय? पण
तुकोबा छातीचे माणूस. क्षणैक जरी त्यांना वाईट वाटलें, तरी दुसऱ्याच:
क्षणाला त्यांनी आपलें मन आवरून, अभंगाच्या वह्या खांदाडास मारल्या
व ते इंद्रायणीची वाट चालू लागले! यावेळी एका सात्त्विक निश्चयाच
तेज त्यांच्या वहनावर खेळत होतें. त्यावेळेस त्यांच्या मनांत कसले बरे
विचार चालले असतील १ कारण वाचक! लक्षांत ठेवा की, ज्ञानेश्वर,

नामदेव, एकनाथादि साधूप्रमाणेच व ल्या साधुइतकेंच तुकोबाही वर
उलेखिलेल्या १८०६५७९१०१०२१६ नी म्हणजे लोकसत्तावादांनी भरार-
लेले होते. '' उत्तम ते कुळ पावन तो देश । जेथे हरीचे दास जन्म
घेती १, किंवा '' उंचनीच काही नेणें भगवंत । सुटे भाव भक्त देखो-
नीया ।।' अथवा '' जाणें भक्तीचा जिव्हाळा । तोच दैवाचा पुतळा १
आणिक न ये माझ्या मना । हो का पंडित शहाणा ।। '' अशाप्रका-
रची त्यांची सांगी, शिकवण, व उपदेशपरपरा होती. साहजीकच, 'कसेही
करून आपण हा झगडा जिंकलाचं पाहिजे व तो मी जिंकणारच, अशा
प्रकारचे दृढनिश्चयाचे विचार, इंद्रायणीकडे जाणाऱ्या तुकोबांचे मनांत
त्यावेळीं चाळू असले पाहिजेत, हें उघड आहे. तुकोबा इंद्रायणीवर गेले,
त्यांनी क्षणैक आपल्या आवडल्या अभंगांच्या वह्यावरून दृष्टी फिरविली व
दुसऱ्याच क्षणास '' श्रीकृष्णार्पण '' म्हणून त्यांनी त्या वह्या इंद्रायणीत.
बुडविल्या व आपण तेथेंच अन्नपाण्यावांचून-त्या वह्या: परत मिळेपर्यत
-असण्यांच्या निश्चयानें-तळ ठोकला व तोंडाने विठ्ठलाच्या नामाचा गजर
चालू केला. केवढा हा विलक्षण निश्चय. दिवसांमागून दिवस जाऊं
लागले.. दोन, चार, सहा असे दिवस गेले. पण तुकोबांनी तोंडांत
पाण्याचा भेदही न घालता ते कृतनिश्चयाप्रमाणे तेथेंच त्या नदीकांठीं
शिलातलावर भगवन्नामस्मरण करीत पडून राहिले. या ठिकाणी ''आम्ही
वैकुंठीचे वासी '' ह्या त्यांच्या अभंगाची अथवा '' धर्म रक्षावयासाठी ।

करणें आटी आम्हासी ।। '' ह्या त्यांच्या वचनाची आठवण झाल्या-
शिवाय रहात नाही. खरोखरच, लोकसत्तावादी अशा धर्माच्या रक्षणार्थ.
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त्यांनी आपल्या जीवाचा केवढा बरें आटापिटा चालविला होता? आणि
अशा संतांना 'सताळें' म्हणून '' तुकाराम हा मानसिक सुखदुःखांचे जाळे
:विणणारा एक निरुपयोगी प्राणी होता!'' अशाप्रकारचे प्रलाप वाचले, म्हणजे
ते काढणारेच निरुपयोगी प्राणी आहेत, असें म्हटल्यावारचून राहवत नाही.
असो. तुकोबा त्याठिकाणी त्या शिलाखंडावर बसले होत. त्यांना आपण-
महाराष्ट्रीय संत-आचरीत असलेला हा झगडा प्रभूला संमत आहे की नाही?
पुनश्च एकदा पहावयाचेच होतें.वास्तविक तसें वाटण्याचे मुळीच कारण नव्हतें.
कारण खुद्द भगवंतांनी आपल्या कृष्णावतारी जर कोणची दिव्य व अली.
?किक कामगिरी केली असेल, तर ती ह्याच लोकसत्तावादी झगड्याची होय.
.देव तेधून एक कसा आहे तें ' तेऽपिमामेव कौतेय यजल्यविधिपूर्वकद,,
.'' अहं कृत्स्नस्य जगत: प्रभवः प्रलयस्तथा. '' इत्यादि वचनांतून सांगून,
स्त्रीशूद्रचांडाळसुद्धां ह्या भक्तिगुणाच्या जोरावर कसें उद्धरून जातील
जें त्यांनी प्रतिपादन केल्याचे मार्गे सांगितलेंच आहे. जातिभेदाची बंधन
-समूळ तोडली नसली, तरी भक्तिगुणांच्या नटनाचांत ती सर्व विरून जातात
हें त्यांनी आपल्या प्रत्येक अवतारीत सिद्ध करून दिलें आहे. '' वेडी
ऱौळियाची पोरे । त्यांचें ताक न्याल .बारे । खाता भिछिणीर्ची वोरे ।

उच्छिष्टाची चोज ।।' ' अशाप्रकारचे वरने उद्गार प्रसिद्धच आहेत. किंबहुना,
प्रत्येक जातींत भक्तवीर निर्माण करून, इतकेंच नव्हे, तर स्वतःही विडमहा-
चाचे रूप घेऊन, भक्तिप्रगाच्या विलासांत महारापोरापर्यत सर्व जनता मला
सारखीच प्रिय आहे, हें त्यांनी सर्व जगाला जाहीर केले आहे. जातिभेद
.हा समाजाच्या धारणपोषागाला अवश्यक आहे, नुसता जातिभेद नाही
-पुहतून सवगोलकार केल्यास काय परिणाम होतो तें आपण बुद्धधर्माच्या
.इतिहासांत मागें पाहिलेच आहे. या जातिभेदाची वर्णव्यवस्था भगवंतांनी
जीत उत्कृष्ट सांगितली आहे. पण जातिभेद सांगितला, म्हणून जातिमत्सर
.त्यांना केव्हांही प्रिय नव्हता. इतकेंच नव्हे, तर दैवीप्रेमाच्या तंद्रीत, '' चंद्र-
मागेच्या काठी । डाव मांडिला ।। '' असतांना व '' विठूचा, गजर हरि-
.नामाचा, झेंडा रोविला ।। ' .असताना वाऱ्यावर विहरणाऱ्या-फडफडगाऱ्या-
नाचणाऱ्या त्या भागवतांच्या झेंड्याखाली भेदाचें भूत कसें गाडले जातें, तें
.त्यांनी दाखवून दिलें. चोखामेळा महाराला दृढालिंगन देणाऱ्या, मिलि.
पगीची बोरें खाणाऱ्या, व गणिकेला मुक्त करणाऱ्या प्रभूनवळ भेदभाव
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होती असें कोण म्हणेल १ कारण, '' अपिचेतू सुदुराचारो भजते मामनन्य--
भाकू । साधुरेव स मन्तव्यः सय्यग्व्यवसितो हि स: ।।,' किंवा, '' धर्मा--
धर्माचें टवाळ । दावी जें कां अज्ञान मूळ । तें त्यजूनइं त्यजी सकळ ।.

धर्मजात । । '' अशाप्रकारची त्या प्रभूची शिकवण होती. रख्या राहिला:
भाषेचा प्रश्न. पण त्याचाही उलगडा असा आहे की, संस्कृत वाणी ही -

त्यावेळीं मृतभाषा ( ००८ ाऊंग्रम्ष्ठण्ळ्ष्टv) नसून नित्य व्यवहारांतली,
चालतीबोलती, जिवंत भाषा होती. अर्थातू त्याच वाणींत त्यांनी गीता-
कथन केले-अर्जुनास उपदेश केला, यांत काहीं फारसें बिघडले नाहीं. आतां
पुढें ती संस्कृत भाषा मृतभाषा झाल्यावर त्या ग्रंथाच १ तितकासा उपयोग

।

होईना, हें खरें आहे. व तीच उणीव भरून काढण्यासाठी महाराष्ट्रीय,
संतांनी मराठी भाषेत काव्यरचना केलेली आहे. पण त्रैविद्येवर इले चढ-
मून '' वेडू संप- होय ठायी । परी कृपगु ऐसा आन नाही । जे कानी'
लागला तिही । वर्णांच्याचे । ।...मज पाहता ते मागील कुटी । ज्याला,
वेटु गीतेच्या पोटी । रिगाला, आतां गोमटी । कीर्ति पावला । । '' अशा:
प्रकारचे कार्य गीतेनी बजावले असून, एकंदर। त तिचे शांत ऊर्फ तेज हैं
लोकसत्तावादी ड्यइ०ध्य७इ०ईाऊrए०ईणूंंं७ंं कसें होते, हें वर सांगितलेंच आहे हाच मग- -

वेताचा कित्ता त्याच्या भक्तभागवतांनीं उचलूनगिरविला असल्यामुळे, अग-
बंताचे भक्त म्हणूनच केवळ नव्हे, तर त्याच्या लोकसत्तावादी झगड्याच्छें-
अनुकरण करणारे म्हणूनही, ह्या महाराष्ट्रीय संतांना भागवत हें नामाभिधान::
सार्थ शोभत आहे असे आम्हांस वाटतें. असो. तर अशा स्थितीत तुको-
बांना तशी शंका येण्याचें कारणच नव्हते. व तशी ती त्यांना नव्हतीही
किंबहुना, आपण हा झगडा जिंकणार व प्रभूचा कौल आपल्या बाजूला मिळ-
णार ही त्यांची खात्रीच होती. व त्याच दृढनिश्चयाचे तेज तशा स्थिती-
तही त्यांच्या वदनावर खेळत होतें. पण अशाही स्थितींत पांचसहा दिवस -

३३. सातवा, आठवा, नववा दिवसही पार पडला. पण अद्याप त्या-
वह्यांचे दर्शन होईना. '' सदा सर्वदा देव संनीध आहे । कृपाळूपणे अल्प
धारिष्ट पाहे । । '' ही दासांची उक्तीच खरी आहे. अंत :करणांत
एकीकडे राष्ट्रधर्मकार्यासाठी पीळ पडत असतांनाही अलौलिक दृढ-
निश्चयानें सत्याग्रहाचा टाहो फोडणाऱ्या तुकोबांच्या त्या स्थितीने ते ज्या -

शिलाखडावर बसले होते, तो खंडही दुखड झाला असतां मग ' ब्रह्म प्रे '



'
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': येत, तर काष्ठ ' सुकोमल ' च होतें, प्रभूचे हृदय तर लोण्याहून मृदु आहे-,

-सहिनोकच तो '' सत्यसंकल्पाचा दाता भगवान, -इंद्रायणीच्या लाटांत
हेलावणारा तो आपोनारायण-गहिंवरला व त्यानी दहाव्या दिवशी
कोरड्या ठणठणीत अशा वह्या तुकोबास परत दिल्या! जलाच्या पृष्ठभागावर
'' वह्या राखिल्या कोरड्या पाणी । भिजो दिल्या नाहीं त्वां । । '' असा:
देखावा पाहून, तरंगरूप अनंतहस्तांनीं वरच्यावर झेलून धरलेली ती कृपा
पाहून, तुकोबांना किती गहिवर आला असेल, भक्तिप्रेमाचा उमाळा किती:
दाटून आला असेल व '' प्रभो, ह्या दीनभक्तासाठी आपणांस कितीहो
त्रास झाला!,, म्हणून त्यांनी कृतज्ञतेचे अधू कसे टद्टएरगाळले असतील.
याची कल्पना त्यांच्यासारख्या भक्तासच येणार आहे. असो. याप्रमाणे.
तुकोबांनी हा झगडा रामेश्वरभटाच्या नाकावर टिच्चून जिंकला व संस्कृत-
वाणीप्रमाणेच प्राकृत भाषा व भूदेवब्राह्मणाप्रमाणेंच अन्यजातीही देवपुलD
सारख्या ' ३ हें सिद्ध केलेंच प्रय आत,.यानंतर रामदासांनीशी आपल्या दासबोधांत, ह्या मराठी भाषेच्या निंदक-
वावदूकांची चांगलीच हजेरी घेतली आहे. वास्तविक, महाराष्ट्रभाषा,
महाराष्ट्रधर्म, व महाराष्ट्राचे राजकारपा.हाताखाद्यावर खेळविणारे ते वीरु
असून त्यांच्या वाणींने मृत हाडानीसुद्धा जिवंत व्हावें, असल्या तेजस्वी-
वागीचे ते उत्पादक आहेत. त्यांच्या समग्र दासबोधांत हीच खणखणीत
वाणी असून राहिली आहे. विषय कोणाचाही असो, तो खणखणीत वा
तेजस्वी भावेने सांगण्याची तडफ त्यांच्या अंगी कांही विलक्षणच होतीं.
स्वराज्यसस्थापक, स्वराष्ट्राभिमानी, स्वधर्माभिमानी व स्वभाषाभिमानी
अशा शिक्याचे ते गुरु होते. अर्थात् अशा तेजस्वी पुरुषाची तडफ किती
दुर्दम्य असेल व त्यांचा महाराष्ट्रभाषाभिनिवेश किती जाज्वल्य असेल,
हें काय सांगायला पाहिजे? त्यांची महाराष्ट्रांतील जिवंत व जातिवंत कर्तब-.

गाराच तो सांगत आहे. तथापि, नमुन्यादाखल खालील ओव्या पहा:-
' 'ज्या ग्रंथी केलिलें अद्वैत । तो म्हणू नये प्राकृत । सत्य जाणावा वेदांत १।

अथीविषयी ।। ४६ । । प्राकृतें वेदांत कळे । सकळ शास्त्री पाहता मिळे ।

आणि समाधान निवळे । अंतर्यामी १ । ४७ । । तें प्राकृत म्हण नये ओ!

जेथे ज्ञानाचा उपाय । मूलाचे हें कळे काय? । मर्कटा नारिकेल
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जैसे! । । ४८ । । अ १ता असे१ हें वे। लणें : अ एसधका रपरव घेणें । शिपी-
मधील मुक्त उ (गे । म्हण नये! । । ४९ । । जैथं नेति नेति म्हणती श्रुति ।

तेथें न चले भापाव्युत्यत्ति । परब्रह्म अदिअंते। । अनिर्वाच्य! । । ५० । । ''

-( दासबोध, दशक ७, समास १० वा).
च्याच सणसणीत वाणी१त ते सातव्या दशकाच्या पहिल्या समासांत
म्हणतात :-'' एक म्हणती मराठे करेध । हें ते। भलत्यनं ऐकाें नये । ती मुले
नेणती सोय । अधीनय १ची१ । । ३२ । । लाेहाची मइंदुस केली । ननएरल
स ांठडिवली । ती अभ १ग्ययाने त्यगिली१ । ले१खंड म्हणे।नि! । । ३३ । । तैशी
भाषा प्राकृत । अ र्थवाद अ १ते.ण रिसद्धांत । नेणोनि त्यगिती ग्रांत । मंद -
झुद्धीस्तव! । । ३४ । । अ म्हहाच सपडत ां घन । त्याग करणें मूर्खपण । द्रव्य

च्यावें साठवून । पाहे।ंशच नये । । ३५ । । तैसें प्राकृती अद्वैत । सुगम अ १ ााrाएा

रुप्रचीत । अध्यातम लाभे अकस्मातू । तरी अवश्य घ्यावे! । । ३६ । । ''
यानंतर आर्यापति मोरोपंतांच्याकडे पाहिल्यास आपणांस काय दिसते?

ज्ञानेश्वरापासून ते तुकाराममहाराजापर्यतचें संतमंडळ अभंग आणि

वी एवढ्यावरच संतुष्ट होतें. परंतु पंतपंडितादिकविमंडळानें संस्कृतांतली
विविधवृत्तरचना व त्या भाषेचे अपार वैभवही मराठीत आणून, भक्तिच्या

जोडीलाच व्युत्पत्ति व रसिकता ह्यांचीही तहान भागविण्याची त्यांनीं सोय
केली. रा. पांगारकर म्हणतात त्याप्रमाणें, केवळ संस्कृताभिमानी अथवा
केवळ प्राकृताभिमानी पंडितांच्या कोणच्याच एका टोंकाला धाव
न घेता, मोरोपंतांदि कविमंडळांनीं मधला मार्ग स्वीकारून, दोहो-
चही गोड समन्वय घातला व दुधांत साखर, किंवा आधीच सोन्योचे,
च्यावर जडावाचें, अशाप्रकारची विलक्षण शोभा व माधुरी आपल्या
ग्रंथांना त्यांनीं आणलेली आहे. पण येथें लक्षांत ठेवण्याचा मुद्दा इतकाच
को, असें असूनही महाराष्ट्रभाषेचा त्यांचा अभिमान फार दांडगा होता.
कारण, वास्तविक पहाता '' मोरोपंत गणेशकाका पाध्ये यांचे हाताखाली
संस्कृत पडून व्युत्पन्न पंडित झालें होते. तेव्हां त्यांच्यासारख्यांनी नैषध-
चपूसारखे सरस ग्रंथ नित्य चाळीत बसून त्यांतील कदझेप व अर्थसेष
ऱ्यांच्या मजा मारीत व त्यांतील कूट उलगडून आपलें पांडित्यप्रदर्शन करीत
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शास्त्रीमडळात जन्म घालवावयाचा.पण असें कांहीच न करतां त्यांनीं बिचाऱ्या-
मराठी भावेचा अभिमान धरून पंचविसीच्या आत तिच्यांत ग्रंथरचना
करण्यास प्रारंभही केला !'' ( ''मो. च. आ. काव्य.'' पूर्वे २४९-५०)तो तरी ह्यासाठीच. अर्थातच त्यांनी निदकवावलाची क्षिती आपल्या
उच्च यापुढें बाळगली नाही, हें उघड आहे. म्हणूनच ते म्हणतात-

'' काव्य करावे, नच भ्या दचकावें, दूषितो, परि लघूस ।। कां न
सदन बांधीव १ की त्यात पुढें बिळे करिल घूस! ।। १ ।।' अशारितीने
ह्या निंदकांना घुशीची उपमा देऊन त्यांनीं त्यांची चांगलीच शामा केली
आहे! त्याचप्रमाणे मंत्ररामायणाच्या '' उपसंहारांत पंतांनी संस्कृताभिमा-
-त्यांची समजूत मुक्तेश्वरादि कवीप्रमाणेंच कांही युक्तीने व काही दांडगाईनं
घातली आहे '' ( '' मो. च. आणि काव्य '' पृ. २५१) त्यावरूनही
पंतांचा मराठी भाषेचा जागृत अभिमानच दिसून येतो. मराठी भाषेची
त्तरफदारी करतांना ते म्हणतात-

''गीर्वाणें राघवाचे यश रसिकजनां लागतें फार मिष्ट । तैसें न प्राकृताने,
अचतुर म्हणती! मानिती तें न शिष्ट :! ।। पीतां गोक्षीर कार्तस्वरमणि
चषके येतसे जेंवि गोडी । सारज्ञाला पलाशद्रुमदलपटलें सविता ते न
सोडी ।। १ ।। '' अर्थात् पहिल्या दोम ओळींत ' गोंवीण ' भाषेच्या हेकट
अभिमान्यांस ' अचतुर ' असें शालजोडीतले पदवीदान करून ते साहजी-
कच पुढें विचारतात कीं, '' बाबारे, दूधच प्यायर्ले तर तें सुर्वणाच्या
रत्नखचित त्याच्यांतून प्यायले काय किंवा पळसाच्या त्याल्यांतून-डेशणातून
न्यायले काय, त्या दुग्धाची गोडी कां त्यानी कमी होणार आहे १ पात्र-
मेदाने रुचिभिन्नता कां येते? तशी गोडी एक तसूभरही कमी होत
नाही हें जर उघड आहे, तर मग असें असतांना केवळ गीर्वाणवाणी-
साठी अन बसणे हें अचतुरत्व-हा वेडेपणा नव्हे तर दुसरें काय १ ''
अर्थात् सुवर्णाचे पात्र हें एका विशिष्ट, उच, श्रीमान वर्गासाठी आहे. पण
सबंध देशचा देश ज्या वर्गीनी बनला आहे, त्या सामान्य व गरीबगुरीब
जनतेच्या पोटीं जर वेदांतज्ञानाचें-भक्तिचे-अमृत जाऊन ती ताजीतवानी
व्हावयास हवी असेल, तर ती अमृतसंजीविनी संस्कृताच्या सुवर्णमजूषत
दडवून ठेवून 'आम्हीच काय ते मोक्षाचे अधिकारी,' असला मूर्खपणाची वड-
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वड न करतां, अगदी पळसाच्या ण्याच्यांतून आचांडाळ जनतेला ती वाढा-
वयास नको काय! अशा तऱ्हेचा खोल व तेजस्वी अर्थ ह्या पंतांच्या चार
ओळींच्या लोकांत भरलेला आहे, हें वाचकांनी विसरू नये. पंत तशींच
जोरदार उदाहरणे देऊन पुढें विचारतात की '' बाबारे, मोत्यांचा हार
रेशमाने गुंफला काय व सुतानें गुंफला काय, त्यानें प्रभेला कांही उणेपणा
आला काय? मोत्यांचें तेज त्यांनीं कांहीं कमी झालें काय? तसचे
चांदीचा दिवा असला काय किंवा मातीची पती असली काय? दोन्ही.
च्याही दीपप्रभेनें व तेजाने अंधकाराचा सारखाच नाश होऊन उज्जवल
प्रकाश पडत नाहीं काय १ मग बाहेर असा दिव्य प्रकाश झाकला असतां,
अरुणरागरंगानें दशदिशा सुरजित झाल्या असता, निंदकवावदूका, संस्कृ-
ताच्या हेकट अभिमानी पंडिता, आपल्याच हृद्यांत तूं अज्ञानाच्या अंधा-
राची निशा कां वरें बाळगतोस ई ह्या तुझ्या करण्याने, म्हातारीच्या
कोंबडे दडविण्यानें, भगवान् सवित्याची आरक्तप्रभा पूर्वक्षितिजावर योग्य

वेळी फाकण्याची कशी राहील? त्याप्रमाणें ती फाकली जाऊन, स्वात-
व्याचा सूर्य स्वदेशाच्या सर्वागावर व स्वधर्मस्वभाषेच्या मंदिरावर कसा
प्रकाशत आहे तें तुला, हें निंदकवावदूका, दिसत नाही काय १ मग तुझी ही
करणी हास्यास्पद नव्हे काय ?'' अशाप्रकारचा खोल व हृदय हलवून सोड-
पारा अर्थ वरील पंतांच्या उपमांतून भरला आहे, असें कोण म्हणणार नाही?
अर्थात्सौंदर्यांचा शोभा ही श्रमितीतचदृष्ठीस पडते असें नसून,जातीचें सौदर्य
हे गरीवीच्या वस्त्रांतही तितकेच चमकते, हेंच पंताना येथें टळठळीतपणें
दाखवून द्यावयाचे आहें. पण पंताचेंच केवळ नव्हे, तर ज्ञानेश्वरापासून सुरू
झालेल्या संतमंडळाचें व कविमंडळाचेंही हेंच अमूहासाने सांगणें आहे की
'' जातीच्या सुंदरांना काहीही शोभतें.'' खरोखर ह्या ठिकाणी ह्या सौदर्य-

मीमांसेच्याबाबतीत-
'' सरीसजमनुविद्धं शैवलेनाऽपि रा ।

मलिनमपि हिसमाशर्लक्षम लक्ष्मी तनोति ।

इयमधिकमनोबा वल्येरुनापि तन्वी ।

किमिव हि मधुराणां मंडन नाकृतीनाम् शा.
ह्या कविकुलगुरू कालिदासोक्ती-ची आठवण झाल्यावाचून राहात



भाग नववा. १८७
नाही. अर्थातू वल्कलांनी विभूषित अशा त्या शकुंतलेच्या सहजसौदर्यानें
वेडा झालेला दुष्यंत जसें तिला उद्देशून म्हणतो, त्याचप्रमाणे संस्कृताचा
राजमहाल सोडून प्राकृताच्या पर्णकुटीत ठेऊन राहिलेल्या काव्यसुंदरी-
कडे-कविताकामिनीकडे--पाहूनही कोणीही खऱ्या हृदयाचा रसिक-
असेंच म्हणेल की:--

'' शेवाले युक्त जैसे पंकज तें शोभते । शाद्धीमाजी लांछनाची बहु शोभा
दीसते । तैशी ही वल्कलाने बहु नामी दीसते । जातींच्या सुंदरांना काहीही
चालते! । । ' -इतकेच नव्हे, तर सून कालिदासाच्या भोकांत '' इय -

मधिकमनोशा '' म्हणजे श्रीमंतीच्या भरजरी पडदागीपेक्षा ह्या वल्कलांच्या.
वस्त्रांतच ही अधिकच शोभून दिसते असें जें वचन आहे, तेही एखाद्या
रसिक विवेचकास ह्या मराठी भाषेसंबंधी पटून तो निस्तशय दुष्यंताप्रमाणेच
म्हणेल की, '' दूराकृता: खलु गुणैरुद्यानलता वनलताभिः ?ं -म्हणजे
ह्या मराठी भाषेच्या साजि-या गोजिऱ्या गोड सौंदर्यानें संस्कृत भाषेच्या
श्रीमंती इंागारसाजास खरोखरच लक्षेने खाली पहावयास लाविले आहे !.
तथापि, संस्कृतवाणीचें सौदर्य व मराठीभाषेची माधुरी या दोहींचीही
सारखीच गोडी चालणाऱ्या एखाद्या रसिकास वरील उक्ति जरी थोडीशी.
अतियशोक्तीची वाटली, तथापि खऱ्या काव्यदेवीस कोणच्याही वेषांत
तितकीच शोभा अस्त ती कोणच्याहि भाषेच्या वस्त्रांत सारखीच खुलून
दिसते, कारण अंतरीचे सौदर्य कुठेहि चमकल्यावाव्ह रद्दात नाही र इतकें.
तरी खात्रीने त्यास कबूल करावे लागेल-कबऊल करणें भाग आहे. असो.

भाग १०

याप्रमाणे महाराष्ट्रीय संतांची दोन गोष्टीतली कामगिरी आपण पाहिली..
इतकेंच नव्हे, तर महाराष्ट्रभाषाभिमानाचे वारे त्यानंतरच्या कविमंड.
ळांतही कसें संचरून राहिलें होतें, तेही आपण मोरोपंतांच्या उदाहरणावरून
वर पाहिलेच आहे. आतां त्यांच्या-महाराण्यकसंतांच्या-तिसऱ्या कामगिरी-
कडे आपण वळू ही कामगिरी म्हणजे अर्थात् जातिभेदविध्वंसनाची
नसली तरी रारूरधर्मासारख्या, प्रमुप्रेमासारख्या, एखाद्या विवक्षित कार्या-
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साठी किंवा कार्याचें कामी त्याचे कार्टे दिले करण्याची होय. किंबहुना,
तशा स्थितींत व तशा अवस्थेंत ह्या भेदभावाच्या मुताला गाडण्याचे
लोकोत्तर कार्य करून, सर्व समाजांत ह्या महाराष्ट्रीय संतांनीं कसा
एकोपा निर्माण केला, तेंच आपणांस आतां पहावयाचे आहे. महं-
मदी धर्माची लाट हिंदुस्थानांत उसळापूर्वी हिंदुसमाजाची कशी खिळ-
खिळी स्थिती झाली होती, कोणाच्या पायपोस कोणाच्या पायांत कसा
.राहिला नव्हता, व त्यास कोणकोणची कारणें घडली होती, ह्या वृक्षाला
आतून कोणच्या गोष्टींची कीड लागली होती, तें आम्ही मागें सागितलेच
आहे. अर्थातू यामुळे यावनीधर्माच्या जबरदस्त तडाख्यानें हा सख्य
.वृक्षच उपटून पडतो कीं काय, अशी भीति जेव्हां निर्माण झाली, तेव्हां ह्या
.वृक्षास-ह्या हिंदुधर्माच्या वृक्षास-आतून लागलेल्या व पोखरणाऱ्या किडीचे
महाराष्ट्रीय संतांनी आधी कसें निर्मूलन केलें व नंतर रामदासांच्या 'महाराष्ट्र-
.धंर्मा'च्या अमृतसिंचनानें तो वृक्ष पुनश्च कसा बलवान् होऊन फोफावला,
हेंच आपणांस आतां पहावयाचे आहे. ह्या हिंदुधर्मवृक्षास एकंदर चार
प्रकारची कीड लागली होती. पैकी दोन किडीचें निवारण महाराष्ट्रीय
संतानी कसें केलें तें येथवर कथन केलें. तिसरी विनाशक कीड म्हणजे
जातिभेदाच्या दुर्दम्य मुताची. ह्या मुताने झपाटलेला समाज खालच्या
जातीविषयी, महारापोरांविषयी, व स्त्रीशूद्रादिक दुबळ्या जीवांविषयी
अगदीच बेपर्वा राहून, त्या आत्मघातकी मोहानें वाटेल तसा नाचत होता.
अर्थात् ह्या धुताला गाडणारा कोणीतरी चांगलाच पंचाक्षरी पाहिजे होता,
व तो आमचा महाराष्ट्रीय संतांचा मेळा निघाला, व त्यांनी आपल्या दिव्य
अलौकिक कामगिरीने आपल्या ऐक्याचा झेंडा चंद्रभागेच्या तीरावर, हरि-
नामाच्या गजरांत, ये ३ नाचवला व त्या खालीं ह्या भेदमुताला समाधी
दिली. यासंबंधी आमच्या एका पद्यातील खालील ओळी आम्ही वाचकांत

साठी देतो, त्या त्यांनी पहाव्या:-
'' भागवतांचा, वारकऱ्यांचा, वैधगववीरांचार)
झेंडा फडके ज्ञानेशाचा, नाथतुकोबांचा । ।

अस्पृश्याती स्पृश्य करीती कीर्तननटनाचें ।

भेदता गाडण्या पताका पंढरिला नाचे! ।।
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देवासाठी, धर्मासाठी, स्वदेशाहिसाठीं ।

उच्चनीचभेदाच्या वदती तुटोत ह्या गाठी ।।

अर्थात् अशाप्रकारचे दिव्य व अलौकिक कार्य ह्या संतांनी केलें आहे.
यासंबंधी आम्ही थोडाबहुत उलेख मागें केलाच आहे. तोच आतां
थोडासा विस्तारपूर्वक आपणांस पाहणे आहे. तसेच, याकामी महाराष्ट्रीय
संत, भगवंताच्या व भगवद्वीतेच्या पावलावर पाऊल टाकून कसें चालले
होतें, हेही आम्ही मागे दिग्दर्शित केलेंच आहे, तातू वाचकांनी विसरू
नये. अर्थात् ह्या जातिभेदनिर्म्रृलनाचे कामी नसलें-तरी खालच्या जाती.
विषयींची अक्षम्य अनास्था पूर करण्यासाठी, भगवंत व त्याचे भक्त भाग.
वत सारख्याच जोमाने झटले व झगडले आहेत, हें वाचकांनी लक्षांत ठेवावेंक

वास्तविक, रामतीर्थानी म्हटल्याप्रमाणे, '' स्त्रिया, क्षूद्र, व मुलें ही:
राष्ट्रीय वृक्षाची मुळें '' असून तत्त्वज्ञानाचे जलसिंचन त्या राष्ट्रीय वृक्षाच्या
डहाळ्यावरून न करतां ह्या मुळांला करणे किती बरें अवश्य आहे? पण:
आजवर ह्या वर्गाची उपेक्षाच चालली होती. भगवान् श्रीकृष्णाच्या वेळ?
हीच स्थिती असून, त्यांनी ह्या असह्य वर्गाची छातीठोक बाजू उचलून
धरलेली आहे. त्या भगवंताचेच १ढाल६७ ष्ठग्नापश् (उदारमवादित्व)
अंगी भिनलेल्या संतांनीही-दाराष्ट्रीय संतांनीही-मग साहजीकच हाच
झगडा पुढें चालविला, व स्वामी रामतीर्थांनी वर म्हटल्याप्रमाणे. राष्ट्रीय.
वृक्षाच्या मुळांला अद्वैततत्त्वशानाच्या जलसिंचनाची अवश्यकता त्यास.
पटून ती त्यांनीं आपल्या महाराष्ट्रभाषेत अमलातही आणली. एवढा.
'वेद बापु' खरा व ' श्रुति परौति माऊली जगा ' दुसरी नाही ही स्वरे.
पण ह्या मातूपितृप्रेमाच्या उपमेनीं अंध होऊन न जातां अगदी पहिल्या
धडाक्याला ज्ञानोबांनी त्यातील वैगुण्य वाहेर काढलें आहे. '' वेदु संपन्न
होय ठायीं । परि कृपगु ऐसा आनु नाही । जे कानी लागला तिही ।

वणारैयाचि । ।' ' आणि ' 'येरा भवव्यथा केलिया । स्त्रीशूद्रादिका प्राणिया ।

अनवसरूं माहनिया । राहिला आहे! ।। '' असें ज्ञानोबा म्हणतात ते.

ह्यासाठीच. खरोखर केवढी ही कृपणता, केवढा हा कंजुषपणा! उदार-
दातृत्वाचा व प्रेमळ औदार्याचा कोण हा अभाव! ज्यांच्या नांवानें
खरोखर सगळा समाज जगायचा, ज्या हजारों, नव्हे, लाखो जीवांच्या
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मोजदादीची स्वैरात ह्या हिंदुधर्माचे नावाखाली व्हायची, हिंदु-
धर्माचे-आर्यधर्माचे ऐश्वर्य, वैभव, व दिमाख ज्यांच्या नांवावर,
जिवावर चालायचा त्याच लक्षावधि जनसमाजाच्या वर्गाची, त्याच

१२८५. ची हेळसांड वेदानी चालवलेली पाहून, कोणा रसुच्या

सहदयास-सहदय उदारात्म्यास त्याचा चेव येणार नाही? ज्या
तिसऱ्या वर्गाच्या लाखो, नव्हे, कोठ्यावधि उतारूंच्या जिवावर रेल्वेकप-
नीची चंगळ चालायची, त्यांचे नानाप्रकारचे हाल मांडून पहिल्या व
दुसऱ्या वर्गातील उतारूंची तेवढी सोय करण्यांतलाच हा प्रकार म्हणायचा!
.पण त्यामुळें चालू परकीराज्यांत सुद्धा जशी जागोजाग रेल्वेमंडळें स्थापन
झाली व जावडेकरांसारख्या देशभक्तानीच नव्हे, तर मोठमोठ्या पुडाऱ्यार्नीही
त्याविरुद्ध ओरड व गिल्हा केला व अजूनही हा झगडा चालूच आहे, त्याच-
प्रमाणें, व वरील वेदांतविषयक बाबत ही आपल्यांतलीच असल्यामुळें,
त्याहूनही अधिक नेटाने, जोमाने व धडाक्याने प्रथम भगवतांनी व नंतर
त्याच्या भक्तभागवत अशा महाराष्ट्रीय संतांनी हा झगडा चालविलेला
आहे व अरि तो जिंकून त्यांनी त्याची गोड फळेही महाराष्ट्रास कित्येक
.वषें चाखावयास दिली आहेत. ता कशी तेंच आतां आपणांस पहावयाचे
आहे. पैकीं भगवंतांच्या झगड्याबद्दल आपण मागें थोडेसें बोललोच
आहोत ''स्त्रिया वैश्यास्तथा शूद्रारतेपि याति परागतिमू' ' ''अपि चेतू सुदुरा-
चार भजते मामनन्यभाकू । साधुरेव स मध्येतव्य: सम्यक्ट्यवीसतोहि स:।।''
इत्यादि वचनांतून ह्या सामान्य जनतेचा-दीन, दुबळ्या, अनाथ, अशा
ईह्यरुडग जीवांचा-श्रीकृष्णानें कसा छाती ठोकून पाठपुरावा केला, व ''सर्व-
धर्मातू परित्यज्य मामे शरण अज । अहं त्वां सर्व पापेभ्यो मोक्षयिष्यामि
माशुचः ।। '' अशाप्रकारचे धीर, आमीर पण तितकेच प्रेमळ असें विश्व-
प्रेमी उदार आश्वासन भगवंतांनी सच जनतेला कसें दिलें आहे तें पाहिले,
म्हणजे हदय कसें कृतशतेनी गहिवरून भरून येतें व साहजीकच ज्ञानोवांच्या
खालील प्रेमळ व बहारीच्या ओव्या डोळ्यापुढें-कृतज्ञतेभ्यो अश्रूंनी डब-
डबलेच्या डोळ्यापुढे चमकू लागून पटापट मुखावाटे वाहेर पडूं लागतात:
ज्ञानोबा या गीतेची म्हणजेच श्रीकृषगाच्या कर्तवगारीची-थोरवी गातांना
म्हणतात-'' म्हणौनि मने कार्ये वाचा । जो सेवकु होईल इयेचा । तो स्वानंद-
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साम्राज्याचा । चक्रवर्ती करी ' ।। की अविद्यातिमिर रोखे । लोक सूर्यात
पैजा जिंके । ऐसें प्रकाशिले गीतामिषे । राये श्रीकृषर्गे । । शास्त्र वाच्ये अर्थ
फळें । मग आपण मावळ । तैसें नव्हे हें सगळे । परब्रह्माचे! । । कैसा
विश्वाचिया कृपा । करूनि महानंद सोपा । अर्जुनव्याजे रूपा । आणिला
देवे! ।। चकोराचेनि निमित्त तिन्ही मुवने संतर्ते । निवविली कळावतें । -३जेयी ।। कां गौतमाचेनिमिपें । कळिकाळ ज्वरितोद्देशे! पाणिढाड गिरीश ।

गंगेचा केलो ।। तसें गीतेचें हे दुभते । वत्स करूनि पार्थातें।दुभिनली जगापुरते ।

श्रीकृष्ण गाय! । । ''
अर्थात जो उपकार प्रभूचा, ताच व्यासांचाही आहे. ज्ञानोबा

म्हणतात-
'' वाळकातें वोरसें ।. माय जे जेवधुं बेसे । तैं तया ठाकती तैसे । घास

करी ।। का अफाटा समीरणा । आपैतेपण शहाणा । केलें जैसे विजणा ।

निर्मूनिया ।। तैसें श३दें जें न लभे । तें घडूनिया अनुष्टुमें । स्त्रीशूद्रादि
प्रतिभे । सामाविलें ।। ' १-.

त्यानंतर ओवाणेच हीही गोष्ट आली की, जी कृपा व्यासांची, तीच
खुद्द ज्ञानोबांचीही आहे. कारण एके.काळीं संस्कृतभाषा चालू व जिवंत
भाषा असली, तरी ती मृतभाषा झाल्यानंतरच्या, म्हणजे उदाहरणार्थ
संतांच्या-महाराष्ट्रीय संतांच्या-काळीकाय? त्या काळी सामान्य जनांना
मराठीवाचून अन्य आधार कोणचा वरे होता? साहजीकच त्या मराठी
भात- अफाट पसरलेल्या सामान्यजनांच्या हृदयीच्या बोलांतच-? वेदा-
ज्ञाचे, शानाचे, भक्तिचे हितगुज बोलल्यावांचून सुटका नाही, प्यावाच
त्या दीनदुबळ्यांची मुक्तता नाही, हे पाहून ज्ञानोबा साहजीकच म्हणतात

आणि तोचि हा मी आतां । श्रीव्यासाची पदे पाहाता पाहाता ।

आणिला श्रवणपथा । मऱ्हाठिया ।। ''-असो. तर सांगायचा भाग इतकाच कीं, श्रीकृष्ण, व्यास, व ज्ञानेश्वर

आणि ज्ञानेश्वरापासून सुरू झालेले संतमंडळ ह्या सर्वाचाच सामान्य
जनावर सारखाच लोभ व उपकार आहे. कारण कृपणवेदांनी उपेक्षिलेल्या
स्त्रीशूद्रादि सामान्यजनतेला या सर्वीनी सारखाच धीर व आश्वासन दिलें
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आहे इतकेंच नव्हे तर ध्येंतुडसुछड ९२व्या ७६५८ असा झगडा
उत्पन्न होऊन सुरू झाला,तेव्हा ह्या सर्वानी १८ ची म्हणजे सामान्य.

नांचीच बाजू उचलून घरली आहे.
वास्तविक ह्या स्पृश्यास्पृश्याचे बंड, उच्चनीच भेदाची मुसे, किती

अनर्थकारक आहेत व स्त्रीशूद्रादि सामान्य जनाला मोक्षाचा मार्ग दाखवून
देणे किती अवश्यक आहे, याची जाणीव पटून श्रीकृष्ण, गौतमबुद्ध इत्यादि.
कानी कशी कळकळीची खटपट केली, त्याचा वृत्तांत आम्ही मागे दिलाच
आहे पपा त्याचा उपयोग कितपत झाला १ तात्पुरता उपयोग निस्तशय
झाला पण पुन्हा मध्वाचार्याध्य। विष्गुपूजेच्या कडक अमलाला ह्या शिवा-
शिवीच्या अतिरेकाची कीड लागायची ती लागीच ना? त्यानंतर
महाराष्ट्रीय साधुसंतांच्या दुर्दम्य व तडफीच्या कामगिरीने ही कीड बरीच
नाहिशी झाली तथापि तिचा समूळ उच्छे द मात्र झाला नाहीं. कारण
सध्यांसुद्धा महात्मा गांधीसारखे लोकोत्तर पुरुष '' अस्पृश्यता ही हिंदु-
धर्मास लागलेली कीड आहे '' म्हणून हकाटी करीत असतां त्यांनाही
विरोध करणारे हरीचे कर्मठ लालःअद्याप हयात आहेतच. स्वामी विवेका-
नंद आपल्या ओजस्वी वाणीने ह्याच असूश्यतेविरुद्ध, उच्चनीचभेदा-
विरुद्ध अत्यंत कळकळीचे बोल -बोत्दून गेले. (त्यांची मागें दिलेली
'' खाजगी पत्रे,' पहा.) स्वामी गमतीर्थानीही आपल्या दिव्यदृष्टीने

हेंच सांगितलें. पण त्याचा कितीसा उपयोग झाला १ अद्याप हा उच्च
नीच भेद, हे स्पृश्यास्पृश्यच, ही खालच्या वर्गाची अनास्था हयात असून
सुरूच आहेना? हें पाहिले म्हणजे मन उद्विग्न होतें, बुद्धिला गरगर
फिरल्यासारखे वाटतें, व लेखणी पुढें काम करीनाशी होतेपण कोणच्याही
सुधारणेचा इतिहास पाहिला, तरी जुन्यासच चिकटून राहण्याची
आवड-जुन्या कल्पना, जुने आचारविचार, किंबहुना, जुने तें
सोने ही भावना उराशी बाळगून बसण्याची ००ऱ्ष्ठएाऊपTZ?ाऊंपठ म्हणजे
अनुदारवृत्तिच आपणांस बहुजनसमाजांत दिसून येतें. केवळ एकदाच
केलेल्या प्रयत्नानें जग सुधारते, तर ईश्वरास इतकें अवतार घेण्याचेच कांहीं
कारण अथवा प्रयोजन नव्हतें. पण जनांचा हा स्वभावच जाणून, कधी
गोड बोलून तर कधी रागे भरून, कधी प्रेमळपणे तर कधी धाकदपटशा
दाखवून, परमेश्वरास व त्याच्या भक्तास समाजसुधारागेचें कार्य करायचे
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असतें. व निरपेक्ष भावनेनी ते तसें करीतही असतात. किंबहुना, त्याच
कामी होणारा छळ, निंदा, उपहास इत्यादि सोसूनही ते पित्याच्या प्रेमाने
व आईच्या वत्सलतेनें हेंच सांगत असतात की, '' बाबांनो, अजून तरी
शुद्धीवर या. '' महाराष्ट्रीय संतानींही तेंच केलें. अत्यंत कळकळीच्या
बोलांत त्यांनीं जनांलं उपदेश केला. इतकेंच नव्हे, तर पंढरीस नामाची
पेठ वसवून, '' नामाचे देती नामाच घेती । होतो जयजयकार । पंढरि
नामाचा बाजार । ।' ' ह्या पड्यांत म्हटल्याप्रमाणें त्या नामाच्या जयजयकारांत
त्यांनी सर्व भेदभाव बुडवून टाकलें. वाळवंटावर, चंद्रभागेच्या कांठीं,
लाख दीडलाख यात्रेकरूंचा झेंडा नाचत असतां, त्या वारकऱ्यांचे वाऱ्या-
वर विहरणारे रक्त निशाण-त्या निशाणाचा भगवा रक्त: रंग
सर्व जगाला हीच गोष्ट पुनःपुन्हा जाहीर करीत होता कीं,
' 'भाग्यवतांनो, या व ह्या रक्तरंगांत दंग व्हा. कारण, सर्व भेदभावाच्या
केलेल्या होळीच्या ज्वालांचा हा रक्तवर्ण, ह्या संतांच्या निशाणावर फडकत
आहे. त्यांतच सर्व संसाराचीच नव्हे, तर सर्व विश्वाचीही आसक्ति सुटलेला
विरक्तीच्या वैराग्याचा भगवारंग मिसळून गेला आहे. व त्यांतच परमे-
श्वराच्या ठायी अनुरक्त झालेल्या भक्तिचा आरक्त रंग उसळून चमकत व
झळकत आहेत! अशा ह्या गोड मिश्रणाचे हे वारकऱ्यांचें निशाण वाऱ्यावर
हंसत-खेळत-डुलत-आहे! पहा ह्या निशाणाखाली दृष्टी फेका, म्हणजे
तुम्हाला काय दिसून येईल १ त्याच रंगाच्या, भक्तिविरक्तिच्या रंगाच्या
छटा ज्यांच्या अंगावर झळकत आहेत, ' व जयजय रामकृष्ण हरी ' ह्या
ठेक्यावर पडणाऱ्या प्रत्येक पावलाखाली,ज्यानी भेदभावाच्या मुताला समाधी
दिली आहे, असें शेकडो-नव्हे,हजारो वारकरी, हजारो संत, व हजारों भक्त
तुम्हांस तेथें दिसून येतील. ' 'वारकरी का धारकरी' ' असला वेडा वाद कसला
माजविता? वारकरी तोच धारकरी व धारकरी तोच वारकरी हें तुम्हास
समजत नाही काय १ '' साख्ययोगौ पृथग्वाल: प्रवदंति न पंडिता:,,
हें भगवंतांचे वचन विसरलात काय? मग जी ७४ स्थिती तीच इथें.
वारकऱ्यांच्या हातांतील ती समत्वभावाची सुक्ष्म तरवार, त्या तरवारीचे
भेदरलेल्या भेदतावर वार करणारे ते वारकरी, व त्या वाराने-सृन्य पण
तिखट तेजाच्या तळपत्या पात्याच्या त्या तरवारीच्या वारानें-भेकड व भ्याड
अशा त्या मेदभावाच्या मुताच्या अंगातून ह्या निशाणावर उडाले रक्त

३
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व त्यानें रंगलेला व विजयोत्साहानें वाऱ्याशी झुंजणारा हा ध्वज ही तुम्हांला
काय सांगतात १ ह्मा ध्वजाशेजारचिं खणखणीत नाद करणारा मृदंगही
तुम्हास आपल्या ध्वनीने हेंच सूचित करीत आहे. तरी हे सभाग्यांनो, या
व ह्या संतांच्या बरोबरच आनंदाने नाचून-डोरडून ह्या शेजारून वाहणाऱ्या
चंद्रभागेच्या उदरांत त्या भेदभावाला जलसमाध द्या. कारण त्यासाठीच
ती तेथें वाहत आहे! अशाप्रकारचा दिव्य संदेश ते निशाण सांगत असें,
व तो ऐकून हजारो जीव पंढरीच्या पेठेत पुनीत होण्यासाठी लोटत असत.
कारण, '' चहू वर्णासि नामाधिकार । नामी नाही लहान थोर । '' असा
तिथे दंडक असून कोणीही यावें व ' उभाउभी ' भेटणाऱ्या विडळलाच्या
पायांवर मस्तक ठेवून पुनीत होऊन जाये, असें त्या पंढरीचे महिमान व
उदार साम्राज्य आहे. त्या विठुरायाच्या नगरीत हा उंच, हा नीच, हा
ब्राह्मण, हा चांडाळ, हा उत्तम, हा अधम, असा भेदभावच नाही! ' 'ऐसें
तीर्थ कोणी दाखवा गोमटे । जेथे प्रत्यक्ष हें भेटे परब्रह्म ।। '' असें नाम-
देव पंढरीसंबंधी साभिमान विचारतात तें ह्यासाठीच. तें परब्रह्म आणि
त्या परब्रह्माची साळ-याभोळ्याशी प्रेमळ वागणूक पाहून कोणाचे बरें चित्त
गहिंवरणार नाहीं ई आणि अशाप्रकारची प्रेमळ वागणूक मिळाल्यावर
कोण वरे परधर्मात जाईल १ खालच्या जातीना काय हृदय नाहीं कां
भावना नाहीत? त्यांना वाटेल तसें पायाखाली तुडवून, त्यांच्या सावलीचा
सुद्धा विटाळ मानून, पुन्हा त्यानी हिंदुधर्मात राहावें अशी अपेक्षा करणे
किती धाडसाचें व मूर्खपणाचे आहे बरें? पण तेंच त्याना मायेनी वाग-
विलें, प्रेमाने कुरवाळले, व ममतेने त्यांच्या पाठीवरून हात फिरविलात तर
ते हिंदुधर्मासाठी प्राणसुद्धा देण्यास तयार होतील, हे कोणीही विसरू नये.
वास्तविक ही अगदी साधी गोष्ट आहे. पण साध्या तत्वांचाही सामान्य
व्यवहारांत कित्येकांना विसर पडत असतो. ह्या प्रेमांत असलेली अदूमुत
बाटू देवांनी व त्यांच्या मत्तांनी सारखीच ओळखली होती व महमंदी-
धर्माच्या लाटेला परतवून लावण्यासाठी संत जेव्हां बद्धपरिकर झाले तेव्हां
देवांनीही त्यांचा पाठपुरावा केला. पण कर्मठांना त्याचें काय? त्यांनीं या
कामींच्या पवित्र व उच्च कार्यामध्ये सुद्धा-संतांचा छळ करायचा तो
केलाच! पण अशा छळाला संत कस्पटासमान लेखीत असत कारण

वीरविडलाचे गाढे । कळिकाळ पाया पडे ।। '' अशा छातीठोक निश्च-
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त्याचें तेज ज्यांच्या आतबाहेर 'भरून राहिलें आहे, असें ते ईश्वराचे शूर
सैनिक होते. हजारो छळाचे वार अंगावर झेलीत हा झगडा जिंकणारे
ते वीर होते! अर्थात यामुळे ते तर कचरले नाहीतच; पण त्यांना छळ-
णाऱ्या कर्मठांचा मात्र क्षुद्रपणा त्यानें चांगलाच व्यक्त झाला. इकडे ईल.
राच्या मनोदयाप्रमाणे, त्या छळाच्या अग्नीतून सज्जनसंतांचें शुद्ध सत्व-
सुवर्ण अगदी बावनकशी कसे आहे हेंही सर्व जगाला जाहीर झालें, तेही
ठीकच झालें. म्हणूनच- निंदक कामाचा, कामाचा । गडी आत्मा-
रामाचा ।। '' म्हणून संत त्यांतही आनंदच मानीत असतात. पाम त्यामुळें
क्षुद्रांचा क्षुद्रपागा लवमात्रही कमी होत नाहीं, हें आम्ही वर सांगितलेंच
आहे. असो. यासंबंधीं-ह्या खालच्या वर्गाकिग्यीच्या कळवळ्याच्या झगड्या-
संबंधी असलेल्या महाराष्ट्रीय संतांच्या कामगिरीच्या खजिन्यांतून आम्ही
दोनच उदाहरणे वाचकांपुढे ठेवतो, त्यावरून त्यांना इतर गोष्टीची व चालू
झगड्याची चांगली कल्पना येणार आहे.

पहिलें उदाहरण एकनाथांचे घ्या. एकनाथांच्या सारखा गरीबागुरि-
यांच्या, महारापोरांच्या. किंबहुना, जीवमात्रांच्या दुःखाने दुःखी होणारा
व त्यांच्या सुखानें सुखावणारा महात्मा जीव पुन्हा होणें नाहीं, हेंच खरें.
बारा वर्षे ज्यांच्या घरी भगवंतांनी '' गंगेचं पाणी '' कावडीमध्ये आवडीनें
भरले व '' स्वकरानें चंदन घासले,' -त्या महाभागाची. भगवदूभक्ति व
भूतमात्राविषयी-विशेषतः आबाळ झालेल्या खालच्या जातीविषयी-किती
बरें प्रेम असेल? किंबहुना, ' 'भक्ति म्हणजे सर्वाभूती । सप्रेम भजनयुक्ति । ''
असा त्यांचा दंडकच होता. '' जे कां रंजले गांजले । त्यासि म्हणे जो
आपुले १। '' अथवा ''ज्यासि आपंगिता नाही । त्यासि धरी जो हृदयी । । ',
अशाप्रकारचे प्रेमळ, वत्सल व भूतदयेनी भरलेलें-विशोवत: मुक्या जीवांच्या,
साच्या बाळांच्या व अस्पृश्य गणले जाऊन कधींही ममतेच्या प्रेमाची
साउली न देखिलेल्या व उपेक्षेच्या-अनास्थेच्या-रखरखीत वाळवंटांत भाजून
निघणाऱ्या अशा जीवांच्या दुःखानें दुःखित होणारे व त्यांच्या सुखासाठी
स्वतःच्या प्राणावरही तिलांजलि देण्यास तयार असलेले असें नाथ, छातीचे
सुधारक होते. त्यांच्या सुधारकाचा दाखला वेगळा नकोच आहे. अद्या-
पही '' एकनाथी ब्राह्मण '' म्हणून वेगळी जात दाखविली जाते. ह्या
कर्मठांच्या उपकाराने (! हेच तो धडधडीत वाचकांस दिसून येणार आहे-
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पटणार आहे. असो. अशाप्रकारच्या नाथांनी, कष्टाने कावडीत वाहून: -

आणलेले गंगोदक, तहानेने तळमळणाऱ्या गाढवाच्या मुखांत घाटून, त्या-
जगदात्म्यास संतुष्ट केलें. आईवाचून चुकले व '' आई आई ', करून
रडणार महाराचे पोर कडेवर घेऊनू प्रेमगद्वद वाणांत व प्रेमाश्रृनेर डबडब-
लेल्या नेत्रानी त्याकडे पाहतत्याचे डोळे पुसून,त्याचें त्यांनीं समाधान केलें,
व त्या चुकलेल्या चिमण्या राजसाला-' ' चुकलीया माये । बाळ हुरुहुरू
पाहे । । '' ह्या तुकोक्तीप्रमाणे कावऱ्याबावऱ्या नजरेनी इकडेतिकडे पाहून
'' आईआई, म्हणून हंबरणाऱ्या त्या पाडसाला-नाथांनीं महारवाड्यांत
जाऊन त्याच्या आडच्या ओटीत घातले! पण कर्मठ ब्राह्मणांना याहूनही
चेव आणागारी अजूनही एक गोष्ट व्हावयाची होती व तीही झाली. मग
काय विचारता? आधीच सुधारक, वाडगा, भ्रष्ट, अनाचार माजविणारा,
म्हणून त्याचें नांव पडलें होतेंच. त्यांतच ह्या गोष्टीची भर पडून, त्या कर्म.

ठांच्या तळपायाची आग मस्तकाला जाऊन पोचला. तो प्रसंग असा की,
नाथांच्या येथें एकदा श्राद्ध होतें. श्राद्धाला उत्तम, वैदिक व ''यजन करितां
कौतुके । तिही वेदांचा माथा तुके । '' अशा पट्टीचे ब्राह्मण बोलावले हेते.
तो माध्यान्हीचा समय होता. घरांत पाकनिष्पत्ति पूर्ण झालेली होती. अद्याप
ब्राह्मणांचें भोजन व्हावयाचें होते. ' -अशा सुमारास त्या घरावरून कांहीं
महार चालले होते.अंगावर धड वस्त्र नाहीं, तोंडे गरिसेयीने दीनवाणीं झालेलीं,
अशातऱ्हेचे ते महार, नाथांच्या घरावरून जात असतां, घरांतील खमंग
पकानांच्या सुवासानं आनंदित होऊन साहजीकच नाथांच्या दारांशी ते
क्षणैकच थबकले व '' अहाहा! असें सुग्रास अन्न आम्हांला सबंध जन्मांत
तरी कुठले मिळायला? '' अशातऱ्हेने आपसांत बोलून विचारे पुन्हा
मार्गाला लागले! त्यांचे ते साधेच, पण हृदयाची कालवाकालव करणारे
शब्द,सहज दाराशी आलेल्या नाथांच्या कर्णसंपुटात शिरल्याबरोबर नाथांच्या
डोळ्यांला टचकतू पाणी आलें : ''विद्याविनयतपन्ने ब्राह्मणे गवि हस्तिनि ।

शुनि दैव श्वपाढे- च पंडिता: समदर्शिनः । । '' किंवा.' 'यो मां पठठति सर्वत्र

सर्वच मयि पश्यति '' अशा उच्च अधिकाराचे व उच्च भूमिकेचे नाथ
भक्तोत्तम होते. त्यांना साहजकिच प्रेमाचा गहिवर आला व या ' 'चालत्या
बोलत्या देवांना '' अन्न संतर्पण करून, पितरांना खराखरा संतोष देण्याचे
त्यांनी ठरविलें. लगेच त्यांनीं त्या महारांला परत बोलाविले व त्यांना ती. -
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सर्व सुग्रास पाकनिप्पत्ति वाढून ते आनंदाने भोजन करीत असतां, फांरो
दिवसांनीं भेटलेल्या पुत्रास पाहून आनंदित होणाऱ्या मातेच्या वत्सलतेनी
ते त्यांच्याकडे पहात राहिलें. महारांचे जेवण संपत आलें, तोच वरील कर्मठ
ब्राह्मण तेथें येऊन हजर झाले. आपणाआधी महारांना भोजन घालून
स्वयंपाक विटाळला, हें पाहून त्या ब्राह्मणांच्या रागाचा पारा क्गोगच्या अंशावर
चढला असेल, याचे शब्दचित्र आम्ही रंगविण्यापेक्षां ते वाचकांच्या कल्पने.
वरच सोपवावे हें बरें. आम्ही एथें एवढेच सांगत की, नाथासारख्या
अधिकारी पुरुपाने त्यांची इतकी पायधरागी केली, ' 'वेगळा स्वयंपाक करतो,'
म्हणून सांगून इतकीआ केली, तरीसुद्धा ते न ऐकता ''स्नानसध्या टिळे.
माळा' ' करूनही ' 'पोटी क्रोधाचा उमाळा' 'वाळगागारे ते ब्राह्मण,तावातावाने
तसेंच निघून गेले! पण त्यानें नाथांचे काय वाकडे झालें? त्या कर्मठांना
वाटलें कीं, आतां नाथांच्या श्राद्धातील ब्राह्मणभोजनाचें काम अडून बसेल.
पण तसें झालें काय? तसें होणे शक्य होतें काय?' 'ज्ञानिया आत्मा माझा ''
म्हणून छाती ठोकून सांगणाऱ्या भगवंतांच्या साम्राज्यांत तरी तें शक्य
नव्हतें! नाथाचे प्रत्यक्ष पितर येऊन भोजन करून गेले! व ब्राह्मणांचा गर्व

परिहार झाला! वाचक, विसाव्या दृ!बकातील वाचक, ही गोष्ट वाचून
तुम्हांस आश्चर्य वाटेल व तुमचा यावर कदाचित विश्वासही बसणार नाही.
पण शेक्सपीअरच्या हॅम्लेटच्या बापाचे भूत येऊन त्याच्याशी बोलते,
यावर विकास ठेवणाऱ्या वाचकांनी यावर अविश्वास करण्याचें मुळीच
कारण नाही. असो. याप्रमाणें नाथांच्या अद्भुत भक्तीच्या महिमानाला
मुलेच्या देवांनी, त्यांच्या धडाडीच्या समाजकार्यात, त्यांचा योग्यवेळी
पाठपुरावा केलेला आहे. एकंदरींत, नाथांच्या सुकामेल हृद्याची लोको-

- त्तरता कांहीं विलक्षणच होती, ह्यांत शंका नाही. त्या प्रेमाने भरून जाऊन,
खुद्द गणिकेच्या घरची सुद्धा एकदा पूजा स्वीकारणारे व सगळीकडे त्या
जगदात्म्याचा वास पाहणांर '' वासुदेव: सर्वमिति '' असे ते '' महात्मे ',
होते. त्यांची किंमत तत्कालीन क्षुद्र कर्मठांस कळली नसली, तरी प्रत्यक्ष

प्रभूस ती मान्य होती, व त्यांच्या कर्तबगारीच्या तेजाची प्रभा आजही
सर्वीना मार्गदर्शक होऊन राहिली आहे. त्वच्या गुणाचे कौतुक करणाऱ्या
प्रेमळ पंतांनीही नाथांच्या या दिव्य कर्तबगारीचे वर्णन खालीलप्रमाणे

: केलें आहे:-
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'' भूताराधनयज्ञी समदर्वी एक परम हा रमला ।

द्रबुनि म्हणे ' पित्रन्ने भोज्य, जगन्निंद्य पर, महार मला ।। १ जे

अंत्यजतोक कडे घे उष्णी ज्या फार लाळ शेंबुड तें ।

अर्जुन सुकृत न गाता साधूची वीति आळसें बुडते ।। २ ।।.
भूतदया संसारी एकोषतास निरुपमा घडली ।

जडली आगासीच क्षाति सदा, शांति तो गळां पडली! १३ ।!'

असो. तर स्पृश्यास्प्रुश्य, उच्चनीच, हा भेदभाव तुडवून दडून. दिव्य
भक्तिभावाच्या अमृतसंजीवनीनें, अगदीं महारापोरापर्यतचा सव समाज,
आपल्या गोडवाणीनें व प्रेमळ प्रीतिनें एकत्रित करण्याच्या कार्याचा विडा उच-
ललेल्या संतांच्या-महाराष्ट्रसंतमंडळांच्या-यादीतला हा एकच नमुना पाहिला
असतां 'एतू ५१०६ ' म्हणजे परमेश्वर प्रेमस्वरूप आहे, ही खिस्ताची
शिकवण, त्याच्याही आधीपासून असणाऱ्या हिंदुधर्मात व विशेषत'
श्रीकुz.ग,बुद्ध व महाराष्ट्रीय संत यांच्या रोमरोमात कशी भितून राहिली होती,
हें उघड दिसून येणार आहे. ह्मा संतांच्या दिव्य कामगिरीकडे माहूलच
' अशा संतांच्या वचनानी व कर्तवगारीनें भारलेला समाज रिवश्चनधर्माकर्ण

कसचा वळतो? ' असें हताशपणाचे उद्गार कित्येक रेव्हरंडांना व सर अलेक्झांडर
सारख्यांना अगदीं चालू काळांतसुद्धां काढावे लागले आहेत. (वे. नि. पा.
७३ ।७४ पहा). आणि जी सध्या स्थिती तीच-किंबहुना, त्याहून किती-
तरी अधिक अशी स्थिती खुद्द त्या संतांच्या चालत्याबोलत्या खणूर्ति समाजांत
वावरत असतांना असली पाहिजे, हें उघड आहे. यावरून, यावनीधर्माच्या
लाटेविरुद्ध उभा केलेला व त्या लाटेला परतवून लावणारा किंवा आपलें
डोके त्यावर आपटून घेऊन छिन्नभिन्न करविणारा, इतकेंच नव्हे तर शेकडो
वर्षानंतर किरिस्तावांनाही त्याचा दरारा वाटावा असा बांध-असा अभेद्य
तट-महाराष्ट्रयि संतांनी आपल्या अमोघ वाणीनं व दिव्य व प्रेमळ कर्तबगारीने
समाजाच्या अगदीं खालच्या थरापर्यंत कसा उभारला होता हें चांगलेच
दिपून येणार आहे. अस.

ह्या कर्मठांच्या कर्मकटकटीचे कड असें दुसरें उदाहरण म्हणजे चोखा-
मेळा महाराचे होय. तो एकदा प्रयलया आग्रहास्तव पंढरिच्या देवळांत



१९९
विडलमूर्तीच्या दर्शनास गेला असतां बडव्यांनी त्यांस पाहिले व देवाची
मूर्ति सष्टविली म्हणून रागावलेल्या-रागानें भ्रष्ट झालेल्या-त्या बडव्यांनी.
गरीब विचाच्या त्या महारास बडव बडव बडविले! बडवेच ते-बोलुरून-
चालून बडवे. अर्थात् वडवण्यावाण-गरीब जीवांना वडवण्यावांचून दुसरे
तें काय करणार? व दुसऱ्या कशाची त्यापासून अपेक्षा करावी? असो.
अशा तऱ्हेनीं बडवून, विकुलवियोगाने धायधाय रडणाऱ्या त्या विठ्ठलाच्या
थोर भक्ताला त्यांनी दाराबाहेर घालविलें-हांकुन दिलें व आपण आज
एक मोठे शतकृत्य केलें या आनंदांत ते परत येऊन पहातात तो काय?
आपण त्या महारास दिलेल्या खरपूस माराचे वळ ह्या माहराच्या-प्रभूच्या
अंगावर उठले असून, देवाच्या दोन्ही डोळ्यांतून टक्कगळणाऱ्या अश्रणूची

संत धार चालू आहे! अहाहा! किती ही भक्तवत्सलता व महाराची
जात सुद्धा मला वाह्यगाइतकीच, किंबहुना, कांकणभर जास्तच कशी प्रिय

आहे, हें दाखविण्याचा प्रभूचा हा केवढा अट्टाहास! दामाजीपंतासाठी
प्रत्यक्ष ' खिडमहाराचे ' रूप घेऊन देवांनी ह्याच गोष्टीचा दाखला दिला
आहे! पण आम्ही डोळे असून अंधळे अन् कान अडून बहिरे आहोत!
आम्हाला त्याचा काय उपयोग? प्रमुख परमेश्वर जरी येऊन सांगूलागला,
तरी आम्ही आमच्या पूर्ण समजुतीसच चिकटून राहणार! त्या ' विठू-
महारा, च्या रूपानें विमोहित होऊन तो यवन पादशहा-बेदरचा बादशहा-
सुद्धा ' विठू विठू ' म्हणून वेडापिसा झाला, '' शेख महंमद अविध ।

त्याचे हृदयी गोविंद ।।' ' म्हणणारे शेख महंमदासारखे यावनी धर्मातले थोर
आत्मे महाराष्ट्रधर्मातल्या थोर भक्तिनें-पंढरिच्या त्या सुखसोहळ्याने-
मुत्कून जाऊन पांडुरंगाचे भक्त झाले, व इतर संतांच्याबरोबर आनंदाने
पंढरीच्या वाळवंटावर हातांत हात घालून नाचले-ही खरोखर संतांच्या
कर्तबगारीची हद्द झाली! पण इतक्या शिगेस नेऊन भिडविलेल्या कर्तब-

गारीचे आम्हांस काय? त्या कर्तबगारीने सुद्धा अजूनही आमचे डोळे
उघडत नाहीत : खरोखर आम्ही जन्माध खरेच आणि' ' आंधळ्यास जग
साराचे आंधळे '' हेहि तितकेच स्वरे. पण स्वतांच्या डोळ्यांत स्वताच
बोटे घालून आंधळ्या बनलेल्या-डोळे फोडून घेतलेल्या-आम्हाला जरी
कांही दिसलें नाही, तरी प्रगतिभास्कराचा प्रकाश सर्व अवनितलावर भरून
राहण्याचा त्यानें कसा राहील १ त्याप्रमाणें तो प्रकाश सर्वत्र फाकलाच व



२०० भारतकदार्चा धार्मिक इतिहास.
रेक्याच्या-धमैक्याच्या व समाजैक्याच्या-अरुणरागरगाने सुरजित झालेल्या
त्या प्रगतिभास्कराच्या कोमल प्रकाशांत, लवकरच महाराष्ट्राने आपली आयुधे
सरसावलीव त्या तळपत्या तरवारींचे पाणी एकसहा मोगलांना पाजून त्यांनी
लवकरच स्वातंत्र्याचें निशाण आपल्या गृहमंदिरावरून व देवमंदिरावरून
'फडकावले. त्याची हकीकत पुढील भागांत सांगण्याचे आश्वासन देऊन
आतां संतांच्या कामगिरीतप-या चौघ्या गोष्टीकडे आपण आतां वळू या

हो चवथी गोष्ट म्हणजे अर्थात शैववैष्णवांच्या झगड्याची होय. ह्या
झगड्याचे पायी, मुसलमानी धर्माची लाट हिंदुस्थानांत येण्याच्या सुमारास,
कर्नाटकादि प्रांतांत कशा लाथाळ्या माजल्या होत्या, हें आपण मार्गे पाहि-
सेंच आहे. किंबहुना, महाभारतकाळीही: हा झगडा कसा अस्तित्वांत होता
व बुद्धधमार्च्या लाटेला प्रतिकार करण्यासाठी, आपसांत दुही नको म्हणून,
सौतीनें तो कसा मिटविला, तेहि आपणास ठाऊकच आहे. परकीय शक्षी
झगडताना, अथवा कोणच्याहि विझाविरुद्ध प्रयत्न करीत असतांना आप-
सात जर एकजूट असेल तरच -ते कार्य होऊं शकते, हा त्रिकालावाधित
सिद्धान्त आहे. '' 'कीने बुडती राज्ये । एकीनें कार्य साधते ।, असें
समर्थच आपणांस सांगत आहेत ' सहति: कार्यसाधिका '' हा ब्रीद-
मंत्रही तेंच सांगतो. '' पयए ५. सुणूसएष्टशू '' किंवा '' म१६ धण्ण्गृत्ये, वशेतल८१ इSkंइज् १ '' ही ओग्लवचनेंहि ह्याचीच निदर्शक
आहेत. इंग्लंडवर चालून आलेल्या स्पनेदेशाच्या '' अजिंक्य आरमार ''
स इंग्लंडने जिंकले व त्याचा धुव्वा उडविला तेव्हांही इंग्लंडातील सर्व

धर्मपंथाचे लोक एक झाले होतें, म्हणूनच तें कार्य साधलें हें इंग्लंडचा
इतिहास सांगत आहे. आपल्याकडेही शिवाजीच्या काळीं किंवा पेशव्याचे
वेळीं, ज्या ज्या वेळी मराठ्याचा झेंडा दूरदूर देशावर नाचला त्या त्या

काळी, त्या मराठमंडळांत व त्या महाराष्ट्रांत एकीचेच साम्राज्य वसत
असलेलें तुम्हास दिसून येईल. आणि आतांसुद्धां पारतंत्र्याच्या गर्तेत पड-
लेला अभागी दिंदुस्थान वर न येण्यास जर कोणतें एकचएक कारण असेल,
तर तें हा एकीचा अभावच होय. अर्थातू '' फोडा व झोडा '' ह्या

तत्वाचा अवलंब करून राज्यकर्ते कोंबडी झुंजवीत आहेत व आम्हा दुध-
खुळ्या लोकांना अद्याप तें समजत नाही. असो



भाग दहावा. २०१
तर सांगण्याचा भाग इतकाच कीं, '' ऐक्यांतच '' खरी खरी-

'' मौज ' असून द्वैतांत दुःखाचाच वास आहे! महाराष्ट्रीयसंतांना हें
सत्व-? त्रिकालाबाधित सत्य-माहीत होतें; आणि म्हणूनच यावनी-
धर्माच्या लाटेविरुद्ध अभेद्य तटासारखे उभे राहण्याचे ऐवजी, त्या समाज-
सटाला जागोजाग पडलेली रिवडारें पाहून, त्यांचें मन उद्विग्न झालें, त्यांस
फार वाईट वाटलें. खुद्द समर्थाच्या वेळींही थोडीशी तशीच स्थिती होती
असें दिसते. अर्थात् पुढील आल्यांतून त्यांनीं ह्याचे काढलेले शब्दचित्र
वाचकांनी अवश्य पाहावे. म्हणजे तत्कालीन परिस्थितीचा त्यांना बरोबर
अंदाज होईल: ते म्हणतात-
'' जैसा प्रवाह पाडला । तैसाच लोक चालिला । कोण वारील

कोणाला? । एक नाही । । १७ ।। सुटवीचा झाला गळहाटा । एकाहून
एक मोठा । कोण स्वरा कोण खोटा । कोण जाणे? । । १८ । । देव झाले
उदंड । देवांचे मांडले बंड । भूतां देवतांचे थोतांड । एकचि जाहले! । । २० ।।

मुख्य देव तो कळेना । कशास कांहींच मिळेना । एकास एक वळेना ।

अनावर । । २१ । । ऐसा नासला विचार । कोण पाहतो सारासार । कैचा
लहान कैचा थरे । कळेचिना । । २२० । । शास्त्रांचा बाजार भरला! ।

देवांचा गलबला झाल ।! । लोक कामबेच्या व्रताला । झोंबोन पडती । । २३ । ।

ऐसें अवधेच नासले । सत्यासत्य हारपले । अवघे अनायक झालें ।

चहूंकडे! । । २४ । । मतामतांचा गलबला । कोणी१ पुलेना कोणाला! । ''...( दासबोध-दशक ११ -समास २).
याप्रमाणें मतामतांचा गलबला माजून अनायक अवस्था सगळीकडे

माजली-विचर नासला व मग साहजीकच त्या नासक्या विचारांतून
नानादेवतांच्या अभिमानाचे विपारी फवारे वाहेर पडूं लागले व आपा-
पसांत यादवी माजून एकमेकांची टाळकी सडकण्या पर्यत वेळ येऊन पोचली.
याचा फायदा साहजीकच महंमदी धर्मास-एकेश्वरी मताची विजयध्वजा
फडकावित योगऱ्या गावनीधर्मास-मिळणार होता. कारण ही आपल्यातली
दुही, हें वैमनस्य. त्याच्या चांगलेच पथ्यावर पडणार होतें. वास्तविक,
सर्व चराचराचा नित्यता, '' गतिर्मर्ता प्रमुखसाक्षी निवास: शरण सुहद् ''
असा एकच परमेश्वर अस्त, केवळ लोकांच्या अभिरुचिस्तव एकाच



२०२ मारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास.
- देवाची नाना रूपे-नाना अवतार आहेत,पाग वास्तविक पाहता' 'नेह नानास्ति
किचन।-', त्या एकाच परमेश्वरावांचून दुसरें कांहींच ह्या जगांत नाहीअशा
प्रकारचे थोर तत्वज्ञान औपनिषदिक वेदांताने केव्हांच सांगून टाकले होते.
एकवेळ वेदांच्या काळी असा झगडा माजला असता, तर तें शोभण्यासारखे
तरी होते. कारण अनेकत्वांतून एकत्वाकडे, अनेक देवांकडून एकाच प्रभू-

कडे त्यावेळी प्रगति व्हावयाची होती. पण तशी प्रगती, होऊन उपनिप-
दांच्या उच्च तत्वशानानें अत्युच्चच भरारी मारली असतां, महाभारतकाळी
पुन्हा शैववैषमवाचा झगडा लागावा हें विपरीतच .बरें, तोहि सौतीनें मिटवून
टाकला, तरी तो कायमचा दबला न जातां पुन्हा त्यानें आतां ( महंमदी
धर्माच्या आगमनप्रसंगी) वर डोके कराव, हें त्याहूनही विपरीत दिसते!
वास्तविक, उपनिषदांच्या तोडीचे तत्वज्ञान जीत भरले आहे, किंबहुना
जी उपनिषदांचें सार असून, जिचा प्रस्थानत्रयीत समावेश झाला अ इहे

??अशा भगवद्रीतेनें व त्याच्या गायक वासुदेवानें '' ओवन्यदेवताभा?
यजन्ते अद्धयान्विताः । तेऽपि मामेव कौतेय यजत्यावधिर्लिकन् । । '' व
' अहं हि सर्वयज्ञानां भोक्ता च प्रमुरेव च । नतु मामभिजानन्ति तत्वेनात-

इच्यवन्ति ते । ।,, अशाप्रकारें धातीठोक सांगून, धोक्याची इशारत दिली
असूनही; पुनश्च त्याच वादाच्या व भांडणाच्या गर्तेत समाजाने पडावे काय?
अथवा होणाऱ्यासारखी बुद्धि होतें म्हणतात तेंच खरें नाही तर
असें नसतें तर, ज्या देवा केवळ आमच्या अभिरुचिखातर
नाना वेश, नाना रूपे, नाना सोंगे व नाना अवतार धारण केले त्या

देवाला विसरून, भस्मासुराप्रमाणे त्याच्याच डोक्यावर हात ठेवावयास
जाण्यासारखे-त्या नानावेषांतच कां आम्ही रंगली असतो आणि रंगून
मांडली असतो बरें १ अथवा उच्च तत्त्वज्ञानाच्या तात्विक व शाब्दिक
गाथा मात्र आम्ही माराव्या, पांडित्य मात्र आम्ही करावे पण तें प्रत्यक्ष

आचरणांत उतरण्याची धमक आमच्या ठिकाणी मुळीच नाहीं- तसें ते
उतरण्याइतके आमच्यांत ठसलेच नाही-असे तर नसेलना? अशी नाना
प्रकारची अनुमानें, नाना प्रकारचे विचार, वरील गोष्टीने मनांत घोकू
लागतात-मन प्रसव- लागतें-व जीव कावराबावरा होतो पण तें कांहीं
असलें तरी, अशाप्रकारचे अज्ञान सर्वांचेच नसून औपनिषदिक कसारले, भगवान श्रीकृष्णासारखे व महाराष्ट्रीय संताच्यासारखे धीर गंभीर
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वाणींत उपदेश करून संभाजीचा गडगडणारा गाडा सावरून घरागाढे
महाले आयत्यावेळेस निर्माण होतात, व ऐन संकटकाळी तो प्रभू
कोणाच्या ना कोणाच्या तरी रूपाने धावून येतो, हें पाहून त्यातल्यात्यःत
समाधान वाटतें. इथेंहि तेंच झालें. समाजतटाला शैववैष्णवांच्या झग-
ळ्यांची जागोजाग पडलेली खिंडारे पाहून, तीं बुजविण्यासाठी महाराष्ट्रीय
संत धावून आले व '' नासलेल्या '' उर्फ; नासक्या विचारांतून उडणारे ह्या-
झगड्याचे फवारे जागच्याजागी दाबून, त्यांनीं त्या थोरल्या देवाची समाजाला:
गांठ घालून दिली. '' ' 'मुख्य देव तो कळेना । कशास कांहीच मिळेना । । ''अशी खरोखरच त्यावेळी '' अनावर '' स्थिती झाली होती. पण '' जगी-
थोरला देव तो चोरिलासे । गुरूवीण तो सर्वथाही न दिसे । । '' ह्या
समथर्क्तिप्रिमाणे समर्थीनी व त्या आधीच्या साधूसंतांनीहि '' अवघी एका.
चीच वीण । तेथें कैचे भिन्नाभिन्न? । । '' हाच सर्व समाजाला उपदेश
करून, आपापसांत झगडणाऱ्या दोन्हीहि पथाला-इवविधवांना-जागच्या
जागी आपल्या अमोघवाणीच्या उपदेशाने दाबून घरून शुद्धीवर
आणले '' हरिहरा भेद । नाहीं, नका करूं वाद । । '' किंवा,
' 'तुका म्हणे द्दरहिरा । एका वेल्हापूला फेरा ।।,' इत्यादि तुकोबांची
वचनेंहि हीच खटपट-हा झगडा मिटविण्याची खटपटच-दाखवीत आहेत.
इतकेंच नव्हे, तर यवनपादशहाच्या भर दरबारांत मेलेली गाय उडवून,,
'बडा अवलिया' म्हणून थक्क करून, प्रत्यक्ष बादशहाला आपलें पाय धरा-
यला लावणाऱ्या नामदेवाने, राम व रहीम, मंदिर आणि मसजिदू ही
कशी एकच आहेत व धर्माधर्माचा झगडा किती वेडगळपणाचा आहे, हें
सिद्ध करून देऊन, अल्पप्रमागावर कां होईना, पण हिंदुमुसलमानांची जी:
एकी घडवून आणली ती, व अशाच मागे उल्लेखिलेल्या हिरवळ जमिनी.
व शेख महंमदासारखे जातीने अविघ असूनही हृदयाने गोविंद बनलेले
महात्मे-ह्या सर्व गोष्टी महाराष्ट्रीय साधुसंतांच्या कर्तबगारीची हद्द दाखवीत
आहेत! नाही तरी, खुद्द शत्रुपक्षांतल्या हृदयाला भेदभाव विसरण्यास लाख
आत्मसातू करणें, ह्याहून कर्तबगारीचे थोर लक्षण तें कोणचें असणार? र'

सध्या सुद्धा महात्मा गांधी, रविंद्रनाथ टागोर, यासारख्या विद्युतीच्या .'

सहवासाने व दिव्य उपदेशाने व खुद्द आर्यावर्ताच्या उध्यवल अशा
धार्मिक, राजकीय, सामाजिक, वाड्रमयात्मक, कलाकौशल्यविषयक्र वगैरे
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इतिहासाच्या सखोल वाचनानें मिसेस बेझंट, अरुडेल इत्यादि गौरकाय
पण हिंदी हृदयाच्या व्यक्ति ज्या दिसतात त्याचें तरी कारण हेंच कीं
मानवी कृत्रिम बंधनांचे पाश तोडून विश्वैक्याच्या, विश्वप्रेमाच्या, अड्या-
त्याच्या उच्च वातावरणांत विहरणाऱ्या ह्या चंडोलचें मुग्धगान कित्येक

- हदयास साहजीकच मुलवीत, झुलवीत व खुलवीत असतें! पण अशा हिरवळ
जमिनी साहारा वाळवंटांत फारच थोड्या असतात. आणि यासाठीच
सामान्यपणे पसरलेल्या गर्व, धुंदी, मद, कपट, इत्यादिकांच्या रखरखति
अशा वाळवंटांतून कोणच्याही समाजाला तरून जाण्यास अन्य

उपायांचाच देशकालपरत्यें अवलंब करावा लागती, हें वाचकांनी
केव्हांही विसरू नये. महाराष्ट्रीय संतांच्या-भागवतसांप्रदायी वार-
स्त्र्यांच्या नंतर येणाऱ्या समर्थाच्या महाराष्ट्रधर्मी शिष्यांना तेंच करावे
लागलें. हें कसें, तें पुढील भागांत दिसून येईलच पण ततप-र्वी

जमीन नांगरून मशागत करून संतांनी कशी ठेवली होती तें वाचकांनी
ध्यानी घ्यार्वे म्हणजे झालें. अर्थातू ती मशागत करतांना एकंदर चार प्रका-

रचे काटेकुटे व दगडगोटे वाहेर काहून संतांना दूर भिरकावून द्यावे
लागले आहेत. त्यातलाच शेवटचा काटा व शेवटचा दगडगोटा म्हणजे
हा शैववैष्णवांचा झगडा होय. साहजकिच, कांहीं उपदेशाने कांहीं तप
प्रभावानं, व काही भक्तीच्या जोरावर महाराष्ट्रीय संतांनी हा झगडा जिंक-
लेला असून, शिव आणि विष्णू भिन्न नसून ''शिवस्य हृदयं विध्पुर्विष्णोश्च

हदय शिव: '' ह्या प्रसिद्ध सौत्युक्तिप्रमाणें ते एकच कसें आहेत हें त्यांनी
प्रत्यक्ष उदाहरणानं दाखवूरनू दिलें आहे. उदाहरणार्थ नागनाथाचे देऊळ
फिरल्याच्या चमत्काराची गोष्ट पहा. नामदेवांचा वारकरी सांप्रदायिक मेळा
ज्यावेळी तीर्थयात्रा करीत नागनाथाच्या मंदिरांत आला व प्रभूऽपुढे आन-
दानें भजनानंदांत दंग होऊन नाचूं उडू लागला. त्यावेळी त्या कैलास-
नाथाचे हृदयही आनंदाने कसें तांडव करीत असेल-कसें हर्पाने डोलत
असेल-याची वाचकानीच कल्पना करावी! पण वर्णाश्रमधर्माच्या फाजील
अभिमानानें भरारलेल्या व शैववैष्णवांच्या झगड्याची बाधा होऊन त्या

मुतानें झपाटलेल्या कर्मठ ब्राह्मणांना त्याचें काय? त्यांना काय त्याची
कल्पना येणार अथवा असणार? ''मर्कटा नारिकेल जैसे '' तशीच त्यांची
'डस्थिती! ''सग्धुक्त येती घरा । तोचे दिवाळी दसरा । । '' किंवा '' भाखें
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आले संतजन । झाले देवाचे दर्शन ।। '' त्याप्रमाणें आनंद माजून त्या झाईदान!
खरोखर आनंदाचा दिवाळीदसरा साजरा करायला हवा. पण तसें. केल्यावर
त्यांचा वर्णाश्रमाच्या अभिमान व शैवभक्ति ती कसली? त्यांनीं दसऱ्याच्या-
ऐवजी शिमगा व दिवाळीऐवजी धुळवडच साजरी केली, व ' 'लांची सावली
आणि श्रीनागनाथाच्या देवळांत! शांत पापम्! शांत पापम् ६ ' असें म्हणून
त्या कर्मठ ब्राह्मणांनी नामदेवादि गरीब बिचाऱ्या वारकऱ्यांना धक्के मास्क
देवळाच्या वाहेर घालविले-देवालयाच्या प्रांगणांतून हाकलून दिले! व
आज आपण एक मोठे शतकृत्य केलें, ह्या आनंदाने तें तेथेंच पुष्करिणी-
वर सध्यावंदन करीत देवासमुख बसले. पण इकडे काय चमत्कार झाला?.
वाचक! विसाव्या शतकातील वाचक! असल्या चमत्कारावर तुमचा
विश्वासही कदाचित् बसणार नाही. पण असें वावरू नका, व केवळ
' निसर्गधर्म ' म्हणून कांहीतरी वेड्यासारखे बरळत सुई नका. कारण
भूकंपाच्या धक्क्याने पृथ्वीची कपाटे खालींवर सारणारी कोणी तरी दिव्य
शक्ति त्या '' भूतळी रिगाली'' असए-यावाचून कां ह्या गोष्टी शक्य आहेत?
केवळ मृत व चैतन्यहनि अशा मृत्तिकेला-ध्यपूz'स्, ला-ही हालचाल
करतां योगे शक्य आहे काय? मुळीच नाही हें जर खरें, तर त्याची हाल-
चाल करायला लावणारी-सर्व विश्वाली हालवून सोडणारी-दिव्यशक्ति
त्यांत असलीच पाहिजे हे पांच वर्षाचें एका पोरही सागू शकेल. म्हणू-
नच, त्याच शक्तीला उद्देशून '' अशक्य तो तुम्हा नाहीं नारायणा ।

निर्जिवा चेतना आणावया ।। '' असें तुकोबा म्हणाले आहेत. असो. तर ती-
दिv-यशक्ति, ती आदिशक्ति, तो प्रभू, तो नारायण, तो विश्वंभर,तो कैलास-
नाथ, तो नागनाथ हृदयी गहिवरला, आपल्या भक्तांचा झालेला हा छळ पाहून:
त्याचें हृदय भरून आलें. अंबरिषाच्या छळामुळे दुर्वासांच्या मागें सुदर्शन-
चक्र लावणाऱ्या त्या विश्वमंगल प्रभूला प्रेमाचा गहिवर आला व
ब्राह्मणांची आशा शिरसावंद्य मानून देवळामागे जाऊन-सगळीकडे देव
पाहणाऱ्या त्या वारकऱ्यांनी त्यांतच आनंद माnn-प्रेमळ भजनाचा गजर
चालविलेला पाहून, नागनाथांचें हृदय कळवळले-भोळा भक्तवत्सल शंकर
आपल्या भक्तांच्या भजनाने संतुष्ट होऊन त्यांच्या रक्षणास धावला. त्याला
त्या कर्मठ ब्राह्मणांचा संताप आला व त्याचाच उद्रेक कडकड वाजणाऱ्या
देवळाच्या भिंतीत होऊन देऊळ फिरलें, व रागावलेल्या देवांना-महादेवांनी
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-ब्र्राझागाकपडणून तोंड फिरवून त्यांनी तें आपल्या' भक्तांकडे-नामदेवादि वार-
कऱ्यांकडे केलें : अहाहा! प्रभूच्या ह्या भक्तवत्सलतेला सीमा नाही हेंच खरें!
असो. तर ह्या गोष्टीने भगवंतांनी त्या कर्मठ ब्राह्मणांचा फाजील वर्णाश्रम-
.धर्माभिमानच केवळ मारला नाही, तर विठ्ठलाचे वारकरी व विष्णूचे सेवक-
दास शंकरासही कसें तितकेच प्रिय आहेत, किंबहुना, शिव आणि विष्णू
ही एकाच देवाची दोन रूपे असून त्यांत भेदभाव कसा नाही व ' 'मृत्योःस-
-यक्षमाप्रीति य इह नानेव पश्यति '' ह्याप्रमाणें भेदभाव माळून,
'नानामतांचा गलबला' करणाऱ्यांचा आपणास कसा राग येतो व ''सर्वत्र
-समदर्शिनः '' अशा भक्तांचे आपण कसे भुकेले आहोंत, हेंच देवांना इथे
दाखवावयाचें होते. असो.

याप्रमाणे शैववैष्णवांचा झगडा मिटविण्याचा जो चौथा मुद्दा

.त्यांतही आमच्या महाराष्ट्रीय संतांना यश आलें, कारण ' 'सत्यसंकए-पाचा

.दाता भगवाजू ' त्यांच्या पाठीशी उभा होता. येणेंप्रमाणें भक्ति भाषा
भेदभाव, इत्यादि सर्व 'भकाराच्या भेगा त्यांनी बुजबूरन् टाकून व मुतें
त्याहून टाकून, महाराष्ट्रीय जनतेच्या छातीचा विशाल कोट महंमदी-
धर्माविरुद्ध तयार केला. त्यावर धडका घेऊन महंमदीधर्मानें आपला
कपाळमोक्ष कसा करून घेतला, हेंच आतां पाहणे आहे तें आपण
आतां पुढील भागांत पाहूंच. पण तत्पूर्वी आपणांस भागवतसांप्रदायी महा-
राष्ट्रीयसंतांच्या वरील एकंदर उदात्त कामगिरीवरून एकदा शेवटची
विहंगम दृष्टी फिरवून, त्यांतून कोणकोणची तत्त्वें वाहेर पडतात-निघतात
-तें पाहिले पाहिजे.

भाग ११ वा
याप्रमाणे पहाता पाहिल्या धडाक्याला आपणाला ही गोष्ट उघड उघड

दिसून येते की, वरील संतांची अलौकिक व तडफीची कामगिरी म्हणजे
स्वदेश, स्वभाषा, व स्वधर्म यावर कोसळू पहाणाऱ्या एका जबरदस्त सक-'
-दास-यावनीघर्माच्या प्रचंड लाटेस-परतवून लावण्यासाठी चिकाटीचा व



शिकस्तीचा केलेला प्रयत्न होय. अ धातू तो राजस नसून सात्विक होता,
प्रत्यक्ष नसून अप्रत्यक्ष होता, चढाईचा नसून स्वसंरक्षणाच्या पद्धतीचा होता.
पण विस्कळित झालेल्या तत्कालीन समाजाची प्रथम सावरासावर करून,
त्यांच्या मनोभूकितील देश-धर्म-भाषा-विघातक असे काटेकुटे साफ
करून, ती मनोभूमिका चांगली नांगरून मशागत करून ठेवून, सर्व समा-
जाची अंतःकरणे एकाच भावनेनी भरून टाकायची, स्वधर्म-स्वभापा-व
दत्रराष्ट्रयांच्या अभिमानाच्या रज्जूने ती सर्व हृदये एकत्र साधायची, ती इतकी
कीं, त्यांचा अच्छेच व अभेद्य असा एक गट बनावा, हीच कामगिरी प्रथम
संतांना साहजीकच करावी लागली. कारण सात्विकाच्या पायावरच राजस
गुणांची इमारत भव्य व दिव्य अशी उठत व झळकत असते! कारण
कोणच्याही चळवळीला प्रथम भगवंताचे सात्विक अधिष्ठान लागत असते
तरच ती चळवळ यशस्वी होते, ही गोष्ट विसाव्या शतकांतले-नास्तिकवाद
प्रबळ झालेल्या विसाव्या शतकांतले-सुद्धां ह्यृभूमसाहेवासरिrs-त्रे पंडित सांगतात
असें जर आपण वृद्ध पुढाऱ्यांच्या तोंडून आजही ऐकतो, तर त्यावेळीं-
महाराष्ट्रसंतमंडळाद्येया व समर्थाच्यावेळी-तर काय विचारायलाच नको.
समर्थानी चक्क सांगितलेंच आहे की-'' सामर्थ्य आहे चळवळीचे हूं जो जो करील तयाचे ।

परंतु आधीं भगवंताचे । अधिष्ठान पाहिजे! ।। ''
अर्थीत या '' भगवंताच्या अधिष्ठाना ', च्या बळावरच संतानी

आपल्या सामर्थ्याचे भगवे निशाण कसें फडकविलें, त्याचा दिव्य
व उज्वल इतिहास आम्ही वर दिलाच आहे. भक्तिगुणाच्या प्रसाराचे
काम त्यांनी भगवंताचे अधिष्ठान राखले हें सांगणे, म्हणजे काळोख्या
पंधरवड्यांत अंधार असतो असें सांगण्यासारखेच आहे. पण इतर
ज्या तीन गोष्टी त्यांनीं केल्या, महाराष्ट्रभाषाभिमान जाज्वल्य रितीने
प्रज्वलित केला, भेदभावाच्या व उंचनीच ह्या कल्पनेच्या मुताला पंढ-
ग्ंईाच्या वाळवंटावर जी समाधी दिली, व विधवांच्या झगड्याने
'. स्मार्ती आणि वैष्णवी । उरली सुरली नेली आघवी । ऐसी पाहता
गाथागोवी । उदंड जाहली! ।! '' असे जें उदंड देवाचे व 'स्तदेवताचे
थोतांड ' माजलें होते तें मोडून 'देव तेधून एक' असा जो हरिनामाचा
गजर चारी .दिशांना दुमदुमविला, त्या सर्व बाबतीत संतानी घेतलेल्या



२०८ भारतवर्षाचा धार्मिक इतिहास.
'' भगवंतांच्या अधिष्ठानाच्या दृढ बैठकीचे कोणासही खरोखर कौतुकच
वाटणार आहे. किंबहुना, खुद्द भक्तिगुणाचा नटनाच शिकवितांना सुद्धा

हेंच अधिष्ठान शुद्ध व सात्विक स्वरूपांत कसें हर्वे-ढोंगी व दांभिकपणाचे
असून कसें चालणार नाही-तेही पण त्यांनीं आपल्या प्रभूविषयीच्या सत्य
प्रेमाच्या प्रत्यक्ष आचरणाने व दांभिकावर व ढोंगी भोंदूवर जागोजाग
कोरडे ओढून दाखवून दिलें आहे. असो.

तसेंच ह्या कामी '' भगवतांचे अधिष्ठान '' घ्यायचें म्हणजे नुसते टाळ
कुटायचे नसून अंगीकृत कार्यासाठी सर्वस्वार्पणाची दिव्य विरक्ती-देही
उदारत्व' राखण्याची तयारी पाहिजे, हेंच त्यांच्या भगव्या निशाणावरून।
सूचित होत आहे! '' देवाच्या सख्यत्वासाठी । पडाव्या जिवलगांसी
नुटी । सर्व अर्पावे शेवटीं । प्राण तोही वेंचावा ।। '' या दासाच्या किंवा
'' तुका म्हणे व्हावें देहासी उदार । रखुमादेवीवर जोडावया ।। '' ह्या
तुकोबांच्या उक्तीप्रमाणें '' आम्ही हरीचे मुषावया '' म्हणून स्वताच्या
प्राणधनावरसुद्धां खऱ्या कार्यकर्त्यानं कशी सदैव तिलाजुलि देऊन छातीठोक
उभे असले पाहिजे, हाही गोड धडा संतांनी येथे शिकविला आहे.

वर सांगितलेंच आहे की, महाराष्ट्रीय संतांची कामगिरी स्वदेश,
स्वधर्म, व स्वभाषा ह्यांच्यापाये; आधीच तंटे लागलेल्या समाजांतल्या
व्यक्तीना उचलून नैण्यासाठी-आपल्या प्रचंड ओघात वाहून
नेण्यासाठी--म्हणून जो यावनीधर्माच्या जबरदस्त लोंढ्याचा पूर
उसळून या हिंदवृत्, ह्या आर्यदेशांत, ह्या भारतवर्षांत बाहू लागला
होता, त्यास थोपवून धरण्याची होती. महमंदीधर्माचे तें एकेश्वरी मत व
'' अहाही अकबर '' अशी गर्जना, त्यांच्यांतील जातीभेदाच्या कैचीचा
अभाव, जीयहगु, वर्धिष्णू आणि प्रभविणू असून धर्मातराबरोबर सुखसर्व-
स्वाच्या शीतल चंद्रप्रकाशाचा आस्वाद कसा मिळतो तें दाखवण्यासाठी
जागोजाग मशिदीवरून, राजवाड्यावरून, सैनिकांच्या उत्तुंग तवूवरून
वाऱ्याशी विहरणारें हिरव्या चांदाचे तें महंमदी निशाण? पाहून कोणाचा
बरें जीव भुलणार नाहीं? त्यांतच स्वधर्म, स्वभाषा, व स्वदेश, या
बाबतीत स्वतःच्याच समाजाकडून होणारी छळणा, अवहेलना, अपमान



भाग अकरावा
आणि उपहास हें पाहून, ह्यांची कल्पना मनांत आल्याबरोबर, ह्याचें दृरत्र
डोळ्यापुढे उभे राहिल्यावर तर कोणाचे बरे हृदय अधिकच वेगांने त्वां
महंमदीधर्मास कवटाळण्यास धावणार नाही? कारण वाचक, लक्षात
ठेवा की, मुसलमानानी जबरदस्तीनें जरी हजारों जीवांना बाटवून महमदी-
धर्माची दीक्षा दिली असली, तरी आपखुशीनेंही त्या धर्मात जाऊन
धर्मातर करणारेही त्यावेळीं कित्येक लोक निघाले. समर्थ म्हणतात:-

'' कित्येक दावलमलकास जाती । कित्येक पिरासीच भजती । कित्येक
तुरुक होती । आपले इच्छेनें ।। '' अर्थात असें कां व्हावें याचा विचार
करणें साहजीकच समाजाच्या धार्मिक पुढाऱ्यांकडे-महारार्ष्ट्राय संतांकडे-
आलें-त्यांना त्याचा विचार करणें भागच होते. त्यांनी चौफेर दृष्टी)

फिरविली, तेव्हां त्यांना-
'' पृथ्वीमध्ये नाना शरीरे । उदंड दाटली लहानथोरें । पालटतो मनीं-

विकारें । क्षणक्षण? ।। १ । । जितुक्या मूर्ति तितुक्या प्रकृति । सारिख्याच।
नसती आदिअंतीं । नेमचि नाही पहावे किती । काय म्हणोनि ।। २१कित्येक म्लेंच्छ होऊन गेले । कित्येक फिरंगणांत आटले । देशभाषनें रुधिलेह
कितीएक ।। ३ ।। ''

असाच देखावा दृष्टीस पडला. अर्थातू असें कां व्हावें, समाजाला
अशी ही गळती कां लागावी, क्षणाक्षणाला बुद्धीचे रंग व आचाराचे ढंग
पालटणारी जनता कां निर्माण व्हावी, त्यांच्या छातीठोक हृदयाचा
बांध 'आदिअंती सारिखाच' कां नसावा, ह्याचा विचार करून पाहणे
संतांना साहजिक प्रासच होतें. कोणत्याहि पदार्थाविषयी मन विटण्यास व
अन्य वस्तूचा स्वीकार होण्यास दोन कारणें होत असतात. एक, त्या
वस्तूंत कांही दोष असणें, व दुसरें, त्या वस्ताहून अधिक सुंदर व आकर्षक
अशी वस्तु दृष्टीस पडणे. पैकी एकाच्या अभावी दुसरें तितके लंगडे पडते,
हें उघड आहे. पण दोर्होचाही जोर जर एकाच वेळीं किंवा एकापाठी-
पाठ एक झाला, तर मागून पुढून लावलेल्या एंजिनाने आगगाडीचे मधले
डबे जसे भराभर खेचले व ढकलले जातात, तशीच स्थिति समाजांतल्या
सामान्य लोकांचीच नव्हे, तर कित्येकदां मोठमोठ्या शहाण्या व बुद्धिवंत
पंडिताचीहि होते. इथेहि तेंच झालें. मद्दंमदीघर्माचें वर वर्णिलेले आकर्षण
एकीकडे समाजाला खचीत असतां, खुद्द त्या समाजाला लागलेल्या चार

१४



२१० भरतवयांचा ध२मक इ२तह?स
प्रकारच्या किडीने, त्रस्त झालेल्या मनालाआलेला परिस्थितीचा वीट
त्यास तिकडेच ढकलीत होता. अर्थात् ह्या मागील एंजिनची गति प्रथम

मारून काढल्याशिवाय एकदम पुढल्या एंजिनला कधीच हात घालता यायचा
नाही असा विचार करून, प्रथम त्या कार्यास संत कसे लागले व केवळ
आग्ग्चेंं एंजिनच मारून न राहता पुढच्या इंजिनची ओढही कमी करून
लटकी पाडण्यासाठी, महंमदी एकेश्वरीमताप्रमाणें, इकडे पंढरिचा विठ्ठल
.हें एकच सर्वाचे आराध्यदैवत कसें आहे, व अन्य देव मानले तरी त्या
'सर्वात भेदभाव कसा नाही, हें त्यानी दाखवून देऊन, '' मकामदिनेचें
माहात्म्य पंढरीपैठणास आणून, बं ' तसेंच जातीभेदाचे कर्कश पाश सैल
करून, भेदभावाच्या मुताला भगवंताच्या भक्तींत तर अजिवात समाघ
देऊन, रत्यांनी-त्या महाराष्ट्रीय संतांनी-महमदीधर्माच्या तोडीस तोड
कशी केलेली आहे हें लक्षांत ठेवले पाहिजे. नुकताच ठाण्याच्या रा.
.-याव्शंचा '' शिवकाल व सद्यःकाल '' हा लेख केसरींत येऊन गेलो.
(त्यांतही हीच गोष्ट सांगितलेली वाचकांना स्मरत असेलच. असो.

तर याप्रमाणे समाजाला लागलेली गळती कां लागावी याचा विचार
करता संतांना असें दिसून आलें की, यावनीधर्मसत्तेचा पूर ज्यावेळी
चो घो करून या देशांत वाहू लागला, त्यावेळी राजकीय बाबीप्रमाणेच
ह्या धार्मिक व सामाजिक बाबतींत हिंदुस्थानातील जनसमाजाच्या हृदय-
सटाला मोटमोठी खिंडारें आणि भगदाडे पडली अधून, त्यांतून तो पूर
आरे वेगाने वहात आहे, व आपल्याबरोबर हिंदुधर्मातले कित्येक जीव
-वाहून नेत आहे. राजकीय सत्तेच्या काय किंवा घार्मिक सत्तेच्या काय
न्महापूराचा एकदां बेफाम प्रवाह सुरू झाला, म्हणजे त्यास निसर्गाचे
कृत्रिम अडथळे-नैसर्गिक पर्वतांच्या रांगांचे तट-कितीवेळ अटकाव करूं
शकणार १ त्या महापुराला जागच्योजागी थोपवून धरून परतवून लावण्यास
त्रनसमाजाच्या मानसिक वृत्तीचाच खंबीर तट लागत असतो.
पण तो तसा मुळीच नसून, आपापसांतील लाथाळ्यांनी तो अगदीं
खिळखिळा झाला होता, इतकेंच नव्हे, तर त्यास जागोजाग रिवडारे
आणि भगदाडे पडली होती, हें वर सांगितलेंच आहे. अर्थात् ही
खिंडारे व भगदाड प्रथम बुजवून टाकल्याशिवाय व तटाची नीट डागडुजी
केल्याशिवाय तो भक्कम होणार नाही, व यावनीधर्माशी अटीतटीची
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टक्कर खेळण्याचे सामर्थ्य त्या वर्गीचे ठायी येणार नाही, हें पाहून, महा- ०

राष्ट्रीय संतांनी प्रथम तेंच काम हातो घेतलें व तें कसें चिकाटीने, तड-
कीने व शिस्तीनें शेवटास नेले हें पाहणे मोठे मनारेजक व बोधप्रद आहे.
अर्थात्, हें पाहून कोणास बरें त्या संतांच्या स्वधर्म-स्वभाषवेरील नितांत
प्रेमाचे कौतुक वाटणार नाही? कारण, ह्याच प्रेमाने वेडे होऊन त्यांस
विरोधकांशी जागोजाग झगडा करावा लागला आहे. अर्थात् आधीच
त्यांचा ' सत्यसंकल्प ' व त्यांतच त्यांस ' भगवंताचे अधिष्ठान ' मिळा-
.ष्यावर त्यांस पूर्ण ' सामर्थ्य ' येऊन तो त्यांचा संकल्प कां बरें पार
पडणार नाहीं-क वरे पुरा होणार नाहो? किंबहुना, तसा तो न होईल
वर जगांत जगदीशच नाही, असें म्हागावे लागले. अर्थातू तो जगदीश
आहे, व त्यानें अर्थातच त्यांचें 'सर्व मनोरथ पूर्ण ' केलें, हें उघड आहे!

पण असें करायचे-महाराष्ट्रभाषा व महाराष्ट्रधर्म यांच्या प्रेभानें वेडे
होऊन विरोधकांशी जागोजाग झगडा करायचा-म्हणजे महाराष्ट्रीय संतांना
पूर्वीच्या आचारविचारांत व वागण्यासवरण्यांत केवढी प्रचंड सुधारणा
करावी लागली आहे, याची कल्पनाही कदाचितू कित्येकांत आज येणार
नाहीं. पण त्या कार्मा आम्ही इतकेंच सांगतो कीं, धार्मिक व सामाजिक
बाबतीत त्यांनीं पेटविलेली सुधारणेची मशाल अद्यापही विझली नसून
आर्यसमाजिस्ट, प्रार्थनासमाजिस्ट, ' इत्यादि सर्व नवीन धर्म-
पंथ व कै. न्या. रानडे, विद्वद्वर्य रामकृष्ण गोपाळ भांडारकर
यासारखी सर्व नररले-समाजाची धार्मिक व सामाजिक उन्नति व्हावी
यांसाठी तळमळागारे सर्व जीव-अजूनही ती मशाल डोक्यावर घेऊन आन-
दानें नाचत आहेत व तिच्या प्रकाशांत आपला व आपल्या अनुयायांचा
मार्ग चोखाळीत आहेत! आणि असें असूनही, आश्चर्याची गोष्ट ही की,
मोल्सवर्थ साहेबासारखे एरवी कुशलबुद्धीचे लेखक आपल्या '' मराठी
कोशा' 'च्या ''प्रस्तावनेत' ' म्हणतात कीं- '' कांहीं लोक म्हणतात की,
तुकारामाने हिंदुधर्माची सुधारणा केली. परंतु त्याच्या अभंगावरून तसें
म्हणण्याला कांहीं आधार सांपडत नाही! '' असें म्हणून उपरिनिर्दिष्ट
साहेबांनी आपल्या ह्या विधानाच्या पुष्टिसाठी कांहीं तरीच खुळचटासाररर्वी
कारणें जोडली आहेत! पण त्यानें पुष्टी न येतां सूजच आलेली दिसत
आहे! व तो सबंध उतारा देऊन श्री. फडक्यांनीही पण आपलेंहि मत
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तसेंच-त्या साहेवासारखेंच-असल्याचे ध्वनित केलें आहे, हीहि तितक्याच;
आश्चर्याची गोष्ट होय. ( वे. नि. पा. ७२-७३ पहा ). उद्या हे विद्वान्
'' तुकारामांनीच काय, पण कोणीच महाराष्ट्रीय संतांनी हिंदुधर्माची
सुधारणा केली नाही. '' असेही प्रतिपादूं लागतील. किंबहुना, त्या संत
मंडळांतल्या म्होरक्यांपैकी एकासवधी तें विधान करून, तसें त्यांनी आजही
प्रतिपादन केलें आहे, असें म्हणण्यास हरकत नाही. परंतु, ज्ञानेश्वरापासून

सुरू झालेल्या भागवतसंप्रदायी संतमंडळांनींच केवळ नव्हे, तर समर्थ
रामदासस्वामीप्रणीत अशा महाराष्ट्रघर्मी कार्यकर्त्या विरक्तांनी व मोरो-
पंतादि कविमंडळांनेंही, स्वधर्म-स्वभाषेचा जाज्वल्य अभिमान घरून, केवढी
तडफीची व शिकस्तीची सुधारणा ह्या धार्मिक व सामाजिक बाबतीत
घडवून आपली आहे, त्याचा समग्र व सुंदर इतिहास-विशेषतः महारा-
ष्ट्रीय संतांची दिव्य कामगिरो-आम्ही मागे सविस्तर रीतीनें कथन केलीच
आहे. त्याची एथें पुनरुक्ति करण्याचें कारण नाहीं. पण आम्ही एवढेच
विचारत को, केवळ वरच्या जातींनाच मोक्षाचा अधिकार आहे अशा
तऱ्हेची असलेली अहंमन्य पंडितांची घमेंड उतरून, '' चढू कर्मासि
नामाधिकार । नामी नाही लहान थोर । '' अशातचेचा
छातीठोक दंडक त्याविरुद्ध उघड उघड प्रतिपादणे, इतकेंच नव्हे, तर अठरा-
पगड जाती प्रभूस सारख्याच प्रय असून, उच्चनीच मेदाचीं क्ये त्या
विठ्ठलाच्या वाळवंटांत चाललेल्या भक्तिगुणाच्या नटनाचांत सारखीच
विरून जातात हें प्रत्यक्ष सोदाहरण सर्व जगास पटवून देऊन, परघर्मीत
जाऊं पहाणार क्षूद्रवार्ग आपल्या उदारमतवादित्वानें व प्रेमळ वागगुकीने
मागे खेचून धरणे, ही कांहींच सुधारणा नव्हे काय? तसेंच, दैवीवाणीच्या
भलत्याच मुताची भुरी ज्या अहंमन्य पंडितांच्या अंगी भरून राहिली होती,
त्यांचा तो गर्व उतरून, संस्कृताच्या तोडीला प्राकृत भाषा नेऊन वसवून,
मुक्तिचें मंदिर सर्वास सारखेच व सर्रास खुले करणें व भक्तिमुक्तीची मिरास
एका विशिष्टवर्गाची नसून आचांडाळ जनता तिची अधिकारी आहे
असें छातीठोक प्रतिपादन करणें, ह्याला सुधारणेवांचून आपण दुसरें काय
नांच देणार? आणि ही जर सुधारणा नसेल, तर उपनिषदांच्या, म्-गबद्री-
तेच्या, गौतमबुद्धाच्यॉ-कोणाऱ्याच कामगिरीला तुम्हाला सुधारणा म्हणता
येणार नाहीं. आणि ती जर सुधारणा असेल,तर आमच्या महाराष्ट्रीय संतांची
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कामगिरीही तितक्याच सोडाची हिंदुधर्मसुघारणा आहे ह्यांत तिळप्राय.
शंका नाहीं. दुसरें असें पहा कीं, महाराष्ट्रीयसंतांची ही कामगिरी म्हणजे
जर हिंदुधर्मसुधारणा नसती-अगदी सरळ सुतासारखा जर त्यांचा मार्ग व
उपदेश जुन्या तत्कालीन मतास धरून असता-तर ती कामगिरी बजाव-.
णाऱ्या व तो मार्ग अनुसरणाच्या बिचाऱ्या संतांचा छळ असा जागोजाग
कां झाला असतां? अर्थात् तीं सुधारणाच होती. कारण सुधारकांचाच
छळ होत असतो-मग ती सुधारणा कितीही हितपरिणामी कां असेना.
अशाच सुधारणेच्या व सत्यप्रतिपादनाच्या पायी खिस्त, ग्यालिलियो,
सॉक्रेटीस, तुकाराम, इत्यादि महात्म्यांना अनन्वित छळ भोगावा लागला
आहे, व कित्येकांस तर आत्मबलिदानसुद्धां त्यापायी करावे लागलें आहे व तें
त्या महाभागांनी आनंदाने केलेंहि पण आहे. तर सांगण्याचा भाग इतकाच
की, अशा सुधारकांचाच छळ होत असतो व महाराष्ट्रीय संतांचा झालेला
छळ-किंवहुना, ' एकनाथी ब्राह्मण ' म्हणून आजहि दाखविली जाणारी
वेगळी ब्राह्मणाची जात-सर्व जगाला हेंच दाखवीत व सांगत आहे की,
छळाचे वार अंगावर झेलीत कार्य करणारे नाथादि महाराष्ट्रीय व अन्यदेशीय
संत, हे छातीचे सुधारक वीर होते व त्यांची कामगिरी म्हणजे हिंदुधर्मात
सुधारणा घडवून आणणारी अशी क्रांतिकारक कामगिरी होती. अर्थात्
अशातचेची कामगिरी बजावीत असती ज्ञानेश्वर, नामदेव, चोखामेळा,
एकनाथ, तुकाराम, रामदास, मोरोपंत, इत्यादि महाराष्ट्रीय संतमंडळांना
व कविमंडळांला किती छळ, किती अपमान, किती उपहास व किती
निंदा सहन करावी लागली आहे, तैं प्रसंगोपात्त आम्ही मागें सांगितलेंच
आहे. असो.

स्वधर्म, स्वभाषा, व स्वदेश यांच्या उन्नतीप्रीत्यर्थ महाराष्ट्रीय संतांनी
बजावलेल्या कामगिरीसंबंधी र उपरिनिर्दिष्ट चुकीचे विधान सोडून दिल्यास
आमच्याप्रमाणेच श्री. फडके व मोल्सवर्थसाहेब यांचें मत आहे, हें त्यांच्या
खालील उद्रारावरून दिसून येईल. पैकी श्री. फडके म्हणतात!-'' ह्या

( मुसलमानी) दांडग्या, जोरदार, जनप्रिय, धर्माचा तडाखा हिंदुधर्माला
बसला, त्यानें आणखी सुधारणा झाली. (यावरून 'तुकारामादिकांनी
हिंदुधर्मात सुधारणा केली नाही' हा उपरिनिर्दिष्ट आक्षेप उघडच खोटा ठरतो
व तोही श्री. फडके यांच्या तोंडून परस्परच ठरतो हे लक्षांत ठेवण्यासारखे
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आहे) आजपर्यंत वेदांतमते संस्कृतांत होतीं... .रामानुज, मच, यांना
ग्रंथ केले ते सारे त्याच भाषेत. कोणी त्याचा अर्थ करून लोकांना सांगेल
तेव्हां समजणार ही अडचण आतां फार भासू लागली. तेव्हां तें ज्ञान

सर्व चालू भाषेत, मराठीत वगैरे आणण्याचा तडाखा सुरू झाला-
बाराव्या शतकांत योगीराज ज्ञानेश्वर, नामदेव; चौदाव्या आणि पंधराव्या
शतकांत उद्धवचिद्धन, एकनाथ, तुकाराम, रामदास, रंगनाथ, मुक्तेश्वर,

वामन; आणि सतराव्या शतकांत श्रीधर, महिपति, मोरोपंत, अमृतराय
वगैरे कवी योगी, ज्ञानी उत्पन्न झाले; त्यांनी सारं संस्कृतवाड्मय मराठी
भाषेत आणले. भाषांतरें करून वेदांतज्ञान सर्व लोकांना सुलभ केले. महा-
भारतांतल्या कथा ऐकून व समर्थरामदासांच्या प्रत्यक्ष उपदेशाच्यी जोरा-
वर शिवरायांनी महाराष्ट्रात मराठी राज्य स्थापिलें, आणि गोब्राह्मणप्रति-
पाल करून हिंदुधर्माचें पुनरुज्जीवन केले. तोच कित्ता पहिले रावबाजी
यांनी ब्रसेंद्रस्वामी घाबडशीकर ह्यांच्या सहवासाने गिरविला आणि हिंदु-
राज्याचे झेंडे अटकेपर्यंत नाचविले. मराठी माषा वाढली, ती सर्व वैराग्य,
शान, भक्ति, वेदांत याच्या सावलीत मराठी कवींचा सर्वाचा हेतू धर्म-
जागति धर्मबुद्धि, परोपकार. ज्ञानोबाच्या मठात, तुकारामाच्या टेकडीवर,
समर्थाच्या सज्जनगडावर, वामनाच्या गंगाकांटच्या झोपडीत, मराठी माघेचे
पोषण झालें. संस्कृतविद्यागंगेच्या ओघात स्नान करण्याचें काम
फार श्रमाचे होऊं लागले, तें थोडक्यांनाच साधे; ह्यासाठी त्या प्रवाहाला
बांध घालून मराठी काव्यरूप कालवे बांधून स्त्रीसूज वगैरे लोकांच्या, ज्ञाना-
प तर असलेल्या अंतकरणरूपी शेतांनापाणी देऊन ती सर्व
सून लांब, अ,.बागाईत करण्याचा उन्नत उपक्रम ह्या संतांचा होता. ह्याचे रूपक तुका-

रामानी केलें आहे तें पहा. '' ह्या वेदांतसंग्रहरूप मराठीभाषेच्या देवळाचा
पाया योगीराज ज्ञानेश्वरांनी घातला. नामदेवभक्ताने सर्व आवार वीधिले,
जनार्दनस्वामींचा शिष्य एकनाथ या भगदजक्ताने त्या देवळावर निशाण
लाविलेअआणि माझ्यासारख्याने कळस चढवून देवळाला शोभा आणली.? '७
ह्यांत सर्व कवी, संत आणले नाहींत म्हणून त्याशिवाय दुसरे कोणी नव्हते

रूटीप:-( हे वर्णन किती तंतोतंत लागू पडते हें आम्ही महाराष्ट्रीय.
संतांच्या मागे वर्णिलेल्या कामगिरीवरून लक्षांत येईलच !-लंरवक)
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असा अर्थ घ्यावयाचा नाही. सारांश मराठी भाषेची वाढ, मराळे
राज्याची वाढ आणि त्यांचा परिणाम-हिंदु धर्माचें पुनरुज्जीबन
ह्या गोष्टी एकाच काली झाल्या. मोत्सेवर्थसाहेब काय म्हणतात पहा:-'' माझा असा पक्का समज झाला आहे कीं, अगदीं आद्य मराठी ग्रंथकार
घेतले तर त्यावेळी हिंदुस्थानांत धर्मसंबंधानें जी खळबळ उडाली होती

५२ या२८ लागतो. '' इ. ( वे. नि. पा. ६८१७३०)

.१७४२ अनळ्यृक्, माणकेश्वर वगैरे कवी झाले

आणि ह्या काव्यभाषांतराचा अखेर झेंडा मोरोपंतानें व रामजोशनि',
लावला '' रामजीशी यार्ना सर्व सामान्य जनांस अत्यंत प्रिय जो लावणी-
छंद त्यास तमासगिराच्या डफावरून काहून हरदासाच्या मृदंगावर आपला
बीभत्सहंगारास जो उद्दीपक व्हावयाचा, त्यासच आपल्या काव्यप्रभावानें
श्रोतूजनांच्या हृदयांत वैराग्यवृत्ति बळकट बाणविण्यास साधनीभूत केलाडं'
( निवघमालावक्तत्व) तुकारामाने आपल्या साध्या प्रेमळ वाणीने भक्तीचें
वेड लोकांस लावलें पंढरीक्षेत्राचें महात्म्य वाढविले आणि पूद्रादिक जातींना
मागें खेचून घेऊन हिंदुधर्मात राखले पअसल्या तुकोबारायाचे अभंग उठता
बसता म्हणागाऱ्या लोकांच्या मनावर,'खिस्तीधर्मातील तत्वज्ञानाचा नैतिक-
ग उच्चतर आहे, ही गोष्ट ठसविणे बहुतेक अशक्य ओह. '' ( अले-

कांडर ग्रँट) यज्ञयागाचा काळ निदान पदर्पकळिं होता तसा पुन्हा येणे!
शक्य दिसत नाही. त्या कर्मठपणाला डावेपणा आला होता. तो ह्या मसठी
कवींनी बहुतेक संपुष्टांत आणला आणि त्याची डाळ पुन्हा केव्हांही. शिजं
नये अशी तजवीज केली! '' ( वे. नि. पा. ७३१३४ ). असो;.

वरील उतारा आम्ही मुद्दामच सविस्तर दिला आहे. त्यावरून महा-
ष्ट्रीय संतांची कामगिरी किती विविधतेची, किती धडाडीची आणि
किती व्यापक होती, हें वाचकांच्या तेव्हांच लक्षांत येणार आहे. असो.

-रक्र टीपः-हे रामजोशाचें परिवर्तन मोरोपंतांच्या उपदेशाने कसें झालें
तें श्री पांगारकरांनी आपल्या ' मोरोपंतांच्या चरित्रांत ' चांगले सांगितळे
असून जिज्ञासु वाचकांस तें आमच्या ' कविसंसार ' नाटकांतहि पहावयाचे

९७.
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वरील सद्य कामगिरीत महाराष्ट्रभाषचो जाज्वल्य अभिमान धरून

संस्कृतांतले परमार्थज्ञानभांडार सर्व संतानी सामान्य जनतेला खुले करून
दिल्याची कामगिरी खरखरच चित्तास डोलविणारी व चिरस्वरूपाची आहे.
ल्या मराठी भाषेच्या अभिमानाच्या भरांत, '' ये .मराठीचिये नगरी ।

ब्रह्मविद्येचा सुकाळ करी । '' किंवा ' माझा मराठाचि बोल निक । परी
अमृतातेहि पैजा जिंके । '' अशा तऱ्हेची छातीठोक वाणी मराठी भाषेच्या
आद्य अभिमानी कवीच्या-ज्ञानेश्वरल्या-तोंडून कशी बाहेर पडली तें
आम्ही मार्गे सांगितलेंच आहे. तसेंच त्यांच्या खालील अगेष्याहि या-
कामी वाचण्यासारख्या आहेत. आपल्या 'ज्ञानेश्वरी' ग्रंथाच्या शेवटीं तै

म्हणतात-
''व्यासादिकांचे उन्मेख । रहाटती जेथ साशंक । तेथ मीही रंक एक ।

चावळी करी ।। ९ ।। परी गीता ईश्वरु भोळा । ले व्यासोक्तिकुसुम-
माळा । तरी माझिया दुर्वादळा । ना न म्हणे की ।। १७१० ।। आणि
दवीरसिंधूचिया तटा । पाणिया येति गजघटा । तेथ काय मुरकुटा ।

चारिजत असे? ।। ११ १ परिर्द्फुटे पाखिरूं । नुडे तरी नभीच थिरूं ।

जन आक्रमी सत्वरूं । तो गारुडही तेथ ।। १२ । । राजहंसाचे चालणे ।

भूतळी जालिया शहाणे । आणिक काय कोणे । चालावेंचि ना? ।। १३ ।।

.जी आपुलेनि अवकाश । अगाध जळ घे पै कलर्शे । चुळी चूळपणा
ऐसें । भरूनि न निघे?! ां १४११ दिवटीच्या आगी थोरी । तरी ते
बहु तेज धरी । वाती आपुलिया परी । आणीच की ना १ ।। १५ । ।

तेवि व्शसादिक महामती । वावरो ये इये ग्रंथी । मा आम्ही ठाको हे
युक्ती । न मीळे कीर १ १७ १ अरुण आगा जवळके । म्हणोनि
सूर्याते देखे । मा खुळीची न देखे! मुंगी कोई ा?rं ।। १९ ।। यालाग?

म्ह प्राकृता । देशिकारे वर्धे गीता । म्हणणें हें अनुचिता । कारण
नोहे ।! १७२० ।। ''

ज्ञानेश्वरमहाराजांचा स्वभाव एकनाथादि सर्वच साधूप्रमाणे अत्यंत
विनयशील व नम्र होता. पाम त्याचबरोबर त्यांना मराठी भाषेची तरफ-
दारीही पण तितक्याच उक्टवलतेने करायची होती. अर्थात आपणांकडे
कमीपणा घेऊन, नम्रपणेच कां होईना, पण आपला-म्हणजेच-मराठी
भाषेचा-त्या कामी असलेला हक त्यांनी किती तेजस्वी वाणींत सांगितला
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आष्टे, हे त्यांच्या वरील आढाव सांगत आहेत! अशाप्रकारचा तेजस्वी-
व तडफीचा, पण तितकाच नम्र, असा मराठी भाषेचा खंदा गडी तिचा
पुढारी म्हणून मिरविण्यास किती बरें शोभत आहे! असो.

अशाप्रकारची दिव्य कामगिरी बजावणाऱ्या महाराष्ट्रीय सतासवधी
व पंढरीसंबंधी गुणग्राहक अशा पंतानी ' सन्मणिमालादि काव्यांतून
फारच सुंदर विवेचन केलें आहे. त्यापैकी प्रत्येकासंबंधीं विशेष महत्त्वाची

अशी एकएक तरी आर्या शेवटी दिल्यावांचून आमच्याने राहवत नाहीं.
त्यावरून संतांच्या कामगिरीची उदात्तता व स्वस्थ ध्यानी येऊन त्यावर
प्रकाशही चांगला पडणार आहे! ऐका तर पंत काय म्हणतात तें:-'' पंढरि! तुजमाजि सदा भगवत्कीर्तन महोत्सव व्यक्त ।

भक्त स्त्रीशूद्रऊनहि बहु अंत्यज यवनही तदासक्त ।।

वीणा ताल मृदंगध्त्रनि विठ्ठल रामकृष्ण हा घोष ।

त्तोष श्रवर्णी देशी श्रीपंढरि! हरिसि सर्वही दोष ।।

पुंडलिकाने केला ऐसा कोणीही धर्मनय नाहीं ।

कीं दीनबंधु घेती भेपुनि पाहोनिशृर्म नयनाहीं ।।

नमनें स्मरणे स्वयशःश्रवणे निःशेष दोष बारावे ।

हा पादुरंगदंडक! जीव जड प्राज्ञ सर्व तारावे !! ।।

सत्संगमीच नाना दुःखार्त तथापि चित्त रंगतसे ।

जलनिधितरंग वार्ते, सत्संगे उठति चित्तरंग तसे ।।

पुण्यकोकशिरवामणि विहुलपदभक्त वोधला गावा ।

ऐशा प्रेमळ साधुस्मरणें निजवस्तु शोध लागावा ।।

जो भक्तिसरिपपूरी पडरींची सर्व वाहवी सेना ।।

रुचला मनास बहुताचे तो भगवद्रक्त नाही सेना ।।

लाजविलेंचि निजयशें दुग्धाव्धितरंग रंगनाथाने ।

भक्तिज्ञाने ज्याची मति पोशी जेवि अंगना थानें ।।

हरिविजयग्रंथातें मग आधीं श्रीधरासि वंदीन ।

शिववंदनकामांही लंघावा प्रथम देवनदी न ।।
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- भक्तिप्रताप लोकी अत्यद्धुत याचि नामदेवाचा ।

परमप्रिय भक्तसखा कीं आल्या आसकाम देवाचा ।।

ग्रंथ श्री भागवत श्री रामायण करी सुविस्तर ते ।

जरि न रचिता दयानिधि ० केवळ जडजीव तरि कसें तरते! १६

ज्याचे अभंग लागति रवळहदया जेवि बाण रामाचे ।

ज्या परवाद न मोहिति शर जैसे ईश्वरास कामाचे ।।

श्री नामदेवतुकया तदभंग प्रमुसि गोड घास तसे ।

गहिंवरतसे परिसता नाचतसे, पांडुरंग हांसतसे! ।।

भगवदूभक्ति कराया बहु जडजीवांसि जो तुका शिकवी ।

त्याच्या दुसरा धरणीवरि येईल कोण हो तुकासि कवी? ।।

द्विज ' सावधान ' ऐसें सर्वत्र विवाहमंगली म्हणती ।

तें एक रामदासें आयकिलें त्या असो सदा प्रणती । ।

सर्वत्र रामनवमीपरमोत्सव परमधर्म चालविला ।

द्विजतर्पण-संकीर्तनयोगे कलिकाल दूर घालविला ।।

शिवराजास ज्ञानद जो जैसा याज्ञवपक्य जनकास ।

तरले भवार्णवी बहु दृढतर ज्याची धरूनि जन कास ।।

साधूंचे यश गाया, प्रेमे देबूनिया सुभाकेला ।

निःसंशय ताराया जड, महिपति विठ्ठले उभा केला ।।

काम न बामनचित्तीं मोक्षाचा कृष्णभक्तिवांचून ।

भगवद्रजनीच केलें अनुदिन, किमपि न तदन्य वाचून १
केली श्रीगीतेची व्याख्या बहु भक्ति जीत गाजविली ।

साजविली साधुसभा, भाषाकविकवनशीक्त लाजविली! । ।

वाटे स्न्रृक्तिश्रवणे मस्तक वाल्मीकिनेहि डोलविला ।

अमुचे. मुलवाया मन, वामन हा वेगुसाचि बोलविला! ।।
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श्रीमुक्तेश्वर कावेवर, यात कोण न शुभे- वंदील? ।

बंदी लक्ष जयाचे ज्याचे यश भव्य जेवि मंदील ।। ''

३१

असो. ह्या पंतांच्या आया देता देत। फार लांबल्या.पण तरीही पंताच्या
कामगिरीकडे पाहून, थोर पुरुषास सहज अशा विनयाने पंतानी जरी
स्वतांस वरील मणिमालेत गोविलें नाही तरी, त्यांचे स्थान निःसंशय
त्यांतच आहे हें कोणीही रसिक कबूल करील. आणि म्हणूनच परशुरामपं
तात्याप्रमाणेंच आम्हीही म्हणतो की:--

'' घाली प्रमुच्या कंठी सन्मणिमाला रचानि जो भावें ।

तेणेंही त्या सत्तममालतेंचि तत्समान मोभावें! ।। १ ।। ''
असो.

सरतेशेवटी आम्हांस इतकेंच सांगायचें की, ही महाराष्ट्रीयसंतांची१
भागवतधर्मीय कामगिरी म्हणजे इमारतीचा पाया सुदृढ करण्याची, शेत.
जमीन नांगरून मशागत करण्याची, समाजवृक्षास लागलेल्या किडीचे निघू
लन करण्याची, समाजतटाला पलेळू रिवडारे बुजविण्याची-अशी काम-
गिरी असून, तिचा उपयोग पुढें येणाऱ्या महाराष्ट्रधर्मास अतीशयच झाला?

आहे-किंबहुना, याकामगिरीच्या भक्कम पायावरच पुढली प्रचंड व टोलेजंग'
इमारत आपल्या संपूर्ण वैभवाने उभी राहिली आहे! अर्थात्तिच्या दिमा-
स्वाला मुलून मूळ पायाला विसरून कसें चालेल? किंबहुना, त्या पायावाचून
पुढील इमारत उभीच राहणे शक्य नव्हतें हें लक्षांत घेऊन, हा अच्छेद्य व
अभेद्य संबंध घ्यानीं आणूनच, ( रा. राजवाड्यांसारख्या आधळ्या इति-
हाससंशोधकांनी ' ज्या शिडीच्या साह्याने चढून वर आलों तिलाच लाथ.
मारण्यासारखे, कृतव्रपणाचे कितीही उद्गार काढले असले तरी), मोअवर्थ
साहेबांनी-'' शिवाजीराजाच्या पूर्वी २०० वर्षांत मराठी भाषेमध्यें ह्या.

देशांत जे ग्रंथ झाले त्यांच्यायोगानें शिवरायाच्या व त्याच्या सम-
कालीन लोकांच्या मनांत हिंदुधर्माचे पोषण झालें; आणि मुसलमानाविषयी-
द्वेष उसन्न होऊन शिवाजीचे बंड जे यशस्वी झाले, त्याच्या कारणांपैकी
एक मुख्य कारण हे ग्रंथ आहेत, याविषयी मुळीच शंका नाही ''-असे जे
उद्गार आपल्या '' मराठी कोशाच्या प्रस्तावनें ' 'त पान २७ वर काढले.-



२६२ भारतवर्षाचा 'धार्मिक इतिहास.
आहेत ही खरोखर संतांच्या कामगिरीच्या वदनांला हद्द झाली! तेव्हां आतां

पुढील भागांत आपण ह्या भागवतसांप्रदायी संतांच्या भरभक्कम काम-
पइगरीच्या पायावर उठलेली रामदासांच्या महाराष्ट्रधर्माची भव्य व डोलेजेर
इमारत पाहूं या

श्रीकृष्णार्पणमस्त

६८-४६
१? मालच पुढील-पु! गोड जोडपुऽष्प-
७ श्री ग रा. सानकृत-

: यमुना : - पाकियप्रभाव
१. ह १९३ १च्या 'ल्या पंधरवड्यांत प्रसिद्ध होईल



३८६ -६बरी -साफ होते, याचा अनुभव पुष्कळांनी घेतला आहे. याशिवाय आम्ल-
पित्त-अपचन-बद्धकोष्ठ वगैरे विकारही '' विकरच्या वड्या '' पूर्ण बरे
करितात. २५ वड्यास १ । रु. ५० वड्यांस २ रु. ट. ख. माफ.

पसार फार्मर्सा-सदाशिव-पुणें नं. २

- ।। श्रीरामसमर्थ । ।

गुंडी ब्रदर्स यांचें

या ठिकाणी उत्तम चहा, कॉफी, कोको व इतर फराळाचे जिन्नस:

ताजे, स्वच्छ व उत्तम मिळतात.
मिळण्याचे ठिकाण एकच-श्रीनिवास विश्रांतिगृह, जोगेश्वरीसमोर,

६४२. बुधवार, युणें शहर,

क्षयरोगांतून जलद सुटका.
सेंच याशिवाय वाळतरोग,नळसंग्रहणी,आ
सार, धातुक्षय वगैरे सर्व प्रकारचे अप. ज्वर

यांवर हातखंडा औषध मिळेल.

भे. वेळ-सकाळी ८
पत्ता:--

विश्रामबागेसमोर, ६

१ १; ५ ते ८

रागा।करसालय, पुणे
वैद्य-बासुदेवशास्त्री.



खास स्वदेशी! (उत्कृष्ट! स्वस्त असून शिवाय पवित्र!
आपले महात्मा गांधीसारखे पुढारी दिशी वस्तु वापरू नका

असा टाहो फोडीत असतां आपण विदेशी वस्तु वापरणे शक्य नाही.
अशा वेळी आपली गरज पुरविली जाऊन शिवाय साबण स्वदेशी
मिळण्याचे ठिकाण एकच आहे. तें कोणतें म्हणाल तर-.म्यी लक्ष्मी सोप फॅक्टरी, अहमदावाद यांचे रिमेझेंटेटिव्ह-

रामकृष्ण आणि सन्स
७८७ सदाशिव पेठ, पुणे शहर.

हेंच होय. यांचें साबण इतर कोणत्याही दुकानदाराकडे आपणांस मिळेल.
काकासाहेबः-नमस्कार, कुठं चालला हो नानासाहेब?
नानासाहेवः-व्हिनोलिया सोप आणण्याकरितां जात आहे.
काकासाहेब-अहो, त्यामध्यें गाईसारख्या कसाईखान्यात कापलेल्या

जनावराची चरबी व इतर धर्मश्रष्ट वस्तु उपयोगांत आणल्या जातात
नानासाहेब:-आपण म्हणता त्यासंबंधी आपल्यापाशी कांही पुरावा

-आहे काय?
काकासाहेब:-ह्माला पुरावा भरपूर आहे. सायंटिफिक अमेरिकन

सप्टेंबर १९१५ वगैरे अनेक पुस्तवातून त्याविपयी लिहिले आहे अहो
चरवी व धर्मसष्ट वस्तु नसलेला असा एकच साबण आहे व तो म्हणजे
' लक्ष्मी सोप अहमदाबाद ' हाच होय.

-२०-ऽ असेल तर भी तो 'लक्ष्मी सोप फटका
काकासाहेब-हा पहा स्वदेशी वनस्पतीचे तेल व स्वदेशी रकुवपोदार

सुगंधी घालून तयार केलेला ' लक्ष्मी सोप अहमदाबाद. ' हा शुद्ध

असून शिवाय स्वदेशी आहे. त्याशिवाय हा एकदोन प्रकारचा नसून
कस्तुरी, चंदन, व्यमीव्हेजिटेवलें न. १-२-३, लव्हेंडर क्यी
सुपीरिअर नं. १-२, टीकशवाथ वगैरे वरेच निरनिराळे प्रकार ह्या

साबणांत आहेत. शिवाय किंमतींत हे साबण कोणत्याही साबणांहून
स्वस्त आहेत

नानासाहेब. -असे कां? तर मग हा साबण कोठे मिळतो तें दुकान
.मला दाखवा.

( काकासाहेब नानासाहेबास वरील पत्त्यावर घेऊन जातात)



आमचेकडे मिळतील ( आमचेकडे मिळतील!
सर्वप्रकारचे

धार्मिक ग्रंथ व पुस्तकें
त्याचप्रमाणें शाळा व कॉलेजे य' गारी इंग्रजी व मराठी पुस्तकं व

सर्व प्रकारची खालीची 'स्वदेशी स्टेशनरी' आमचेकडे मिक्ते.

पत्ता-महादेव । नेर्लेकर, बुकसेलर, बुधवार चौक, पुणे.

इकड लक्ष द्या.
आपल्याला सर्व प्रकारच्या पुस्तकांची जरूर नेहमचिं लागणार व आपण तीं

कोठून तरी विस्त घेणारच. तर मग-.
भागवत यांचा बुकडेपो

यांच्या विविधप्रकारच्या पुस्तकांचा भरपूर साठा असलेल्या दुकानाकडेच आप-
त्याला वाटेल तेव्हां मागणी करायला काय हरकत आहे?

पत्ता-बुधवार पेठ, बालाजी मंदिरासमोर, पुणें शहर.

स्थापना-) ।। श्रीराम ।। ( -सन १९१
गो. ग. जोगळेकर यांचें

विश्रांतिगह
आमचे येथें फराळाचे सामान स्वच्छ व ताजे मिळतें

पत्ताः-किलोस्कर थिएटर, पुणे

श्रीराम
भागवत यांची श्रीराम मोटार सर्विस

पुणे ' सांताना कीं ७।, दुपा? २।।.
आमचेकडे वाई, पाचगणी, महाबळेश्वर, पंढरपूर, नाशीक

वगैरे ठिकाणी जाणाऱ्या मे मढ्यील.
तिक्टि मिळण्याचा पत्ता:

दी युनियन मोटार सीर्व्हस, बुधवार चौक, पुणे.



बाबे वोशिंग अँड डाइंग
सदाशिव क्ये, घ. न९८९ पुणे

येथें उत्तम तन्हेनें रशेमी व जरीचे कपडे धुवून, रंगवून
ड्रायकुनि करून मिळतील.

पत्ता-गोविंदराव जकाते यांच्या हॉटेलसमोर, पुणें.

सुंदर डिझाइनच्या, निरनिराळ्या नक्षीच्या

या फोटोक्रेममध्ये वाटेल त्याचा फोटो आपणांस घरच्याघरींच बसवित
येतो. प्रत्येक प्रेमला कांच असते. कॅबिनेट साईश, कार्ड व कार्टर
साईझचे फोटो बसतील अशा प्रत्येकी

४ आण्यांपासून २ रुपयांपर्यंत
या फेमीचे दर, कातीव कामाच्या मेहनतीचे मानानें कमीजास्त असतात. माग.

झटकर५, अंदाजे किंमत लिहावी म्हणजे पाठविण्यासठीकपडेल.

?रऊ.......,... ?ऋ! अ - जनरल ट्रेडिंग कंपनी,

-५. ९९१ सदाशिव पेठ, पुणे.

इले-डे५श्चइ'ाएद्धा६-उं-rग्ंछा डॉक्टर किंमत रु १ ( तजिस्टर्ड) ट ख नि.

करू- रोगांवर एकच इलाज. कॉलरा, इकएंझा वगैरे साथींत
व सर्वकाळ उपयोगी. प्रत्येकानें संग्रही ठेवावें.

विकल-सं४९४२१२९२दुकानी मिठ्ये किंवा आम्हांस लिहा.
पत्ता: -गोड रंडेल डेपो हZ २.


