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समाज चितन प्रस्तावना 

र्क्स ग्रंथ सायन्ळान् न. ठाणे, प्ऱ्थन्ग्य्ग्‘ब्श्` 
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प्रकूप् लेखसंप्रहातीत पहिले दोन लेख समाजफ्रिवर्तनळाव्या एकंदर विचारा- 
संवंधो, `माझळी भूमिका दर्शविणारे आहेत. मानवी मूल्यांना, विशेषत- 
व्यक्सिस्वात‘ज्याला, जपणारळी समाजवादी व्यवस्थग् आदर्श म्हणून मला 
यावीशीं वाटते. तळी प्रत्यक्षात मेंणें अवघड आहे, तरी व्यवह्मर्य आहे. 
आजच्या तरुणांना चालूस्थितीवद्दल जो संताप आहे तो मला चुकीचा 
वाटत नाही. केवळ गरिबांनाच नव्हे तर माणुस्स्कोनॅ जगू इच्छिणान्या सर्वच 

माणसांना असह्य अशी आजची प्रळाप्त, प्रतिष्ठित व्यवस्था आहे. प्रण नुसता 
संतापव्यक्तकख्ननथांबतार्क्सहौघडीबदलण्यम्बा, त्यासाठी 
पडेल ती, किमत देण्याचा, निर्धार करणेही आवश्यक आहे. 

प्रतिष्ठित व्यवस्था बदलण्यासाठी क्रियाश्ळाळीक्का, त्याग, सहिष्णुता 
गांवी गरज आहेच. शिवाय समाजळायिषयी चिंतन करण्याचीहो गरज 
आहे, व्यक्तीं, कुटुंब, ज्ञळात, प्रदेश, देश आणि मानवसमाज यांपँकळी कळोण'एया 
घठकळाला महत्व द्यळावपावै ?याघटफांमधोसंघर्षथेंतात, ते कसैसोडवावयाचे, 
आणि या संघषमिधूनच आदर्श व्यवस्थेंकडें प्रगतळी कशी करावयाची ? हे 

सारे प्रश्न समार्णेविषयक चिंतन करूनच उमगू शकतील. यळा चितनात 
मार्क्सवादाचीं, व्यक्सिस्वातंह्यवादाचीं, धमँचबे’ची, साद्दित्यचर्चेची व 
प्रत्यक्ष घडामोंडींतून येणाऱ्या दैनंदिन अनुभवाची मदत होईल. परंतु कोण- 
त्याही वादाचीं झ’ग्पड लावून श्रद्धळाळू विचार करणें धळोक्कात्रे ठरेल. (प्रस्तुत 
संप्रह्रप्तील माझे काही जुने लेख जसेच्या तसे पुनर्मुद्रित केले आहेत. 

त्ग्रांमर्थ्यहो काही ठिकाणी असे श्रद्धाप्वू विवेचन वाचकांना आढळेल. ) 
समाजविषयक चितनाबाबतळीत समाजवादी दृष्टी ठेऊन केलेले लेखन 

संम्नहूंळाव्यळा पहिल्या भागात पृ. १७६ पर्यंत आहे. पुढील भाग दुसरा ३



यामध्ये आपल्या सामाजिक जीवनात येणान्यग् काही समस्यांचा विचार 
मी केला आहे. परंपरा आणि नवे विचार यामध्ये संघर्ष" होणें अटळ 
असते, आणि तो संघर्ष समं’ज्ञस व निंर्भय असेल तर त्यांतून समाजाचे हित 
सळाधेळ्. नाहीतर समाजाला भयभीत, भावडा आणि दुबळा करणारा कलहृ 
माजें'ल. समाज्रचितनामुळें सम'जस संघर्षाची शक्यता निर्माण होईल. 
या दृष्टीने दुसऱ्या भागातील लेखक्कांना उपयळोगौ वाटतील अशी 
मी आशा करतो. 

या संप्रहृम्तोळ सोव्हिएतमघील अनेकविध लोक हा लेख १९४७ साली 

लिहिलेला आहे.त्या वेळ्ची कोफ्टकें आज उपलब्ध“ असलेल्या माहितीनुसार 
बदलणे आवश्यक होते. ते काम श्रीमती सुलभा यहां यांनी करून दिले, 
याबद्दल मी त्यांचे आभार मानतळो. 

छपाईमव्यै कलात्मक रचतेंसाठीं श्री. देवीदास वागूल गांनळी मित्नत्त्वान्डू 
सूचना केल्या. श्री, सालकर यांनळी मुखपृष्ठ करून दिले. आणि श्री. माटॅ 

यांनी आपलेपणानें पुस्तकाचे मुद्रण करून दिले, या सर्वांचे मी 
आभार मळानतळो. 

१२५९'२ जंगली महाराज रस्ता, दि. के. बेडेकर 

पुणे-४ 
दि, १४ ऑगस्ट १९६९.
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समाज चिंतन । १ । माक्सँचा 

समाजपण्वितेंनाचा 
द्दाष्टेकोंण'    
  

मनुणालाक्सिगचिरूपथोडेफारआजल्लालेआहे;तसेचआपल्यामनाचे 
स्वरूपहींथोडेकळ्लेआहेअनेकश्याकेप्रयत्नकरींतकरोतजग्जचे 
ज्ञळानमष्णसग्तेंक्रमग्विलेउत्त्|`हे.याप्रयत्वातज्यचिकर्तृत्वमोठेंआहेअप्ती 
मष्णसेप्राचींनत्रमव्ययुगीनकढ्या'तसर्वदेशांतहोक्कागेंळी.आधुनिक 
काळातदेकार्तवन्यूटन,’नंतरस्मिनोंझा, हेगेंल,डाविन,फाईंङ,कालॅ 
मार्क्सत्रआइनस्वाईंनक्याळीक्विनूवंतांचींनविघेताथेंतीलभ्यास्त्रवर्निळा 

›मिळूनमाणसल्लानिसगॉचद्दलवमानर्वीजीवनावद्दलएकदृष्ठीळिक्तीं 
आहे. ही दृष्टळीस्वोकारणारा माणूस कोणा एका विवारवंतळावा शिष्य 
नसून या सर्वांचा अनुमायळी असतो. माझी स्वत:ची ही भूमिका आहे. 

मानवाला स्वत:च्या शरळीरायदृले, मनावद्दल व श्रेयावद्दल वास्तव 
क्यापनादेणारेअलीकङत्रेविचारवंतम्हृणूनमार्ल्स,डाविन,फाईंडयां 
तिघांचींनावे घेतामेतोलामातिघांच्याहौप्रमेयांचावशिवत्त्वणीचा 

क्लिक्षणविपयसिझळालेलाअढळतो.‘बळीतळोकानपिळी’हानितर्गांचा 

नियम ओळखून माणसाने वागळावे असे ढाविनने सांगितले नाही. हिंसा 
व भोगवषि" गांवो शिवत्त्वण मार्क्सने दिलेली नाही. कामवासतेंला स्वैर 
सोडावे असे फाईंडने सांगितले नाही. पण नेमके हेच अपसिद्धान्त त्यांच्यावर 
लावले जातात. असे होणें विपरीत असले तरो विस्मयफारक नाही. डळाविन, 
मार्क्सवफाईडयांनीसांगितलेएकनलोंकानाक्सिलेवेयळेंचअसाल्ला 
घडला.तेसाहृ'जिवच्चहोते.सक्यळीच्याचष्म्यातूनपाहृग्यम्बा अधूपणा 
मप्तवीमनातच आहे; सजॅनक्षम मानर्वी मनाला तळी मर्यादा आहेच. 

माक्सछ्ये प्नमयावातत` वदृस्टिकोंणावावतअसेघडलेआहेकींनंप्क्सव्या’ 
विरोधकाड्तनत्त्व' ` त्याच्या समर्थकत्तिळाहो सचयळीच्या अधूपणानें मांडले



२ 

` ॰ ॰ ॰ , ॰ ’हृळी मार्क्सज्याशिकवण्गिची’ 

सापेक्ष प्रतिबिवें आहेत… मर्क्सव्या विरोधकांना दिसलेलों मार्क्सवादाचीं 

हिसांत्मकवाभोगवादीखोद्दीतशीच आहेंस्ना 
या गोंधळातून बाहेर पडण्याची आशाक्तरंर्णेद्दी अवघड आहे` श्या’ 

त्यत्सांठळीफ्रात्साकराक्काहृवा'ल्फि’ळिक्तींल्फिअग्यकोंण्श्याहो घटनाक्रट्व‘ ̀बोटदाखवून‘हापाहाप्रऱ्यंक्ष्ग्व्’प्न्नॅव्प्रंल्फिभांर्क्सवाढं’असें 
म्हृ’णण्यळाचाग्ग्गिंइटाप्छलातरचहृ'प्प्नयलव्ग्’ल्लाग्मेंहेंळं'द्दिरोशिभाच्य्ळाळा सहाक्कड' ̀वोटदाखवून,व्’म्णुश्म्व्'त्तीचेल्लक्तसांगणाथाआइन्स्वाइनत्रे मन आपण समजनून घेत नाही. लैंगिक खँरानाराकर्डे पघ्हुन फांईडचें 
सिद्धान्सकळप्यळाचीं आशांआपणकरळीत नाही. तोच न्याय माक्ल्फिण्ग् 

॰ द्रुष्टीनेसक्कास्कितेंनआंक्ययकआंहें.श्यासमग्जफ्रि॰ 

र्क्सनहेल्याज्यादृष्टीनेएककेचळसाधंनआंहेंत्यावेस्नाध्यकोंणो? तरमनुष्ठामात्नावेफ्रिवतेंन,यापरिचतेंनळाचेस्वरूपचल्यग्साठळीमार्ल्सनॅ .नि हेंस्नामागॅय-त्ति विवेचन प्रस्तुत लेखांत क्काश्यावैआहें- 
मनुष्यमात्नाच्याकेचळवाह्मआंल्लार्ताकेंश्या वेंशभूर्षेतश्याझश्यातें काही साधणाप् नाही, तसेच केवळ संस्था, नालोंरोतळी आणि संकेत यांत क्का क्का खरे परिवर्तन होणार नाही, असे कळोणळीहो म्द्दणेल. गार्क्सवेहौ तेंचक्कांआंहें॰फऱ्कव्ळाचयावातळोमुळप्तचद्यालापाद्दिजें,न्हृण्प्जें माल्लामनातजूष्टीतवभावनांतचझालार्णाहृजेंप्रणमाणसाच्या श्यास्नाक्कांव्ह्यश्याचींगस्जआहेफा?वअसेलतरतळीकशळीउत्पन्न झालीहाखराप्रश्नआहें.हाप्रम्श्नचप्रथमसमजावूनबेंत्तलाणांहेंजें. 

नंतरत्पळाव्यग्उत्तरावाळित्रचारकेंलार्णांहृजें' 
द्दाक्कामुरोपव्यातत्त्तज्ञांनळोशोध्रला,भ्ह्ण्1जेयाप्नइनाव्यादिशेंने मल्लर्वीमनाचात्यांनीशोधघेतढ्यामार्क्सव्याआधळीहैगेंलनेयाप्नश्नाचीं अश्याश्याफ्द्धतोनेमग्‘डण्ळिप्वेभ्र’हँळोवमानवळीमनाच्यग्‘परळात्मभावा’चे प्रमेयक्को॰मार्क्सनेतेंफोयस्वीकल्लायाप्रश्याचींआफायापद्धतळीने 

नवळीमांङणींकेलीहेगेलचीमडिणीं‘चिद्वादी’तरमार्क्सची‘जङर्क्सळा’ असाभेदआंद्रुफ्णतरी‘परात्त्मभम्बा’चेतत्त्वदोघवींमानलेआहे 
तें समान अर्थानेच, 

९ , परात्पभाव- ’ हाश’ब्दइंप्रजीतल्या ‘ एलींतें’शन’ (8.1दुक्षा21प्त्रू011) 
याशव्दत्सग्ठळीमळीयोजळीतआहे.माण्त्सांचेमनआपलैपणालाछ्॰ गेंलेआंहेंक्दुसन्या,वाह्यआणिपरक्कागळोष्ठीनाड्तकेशरणगेंलेआहे



कीहेपरत्वचमनाळग्पुरतेप्रासोतआहेमनपिंळी हंळोअमांतुकबृत्ती 

म्र्हेणजेंच परत्त्वाला सर्वस्व मानण्याचा ‘ परात्मभान ’. देहाचीं मुखद्रुऱ्खें 
म्हृणजेंचसांरेकाहौअतेमानणाराणायूस‘देहात्मवुद्धी’नेप्रप्सलेला 
असतोअसेभग्स्तीयअध्यात्त्माच्यापरिभापेंतम्हृच्लेजातेयामिथ्या 

काभ्‘पनेतूनमुक्तहोक्तमाणसांनेअट्याचेस्नरूप ओळखणे हेआध्यास्मिक 
श्रेय मानले जाते. ‘ परांच्मभावा ’चळी कल्पना मुळात वेगळी आहे. इथे 
‘आल्या’व्यास्वरूपानाफ्राननसून मनुष्यत्वावाम्हृणजेंमनुव्याच्या 
स्त्ररूपात्त्’ग्'ग् प्रश्न आहे, मनुष्य'प्वाला क्सिख्न जेंव्हा मिथ्या अशा परात्मतेला 
माणूस शरण जातो तेव्हा अनर्थ होतो, माणूस आपल्या जळीक्यालाच पारखा 
होतो ‘ परात्मतळा’हौम्रा'तळोआहे,पणतळीमानचींमनालायप्सतेखरो. 

ह्माभांतळीचळानिरासज्ञग्नानेहोऊशकतळोणग्र्क्सच्यामतेत्याचेतत्त्यज्ञांन 
या निंरासासग्ठी आहे. , 

‘परात्मते ’चा अर्थ विशद होण्यासठीं दोन साधी उदाहृरणे पेंऊएखाद्या 
अरण्यात अंजन, वाभळ, पिपळ्, औदुंबर असे वृक्ष वाढत असतात. निसर्गा- 
मध्यें सारे॰वृक्ष सारखेच. पण मनुष्य त्या अरण्यात आला की आपल्या 
मनातील क्काना घेऊन येतो. माणसाने आपल्या मनात पाविद्त्र्याचीं 

क्काना निर्माण केली असल्याने त्याला सगळे वृक्ष सारखें नसतात. तो 
असे मानतो कळी औदुंबर व पिपळ हेवृक्ष पवित्र आहेत. मग तो या वृंक्षांना 

वेगळे मानतो व आजूतनूवे दगड घेउन त्या बूक्षांना पार बांधतो. तेथेंच 
एक दगड ठेऊन त्याळ्ळा देव मानतळो. पिपळाला प्रदक्षिणा घालून किंवा 
देवाग्रुडेदंडचतघालळूनआपणर्णानव्यकिवापुंग्यमिळत्रूक्योंश्रद्धा 
तो वाळगतळो व त्याप्रमाणे कृती करतो, 

माणसाने आपल्या अंत:करणातळील र्णांचव्याचीं भावांना वाहेर मूर्त 
वेळीच ळितलातळो‘पर’मनूलागला.माणसानेआपळींबुद्धीगह्माळा 
टाकूनपें,असाउपदेशनेलाजातो; कारणअतेआहेकींमाणसाच्या 
मनाचळीहृळीएकप्रवृत्तींआहे,कळीतळोआपलेस्नत्व,मन, वुद्धीववग्त्त्पना 

गहाणटाकतळो.हेनकळ्तघडते,कारणस्वाभाविकआहे.‘मनएत्रमनुय्याणां 
कारणं बंध्रमोंक्षयोऱ्’ या वचनात हेच सांगितले आहे. जें मप्नुष आहे त्याला 

अ-मानूप, बाह्य मानप्गामुळें माणूस‘परत्त्वऱच्याआधळीनहोतो’,‘परात्मता’ 
हौचत्याच्यामनालांळाव्यापूनवप्रामूनठाकते. 

दुसरे एक व्यवहारातलेच उदाहेरण्ळा घेऊ. कुदुंवामध्र्ये अळाईं-वाप, भावंडे, 
नार्क्सडे यांच्यातील व्यवहार कौटुंबिक जिप्हाळ्चाने चालतात. श्रम'विभाग 
वळिवांपमताअतते,पणस्पर्धानलोंभनसतों; असलातरोतोंपेंमाच्या 
सांयलोत व मर्यादेत असतळो. पैशाचा रोखठोक व्यवहार बाहेर असतो,



त्याना कौटुंबिक तळ्यात ल्फिळाव नसतळो. पण फुदुंवाचळी लक्ष्ग्श्यारेपा 

ओंलांडूनवाहेरपल्ला'टावग्लेकीमाणूसपेंशाव्यापिशाच्चळानेझयाव्ला 

जातळो. प्राचीन काळापासून संपत्तीचीं हाव “माणसाला बांधलेली दिसत 

पूर्वीच्याकाळीसोने,हिरे,क्को,पशु,स्लिया,गुलामयांल्लाध्द्दाव 

होतोवरार्क्सळाहावभ्हणजेंसंपत्तींचीं द्दावच हातींक्रुरुक्षेत्ने रक्नाने 

न्हालीं तळी क्कालोंभानैच. आज गूलामांचीं खरेदी-विक्री होत नाही, 

सिहांसनासाठी लढायाहोत नाहोत.हाफरक खरा; पण तो वरवच्चा 

आहे. संपत्ती पूर्वी वस्नुख्पात साव्विळीं जात हृ"1तळी,आतग् तळी कागदी 

चलनत्म्यळाक्सिकार,ळितर्गुणरूयात,बॅकांव्यागूढव्यवहारत्तितष्ठविलळो 

जाते.लढायाहृ`1त1त्तच,पण्क्तव्याणांततेसाठींलढल्याजातात!क्षविल्ला 

प्राण ‘स्वर्गा’साठो नव्हे! 

‘संपत्ती’निमणिकखोमळाणूस,पणतळीवाहेरउभीठाकलेलीअमानष 

ज्ञक्तळीवनूनमाणस'ल्लाप्रासूनक्को.याक्सियेचाअथेंमाणूससंर्फाळ्॰म 

परात्मतेला'शरणजातोंश्रीमंतमाणूसहृळीयांपरत्म्यतेनेगलळामन्नाले
लळा 

असतो. संपत्तीच्यालोंभानेत्यंग्वे मनभप्रलेलेअसते.॰कधळीएखाद्यग् 

श्रीमंतल्ला’यालोभाचीशिंसारींअळाकॉँतरतोसान्यासंपत्तीवेक्कादेऊन 

टांक्कातोवमुक्तहोऊनक्काच्यातरोभजनींलळागतोप्रणत्यामृळेंसंर्फाज्या 

अमानुष शक्तींची मानवजातोवरोल मगरमिव्ळो ढिलळो होत त्तग्रूहो, पूर्वापार 
ज्ञात स'स्कुतींव्या भव्य-निर्गुण इतिहासात, राजव'शांच्या व राप्टांच्या 

उश्याह्त्तांत’ हेच संषत्तीचे भूत मुदैची, क्रल्फि व पराक्रमी व्यक्तींच्या 
मर्गिगूटीलावसलेलेआहृळते.आणिद्रुर्दैवी,गरळीवसत्सल्पर्नच्चाग्क्तणित्री 

संपत्तीव्याअर्फाप्भोगावळीक्कांगुलामगिरोवभर्क्सप्चींचित्नाहु- 

‘ज'डंवादी’अघ्यात्त्म आलेलेक्सिते; हेमुर्केअव्यळ्मवमोठचचिवॅल्लावेड्रु 

अध्यळ्म शेवटी एकच असते. 

कौटुंबिक जळीचनातमाणुसहामानूप नृत्तीने,अंत:करणाने,नांदूक्कांप्॰ 

पण आपल्याच मनातून ‘संपतळी’ चे दैवत, हृळी प्रन्सणाळी‘ परात्सर्ता, 

तळोनिमणिकरतोंदेवदानव'ळानानिर्माणकरूनत्यांनाशश्याक्सि 

माणूस त्याच किमयेंने संपत्तळीप्त्र्या स्व-निमित, अमानुष, बाह्य शल्लत्तीला 

शरणजातळो, एकदा शरण" गेल्यावर त्याच्या सर्व सर्जनशोलतेचे सामर्थ्य 
याशक्तळीलाच लाभत जाते. तळी माणसाच्पाच कट्टेत्नाक्रपोक्तजाऊन 

माणसालाज'ळ्तध्रुद्रबनवीतनाते. आजसंमन्नदैणांत्तद्दीमाप्त्तिभयभीत 

आहेत, जीवनाला तुच्छ मानप्यळाचळी त्याची वृत्ती वळावत आहे. या 

नात्याधर्मांचींसावलींतो इन्निधींतआहेत.याचेप्न-त्तिग्प्’ववक्’वेन्नग् 

आजच्यायुरोपळीयसाद्दिल्यात फारउठ्यांने अल्लार्णांत्तल्पक्सिन्मटुद्दी



तोच व्यथा वोछकळी होते. ‘ मीपण ’ हृरवलेलळी व्यवतळी आवदूदताना दिसते. 

पण खोलवर पाहिले तर व्यक्तळीव्यक्तीं'नळी बनलेली मातवजातच आज 

‘ मीपण ’, स्वऱ्व, मानुपता हृरवून झालेली आहे व भांवावलेली आहे, 
आजचनव्हेतरगेली दोनशतर्के होअवस्थाआहेवमावसॅलातिचीं 
जाणीव आहे. या जाणिवेतून त्याने आपले समाजप'रिवलँनचिं प्रमेय, 
‘परळ्मते’च्यानिरत्साचेतत्त्व,मांडले आहे. 

परात्मतेचा निरास म्हणजेच मानुषतेचा लाभ. हा व्हावयाचा तळो 
माणसाला, म्हणजे जें आपले आहे तेच आपल्याला क्का लाभणे आहे. 
‘क्विल्फिहोनकितळीनर’याआतेंवेदनेतहानअर्थंआहेतराला 
वानर व्हायचे नसून नरत्वाचे भान परत मिळ्वावयाचे आहे; तसेच 
त्याला नारायण व्हावयावैनमून परळ्मत्तेचे पटत दूर करावयाचे आहे. 

सन्तिटिसयामून व उपनिपबांतळील ऋषींपामून सवनिळी हा उपदेश केला 
आहे कळी, ‘ स्वत:ला ओळखळा ’, ‘ आत्मा वा रे मळंत्तव्य; ’ इत्यादी. पण 

या‘स्व’वर, ‘अळ्म्या’वर, परळ्मतेचेपटलहोते. इजारोचर्षांच्या 
ज्ञानसाधनेंनेहे पटल विरत ळिवरत आज पारदर्शक झाले आहे व माणसाला 
आपले विग्खातले प्रत्यक्ष स्थान, प्राणिमातांशळी सहोक्सवाचे नाते, मना- 
तील गुणदोष थोडेफारकळलेआहेतअण्पले मानुष सामर्थ्य व मर्यादा 
उमगल्या आहेत. ‘ परळ्मते ’व्या पोटी उपजणळारे भय, विरक्तळी, अहंकार, 

यिराटतेची स्वप्ने व क्षूद्रतेची आणि शरणागतळीचीं भावना हे सारे आता 

निऱस्त होणे शक्य झाले आहे दुसरीकडे, मानवळी संस्थात्मक जळीवन, 
उत्पादनाच्या साधनांची प्रगल्भता, विज्ञानाची प्रगतळी व ज्ञानाचा सार्वत्रिक 
प्रसार, इत्यादी गोष्टी उपलब्ध झाल्यामुळे व्यग्नितमात्नाला अन्न, वस्त्र, 
निवारा, काम आणि विश्रांती व आरोग्य मिळून एका सहकारी 
शांततामय पानवजळीवनाच्या किमान गऱजांच" पाया सुदृढ करणे शक्य 
झाले आहे, 

फ्रान्सच्या काळी ही सारी मानसिक व भौतिक अवस्था आजच्याइतकीं 
परिपक्व नव्हृतळो. तरी आजच्या अवस्थेंवे अंधुक दर्शन पडू शकेल एवढे 
बदल मार्क्सच्या आधी सुमारे शंभर वर्षे तरी घडत आले होते. वगॅकलहावै 
ह्मा मार्क्सच्या आधीच स्पष्ट झाले होते॰ कम्युतिझमचे ळिख्प्नाझ्चनधमँप्रणीत 
स्वप्त आणि मनळोराज्यें व स्वप्ने पळाहूंणारे तत्त्वज्ञ मार्क्सच्पा वरेंच आधी 

झाले होते. मार्क्सने सांगितले ते पूर्वसूरो'च्या वग्त्त्पनचि दृढीकरण व मुयूत्नी- 
करण होतेवम्हृणूनचतेमुरोपळीयमानवाच्या मनळोभूभीतरूजूशकले, 
मातवळाने परळ्मतेवा भ्रम स्वीकारून वैळिला संस्कृति-प्रपंच व भौतिक 
जळोवनग्चा पसारा जेंव्हा समग्र मातवजातळीला प्रामून भयभीत करू ५



क्का,तेव्हायापरळ्मतेचाभीषणअथेंमाणसालाक्ळूलागला.मगच 
मातुंपतेच्या मूळ स्रोंतर्क्स, एका आदिम क्सिगस अवस्थेंऊं परत 
वळण्याचेस्त्रप्तविंचारवंता'नादिमूल्गाळालेसाद्दित्यात,कलेत व सर्वच 

क्षेत्नांत‘रोमॅन्टिक’प’थ प्रभावोहोऊलागला. ‘ळितसगॅ ’, ‘बाल्य’, 
‘ अंतऱ्प्रेरणेंची निरागसता’यांनापावित्यआले. मर्क्सच्याअतऽक्कातहृळा 

‘रीमँन्टिसिइळाम’ नांदत आहे खरा,पणत्यत्म्यग् वुद्धीनें विज्ञानाचे संस्कारहृळी 
घेतले. त्यामुळे, मानुपतेचा परत काम म्हणजे नुसते मानवजातोच्या 
वात्यावग्डें', निरागसतेकडे, निसगोंकर्डे वळणे आहे, असे तो मानोत नाही. 
समळाजाचेवव्यक्तींचेपरिवर्तनम्हूंणजे केवळ‘माहेरी’जाणें,पुध्हां 

प्रम्रभविद्रुकडें पोहोचणे नाही. तो असे मानतळो कळी परळ्मतेच्या पोटी 
झालेल्या अतर्थालाहीं अर्थ आहे. प्रगत्भतेसाठो मालकाला धडे शिफावे 
लागतात, क्रुमारावस्थेंतळील स्वप्ने, दु:खे, मनळोभ'ग व काळीख यांतून जळात्रै 
लागतेमगत्र स्वत:चे व्यक्तित्व व स्त्र-ततता लाभते. तेच सायास म्हणजे 
आजवरचा मानवाचा इतिहास, असे मार्क्स मानतो. 

समर्पिपरिवतनाबग्यत मावर्सना दृष्टिकोण असा आहे. माणसाला 
मानुपतेचा एका उच्चतर स्तरावर परत्तलाभ, त्यासाठी परात्मतेच्या 
भ्रमा'चळा निरास, हेच मार्क्सचे सट्या आहे, माणसाने स्वत:च क्सिर्रण केलेले 
‘द्रुरितळावैतिमिर’त्यग्नेतष्टकरावे,स्वतऽलाओळखावेत्रमनुग्यत्वाने 
नटलेले मानवजळीवन स्वत: निर्माण करावे, ही त्याची शिकवण आहे. 
कम्यूनिस्ट जाहोरनाभ्याव्या शेंवटळी त्याने म्हृटले आहे की, “ कामकचांतळो !` 

‘गमावपयासारखें काही तुमच्याजवळ नाही, पग्वत बेंङचाच आहेत. आणि 

मिळविण्यासारखी' आहेत तो म्हणजे नवी जनेच. ” जाल्फियाव्या 

मर्यादा या उद्गारांना आहेत. मार्क्सच्या तत्त्वज्ञानाचे समग्र रूप लक्षात 
घेतले तर त्याचा अर्थ व आशय विस्तारावा लागेल. कामकचां-व्याच नव्हे 
तर मप्तवमात्ना-ऱ्या जवळचे सारे गमायिल्यप्सग्रखें, हृरपल्यार्क्स 
आहे. सर्वांच्याच मनांवर परळ्मतेव्या, भयाच्या, लोंभाच्याववैरट्या 
शृंखला आहेत. भ'ळाङवलदार व मजूर, पंडित व अडाणी, सारेच बद्ध 

आहेतसंसदोयलोंकशळाहृळीचे संर्केतमातणारा समाज व न मानणारा 
समाज एकमेकांशी भयाने बांधलेले आहेत व हे भय लोकशाहृळीला सर्वत्र 
विक्याग्’गवन्रीतआहे,हेभयवगाशृंरदृत्रप्लासगळद्यांमाचतोडळात्ग्प्’यान्,पा 

आहेतवएवब्दमचत्यावुटूशकणारआहेतआणिजरल्यळातुटायाक्का 

आजवरचा काळोख स’मून मानवजातळीपुढें नवी क्षितिजे क्काशणळार आहेत 
पण मानवापुढें आज तर भयाचा काळीख आहे.आणावादाचा आधार तग 

कोंठेंआहे? तरतोंमानुपत्तेतचआहेमनुष्यकसाआहे ? तरतळोइतग्



प्राण्गांज्यग्सारखळाआपल्यादेहाज्यावमनाच्यामर्यांदा'नींवेढलेलाआहे- 
पणत्याचेमतसर्जनशळीलआहे.झारांवद्दलघेमवाटप्याचेसामर्थ्यत्या 
मनालाआहेपरिंस्थितीचेअल्लानक्कात्तिलाईंन्सितरूपदेणावे 
मनोधैर्यवकौशल्यमानवळीमनातवकत्ट्टेत्वातआहेस्हेणूननपाषाणयुगातळील 
मानव आजवरचा इतिहासघडवूशकला. हा इतिहास हाच मानूषतेच्या 
सामणांचा एकमेव पुरावा आहे व तेच र्भांवष्यासाठी आश्वासन आहे. 
यातगूढअतेकाहोनाहो.मानुपत्तेलाकोंणत्याहो‘परळ्म’ शक्तींच्या 

`आणीर्वादाची येथें भुलावणनाहो. मार्क्सचा मानवतावाद मानुषतेच्या 
याप्रत्यक्ष आधारावरउभा आहे.त्याचळीशिकवण ‘ परात्पते ’तून मुक्ती 

` लाभण्यासाठळी, मानुघतेच्या परतलाभळासाठो आहे. 
समाजाचे परिवतन कशासठीं, कोणत्या सांघ्यासाठीं कसक्याचे 

याबद्दल येंथवरविवेचनन्नाले. मार्क्सचा दृष्टिकोण परळ्मतेचानिरास 
करणेंवमानुपतापस्तआणणेंहाआहे. नुसतळीसत्तासंपादनकग्ज 
कौणताहोएकवर्गकिवाव्यक्सिसमूइमानचीमनाचेअन्यूलाग्नपरिवतन 
घडवूशकणारनाहौ; क्विहुनापरिवतनाचेहेसाध्यसमौरनठेंवता 

ळुझालेली क्रांती राज्यकांतळी ठरते, समाजक्रांतळी ठरू शक्त नाही. म्हणून 
'राजकळीय सत्तेसाठो गुप्त कारस्थान करून दिला सशस्त्र साहृस करून 
आपले र्थ्यय साध्य होईल, असे मार्क्सने कधी मानलेले नाही. उलटपक्षी, 

गुप्त सशस्त्रकच्स्वीपद्धतळी अवलंवूनसमाजक्रांतळीकरूपाइणान्या'ना त्याने 

भ्रमिष्ट, माथेंफिरू अशी विशेषणे बहाल केली आहेत. मर्क्सव्या आधीचा 
काळ र्फ'च समाजक्रांतीनंतरच्या सशस्त्र वंडखोरोंव्या व रवतपाताच्या' 
कत्पनांनीं मारलेला काळ होता. त्याच्या समकालळीनर्पिकी अतेंक्काण 
सशस्त्रकच्रचणातगकॅहोते.पण,मार्ल्सनेअसेमानलेकळीसमाजपरिवतन 

ही माया समाजाने घडविण्याचळी प्रक्रिया आहे. हे परिवर्तन सर्व माणसांनी 

कराऱ्श्याचे आहे. त्यासाठी धैयचिळी, तेंतृत्वाचळी, त्यामात्री, चारित्याची 
व संघटनेची गरज आहे. तसेच ज्या मनुष्यत्वाच्या साध्यासाठो क्रांती 
करावयाची त्या मनुष्यत्वाला साक्ष ठेंत्रून व जळोपासून ही कांतो करावयाची 
आहे. 

माणसांनी आपले पूर्वसंन्वित परळ्मतेचे संस्कार टाकून मानुषतेसाठीं 
जर नवे जीवन वडवावयाचे आहे, तर त्यासाठी अमानुष मार्ग उपयळोगळी 
नाहीत, ते दोन अयाँनळी : (१) माणसांतळील परस्पर-प्रेम, समूहृभावना 
यांना डावलून, अमानुष क्रौंर्यांनें व साहृसाने, क्रांतीचा मागें चोखाळता 
येणार नाही, आणि (२) अन्यायाच्या प्रसिकारासाठी, स्वात'ह्रयासाठो 

व श्रेयत्सांठो हत्यार उचलणे अटळ झाल्यास ते उचलण्याचीं इच्छा मनुष्य-



गावात स्वाभाविक आहे, निर्भयता हा गुण व श्याडश्या हा दोष माणसे 
क्कांषूणवशद्धआहिसाहासतान्यापुस्तीगौत्वास्यदआश्या 
म्हणून मनुप्यमखाला आदरणीय आहे. परतु समाजक्रातात तो माणसांना 

पाळावयाचीमयोंदाम्हृणूनसांग्ल्लाक्त नाही' .. 
एकाटोकालासाहसळीहिमात्रग्रोमागेंव्र्मेंदुसऱ्याटींक्तलासष्तानृ1 

अहिंसेना मागें, असे दोन मागें, मार्क्सच्या काळी व॰आजहो उपद्शिल 

जळातानादिसतातयोङचाव्यक्त्तींपुखेचर्पोखतेंनत्तिक्कासौंमितक्का 
असेलतरदोच्छीमप्रॉअंमलातअत्म्यळाणेंशक्यअसते.आपल्याइतिहासात 

चाणकयाने व चंद्रगूप्तग्ने नंबांवा नाश पहिल्या मार्गांने केंला- अद्दिण्यावाईने 
राघोवादार्दाना दुसऱ्या मार्गाने पराजित वेळि. पण समाजपरिवतनाचळी 
प्रक्रिया अशळी नाही…निदान मार्क्सने तळी तशी मानलेलळी नाहो. 

मार्क्सने अहिसेला व द्दिसेलाहो सर्जनशील मानलेले नाही. सारे आजवरचे 
वदलशस्त्रवळानेझालेलेआहेत,हेसत्यमार्क्सनेसांगितलेटु पणत्याने 
म्हटले आहे की हिंसेने व बळाने नवे निर्माण होत नाहो. नवे समाजाच्या माय- 
क्रुशळीत आधी वाटते व नंतर ते जन्माला येताना द्दिसेला पग्त्रत दार्हव्या 
रूपाने यावे लागते. हादेखळीळ पग्वत आजवरचा इतिहास आहे, अटळ 
विकालाचाधित नियम नाहळी. मार्क्सच्या सर्वे भूमिकेला हिंसाचार म्हणून 
सोंउपणान्याविरोधकविळी असे भासविले आहे को दाईंलाच ( म्हणजेच 
हिंसाचाराला ) गर्भधारणा होते व सर्जन तळीच करते, असे मार्क्सला अभिप्रेत 
आहे. ते खरे नाहो. उलटपक्षी, मावसँने असे मानलेले आढळते कळी ब्रिटन, 
अमेरिका इत्यादी याहँमेटेरी लोकशाहीच्या देशांत शांततेने, कायदे करून, 
सपाजक्रांतळी होणें शक्य आहे. 

मार्क्सला फक्त हिंसाचारच मान्य आहे हा विरोधकांना विषयास समज 
शकतो. पण, दुदें‘व असे आहे की, मार्क्सचे अनेक अनुमायळो याविरोधक्रांच्याव` 
मताचे आहेत ! त्यानाहळी मार्क्सवे मनुष्यत्वाचे साध्य उमगलेले 
नसते. सतासपाद्नाच्या पलळीकडे त्यांच्या समाजकातळीच्या ध्पेंषान्री 
दृष्टी पोचलेलळो नसते. म्हणून मावसँव्या शिक्याणीचा असा दुहेरी व 
पुरना विपर्यास आजवर होत आला आहे. या वावतळीत म्हणूनच एवढा 
प्रपंच करावा लागला. पण ‘ अहिंसा कळी“ हिंसा ’ या वादंमापलळीकडे आज 
जावयास हवे; तरच समा'जक'ळातळीच्या मळावऱ्सॅप्रणळीत मार्गाचे स्वरूप नोट 
दिंमू लागेल. 

समाजक्रांतोचा मार्ग ठरविताना मावसॅचे काय साध्य होते ते आपण 
र्णांहृले; सर्व मानवजळातळीला परात्मतेच्या सामावून मुक्त होण्पाचळा 
मार्ग त्यळ्ण सांगावयावा होता. नबांचे सिंहासन वळकावप्यम्बा मागें



त्याला अग्राह्म वाटला, तसेच संतांचा विरपवाद र्माहेसेचा मागॅहळी त्याज्य 

वाटला. तिसरा मागें त्याने सांगितला मानवळी इतिहासाचे प्रत्यक्ष अवलोकन 

करून त्याने तळो निर्धारित केला, त्याचे मुख्य प्रमेय असे की समाज- 
कामाच्या मागें सामाजिक आचळारविचळारांत मूलभूत बदल करण्याची 
भावना, ध्येयदृष्टळी व धैमें आवश्यक आहे. केवळ अन्यायाविरूद्ध संताप व 
दळारिद्रद्यामुळें घेणारी विध्वंसक चीड समाजपरिवर्तेनाला उपयोगी पडत 
नाही. उलट ती क्रांतळीला अउयळी आणू शकते. आता सामाजिक 

“परिवतनाचे ध्येय साकार करण्याचे धैमैं कोणात असेल ? ते धैर्प कळोणत्याहो 

माणसात असू शकेल व अशा धैर्घणालळी व्यक्तींच्या समूहाने समाजक्रांतळी’ 
घडवन आणावळी, असे मानता येईल. पण, समूहाने करावयाची ही कांतो 
यशस्वी होईल कळा ? समजा, काहळी कय्ळपपँत तळी यशस्वळी होठ्या टिकलळी 
तरी तिला स्थेंर्प लाभेल का ? सिहळासनानरील दुष्ट राजाला ठार करून 
कोणी धर्मात्मळा सिंहासनावर वसला तर प्रजेला आनंद होतो; पण राजसतेंचळी 
प्रथा कायमच राहते. अशळी राज्यक्रांतळी ग्’हणजे समाजक्रांतळी नव्हे. हे सर्व 
ओळखून समाजकातीचा विचार करताना, मावसंला आढळले कीं आजच्या 
समाजात शहरी कामगार वर्ग हा असा आहे की त्याची नुसतळी पिळणूक होत 
नाही, तर ती समाजाच्या परिवत’नावै प्रमेय आकलन करू शकेल असा 
एक सामाजिक वर्ग आहे. 

शहरी कामगार वयायिपयळी मार्क्सची वरील भूमिका समजावून घेणेच 
फार अवघड आहे. याचे मुख्य कारण असे को, ‘ कामगार वर्ग ’ आज आहे 
त्या अवस्थेत परिवतनाचा अयदूत होऊं झ्क्लि हळी वल्पना आपण मार्क्सवर 

लादतळो. आपण म्हणजे सुशिक्षित वर्ग. आपल्यामध्ये रंजल्या-गांजल्या 
माणसांबद्दल कणव असते. अ'गमेंहनत करणारी माणसे आपल्या सभोवती 
आपण पाहतो, त्याच्या हल|खळीकडें पाहुन आपल्याला असेहो वाटते की 
यांची स्थिती सुधारावळी, यांनी साक्षर व्हावे, याना स्वच्छतेचे महत्त्व वल्लावे,’ 

संस्कृती व परंपरा यांवाहो स्पर्श यांना दहावा. पण यापेक्षा पलीवग्डें 
आपण पाहु शक्य नाही. मार्क्सहळी आपल्या म्हणजे सुशिक्षित वर्गातलाच 
होता. त्याचे मळोठेंपण व द्रष्टेपण यात आहे की, त्याची करुणा पलीकडचे 
पाहू शकत होती याचेहो कारण असे की तो आजच्या सर्व समाजाची, 
माळूनवजातळीची, परात्मता ओळखू शकला व ळितच्यातूंन मुक्त होण्याचे 
त्त्वप्त पाहु शकला. 

संपत्ती व मला यांच्या अ…मानुप स्पर्धेत आज सगळी माणसे डोळचांना 
द्यापडे लावून पशृंसाराबी धावत आहेत. व'श, वर्ण, समूह, राप्ट्रॅयांच्याफुसौहूंळी 
याहिलेतरहळीन स्पर्धाचाळूआहे. यास्पर्धेतकामगारवगॅ सामील आहेत. ९



१० 

सुशिक्षित माणसेद्दी सामळील आहेत. जो यप्त सामळोल होत नाहीत तळी मार्क्स- 

सारखें स'कटांचे व हृळाखळीचे जळीवन स्वळीकारतळात. क्रांतीचे किंवा कलेचे, 

ज्ञानाचेकिंवासदानाराचे ‘ वेड’ असणारी हो माणसे अपवादासारखी’ 

असतात, याळळीत पडलेली असतात. हा वनवास त्यांनी खूषीने व घ्मेंयप्च्या 

मस्तळीत पत्वारलेला असतो. पण इतरांना हो फकिरळी परवङत नाही. 

ते स्पर्धेत मग्न असतात. मग्न असतात म्हणजेच आजच्या अ-यातुंपतेचे व 

परात्मत्तेचे भान त्यांना आलेले नसते, येण्याचा मार्गही कुंठित असतो, 

या द्रुरवस्थेंतत्र आज एक मोठें ख्रिडार पडले आहे, तटबंदीला भगदप्ङ 

क्सितआहे, असेमर्क्सचे म्हणणे आहे. भांडवलद्प्’र असो की सुशिक्षित 

असो त्याला आजच्या स्पर्धेमध्ये धावण्याचीं ईंर्षा असू शकते. भांडवल 

जवळ आहे किंवा काही तंत्नज्ञळानकमावलेले आहे, तशीच कत्पृ’वगारो व 

जिद्द” आहे, असेवाटलेतर माणूस या स्पर्धेत उङळी घेईल. पण त्यांच्याजवळ 
भांडवल नाहृळी, हत्यारे-उपकरणे नाहोत व भांडवली कर्जे मिळवण्याइतपत 

तंत्नज्ञाननाहृळीतोकामगारयास्पर्धेतभाग्र्मिवेंऊशकतनाहौस्पर्धेच्या 

जारात्तलेसद्दिद्रुर्गुण,हेवेदावेवद्दिसकवृत्तींतोपकातों॰पणस्पर्धा 

पक्त्ररळीत नाही. त्याला या स्पर्धेत टिक्रू राहण्याची जिद्द असू शकत नाईं . 
मगतो‘जास्तदा‘मवकमीकाम’करण्याज्यग्आंधळचापराजितअवस्थेंत 

जगू लागतो, मजूरीसाठोसंपकरतो, आपलीअमतिक अवस्था विसरप्यासाठो 

फोचर, मटका यांव्या जूगारात, सिनेमागृहांत किया दारूच्या ग्रुत्त्यात 
रमून जातो; फार तर भजनी मंडळे, सत्यनारांयण, गणेशोत्सव, होशळी 
नाठ्यासंघ वगैरे ‘सांस्कृतिक’ करमणुकीत मग्वहोतों; सुशिक्षित वर्गाच्या 

करमणूकळीत व छंदांत रस घेऊ पाहतो. 
या पराजित; स्वत:ला हरवून वसलेल्या कामगांरवर्गाला मिळविण्या- 

सारखेंकाहृळीउऱलेलेनसते. सर्वस्वचहृरवलेलेअसते.असतेतेसवॅउसतें 

.व अ-मानुष असते; पणतेही त्यालाउमगलेलेनसते. मार्क्सनेयाकामगळिर 

वगन्विळी पूजा बांधलेली नाही. या वर्गाने प्रथम स्वत:ला बदलले र्णाहृजें, 
तरवतोंवगॅसमर्क्सस्त्रर्तनानाअग्नदूतहोईंल; फ्णसर्वरुत्रहृत्पले 

असल्यामूळे हा वर्ग नव्याने स्वागत करू शकेल, परिवर्तेनात मागविण्या- 

सारखें उरलेले नसल्याने पस्विर्तनासळळी प्राणपणाने’ लढू शकेल, असे 
मार्क्सचे म्हणणे आहे, स्पर्धेच्या मोंहृजळालांतृन मन जिवंत ठेवून स्वत:ला 
सोडवूनघेणारीमुशिक्षितमाणसेह्मापरिर्क्सनाचेध्येयजरकामगार 

वर्मालादेतळील,तरएकप्राथमिकपरिचर्तनघडेंल.आजचाआंधळाक्कागाऱ 

डॅळेंउघड्नउद्याच्यासमाजाचेस्वणपाहूंशकेल क्काल्यात्रलिदानातें 
ते साकार करण्याचे पाऊल तळो उचलू शनेल.



हिसक्रक्सिअहिसकव्यक्तिसमूहांच्या हातून आजचे क्सिट समाज- 

परिवतेंनघडूशकणारनाहो, तेपस्विर्तेनसान्यामानवजातळीलाआपल्’या 

परिघात मामावणारे आहे, याची जाणीव मावर्सला झाली होती. त्याच्याहृळी 

अळाधळी अशा सर्वंकष, मानवजातींला आपगणान्या, आमूलाग्र परिवर्तनाचीं 
स्वप्ने ध्येंयवाद्यांनळी पाहिली होती; पण मार्क्सचेमुदैवअसेहोतेकळी त्याचा 
काळ हा जगातल्या मळानबांना एकमेकांचीं ओळख पडण्याचा काळ होता. 

साम्रत्म्यवादांच्या व महायुद्धाच्या भीपगत्तत, तसेच प्रवाससाधनांच्या 

व ग्रंतसाधनांच्या प्रगल्भतेत, राष्ट्रांना एकत्र आणण्याची कक्तीं 

आता आलेली होतळी. विज्ञानाने मिळविलेल्या शक्तळीने विश्वफुदुंवप्चे 
उज्वल चित्र व वियवसंहाराचे भयानक चित्र अशी दोन चित्रे आज आपण 

पाहात आहोत. तळोच काळ वोजरूयाने मार्क्सच्या समोर होता. 
परात्मत्तेतून मानवाची मुवतळो होण्याचे भविष्यळूवळीजरूयाने त्यप्'ला 

पाहता आले, आणि मार्ग सांगण्याचा प्रयत्न करता ओंला. द्रष्र्टेपणा' व 
काही गणित मांडून भविष्य सांगण्यावेकळोशल्य या गोष्ठी मुळातच वेगळ-या 
आहेत. मार्क्स हा द्रष्टा होता,.र्भांवष्यवा‘दौ नव्युता. म्हणून त्याने सांगितलेले 

‘ परात्मत्तेच्या ’ निरासाचेमुंज्येय व सामाजिक परिवलँनासाठो प्रत्यक्ष 
समाजा'कडॅ पाहुन प्रयत्नशील होण्याचा मार्ग, या दोनच गोष्टीचा 
विचार करून त्याचे आधूनिक इतिहासातील स्थान ठरविले फांहेजें. 

मार्क्सने सांगितलेले साध्य व मागें यासंबंधळीचे वरील विवेचन लक्षात 

घेऊन रशिया, चीन व'इतर काही देश येथील समाजर्मांरवलैंनांवळा 
विचार आता थोडक्यात करावयाचा आहे. शह्ररळी'कायगारवगॅ अल्पसंख्य 

आहे. जूनी एक दृढ-सत्ता आहे, परंपरागत ग्रामळीण जीवन व धमँप्रधान 
संस्कृती नांदत आहेत, समाजपरिचर्तन हेळोण्याला देशातील व देशावप्'हेरोल 
आंतरराष्टीय भांडवलदारळी सताधान्या'चा हित विरोध आहे, असा साचा 
परिस्थितीत रशियन व चिनी क्रांत्या आलेल्या आहेत. या काव्याच्या 

पद्धश्र्वभूमीवर अनुक्रमे पहिले व दुसरे अभी दोन भीषण महायुद्धे आहेत. 
रशियन क्रांतळीला पन्नास वर्षे व चीनच्या क्रांतीला सुमारे सतरा वर्षे क्रुरळी 
होत आहेत.या फांत्यांनतर दोच्छी देशांतून सत्ताधाऱ्पांच्या मध्ये अळापमळात 

हित चढाओढ झालेलळी दिसत आहे व दोन्ही ठिकाणच्या साधारण 
याणसत्काहृळो बैयविन्तक स्वप्तंह्रप लाभलेले दिसत नाहो. 

रशिया व चीन या देणातळील क्रांत्याप्रमाणेंव पूर्व युरोप, वत्रूवा वगैरे 

ठिकाणी घडलेले दिसते. यामुळ समकालीन माणसाला कम्युनिस्ट समान- 
क्रा’तीचे चित्र हिंसेचे व दहृशतळोचे वाटते यात नवल नाही. त्यातून रशियन 

व चिनी कम्यूनिस्र्टामघील संघर्ष आणि चीनचे भारतावरील अप्'कपग ११`



यामुळेहेचित्रजास्तचभडकवाटणेंसाहजिकआहे. त्यातत्रभरपडणारी 
गोष्ट भ्हणजें भारतीय राजकारणात पेंयळील कम्युनिस्ट पक्षाचे व्यवहार. 

नक्षलत्रारीमघील घडामोडी हा जणू काही साऱ्या कम्युनिस्ट तत्त्वज्ञानाचा 
परिपाक, असे सुशिक्षितांना वाटणे साहजिकच आहे. 

येथे मर्क्सचे ध्येय व मार्ग याचाच खरा प्रश्न आहे व त्याचे विवेचन 

मानेकैलेलेआहेतेजमेसनेक्राअसेम्हणतायेतेकीकम्मुनिस्व्क्रांतो 
झालेले देश, म्हणजे तेथील नेते व जनता, अजून पारंपरिक स्पर्धाक्सिवातळोल 
गूणदोप'ळातून मुक्त झालेले नाहीत. सत्तेच्या स्पर्धेत केनेडींना अमानुष खून 
झाला, याचे कारण माणसांच्याअंगी सत्तेच्या वावतळीत अजून अमानूपता 
आहे. तो दुर्गुण जसा इतर देशांतून आहे तसाच कम्मुनिस्टांच्या 
देशांतून आहे व देशोदेंशोच्या कम्युनिस्ट संघटनांतून आहे. त्या द्रुर्गुणाचे 
जास्त निट्टीण व भयावह स्वरूप तेथें आढळते, कग्रण क्रांतौच्पा 
दडपणाने व प्रळिकपेंने तेथील स्पर्धा ही जास्त निकराची आहे. 

स्पर्धावहिसायांचेवातर्पिरण आज शतकातुंशतके माणसांच्याकट्रॅत्वाला 
ग्रासळीत आहे, याची दखल येथें घ्यावयास हवळी. यात स्पर्धेचे व द्दिसेचे 

समर्थन करण्याचा, कम्युनिस्ट देशांतळील घटनांची भयावहसा सौम्य करून 
दाखवण्याचा प्रश्न नाही. जागतिक पाश्र्वभूमीकडे डोंळेंझग्क करून, जागतिक 
द्दिसाप्रधान संस्कुत्तीचे भान सोडून, कम्युनिस्ट हिंसेला वेगळे फाडून पाहणे 
चूक आहे, एवढेच येथें सूचित करावयाचे आहे. मार्क्सच्या दृष्टीने माणसाने 
‘पसत्मता ’ अंगिकारली तेव्हाच हिंसा पत्करली. माणसाला इतर माणसांशळी 
सहकाग्रॅ करावे असे साहजिक वाटते, प्रेम वाटते. पण हा आपला स्वभावच 
माणूस विसरला. संपतो व सत्ता यांच्यामागें लागला. या परात्मतेंवे 
निराकरण लवकर होणारे नाही व तसे सोविएत पद्धतीत झालेले नाही 
‘ आम्हळी नव्याच घडणीचीं माणसे आहेत ’ अशी आत्मगौरवाची भाषा 
स्ताळिनने वापरलळी होती. सत्य मात असे होते की त्याच्या स्वत:च्या 
घडणीतच जुने दोष प्रकर्षाने होते. 

पण, याचा अर्थ काय? समाजपरिर्क्सन हा भ्रमच आहे का ? तुम्ही 

समाजाची घडी हवळी तशळी बदला, तुम्ह'रुंला एक सत्ताधारी, ळूवाठुणारा 

वळिहेत्रवगॅदिमूलमोंलवत्याव्याटचिखर्लीचिरडलेगेंलेले, मेलेल्या 
मनाचे लळोक दिसतील. हळी जणू अटळ णापवाणीच मानवी जळीवनाक्तक्रु 
ल्फि ^ला‘हुंय्लेच्,त्र्^ळा आहे. स'पत्तळीचीं मालकळी सार्वजनिक वेली तरी सतेंची 
कद्र हातळा ठवणारा नवा शासकचर्ग येतो. यात काहीतरी अटळ आष्ऱ् 
परिवलॅनाची हो शोकांतिका अटळ आहे! हे सारे विचार अए व 

५ ` ,. पिंल्यप् 
१२ सहजच मनात यतात. ध्ययनिष्ठा समाजवप्दा, व माफ्सँवादौद्दी, ह्या



विचाराने ग्रस्त होतात. 

येथें मार्क्सच्याव्यैयाचेमर्मपुन्हाएढ्या तपप्सणे जरूर आहे 

भांडवलदारळीमघ्ये उघडानागडा झालेला संपत्तीचा लोभ व मानवी जळीवनावा 
महायुद्धात बळी घेऊ पाहणारी हिंसा आजहळी आपण पाहात आहोत. 
पणभ'ळाडवलदारीनव्हतो तेव्हाहालोभवहळोहिंसा नव्हतळोका? या 

प्रेरणाचइतिद्द्यसलाचालनादेंतनव्त्याका? मगयाप्रेरणाचमानवाच्या 
स्वभावाचळाआधारअ’हेतअसेकामानूनपें ? मग‘परात्मते’चाप्रवनच 
क्रुठेंयेतो ? उलट, असेमानावेसेवाटूलागतेकींयाप्रेरणाच मूलभूत 
असल्गा'ने समकालळोन जय व मानवी सस्क्रुतळी हीच माणूसफोचे 'आद्'शं 
चित्र आहे. पण मार्क्स तसे मानळोत नाही. संपतळी व ससा, स्पर्धा व हिंसा, 

यानातळो खऱ्या प्रेरणा न मानता डपन्या व अ-मानुप मानतळो. अर्थात, या 
’पेंरणांचा प्रभाव कमी करीत करीत अखेर त्या'चा निरास करता‘ येईल 
व मगच माणसाला स्वत्व, खरी मानूप संस्क्रुतळी, ‘ लाभेल हा मांर्क्सचा 

आशम्बावच नव्हे तर मानवळी इतिहासाच्या परिशळीलनानंतर त्याने काढलेला 
सिद्धांत आहे. 

तो सिद्धांत बरोबर मानून गेल्या पन्नास वर्षातील समाजपरिंवर्तनावहृल 
कायग्ह्’णतळायेतेतेपाहेणेंइफ्टहोईल सतेंसाठळीहोणारीस्पर्धायापरिवतित 

सयाजातआहे हेखरे. पण संपत्तीच्या स्पर्धेला याळिक्काणीदुवळी करण्यात 

आली आहे. अजहुळा तेंथें विषमता आहे, पण वैयक्तिक चढाओढळीला फारच 
मर्यांदा' आहेत. माझ्या कर्तवगारीने मी इतरांपेक्षा जास्त पैसे मिळवू शकेन. 
पण मट्यासंपप्तीव्याजोरावरमळीइतर'ण्नाकामालालावूननफामिळवू 
शकतनाही. तळोनफाकींतसाठत्रूनमट्या भडिक्यजाल्लादेशभर 
किंवा तिख'ड पसरू शकत नाही. भांडवलाज्या जोरावर इतरांना 
कामावर ठेवण्याचे व श्रीमंत होण्याचे व्यळिवतस्वातत्य या देशांतून नाहेळी. 
भारतात किंवा इतर भांडवलदारळी देशांतूनही हे व्यक्तिस्वातंत्य तत्त्वत: 

प्रत्येंक व्यक्तळीला आहे,पण प्रत्यक्षात मूठभर व्यक्तींनाच आहे.या मूठभर 
व्यक्तींचे हे स्वातप्न्य वारसळाहक्काने त्यांच्या वारसाकडे जाते व वाकींना 
समाजहळाफवतकामकरण्याचेल्लातत्यलाभलेलाअसतो.यापेक्षावेगळी 
रिंथतळी रशियात व तत्सम देशांतून आहे. 

या परिवतेंनामूळें माणसाव्यग् परात्मतेला, स्वत्वहानळीला मोठाच आळा 
बसला आहे, कारण संपतळीच्या माने धावण्याचे खोटे ह्थेंयच त्या समाजापुढें 

राहिलेले नाही, मूठभर भांडवलदारांच्या आणि शेअरबग्जप्सत उलाढ्यलळी 
करणाराच्या संपत्तींकडे पाहुन आज भणंग व्यक्तळीलाहो काम न करता 
आकडेंखेंळूनश्रीमंतहोथ्याचाध्यासलागूशकतों. पण, एक्याऎदळीश्रीमंतौचा १३



आवशेंच नाहोसा झाला म्हणजे ऎदीगणा हा सद्मुणाऐवर्जी कुंर्दुण ठस्तळी. 
नेमकेंहेचसमाजवळादी परिवर्तनाने घडले आहे.अमेक्सिक्याभांडवलदळिरी 
क्कांळाल्लालावश्रझ्याझ्याआहे,ण्यार्क्स झ्ळाटपटमार्गांने 
श्रीमंत होण्याचे खूळही आहे. समाजवादी परिवर्तनाने हे खूळ समाज- 
मानसातूनच उखडले जाते. यात काही जादू नाही. हे खूळ माणसाला 
जेंव्हातप्तीसंधळीअसेलतेव्हाचप्रामूशक्कोतळीसंघीचसमाजवादीदेशांतून 
व्यर्क्सप्ला आंतालाभूशकतनप्हळी.यादेणांतूनऎदी,जूगांरीव‘काळावम्बार’ 
कश्यारिंलोकनाहीतअसेनाहळी,पणत्यांचीसखांग्थोडीआहेआणि 
त्यांना यश मिळून वर प्रतिष्ठा-ही मिळण्याचीसंधोतेथेंउरलेर्ली नाही. 
तेथें प्रतिष्ठा फक्त वसला आहे. 

या एका मूलभूत परिवलँननूळेंच तेथील सामान्य माणूस या नव्या 
समळाजवादीव्यवस्थेंलाआपलीमानींतआहे.द्रुसन्यामहायूद्ध1तहिटलस्वी 
अशोभावडीक्कपनाहोतीकीरशियनजनतेलाअप्यल्यासमग्जवादीं 
देशळाचेसंरक्षणकरण्याचेसामर्थ्यवतोवइच्छानसेलपणदेणाभिमान 
वआपल्यासमाजव्यबस्थेचाअभिमानश्याद्रुहेरीधेर्यानेतळीजनता 

लडलळीवद्दिटलस्वापरतत्रूशकलो.कव्युनिस्टदेशांतजनतागुलणआहे 
असे म्हणणाचांना प्रथम आश्चर्य वाटले. कारण गुलाम जनतेला अशा 
चेळीअळापत्यास्वातव्याचीजखोवहोतेवतळीआकमगाविल्लनल्ला 
आपल्या मूक्ततेचळा मागें शोधूलागते. सन १९४२ मध्ये भारतीय जनतेने 
हाच प्रयत्न केला. झारच्या जुलुमाने गांजलेल्या जनतेने सन १९१७ 
मध्येंहुळाचप्रयलवेल्लाग्वत्यातूनचरशियनसमाजफांतळीयशस्वीझल्लारै 
पण समाजवादी व्यवस्थेंला तेथील समाजाने अंगिकस्लेले आहे, असा 
अनुभव आज आलेला आहे. 

या पळिरवतेंनामुळें मानवी समाजाला मूलभूत अशा जोवनावभ्डें व 
प्रेरणांवग्डें’जाण्याचामर्लोपुक्काळचखूलाझालाआहेवहळीगोंष्टचमर्क्सव्या 
साघ्याच्यादृष्टीने महत्वाची आहे. एकाच स्किसींबएखाद्याजादूने 
घडलेल्या परिवर्तेनाने समय मानवळी परिवर्तन शक्य होईल, असे गार्क्सला 
कधळीवाटलेनाहीअशळा वाटप्याला त्याने‘युटळोपियन’ म्हणजेंमनोराढ्यात्ताक 
स’माजवाद म्हृव्ले आहे. एखाद्या देशळात समर्णिवादी क्रांती होणे म्हणजे 
खऱ्या परिचर्वनाना फात प्रारंभ होय;-तेंथळून एक प्रक्रिया सुरू होईल 

वतोअनेकदशकेंचळाललेअसेचत्याचेम्हणर्णेहोते. 

आज समाजवादी परिवर्तन झालेल्या देशांतून भांडवलदारी नफा 
व मंपतळीचळी स्पर्धा नाही. याचा परिणाम आंक्काष्ट्रीय राजकारणावर 

भु४ काम होत गेला, त्यात जागतिक महळामुद्घाचा धोका टळण्याचीं व शांत्तत्तेचीं



क्काताक्कोनिर्मांणझालीवआजभास्तप्सळारख्याराष्टालायाशांतत्तेच्या 

दिशेने मावलेटाकणेकसेशवयझग्ले,हाविषयमहत्वळाचा आहे. पणतों 

प्रस्तुत विवेचनात न घेता, आपण मार्क्सच्या साव्याच्या दृष्टीने काही 
म…हत्त्वाचे घडले आहे काय ते पाहु. समाजवादी देशांतील जळीवनाक्रहें 

पाहताना एका गोष्टींची जाणीव होते कळी तेथें विज्ञाननिष्ठा ही जळोवनाचळो 
प्रबळ प्रेरणा झाली आहे. विज्ञान ही मानवाची मूलभूत प्रेरणा आहे; 
जगाचे व स्वत:चे ज्ञान मिळविण्यासाठी माणूस सतत प्रयत्नशील आहे, 
या ज्ञानाची साधना समाजवादी देशांतून इतर देशड्रितफी, किंबहुना 

जास्तच निक्विं, चाललेली दिसते. नुसती संपत्तींची स्पर्धा नष्ट झालो असे 
नाही, तर आता विज्ञळाननिष्ठेनें तेथील सामान्य माणसेही भळारलेलळी 

दिसतात. ही गोष्ट भविण्याकडें होणान्या वष्ठचळालळोचळी सूचक आहे. 
आणखी एक गोष्ट, समाजवादी देशांतील सामान्य माणसाच्या मानव- 

व'ध्रुक्काच्या जाणींचेची, हे खरे कळी गळोऱ्या लोकांनी वरचढपणाचळी भावना 
व उन्नाव आज सगळचा जगातच कमों झाला आहे. नॉर्डीक वंशाचे 

खूळ घेक्रा नाझी पक्ष उभारणारा हिटलर नाहीसा झाला तेंव्ग्त्र वंशा 

भेदाच्याखुळाचाआंधारगेला.पणतरळीव`शभेदाचेखूळअजून इतर 

देशांतून आहेच. भारतातील आतिभेदाचे खूळ जसे खोलवर पाळेमुळे 
गेंलेलेआहे, तसेचयाव'शभेदाच्याखुळाचेआहे. हेखूळसोंविएतरशियात 
नाही. तेथें सर्व वश’ळाच्या लोकांचे परस्परव्यवहार अगदी सहजतेने व 
समानतेंने चाललेले आढळतात, असे सर्व निरळीक्षकानळा आढळले आहे. 

झारव्या काळी यहुदी लोकांना भयंकर कूरत्तेनें वागविले जाई व त्या द्वेषळाचे 

काही अवशिष्ट प्रकार स्तालिनच्या काळात तेथें घडले असे दिसते. पण 

हे अपवादसोडल्या’स तेथें व’श, वर्ण, इत्यादींचा भेदभाव उरलेला नाही. 
सारी मानवजात परस्परप्रेमाने नांदू लागेल, संपत्ती व सत्तळा यांच्या 

अ-मातुंण पाशांतून स्वत:ला मुक्त करून नवा इतिहास घडवू लागेंल, 

हे मार्क्सचे साध्य आज प्रत्यक्षात अयतरलेले नाही व ते इतवया थोङचळा 
अवधीत अवतरणारही नाही, माणसांनळीत्र ते साध्य करावयाचे आहे. 
यात मानवजातळोला यश मेंईंल किंवा अपयशही येईल. पण आज समाजवादी 
परिवर्तन झालेल्या देशांतून संपतळीची स्पर्धा व वंशभैदासारख्या हेंषभावना 
नाहीसा झालेल्या दिसतात; सतेचळी स्पर्धा मात निवृंणतेने चाललेली 

दिसते. मावसॅच्या साध्गाचाही नेत्यांना विसर पडलेला आहे, अशी वागणूक 
कधीकधी झालेली दिसते. म्हणून समाजवादी परिर्क्सनाकडे पाहताना 
आपण प्रत्यक्ष घडलेले परिवर्तन खरे आहे का, मूलभूत आहे का, मार्क्सच्या 
साध्याकर्डे नेणारे आहे का, ते पाहिले पाहिजे. त्याचबरोबर सतेंव्य[ १५



१६ 

स्पर्धेत व राजकारणात रशियन, चिनी व इतर नेत्यांचे जे चुकत असेल 
ते स्पष्टपणे ओळखून त्याविषयी परखडपणें बोलले पाहिजे. आज 

तसे होत नाही. समाजवादी देशांकडॅ पाहताना फक्त नेत्या'कर्डे पाहिले 
जातेवत्यांच्याकृत्यांचाघिवकारक्रुक्कांउलटगौरवकेलाजखीखरे 
घडलेलेपरिवर्तनदूरचराहतेवमार्क्सच्यासाघ्याचाविनारतरअतिद्रुर 

राहृतो ! 
ब्लूआपणसवॅजणमानवक्काळोच्यामूळश्रेयाचावभक्तिव्याचाविवार 
खरोखरकरतळोका?आपणस्वत:,आपलासमूह,प्रदेश,राष्ट्रयांचाच 
आपणविंचारकरतो.तेमोंग्यहीआहे॰पण,मानवजातोचाविचारही 

आवश्यक'वयळोग्यआहे. त्यातचव्यवतळीलहींआपले स्वरूपउमगणें 

शक्यआहे.मर्क्सव्यासाध्यामर्थ्यह्माउमगण्यालाचसारेमहेत्त्वआहे.
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माणसाने विंचेकशळील असावे, माणूसकोंने व नीतीने वागावे आणि 
आपलेनइतरचिजळीवनसुखळीआणिल्लामकआनंदानेसपैन्नक्काम्बा 
प्रयलकरल्लाहीईर्षामक्तवीमनातसदैवनांदतआलेलळीआहे.‘जळो 

जेंबांछोलतळोतेलाहो’असेज्ञानेश्वरजीम्इय्लेआणि‘बहुजनग्रुख’ 
साधले र्णांहृजें असे त्रूद्धानें म्हटले. ’ईंश्त्रराचे राज्य ’ खिग्स्ताने मानले, 

आणितेपृथ्वीवर,म्हणजेंप्रत्यक्षातम'।नवळीजींवनातअवतरेलअसाविश्व1स 
त्यानेप्रवष्ठक्लिळाइहलोकातच‘स्वर्गसभक्षता’पाहणेंहाफेशवसुतल्फि 

ध्यास होता. मरण, रोगव्याधि इत्यादि दु:खे माणसाला प्रासौत आहेत 

आणिमाण्प्सप्नेअळापल्याचलोंभानेवकौयर्निआपल्यावरअनेकद्रुखें 
लावून घेत्तलीआहेत.याद्रु:खांनळीविव्हलझळालेलामाणूसहताशनहोता 
मुखळीवसंपबजळीवनाचेस्बप्तपाहातआहे,वतेसत्काऱकरण्यासाठी 
प्रयलकरौंतआहेयातचत्याचींमाणूसकीवथोऱवीआहे. 

संपन्नजळीवनाचेस्वप्तपाहणेहीमानदीमनाचीएकप्रत्रूतळी आहे. 

ह्मास्वणाळूप्रवुत्तींतून अनेक लहानमोठ्या , भल्यावुन्यास्वप्नांची मानवाने 
निमितळीकेलीअनेकदेशींचेवसंस्क्रुतोंचेस्वप्त-व्यळूहतणाआले. तत्त्वदर्शन 
वधर्मनांदले॰क्यावृभ्त्तींनिमाँणझाल्या.समाजधारणेच्याविविध्ररीतळी 
व स'स्थळा अस्तित्वात आल्या. विज्ञानाची वाढ होत गेली. ही जसेची 
वाजू.तशीचदुसरीवाजूआहे॰ एकीकडे जीवनाचे आदर्श स्वप्सपाहणारा 
मानव, द्रुसरळीकडें, गुलामगिरी, वेवयाव्यवसाय, कूर कत्तली व अमर्याद 
धनळोभयांचीपरंग्रासंखागिवूननिर्मांण करीतआलेलादिसतळो. आणि 
यक्तहीएकविपरीतगोष्टदिसतेतीअशीकींआपंतकूरवओंगळकुत्याना 
उदात्त तत्त्दांवा साज चढविण्याचेडोंग मानवप्नेआचरलेलेदिसते. .१७



मानवीस्वभावातचउबल्ला’व्याविडंवनाचींद्रुसरीप्रवृत्तीं खोलवर स्कालेलीं 

आहे; हातातील ज्यळोतळीला कोंलीत समजून वागू लागणे मानवी 

स्वभावातचजणूअगभूत आहे. 

मानवी स्वभावातल्या या प्रत्रूतीमुळें प्रत्यक्ष घडत आलेला मानवळी 

इतिहासअसाद्रुहेरळीपणळाचाक्षूदातस्वजेंवित्यांचीघोरविडंवने गांचळा 

चित्रपटअग्हे. वुद्ध,र्र`ख्प्रस्त,महंमद,,रुसोंमावर्सआणिगधिळीयांवीनावे 

घेतलीकींउदात्तस्वप्तचिळासूष्ठीडोळन्नासमोरउभीराहते
 पणया 

महात्म्या'नो उपदेशिलेल्याजळीवन-बर्शनांच्या आधारे निर्मांणझालेत्पा 

संप्रदत्यांतूनल्यग्दर्शन'ळाचेयिडंवनही नजरेस पडते. प्रत्येंकदर्शनाचे 

हेविडंबन पाहुनवाटतेकोंप्रत्येकदर्शनाचाइतिहप्सम्हणजेंएकाभव्य 

आक्याल्सिक्काआणित्वाचेविडंकावआतअसाहाक्का आहे. दर्शनांचे 

सलगकापन्क्कामनुण्यानआपचामोंजमापाचेकपडचातून शिवून 

घेतलेले दिसतात. 

फ्ण,आणखोअसेहोदिसतेकी,दर्शनांच्यावआदशचियायाउदयास्ता
- 

तून मानवजातळीला काही गोष्टीचे ज्ञान जास्त स्पष्ट झाल्लेळि क्सिते. 

गुंलामगिरीवेउदाहय्णघेत्तलेतरसक्तिंटिससारख्यामहात्म्यालाहौतळीसंस्था
 

वाईटआहेंहेनग्ळलैनाहोंवुद्धालावमहंमदालाहौदासचिळीपराधीनता 

नष्टकरण्याचाउपदेशकरावासावफ्टलानाहीप्रत्येंकमनुप्यहामन
ुग्य 

‘म्हणूनस्वतवअसलाचपाहिजेयाचींफ्चतअधूकजाणळीवत्यला होती, 

हीरुक्तल्लागुंलामत्तांहौदिंल्न्रीर्णांहृजेंहेमात्रत्यांनास्पष्टउमा
ळिनाहूंक्षू 

स्वतंतताहीफ्स्त्रतअघ्यात्मापुरतळीचत्यनिग्कळली.रूसोलावनतरच
्या` 

महानयिचांरवंतांनास्वतंतमाननाचेजेस्वप्तदिसले,तेस1न्याजगात
्तील 

मानबांना व्यापणारे स्वरनहोते.ते०-हुंग्, अनेकशत्तफांच्या अनुभवाने 

वळिचेतनानेगुंलामगिरळीचाआयायमानचीप्रज्ञेला आता त्पष्टकळ 

शकता.आजअन्यायउमगतळोकाग्णतो आत्तामानर्वीप्नज्ञेलास्पळुटुं 

झालेलाआहेअशामंदगतीनेच,विज्ञानळाच्यावइतरक्ष्रेव्ऱ्प्'च्ग्ग्ग्हौत्नाक्तष्प्त 

प्रजेचीप्रगतळीआलेलीअळापल्यालाअढळते.प्रगतिम्हूंणजेंहौचक्कां॰ 

पण,ह्याफ्रातौच्याकमातअतेंकदर्शनबिउदय,विडंवनेवअस्तक्कोले 

दिसतात,हेसत्यळिक्सरतळायेणार नाही. 

त्ररलोंइत्तिहप्'स्’ळासागित्तलात्म्नळालामानत्रीसरुकूतोंचार्झट्रेप्ड्-त्स.म्हृरग्ळा
ता 

येईल- हौएत्रत्र्घष्टातळीलचढणींचीवाटआहेविग्वाएकसोषानमार्गएआहे 

नूसतीचढणनाहीतरवळणेआहेत; आणिएकाचवाहूंनानून्हाक्सि 

झालेलानाही एका आदर्णाने, एका समाजाने किंवा संस्कूतीतें चढणींस्नार 

॰.१८ प्रयत्नांचीशिकस्तकरावळीवमगकळोठल्यातरोवढ्याल्लय्श्ब्रूकूश्यार्विव
रस्ता



सळोहूंन खाली घर'गळत यावे असा प्रकार झालेला दिसतो. पण एक एक 

वाहन घरंगळले तरी मानवाचा मार्ग चढणीक्का आकमलेला दिसती. पूर्वी 
ल'ळावला‘वच्यामजला मारणारेघोडेंस्वारएकघोडाथकलाकींतळो 
सळोहून दुसऱ्यावर मांड ठोकळीत व पुढें जात. तसा काहीसा हा प्रकार 
मानता येईल, 

आदर्शा'च्या वावतीत असे का व्ळावें? एकेक दर्शन विडंनित हळोक्त्र 
घर'गळत खाली जाते याचे कारण काय ? का असे काही घडतच नाही? 

यावर, न्हणजेशेंवटव्याप्रश्नावर, एक ठराविक उत्तर आढळते ते मुख्यतऱ्या 

लेखात मी चर्चेसाठी येणार आहे. या ना त्या दर्शनाचे भाविक अनळुयापी असे 
मानतात कळीदर्शनाचाउक्यास्तहळोतआला हेखरे, पणहेइतरसर्बंदर्शनां- 
बाबत खरे आहे; तसे ‘माझ्या दर्शना’ बद्दल मात म्हणता येणार नाही ! 
ग्रीक व रोमन संस्कृती गुलर्णांगरीच्या शापाने नष्ट झाल्या, मुरोपची संस्कृती 
‘जक्कादाच्या' शापाने नष्ट होत आहे; भारतीय संस्कृती मात कधीच 
असांगत होणार नाही, असे भारतीय संस्कृतीचे अभिमानी म्हणतात. तोच 

ग्वाही महंमदी संस्कृतीचे अभिमप्ती देत असतात. च्यवितस्वात’व्यवादी, 

मानवतावादी व मार्क्सवादी लोकही आपआपल्या दशेंनाबद्दल अशाच 
अभिमानाने बोलताना आढळतात. मानवी इतिहासाचा भूतकाळ आणि 
वतेमानकाळ यांचा आपआपल्या परोनेविमशें करणे, किंवा अत्वयार्थ लावणे 
आणि या विमर्णाच्या आधारे आपल्या दर्शनचि अमरल्व प्रस्थापित करणे 
यासाठी या अभिमानी अनुयाया'ची धडपड चालू असते. 

… कोणत्याही एका दर्शनाला अमरत्वाचा किंवा पूर्णत्वाचा मान दिला जाणे 
हे माझ्या मते तत्त्वतऱ्व चूक आहे. याचे सनेसामान्य कारण असे कीं 
कोणतेही दर्शन घेतले तरी ते एकाद्या विशिष्ट मानवळी परिस्थितीचे आव्हान 
स्वीकाग्ज केलेले विश्लेषण असते, व त्या विश्लेषणळाच्या आधारे केलेली 

दीषांची चिकित्सा त्या दशेंगांत केलेलळो असते. काही प्रत्यक्ष व्यवहाऱही 

त्यात सांगितलेला असती. ते दर्शन प्रभावळी ठरून मोंठ्याजनसमूहाला मार्ग- 
दर्शक ठरते ते या विश्लेषणातील व चिकित्सेतळील वास्तवतेमुळेंच. 
एकाद्या प्रभावी दर्शनाचा हा मुणच असतो की त्याच्यामुळें वास्तवात बदल 
होतो;किंचहुनाबांछितबदलघङवूनआणणे हेचत्या दर्शनाचे र्वांढ्ष्ट असते. 

हा बदल घडतानग् अनेक घटकांची व्यान उलथापालय व त्रिज्या-प्रतिक्रिया 
होतात. दर्शनांच्याउदयाच्यावेळव्यावास्तवाचेविड्लेषण वचिकित्सामग 
या नव्या परिंळिस्यतळीत लागू पडत नाही. अशा वेळी त्या दशेंनाचे मळचे 
सव’ग्राही रूप राहात नाही. ती एक केवळ पद्धती आहे, तिच्यात पौथीबंदळूपणा 
नाही, असे मग त्या दर्शनप्‘वद्दल समर्थनपर म्हटले जाते. ते अगदी खोटे नसते. १९



पण,त्यापद्धतीचाअर्यस्लिळवैज्ञानिकवसमंजसविवेकीज्ञानोपप्सनेचीं 

व्यापक पद्धती असा होऊ शक्तीं.या -व्यापकअर्थालात्यापद्धतीचे 

ल्फिदर्शनाचेकडवेअनुयप्यळोमात विरोध करतात. ’कारणत्यांना 

केवळत्यादर्शनात्रेप्रेमअसते. तेदर्शन’सर्वसामान्यव्यापकज्ञानपद्वतोत 

विलीनझालेतरआपलेकाहीतरीहरपेलअशींत्य'ळानळाभीतळीवस्ले.॰पण, 

त्यादर्शनानेआपलाप्रभावव्यापकरोतळीनेमानवजातळीवरपाडल्यप्सळेंच 

व्यापकज्ञानपद्धतळीततेविलीनहोणेंअटळअसते. 

मार्क्सवादावै उदाहरण येथें घेता घेईल… सन १८४८ पासून १९२० 

पर्यंतच्या काळात हे वर्शन’उदयाला आले,प्रत्यक्ष मानवळी जीवनाला अद्ययावतू 

करण्यप्तयश्खीझालेवक‘ळातिकारकठरले;ग्-हणजेंचसमकालळीनवग्जवाला 

तेएकनवळीदिशग्वआकारदेऊशकले. पुढील काळात त्या दर्शनाचा 

प्रभावचीन,भारतइल्यादळीदेशांतव॰मुरोप असेंरिवेग्त्तहळीविस्तण्रतमेला, 

पखुमानचीजळीवनाचापटचआताबदललेलाहोता. दुसरीकडे, मार्क्स॰ 
वादाचा आदर्श आता मानवळी व्यवहाराच्या, भल्यावुन्याचाग् पातळीवर 
साकारझळालाहोता.यळापातळळीवरचत्यालाआताव्यवहारकरणेप्रळाप्त 

होते॰एखप्दीव्यक्तळीआपल्याआग्रुष्यातलाएखादाक्षणउत्काप्रतिभेनें 

जगतेवएखादेअसम्यान्यकृत्यक्काजाते. पणतळो क्षण ओंसरतळो. 
मगत्याव्यवतौलाइतरसामात्यांसग्रखेंचजगावेलण्यातेवजरतोंनघ्रअसेल 

तरव्यालातेजगणेशक्यहोते.मानवळीइतिहासप्तफॅनआणिरशियन 

समाजकांतळीहेअसेउक्त्रटक्षणआहेत.म1नचीजळीवनानेयाक्षणीवरवरचे 

स्तरगस्ले,पण,तेक्षणहीओसरणारेहोते.॰पुन्हामानवळीमनातोलव 

जीवनातील म'गलग्चींव अमंगलाची जळी भेसळ आहे तीचप्रभळावळी ठरते, 
असाअनुभवअटळपणेंपेंतगेलेलादिसतळो. 

मार्क्सवादानेवरशियनक्रॉतीनेजगालाजेक्कादिले तेमानवाच्पा 

एकंदर विचारसपदेतवजळोवनप्तविलीन झाले; त्यासंपदेला व जीवनाला 

संपन्नक्कात्याततेसमाविष्टतेझाले.यानंतरव्याआजपपँतज्यण्क्राळात 

असेक्सितेकळोमार्क्सवत्वाव्यापरिघातच‘शूद्ध’ कोंणव.‘भ्रष्टक्वारो, 

कोंणअसावादपेटलाआहे. मार्क्सवादहापळोथोवादनसूनदेखळीलपळोथळी- 
वळादळीदर्शनांनाभोवलेलाशांपच त्यालाआताभोक्तनाट्रेमक्तवी 

स्वभावातळीलहीअटळप्रत्रूतळीआहेदर्शनाचेमूळस्त्रल्पकसेहोअसलेक्तरी 

मानवळीमनाचाभलावुरा आकारत्यालाव्यावाठ्याळातळोक्रारणदर्शनाची 
कूसत्रमूसग्-हणजेमप्तवळीमनचआहे.यामनाचेकोतेफ्णव अपुरफ्-ण` 
कोणत्याहौदर्शनालालाभते, तसेच,यामनाचीउत्पग्टत्तावसाम. ` ॰ र्म्यन् 

२० यादशनालालाभते. पणतेकाहीकाळवलाभूशकते. या दर्शना-व्प्’ड्रु



प्रभर्क्समजचीर्क्सवप्रत्यक्षजळीक्यवींजळीसंपन्नतावाढतेतळीहळी 
मनाच्या या मर्यादा अळोल'ळाङणारो नसते. 

दर्शनांव्यग्उदगास्तावद्दत्तचेहेविचारमर्क्सवादीयिग्चाइत्तरकोणत्याहो 
दर्शनालालागळूफ्डणारेआहेत, अशीमाझीसमजूतआहे. कोणत्याही 
दर्शनाचेद्वेपाच्याल्फिअभिनिवेंशळीप्रेमाव्याआहांरीनजातागूणदोषव 

प्रभळावसमजूनघेण्यासहीभूमिवग्ळा उपयुक्त ठरेल अशळीयालेखात माझी 
अपेक्षाआहे.यामर्यादितअपेक्षेनेचहेविवेंचनमळीसादरकेलेआहे. 

\प्, `॰ ऱ् 
. ` %" 

रॅ-स्ऱ्ग्रंग्ऐ'द् ‘ …ढ्याड्रुप्न' त्र्हुं “ /’ &? आं /2क्रौं “<> 

.ऱ्“:॰, _ … … ” र्षी‘म् प्रि भांढ्यामॅट्रॅत्वळंढड्रु 
"धीं…र्दुदूंर्दुभ्‘ ”ग्म्ळू ठ्यां/फ्रे'” 

/ 
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'स’माजचितन1३1 साम्ययोग 

मार्क्सचीं कू’मेकप् 

  

विनोवा'नळी एका मुलभूत पखितेंनाचे ध्येय मानवजातळीपुढें ठेवले आहे. 

यापखिर्तनातकेवळव्यक्तींव्याहृक्यत्वापालटहौण्यावेसांव्यनाही; 

समाजव्यवस्थैतहीवदलअपेश्चितआहे. हेपस्पितेंनझळालेम्हणर्जेसारेजग 

म्डणजेंमानवळीजळीबनच, बदलेल अशी अपेक्षा आहे. "जयजगतृ ह्या 

घोपणेतहाभावार्थआहे. यापरिचर्तनाच्या ध्येयाला ‘साम्ययोग’ म्हटले जाते. 

मार्क्सव्या भूमिकेत साऱ्या मानवजातीचे परिवत्नृनच अपेक्षित आहे. 

व्यक्तीचे व समाजाचे व्यवहार अग्जच्याप्रमाणेच न होता वेगळ्या तऱ्हेने 

व्हावेत, सहकायविर ते आधारित असावेत, माणसाने माणसाचे आपण 

करण्याची समाजपद्धृतळी बदलाची, अशी मार्क्सचीं शिकवण आहे 

विनोबा व मार्क्स यांच्या भूमिका वर मूत्रित केल्याप्रमाणे पुल्लात्र 

महत्वाच्या बाबतीत समान आहेत-भूदान, संपत्तिदान इत्यादीदानांमुळें शेवटी 

समाजात खासगी मालकीची पद्धती व शोषण नाहीसे होईल, असे विनोबा 

सांगतात. मर्क्सलातेचउद्दिष्टसाधावयाचेआहे,पणदानाऎवजळीक्रांतळोचा 

मार्गत्यानेसांगितलाआहे. हीक्रांतिशांततेने,पर्केमेंटप्तकत्यदेंपणक्का 

होणे अशक्यआहे असे मार्क्सने मानलेले नाही. ब्रिटनमध्ये हृळी क्कालग् 

त्यालादिसलळी होती. पण शांततेनेवदलहळोणेइफ्टअमूनही,तळोमार्गजळास्त 

श्रेयस्कर मानूनहळी,तीमागेंउपलव्ध राहीलच, असेमावर्स सांगत नाही जर 
परिवतनाला सशस्त्र कातीशिवाय मार्गच उरला नाही तर शस्त्रबळाच 
वापरकरणेन्याय्यठरेलअसेमर्क्सचेम्हणणेआहे. 

याप्रङ्नावरविनोवाआणिमावसॅ यांच्या भूमिफांत फक्त आहे तों 

फरकचविनाव'ळानाफारमहत्त्वळावावाटलाअसग्वा,कारण त्यांनी प्ड्या 

२२ म्हटले आहे कीं कम्युनिझममधून हिसा वगळली तर साम्वयळोगत्र उरेल.



गधिळीजळी'च्या दृष्टीनेही अद्दिसा हेच मूलभूत तत्त्व आहे व अद्दिसात्मक 
परिर्क्सनम्बा सिंङळात्त व व्यवहार गांधळीजळीनळी' सांगितलेला आहे. 

परिवतेनप्चेव्यैयसमानअमूनकेवळहिसावअहिसायतिळीलभेदामुळें 
विनोंवावमार्क्सयांच्याभूमिवेग्तअंतरपडतेहळीगोंष्टढोबळमानानेमान्य 
हक्काखळीआहे. पण,हेमान्य करण्यामव्यैएकदोषआहे. मार्क्सची 
भूमिका निरपवाद हिसेची आहे, हिसेलाच नवसर्जनाचेसामर्थ्य आहे असे 
मार्क्सने मानले आहे, असा भ्रमयातवाळग्ल्लाजाती, खरे असे आहे की 
शतितेनेपरिर्क्सनहीणेजास्तश्रेक्काआहेअसेमर्क्सनेस्पष्टपणेंपानले 
आहेवहिसालादलीगेंलळीतरतिचा धैर्याने त्त्वळीकार केला पाहिजे असेच 
त्याने मानले आहे. दुसरीकडे, निरपवाद अहिसेची भूमिका गांघीजौनाही 
मान्यनव्हतळी, याचाक्सिरपडणेंमुवतनव्हे. दुर्वलवभेकडअद्दिसेपेक्षा 
हिंसा पत्करणे हेगांधीजींनामान्य होतेव‘ क्विटइंडिया’ व्याघोषणेंच्या 
संदर्भात हाविचार त्यांनी मांडला होता 

द्दिसावर्मा’हसायांतळीलभेदालामहत्त्वआहे, पणद्दिसेला ( 
अहिसेला) सजेनाचे सामर्थ्यआहे का? हाखराप्रश्नआहे. मार्क्सने 
म्हटलेआहेकीद्दिसेनेइतिहासात क्रुईंणीचेकामकेंलेआहे या विमानात 

स्पष्टश्याअर्थआहेकीहिसाहौआईंननूनपग्क्तदाईआहॅसजेंनहेहिसेने 
होत नाही, असेचमानर्सचेस्पष्टमतआहे. मग, अद्दिसेलासर्जनाचे सामर्थ्य 
आहेका?असेलतरतेमार्क्सलाकळलेलेनम्हीका? 

परिवर्तनाच्यासदर्भातसर्जनाच्यास्रोताचाप्रझ्नमृलभूतआहे. तेथेंच 
विनोवावमार्क्सयांच्याभूमिकातकौठेंतरोमोठेंअंतरआहे; अद्दिसांव 
द्दिसायतिळीलथेंदाततेअंतरनळाहळी,असेमलाव[टते. यादृष्टीने पुढील 
विवेचनप्रस्तुतआहे. 

माणसाच्याप्रतिमेंवाबतचसाग्ययोगवमार्क्सववियामध्येअंतरआहेव 
तेचमूलभूतआहे.माणूसकसाआहे? याप्रश्नाचीदोनवेगवेगळीउतरे 
विनोवावमावर्सयनिळीदिलीआहेत.विनोंबचिम्हणणेंअसेआहेक्री‘देह, 
मनववुद्धळी’य'ळाच्यापलिवडेंअसणप्सआत्मामाण्त्सात्काआहे.क्सिचामध्यें 
ओंतप्रोतवत्यालाआधारभूतअसलेल्याचितृतत्त्वळाशोहाआत्माएकरूप 
आहे. मार्क्सच्या मते, मनुष्याने मूळत्त्वरूप केवळ देहात्मकतेत नाही, 
तर त्याच्या विशिष्ट मवप्सामथ्र्चात आहे, मानवी मनात आहे. 

आत्मतत्त्वप्चळीओळखमाणसालाझझीपाद्दिजेअसेविनोवा मानतात, 
तर मानवळी मनाच्या स्वरूपाची अळोळख माणसाला झाली पाहिजे असे 
मार्क्स मानतळो. 

वरील फरक महत्वाचा आहे. आजचा माणूस हा स्वत्वाला मुकलेला २३



नभ्रमप्तग्रुरफ्ल्टलेलाअप्हे,सपती वसत्ता यांच्या लोंभाने माणूसकळोला 

पारखळाड्ळाळिलाआहे,हेविनोंबांनावमर्क्सलाही मनोमन पटलेले आहे. या 

भ्रमतृनबांहेरनिघालेपाहिजेवमूळत्त्वरूपाकडेंगेंलेर्णाहजे हे देखळील 

दोघांना मान्य आहे, फक्क आहे तो मूळ स्वरूपाच्या कल्पनेवावत 

आहे. दोघेही जडवादीनाहीत; पणमूळस्वरूपान्ऱ्गा कल्पनादोघांच्या 

भिन्न आहेत. 
ह्या कल्पनांचेतुलनात्मक आकलनकरतळा येण्क्यापाठळी एका पारिमापिक 

संज्ञेचाआपणविचारकरू. हेगेंलनेवनंतरमावर्सने ‘परात्मता’ (ऽणीं- 
31£6ऱ18प्1०प्) ही संज्ञा वापरली आहे, व ती फार महत्वाची आहे. 

माणूस आपलेपणकिवास्वत्व क्सिरूनपरत्वाच्या आहारी जातो, ज 
वाहेरचेव परके आहे तेच सर्वस्व आहेअसेमानू लागतो; ‘ परात्मता’ 
स्वीकारूनस्वत्वापामून भ्रष्ट होतो स्वभाव आणि परात्मभाव यांची 
ओंळखमाणसालाझालळीर्णांहजे,हे मर्क्सच्या भूमिकेतील मुख्य प्रमेय 
आहे 

माणसाच्यादेहाचेवैशिष्टच सहज ओंळखतायेते. इतरपणूंव्या देहापेक्षा 
तळोवेगळावजा’स्तकौशल्यक्षमआहे॰पणमाणसाचेमनकसेआहे,हेप्रत्यक्ष 

मनोव्यापार'ळावरूनओळखावेलागतेवतीगळोष्टअवघडआहेमानवो 

मनामध्येविवेकआहेपणअविवेवग्हीआहे; इतर'ळावद्दलप्रेमआहे पण 
स्पर्धेची व द्वेषाची भावनाही आहे उलटसुलट भावनांच्या आविष्फासा 
मुळे माणसाची मूलभूत मनोरचना कोणती ते कळेंनासे होते. सहजप्रवृत्तां 
(० म्प्ऽप्प्प्प्ऽ ) प्`कोणत्या हेही ओळखणे अवघड जाते, कारण मानवी- 

मनामध्ये अगदी दृढ अशा सहजप्रवृत्ती दिसत नाहीत. 
मार्क्सने या बाबतीत म्हटले आहे की संपत्तीचा लोभ, स्वळाळिमत्वाचौ 

भावना, इत्यादी मनोव्यापार मूलभूत नाहीत, तर विशिष्ट सामाजिक 
व्यवस्थेत लाभलेल्यायामानसिक सवयळी आहेत. स’पती किवा सत्ता या 
गोष्ठीनावाह्यअस्तित्व आहे. त्यांनामाणसानेसघेस्वमानले,त्यातच 

आपलेस्वत्वव श्रेय पाहिले, पण ती परात्मते’ चा भ्रम आहे 
आपणच एका दगडाला दैवत मानावेवमग त्याच्या पुढें दंङवत पाळून 
त्यालाप्रसन्न करू पाहावे, तसा हा भ्रम आहे. 

मानवळीसमाजाच्याइतिहासावआणिविविध्रअशामानवळीव्यत्रहृप्रांत 

असे दिसतेकळी मानवळाचळीज्ञळानसाधनाव परस्पर सहूंफांर्यसक्तचाल 

राहिलेलेआहे मानवळीप्रज्ञेमध्येसर्जनाचे, वाह्मउपलव्ध सत्पग्रोलाबांछित 
नवा आकारदेण्याचे सामर्थ्य आहे या सजॅनशळीलतेमुळे मानवाने आपल्या_ 

२४ भोवतीएकनवेभौतिकक्सिवरचलेआहे. कलात्मक सजेंनावे क्काविंश्य



निर्माण केलेआहेआणि विचाराचेहीक्विवघडविले आहे. हीसर्वरचना 

नांदणान्या व्यक्तित्वाने घडविलीआहे. मानवीभण्याहीयासजेनप्तील 

व्यकदू'प्राची, व्यक्तींव्यवतीतील अभिसरणाची, धाती आहे. 

मार्क्सने या गावची सर्जनशळीलत्तेला व सामाजिकतेला मानवळी स्वभाव 

मानलेआहे मानवळीप्रत्यक्षचिग्आधारप्रेऊनस्थिर झालेलेत्याचेहेप्रमेय 

आहे. यामानवळीस्वमावाचामाण्त्सांलामगविसर कसा पडला? हा 

कॄटफ्रानआहे. त्याचेउत्तरमार्क्सदैतोतेअसेकींमानवीमनामध्येच 
स्वत:लापारखेहोप्माची हृळी प्रनृत्तळी आहे.मनाच्यागा‘म्पातून माणूस स्वत: 
काहीकल्पनामूतेकरतोवत्यामूर्तीलामगपरकील्लाह्यवस्तूमानूलप्नातो; 
मूतिपूजा करू लागतो; मनाचे सजेनसामथ्र्यच त्याला वाधू लागते ‘ मन 
एवमनुथ्याणामूकारणम्बंधमोंक्षगो: यावचनातहेच अभिप्रेत आहे, 
मवच मनाला चेंटूक करते 

समत्तीचेचउदाहरणघेतलेतरहीमळूग्'तेपूजम्ही परात्मता,स्पष्टदिसते॰ 

दोन व्यवतळीमध्ये,किवासमूहामध्यें,उपभोग्यवस्तूंची सळाधळीदेवाणघेवाण 
होतहोती. त्यांतप्रेशप्चीगरजप्रथमनवहती. पणमळाणसाच्यामनानेह्मा 
देवघेवळीतच एक साधनम्हणूनवग्वडी ( किवाइत्तरकाहीवरतू) हे 

विनिमयाचेचिन्ह वापरले. नत्त्वडळीलापोलआले ते खन्या मळोलाच्या 

वस्तुंमूळें._ पण, काहीशतकांनंतर वग्वडळी,नाणी, नोटायांनाच मोलआले. 
संपत्तीचा राक्षस माणसाच्या मानग्रुटीला वसला स’पतळी म्हणजे लक्ष्मळी 
नाववींदेवताअसे मनूनलक्ष्मळीपूजनमुरू झाले. खन्याउपयुक्तवस्त'ना 
हेटाळूनहीमूतिपूजा सुरूझाली. पावित्यहीमृर्तीलाआपोआप आले ही 
सारीक्सियामाणसानेन केली, वहीच ‘परात्मते’ची किमया मानवी 
जौवनाच्यासर्वअगांना वाधली आहे. 

मार्क्सचेम्हणणे आहेकींज्ञान, भक्ती, कर्मे, मा'गल्म, प्रेम, पावित्ऱ्यया 

साऱ्या गोष्टीं मानवळी मनाच्या अ'तर्मुखतेतच क्सत आहेत; त्यांना बाह्य 
देवतेननिणेक्विळावप्ह्मखूनत्यचिग्उद्भवमानून त्यांचीआराधनाकरणे 
माणसानेसोडलेर्णाहजे. आजवरहीआराधनामाणसानेनेग्लीवअनेक 

संस्कती'चाप्रप'चथाटला. यादीर्घभ्रमाच्याकाळातचमाणसानेविश्वाचेव 
आपल्यामनाचेज्ञानसंपादनबेग्ले. डळाविन,फाइड,न्यूटनवआद्दनस्टाड्न 
प्रभृती'नींमाणसालाप्रगल्भ केले. अप्तळाहग्भ्रमटाकण्याइतकळातोसमर्थं 

झालाआहे.भ्रमातचराहीलतरतोस्वतचाक्याकग्जघेईंल्असेविज्ञान- 
त'त्न मानवानेउपलव्धकरऱ्नघेतले आहे. हेविज्ञांनतत्नशापठरेलकिवा 
वरदान ठरेल; ते मानवानेच ठरवायचे आहे. त्यासाठी विज्ञानाला २५
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अध्यात्माचीजोडनकळोआहे. उलट मानवाने रुनत्व ओळखण्याची व ते 
स्वीकारण्याची गरज आहे. अंतर्मुख होऊन, यूगानुयुगें वाद्यत आलेली 

‘परात्मता’ व मूर्तिपूजा टाक्या देण्याची गरज आहे 
विनोत्रांनंळो विज्ञान व आत्मज्ञान यांचा तमच्चाव पाळण्याचा माग 

सांगितला आहे. परंतु हे आत्मज्ञान परात्मत्तेचे अव्यळात्म आहे' 

ईश्वर, पस्त्रह्मह्माआध्गारिंमक क्कानळामळाणसालापरवया नाहीत, कारण 

मानवीआत्माहाईशतत्वापामूनळिक्कांवह्मापासूनवेगळानाहौर्जिप्त्मतत्त्व 
एकचएक,वसबँत्नअँप्तप्रळोतआहे,हं`ळा भूमिफाघेतलांळी तरफ्रट्वेंग्यंणळा 
(परात्मता)शिक्कक राहातनाहौ,अतेम्हृणतापेंईंल. या युक्सिवादाने 

झ्याकिवाश्रद्धेनेंम्हृणापरात्मतेचाआक्षेपखोडूनकाढतायेतो,असें 
म्हण्जायेंईंल. पण,श्यानेसमाधग्नहृळोतनाहोवमूळप्रश्नप्वरअसलेला 
मतभेदनाहीसाहोतनाही.‘मानवीमन’हौव स्वत्वाचीग'गोत्नीवमयदिळा 
मप्तत्म्यवींवमगस्त्रत्वळाचींप्राप्तळीकग्जव्यळाक्यप्चीं,हौमार्क्सचींभूमिकळा 

जडवादीनाही,पणतळीमानव.कैंद्रितभूमिकाआहे.उलट, विनोबांचीं 
आव्यास्मिकभूमिकामानवकेंद्रितनाहृळीईंशळंब्रह्मक्काएखाद्या अ-मानुष 

चिद्-वैग्द्रांवर तो आधारित आहे. 
शेवटी, विंनोवावमर्क्स' यांच्या समान भासणाऱ्या,अनेक निण्कपाँ 

पुऱत्त्या समानच असणान्या, पण मूल्प्त: श्रद्धेच्पा दृष्टीने, भिन्न असणान्या 
भूमिकांव्यण् वावतळीत व्यवहारातहृळी वग्सा फरक पडतो, ते पाहृणे इष्ट 

होईल. भळूमिहृळीन क्रुदू’बांवी भूदानात मिळालेल्या जमिनीवर स्थापना 
करण्याचे कार्य स्काक्विळी कप्र्यकएर्यांनीं हाती घेतले. संफ्त्तळीत्रे दान व 

इतरही दाने त्यांनी मागितली. ह्या आंदोलनाला विंनळोबांचे प्रभावी 
मार्गदर्शन मिळाले व प्रारंभी यशहृळी मिळाले. पण हे आंदोलन 

व्यवह्यरज्या पारौंळळीवरशबल झाले, हे खैदानेमान्यकरावे लागेल. 
‘आध्यात्मिकता ’हेयाआंदोलनचिजसेंक्का तशीच मर्यादाठऱलों. 
आपल्याभमावतधपींपसतक्तिळीकेलेलेसमतैत्रेआंदोलनअतेवअव्यात्माच्या 
क्त्त्वचानेवमयदिंनेंसींमितर्साहृले. 

उलट, मार्क्सव्याभूमिवेत्त्वळा विपमसि वत्तिला प्रखरळिवरोध होत राहुन… 
देखळील त्या भूमिकेचा मानवी तमांवफारणात विस्तार-होत राहिला. इतकेच 

८` इतर समाजक्का, ज्ञांनमळीमांसा, धर्ममळीमांसां इत्यादी ज्ञळानक्षेत्नांत 

मार्क्सनेदिलेल्यादृष्टाचाप्रभावफ्ङत गेला याचेसाधेकारणअतेआहे 
कळी मार्क्सने ‘मानवी मना वग्डें, मानवी प्रत्यक्षाकडे, पाहण्यास सांगितले- 

भौतिक जीवनात त्र वैनण्मिक्तजस्त्रनप्तमाण्याने‘ परात्मता सोडण्यात 

सांगितले; माल्लाप्च्गामनत्कावाध्रणान्यावसमाजालाहेतनळत्रद्दिस्र



वनविणान्यावेद्रुक्रॉपासूनसात्रधहोण्याचाइपत्सादिला. डाविनहुंफाद्दड, 
वआद्दनक्कानयांज्याप्नमेगामुळेंमानवफ्राखरोंनम्रतालाभलीहेळीगळोष्ट 
मार्क्सज्यळा भूमिर्वेल्लाग् ठपका-खा ठरली. ‘र्क्सवयासेवका वक्र पाहे, 

असातवॅभूमंडळळीकळोणआहे’हाईंश्वरभक्तग्चाअत्म्यक्विवासकघीक्राळी 
उपमुवतठस्का.तसेच,मप्णसाचाआस्मावक्सिक्काआध्रछ्रुअसलैले 

पस्त्रह्म एकच आहे ही अटँतसीं भूमिका मानवाला समाधान देणारी 
ठरली. फ्णयाआक्ष्यळात्मिकभूमिकांमाणसल्लास्वतऱ्च्यादेंहावैवमनावे 

दुबळेंफ्णक्काप्वूनधेण्यासउपयुक्तठरतनाहृळीत; आणिहेद्रुवळेंफ्ण 
जाणवूनच माणसालाखरोंनम्रतालाभूशकतेहेळोनम्रतामाणसानेखन्या 
अयनिअंतर्मूखहोक्तचलाभते.त्यळासाठोसान्यळा फ्रात्मतेचा निरास 
म्हावयासहृवा.मर्क्सव्याभूस्कियानिरासाचींज्ञानात्मकव 
क्रियात्मक शिकवण आहे. यातच त्या भूमिकेचेद्द्ड्स्मवसळामर्थ्य आहे. 

श्री. बेडेकरभ्हणतातत्याप्रमाणें कालॅमाक्र्स खरोखर ‘मनाला’ 
(1\/[ग्‘ग्1(1)इतकेंमद्दत्त्वदेंतअसलातर विनोवांच्या आत्मवादातव 

त्यग्च्यातव्यवहांरदृट्याफास्थाफरकपडण्याचे,कळारणनाहौ.फ्णमूलतऱ् 

तळोजडवादळीआहेत्यामुळेंपरिंस्थितीबदलण्यानरत्याचामुख्मभरआहे. 
विनौबांचाभरमळाणूसबक्कण्यावरअसलातरळीसभाजवपरिंरिंप्थतीह्मांच्या 
फ्रिवर्तनाला त्यांनी अंगभूत तत्वे मानली आहेत. त्यामुळे त्यांचे तत्वज्ञान 
एकांगळीनाही.कार्लंमर्क्सहेगेलचाशिप्यअसलातरळीत्यानेंत्याना 
चैतन्यवादघेतलानमून,सिडांत,प्रतिसिद्धांतवसमत्त्वयसिद्धांतम्हृणजें 
[}185टँ5, ट्टधाप्द्वै-धोप्ऽनुऽ, ऽड्र/प्धीथ्ऽषुऽ हा (1नूक्ष्168प्'105, वि…ग्नेंळा ज्फांला 

चिनोवांनळी ‘चित्तर्क’ म्हृण्ळाजें विणेंष प्रकारचा तर्कअश्ळाळी संज्ञादिलळी 

आहे तो, त्याने हेगेंलपळामून घेतलेला आहे. जद्दातून चैतन्य निर्माण 
हृळोतेम्इणजेंआधळीजडमगचँत्तन्यअसातळोन्नापम'प्ततों. परस्परांना 
परस्परप्वरपरिंणामहोतोअसेतोमानतअसलातरोजङहेमुख्प्रआहे. 

लानूळें त्यांच्या म्हणजे परिरिंयतळीच्या वदलावर त्यजा मूख्य भर आहे. 

वस्तुत: त्याक्तमाचे तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीने महत्त्व असलेतरो व्यवहारदृप्ट्या 
फारसे महत्त्व नाही. कारण परस्परांना परस्परावर फ्रिणाम होत आहे 
असे मानल्यानंतर आधी कोण हा प्रख्नव्यवह्मखुफ्टचा फारसा महेत्वळाना 

नाही. पणभरकोणावरद्यावयाचा ह्मादृष्टीतें’आघीकोंणत्याचेव्यत्रटॅरिं‘ 
दुण्डचाहळीमहृत्त्वआहेअध्धळीचँतन्यमानले कळीअर्यांत माणसावरवत्मट्याळा 
परिवर्लेनावर अधिक भर दिला जाईल, ज्याप्रमाणे विनोबा आन देत 
आहेत वत्यामूळेंचत्यांत्र्यग्तस्त्रज्ञानप्त अहिसैला प्राधान्य आहे. मांणमांवे २७
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परिवर्तन छडीतें' किंवा दंडचातें होत नाही. परिंरिंयतळीवै परिवर्तन 

वम्हाउपर्क्सकिवादंडचातेंहोझंशकते. पणमाणूसमुख्पअसल्यामुळें 

त्याचे परिवर्तन केंले की परिस्थितीचे परिवर्तन सहृजव व सुलभ होते. 

माणसाच्या परिंवलँनात श्री. बेडेकर म्हणतात त्याप्रमाणे त्यावळी‘ पररिंमना’ 
कडून टाकणेही येते. पण ‘ परात्मता’ काढून टाकण्यावर कार्ल मार्क्सना 
तितकासा भर नाही. त्याचा भर पद्वातळी व व्यवस्था ववलांण्यावर मुख्प 
आहे. म्हणून परिस्थिती वदछून माणसाचे म्हणजे त्याच्या हृदयाचे परि- 

वर्तन त्याला करावयाचे आहे, ह्मामुळेंत्र त्याने अत्हेसैवा मार्ग सोडून मजूर 
वर्गाच्या हुंक्रुमशाहृळीवा संधिकळाळळात पुरस्कार केला. पण संधिकाळातळोल 
हो हुंकळूमशाही काममचीव वळोकांडळी वसली आहे. तळी कधीं काळी जाऊन 

स्टेट म्हृणजें राज्यव्यवस्था कधी काळी नाहीशी होण्याची आशा नाही. 

ह्याच्या उलट विनोव'ळाना अहिंसेच्या मार्गाने, माणसार्तील सतू प्रवूत्तळो'ना 

जागत्रून समाजाचे परिवर्तन करावयाचे आहे. त्यांना मार्ग सद्य: परिणामी 
दिसला नाही तरी तो इंग्रजीत म्हेणत्वात त्याप्रमाणे मंद (51०५’) वाटला 

तरी (ऽप्प्थ्) म्हणजे खात्नळीवा आहे. माणसात सतू व असतु दोह्ळी 

प्रवृत्ती आहेत. त्यामुळे तो नाराय्ळाण किंवा सँतानहो होऊ शकतो. विनळोबांवळा 
मार्ग त्यातील नारापण जागविण्यावा आहे. कार्ल मार्क्सचा मागें परिंरिंयतों 
जबरदस्तीने बदलून त्याच्या असत` प्रत्रूत्तींना आळा घालण्याचा यावे 
ह्याक्सनव तो जडंवादी आहे हे सिद्ध होते. तो चैतन्यव'दो असता एन 
माणसाच्या मनाला त्याने महृत्व दिले असते तरत्यातें ळिहेसेंवापुखुऱ्क्तट् 

केलाच नसता. परिंस्थितीच्या आधी माणसाच्या हृक्ष्यपरिवतेंनावा त्पावें 
पुरस्काप्र केला असता. 

सत्म्यवादातूनहिसावादकेंल्यानेसन्क्योंगराहृतोंहेसमोंक्रऱणवूकोवे 

. आहे. काहीच शित्तकफ् राहात नाही. कारण ल्फि हे साम्यवाद्यांचे शेंस्नाव्वै 
हृत्यारआहे.शेवटंळीमाणूसज्यासाधनांचांआश्रयघेतोतेत्यात्रेखरेसाधन 
एक्का आम्ही विनोंबांना फ्रान विचारला होता कीं साम्पपोषानून’ 
अहिंसा काढली तर साम्यवाद शिल्लक राहतो, त्यांवर त्यांनी उत्तर‘ 
दिले. देह आणि प्राण ह्यातून प्राण काढून घेतला की काय शिल्लक राहील 
प्रेत. त्या प्रेताचा उपयोग आहेकाय? तेंजळंण्षाव्षा लापकोंचे राहृळीक्त’ 
त्यावरून हिसायुक्त सत्म्यवादावद्दल ( आणि सन्यवाद म्हृण्ळाजेंच लई, 
ल्फिक्तअसणांरछ्येचिमतकायआहे हेदिमूनपेंते. सारांशस 
प्राण हिंसा वसाम्यपोगावा प्रळाण अहिंसा ह्मादोपांचार्मेंळकसाबसणार न् 

ह्याचा अर्थ असा नाही की साम्यवादात काहीच बांगला अंश नाष्’ 
पुक्कळ चांगला अश आहे. पण हिंसा हा एवढा मळोठा दोष आहे की त्षाड्रुहुं



त्या चांगल्या अशाचा प्रभाव पडणे शक्य नाही. धाकाने किंवा व'ङयावें 
माणूस कायमचा तन्मार्गावर राहणे शक्य नाही. 

ह्मा मोठ्या दोषामूळेंव रशियासारव्या देशाला जागतिक कांतळीचीं 
( शां0प्1पें :(ऱ्भ्/0111घं0म्1) क्का सोडूनद्यावी लागलो, व शांततामय सह- 
अस्तित्वावर यावे लागले. चीन आडमुठेंपणामुळें अजून त्या कल्पनेला 
चिकटून आहेवबंद्गुकोच्या वखोतून क्रांती होतेअसे मानून 

मतपस्विर्तन ल्फि हृदपपरिचर्सनाचे साधन सर्वानाच मोकळे आहे. 
गांधीजींनी प्रसंगी हिसेला मान्यता दिली आहे असे श्री. बेंडेंकरांनीं जें" 

विधान केलेआंहेतेहौआमच्यामतेवरोवरनाहौ. वळीर माणूसप्रतिमक्षांवर 
प्क्तदा हत्यार उचळींल, पण भ्याङमाणूस त्याची हिंसा प्रतिक्षणीं करीत 
राद्दीलक्ष्महणून‘म्याडापेक्षा वळीरालातळो कमी हिसावादळी आहेअसेगांधीजींन्प्ळी 
ग्-हटले आहे. त्यांवेहेम्हणणे सापेक्ष आहे, द्दिसैलामान्यतादेणारेनाहळी. 
स्वातत्ऱ्यासाठळीसग्-मस्त्रलढाकेल्यासहरवग्तनाहळी असेही गखीजींनळीग्ह्टले 

` आहे. पणपरतत्नराष्ट्र मनर्तेसप्ररवळीहिऱ्साक्काळीतराहते,व्यापेक्षांएकदा 
हिसामर्मांपत्करूनस्नातंट्यामिळवणेअधिकठीकएवढात्रत्यत्वाअर्थंआहे. 
पणअहिंसकप्रतिकग्रक्काप्तरळाकिवाअहिसकस्वातंठ्पोपासकल्यच्चिग्मते 
नेहृगीच श्रेष्ठ आहे. सापेक्ष दृष्टींत्तहळी त्यांनी भ्याङळापेक्षा वीर श्रेग्ग्ठ व 

पास्त‘व्य सह्या करणान्यापेक्षा स्वातंत्यासाठळो द्दितनूनत लढणारा श्रेष्ठ 

म्हणून आँहसैलाच मान्यता दिली आहे. हिसैला नव्हे. 

_,_॰ग्…ळु…,: दृक्ध्न्’द्धे' ऱ्प्रां/ऱ्शृंर' 
नृस् ग्नू" , 

क्कां'हें ’ ॰`ग्॰"॰ ` 
भ्रफंळुक्वि, . . ळु , . 

प्प्र्श्वन्जिं शोण्याप्‘फ्“,क्ष्यश्चाफ्…ग्ट्व॰श्चा॰'॰‘ गौथ् षि‘ "पै“ष्ष्ठाक्षिक्कि 
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३० 

समाज चित्तन । ४ । कम्युनिस्ट 
जाहीरनामा 

  

"कन्मुनिरटजाद्दिरनापा हेअवध्या पन्नळासपानांवैछोटेपुंस्त्रकआहे 

तोजाद्दिस्तध्माप्रसिद्धझाल्यालाआज, बरोवरश’भरवप'पुरळीहोतआट्रेत 

या काळामध्ये या छोटया पुस्तकाचा प्नभावमात्न सान्यळा मानवजातळीवर 

पडलेलादिसतों. 
हा प्रभाव पडण्यासारखें त्या पुस्तकात काम आहे? 

याप्रश्नावेएक असे उत्तर देतार्मेईलकळीयापुस्तकप्त,किवाजाद्दिर- 

नाम्यात,साऱ्याजगातळील क'गालद्रुऱ्खळीजनतेला आशेंचामंत्रदिलाआंट्रे 
त्र वुद्धावाआदेझ्ळादिलाआहे. साहजिकच जेंथें जेथे नाण्विचवविपत्ति यांनी 
ठाणमांडलेआहेतेथ ̀तेंथेंयापुत्तकालाहिअढळस्थानलाभणाचगुद्रुख 

व विषमता जगभर असल्यामुळे या जाद्दिरनाम्याचा प्रभाव जगभर आहे 
तळ्याच्या झळोपङचांतून, न्मूपॉकव्या चाळी'तून, ब्रिटनच्या खग्णींतून व 

चीनच्या शेतौवडिचांतूनअग्जयापुंत्तकचि मननहोतआहेवत्पचिकळारण 

त्यात आशेचा व युद्धाचा मंत्र दिलेला आहे. 
पणकेंवळआणेचावयूद्धाचामंवदिल्यानेएकाद्यापुत्तकफ्राअशो 

सार्वत्रिकमत्म्यतालाभणेंआर्धानकमुगातशक्यहोईलकाय? मुळीचनाहौ 

क्काव्रलांमध्र्मे, फुराणांमश्य, किंवा गळीतेमध्यें मानवालाकोंणापावरोमोक्षांचीं 

आशा दाखवलेलळी आहेव‘ मूद्धरव असामवहृळीदिलेला आहे फ्णआर्धीक्क 

यूगांसालमाणसाला यामंत्नावाकापउपयोग ? त्याला आधुनिक समाजाने 

ज्ञानदेणारावआजच्यायिपतळीतून‘ मोंक्ष’ कसामिळेंलहेसांगणारामागॅ- 

दर्यांकअसाग्रंथ हवा.< त्यालाचतोंआजवळी "गळीता समजणार कम्मुत्तिरुव् 

जाहिरनामा हानेमका असा मप्रादणक ग्रंथ आहे. त्यात भावङळा आशळावाद 

वलढ्यऊवळीररसोत्पदिकउपदेशनाहळी, तरत्यातखन्याअर्थांने ज्ञान आहे.



हेनान कशाचे? तर आधूनिक युगात मानवसमाज हेच एक रणक्षेत्न 
आहे, त्या रणक्षेत्नाचे! 

सन १८४८ मध्ये युरोपातील दैण नि देश कांतोने ह्यावरून निघाला. 
पॅरिस, वलिन वपँरे सर्व मुर्सीपयन राजधान्यामध्यें कामगार वर्गाने 
वद्मवा झेंडा उभारला. ही सारी बंर्डे मोंडलळो खरी, पण त्यामुळे रणक्षेत्नावळा 
व एकंदर वुद्धव्यूहाना नकाशा स्पष्टपणे दिसू लागला. वासुदेव वळवंतांच्या 

वडंळाने भारतोप स्वात’प्ऱ्पयूद्धाच्या वावतळीत असेच काहळीते काये झाले नाही 
काय ?हृळो कामगारांच्या वङप्ची वावव्ळ् सुरू होतो त्यावेळी व तिच्पातून 
‘ कम्युनिस्ट जाहिरनाम्यावा’ जन्म झाला. त्या व’द्ममध्ये कामगारांना 

जें ध्येय अत्पष्टपणे कळत होते पण सवळ् प्रेरणा देत होते तेच स्पष्ट 
करण्याचेकार्प या नाहिरनाम्याने केले. 

यादृष्ठीने,हाजग्हिरनय्याम्इणजेंउगाचकोंणीतरो‘अडाणीलळोकांना 
दिलेलळीचिथावणी ’नमूनप्रत्पक्षवर्गमुद्धात्र्यग् रणक्षेत्नावरसुचलेलीवक्का 
क्रांतिकारकद्रट्यानेवसेनापतोंनेगांडलेलोंरणनीतीचीसूत्ने आहेत, 
किंवा क्रांत्तिसूत्ने आहेत 

कातीयुद्धज्यायामूवमप्र ग्रंथाला आजजेंमहेत्त्व लाभले आहेत्याचे 
कारण त्यात आधुनिक मुगावद्दलचे जें ज्ञान आहे तेअतुंभवानेखरेठरले 

आहे.या बाबतीत श्री. शंकस्रावजावडेकर म्हणतात, ‘ त्याने(मार्क्सने) 
१८४८ साली कन्यूनिस्ट णांहेग्लांमा प्रसिद्ध केला (यात, भांडवलशाही 
सकाळीच निर्माण होणारा वर्गविग्नहृ सर्व जगात पौलावेल आणि त्यात सर्व 
जगातील कामगार एकजूट होऊन सर्वत्र समाजवादी कांतो यशस्वी करतील 
असे भाकींत केले आहे. यानंतर सत्तर वर्षांनी, १९१७ साली रशियात 
समाजवप्दळीक्रांतीमणत्वीझळाळींआणि त्यानंतर तोंस वर्षांच्या आतसमाज- 
वादी संस्कृतळीनेमंडितअते प्रचंडरशियनराष्ट्रआजजगातळीलपद्दिल्या 
प्रतीचे राष्ट्र बनले आहे. ’(नवभा'रत, ऑक्टोबर १९४७, पृ. ७).दुसन्या 
एका ठिकाणी ते म्हणतात,‘ मार्क्सव एद्जल्सू यांनी १८४८ मध्ये भविष्य 
वतेंविले त्याला आज एक शतक झाले. या शतकातील मानवी संस्कॄतळीना 
इतिहास पाहिल्यास त्यांचे भविष्य स्यूलमानाने तरी वरोवर आल्याचे प्रत्येक 
निपऱ्क्षपातळी विद्वाप्नास मान्य करावे लागत आहे.’ ( दतळोप’त आपटे 
स्मारक-ग्रंथ, ‘विरोधदिकखी भोतिकयाद’ पृ. १५८ ). 

कान्यूनिस्ट आद्दिरनट्यामध्ये वलँविलेले सामाजिक घडामोडींचे भविष्य 
‘ स्थूल मजानेवरोवरव्रलेआहे’असेश्रीजर्किक्काम्हणतआहेतयाचे 
कारण असे की, मर्क्सवादाच्पा विरोधकांना एक नेहमीचा मुनितवदि व 

आक्षेप जयेस पेंक्का त्यांना माक्र्सवादाचग् शास्त्रशुद्धपणा प्रतिपादन कराव॰ ३१



याचा आहे.… विरोधकांना हा मुवितवाद असा असतो की मळावसॅवाद जर 

‘शास्त्र" आहेतरत्याला‘साऱ्या’घडामळोडों'वेततोतंत भविष्प सांगता 

येईंलत्रअसेप्रथमत्यात्ररलादावयाचेवमगकोंणत्यातरोंक्षूद्रघटनच्चिया 

तपशिलप्तल्फिमर्क्सचेभविप्यखोर्टेठरलेम्हणून ओ’रड करावयाची. 

हौमुनतळीइत्तकीशिळीपर’तुनेहमीचींझालळीआहेकी‘र्भांवप्य’खरेठरले 

याचा शास्तदृव्या अर्थ काय ही गोष्ट सांगणे श्री. जावडेंकरांना जरूर 

वाटले आहे. सामाजिक घटनाच्या शास्त्रग्तळील भविष्पनाद हा ‘ स्यूलमाना- 

नच ’…व्यापक व स्थूल विपमम्हणूनच-ळंपङताळून पाहावयाचा असतो व 

त्याशास्त्रळीयतेच्याखन्याकसोटळीला मर्क्सवादउत्तऱतो,असात्या॰वा 

अभिप्रापआहे. 
हीच गोष्ट काँमुद्धाच्या बाबतीत खरी आहे. कम्युनिस्ट र्णांहखाम्पात 

मानवीइतिहत्सांवद्दळ्एकव्यापकस्त्ररूपचिविधानआहे. तेअते की, 

आजपर्मंतचामानवळीसमाजाचाइतिहासहावर्गमुद्धाचाइतिहासआहे, 

याविधानाचा येयेथोडक्यातविवारकख्.कारणयाविधानावरहळी 

विरोधकानीपुक्कळत्रझोडउठवलेलीआढळतेवतेविधानहौमूलभूतव 

महत्त्याचेआहे. 

मानवळीइतिह्यसळासंवंघीवेहेविधानखरेकीखोर्टेहेकतेठ्यानावयाचे? 

हाप्रश्न आहे. त्याचेउत्तरदेतानाहोसमाजशास्त्रळीय ‘भांवैथ्या’ प्रमाणे 

येथेंहीस्यूलमानाचींदृष्ठीठेंवावळोलमाते. श्रीजावडेंकरांच्याशब्दांतहौव 

गोंष्टसांगायचींतर‘मानवीइतिहळासातळीलप्रत्येकघटनाअथवाघडांमोंड 

होर्क्समुद्धवींचहोतील्फिमर्क्सळाइतिझ्याग्जकाँमुढ्याचट्युद्रुसरेकाहौ 
घडलेलेनझीअसेमर्क्सवएनूजल्सूयाचेक्तहोते‘असाजल्फिपातोल 

विधानाचाअथेंहोऊशक्तनहीं.‘असाअर्थकरणेहात्यांच्याविधानम्बा 

सर्वस्वी विपर्यास आहे. ’मग त्या विधानाचा अर्थ कप्य?तर, स्थलांमानाने 
एकाविंस्तृतदेशकालाचाविचारकेंला म्हणजे सामाजिक घडहेंमोडींच्या 
विविधतेखालीमूतरूपाने व आधारभूतअसावर्मंमुद्धाचा पायासापडतो, 

सामाजिक घडामोंडळी’च्या विविधत्तेवद्दल व भिर्षाभन्न व्यक्तींच्या 
राष्ट्रसमूहांच्या, धर्मसमूहांच्या व इतर समूहाच्या विविध प्रेस्यांघदृल 

विचा'रचकतक्याचानाहृळी, असापमयिर्क्सयूद्धट्यासिद्धान्तविरूननिघत 
नाही. तसापपमिविरोंध्रकांनीत्यासिद्धान्तस्त्ररलदिला नाव आहे… 

वस्तुतऱ्मार्क्सलायासामाजिकविदिधतेचींनीटकल्यनाहोतळीत्तात्वाने 

सिद्धान्समांडलाआहेतोअसाकीमानवळीझ्तिहप्सग्मव्यैअनुभत्रप्सयैणण्या 

विविधत्तेच्याबुङळाशी मूलभूत अशी एक बावआहे, तो म्हणजे र्क्सयूद्ध 

३२ रोजव्यासाव्याअनुभवानेपृथ्वीसपाटआहे,किवाकोंठेंउंवपवॅततरकोठ



खाँलक्का आहेत असे अढळते,पणशळास्त्रज्ञानानेकळतेकीसाच्या 

पाहिजे की, पृथ्वी हळी गळोल आहे. अर्थात, पृथ्वी गोल आहे हे णास्त्रत: 
पटत्यानंतरहळी मर्यादितव क्षूद्र अनुभवाषुरतौव व्पचहारापुरतळी जमिनीची 
सपाटी आपण मानतोच, किंवा पर्बंताला पर्वत व दरळीला दरी मानतो. 
तळोच न्याप वर्गयुद्धाच्या सामान्य शांत्तविवमालाव विविधतेच्या 
अनुभवाला लागतळो. 

वरोलगळोष्टएकाउदाहरणानेजल्लाविशदहोईंलवर्गग्रुद्धहळासवॅसामान्य 
ळिक्यममविलाम्हणजेंधामिकवराष्ट्रीयघडामोडीचाविचळिरचकजां 
येत नाही असा पेचआहे, असे कित्येकांना प्रामाणिकपणे वाटते, हौ 
अडचणभट्यारहेल्फिचमार्क्सवत्वाचेचिरोधक दडपून असे म्हणत 
असतात की, धर्म व राफ्ट या नावळी’ना विचार मार्क्सवादाने कधीं 
व्`प्भ्लेलाचनाहळी. 

खरळी गळोष्ट काय आहे ? १८४८ च्या कम्युनिस्ट नाहिरनण्यातोल 
दुसन्या प्रकरणात कम्युनिअमयिस्द्ध घेतल्या जाणान्या आक्षेप’ळाना विचार 
केलाआहे.आजव्याघटकेंलाघेतलेक्कांसर्बंच्चाग्सवॅआक्ष्`ळापशंभर 

वपाँपूर्वोहळीक्काचस्वरूपातघेतलेजातहळोतेवत्यांचीमूत्नरूपानेदिलेली 
उत्तरे या प्रकरणात आहेत. त्यांत व्पघितत्वातंवप, न्याप, कुटुंवस'स्या, 
नीतिमताकाँरेप्रङ्नांवरोंवरचधर्मवराष्ट्रयावाविचारहोर्केलेला 
आढळतो. जाहिरनाम्यात म्हटले आहे की, “ कामगार वर्गाला प्रथम 
राजकळीपसत्तांकावीजकरणे जरूर आहेव सत्ताधारी वगेंवनणे आवश्यक 
आहे, म्हणजेच राष्ट्रांतळील एक वर्ग म्हणून स्वत:चे स्थान कमाविणे जरूर 
आहे. क्विहुना आपणच राष्ट्र म्हणून रियर होणे त्याला आवश्यक आहे. 
या अर्थाने कामगार वर्गहळी राष्ट्रीयच राहळील.‘रा`ट्रीस’ या शब्दाचा 
भांडवलदारब्’व्या दृष्टीने मात्र अगदी वेगळा अभिप्राय आहे. ” भांडवल… 
दारी रापट्रीयस्त्र हेअ’तर्गत दृफ्टळीने बहुजनसमाजाव्या शोषणावर व 

वाह्यसंबंधांच्या दूष्टळीने दुर्बल राष्ट्रांच्या शोषणावर आधारलेले आहे, 
ही गोष्ट ब्रिटन, फ्रान्स वगैरे साम्राज्यवादी राण्ट्रांच्याप्रत्यक्ष जोवनावरून 
कळूनयेतेचह्मळापेक्षाक्कागावगचिराळूळीयत्त्ववेगळेंकतेऱ्ह्यावैउत्तर 

मर्क्सदेतळोऱ्“एका नागरिंकानेद्रुसन्यण्चेशोषण करण्याची प्रथा व्या 

प्रमाणात कमळीहोईंलत्याच प्रमाणात एकारर्क्सवुसन्यारक्कावै 

शोपणकरण्याचीप्रथळाबंदपङतजाईंल.राष्ट्रज्याकक्षेतीलवगेंविंग्रह 

नाहीसा झाला की राष्टाराष्ट्रांतळील विग्रइहृळी नाहीसा होईल ” 
जाळिहरनाम्या'तल्या राष्ट्रीयत्वासंवंधींव्यळा मूसिकेंचे नासा विवेचन सन ३३



१८५३ च्या द्दिठ्ठथानविक्यक प्ल्लात मर्क्सनै केले आहे. क्कांड, 
हिदुस्श्ग्ग्ज इत्यादि देशांतील राष्ट्रीयंत्वातव्याचींचळवळवविटिश 
कामगारांचीस’माज्प्चादळी चळवळयातविंरोध तर नाहीस्नाक्का, 

`एकाच सामाजिक फांलींचींहौदोन अंगे आहैतवतोपरस्पराश्रयळी 
आहेत,असेमतमार्क्सनेंवनतन्`च्चाग्सबमार्क्सवाद्यांनळीगांङलेलेव 
आचरलेलेआहे. 

या ठिकाणी वर्गस'मन्वयाव्या तत्त्वप्चा विचार वीट करता थेंईंल- 
इतर रा'ट्रांना लुय्णान्या विव्नवे भांडवलदाय् व कामगार यांच्यातील 
वसँग्रद्धग्रां लुटींमुळें टळेंलवत्यांच्षात्त सख्य क्सिग् वर्गसमच्चय 
वाढेलेटुतिकडेंहिटुरुथळानसांरड्यापरतंत्नदेशातळीलभदिवलदारवकामगा 
यांचाप्त्ळालेवर्गयुद्धहळीब्रिटनयिरोधळीलढचांमुळेंथंङपडेंलववर्गसमच्चयस्वळीवृत्ती 

वळावेल.ह्यळागळोष्ठीमार्क्सनेलक्षातघेतलेल्यानाहोत्तक्का?असेमुळीच 
नप्हळी.उल्ट,याद्रुहेरळोर्क्सस्पात्त्वयाचेग्पुराविचग्रंक्काचर्क्सम्हृटढे 
आहेकळीब्रिटनसारख्यादेशांतयावगसमच्चगालाचप्छ्सातत्त्वमानणान्यळा 
साम्राउपप्रेमळीवांभिकसमाजवह्मांचींजप्त निर्मांणहोईंल वफातंत्न 
देशांत्तहोवर्गसमत्त्वयाचेतत्त्वत्वीकारणारेराष्टीयसमाजवादीक्सित्तीक्त 

यादोघांनम्हीकामगारवगींय रारन्द्रवादाचीववर्मंमुद्धवीं दीक्षांदैणे 
हेअक्यडक्कामर्क्सक्कांळीकेंले॰पध्ड्रिजेंअसेतोंक्काळो॰ 

क्याल्पगळीयराळूवत्वामक्ष्यकासमन्ययल्पनुसताआडमुठळाचिरळोध्र 
केलेलानाद्दीट्युलटवर्गसमन्काअफ्रिहार्यमानलाआट्टेश्याह्यळाऱ्माक्का, 
एकगोष्टळपविंण्यातअलिळींनाहळीतळी अशी कळीयावगॅसमच्चयाला 

वव्यापकतत्त्वआहेआणिव्यवहारहोत्याचल्लानूक्काझल्पर्णांहृजें; 
राष्ट्रीय परिंस्थितळीला पाहून जळोव्यवहारवर्गसमच्चयफ्राअस्त्रश्यकठरेल 
तळोयावर्गयुद्धाच्याचौक्टोतकरावाअसेमार्क्सचेमतआहें 

राफ्ट,,वादववर्गसमच्चययाचळाविचारप्रत्येक‘भार-प्ळाळोयालाकंरावात्र 
लागला. प्रत्येक भारतीय राजकीय पक्षाने वर्गसमन्क्यान्री भमिका 
घेतली, पण त्यातही फरक पडला तो असा की, काँग्रेसने व ड्रुल्लाम 
पक्षांनळीवर्गसमच्चयालाचपरमठ्यांतिमवव्यापकतत्त्ववनविकेवकामगा 
र्क्सव्यामर्क्सवादौपक्षाने(कम्यूनिस्टपक्षाने)र्क्ससभल्पळुड्ल 
क्ररूनहोवर्गयुद्धालाव्यापकतत्त्वमानले.श्री.जावडेकरघ’प्न्क्रूग्षाबावत;ति 
घेतलेली भूमिका तत्त्वत: मार्क्सवादी पक्षांसारखळो आहे, असे त्यांच्या 
पुढील उद्गारांक्का दिसून मैईक्त' “ धोरंणषा दृष्टीने काही परिस्थितीत 

३४ वर्गसमन्वयइष्टवद्दितप्रदआहेहेमाग्यकेंलेतरळीसमाजवादीफांत्ती



अ’न्नेरळीस वगविग्रद्दाचाच` लढा आहे हे विसरता कामा नये. या क्रांतळीवाच 
काळआजआलाआहे”(नवयुग,‘मळीमार्क्सवादीक्रानाहौ?’, 
दिवाळीअ'क १९४७ ), 

मर्क्सवादळीनसूनहोश्री जविर्डेकरांचीमतेकग्हळीमयदिफुप्तळीमार्क्स- 

वादासारखळी आहेत, व महप्राष्ट्रामध्ये मार्क्सवादाचे जें अनुकुल ग्रहण 
झळालेआहेत्याचेप्रतिबिवत्यांच्याबिचर्ल्सतक्सिते.यापुढेंमप्तत्यांच्या 
मतातवमाक्सवादाज्यामूलतत्वातअसणाराफरकमलादाखवम्बा 
लागणाराअळाहे.हाफरकतरळीकणामुळेंपङलाआहे? याचेथोङवयात 
उत्तरदेढ्यामगपुढोलचर्चेलासुरवातकरू.याकरकाचेकारणहृळीवगॅ- 
समन्वयांव्यळाअपरिहार्म अशांघटनेतआहे. हिंदुस्थम्नचात्वातंव्यग्चा 
लढाहेचमूलभूतसत्यवहौचसर्वंकपश्रद्धामानूनकायेक्षेत्नातउतरलेल्या 
राप्टुंवाद्यांमध्र्ये श्री, जावडेकर हे अग्रगण्य आहेत. त्या लढायांमध्ये 
वर्गयुद्धाला गळोणस्थानचहोते,उलटवगॅसमग्यय हौसवॅव्यापळी प्रतीत 
होणारोवावहोतळी.याराजकळीमवसायाजिकपरिंस्थितळीतसमाजवादाचे 

तत्त्वज्ञानश्री.जावडेंकरांनींअंगिकारिलेखरे,पणत्यांचीं मूलभूत 
राष्ट्रीय्ळा वर्गसमन्वयाची श्रद्धा त्यामुळे नाहीशी झालेली नाही. वर्गयुद्ध 

हेत्रव्यापकसमाजक्रांतौचेतत्त्वआहे हळी गोष्टत्यांना पटतेखरळी, 

पण तितक्याच तळीवत्तेने त्यांना असेही वाटते की वगॅसम’वयावर 
उभारलेली राप्द्धसभा हळीचयासमाजक्रांतळीचे वाहनहोऊशकेंल. “ राष्ट्रसभेने 
सत्यागहृळी वर्गविग्रहप्स कचरता कामा नये ” असे आदेशात्मक विधान 
कस्तग्वा‘कचरणारनाहौ’अशळीश्रद्धाहौत्याच्यामनातआजघटकेंला 
वसतआहेत्यांच्यामताना मार्क्सवादाशी फरक असण्याचे हे 

नाद्दिरनण्यामव्यैर्क्सयुद्धावैतत्त्व जसे ठळकपणे सांगितलेआहें 
तसेचदुसरेतत्त्वकाक्कावार्मच्यासतेंचे आहे. सगळी जाद्दिरनामाच 

मुळीशहरप्तल्याकत्साप्नरक्योंलाउद्देशूनआहेअसेकाग्लिरएकसहज 
सुचणारेउत्तर अतेकींकामपारवगॅसमत्कात्तला सर्वांतगांजलेला 
असतळोम्हणूनत्यालाउठविण्यत्वामर्क्सनेप्रयत्नकेलाहेउत्तरवरवर 
पळाहाताठीकक्सित्ते,पणअगदीवूकआहे.दीनोद्धाराव्या 
क्का वाळगणारे समाजवादी याकांमगारवर्गालादोनवकोप्तल 
समजूनह्याला‘वरकाढण्यासठीं’प्रयलकस्कातवकाहळीवेळीया 

कामळी धनजळीविवर्गांची मदत देखील मागतात. असे दळीतोद्घारक 

समाजवादी मार्क्सच्याहौ आधीपासून आले आहेत. या समाजवाद्यांवे 
ब्रीदवाक्य असे होते की, ‘ सर्व माणसे एकमेकांची भावंडे आहेत. ’ तेव्हा 

८ 
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१८५३ च्या हिदुस्थानविषयक पत्नांत मर्क्सने केले आहे. आयलंड, 

हिदुस्थ‘ग्ज इत्यादि देशांतील राप्भ्ट्रोय स्वात'ट्याची चळवळव ब्रिटिश 

कामगारांचीसमाजवादी चळवळयांतविरोध तर नाहीच,उलट’ 

'एकाच सामाजिक कांतळीचींहौदळोन अ'गें आहेतवतळी परस्पराश्रयळी 
आहेत,असेक्तमप्र्क्सनेवनंतरव्यासर्वमर्क्सचप्द्यतिळोमडिलेलेव 

आचरलेलेआहे. 

या ठिकाणी वर्गसमत्त्वयाव्या तत्वाचाविचार वीट करता येईल- 

इतरसाट्रांनग्लुटण्ळाप्न्याब्रिटनवेभांङवलदारव कामगार यांच्यातील 

वर्गग्रुद्धया लुटीमुळें टळेंलवत्यांच्पात सख्य किया वर्गसमस्वय 
वाढेंलटुतिकहैळिहवुस्थानसारख्यापरतंत्रदेशप्तीलभांडवलदारवक्कार 
यांच्यातलेवगेंयुद्धहोविटनविरोधळीलंढचांमुळेंथंडपडेंलववर्गसमच्चयाचींवृत्तो 
वळावेल.ह्मळागळोष्टळीमर्क्सनेलक्षातघेतलेत्यानाहळीतकाय?असेमुळीच 
नाहौ.उलट,याद्रुहेरोंवर्गसमच्चयाचापुराविचारकढ्यात्रत्यानेम्हटले 
आहेकींब्रिटनसट्यादेशांतयावगॅसमत्त्वपत्काचपरमतत्त्वमानणान्या 
साम्राज्याप्रेमळीदांभिकसमाजवाद्यांचींजात विमाँणहोईलं वपरतत्न 

देशतिहीवर्गसमन्वयाचेतत्त्वस्त्रळीकारणारेराक्कीयसमाजवादळीनिघतळील 
यादोघांनाहीकामगास्त्रगींय राष्ट्रवादाचीववर्गयूद्धाची दळीक्षळादेणे 
हेअवघडकाममार्क्सवह्मांनींवेळिपाद्दिजेंअसेतोम्हणतळो. 

कामातस्वागेंयराष्टट्युदामव्यैकाँसमत्त्वयालानुसताआडमुठाविरोध 

केलेलानाही,उलंटवर्गसमस्त्रयअपरिहर्म्यमानलाआहे.पणह्मान्मानथ्यात’ 
एकगोंफ्टलपविण्यप्तआलेलीनहिंळीतळीअशींकळीयावर्गसमत्वयाला 
एक्सप्रखेंवर्गयुढ्याचौवग्टीतचनदिळावयाचेआहे.र्क्समुद्धहेंअंक्सि 

वव्यापकतत्त्वआहेआणिव्यवहळारहळीत्याचतत्वानुसारझत्कार्णाहजें; 
राखीव परिंस्थितीला पाहुन जळोव्यवहप्रवर्गसमस्त्रयालाअविश्यकठरेल 
तळोयावर्गमुद्धाच्याचौक्टोतकसवाअसेमार्क्सचेमतआहे. 

राष्ट्रवप्दववर्गसमत्त्वययाचळाविचारप्रत्येंकमारतळीयालाक्कावाच 
लागला. प्रत्येक भारतीय राजकीय पक्षाने वर्गसम'न्वयाचळी भळिमका 

घेतली,पणत्यातही फरकपठ्यातळोअसाफॉंकग्रिसनेवक्सि 
पक्षांनळीवर्गसमस्त्रयालाचपरमठ्यांतिगवय्यप्पकतत्त्ववनविलेट्युक्कागा 
वगच्चिग्मर्क्सक्तींपक्षाने(कम्ग्रुनिस्टपक्षाने) वर्गसमत्त्वयल्ला 

करूनहळीवगॅमुद्धळालाव्यापकतत्त्वमानलेअळीजग्वडेंफांयांनळीयावावतड्रेत 
घेतलेली भूमिका तत्त्वत: मार्क्सवादी पक्षासारखळी आहे, असे त्यांच्या 
पुढीलउद्र्क्सक्का दिसूनयेईंल, “ धोरणयादृफ्टळीने काही परिस्थितीत 

३४ वर्गसमस्त्रयइष्टवळिहतप्रदआहेहेमान्यकेलेतरळोसमाजवादीकक्लिळी



अ’बेरळीस वगॅविप्रहावाच लढा आहे हे क्सिरता कामा नये. या क्रॉतीवाच 
काळआजआला आहे. ” ( नवयुग,‘मळीमार्क्सवादीक1 नहीं? ‘, 

दिवाळी अंक १९४७ )॰ 
मार्क्सवादी नसूनही श्री. जळावडेंकरांचळी मते काही मपदिपुरतळी मार्क्स- 

वादासारखळी आहेत, व महळासाट्रांमध्ये मार्क्सवादचि जें अनुकुल ग्रहण 
झालेआहेत्याचेप्रतिक्वित्यांच्याविचतांतक्सितेयापुढेंमात्नत्यांच्या 
मतातवमार्क्सवादाच्यामूलतत्त्वळातअसण्ल्लाफाक मलादाखवावा 
लागणाराआहेहळाफरकतरळीकशामुळेंपडलाआहे? याचेथोडवयात 
उत्तरदेऊनमगपुढीलचर्चेला सुरवात करूयाफ्न्रकाचे कारणहीवगॅ- 
समन्क्याच्यळा अपरिहार्य अशा घटनेत आहे. द्दिदुस्थळानवा स्वातंवयाचा 
लढाहेचमूलभूतसत्पवहीवसर्वंकपश्रद्धामजूनकर्म्यक्षेत्नातउतरलेत्या 
राष्ट्वाद्यांमध्ये श्री. जावडेकर हे अयगग्य आहेत. त्या लढवामध्ये 
वर्गयुद्धाला गौण स्थानच हळोते, उलट वगॅसमत्त्वयं हळी सर्वव्यापी प्रतीत 

होणारी वाव होती. या राजकीय व सामाजिक परिस्थितीत समाजवादाचे 
तत्त्वज्ञान श्री. जावडेंकरांनो अगिकारिले खरे, पण त्यांची मूलभूत 
राघ्ट्रोय वर्गसमन्वयाचळी श्रद्धा त्यामुळे नाहीशी झालेली नाही, वर्गयुद्ध 

हेच व्यापक समाजक्रांतळीचे तत्त्व आहे ही गोष्ट त्यांना पटते खरी, 

पण तितक्याच तीवतेने त्याना असेही वाटते की वगॅसमन्वयावर 
उभारलेली राष्ट्रसभा हळीच या समाजक्रांतीचे वाहन हीऊ शकेल. “ राळुसभैने 

सल्यागहळो वर्गचिग्रहास कचरता कामा नये” असे आदेशात्मक विधान 
करताना ‘कचरणारनाही’अशळीश्रद्धाही त्याच्यामनातआजघटकेल्ला 

बनत आहे. त्यांच्या मतावा मार्क्सवादाशळी फरक असण्याचे हे 
कारण आहे. 

नाद्दिरनाग्ऱ्यामध्यें काँयूद्धाचे तत्त्व जसे ठळकपणे सांगितले आहे, 

तसेचदुसरेतत्त्वकामगारवर्गात्त्यग्सतेचेआहेसगळा जांद्दिरनामाच 
मुळीशहरातल्याकाण्यारवर्गालाउद्देशूनआहेअसेका? तरएकसहज 
मुचणारे उत्तर असेकीकामगारवर्ग समाजातला सर्वातगांजलेला 
असतोम्हणूनत्यालाउव्विण्याचामार्क्सनेप्रयत्नकेंलाहेउत्तरवरवर 
याहाता ठीक दिसते, पण अगदी चूकआहे. दीनोद्धाराच्या 
वल्पना वाळगणारै समाजवादी या कामगारवर्गाला दोन व कमाल 
समजूनत्याला‘वरकाढण्याळी’प्रयत्त्वकरतातवकाहळोवेळी या 
कामी धनजळीविवर्गाची मदत देखळील मागतात. असे दळीतोद्धारक 
समाजवादी मार्क्सच्याही आधीपासून झाले आहेत. या समाजवाद्यांचे 
ब्रीदवाक्य असे होते की, ‘ सर्व माणसे एकमेकांचीं भावंडे आहेत. ’ तेव्हा 

, 

३५



अन्यायवगैरेसर्वगोष्टोंबंधुंफ्रेंषाच्ग्ग्ग्षात्तक्तग्र्णीबिंसंक्तआहेतकु 
प्राचीन भारतीय ध्येयवाद्या‘चा क्विवक्रुटुंववाद किंवा सर्वेत्रूस्नाव्र्मेंश्या 
यांनाहीयाचकॉटीतैघालावे लार्मेंक्त' 

मार्क्सनेप्रथमबंध्रुप्रेमाव्याह्मातत्वालासाफल्फिल्लाक्कां 
वसांगितलेकळीआजच्यासपग्जप्तएक्कांसस्यनक्सिआहें’मक्तन्री 
समताववध्रुप्रेम याकपळोलकत्पनेपेक्षातेअगदळीवेगळेंवभयंकरआहे. 
भांङचलंदारळिक्कांध्रनजीवळीवर्गवश्रमजवींवर्गत्यांच्यातलेअविस्त 
वर्गमुद्धहेचतेएकमेवसत्त्यआहेज्यासमतावह्मांनावसमाजवाद्यांना 
हेंसट्यक्सितनसेलतेखरे समाजवादी तरनाहोतच उछ्व्अ'व्प् च्या 
समाजातच श्रमिकांना न्यायत्र मुख लाभेक्त असे मानणारे ते 
भ्रमजींवळी लोक आहेत, असाकठोर निर्वांळळामर्क्सनेदिलाभाहे’ 

धनजौवीहौ नाही व श्रमजींवीही नाही अशा मधल्या स्थिलींतलाप् 
लोंक्रस्नाएकीकडेधनिफांचीसत्तादिसतनाही; आपणहौक्कांक्त 
नशीववानव्रूक्विग्ठ्ठतीनेवस्फॉंनेफोर्डवरल्फिवनशकू पाकही 
वृत्तीत्यांनासमाक्कात्तिगुंतवूनठेंवते' दुसरोकर्डेयालोंफां'नाश्रमजल्फि 

अग्त्तिमस-त्ळाचीग्ळारजदिसतनाहृळीत्रत्पग्चीशनग्रत्ताव्'ग्टत्ग्नग्ही'आंना 
अन्यायाचींवदीनोद्धाराचीजाणळीवमात्नपदोपदीहौतें'षाद्दिधापरिंस्थित्ती‘ 
ळुळें‘समाजवादाचेतत्व’मान्यपण‘न्’प्त्त'पगारसत्ते’वातपशील’अमान्य 
असणारेसमाजवादीयामधल्यास्थितीतल्यालोकांतूनपेंदाहोतात, 
क्रिवामृळचेक्कागारवगींमअसलेतरळीहेमध्यमवगक्सिआपनांल्लान्फ् ; 
सहृजआकषितकस्तग्त.मॅवडोनाल्टप्रभृति‘मजूर’पुढान्यर्नच्यालीक_ 

समाजचादाच्याया ग्रमनात्रळी स्त्रड्यापानुनप्रत्म्यवान्मग 
माळा…च्पाग्निवनावळंळक्का यातआहेका‘ कट्याऱरु क्याटुहुं 

हातळीचराजद्डहृवा हृळीगोंष्टगर्क्सनेस्पहुंटसांगित्तलीआवे 
राजदडाचेक्लियाराज्यस'स्येवेवारिंयत्त्वरूपगाहिरनत्म्यग्तत्र 

स्पष्टपणेमांडलेगेंलेआहे,वतन१८७१मघील‘ पॅरिस 
अल्पजावी कामगार सत्तेच्या अनुभव-नंतर कामगारांच्या कम्युक्रातिकारन चा 
शासनस'स्थेंचीअपरिहामेंतावअखश्यकतामाक्सने क जास्तच प्रगल्भ 
स्वरूपातमांडलळीअळाहे 

खरेपाहाताकामगारांच्यासत्तेचेल्लावर्गयद्धाच्यामूलभत प् 
सहजवनिघते. सम्यासळामाजिकव्यवहारतिवप्रत्येकसायाजिकअगो… 

३६ पागांत धनजौवीवर्गवश्रमजळीवळीवगयांचालढाया नाही त्या स्वरूपात



चालूराहणार,तरराज्यसंस्थेंलाचतेचढीयालढचायामूनअळिप्तमानणे 

कसेसयूवितकठरते?जरराज्यस’स्थाअशळीअलिप्त तरमग इतरही 
संस्याअशळाअलिप्तमानाव्या लाग्ळाणारच.कलावतान"म्हणावेमाज्ञी॰ 
कला वर्गनिरपेक्ष आहे. न्यायाधीशाने म्हणावे न्यायदेवता वगॅनिरपेक्ष 
दृष्टीने याहाते,धमँमठांनळीम्हणावेआग्ऱ्हालासर्व माणसे सारखळीच! 
पणवुदे’वअसेआहेकोंक्कां,न्याय,धर्म,नीतीवराज्पसंस्थायासाऱ्याच 

गळोष्टळो वर्गसापेक्ष आहेत ही साधी गोष्ट कलावंतांना, न्यायाधीशांना व 
अशाच इतर लोकांना दिसेनाशी हळोते. 

ञशाचतऱ्हेचादोफ्याराज्यसरथेंच्यावावतीतश्री.जावड`करांच्या 
मतप्रणालळीत उत्पन्न झालेला आहे. वर्गविग्रह हा प्राचीन भारतीय संस्कृतीत 
मूलभूत आहे, व ‘ हिंदु संस्कृतीचा इतिहास हा वगेंयूद्धाचा इतिहास ’ 

आहे असे ते मानतात. तसेच विटंनयिरोघी राष्ट्रोय चळवळीतहळी वेगवेगळे 
वर्गसमस्वयानेलंढलेतरीवर्गविग्रहहोताचवतोयापुढेंळिहअटळआहे 

असे तेसांगतात. पणपुंढेंमात्न म्हणतळात,“यावर्गविंग्नहातदेशातळीलराजद॰ङ 
कोणत्या पक्षास राहणार व तो कामकरी-शेतकरी पक्षास अनुकळूल क्का 

घ्याववाचा तर तो कोणत्या साधनांनळी वनवितां येईल एवढा प्रश्न आमच्या- 

पुडे आहे. ” आहे ही राज्यसंस्था, म्हणजे आजचे लष्कर, पोलिस, नोकरशाहळी, 
प्रचारखळातें वयेरे राजकळीय वर्वस्वाचळी सर्व अगेंउप‘ळागें, वर्गनिरपेक्ष 
आहेत हा श्री… जांवडेंक्रांवा मूलभूत गृहीतसमज आहे हेह्या ज्ताऱ्यावक्का 

दिसते. मार्क्सवादी दृफ्टळीने वर्गनिरपेक्ष राजदंड असून शकत नाही. उदा- 
हस्यांग्र्थ , ब्रिटिशांनी जळी ससा मुठोत ठेवली होती तो त्यांच्या हातून निघून 
अधंतिरळी राहिलेली नाही. सत्तांतर झाले आहे. म्हणजे आज वटकेला 
सत्तेला पेलंणारे कोणी तरी आहेच. मार्क्सच्या जाद्दि'रनाग्ऱ्यात जें वगेंयुद्धावे 
तत्त्व सांगितले आहे त्या तत्त्वप्नूसार आज जो सत्ता आहे तो हिंदी भांटवल- 

दारांच्या हाती आहे, म्हणजेच तो काँसापेक्ष राजदंड आहे. ब्रिटिश सता- 

धाऱ्यांनळी जें सतळादान केले आहे ते आपल्याच भळाईंबंवांना किंवा भागिदारांना 

केले आहे, ही गोष्ट खुद्द श्री. जावडेकर अशळी भांड्यात कळी “ आमच्या 
देणांतोल मुमूप्र्दु भांडवलदारही त्यांचळी (ब्रिटन व अमेरिकेच्या धूत्ते माव- 

कप्री भांडवलंदग्रांचळी ) भागीदारी पत्कस्व्न आपले जळोवनमान वाढविण्यात 
तयार आहेत. " ( नवयुग, दिवाळी अंक १९४७ ) 

जरुंद्दिरनान्यातील एकदोन ठळक गोष्टींचे विवेचन येथवर आपण 
केले. वगॅयूद्ध, राव्यसंस्थळा, राष्ट्रोयत्त्व वयेरेसवंधळीच्या जाहीरनाम्यातील 

कलागांनळो गेंल्या शंभर वर्षांत मोठेच कार्य केले आहे. ‘ कल्पना ’ या अमूर्त ३७



३८ 

भविरूपअसल्यग्तरीत्पच्चितिप्रचङशर्क्सळासाठनलेलळीअसतेहीगोप्ट 

मार्क्सने अनेकदा मांडली आहे. पण हे सामर्थ्य येण्यासाठी कल्पनेला 
देह लाभला पाहिजे असे मानणारा वस्तुवादी तों होता. मर्क्सवादाच्या 
अनुयाया'नळी जाहीरनाम्यातील क्ल्पनखोजांवा तत्त्वत: तर विस्नार 
केलाच आहे, शिवाय या कल्पनांना सामाजिक क्रांतीचा व संस्थांचा देह 

दिला आहे. सोव्हिएत संघराज्य हा याअर्थाने जा'द्दिरनाम्याचा प्रत्यक्ष 
असा विंराट् व सापर्थ्यसंपन्न देह आहे. 

मूळ जर्गाहेरनाम्याचे पहिले वाक्य असे आहे की, “ कम्मुनिझ्ळामच्चळा 

वागूलवोवाची छाया मुरोपकर पसरली आहे. साऱ्या मुरळोपचे सत्ताधारी 
या भुताच्याविरूद्ध लढण्यासाठीएकझालेले आहेत. . . . .सत्ताधान्या'ना 

उमगून चुकले आहे की कम्मुनिझम ही एक शनिम्त आहे. ” सत्ताधारी 
शत्रूच्या तम्बादीचीं जळाणींव आणित्त्वतऱ्च्या तत्त्वज्ञानाच्या उज्ज्यल भवितव्या- 

चाविश्वासया वाक्यातदिसूनयेतो. आज शंभर वर्षांनतर युरोपच्या 
मूयीवरच केवळ नव्हे तरकम्मुनिझमचा‘ वागूलवळोवा’ साऱ्या पृथ्वीवर 
आपलीछायापसरीतआहे.पणआजहा‘वक्कांवा’ल्लाआहे 
काय?कळाआज मानवतेचेती एकआशास्थान वनला आहे?चळीनमधला 
शेतकरी व हेन्रीबॅलेससारखग्शांततावादळीजूनामुत्सही आज एकाच आशेने 
भांडवलदारळोच्या जळीर्ण परंतु जास्तच क्रूर अशा सत्तेचिरुद्ध लढत आहेत. 

ब्रिटनमधना कामगार व द्दिद्रुस्थळानपधले समाजवादी सत्यप्यही, समाजवादी, 

कम्युनिस्ट, वहुंजनसमाजवादळी वमैंरे पक्षांचे लळोक एकाच आशेने नव्या 
समाजवादी लीकसत्तेच्यासाव्ळी झगडत आहेत. माझ्या मताने या सर्वांना 

सांवणारीएकपेव आणा व सामाजिक क्रांतीवरील एकनिष्ठ श्रद्धा यांना 
मूळ उणांम शंभर वर्षांपूर्वीच्या त्या छोटया पुस्तकांत आहे. त्या 
पुस्तकाचे अंतिम वाक्य आहे, ‘ जगातील कामगार'ळानळो ! एक व्ळा ! 

गमावण्वत्सारखेंतुमच्याजवळकायउरलेआहेतर वेंडचाच !कमावण्या- 
सारखे नाव आहे. साचा पृथ्वीचे राज्य ! ’ 

आजहीहाककामगारांनाआहेतणींचइतरांनाहीआहेसान्या 
पृथ्वीचे राज्य वुद्धिजौवळी व श्रमजींवळी कामगारांच्या हाती वरळी येईल 
किंवा सर्वनाशतरळीर्ड्र्चलअशळीअणीवाणीचळोवेळअखीआहे. अशा 
वेळीगमाविण्यासारखेंकोणाजवळकायउरलेआहेकिवाउरणारआहे? 
जाहीरनण्याचीहक्काआजसाऱ्यांनाआहेकळो‘एक न्हुंग्! मानवाच्या 

भवितव्यासाठळी लढा !’



समाज चिंतन । ५ । सौप्’ऱ्हेंएट 

सांस्कृतिक 
(` ळू 

पुनघटनेचा ग्गुंसेंका 

  

राजकळीय प्रचाराच्या मतलवळीपणामुळे ‘ संस्कृती ’ या शब्दावर 
वरेच अवडंवर रचण्यात आले आहे व अहंकाराला चेतविप्यात आले 
आहे. ख्यिस्ताचे, महमदाचे व श्रीकृष्णाने नाव घेऊन व संस्कृति-संरक्षणाची 
ढाल पुढें कस्ग्ज राजकळीय स्वार्थ साधावयाचा, हा कित्येक मुत्सद्चांचा शिरस्तग् 

आलेला आहे; पण सारे अवडंवर व अहंकार क्कां‘ संस्कृतीच्या 
स्वरूपाचा विचार केला म्हणजे दिसते कळी, व्यक्तीच्या सर्वांगीण जळीवनाला 
व विकासाला आधारभूत अशळी आळोप्’थक, राजकीय, कौटुंबिक, धळामिक 
इत्यादी प्रकारच्या सामाजिक संस्थांची जळी भूमळी प्रत्येक काळांत व देशांत 
तयार झालेली आढळते, त्या भळूमळीलाच‘ संस्कृती ’ ही व्यापक संज्ञा आहे. 

नुसत्या “ त्यागप्रनृतळीवर ” किंवा “ भोगप्रवृत्तोवर ” संस्कृतीची 
इमारत रचना येते, हा समजच कळोता आहे व खोटाही आहे. सामाजिक 
संस्थांकडे वळूनच आपल्याला कोंणत्याद्दि काळाचे किंवा समाजाचे 
सांस्कृतिक स्वरूप कळून येईल. हा निष्कर्ष ठामपणे मानला म्हृणजेंच 

सोव्हिएत संस्कृतीचे स्वरूप कळण्यासही सोपे जाईल. उलट संस्कृतीचे 

हे सामाजिक, प्रत्यक्ष व संस्थात्मक अधिष्ठान एकदा सोडले की, 

दोन दिशांनळी विचारांची वासाहप्त सुरू होते; एका बाजूला सनातनी 
लळोफांना वाटू लागते कळी, सळोठिहएतमध्ये वस्तूंवावी मताची बोल्शेव्हिक 
राजसता असल्यामुळे खाणे, पिणे इत्यादी पशुवृतळीच्पा मुखांचीं परमावधो 
गांठणेवबौद्धिकआणि नैतिक मूत्याकडेहेटाळणीनेपाव्क्सिविणेहाच 

सोव्हिएत संस्कृतीचा अर्थ आहे; दुसरीकडे नवमतवादी जहाल वृत्तीच्या 
लोकांना भासते कळी, जुन्या सांप्रदायिक व धमँप्रधान मूल्षांवर विध्वंसक 
आघळातक्याणेवमनुष्पफ्राआथिकगोष्ठीवडेंखैचूननेणेहेच सोळिव्हएत ३९



संस्कृतीचे मुख्य सूत्र आहे. खरी गोष्ट मात अशी आहे की, सोव्हिएत 
समाज व तेथील समाजसत्ता यांना मानवी जळीवनाचा निव्वळ आविक 

किवा “ मुखवादळी " उत्कर्ष साधावयाना नसून सर्वांगीण अभ्मुदय- 
सबोंदय-साधावयाचा आहे. परंपरागत समाजजळीवनात उत्पन्न आलेली पण 

आजचरव्यवहार्थ न ठरलेली ध्येये त्यांना प्रत्यक्षजौवनात आणावयाची 
आहेत. समता, न्याय, व्यक्तिविकास ही अशी ध्येये आहेत. त्यांच्या मूर्तीच्या 

दृष्टीने तेथील सांस्कृतिक पुनर्थटना चालू आहे. याचाच तपशील प्रस्तुत 
लेखात मी मांडला आहे'. 

सोव्हिएत मुनियनविपया काही म्हणावयाचे, त्यांतल्या त्यात अनुकुल 
असेकाहीहीम्हणावयाचे, म्हणजे प्रपन येतोकीं, “यासान्याविधानांना 

पुरावाकाय?”आणि“ षुरावेआणिआंकड ̀ कड"ह्यासाक्षळीदारांचास्वभाव 
सर्वश्रुत आहेच ! भारतीय जावनाविषयळी काळेंकुट्ट व अध्रम वर्णन करणारी 
मिस मेयळो सगळेच पुंराव्यानिशळी व आकडेवारीने बोलते ! नाझी जर्मेनळीत 
किंवा जपानमव्यै वरेच वास्तव्य करून आलेले काही हिंदी गृहस्थ आपल्या 
“ प्रत्यक्ष निरीक्षणा ”वरून सांगतात कळी, नाझी व जपानी राजवटीत 
सगळी अळावादीआबाद होती व जर्थन आणि जपानी कामगार अगदी 
सुखात होते !इतके दूर कशाला ? एखाद्या संस्थानांमध्ये जाऊन आलेला, 
(म्हणजे गंमतीच्या सफरीसाठी क्सि कामानि'मित्त तेथें राहुन आलेला ), 
एखादा मनुष्य भेटला की सांगू लागतो की, तेथें रेशनचा त्रास कमी आहे, 
एकदर लोक इकडल्यापेक्षा जास्त तुखळी आहेत, वमैंरे. सारांश पुरावे, 
अर्क्स, प्रवाशांचे अनुभव किंवा प्रत्यक्ष अनुभवावर आधारलेल्या कादंबऱ्या 
या साक्षीदारांवर भर'वसा ठेंत्रून अनुकूल वा प्रतिकूल मत बनविणे हे 
कोणत्याच देशाच्या वावतीत शक्य नसते; त्यात सत्यापेक्षा कल्पनेचा 
व प्रचाराचा खेंळ होण्याचा फार धोका असती. सोविहएतच्या वावतोत 
तर हा अगदी हमखास धोका आहे.कारण त्याचे मित थोडे व शत प्रवळ 
अशी स्थिती आहे, ॰ 

सोव्हिएतसंबंधो विश्वसनीय माहिती मिळविण्यासाठी सिडने व 

विआट्रिस वेब गा वि: स्पृन्, समतोल व काटेकोर चिकित्सक वृत्तीच्या ' 
ग्रंथकण्रांचेफाप्रळाह्मध्रस्तानामप्तवरीलसव धोकामलावाटत 

नाही. वेव हेकम्मुनिस्ट नष्हते. उलट आपल्याकडील अहिसावाद्यांप्रमाणे 

व नेमस्तांप्रमाणे “ र्फविअन ” प्रवृत्तळीचे होते, क्सिहुना फॅदिअन पंथाचे 
अध्वर्मूच हीते; स्मिवायसोव्एतग्रुनिअनमव्यैक्कावअक्षरशऱ्सहर्क्सष्ग् 
कमादोपत्नांतून व प्रत्यक्ष विरोक्षणांतून मिळविलेल्या माहितीवरच त्यांनी 

“ सोव्हिएत कस्यूनिझम ” हा प्रमाणग्र'य लिहिला आहे.



त्यांनी सोव्हिएत संस्कृतीवद्दल काढलेला निष्कर्ष त्यांच्याच शब्दांत 
प्रथम देतो. ती असा : . 

“ आतापर्यंत सोव्हिएत कम्मूनिअमची वेगवेगळी वैशिष्टथें आपण 

तपासली. ही सर्व वॅशिष्टथें एकत पाहिली म्हणजे एक स्वतंतच अशी 

समाजव्यवस्था आपल्यासमोर दिसू लागते, व असे दिसते कीं, एकीकडे 

पाश्चात्य संस्कृतीमध्ये वजवजपुरी गाजली आहे, तर या व्यवस्थेचे स्वरूप 
एकात्प आहे. सामाजिक विय'तणळामध्यें व व्यवहारामध्ये अनेकविधता 

राखून त्यांत सर्वच नागरिकांनी प्रत्यक्ष हातभार लावण्याची पद्धती हा 

सोव्हिएत व्यवस्थेचा विशेष आहे. यामुळेच सामाजिक समतेच्या पायावर 

उभारलेल्या समाजजळीवनासाठी मन लावून काम करणे हा प्रत्येक 

माणसापुंढील वागणूकीचा आदर्श आहे व यातच प्रत्येक व्यक्तींच्या 
आरोग्याची व त्रूद्धिकौशल्याचीं जास्तीत जास्त वाड होण्याचाहळी मार्ग 
आहे; तसेच वरील विशेषांणी पूर्णत: सुसंगत म्हणून एकाने द्रुसऱ्याच्या 
श्रमावर जगण्याला व नफ्याच्या आशेने काही करण्याला सपशेल मनाई 
करण्यात आलेली आहे. 

“ बाह्य ळिक्कांवश्यळी व’ मानवी मनाविपयळी जे जे ज्ञान उपलब्ध 
आहेतेप्रत्येकनर्णांरकालामाहीतकरूनदेण्यस्त्ररतेयेसंपूर्ण भरदेय्यात 
येतो. कारण या ज्ञानदानाचा परिणाम चांगलाच होईल अशी त्यांची 

श्रद्धा आहे व पाच पायावर तेथील आर्थिक व राजकीय संस्था, तसेच 
नैतिक आचरणाचे शास्त्र उभारलेले आहे. मृत्मुलंत्कापलीकडच्या पार- 
लीकिकावर अवलंबून असणारी गूढवादी श्रद्धा व कल्पनेवर आधारलेली 
पप्रलौकिक सृष्टी त्यानाअमळान्य आहे व सर्वांचा पाया “ डायलेक्टिक्स ”- 
च्या ( मार्क्सप्रणींत स्चमंगतिशील-वरचुचदिप्च्या ) आधाराने चालणारे 
हे णास्तज्ञान आहे. ईंश्वरभवन्तीव्या जागळी मानवधर्माची स्थापना त्यांनी 
केली आहे. " ( पृ. ११३८ ) 

वरील उतळाऱ्यामध्यें सोव्हिएत संस्कृतीची मूलभत प्रमेये, श्रद्धा 

व प्रेरणा वेव यांनी मांडलेल्या आहेत. याच संस्कृतीच्या अनुरोधाने 
गेल्या तीस वर्षात तेथील सामान्य माणसाचे नुसते बाह्य जळीवनच 
नव्हे तर त्याची मानसिक अंतऱ्सूष्टीही पांलटली आहे. 

सोव्हिएत कांतीमूळें झालेल्या यालटांयेको सर्वांत महत्त्वण्चळी गोष्ट 
आपण घेऊ. ती म्हणजे जळुन्या एकाकळी, आक्रमक, समाजविरोघी व्यवित- 
वादाचा नाश व नव्या समाजनिष्ट व्पवितवादाचा उदय. 

आपल्या भारतीय मनाला या नव्या व्यळिवतवादचि आकलन नीट 
होण्यासाठी आपण दोन गोष्टींचे कसोशळीने व स्पष्टपणाने ज्ञान करून ४१



घेतलेपाहिजे: ( १ ) भांडवलंदारी समाजव्यवस्थेंच्या आधी यूरोंपळातही 

नदिलेलेवपौवत्यिदेशांत“पर`पसाण्त"म्हणूनप्राचीनकाळापासून 

चालतआलेलेजींवनर्णांवतवल्लालाकसेपारखेंहोतेतेध्यानातपेंवांले 

पाहिजे,आणि ( २ )व्यक्तिवाक्कापारखेंअसणाऱ्गाल्यग् मध्त्रंयूगींन 
जींवनातून फ्रँ'त्र क्रल्फित' ( म्हणजे भांडवलदारीच्या उदयकालात ) 
नव्यानेउल्पपाक्सि व्यक्सिवक्कहाक्रसाआकमकवसंमाजविरोधीं 

होता हेही नीट उमगून घेतले पाहिजे. 
गेल्या शेदीडशे वर्षात, परंपराग्प्त जीवनाला चिकटून राहणारे 

सनातनी व नव्या भांडंवरुग्वारो व्यक्तिवादाला कवटाळणारे सुधारक 

व नवमतवादी यांचा लढा हिदळी मुर्शिक्षतांच्या घरीदसींही आला आहे, 

वतोचाळूचआहेमर'तुयालढ्यळामध्येंपर'परागतजीवनात व्यक्ति- 

स्वातटयाचाअभावक्सिळीवकसळाहीतामाचेहीतीटआकलनआपल्याला 

झालेलेनाहीवनव्याव्यवितवादाचेआकमकवसमाजविरोधळीस्वरूपही 

वाहेर आलेले नाही. त्यामुळे सोटिहएतमधील नव्या समाजनिष्ट व्यक्ति- 

वादाचेमहत्त्वकळणे तर दूरचपणत्याचेस्चरूपह आपल्यालाउमगेंनासे 

झाले आहे. 
सनातनळी समाजरचना, आक्रमक ज्याँवतवाद व संळाव्हिएतचा व्यक्ति- 

बाद या तीन वेगवेगळया व परस्परभिन्न गोष्टी आहेत. हीच ग`ळाप्ट 
एका उदळाहरणाच्या साहाय्याने पाहु. सनातनी यूगातला एक महापुन्म्प 
म्हणून भळीण्याचार्याचे उदाहरण घेऊ. त्यांना कौरवांना पक्ष असऱ्चुं-पक्ष 

आहे हे तीव् ठट्या होते; परंतु “ अर्या "ने, म्हणजे कत्तेव्यपरायणतेमुंळें, 

बांधलेगेंल्यामुळें कौरवांच्यासँन्याचेसेनापतीत्त्व त्यांतीकेलेव हे “ प्राप्त 
कर्तव्य ” करीत असताना मरण पत्करले. उलट, भांडवलदारी मूगांतला 

आदर्श सेनापती म्हणून वलाइव्ह, नेपोलियन, टोजो वगैरे लोंकांची नावे 
देतायेतील. आपल्गास्वतऱ्चेकिवाराष्ट्राचेस्वार्थपूर्णव राक्षतीलालसेने 

भरलेले हित साधण्यासठिंळी या सेनापतींनी सारे वूद्दिकौशल्य खर्च केले. 

या दोन्ही प्रेरणळा'पेंक्षा सोव्हिएत व्यक्सिवादळाचळी प्रेरणा वेगळी आहे. 
सॉव्हिएतसंन्यामर्थ्य जर्मन, वलोंरियन वयेरे राष्ट्रांतील सॅनिकही आपापल्या 

राष्ट्रळाच्या आक्रमक फॅसिष्ट सँत्याविस्द्ध लढण्यासाठी सामील झाले. 
तेका? तरसोव्हिएतसँल्यकेवळ“प्राप्तकत॰व्याच्या”सनप्तनळीप्रेरपोने 

लउतनवहतेवआकमक राष्टवादळाच्या प्रेरणेनेही लढतनन्हते. एका 

नव्या जाणींवेने-मानवळी बंधुत्वाच्पा प्रेरणेने ते लढत होते. स्पॅनिश 
लोकमतळाकासप्ठळी लढणान्या वहुराष्ट्रीय ब्रिगेंडंप्रमाणे सोव्हिएत सॅन्यांत्तहूंळी 

४२ नव्या वंधूभावनेची प्रेरणा होती. नव्या सोव्हिएत व्यनितवादाचे स्वरूप



समाजनिष्ट आहे याचा अर्थही याच प्रेरणेने स्पष्ट होतो. 

यानव्यासोव्हिएत र्बावतवदिप्चेस्पष्ट स्वरूप तेथील राखीव जागृतौच्पा 
अनेकविधतेत दिसून येते. आस्कालीन एकछत्नी साम्राज्यात त्या ख'डप्राय 
प्रदेशातील अनेक राष्टचि व्याप्केतत्व नष्टप्रायच होते. एखाद्या अविभवत 
क्रुदुंवामध्ये कर्तो पुरुष जर अरेराव असला तर जळी ळिस्थनळी होते तीच 
तेप्हग्त्त्या समाजाची होती. पण क्रांतीनंतर मुकेनसप्रख्या प्रगल्भ राष्ट्रा- 

पासून तो नाजिकाच्या छोटया व मागासलेल्या राष्टांपय'त सर्वांचेच 

वेगवेगळे राष्टळीय व्यक्तित्व… उदयास आले व वाढीला लागले. परंतु समता, 
हेर्णावतत्त्वअळाकमकस्वरूपळाचेअसतेतर? मुक्रॅनवरशियाआणिज्जबैग 

व ताजिक हे नवे राष्ट्रळीय लोकसमूह यांच्यात यादवी होऊन पंजावव्या 

हत्याकाडापेक्षां भयानक प्रकार झाले असते, किंबहुना असेचप्रकार झार… 
कालीन राजवटीत घडत किंवा मूद्दळामव घडविले जात. 

जसे व्यक्तीचे अनाकमक वैशिष्टय सोव्हिएतमध्ये ड…दयाला आले 
तसेच सोविहएत राष्ट्रांचेही अनाकमक राष्ट्रळीयत्व उदयाला आले. 
सोव्हिएत व्यक्ती… सहजपणे समाजविष्ट आहे, त्याप्रमाणे ही रांष्ट्रॅ 
आपखूपळीनेमुनियनयध्यें(संघराज्यात)सामीलआहेत,वत्यांची 
मूळ प्रेरणळाही अनाकमक अशी आहे. 

पण भारतीय मनाला असे वाटते कळी, संघराज्यातून प्हुटून निवप्याचा 
अधिकार असून फ्द्रुठून न निघणारी राष्ट्रॅ तर “ बनावट ” असली पाहिबेंन, 
किंवा ती अधिकार तरी पळोकळ असला पाहिजे. याचे कारण असे कौ, 
आजपर्यंत राष्टवाद म्हटला कीं इंग्लंड, फ्रान्स इत्यादी आक्रमक राष्ट्रांवा 

राष्टवप्दच आपल्या डोळ्यांसमोर येतो, व त्याच साच्यामध्ये पाळून आपण 
सोव्हिएत रापट्रांच्या राष्ट्रवादाचेही मोजमाप करायला जातो. 

सोव्हिएतचा नवा व्मवितवाद समाजनिष्ट आहे, असे पवके घ्यानप्त 

ठेवले की विवाहसंस्था, कुटुंवसंस्था वपँरे सांस्कृतिक संस्यांचळी पुनर्थटना 

कळोणत्या तप्चांना अनुसरून तेथें साली ते समजणे अवघड नाही. स्नेरावाराच्या 
पायावर सोव्हिएत समाजच काय, परतु कोणताच, अतिप्राचीन रानटी 
समावही, टिकू शकत नाही, तेब्दां सोव्हिएतमट्वेंये स्येराचारच आहे हे 
मत वेडगळपणाचे किंवा नेयळोमावश्ळाळीच्या धाटणळीचे आहे. म्हणून त्यांना 
विचळारच नकळो. पण मग तेथें “ पुनर्थटना ” अशी काय झाली ? याचे 
साधे उत्तर असे को, स्तोला एक स्वतंत्र, नेशिष्टयपूणे व समाजनिष्ट 
व्पवित मानून विवाहादि वावळीत नवे कायदे व नवी अलिखित नळीतिमता 
तेथें अमलात आली आहे. स्तळीला स्वतत मानल्यामुळें घटस्फोटळावा 
कायदा तेथें करण्यात आला, तिच्या वैशिष्टयाला ( स्त्रळोत्वाला ) ४३



४४ 

मान्यता देक्का मावृत्वाच्या कार्यात समाजाकडून सर्वतोपरी मदत करण्याचे 
ठरले. तिच्या व्य'क्सित्वाला स्वॅर न मानता समाजनिष्ठ मातत्’यामुंळें 
अपत्यसंगोपव व समळाजातले इतर कार्थ यांचा समच्चाम घालण्यात आला. 
सारांश, तेथील घटस्फोटाच्या कायद्यामूळें व शिशुसंगोपनाच्या जवावदारीत 
सरकरिनेकेंलेल्या मदतोमुळें सोव्हिएत स्बी‘स्घेर झाली नसून समाजविर्क्सळा 
आहे व कुंदुंवनिष्टळिह आहे. राष्ट्रॅळायत्वळाच्पा वावतीत भारतीय मनाची आकल- 
नाची जळी अडचण आहे तळीचया वावतीतही आहे. आपला समाज परंपरेच्मग् 

दृष्टीने पुंदपप्रधात आहे व त्यावर पाश्चात्यांच्या स्वैर व आक्रमक व्य'वित- 
वादाचे रोगट कलम लागल्याने कित्येक रिंतयांच्या व्यवितत्वाला 

व स्त्रात'त्ऱ्याला स्वैराचारांचे घानुक रूप आले. त्यामुळे आमच्या दृप्ग्टींला 
अशी कावीळ झाली आहे कळी, गृहावाहेरच्या क्षेत्रांत पाऊल टाकणे जर 
स्त्नीलाशक्यझालेतरतिचेव्यवितत्वप्रमल्भनहोतास्वैरचहोईल. 
या काविळीमुळें स्त्नीला स्वतंत्र व समप्जनिष्ट व्पवितत्व लाभण्यासाठो 
संव्हिएत समाजात होणारा भगीरथ प्रयत्त्व म्हणजे मुखलोंळूप स्वैराचारान्री 
कायदेशीर सोय आहे, असे आपल्यापैकी अनेकांना वाटू लागले आहे. 

नव्या स्वतंत्र राष्ट्रांचे राप्ट्रीय जळीवन, नव्या स्वसंत स्त्नीचे स्तो- 

जळीवन अशा अनेकविध स्वसंत्र प्रवाहांनळी विजा सूत्रांनी एकवदून सौव्हिएतच्या 
सांस्कृतिक जीवनाचा महानद बनविला आहे. स्वतत तऱ्हेने त्र 
आपापल्या वैयक्तिक लकवळीप्रमाणे व कलाप्रमाणे तेथळील` र्शाहत्यिक 
वाडत्त्मय लिहीत आहेत, चित्रकार चित्ने काढीत आहेत व दिग्दर्शक चित्रपट 
निर्मीत आहेत. चित्रपटाचे उदाहरण घेतले तर असे म्हणता येईल की, 
हाँलित्रूडमधून विघणाऱ्या चित्रपटामध्ये जळो एकसारखेंपणा असतो तो 
सोव्हिएत चित्रपटात नसतो. याचे कारण देताना एक पाश्चात्य तज्ज्ञ 

म्हणतो की सोव्हिएतमव्यै प्रत्येक दिग्दर्शकाला आपल्या विशिष्ट घेयवितक 

पद्धनींनेच चित्रपट हाताळण्यात उत्तेजन देण्यात येते व प्रयळोगांना संधी 
मिळते; उलट हॉण्विड्यां निर्मात्या’पुंढें “ बॉक्स ”ची लळोभदृष्ठी असल्याने 
दिग्दर्शकावरहळी त्याचे दडपण येऊन सर्थ चित्रपट एकसारखे एका साच्यातले 
बनू लागतात. हिंदी चित्रपटांच्या निमितीत दिग्दशेंकांवळी ही अर्थवश्ळाता 

वल्लाप्त्मक विळिमतळीमध्ये र्बाक्तत्क्या असा स्वत‘त्नपणा द्यावाच लागतो 
व तमा तो सो-दिहृएतमध्ये मिळतो. पण शास्तळीय व तळाळित्वक वाक्तळोत 
तेथील संशोधनावर मार्क्सवादाची “ हुकमत ” आहेत. असा काही लोकांना 

,ल्लाएआ ” व “ ”अफ्टस्दें टॅग्काँस दि हृव्त्गां ” या ग्रंथाचे लेखक 
द्राळे 

ळाम. जळोफेस मैक्विआँड



समज आहे; पण वस्तुस्थिती मात तशी नाही. उदाहरणार्थ, संतति- 
यीजशास्त्रग्च्या(जेनेटिक्स)वाचत्तीतज्यासोंव्हिएतशास्त्रज्ञचिकर्म्य 
चाललेआहेत्यांव्यण्तदोनस्पष्टवविरोधोतटपडलेले आहेत. लायसेको 
ववाव्हिलाँव्हयांच्याविरोघीनेतृत्वाखालळीयाशास्त्नातीलंसंणोधन 
तेथेंचाळूआहे.गांयेकींलायसेक्तींयांचा पक्ष मार्क्सच्या स्वयगतिशील 
(डळायलेविटांकल)वस्तुवादाशळीमुसंगतआहेववाव्हिलॉव्चापक्ष 
जुन्या सिद्धात्ताना धक्का आहे, असा तेथोल वादविवादा'चा निष्कर्ष 
समजप्यप्तयेतोतेकाहळीहीअसलेतरीयादोढ्ळीपक्षचिशास्त्रज्ञसोटिहएत 
सस्कारच्यामदतळीने,सारख्याचसन्मानानेवनिनॅधपणे,आपापलेकाम 
करीतआहेत; इतक्विनव्हेतरआपापलीमतेनिभीडपणेवउघडंपणे 
मांडीत आहेत. मार्क्सवादळीस’मजल्या जाणान्या पक्षावर संस्कारचीं 
पक्षपप्तळीमेहेस्वानळीआहेवद्रुसन्यापक्षालाकोंठलेहीदडपणसोसावे 
क्कातआहेअसेआढळतनाहळी.याचाअर्थहाकळी,सोव्हिएतच्चासांस्कृतिक 
पुनघटन॰`चेवज्ञळानसशीधनाचे' कर्म्यकौत्यासांप्रदायिवर्तेज्यळाआधळचा 
पद्धतीने चाललेले नसून व्यापक अ'घिग्ग्ठानावरतेज्मारले जात आहे, 

वरळीलविवेचनवाचूनवन्यग्त्रजणांच्यामनातर्वेईंलकीं,सौव्हिएत 
व्य'यितवग्दाचेजेंसूत्नमळीसांग्ग्तआहैतेंक्रप्हुंळीतरील्ल’काल्फ्निक”आंहें’ 
व्या'च्यामनातयेईंलकीं,आजमर्यंतआपणतरऍकतहोतोकीं,सोव्हिएत 
सरेक्तळीचाआत्मा“समता”हाआहे॰“समता”हेव्यक्सिवादाशळीन 
जुळणारे तत्त्व नाही का? 

माझ्यामतेसमतावर्बाक्तवादयांचाविरीध आहे तळोआजवरच्या 

संक्कां'त थोडचा लोकांचा-वरिष्ठ वर्गाचा-व्य'वितवादच पोसला जाणे 
शक्यहोते.हाव्यवितवादहौत्यळामुळेंआकमक,समाजविंरोधळी वसमसेला 
घात्तकहोतम्पऱनुसमाजनिष्टव्यक्तिवादआक्रमकनसल्यामुळेंसमतेंला 
घातकनसतळो,उलटस’मतेचातळोआधारचअसतो.समताकोणाची? 
तर वैशिष्टचहळीन, कळीटकप्राय, एकसारट्या मानवपशूची समता असून 
शक्या नाही. समत्तेसाठळीच भिन्न प्रकृतळीव्या व्यक्तीचे सहकार्यासाव्ळी एकत्र 
जींवनआवश्यकअसतेनेमकळी हीच गळोष्टसोव्हिएत संस्कृतळीने वरळीच साधली 
आहेवत्याच दिशेने तेथील सांस्कृतिक पुनर्घटना चालू आहे. 
उदाहरणार्थ, तेथील शैक्षणिक पुनर्घटना घ्या. नुसतळी साक्षरता 
वशळास्त्नीयज्ञानाचाजनत्तेतप्नसारक्ग्रंर्णे’हेकार्यतरप्राथमिक म्हृणूंन 
झालेच; फ्णखरेत्तिक्षणहेत्याहुवपुंडचेववेगळेंआहे.याशिक्षणाचा 
उट्टेशवफात्र्कप्य?तरनूसत्तामुपिळिक्षितनणस्किनिमणिक्कोट्टे ४५



तेथळीलं ध्येय नाही. प्रत्येक नागस्किप्ला एकानव्या समताप्रधान समाजाचा 

घटकवनविणेवत्याव्यामध्ये इतरसोव्हिएत नमाळित्का'वद्दलजिढ्या 
ववंधृभावक्सिपँणकरणेहेयासोव्हिएतशिक्षणाचेझ्याआहेथाशिक्षणामुळे 
आपल्यादेशातीलववाहेरच्यादेशा'तौलअनेकविधलोकविद्दलसोव्हिएत 
नर्णांस्कॉतजेज्ञानवआपलेपणा आडळतोतोब्रिटन,अमेरिंका,जपान 
इत्यादी देशांतील नागरिंकांतहळी आढळत नाहळी. 

अनेकविधतेची जाणळीव वसर्वांवद्दल आदर ही सोव्हएत नागस्किग्चळी 
भूमिका व अतऱ्करणाचळी ठेवणच झाली आहे, ही गोष्ट अनेक 

निरीक्षकांच्या नजरेसआली आहे, वस’मतेचा हाच वास्तविक अर्थ आहे. 
सोव्हिएत नाग्ल्फिप्ची समतेचळी भावना ही कोणत्या वल्लाविक व 

भवकमपायावरआधरिलेलीआहेहेदर्शविणारीएकघटनायामहामुद्धाच्या 
शेवटी घडली, सन १९४५ मध्ये जेव्हा सोव्हिएत सैन्य वलिनच्पाजवळ 
पोचलेहोतेत्यावेळळीएऱ्हेनवूगेंयाप्रमूखसोव्हिएतलेखकानेएकालेखांत 
असे म्हटले की,- जमँनीने केलेल्या अत्याचाराचा बदला घेथ्यासष्ठी 
आम्ही जात आहोत. सोव्हिएत भूमीवर नाझी’नळी केलेल्या अत्याचारांपुढें 
›पंजावचेहत्यत्का'डवपाशवोपणाहीमाणुसकोंचेवर्तेनठरेंलतेब्दांनाझीच्या 

विरूद्ध केवढा त्वेष रशियन माणसाला वाटत असेल याची कल्पनाच 

केलेलीबरी! क्कापाशवळीआक्याकांविस्द्धविंजयमिळवीतअसताना 
सूडघेण्यवींभावनामनातयेणेस्वाभाविकहोतेएऱ्हेनवुर्गच्याउद्गल्लात 
तीभळावनाउघडझालळीएवढेंच! पणसोंव्हिएतसंस्कृतळीत्रेवैशिष्टच 
त्या उद्गारात नसून पुढील घटनेत आहे. एऱ्हेनवुर्गच्या लेखावर अनेक 
प्रख्यात लेखकांनी, साध्या सैनिकांनी व नागरिकांनी ताबडतोब टीका केलळी, 
वअसेमाडलेकळी,जर्मंनांचासूडघेण्याचीभावनासाहजिक असलीतरी 
चूकआहे.जर्थनलीकआकमणालावअल्याचारालाजवावदारनसून 
तीजबावदळारीपक्कतनझीसत्ताधाऱ्यांवरवजर्मनकोंठ्यांधोशांवर 
आहे. कारण त्यांनीच नाझीवादाचा राक्षस पळोसला आहे. एऱ्हेंचुर्ग हा 

सोव्हिएत लेखकांतौल प्रमुख व सर्वांत लोकप्रिय असा कलावंत असूनही 

त्याच्यावरसगळीकहूनटींकेचाभडिमारझालावत्यांतशेवटीअसानिफां' 
निघाला कळी, मूडाची घोषणा चुकीची आहे. 

एऱ्हेन्यूर्गची अशा तऱ्हेने जो कानउघङणळी झाली तिच्यामागें सोव्हिएत 

नागरिक्रांच्ळिळा सांस्कृतिक भूमिका आहे; याच भूमिकेमुळे जर्मनी, आँरिंट्रया 
ववात्त्वच्नदेशव्यापणन्यिसोव्हिएतसँन्यस्थानिकजनतेर्शीवरच्त्म्यणें 
किवा सूड घेण्याच्या भावनेने वागले नाही. उलट सोव्हिएत सँनिफांची 

४६ वागणूक संयमाची व जित जनतेशळी समतेच्या भावनेने प्रेरित अशी होती,



सैनिकांच्या अत्याचारांच्या वातग्ऱ्या र'गविता आल्या नाहीत, यावरून 

वरील गळोष्ट उघड होते. 
विजयळीव त्यातल्यात्यातआकमकांनापराभूतकरणारे प्रवळ सैन्य 

परदेशातकसेवागतेयाक्कात्यासँन्याच्यावत्यासमाजज्यासंस्कृतळीचीनौट 

ओळख होते. या कसोटळीने पाहिले तर सोव्हिएत नागरिकांच्या मनाची 

दिथतळी अजमावून असेम्हणतायेईंल कळी, झारशाहीच्या काळातील रानवट 

रणियन सँविकांच्या जागळी संयमळी असा नवा सॅविक आज तेथें उत्पन्न झाला 

आहे. यापप्लटचिश्रेयसोव्हिएतच्या नव्यासंस्क्रुतीलावध्येंयवादाला 

द्यळावे लागेल. ' 

तेथळीलंसमाजनिष्टयक्सिवादप् वसमतेचींभावनाहेचसांगता येईल. 

यासूत्नालळाअनसग्जळु तेथेंअनेकराष्टगेंचा उदयझालेलावएकदरसमाजावा 

अभ्ग्रुदय झालेला दिसत आहे. पण अजूनही पुल्ला प्रगती व्हायचीं आहे… 

या प्रगतळीविषयळी खळात्नी वाटते याचे कारण साध्या श्रमजळीवळी माणसांनी 

व वुद्धिजीवीनीं तेथील पुनघंटनेवेहेंकप्र्यहातीघेत्तले आहे. आजपर्यतचा 
मानवेंतिहासयाहिलातरदिसतेकीं, मूठभरधनजींवळीवसत्ताजींवळीलोकांनळी 

स्त्रतऱ्लासुसस्कृतबनविण्यल्गायत्नकेलावइतरांनामुधारण्याचेप्रयतानेले. 

त्या'नीअनेकमूत्येनिर्माणकेलळीहेखरे; पणत्याचेप्रयत्नखरेखूरेयसस्वळी 

होणेंअशवयचहोते. उलट असे घडत गेले कळी, आये, मुरिंप्लमसींख्प्राश्चन, 

पाश्चात्य इत्यादि संस्कृतीच्या निर्मांत्यांनळी आपआपल्या ’प्रेष्टत्वाच्पा 

द्गुरभिमानाने अनेकवेळी द्रुष्कृत्येच केली. तळोदीर्घ परंतु रक्तपाती 

इतिहास संपून मानवळी संस्कृतीच्या पुनर्धटनेचा काळ आज सोव्हिएत्तमध्ये 

सुरू झाला आहे, असेवेंक्सळारख्या अनेकग्रंथकारांचेमत आहे. सोव्हिएत 
संस्कृति ही मूलत: “सोव्हिएत रशियाची" नसून जगातील सर्वच सामान्य 

माणसांची संस्कृती आहे. तिव्यात जुन्या सांस्कृतिक मूल्यांवा समावेश व 
त्यांच्यासापग्त्याचीप्रत्यक्षसंणाजिकशवयताआहेहाचयाग्रंयकारांच्या 

आशावादाचा एकमेव आधार आहे. त्याच अनुरोधाने सोव्हिएत सांस्कृतिक 

पुनर्घटनेचेसूवसांगण्याचाहाप्रमलमळीकेलाआहे. 

४७



समान चिंतन । ६ । कम्यूनिझमलाच 
यशाची 

हमी 

  

इतर देशातल्या सामान्य जनतेपेक्षा आपण हिद्रुस्थानातले कारकून, 

शिक्षक, डॉक्टर, वकील, कामगार, शेतिकरळी, शेतमजूर, इत्यादि सामान्य 

लीकफारसेवेगळे नाही. सामान्य जनतेच्या अपेक्षाही सगळीकडे" एकच 

आहेत.त्या अपेक्षा साध्या व स्पष्ट आहेत. 

आज लोकांची अपेक्षा अशी आहे कळी, यिज्ञानामुळे जें राहणळीचे मान 

सवळानाच” लाभू शकेल'तेमान सर्वांना लाभावे. देशाची आणि जगाची 

अर्थव्यवस्था कुबेरांव्यप् त्तफ`ब|जं|स|ठो चप्लण्य|प्`हुवजं| ज’प्’स्त’ळोत जप्स्त 

उत्यादनाच्यळादृष्टळीने नियळोजितव्हप्वळी. क्कानियोजनासाठळीप्रत्येकदेशप्तळोळ 

अर्थव्यवस्था व राज्यकारभार लोकांनळी प्रत्यक्ष चालवावा. सारांश, 

लळोकांत्र्यळातुखासाठळीत्त्वतंववसमानअशासर्वदेशांचीएकजागत्तिक्र 

कुटुंवसंघटना व्हावी. अळायिक मंदळी, बेंकारी, अनर्गत युद्धे व महामुद्धे यांची 

पुन: पुन्हा अळोढवणारळीसंक्तपरपराएक्काकायमचीनष्टव्ग्वी,ग्रमाठींच 

ध्रनिकशाही नष्ट व्हावळी. 

हिदळीजनतेचीअपेक्षातरळीद्रुसरीकप्यहोती? वआजतरळीसामान्म 

लोकांना आणखी काय हवे आहे? 

इंग्रजांनी सत्तेचा राजदंड नेहरू-पटेल सरकाठ्या हातीं दिला व या 

घटवेंवेजनतेंतें मोठचाउलाहानेरुवागतकेलेखरे; पणखराप्रपन आहेतो 
लोकांच्या प्रासंगिक उत्साहाचा व भावुक्कोचा नसून लोकांच्या दीर्घकालीन 
अपेक्षांचा आहे. त्याअपेक्षा सतातराच्या आधळीवनंतरहौक्रत्यमआहेंतू 

त्यासाध्यास्पष्टआहेत सगळीसोंगें आणतायेतातत्यातसतेचेम्हणजें 

स्थिरव लोकविपवासपात्नसत्तेचेसोगहीअणातळायेते. पण सळो'गेंआणून 
४८ लोकांच्यासाध्यळा अपेक्षा मात्र पुन्याकस्तप्येत नाहीत साहजिक्काळूहृळी



सोनेहीटिकूशकतनाहोतअणतीटिकवथ्याचा प्रयत्न सत्ताधारी करतळातच. 
लोकांच्याअपेक्षापुन्यानकस्ताटिकूपाहणारेसरकारहेअर्थातचदोन 

मर्णपक्त्ररतेऱ्एकउघडदडपशाहळीवावदुसराउघडफतवणुकळीचा, 
आपल्या अपेक्षा वमागण्या फु-याकरूनघेण्यत्साठीलीकांनळीतोंड उघडले, 
हातपाय हलवले किंवा संघटन केले को, त्रूतपते, सभा, मिरवणूका, 
काँरेसर्वांवर व'दीहुवत्रूम वजाचणेआणिलोकानासंघटितकरूपाहणान्या 
पक्ष'ळानावव्यक्तळीनाचिरडळूनटाकणेवपरकीयसंत्तेचेहेरब्दणूनवदनाम 
करणे, हो उघडदङपशाहळी सत्तेला करावी लागते; दुसरीकडे सरकळिरला 
स्त्रतऱ्चएकवुरखाघ्यम्बालागतोतळोवुरखाकिवामुखवटासमाजवादजा. 
रामाचेरूपघेऊनयेणान्यारावणाप्रमाणेजनतेलाफसत्रिण्यासाठोही‘माया’ 

आजसगळयादेशांतील सत्ताधरिळीवापरीतआहेत. हिटलरवचँग-कॅ-शेक 
यांनी देखळील समाजवादळी कार्यक्रमावर निवडणुकी लढवल्या, मे-दिनाचे 
उत्सव साजरे केले, भांडवलदारांना फाशळी देण्याच्या वल्गना केल्या 
व जगभर शांतता नादविण्यासाठळीच आमचेसळारेप्रयत्न आहेत असे घोषित 

केले.पाच,दहा,वळीसवपँह्मामुखवटयाचार`गटिकला,पणसोगतेसोंगच. 
पणहेसमाजवग्वाचेवजनद्दित्तेकवुद्धीचेसोंगकरणेसरकास्काभमा 
मातपडते. 

सरकारचे बांधलेले हात 
लीकांव्याअपेक्षास्पष्टआहेत, पुऱ्याकरतायेणान्याअळाहेतवत्यातगूढ 

क्लिकौडेंअसेकाहोचनाहो. बरे! सरकारभ्हणजेतरसर्वसवितमान 
राजदंडच. लोकांच्या अपेक्षा पुन्या करण्याची सदिच्छा जर सत्ताधारी 

व्यक्तीच्या मनातअसलळीतर त्या'नाअशवय असेकायआहे?या 
व्यवतळीच्याकडेंपाहावेतरराष्टप्साठीवर्षांनुवपँधडपडणारेवर्तृत्त्ववानपुंस्पच 
सत्तेच्या सिंहासनावर वसलेले आढळतात. मग ब्रिनसते कोठें? चुबर्ते 
कोणाचे? त्त्वकींयांचा पाठींबा व अमेरिकेकडून अव्याहत अक्कोगणत्तळी 
मदत मिळूनही चळीनचा भव्य राष्ट्रपुंरुषचँग-कँ-शेकका कोसळला? 
सन्यतसेनच्यायावारसदाराचाअसाभळीषणअधऽपातकाझाला? 

याघटनेचेकहिळीलोकांनामोठेगूढवाटतेवफोडेवाटते. सत्ताधारी 
व्यवतळीदडपशाहीचावसमाजवादाच्यासोगजाअवलतकरतात,पणउलट 
पावलेटाकट्युक्कोच्याअपेक्षाचसरळपुन्याकाकरीतनाहोत?जौसोपा, 
साधावस्पष्टमार्गतळोस्वीकारण्यज्याऎवजीक्रूबंचनेचामार्गका 
चोखाळतात? यावेचयालळोकांनाकोडेवाटते. ज’मळीनवाटप,उद्योगद्य'द्यळावे 
राष्ट्रीयळीकरणऔव्हिएटशळी मैंतळीह्यामार्गांनी कम्युनिस्ट पक्ष जर जनतेचा 
पाठिवामिळवतोतरत्याचमार्गानेजाणेचँग-कँ-शेकलाकाअड्ल्पवष्टळे? ४९



याप्रश्नांचींउत्तरेअग्जसामान्यमनुप्यद्दी झ्यापनकिवाजाहोरपणे 

या साचा प्रश्नमालिकेचे थोडवयप्त उतर आहे, ते असे कळी, 

व्यक्तींचेजरीसरकारवनलेअसलेतरीसरकारल्फिराज्यहळीकाही 

चार-दोनव्यक्तींच्याखामगींचाख्यिग्ची,सदिच्छाचीवस्वणांचीवाव 

नाहीराज्यहेनुसतेसिहासनविग्चा नुसताराजद’डन‘झे; तळीएक 

सामाजिक संस्था आहे. व्यवतीच्यावन्यावाईंटइच्छ'ध्वरचींत्य'ळाना वरचढ 

ठरणारळीतळीस'स्थाआंहे. राज्यम्हृणजेंराजदंडखरप्च;’पणतळोएकाद्या 
पहारेंकऱ्यासारखाआहे.या पहारेकायाने कायकरावयाचेअस्रते? 

तरसान्यासमाजानेकायकरविहेव्रविणान्याकाच्छिगडिदीश्याया 

पहळारेक्काम्कर्ढे असतो. सारांश, समाजातला तो वर्ग‘, किवा जे दोनतीन 

वर्ग, सामाजिक ऊपादनाचे धनी असतात त्यांच्याच हाताची, मालकी 

हक्क’ळाचींव आयिकसत्तेचीमिरप्सदारीदिकवण्याचेकामयापहारेकायाला 

या घनिकांनळीच नेमून दिलेले असते. 
याचाच अर्थ असा कळी, सरकार सवगांवतयान असते ते सर्वणवितमळान 

धा'नकांचा गाङदळी म्हणूनच. पण तोच सरकार नावाचा दंडधारी पुरुष 

आपल्या मालकाशळी मात केवळ स्र्क्समानष्ठेने नम्र असनळो. थोडक्यात 

म्हणजे सारा समाज सोन्याच्या साखळळीने बांधलेला आहे, तसेच व त्याच 

साखळळीने‘ सरकार ’चेहप्तद्दिबांधलेले असताततसेव ज्याला कळत व 
नकळत हे बंधन नको असेल त्याला‘ सरकारी ’त स्थान नसते. 

आता पुन्हा एकदा जनतेच्या अपेक्षांकडे आपण वळू. हिंदुस्थानच्या 
पुरतेचपाद्दिलेतरजनत्तेच्याआजअपुन्याराहिलेल्यासर्थअपेक्षांचीपुढील 

तीन सदर'ळात वर्गवारी होईल. 

याततिव्वळपोटभरअन्नवअगभरकपदायावरीवरचअणिखळी 

अनेकगोष्र्टीचासमावेशहोतळो. घरर्टचाई, महागलेले शिक्षण, वाढतळी वेक्रारी 

तुटपुंजळीआरोग्यव्यवस्थप्इत्यादिअनेकगस्वतिळीआजआपणालावेढलेआहे. 

आज विज्ञानाचीखूपचप्रगतळी झळाली आहे व करणे शक्य आहे. लोक श्रमाला 

तयार आहेत. पळोट बांधून काम करायला व पुढच्या आशेने आज शवतीवाहेर 
खपायलाहळी लोक तयार आहेत. सोव्हिएट मुनियनच्या प्रजेने नाही का असे 

श्रमकेले? युद्धकाळातइ’ग्लिणसमाजनाहीकारावला? सवॅगळोष्टींची 

टंचाई या समाबांनळी सहन केली. वरून बांम्वसृचा वर्षाव हळोत हृळोत्नाझ्रीं 

कारखान्यात वायकांनी पंत चालवली. तेच धैये व सहनशक्तळी हिद्च्या 

मौ…नूव्पांन आहे. पण, त्याना एक विश्वास व हमळी पाहिजे आमच्या श्रमळातून 

ट्रॅर्भि ल्फिब्रू शांचेप्ग्रा हांवृंचांक्रू मक्कीक्कड्रे ट्रॉक्कमढ्या रक्कम’प्त भर… पझवळी व 

/



वुसरीकडे वेकारीत भर पडावी असा प्रकार त्यांना आज येथेही दिसत आहे, व 
अमेरिंकेसळारख्या तथाकथित सुखळी देशांतही पडताना दिसत आहे. हा 
प्रकार यायला तर खऱ्या सामाजिक सुखासाठी आज जास्त रावायला लोक 
तयार आहेत. लोकांची अन्न-वस्वाचळी, म्हणजेच सुखळी, समृद्ध जळीवनाचळो, 
अपेक्षा ती हीच. 

त्त्वयनिणेय ही अपेक्षादेसळील अगदी साधळो व स्पष्ट आहे. 
हिंदुस्थानच्या आतररमक्ष्ट्रळीय व अंतर्गत अशा दोन्ही व्यवहारात लोकांना 
एकच तत्व प्रत्यक्ष अमलात यायला हवे आहे, ते म्हणजे .स्वग्रंतिणेयावै. 

लोकांना आज ब्रिटन, अनेरिका, इत्यादि देशतिल्या जनतेशी नेर करावयाचे 
तर नाहीच, उलट सख्य हवे आहे. तसेच सख्य त्याना सोव्हिएत व चीनी 
जनतेशी हवे आहे. मलायामध्ये आज ब्रिटिशांनी जालियनवाला वागेंचीं' 
मोठी आवुतळी काढली आहे; तोच प्रकार इ'डोंनेशियात, इ'डीचायनात 
तिवेटात, नेपाळात, फिलियाइल्समधये व इकडे मुसलमानी देशांतही 
अमेरिका, हाँलड, फ्रान्स, वनेरे देशांतील साम्राज्यवाद्या’नळो चालविला आहे. 

या साम्राज्यवाद्या'ना हिंदी जनतेचा विरोध आहे तो या स्वर्थविणेयाच्या 

तत्त्वळासप्ठींच. “ कॉमनवेल्थच्या नावाने ब्रिटिश साम्राज्यवाद्यांशळी सोयरिक 
जोडायला तुम्ही जा, आम्ही तुम्हाला विरोध करू” हे जनतेचे नेहरू- पठेलाना 

आता अ'तर्गत स्वयेविर्णय म्हणजे काय ? तर मराठी, कानडळी, इत्यादि 

लोकांची स्वायतव संयुक्त जळीवनाचळी मागणी. एकाया कारखांनदळाराने 

आपल्या नियळोजनाच्या सोयळीप्रमाणे भारताचे हवे तसे भाग पाहावे, बंदरे 

वेगळी करावळी, “ एक भाषा, एक संस्कृती " असल्या एकतती गळोष्टळी, 
वहुजिनशळी-बहुभापळी लोकांवर लादात्र्या, तसा प्रकार सखारला सोयीस्कर 
वाटला तरी तो शतळानुणतके विकसत गेलेल्या प्रौढ अशा लळोकसमूहांना कसा 

सहन होईल ?विव्वळ मुंवई बेटाचा हा प्रयन नसून खरोखर लोकांच्या 
जीवनाची ही साधी पण न डावलत येणारी अपेक्षा आहे. 

वरील दोन्ही अपेक्षांचे राजकळीय स्वरूप लोकसत्तेसंबंधळीव्या अपेक्षेत स्पष्ट 
होते. सन १८८५ पासून काँग्रेसने केलेले नेतूत्व लोकांना ठाऊक आहे, पण 
म्हणून काँग्रेसचे एकपक्षळीय राज्यलीकाना मान्य कसे होईल ? हा केवळ 
मुराज्याचा प्रश्न नाही. काँयेसजनाच्या आपमातळील लाथळाळळीचा, भ्रष्टतेचा 
व दंभाचाही प्रश्न नाही. बंगाल, मनास व इतरही प्रांतातले काँयेसजन * 
सत्ताधारी वरील कारणांनी लोकांना अप्रिय झाले आहेतच, पण त्या 
र्भांप्रयतेहन मूलगामी अशी एक नाव आहे. लळोका'ना ' 
काँग्रेसची अंतऱ्शुद्धळी व जनतळासंपर्काचे प्रकार नको आहेत. ,. ’ ‘ "   



मग,त्यानाहवेकाय?त्यांनालोकर|ज्यहवेआहे. चास्वळोन सज्जनांचे 

मुराज्य नका आहे,…कारण, अशा सुराज्यग्ला आज मूनोरप्ज्यळाचेच रूप 

येणे अटळ आहे. गावपंचायतीपासून तो घटनापरिषदपयत लाकत्साच 

राज्यकळिरभारप्त प्रत्यक्ष भाग घेण्याची संधळी आजच्या राजवटीत मिळत 

आहेका? याएकाचकसोटळीवरआजअमूकलोकराज्यआहेकोनर्हळाहे 

ठरविता येते. लोक करवीत्तहळी आहेत. 

लोकांनीचआपल्या मगद्रुराने, दैनंदिन राजकळीयव्यवहारप्तघेतलेल्या 

अनुभवानेराज्य चालवाव, ही नग्एपर्णी प्रत्यक्षात कशी उतरल व यशस्वी 

ठरेंलहेआफ्णपुढेंपाइएवढळीगोष्टमेथेंस्यष्टसमजूनघेतलीपाद्दिजेंको, 
लोंकचिळीहृळीअपेक्षांआहेवतळीएकामूलभूतअनुभवावरआधारलेलीआहे. 
तोअनूभवअसाकळी,जोपय॰तलळोकस्त्रत:आपलाकारभारकरप्यलापुहें 

वेंतनाहौततोंपर्मंतराज्यप्चीसूत्ने धनिक्च्चागच्चिग्चहातळीराहृतात. 
त्यांच्याशी कळत वा नकळत निष्ठळा असलेल्या व्यक्तीच ठ्याक्को. 

सारथी बक्तग्त.हाअनुभवनगरपालिका, लोकलबोर्डे,मंविमडळें मांतन 
लोकांनाआलाआहे. 

येथवरअप्पणपाद्दिलेकळी,आजइतरअनेकदेशांप्नमापोच क्कास्त्र, 
स्वपनिर्णयवलोकसत्ताहेमुख्यप्रश्नयेयेआहेंतवक्कांचींउत्तरेमिळखी 

कींलोकांच्याअपेक्षापुन्याहोग्यळासारखळीस्थितिदेशातउत्पन्नहोईल, पाशा 

यातळीनहळीप्रफाल्फिळीक्तरेमिळण्यप्तक्सिराईहळोतआहेवत्यग्चीक्कां 

आजसरकारजनतेवरचटाकळीतआहे. “…अन्नवस्त्रमिळतनझे,कारण 

तुम्होचआळशौआहप्त,संपकरता,काळावाजारल्ला,लात्रळूक्यतट्रेता’, 

असा शहाणो" उपदेश सुनप्वला जात आहे. क्सितीत्रे मान ३५० टक्के 

वाहूनहौ महागाईभत्तां १५० टक्कच मिळतो. भ्हणजें युद्धपूर्व काळातल्या 

अर्यपोटीं वेत्तनात्तद्दीक्रपात्तचझालोंआहे’क्कांजवाबदारीं धंनिफांकाड व 
सरकारकडे आहे, याचळीओरडकोणीकेलोंत्तरतोंक्तयूल्फि! “संयुक्त 

महाराळूमंल्लात्तरंवुम्हळीदैशाचेवुक्ग्डें करू पाहता… क्सिणीं णेठना 
कोठेंबुमच्चग्महाश्याहेंट्रोतयायचेआहे? प्रथमघरशूद्धकरामगसंमुक्त 
महाराष्ट्र मामा” असाही उपदेश मराठी जनता ऐकत आहे, ही जमला 
क्विअसणान्या भाषिकांशी सलीख्याने वागणारी आहे, उलट मुंबईचे 

लफ्बिंतआंहै’तसाचल्लाकॉंमनवेत्थकरारासंबधळीअक्वोशप्तील यादवीत- 

दाखल होणें, मलायात वापरल्या जाणान्यळा गुरखा पलटणळीसंवधळीच्या 
करारात ब्रिटनवरोबर सहभागळी असणे, इत्यादि मर्णांनळी‘हिंदबे भवितव्य 

५२ ब्रिटिश स’ळिघ्नळियवादावरण् ळोवर आधळीच निगडित होते. आता कॉमनवेल्धंवे- 

 



एक नवे शिक्कामोर्तब झाले एवढेच. 
अशा या अजिच्यापरिस्थितीत लीकसत्तेचा व लोकांच्या विविध 

अपेक्षा पुंऱ्या करण्याचा एकच मार्ग संभवतो; तो म्हणजे माझ्या धनिक 

सत्तेच्या विरोधाचा. 
तो मार्ग आज कक्सिव्यतिरिवत पक्षांनी स्वीकारला आहे. आता 

विरोधाच्या या मार्गाने जाणाऱ्या पक्षोपपक्षांत तत्वत: काय भेद आहेत ते 

पाहिले म्हणजे अखेंर लळोकसंवटनेचे यश कस्यूनिस्टांनाच लाभणे का अटळ 
आहे ते कळून येईल. 

विरोधाच्या सर्थ प्रकारांचे खरे दोनच वर्ग पडतात: एक विरोध हा 

केवळ संत्तानिष्ठ विरोध आहे; यात गांधीवादी सत्याप्रही विरोधकांपासून 
तो हिंसक दहशतवादी मार्गाने तपत बळकावू पाहणाऱ्या विरोधकांपर्थत 

सकाँवा समावेश होती. साधनांचा हा प्रश्न नाही तर साध्याकर्डे पाहिले 
तर या सर्व विरोधकांना आज असलेल्या व्यवती नको असतात, व फक्त 
खांदेपळालट हवा असतो. रॉयपक्षीय मंत्रिमंडळ जाऊन काँग्रेसमधळील 
किंवा वाहेरीलही दुसरे मंत्रिमंडळ आले की बंगाली लोकांच्या अपेक्षा पुन्या 
होतील, अशा धोरणाने हिंसा झाली; म्हणून तिला अराजक वकांती म्हणणे 
व त्यात कम्यूनिष्टांना गळोवणे, हा वृत्तपत्रीय खेंळ म्हणून षवेल. पण 
वस्दुस्थिति अशळी आहे की, सत्ताधारी गटांच्या बाबतीत विटलेले गांधीवादी 
ळिक्काग् अहिंसेचे पथ्य न पाळणारे बंगाली काँयेसवादी हे दोन्ही पग्क्त 

व्यक्तोनाच किंवा गटांना विटले आहेत. त्यांना बदल हवा आहे तो फक्त 
व्यवतो'तच. फॅच पाल्द्वैये'टातल्या एकामागून एक येणाऱ्या संविमंडळविळी 

सकस म्हणजे तरी असल्या सतळानिष्ठ विरळोधातून उत्पन्न होणारी राहळाट- 
गप्डऱयांचळी माळच असते. 

धनिक सत्तेला विरोध करण्याचळी कम्यूनिस्टांचळी पडतो व रणनीतळी मात 
या अहिंसक, पालॅंमेटरी, किंवा हिंसक दहशतवादी सत्तानिष्ठ विरोधकांच्या 
पद्धतळीड्रुन अगदी मुळातच वेगळी आहे 

कम्यळूनिस्टांचा धनिक सत्तेला विरोध असतो तो उघड व क्रांतिकखोच 
असती, मग तळी सत्ता पस्कोय असो की स्चदेशळी असो. क्रांतिकारक म्हणजे 
काय ? तर त्या विरळोधाचे साध्य धनिक सत्तेचा संपूर्ण, समूळ नाश हेच असते. 
तडजोड किंवा केवळ सत्ताधारी व्यक्तीचा बदल हे त्यांना नको 
असते. त्यामुळे तात्पुरत्या यणासाठळी सत्ताधारी व्यक्तींवर टळीकेचा 
हल्ला चढवणे, त्यांना बदनाम करणे व जपानी राजकीय उलाढालीत पूर्वी 
घडणप्रे व्यक्तीच्या खुनाचे प्रयत्न करणे, ह्या गळोष्टळी सत्तानिष्ट विरोधात 
जितक्या अगभूतच असतात तितक्याच उलट कम्मूनिस्ट पद्धतीत वजॉ ५३



ठरतातआजशंभरवपँजगाच्यापठींवरसर्वदेशांत कम्मूनिस्ट आहेत 
अनन्वित दडपशाहीला त्यांनीतळो’डदिले आहे.पण धनिकाच्या विजा धनिक 

सत्तेचे चालक असलेल्या व्यक्तींच्या खूनाचे प्रयत्त्व त्यांच्चफ्राळून आलेले 

कोठेही आढळत नाहळीत. याचे कारण असे की, कम्यूनिस्टचिं साभ्याच 

व्यक्तींवरक्विण्सत्तेच्यासिहासनावरझडपघालळूनतेबळकाविण्यात्रे 
नसते. त्यांना समूळ समाजक्रांतळी हवी असते. म्हणून सत्ताविफांवे अहिंसात्मक्र 

किंवा हिंसात्मक दहशतवादावे मार्ग कम्मूनिस्ट पद्धतीत त्याज्य असतात. 

त्यामर्णांनेजाणारेगटसमाजक्रांतीचेशवूआहेतअसेच कम्यूनिस्ट 

मानतात कन्यूनिस्ठांना धनिक सत्तेचा विरोध ब नाशच करावयाचा असती 

पणत्यासप्ठळीळूल्यानाएकचमार्गचोखाळायचाअसतो तीमार्गलेनिननेव 

मावत्सेत'गने स्वीकारलेला असूनप्रत्यक्ष यणाच्या रूपानेच दिसत आहे. तो 

मार्ग झटपट उरकण्याचा व मूठभर धाडशळी वत्रानी आणीबाणीच्या क्षणळा 

अमलातआणण्याचानाहौ. ग्रुमारेपधरावषंहजारीबळोल्शेविक’ळानळीबलिदान 
क्काजळीक्रांतीकेलीतीचकय्यूनिसांनासाब्यकरावयाची असते 

मावत्सेतुंगलावावीसवषच्चिग्दीर्थप्रयलानंतरयशमिळालेतेयात्र 

इत्'कादीर्घकाळहेकार्थचालतेयाचाअर्थकाय? झारलावधनिक 

सत्तेलाविरोधकरणारा लेनिन व बँगला विरोध करणारा मावत्सेतुंगयांच्या 

कायकिर्डेपळाहिलेभ्हणजेयादळीघेकालोंनप्रयत्त्व'ळावाअथेंवगाभाकळूनयेईल. 

रशिया व चीन या देशांत कम्यूनिस्टांनी एका नव्या पद्धतीने राज्यक्रा'तळी 

केलळी. त्या पद्धतीचा पाया म्हणजे शहरी कामगारांनी, शेतक्कांची, 

सैनिकांची, “ कॉँन्सिले ” स्थापणे व फुढें देशव्यापळी सोव्हिएत ” 

म्हणजे “लोकसभा” स्थापन करणे. या लोकसभांनळीच मग सत्ता काबीज 

केली. 
“सोठिहएत"नावाच्या या लक्रिसभा'ची संघटना, निमिती व त्यांच्या 

हप्तळी क्रांतीचळीवसत्तेचळीसूत्ने देण्याचीपद्धतळी हीच कम्यूनिसांचीं विल्फि 

पद्धती आहे कम्युनिस्ट पक्ष हा या सोव्हिएत सभांचे मार्गदर्शन कस्तळो, 

असा हा अनुभव रशिया व चीन या देशांत व इतरत्रही आला आहे. 

धनिक सत्तेला केवळ सत्ताविष्ट गटवाजींच्या सत्याग्रही ल्फि दहशत- 

वादी विरोधाचळी तशळी भळीतळी वाटत नाही. मड्यावुगामध्यें राजा मेला नन्ळो 

गादी राहत असे त्याप्रमाणे हा गट गेला तरळी द्रुसरागटसारथी बनून 

भा'डबलदारळीना गळाडा चालूच राहतो. म्हणूनअणासत्तानिष्टपक्षपेपपक्षांना 

सनदशळीरफ्णा, भाषणस्वात'वय, मुद्रणस्वात'ल्य, इत्यादी सवलती देण्यास 

५४ सत्तांरूङ भांडचलदारीं पक्षही तयार असतो. पण कम्यूनिस्टांचा विरोध



सताविष्ट नसून क्रांतिनिष्ठ असल्याने त्यांच्याक्लि मात्र दडपशग्हीना 
वरवटा फिरविण्याचा मार्ग धनिक सत्ता स्वीकारते. प्रत्येक देशात 
कम्मूनिस्ट पक्षळावर देशद्रोहळी, अरळाजकवादळी, वॅडिटसृ (म्हणजे पँढारी) 
असेआरोपठेंत्रूनत्यांचेशिरकणिकरण्यासाठीरक्ताचेपष्टवाहवलेनेलेव 
आजजातआहेतचळीनमध्येंयाचाकळसइळाल्लाआणियाभळीषणदिव्यातूनच 
अप्जवावळीसवपाँनींतेथीलकम्यूनिस्टांनींआपलेर्थ्ययगस्लेआहे. 

यातूनच कम्यूनिस्ट कार्यपद्धतीचा आण्खी एक विशेष कळून येतो. 
जवतेमधींलसर्वगरळीबवर्गांचीएकजूटक्कात्यांचींसोव्हिएटसभांतून 
संघटनाकरणे, हात्यांचामार्गमागेंसांगितलाच. पणत्यांत्तहीत्यांचीमुखा 
मदारकामगार वर्गावरअसते याचेकारणहळी सरळदिसणारेचआहे. 
धनिक सत्तेलाववर्गांला जर विरोध करावयाचावतो निकाँणीचा 
करप्वयाचातर कामगार वर्गाचाच पाया घातला पाहिजे. इतर वर्गाने 
भांडणअसतेपणतेकधळीषेटतेतरकधळीविंझतेखंट्यातीलश्रळीमंतशेत्तकरी 
घ्या.ध1न्याच्याभावासाठळीतळोधनिकळाशळी भांडेंल, पणभाचचढता 
ळिमळप्लाकळीमिळते घेईल. शिवाय आपल्या हाताखाली राबणान्यग्शेत- 
मजुरालादडपण्यासाठीधनिकसत्तेशीसोतडंजोडक्तींल. तेव्ग्शह्ररी 

कारखानदारळीत व संपाच्याळा वणव्यप्ततळात्रूनमुलाखूननिघालेलळाकामगार 
हाचखरा धनिकसत्तेवाकाळ आहे. त्याचवर्गांवरभिस्तटाक्रूत्याच 
बर्गातीलव्यक्तळीचावाढत्यासखोनेसमावेशहोऊनप्रव्यैकक्तयूनिस्ट 
पक्ष वाढतगेंलाआहे. साहजिकचकांमगारांचे मित्र-वर्ग म्हणून णेतमजूर, 

गरीब शेतकरी, गरीब मध्यम वगळीय व्यापारी व सुशिक्षित यांचाह 

सोव्हिएत पद्धतीच्या कांतिकार्यांत समावेश होतजाणे अटळ असते व 
तसा तो सर्व देशांतून झालेला आहे. 

आतासमारोपाच्यादृष्टींनेपाहु. जनत्तेच्यासाध्यावस्पष्टअपेक्षा 
पूऱ्या करण्यात नेहरू-पटॅला'चे सस्वाप्रवकॉयेसपक्षसमर्थनाही,कारण 
एकीकडे धविकवर्गाच्या सत्तेचा क्याकेल्यळाशिवळायत्यळा अपेक्षापुऱ्याहोक्का 
शकत नाहीततर हुसरीवग्डेंह्मासक्कारचे हातच धनिक सत्तेने बांधले 

गेले आहेत. अर्थातच इतर विरोधी पक्षांकडे पहावे लागते. पणयांपेंकी 
प्रत्येकविरळोधी पक्षहासत्ताविष्ठ विरीधाचळी भूमिकाघेतआहेवकेबळ 
व्यक्तींच्या खरंदेपात्’ऽटाचीं धडपड करीत आहे. व्णून या विरोधकांना 
तात्कालिकस्थानवयशप्रिळालेतरीजनतेच्याअपेक्षापुन्यग्करताघेणार 
नाहीतड्याटधनिकवर्गाचाअख’डबैरीअसलेल्याकामगारवर्गांचाकम्यूनिस्ट 
पक्ष मात सत्तानिफ्ट; नसून क्कांतनिष्ट आहे. देशव्यापळी सोव्हिएत 
पद्धतीचीसंघटना व जाळे विणण्याचा त्या पक्षांचा दीर्घकालीन, ५५



५६ 

चिकाटळीचा कार्यक्रम आहे. जनतेच्या प्रत्यक्ष मागण्या'च्या आधारावर 
तिला संघटित करावयाचे व क्रांतिकर्णांसाठळी तिला सोव्हिएत समांतून 

राजकीय सामर्थ्य द्यावयाचे ही पद्धती कम्यूनिस्ट चीनमध्ये व इतर देशांतही 
अमलात आणली आहे… त्या पद्धतळीतगूप्त, अराजकळी धाटणींचे, पळाताळयत्रो 

असे काहीच नाहौ’कम्यूनिस्टांचाआद्यप्रणेतामार्क्स म्हणतो त्याप्रमाणे 
कायूनिस्टांचे वंडंहृळी उघड समाजक्रांतीचा उठाव आहे. या क्रांतीचळी ज्यांना 
दहशत आहे, ज्याचे मिरासदारीचेस्थानजाणारआहे, त्यांनीया उघडन'डांला 
गूघ्त, पम्बाळयंत्नी आगलावेपणा म्हटले काय, किंवा पुंडावा, पेंढारीपणा म्हटले 
काय, जळी पद्धतीउघडपणेसाऱ्याजगभरगेंलळी शंभरबपँकम्मूनिस्टांनी 
अवलंविलीतिला“पाताळयवोकट”स्हणणेमूखेंपणाचेनाहीका? पण 
याभेडसावण्यानेलोकांव्या डोंळयविरझापडयेईंलंअशीएकक्षळीणअशिंळा 

धनिकांनाआहेखरी ! 

दहा, वीस, क्सिळीहळी बर्वे लागळोत,पण आता हिंदुस्थानात आणि 

साचा आल्फि’यूरोपातत्र अने‘रिकाख‘डात धनिकसत्तेची सद्दी 
संक्तीआहेंवपशम्बामागेंकाऱ्यूनिस्ट पक्षचदाखवीतआहे.कामगारांचा 
हापक्षइतरगरोबवर्गांच्याबत्यांच्यापक्षांच्यग्मिस्रत्त्वप्नेअग्रूवस्त्र, 
स्क्यनिर्णयवलोकसत्तायातीनहीअपेक्षापूणेकरणारआहेवआधुनिक 

हिदच्या खन्यानवयूगाचाजन्म याक्रांतिकायाँच्या विजयानेच होणार आहे



समाज चितन । ७ । मारर्तांय 

कम्युनिस्ट 
चळवळीचे 
भवितव्य 

त्राडीं'. द्वैन्ऱ्ऱ्’ ""ग्‘ग्’णं या'ऱ्‘न्’न्. म्धअऽफुध् 
पऱ्द्रुऱ्म्ग्भ्प बि: 

ळुहूं’भ् "क्षाण्‘थ्रौभ्झ्याष्ळूग्ण्ध्ष्टण्श्ना'भ्" दांहें शौहें ..”.ळंफेफांप् ”…… 
` _ 

भारतामध्ये कम्यूनिस्ट चळवळीला काही भवितव्य आहे का नाही, या 

प्ररनाचळीदोनउत्तरेळूयेतीलवतशळीउत्तरेदिलाजस्तात्तही कम्यूनिस्टाना 

यथेंभविलव्यनाहीअसेएकउत्तरआहे, तरआजनाउद्यायेथें 

कम्यूनिस्टच विजयळी होतील असेदुसरे उत्तर आहे या ना त्या उत्तराने 

काहीजणस्वतऱ्चेबइतरांचे तात्कालिक समाधळानकरूशकतात ह्या 

अर्थीदोढ्ळीउत्तरे‘ समाधानकारक ‘.आहेत पणहाप्रश्नइतकासोपा 

आहे असेमलावाटतनाही. 

कम्यूनिस्ट चळवळीच्या ऎवजळी असाच प्रपन दुसऱ्या कोणत्याही सामाजिक, 

राजकळीयकिवाधळामिक चळवळळीबद्दल विचारलातरोअसेचम्हणावे 

लागेल. भारतातीलंलीकशाहळीचेभवितव्य, धर्माचेभयितव्यकिवाखत्सागी 

ड्याळोगधंद्यचिभवितव्यसांगावयाचेव्च्लेतरळीकेचळ स्पष्ट’एक्तफॉं 
उत्तरेदेक्राभागत नाही. खरे असेआहेकीएखप्द्यळा संस्थेचे,पक्षाचे, 

चळवळळीचेकिवाविचारसरणळीचेभवित्तव्यसांगतानासल्गासमाजव्यवस्थेंतच 

जे उघडवगुप्तसंघर्ष, तडजळोडळीवहेलकावेचालूअसतात, त्याचेसर्वंकष 

आकलनभविष्यवाद्यळासअसावयासहवे; आणिअसेआक्कापूपाँतयाअसणे 

तर मानवळी वुद्धीच्या पलळीकडची गोष्ट आहे असे दिसून येते. आपण 

साधीमाणसेसळोहूंन देऊपणमोठमोठयाराष्ट्रांचेवक्रांन्त्याचेनेतृत्वज्यांनी 

केलेश्याप्रतिभावानव्यवतीनाहीआपआपल्याराष्टग्चेल्फिआंदोलनाचे 

भवितव्य नीट दिसलेलेआढळतनाही. भारताच्या फाळणळीचे‘भवित्तव्य’ 

आपल्यानेत्यांनाकितीआधीदिसलेहोते? 

म्हणून या बाबतीत विचार करताना अभ्यासकाने एक गोष्ट ध्यानात 

ठेवलंळीच पाहिजे तो अशळी कळी, अणी‘ भवितव्ये’ पाहणे म्हणजे आपल्या ५७



५ 

पूर्थग्रंहांवै प्रक्तींकांण नव्हे, किंवा या ना त्या आदोलनाला एक मानवसदृश 

व्यक्ती समजून तिच्याबद्दल भविष्य वत्नृविणे नव्हे! एखाद्या व्यक्तीच्या 

उदात्तपणावद्दल किंवा हीनपणावद्दल काहा आडाखें बांधून आपण त्या 

व्यक्तीत्त्यग् वतनावद्दल अंदाज बांधतो. पण तेहा अनेकदा चुकतातचप् 

आदीलनेएकतरव्यक्तिसदृशनसतात, दुसरेम्हणजेत्याच्याव्यबहाराचे 

व यशापयशाचे धळागें साऱ्या समाजाच्या जळीवनपटग्त एकजळीव गुंतलेले 

असतात. 

वर सांगितलेल्या मर्यादा मानूनच कम्यूनिस्ट चळवळीच्या भवितव्याचा 

विचारक्काणेद्दष्ट होई…लतसाविचारकरताना अनेक जुन्यानव्याभळारतळीय 

घड्याच्चिवअतिस्यष्टळीय घटनांचा संबंधबसंदर्थआणणे व्यापक 

अभ्यासाच्या दृष्टीने आवश्यक ठरेलच. पण तशा अम्म्यासाऎ'वजळी फक्त 

काही मोजक्या गोष्टींचा संदर्भ ठेवून आपले विचार प्रस्तुतलेखळातमळी 
मांडणारे आहे. ` 

भारतीय लोकांच्या जाचनात पारतव्य गल्यानंतरचा मोठा प्रश्न म्हणजे 
राहणाचेमानवाटविप्यम्बाआहे. दुसरामळोठाप्रदनसामाजिकजळीचनात 

माणुसकळी आणून व्यक्तीव्यक्तीमधील व समूहासमूहातील परस्पर संबंध 

व व्यवहार एका समंजस पातळीवर आणण्याचा आहे. राहणींचे मान 

वाढविण्यासाठी व माणुसकोच्या व्यवहारासाठळो नुसता राष्ट्रामिमान पुरेसा 
नसून सामाजिक न्यायाच्या स्थापनेचळी ब लोकशाहीच्या प्रत्यक्ष व्यवहाराची 
गरज आहे. 

वरील ध्येय सर्वांनाच सुखाचे वाटते,,पण त्यासाठी त्याग व कष्ट‘ 

करावयाचे कळोणळी,हाप्रङ्न आहे. गरीब व श्रीमंत ह्यातील भेद कमी होत 

जावा हेमान्यझळालेत्तरीश्रीमंत'ळानीत्यागकरावाहेतत्त्वत्य'घ्नापटतनाही. 

असेच सारे विपमतेच्या बाबतीत घडत राहते. म्हणूनच वग्रॅकलहृ, याति… 

संघर्ष,भाषिकसमूहांचेसळीमावाद,असेनानाप्रपनआजघटल्फिभास्तात 

दिंसतआहेत. हेप्ररनअमूकएकाव्यक्तळीनेकिवापक्षानेउत्पन्नकेलेले 

नर्हळात. प्रश्न आपल्या भूमळीतलेच आहेत. त्याची क्तरे देण्याचा प्रयत्न 

करणारेंहो या भूषीवेच पुत्र आहेत 
षाप्नयलकरणाऱ्ग्’प्तीलएकसंघटनाअसेभारतीयकम्यूनिस्टनिग् 

आपण मानले पाहिजे. ही मूलभूत, नव्हे प्राथमिक, गोष्ट मानून त्यांच्या 

विचारांवर, आचारावरआणिमनोंबृत्तीवर टळीकाकरणेविग्चातिचास्वळीफार 

काणे योग्य होईल या भूमिकेचरूनच कम्युनिस्टचळवळळीच्या भवितव्याचा 

विचार करताना आजच्या केरळमधळील आणळाबाणळाच्या अवस्थेत काय 

८ घडेल, हाप्रइनमलाविचारातध्यावासावाटतळो. करिणत्याविमुक्रत्यळा



राव्यळातघडणाऱ्या प्रचंडखळवळीतआजभवित्तव्याचीचिन्हेउमटताना 

दिसतआहेत. 

बैत्ळातकाहोगोष्ठीइतस्त्रनसापडणल्गाआहेततथें चाळीस 

टनकेलोंकख्यिघचन आहेत, इतवेग्त्रनच्हे तर त्यांचेदेंनंदिन 
जींवनवश्रद्धातेंथीलचर्चच्यापूर्णवर्चत्चाखालळीआहेत. असेद्गुसरीव्त्हु' 
कोंठेंवनाहौ.याक्विप्यशिक्षितांचेप्रपम्याहौक्त्रस्त्रनसापर्डेलइनर्के 

तेथेंमोठेंआहे. गरोवीवत्रेक्काळीआणिदाटलोकवस्तळीमुळेंअन्नाचावुढ्यडंळा 
यागोप्टो आहेतच. 

चर्चचा प्रभाव व सार्वत्रिक शिक्षण या दोन गोष्ठी केरळात असूनही 
कप्यूनिस्ट चळवळीला तेथेंवरेच सामर्थ्य मुळातकालाभले? याचे 
एक कारण उघड क्सिते की कम्यळूनिस्टांच्या आधळी सत्ताधारी असलेल्या 

कक्सिपक्षाला किवाप्रजासमाजवर्बी पक्षाला तेथोलजनतेच्यागरजापुऱ्या 
क्काअल्यानाहोत.त्यांनींप्रयलबैळितेहौआजकऱ्यूल्फिळीप्रत्यक्ष 
पावले टाकली त्याच दिशेने होते. शिक्षणयिपयक विल व बोंतकरो 
क्रुळकायदा या दोन गोष्टींना आधीच्या सत्ताधाद्यांनळी प्रारंभ वेंल्लाग् होता. 
पणत्यागळोफ्टळीइत्तक्यामंदगतीनेवधरसोडीत्र्यग्पद्धतीनेंझाल्याफी, 

मिळल्पप्मुळेंकम्युनिसांनास्त्रतंत्नसभत्सावांत्र्यळामर्क्सग्नेंजेंमत्तेममंत्रिमंडळ 
मिळविण्यापुरते यश मिळाले. कम्युनिस्ट रा…मग्निपयळी शिक्षित मध्यम- 
वर्गाच्या मनात अपेक्षा होत्या आणि रानणाऱ्या जनतेत श्रद्धा ह्छ्येळो, 
आज मात्र मध्यमवगमिध्यें बरीच विरोधाची भावना निर्माण झालेली 
दिसतआहेवतिचापाठिवा घेऊनच चर्चवनायरांचावरिष्ठवगॅ 

एकजुटीने कम्यूनिस्ट मंचिमंङळल्फि उभे राहिलेले दिसत आहेत 
यासर्वघटतेंच्यामागेंफैरळच्यातात्काळिकप्रश्नापेक्षाफारव्यत्पक 

व दुरेगांमळी प्रश्न आहेतच कम्यूनिस्व् सत्ताधारी आहेत का क्कामतवग्ले 
म्ह्यांनविरोधक आहेत,एवढाचवेंर्बिळ्प्रठ्ननाही,भारेतातळील 

सर्वचराज्यकँतूनसत्ताधारोंवविरोधकयांच्यप्तळीलसंपपांचेस्वरूपव 

‘यूद्धनोतळो’कायठ्यावी, असा हाप्रश्न आहे. 
यातूनदोन पर्याय संभवतात :एक, एकपक्षीय सत्तेसाठळीकेंल्याजाणान्या 

निणयिकव निर्दय यादवळीचा मागेंव दुसरा लोकशाहीच्या मर्मादेत 
चालणान्यासमंजससंघपाँचामस्पोयापेंकोकोंणतामार्गकोंणत्यादेंशात 

वापरला गेला, हा इतिहास सर्वांनाच साधारण माहीत असतळो. मानवी 
जीवनात, (आणिमुळातमानवीमनाच्याघडंणीत्तच),अमूकएकक्तले 
नाही असे नाहीं. तसेच, अमूक देंशळातअटळकायहोतें, तेसांग्ळाण्यानैहौ मेंथें ५९



कायहोणें श्रेयस्करआहे,तेसरि1ण्यावळीजवावदारीचुकवितायेतनाहौ 
तेव्ग्,वरोलदोनपययिर्पिकोकोणतापर्यायश्यातयशस्वोव्हृग्वा,हृळा॰ 
खरायक्षफ्रानआहे. केरळातील कग्निसपक्षवझारविरोधों श्ळावतींआणि 

तेथील कम्युनिस्ट यांनोत्याप्रश्नालाउतरदिलेर्णाहृजें. तसेच, याकेरळळीय 
शवती’च्यामागेंज्याशवतळीउथ्याआहेतट्युर्नोनाहाप्रश्नसोंडवम्बालमोंल. 

याप्रच्चनाचेउत्तरआजततृरतेकसेहीदिले जावो,त्याउत्तरातूनज्या 
प्रतिक्रिया आज केरळात व भल्लाप्त संभवतंळोल त्यच्चिण्मुळें कम्पूनिह्व् 

पक्षांचेचनव्हेतरआपत्याराष्ट्राचेभ'वितव्यठरूपहातआहे. वेग्रळहो 
नुसती प्रथोगभूषी’ आहे, 

क्काल्फिल्लाचि‘भक्वि’क्कहे,ण्या भारतातील यशळापपश 

ठरविणान्यग्कहिंळीघटनायापूर्वीहृस्तिगेल्या. भापिकवधामिक समूहांना 
स्वयंनिणेंयम्बाहृक्कद्यम्बाअतेकम्यूविस्टांनीम्हृय्ले, सन १९४२ मध्ये 

महायुद्धालाळोकयूद्धम्हणावेअशींभूमिकाधेतलोंआणिसनश्यक्टनंतर 
तेलंगणामव्यै मुवतकम्मूनिस्टणासितप्नदेश्ळा’ स्थण्पनक्कातोलढवीत 
राहण्याचे ठरविले त्यांच्यायाधोरणप्मध्यें एकव मूलभूतचूक झालेली 
आडळतेतळीम्हृणजेंभारतळीय लोकशाहीचींघडणत्यांना उमगलेलों नाही… 
भापा,धर्मसंप्रदाय,जात्तिसंस्था,पखोल्यवराट्रीय स्वातत्नाआणिणातोम 

जीवनाच्या समृद्धीसाठळी राजकींमवसस्माक्विऎकयवींगरजयासर्वे 

गोष्टींची कम्यूनिस्ट'ळाना तळीव व स्पष्ट जाणीव नसल्यामुळे या पूर्वीच्या वुक्रळा 

त्यांच्या हातून घडलेल्या दिसतात. पण आजचा केरळमधील प्रश्न हा 
अत्म्यर्क्सप्चमोठावगंभीरप्रश्नआहें.‘यादवी’हृळोईलत्तर आग्ह्ळीत्तिला 

तोंडदेऊंश्यातच्छेचाएकउद्गारेममोंश्रळीजंवुद्रिपादयांनोकाढ्याचेमग 
स्पफ्टळीक्याणकेलेकींयादवळीटाळथ्याचाहृळीउमा-हौप्रयलकख्. त्यांच्याया 
स्पफ्ट’क्त्रस्णक्काअसेदिसतेकीआजच्याल्फिळीयपरिंळिस्थतीतमुख्ग्न 

प्रक्तकोणताआहेयाचीत्यांनापूर्वीचजाणींवक्कांआहेंवत्यासंधंघी 

त्ग्रांनीसम’जस भूभिकाचेंत्तलेलींआहे. 
आज केरळच्या निमित्ताने यादवीचा प्रश्न डोंकावत आहे व याचा 

गंभीरपणेविचारक्ररणेंजरूरआहे.समजाकन्यूनिस्टल्फिकेंद्राने 

वरखळास्तकेंले; मगयासाव्ळीजरूरतेघटनात्मकफस्वाक्का चिबा 

संसदेत बहुमताचा कौल घेऊन जरळीहाळिनर्णमपेंतलागेंला तरी 

त्यजापरिणणअसाचहोईलकीसर्वंचराज्यारप्ढमक्विडळांनाकेंस्वीप 
विंरोंधकांच्या मार्गाने लढा उभारणान्याविरोधकांपुढें नमते घ्यावे लागेक्त 
केंद्रळाचा पाठिंबा नसेल त्या ठिकाणी विरोधकांनी चळवळ जास्त दीर्घ 

६० वजास्ततपहोईपर्मंतमंस्निमडेळस्णाण्वरराहोलद्रुपणव्यामुळेंअशाक्तता



माजेंलव. उलट,समजाऱ्॰क्का1नेहृस्तक्षेपनक्कानंबुदिपादयांचेगंविमंडळ् 
तसेच अधिकावर राहिले, तरेळी मग सध्याचा तेथील काँग्रेप्तपक्षानें 

हाकेवळएकाराज्यग्चाप्रश्ननप्ही,तरभारतातोललोकशाहोराव्य- 

व्यवस्थेंचावलोकशाहोवरोललोंकांच्याभरंवशाचाप्रश्नआहे.विटनमध्यें 
एक्यास्थलापन्नझळिलापक्षपाचवपँपर्मंतस्थिरपणेराज्यकारभारे 
चालवितोवतेइष्टचअसतेणरंतुं तेथें विरोधी पक्षाच्या विरोय 
करण्याच्या पद्धतीला मर्यादा असतात आणि अधिकारल्ला पक्षही 

न्यायदान वइत्तर राज्यव्यवस्थेंचीखातळीयातढवळाढवळ करीत नाही. 

पण अशी ढवळाढवळ येथें होते. असे केरळच्या व इतर राज्फांतळीलहौ 

अनुभवांवग्ज म्हृणावे लागते. पण,याअपुंरेपणावाआधारपेंऊनआज 
लोकशळाहोराज्यव्यवल्थेंचीपद्धतमोंडूनचकाढावीवसरळएकपक्षीयसत्तेची 

करून देणे आहे. 

करावें अतेमत कग्रिसमधीलउज'व्यागटाचेआहे,हेउघडचदिसतआहे. 

सत्तास्यल्लाजवळपासहींअसणें धोक्याचे आहे. काँग्रेसची एकपक्षीय 

र्भांधसतात्यांनासर्वराज्यनॉतकायमचीहृवीआहेछ्येकादृष्टीनेवरखास्तीचा 

निर्णयकन्यूनिस्टातळीलहृळी काहोप्नवृत्तींच्या लोकांना इष्टवाटणाराआहे. 

यावरखाक्त्रळीमुळेंपार्लंमेंटरळीपद्धतीवरवालोक'रुंचाभरवसाकिवाभ्रम 
नझीसाहौळिवक्काचकांक्सिक्कक्काक्काल्जिकूह्महूलोंक्का 

कम्युयिस्ठविर अन्याय झाल्याची भावनानिर्मांण होईल यापेक्षा त्यांना 

भ्रमक्सिसाचेमहृत्त्वजास्तळीक्ष्टणेसाहृक्विचआहेयाभ्रमनिरासामुळें 
आपण मतदान-पेव्चा लोकमताचे हेलकावें-वगैरेसान्या भानगडींतून` 
मुक्तहोक्राधोफ्टपणप्रभाची अशाउठावाच्यामागोंलालागूशकू 
अशी त्यांची अपेक्षाहोणें अटळ आहे. 

अतिरेकळीजहालभागयादोघांनच्छीआपआपल्यादृष्ठीनेहाबरेखात्तीचा 

निर्णयप'य्यावरेपङणाराआहेवनेमका तळोच भास्तळोय लोकशाहीच्या दृष्टीने 
फारधोक्याचाआहेनेहरूवनंवुद्रिपादगांच्यासिमलायेथोल भेटीसवधो 
जेंथोडेंप्रक्टपणेंवाचाक्यप्समिळतआहेत्यावग्जअसेंदिसतेकींया 

दळोघांहोनेस्यांनायासकटाचीनींठजष्णळीवआहेट्युफॅरनिवडणुकीलामाव्यता ६१



६२ 

देळाहाषेचसौढ्यावा अशीइच्छावतडजोडअजूननिघण्यात्री 

भारतळातील कम्युनिस्ट चळवळीच्या भवितव्याच्या दृष्टीनेद्दि अशळी 
तडजोड होणे अत्यंत आवश्यक आहे. शिवाय या सर्व केरळळीय अनुभवातून 
रावकळीय, आविक व सांर्फाजक प्रगतीच्या दृष्टीने प्रयत्न करणाऱ्या 
काग्रॅकत्यकिएकनवोदृष्टीथेंणेंअवश्यआहे.क्कासमाजट्याव्यविक 

द्दितत्साग्ठी राज्यकारभार करणाऱ्या सर्वच सताधाऱ्गांनळी स्वत:च्या 

पक्षाच्यादङपणणामूननिहँपवविऱ्पक्षपाती राहृणें, आणि पक्ष संघटनांनींहि ’ 
राज्यकारभारातदख्लनदेंताआपलेवळ वाढविणेंजरूस्आहे.हा 
नियंमकिवापथ्यंकम्युनिळ्वइतरद्दिपक्षपाळतळीलतरचमेथेंलोक- 

शाहीची परंपरा निर्माण होणे शक्य आहे. स्वत:च्या संपतीला व स्वाथॉला 
जपण्यासाठी लोकआहीलग् धाव्यावर वसत्रू पाहणारे वर्ग आणि समूह 
भास्तळातआजआहेत्तचत्यांनातोंङदेण्यासाठींवत्यांचाविरोधद्रुवळा 

करेणासठींआजअशातऱ्हेच्पामर्यांदाराजकींयपक्षांनींपळंणेंजख्र 

आहे.तसेजरझालेतरवयेथेंकम्यूनिस्टचळवळीलळाभवितव्यआहे, 

' कारण भारतीय लोकशाहीच्या विकासात कम्पूनिस्र्टानों सहृभांगळी होणे 

हाच एक र्भांवतव्याचा इष्ट असा अर्थ आहे. 
अगदी प्रार'भीच भ्हटल्याप्रमर्णि कोणत्याद्दि भारतीय पक्षांसंवधी 

क्वि आंदोलनळासंबंघी सुटे भवितव्य सांगणे वरोवर होणार नाही. 
येथील प्रत्येक पक्षाला काही पूर्वकर्तृत्वावळा वरावप्ईंट वारसा आहे. तसेच 
काही वर्तमान बळ व उद्दिष्टे आहेत. यातूनच प्रत्येक पक्षांचे भवितव्य 

थोडेफारठरेलहेखरेपर’तुद्रुरवरपाहृतांसवचिर्भांवतव्यणातोंय 
लोंकणाहेळीच्याश्याने ( ळिक्काअपपशानेवनाशळाने ) ठरगारेआहे 
ही लोकशाही ब्रिटनच्या लळोवव्याहीपेक्षा वेगळी असेल, नवे संकेत व परंपरा 

आपणनिंर्माणकरूशकू; परतुलळोकांच्याभावनाभडकात्रूनदाडगाईंने 
राज्य चालविणे किंवा लोकनियुक्त मंत्रिमंडळवरेखास्तकरणे या 
संकनातूनभक्तींयलोकाराहौ निंर्मांणहोणारनाहीवमगलोकमताच्या 

पाठिच्याचर वालणम्या कोंणल्याचराजफॉंयपक्षालाथेंथेंभवितच्चावस्यात 
उग्णानझीणादवळीचाअप्तीप लोकांपहोच्यातम्राचाधोकाक्सितअसलळा 
तरी तो अजून दूर आहे. आणि समंजस लोकशाहीचा मार्ग असून 

सर्वाना मळोकळळा आहे, असेच मला वाटते. हा आणावाद् समाजवादाचे 
ध्येय वाळगणान्या सर्व संघटनांना प्रेस्वा ठरेल, अशी अपेक्षा व्यक्त कख्न 
प्रस्तुत विवेचन मी संपबितो



समाज चितन । ८ । सोम्’हैहृएतमघील 

अनेकविध 

लोक 

  

झारचेरणियनसाम्राज्यवसोंटिहेएतमूनियन! तसेपाद्दिलेतरे 

यादोनराज्गांतनविणारेलोकतेचवप्रदेर्णाहेजवळजवळ्तोंचगण 

गेंलेतेसास्रल्पहोते.त्याच्याजागळीआलेआहेतेलोकसत्ताकराष्ट्रांचे 
भ्क्रुर्दुव आहे, 

सोव्हिएतयूनियनहेसुटमुटीतवसंक्षिप्तनावझाले. फ्लुपृथ्वोवरोल 

एकपष्ठांश्ळाप्रदेशव्यापणान्यायाखंङप्रायराच्याचेसंपूर्ण नाव “मूनियन 

आँफसळोव्हिएतसळोशालिस्तरिपठिलकस” असे आहे. रशियाचा उक्केखद्दि 

यानावातनाही. उलट,यानावावरूनवदिसतेंकी,सोच्छिएतपद्धतीच्या 
काही लोकसताक राध्ट्रांचे हेसंयूक्त राज्य आहे. अनेक लोकसत्ताकां- 
‘पँकळीरेषिळायाहेएक्रघटकराप्ट्रआहेरयम्बाउलोंखसंमुवतराज्याच्या 
नप्वातसांहृजिकवनाही.अजूक्तीं“रशिया”किंवा“सोव्हिएतरशिया” 
यानम्बानेसोव्हिएतमूनियनवाउल्हेखपुंस्त्रकांतूनववृत्तपत्नांतूनहोतो. 
पणतळीचूकआहेसन१९१७घूर्बीतेथेंप्नास्चेरशियन साम्राज्यहोतें 
त्यामुळेंहीचूक चालतराद्दिलळीआहे. व्या साम्राज्याच्या अखंड प्रदेशात 

सक्कांरश्विप्यनलोकराह्यतहोतेल्फिआजसोव्हिएतमध्येंसवॅरुल्फि 
रशियनआहेतअसाहृळागैरतमज अजून चालत र्साहृलाआहें 

खरी गोष्ट अगदी वेगळी आहे. संळाटिहेएतमधोललोक सरसकट रशियन 
नळाह्ररैग्तङ्मरिचेसा-प्राज्यवरोंच वर्षे चालत्यामुळें सर्व यूनिपनच्या लोक- 
जीवनावरपूवींसासूनरशियनसरकृतीचीछापआहेवक्कारपाहतावरिव्ठ 
क्यरेंमध्येंएकरशियनवळणसगळीकर्डेआहृळणेंसाह्रजिकआहेंपण 

झारच्याकाळातहीरशियन संस्कृति रथिंयकत्र्यां'चींम्हेणून जुलुमाने 
’लादलेलळोहोतो.साम्राज्यातळील ५७टवकेजनत्तेलातळीसंस्क्रुतिफ्स्कोत्र ६ ३



जुलमी वाटत होती. सम्राज्यातल्या या रशियनेतर लोकांना आपापली 
लोकभायळावसंस्कृत्तिप्रियहोतीयहुदीवमुसलमानप्रजेंलाआमापला 
धर्मं व आवारविवार प्रिय होते. परंतु साम्राज्यायध्यें या भिन्नपणाला 

वाव नव्हता. उलट सगळ्या लोकांना “ वाटत्रून ” रशियन बनविण्याचा 
झारशांहीचासततप्रयत्नहोता.प’खुतो सिद्धीसगेंलानर्हयूउलट 
आरशाहळीचाडोलारेळावकोंसळ्लावआपापल्यापरंपराक्तवैशिष्टबांवा 
अभियान धरणारे लोकसमूइ नव्यापद्वतीनेएकत नांटूलागलेआहेत 
“ (गुंप्त्रुऽऽऽ 511 05भ्’पु1पुऽक्ष्ध्ऽ०प्”ह्मारविद्रनाथ टागोरांच्या सन १९४१ 

सालच्यालेखात तेम्हंणतात, “सळोव्हिएटयूनिअनव्याविस्तृतप्रदेंप्रप्त 

प्रयत्न तेथें होत आहे." 
सोव्हिएतयूनियनमध्में इतक्या वेगवेगळचात्न्हेचे लोकसमूइवप्ती 

क्काआहेतयातआइचर्यकसलेव्ल्याचाभोगोकिकविंस्तारचपहा. 

पृक्कीलामोंजण्याचामानदंडह्माज्याअजस्रद्दिमालगाल्’ळाओळखक्का, 
तोसोविहेएतच्याअफाटविस्तारामुळेंनकाशळाततळोक्कादिसतळो.भरत- 
खंडाचेक्षेत्नफळ१८लक्षचौरसमँल,मुरोपखंडाचे३९लक्षचौरसमैंल॰ 

तरसोव्हिएतचे८३.५लक्षचौरसमैंल?आपल्यायेंथेंआर्प,दाविड 

मोंगल वगैरे वशचि, द्दिदू-मुस्लळीम वगैरे धमचि; ’ तसेच मद्दाराष्ट्रीय, 

बंगाली, सिधळी वगैरे भिन्नभिन्न तऱ्हेचे लोक आहेत. मुरळोपांतही अनेक 
राप्द्धेवलोकसमृहेआहेतमगसोव्हिएतमघ्पेंएकजिनसौलोवन्समुदाय 
नाहोयातनवलकसचे? 

यावेग्क्सिळचालहानमळोठ्यालोक्समूहांनासोंव्हिएतराज्यग्तकसे 
नवितामेंते?बहुस"ख्यलोकअल्गा'ख्यळोफ्रांनाकसेवागवितात? 
यूरळोपवळासौसॉटिहृएतलोकआशियावसींसोठिह्रएतलोक'ळाकर्डेकोंणाच्या 

भविनेनेपाहतप्तव्युढारलेलेवप्रवळलोकक्सिगींझजिप्सळीप्रभृतींभटक्सळा 
वमागासलेल्याजमातीकर्डेतुच्छत्तेनेपाहृतातकप्य?वहुसंख्यखिक्का_ 

धर्मीय‘समाजयहुदळीवमुसलमानध्ळार्मीगांकडेंर्मातणुतेंनेंपाहृतळोक्का? 

मुसलमान धर्मीय लोकसमूहृ पॅन-इस्कामळी वेदाने मारलेला आहे काय? 
वगेंरेअतेंकप्रश्या'चींउत्तरेआपल्यालाहेशींवीवर्क्सळाल. अल्पसंख्याकांचा 

प्रश्न सळोव्हिएतने नोट सोडविला आहे असेश्री. राधाकमल मुक्तीं, श्री, 

राजगळोपालाचारळी प्रभृतळी हिंदी विद्वानांनी अलळीकडें प्रतिपादन केलेले 

आंहेंत्यामुळेंहीयाबाक्तींतक्रुतुह्रलविमाँणझालेलेआहेयासठींप्रयम



अशा या संयुक्त राज्याचे राष्ट्रीय व राजकळीय विभाग आता पाहू. 

सोव्हिएत यूनियननध्यें सन १९३९ मध्ये ११ राष्ट्र होतो, तो अशी : 

ग्रुरोपवप्सळी साद्धे लोकसंख्या 

१. ग्रँट रशि’या १०,९॰,००,००० 

२. आपली रशिया १,३८,६०,॰°° 
( यालाच श्वेत रशिपाही म्हणतात. ) 

३. ग्रुट्वेंनं ४,००,००,००० 

कॉकेशसच्या र्दाक्षणेंचीं राष्ग्ट्रे ’ 
४. अझरबैजान ३२,१०,॰॰॰ 
५. जल्जिया ३५,४२,००० 

६. अमँनिया १२,८२,॰०॰ 
आशियावासळी राष्ट्रॅ 

७. कांझ्गुंकिस्तय्न ६ १,४६, ० ॰ ० 
८. उझ’ब्रगस्तप्न _ ६२,८२,००० 

९" तुल्फि १२,५४,०॰० 
१०, क्लिगिझिस्तान १४,६०,००० 

११. तग्जिक्सितान ` १४,८५,००० 

सन १९३९ नंतर पांच राष्ट्रॅ यूनियनमध्यें सामील झाली, ती अशी : 

१२, लिथुआ’निपा २८,८०,००० 

१३. एस्थळोनिपा ११,३१,००॰ 
१४. लँर्तांव्हृपा ' १९,७१,०॰० 
१५. क्रिंलिया ४,’६९,००० 

( पूर्वी फिनलडमध्'पें होते ) 
१६. मळोत्वा’ठिहृया ३२,००,॰॰० 

(पूर्वी मळोल्दा'ळिव्हृया व वालाचिया मिळून रुमानियळा बनले होते. ) 
अशा रीतीने १६ राष्ट्रचिहे संयुक्त राज्य असून या राजांना घटक 

राष्ट: (प्प्रांथ्या ग्रुथ्प्नप्ग्रित्रुप्ऽफिहुंणतात. क्रिंलिया शिवाय याक्टकराळूत्विळी 
लोकसंख्या १० लक्षांवर असूनही सर्व राष्ट्रॅ सरहद्दीवर आहेत. म्हणजे 

प्रशिया, रुपाविपा, पोलंड प्रभृति पसाष्टांणी यांच्या सरहद्दी लागून आहेत. 
घटक राष्ट्रांनळा हवे तर संमुवत राज्यातून बाहेर निवण्पाना हक्क निस्पवाद् 
तऱ्हेने दिलेला असून त्यांना तसे करणे अशा सरहृद्दळी'च्या दृष्टीने केव्हाही 
शक्य आहे. 

काही ठिकाणी १० लक्ष वस्तीचे लळोकतयूहृ नाहीत, किंवा काही 
ठिकाणी अशा लोकवस्तीच्या प्रदेशाला परराष्ट्राचीं सरहेदृ लागलेली ६५



६६ 

नाही क्कार्लंल्लामूहांनायूनियनमध्क्लि स्वायत्त रा'ष्टूर्के ( ^प्1प्0110प्’10115 

1९6‘प्नप्111६८3 ') म्हणतात. गांना' घटक रा'ष्टांप्रपाणें फु,टून निघण्याचा 
हक्क (' स्वयंनिर्णय ) नाही पण स्वायत्तता आहे. म्हणूनच, यांना स्वायत्त 
(8प्प्0म्10ग्म्10प्ऽ ) राष्ट्रके असे नाव” आहे. यापैकळी काही स्वायत्त 

रळाष्ट्रके-किरगिझिस्तानसारख्या घटक राण्ट्रळाच्या मानाने पुढारलेलौ आहेत 

खरळी, परंतु वर सांगितलेत्यळाकारणासाठळो त्यांना घटक राष्ट्रॅ मानणे 
अव्यवहृळार्य आहे. अशी राष्ट्रके एक'दर २॰ असून,त्यापँकळी १६ ग्रँट रणियांत, 

२ जॉजियात, १ अझरवैजानमध्ये व १ उझबैगस्तानात आहे. 

वटकराष्ट्रॅवस्वायत्तराध्ट्रकेयाव्यांत वसलेल्पाराष्ट्रळीय लीकसमूहांनां 
अनुक्रमे स्वयनिर्णय व स्वायत्तता दिल्याने एकजिनसळो लोकसमूहांचा प्रश्न 
सुटला. परंतु इतरांनी सळोय कळाय ? त्यासाठी, प्रांत, जिल्हे यत्सांरेखळी 
निव्वळ प्रादेशिक विभागणी व अल्पसंख्याक लोकवस्तळीची केंद्रे यांचा 
समच्चय करण्यात आला आहे. या दुहेरी पद्धतीचा पाया" सोव्हिएत ’ 
या लोकसभेत आहे. रशियन भाषेत सोव्हिएत म्हणजेच लोकसभा. अशी 
सळोव्हिएतसू प्रत्येक खेडचात व शहरात आहेत. सन १९३१ मध्ये अशी 
७१७८० सळोदिहएतसृ खेंढ्यघेतून होती व १० ०० सोंव्हिएतसृ शहरांत होती. 
अर्थात ज्यळा’ठिंकाणीं एखादा लोकवस्तीचप् गट बेंटाप्रमाणे भोवतालच्या 

लोकपिक्षा वेगळा आहे, त्या ठिकाणी त्याला स्वत:चे वेगळे ’_सोंव्हिएत 
बनविण्याची मुभा दिली आहे. उदाहरणार्थ, केरळ प्रांतात म्रहळाराष्ट्रीय 
वस्ती आहे. त्यांना स्वत:चे ‘ सोव्हिएत ’ वनत्रू दिले तर त्यांना आपली 
भाषा व महप्राप्ट्रोयल्ल राखता येंईंल. तणळी सोय सोव्हिएत मूनियनमध्ये 
केली आहे. उदाहरण म्हणून ग्रॅट रशियातील व्यवसयळा पाहु. 

’ ग्रेट र्राश्यामधोल स्वायत्तता 
या राब्दग्चळी लोकसंख्या १० कोटी आहे. या राष्ट्रात १६ स्वायत्त 

राष्ट्रके आहेत व त्यांनी एक’दर लोकवस्ती १.५ कोटी आहे. क्षेत्रफळांने 

पाहता ४२ टक्के प्रदेश या स्वायत्त राब्दफांनौ व्यापला आहे. वाकळीच्या 
५८ टक्केप्रदेशात ८.५ कोटी लोक सरमिसळ तऱ्हेने वसलेले आहेत 
या प्रदेशात खळालील‘ दुहेरी विभागणी केलेली आहे. 

' प्रादेशिक :’ ५'कें, १९ आब्लास्ट-( प्रांत) व १४ ऑक्रूग (विभागा); 
अळोकूग हा “प्रादेशिक विभाग'आता‘रद्द केला असून, ‘व`-,, आव्लास्ट‘व रेअन 
( जिल्हे )९ वे विभाग ठव‘ले आहेत; व सर्वात शेवटी खेंडचाची व शहरांची 
सर्मब्हएतसृ आहेत. ॰ 
'राष्ट्रीय : जेंथें‘ जेथें थोडी फार लकिवस्ता एक्रविनसळी आटळेंल तेथें



स्वायत्तता देण्याच्या उद्देशाने ६ ‘ स्वायत्त प्रदेश ' .धूप्प्प्ग्म्प्ऱहुंम्णांऽ 
?ळाप्प्रांप्प्थ्ऽ), १० ” राष्ट्रीप' विभागा ”( ष्ठा’व्भ्प्त्रूप्गुदां पुथ्पुंद्वैप्प्ऽ’), १४७ 

“ राष्ट्रीष लोंच्क्'स्तों ” ( ष्ठाटप्त्रूप्प्दां’ र्प्त्ऱ्धेऽ) व ३२60 “ राष्ट्रीय' 
प्राथमिक सोंठिहुंएव्सू ग्’ (र्भिथ्प्द्वैप्प्र्यां ऽप्र्माथ्'प्ऽ ) क्’नविलेलों आहेत. 

स्वायत्तता दिलेल्या स्वायत्त प्रदेशांना " के ‘ या मोठया राजकीय 
विभागाचा एक घटक म्हणून रहावे लायतेएंउदाहरणार्थं, “‘ फार ईस्टर्न ” 

त्रो मध्ये विरळोबिजान येथील दळीडदोन लक्ष यहुद्यांच्पा “ स्वायत्त प्रदेशाचा ” 
समावेश होतो. नळीयळो राण्ट्रीय सोव्हिएतना आपल्यावरच्पा‘ रेअन सोव्हिएत- 
मध्‘में प्रतिनिधी पाठविता येतात. अशाच तऱ्हेने राष्ट्रळीय लोकवस्तींच्या 
व विभागांच्या लोसांना प्रादेशिक सोव्हिएतच्या राज्यकप्रभांरान' भाग 
घेता येती. 

या दुहेरी पद्धतीमुळे लोकसगांच्यां रा'ज्यतारयारात एकसूतीपणग् 
व नियळोजन ठेवता पेंऊनहौ राष्ट्रीय जीवनाची विविधता व स्वायत्तता 

ख'ळालपासून वरपयत अबाधित राहते 
ळिसडने व ब्रिआट्रिस वेन यांनळी “ सोव्हिएत संस्कृति" नांवप्ना एक 

प्रचंड य'य लिहला आहे व त्यात हीच गोष्ट वारंवार नमूद केली आहे की, 
सळोव्हिएतच्या राजकळीय, आथिकवइतर सर्व व्यवहारांत शिस्त व नियोजन 
आहे. पण ते अनेकविध आहे. 'ह्मा अनेकविधपणातच लोकशाहीचे वार 
आहे, कारण हा गुण काढून टाकला कळी सग्म्राज्यवळाद्यांचीं लळोभी व राक्षसी 
शिस्त आलीच. निर्जीव, यांत्रिक व जुलमी एर्काजनसळीपणळाऐवजीं स्वायत्त 

अशा विविध घटक'ळाण्गा एकमूव' बळावर सोव्हिएत लोकशाही अवलंबून 
आहे, ही गोष्ट वेन यांच्या ग्रंथात मांडलेली आहे, वराष्ट्रीयवराजकळीय 
विभळागणींत त्तिवा प्रत्यक्ष पुरावा आपण आताच पाहिला. 

कांही स्वायत्त लोकसमूह 

आता या विभागणींप्रपाणें स्वायत्तता उपभळोगणान्या काही राऱट्रीय 

लोकसमूहांवे राजकळीय जीवन पाहू. सन १७६४ मध्ये र्व्हळाल्गा नदीच्या 
काठी काही जर्मन जमीनदार स्थाईक आले. त्यांनी आपत्यळावरोवर जमीन 
कसण्यप्सप्ठीं हजारो जर्मन शें‘तकरळीही आणले होते. क्रांतीनंतर या जर्मन 
वसाहतीला “ व्हळोस्गा‘ जर्मंनांच “ राष्ट्रभूमीं मानण्यात आली. तेथील 

लोकसंख्या ६' लक्ष असून स्वायत्त राब्दकाचा दर्जा याजमॅनांना मिळाला 
आहे; ग्रँटरशियन राष्ट्रळाच्या पालॅंमे'टळात इतर स्वायत्त राष्द्धफांच्या 
वरळोवरळोवा गाव व प्रतिनिधित्व यांना आहे.’ अतर्गत’ रोज्यकारभार जर्मन 
भाषेत जर्मन लोकव चालवळीत आहेत. पेंथें जर्मन राष्ट्रळावा इतिहप्स, ६७



जर्मन कला व वाङभ्मय यांचे संशोधन व वाढ होत आहे. आणि आश्वर्म 

वाटण्यासारखळी गोष्ट अशी कळी, एकीकडे जर्मनांच्या पितृभूमीमव्यैव 

अख्न्सठाइनसरिंखें शास्त्रज्ञ, थॉमस मॅनसारखें साहित्यिक व कार्ल मार्क्स- 

सारखै' तत्वज्ञ यांच्या ग्रंथांची हळोळळी करण्यापर्मत न|त्सळी जर्मनां'ची मजल 

गेली असताना हे सौव्हिएतमधले जर्मन मात्र आपल्या राप्ट्रोय संस्कृतीची 

व कलेची जोपासना करताना क्सित आहेत. 
या जर्मन स्वायत्त रळाळूकातही पुन्हा अल्पसंख्याकांचा प्रश्न आहे. 

पणतळो नात्साळी पद्धतीने न “ सोडविता ” सोंव्हिएतच्या लोकशाही मार्गाने 
सोंडयिला आहे. खुद्द जर्मन वस्तळी ६६ टक्के, ग्रेट रशियन २० टक्के, 
युक्रेनियन १२टक्केवउरलेले२टक्केअसेयाप्रदेशातीलवस्तीचेवर्गीक्तण 
आहे.याअल्पसरथाकांत्रीसळोयलावण्यप्सठींरक्सिनांचेब्रहुमतअसलेल्या 
२ जिल्हारंयघ्पें जर्मन व रशियन या दोच्छी भाषांतून सर्व व्यवहार चालतो 
व या जित्ह्मांत रशियनांची प्राथमिक सॉव्हिएतसू आहेत. दुसन्या दोन 
जिल्हाकँत जर्मन व मुकेनियन यांची जळोडवस्तळी आहे. तेथेही वरळीलप्रमाणेंच 
सळाय केली आहे. 

याजर्मनांचीवस्तीट्लक्षांवरअसून त्यांनाराष्टभूमिआहेव 
औद्योगिक बाबतीत ते पुढारलेलेही आहेत. परंतु द्रुसरे उदाहरण आपण 
जिप्सळी लोकांचे घेऊ आपल्याकडील व’जप्रळा किवा इतर “ गुन्हेगार” 
टळोळचांच्या लळोकांप्रमाणे यांची आरशाहीत द्रुटॅशा हळोतळी. पोलीस खात्याची 
कूर नजर त्यांच्यावर होती व भटकेपणाने, नाचतमाशा दाखवून किंवा 
इतर वाममार्गांनेहे जिप्ती लोक गूजराण करीत. आता साँव्हिएत्तने 

त्यांच्या शिक्षणाची, स्थायळी उद्योगधंद्यांची व शेतीची व्यवस्था केली 
आहे व त्यांनी काही सळोव्हिएतसृ बनविण्यात आली आहेत. यांच्या जुन्या 

भाषेची, कलेची व लोककथांचीही जोपासना आवळा भारतीय पद्धतीने 
होत आहे. 

‘ मुकेंन व इतर राष्ट्रॅ 
ग्रॅटरशियानंत्तर मळोठेंवपुंढ्यरलेले घटकराष्ट्रम्हणजेंमुक्रॅनद्वक्रक्लिळीनंतरेव्या 

काळात मुकैनमर्थ्य पळोल'ड, जर्मनळी व दोस्त रा’ग्ट्रॅ यांची सॅन्र्म घुसली होतो 
व सर्व प्रदेश या आकमफांनीं उध्वस्त केला होता. शेवटी मुबॅजमर्धील 
जनतेने स्वयंसेवक सैन्य उभाक्का लोकसत्तळाक स्थापले. परंतु युक्रेनियन 
लोकवस्तीचा एक मळोठा भाग पळोलडने वळकाविलाच. तसेच या आक्रमणाचा 

फप्यदापेंऊनव्मानियर्तेवेसांरेबियाहाविभागबळकाविला. मोंल्दाव्हिया 
६८ राष्टांच्यादक्षिणविभागळालाचबेंसारेबियाहेनावआहे र्मंल्पळाच्छिषाचा



६,००,०॰० लोकवस्तीचा उत्तर भाग सळोव्हिऱ्एतमध्य सामील झालेला 
वबेसारेविया स्मानियानेआपल्याघशातयातलेला, अशी स्थितिया 
महायुद्धळापर्मत हळोती. नात्सळी'व्या पराभवानंतर दक्षिण व उत्तर विभागाचे 
मंयुक्तळीकरण करून मळोर्क्सव्हृया हे राष्ट नांदू लागले आहे आज ते 
सौव्हिएटव्या घटक राष्टांपकळी एक राष्ट्र आहे. गेल्या महायुद्धानंतर 

मात्र परिंस्थिसि वेगळी होती पळोलडने बळकळाविलेल्या युल्फि प्रदेशा- 
बद्दल किंवा नेसारेवियाबद्दल न्याय कळोणापाणी मागावगाचा ? असा 

त्यां वेळी प्रश्न होता. दोस्तांनी उभे केलेले राप्ट्संघळाचे न्यायासन क्रांति- 
कारक सळोव्हिएतला किंवा सप्म्रळाज्यवाद्य'ळाच्यळा तावडीत सापडलेल्या 
गुलाम राष्ट्रांना न्याय देण्यासाठी नव्ते. 

युत्रोनचे ३८० जिल्हे पाडलेले असून तेथें २५ “ राष्ट्रीय लोकवस्त ” 
आहेत. त्यापैकी ७ जर्मन, ८ रशियन, ३ वुलोंरिंयन, ३ ग्रीक, ३ यहुदी, 
व १ पळोळिश्ळा लळोक्कास्तळी आहे. याशिवाय १६ मोक्कादिहृयन, १॰ झेंक, 
४वायलोरशियन, १ स्वीडळोश्ळा’व १ र्फ‘च अशी प्राथमिक सौव्हिएतसू 
आहेत. 

युत्रोननंतर तिसरे युरोपियन राष्ट, वायलळो रशिया. या गाट्राचा एक 
मोठा भागही “ रळीगग् ” तहानुसार पळोल'डने वळकाघिला होता. परंतु 
सध्याच्या पोलिश लोकसत्तप्काने हा भाग वप्यलळोरशियाला परत दिला 
आहे. ( युक्रेनचा वळकाविलेला भागही पळोल'डकडून मिळाला असून 
स्माविपाने नेसारेबिया परत दिला आहे. ) 

यानंतर अझरबैजान, जॉर्जिया व अमॅ’निया ही राग्द्धे घेऊ. यांपैकी 
अझरबैजानमध्यें १स्वळायत्तराष्ट्रकव १स्वायत्तप्रदेश्ळा; अळाणिजॉजिपात 
२स्वायत्तराळूकेव१स्वप्यत्तप्रदेशआहेसूर्वीयासबँवप्रदेशळावर 
जॉजियन राष्ट्राचा वरचष्पा होता. इतका की जॉजियन कम्युनिस्टां- 
मध्येही हळी वरचडपणाची वृत्ति पुन्हा पुन्हा डळोकप्वते ही गोष्ट स्टालिनला 
सन १९३६ मध्ये वजावून सांगळावळी लागली. परंतु, आता वेगवेगळचा 
८ साट्रळोय लोकसमूह'ळाना तेथें स्वायत्तता मिळाली असल्याने समत्तेचे 
व सहकप्यचि शिक्षण सर्वांना लाभत आहे. झप्रशाहीव्या अनदानींत 
अर्मेनि'यन ळिख्ऱश्चन न जक्तजयन मुसलमान, तसेच मुसलपानांतळील शिया 
व सुती यांचे ‘ जातीय ’ दंगै होते व अश्या शहारे आणणान्या’कत्तली 
व जाळपळोळ होई. परंतु, आता राप्ट्रीय व राजकीय व्यवहारात या धामिक 
समजुतींना स्थळान नराद्दिल्याने हेदंगें थांबले आहेत. 

आशियावासीं ५ राष्टांस'बंधळी आता थोडक्यात माहिती पाहु. त्यांपैकी ६९



७० 

सर्वांत उत्तरेकडील काझक्सिउन राष्ट्र विस्तृत पर’तु एकजिनसळी आहे. 
किर्साळाझस्तान राष्ट्र चिमुकले व मागासलेले आहे. उरलेल्या तीन राष्ट्रां- 
पँकळी उजनेगिस्तानमध्ये एक स्वायत्त राप्ड्रकवर्लाजकिस्तानमर्थ्य १ स्वायत्त 
प्रदेश आहे. तुर्कमेनिस्तान एकजिनसळी आहे. या पाच राप्ट्रांचा प्रदेश 
पूर्वी रशियन साम्राज्याच्या तीन प्रांतात वाटलेला होता व आपल्याकडील 

संस्थांनिकांसळारखळो तीन मांडलिक खान घराणळी’ तेंथें आपला सुलतानळी 
अंमल चालवळीत होती. अधिकारी वर्ग, व्यापारी व कारखानदळार येटरशियन 

राब्दप्चे' असत. त्यांच्या मदतीला उजवेग जातीतील वरिष्ठ वगचि लोक 
असत. त्यामुळे त्यांना वाकळीची राष्ट्रॅ पाण्यात पहात असत व या तीन 
प्रांतांतही एकसारखे दंगेंधोपें चालत. मुल्लामोंलवळी'वे प्र'स्य फारच होते 

आणि त्यामुळे अंधश्रद्धेच्या जोरावर हवी तशी चियावणीं देता येत 
असे. 

आता तेथील लोकांची ७ लीकसमूह'ण्त झालेली वाटणी भाषा व 
राष्ट्रीयत्वयनिग्वस्भ्नआहेवधर्महळीकेवळवैयक्तिकभावनेचीवाव 
उरली आहे. याचा तेथील लन्फ्रा'व्या जोवनावर काय परिणाम झाला 

आहे, याची कल्पना पुढें ताग्निकळीस्तानचे तपशौलवरिं वर्णन दिले आहे 
ल्यावस्न येईल, 

सोव्हिएत युनियनव्या अनेकविध लोकसमाजाची व संयुक्त राज्यव्यव- 
स्थेंचींहीढोवळरूपरेषाअखी. याराज्यग्त १६ घटकराष्ट्रॅव २० 
स्वायत्त राष्ट्रके नांदत असून स्वायत्त प्रदेश, राष्ट्रीय विभाग, गष्ट्रोप्र 
.लोकवस्ती व राष्ट्रीय सोव्हिएतसृ यांची एक'न्द्र'र संख्या ५००० चे वर 

नाईल. ही सर्व प्रादेशिक व राष्ट्रळीय विभागणी कळोणळी वस्व्न लावलेली 
नसल्यामुळेंच लोकांच्या स्वयंस्कूर्वं भळावन'ळाप्रमाणे व गरजांप्रमाणे विकास 
पावत गेलेली आहे, हे खालील माहितीवरून दिसेल. 
सन घटक . स्वायत्त, 

१९२२ ४ ॰ ’ १७ 

१९३७ ११ २२ 
१९४६ १६ २० 

मोंब्दांव्हियावकरेलियावयादोनस्वायत्तराप्’ट्रकानाघटक राष्टांचा 

दर्जा मिळाल्यामळें १९३७ नंतर स्वायत्त राष्टकांची संख्या कमळी 
झालेली दिसते, परतु,प् त्याचबरोबर घटक राष्र्टे व स्वायत्त प्रदेश यांच्यात 
वाड आलेली आहे.



या लोकसमू'हांगैकळी एक्काळोन समूहाच्या जीवनासंबंधीं जळास्त तपणींल 
पुढच्या प्रकरणात पाहू. ‘ 

यहुदी व ताजिक ` 
सळोव्हिएतमर्थ्य' वसलेल्या अनेक राष्ट्रांवै जळीवन एका अनेकराष्ट्रळीय 

’संयुक्त राज्याच्या एकसूत्त अमलाखाली चाललेले आहे. त्या राज्यात 
वर्ण, वंश, धर्म वगैरे भेद'ळावर आधारलेल्या पंत्रितप्रप’चाला नाव नाही. 
मळाणूसकळीला काळिमा आणणारे अत्याचार आज “ सुधारले-त्या ” अमेरिकेत 
नींग्नळो'वर होत आहेत. व ब्रिटिशांच्या साम्राज्यात हिंदी व इतर लोक'ग्वर 

होत आहेत. सर्व “ मुधारलेल्या ” राज्ट्रांत हे अनन्वित प्रकार चालू आहेत; 

इतल्फि नव्हे तर सत्तप्धाचांना व लाचार राजनिष्ठ विद्वानांचा वंशश्रेष्ठ- 

तेच्षा लहान व रानटळी तस्वाला व आचरणाला पाठिंबा आहे. परंतु सोव्हि- 
एतमध्'ये मात या हीन तत्वाला मुळीच थारा नाही. फॉंल रॉक्सनसारख्या 
प्रसिद्ध नळीग्नळोने, टळागळोर, जवाहरलाल प्रभृति द्दिदळी पुढाऱ्य’न्नळी व इतरही 
वेगवेगळया वंशाच्या व राष्ट्रांव्या लोकांनी सळोव्हिएतमघील समनेवद्दल 
प्रत्यक्ष अनुभव घेतला आहे. 

यहुदी लोक म्हणजे ख्रिश्चन संस्कृति पसरलेल्या सर्व राप्ट्रांतील 
एक दलित व पीडित समाज आहे. स्वत:ला ‘ आय“ ’ समजणाऱ्या जर्मन 
नात्सळी'नळी तर यहुद्यांवा छळ करण्याचे एक ब्रीदच उचललेले होते. अशा 
या पीडित समाजाला सोंव्हिएतपध्ये कसे वागविले जाते हे प्रथम तपशील- 
वार पाहु'. ’ ॰ 

जगातील एकंदर यहुदी समाज सुमारे १६० लक्ष आहे. त्यापैकी ३० 
लक्ष पूर्वीपासून सळोव्हिएतमध्यें रहात होते; शिवाय जर्मन, पोलंड वगैरे 
राष्टांतून नात्सळीच्या छळळायुळें जीव येऊन ॰ पळळालेले सुमारे २२.५ 
लक्ष यहुदी सोंव्हिएत्तचे रद्दिवासळी झाले आहेत. 

आरशाहीव्या काळात यहुद्यांच्या हालअपेष्टांना पारावर नव्हता… 

“ येट ” व “ पेल ” नांबाच्यळा महारवाडयासारख्या वेयळचा वस्त्यांमधृन 
त्यांना कोंडून रहावे लागै. त्गांच्याबाहेर जर यहुदी भेटला तर त्याला 
लगेच पोलिसांच्या हवाली करण्यात येई व जबर शिक्षा होई. आपल्याकडे 
अंत्यज'घ्च्यळा फक्त तावलीना विटळाळ मानळीत. पण “ येटोंचा ” हा प्रकार 
त्याहून रानटळी दिसती; मधूनमधृन पळोळिलसांव्या चिथावणळीने या वठ्यांवर 
गुंडचि हल्ले होत व मग स्तियांवर बलात्कार, घरांची जाळपळोळ् व कित्येकदा 
’सरसहा कत्तलही करण्यात येई. अशा हठ्यांना “ पोप्राम म्हणत व 
हीच अमानुष प्रथा सन १९३३ नंतर हिटलरने जर्मनळीत जारी केली. ७१



इतक्या असह्य परिस्थितीमध्ये हे लाखो यहुदी रहात होते, कारण अयंत 

दक्वियुळेंत्यांनादेशांतरकरणेहीशक्यनव्हृते तरळीहीसन १८८१ 

ते १९१० या काळांत १० लक्षांवर रशियन यहुद्यांनळी अमेरिकेत पळ 

काढला. 
सोव्हिएत क्रांतीनंतर मात्र यहुदी लळोकाचा छळ एकदम थांबला, 

यहुद्य'ळाना कमळी लेखणे हा गुन्हा टरविला नेला. सोव्हिएत राज्यघटनेचे 

१२३… ते कलम असे आहे: 
“ र्यांनयनमधीलप्नत्यकराच्छूज्याववशाच्या नागरिंकाला इतरांइतफेच 

आसिफ, राजकीय सांस्कृतिक वसार्णांजकहवक आहेतव' ही 

समानतायाक्ष्लमान्यपेंनिरपबादवअडळयप्तलोजात आहे. ` 

प्नत्पक्षकिन्मअग्नत्यक्षरौतौनेंसमानतेच्याइपकाला बाध आपण 

फिवाएफांद्यांराळूप्च्याक्सिवंशाव्या नागरिकांना प्रत्यक्ष किंवा 
अप्रत्यक्ष रौतौनेखासं'सक्ततोंदेफेत्तसेच कींव्ल्याहोराष्ट्रज्याक्सि 

वंशाच्या च्याप्रिकांसवंघी‘ द्वैषाचा, अनादराचा क्सि र्दाहृष्फारावा 

प्नचग्र क्ती हा मुद्दा समजून त्यायिरुघ्द फायदेशीर शासन केले 
जाईल.” - … 

पवितप्रप’चाव्यावाबतळीतला हा कायदा राष्ट्र व वंश यांच्यापुरताच 

लागतो असे नाही तर धामिक वगैरे क्कातीतहौ वरील कलमाची संपूर्ण 
अंमलबजावणी होते. 

वरील क्ल्पद्याश्यार्णे यहुद्यांचा नुसता छ्ळ थांबवून मात सोव्हिएतला 

रुवस्थक्तर्णेइष्टवाव्लैनाही-कारणयापळीस्तिसमग्जफ्रामदत'कक्वा 
त्यांना इतर नन्ळारिक'ळाच्याप्रमाणे सामाजिक व आयिक जीवनात भाग 
घेण्यास उत्तेजन देणे’जरूर होते. या लोकांना नव्या उद्योगधंद्य-क्तशेतभ् 

बादळीवर व सरकारी नोक्न्यांत शिरकाव कग्ज देणे जरूर होते; तसेच 
केवळकारल्फिजेंमतेमतगूनराहणान्याबहुसछ्येयहुद्यल्फिक्का॰ 

‘यांचींसहकांरळीपद्धतीनेसोयलावणेंवजमवसविणेंआवश्यकहोतें. 

ह्या गोष्टीं सोव्हिएतने झपाट्याने व मोठ्या प्रमाणावर केल्या. पूर्वी 
मज्जाव असलेल्या औद्योगिक कारखान्पांतून आता ७४.२ टक्के यहुदी 

लळोकॉनाप्रवेशमिळालाआहे.अजून१६॰१टक्केयहुदीकश्यागीरुआंहेंत॰श्या 

तेसर्वं सहकारी पद्धतीने संर्यांटतअ’सूनत्यांनासोठिहृएत आथिक नियोंजनात 

मानाचे स्थान आहे.'ब्रूर्बीबहिप्ब्रुच्तवविरस्कृत यहुद्यांना अळारच्यळा लष्करांत 
प्रवेशमिळणेवशक्यनव्हृते.'आता५लक्षयहुदळीलालसँन्यातऱ्आहेंत 

७२ वत्या’त '१०'०'वर‘जनरलच्या दर्जालापळोचले आहेतइलके यहुदोसैक्सि



इतक्या असह्य परिस्थितीमध्ये हे लाखो यहुदी ज्ञात होते, कारण अत्यंत 
दारिद्रचामुळें त्यांना देशांतर करणेही शक्य नव्हते. तरीही सन १८८१ 

तें १९१० या काळात १० लक्षांवर रशियन यहुद्य'ग्नळी असेळिस्केत पळ 

सळोव्हिएत क्रांतीनंतर मात यहुदी लोकांचा छळ एकदम थांबला- 
यहुद्यांना कमी लेखणे हा गुन्हा टरविला नेला. सोव्हिएत राज्यघटनेने 
१२३ ते कलम असे आहे : 

“युनियनमधोलप्रत्येकराष्ट्राच्याववंशांव्या नागरिंकाला इतरांइतकेच 

आसिफ, राजकीय, सांस्कृतिक व सामाजिक हक्क आहेत व‘हो 

समानता याकलमात्त्वयेभ्निरपवाद वअढळ मानली जात आहे. ` 
प्रत्यक्ष किंवा अप्रत्यक्ष रीतीने समानतेच्या हक्काला’ बाघ आणण 

फिबा 'एकप्द्यप् राष्ट्रप्च्या किवा वंशाच्या नागरिकांना प्रत्यक्ष किंवा 
अप्रत्यक्ष रीतीने खाय‘संक्लतौ देणे, तसेच कौव्ल्याहो राष्ट्रप्च्यप्क्सि 

वंशाच्या तायरिंका'सव'धो' द्वेषाचा, अनादराचा विजा बहिष्कप्राचा 
प्रचार करणें हा गुन्हा समजून व्याविरुध्द कायदेशीर शासन केले 
जाईंल॰॥ _ _ 

पवितप्रपंचाच्यावाबतळीतला हा कायदा राम; व वश यांच्यापुरताच 
लागतो असे नाही तर धामिक वगैरे बाबतीतही वरील कलमाची संपूर्ण 
अमलबजावणी होते 

वरील कायद्यापमाणें यहुद्यांवा नुसता छळ थ'रंबत्रून मात सोळिव्हएतला 
स्वस्यबसणेइष्टवाटलेनाही. कारणयापींडितसमाजालामदत'क्रल्ला 

त्यांना इतर नागरिकांच्याप्रमाणे सामाजिक व आथिक जीवनात भाग 

घेण्यास उत्तेजन देर्णे’जख्र होते. या लोकांना नव्या उद्योगधंद्य'ळात,शेतळी॰ 
वाडीवर व सरकारी नोकऱ्यांत शिरकाव करना देणे जरूर होते; तसेच 

केवळ कल्लागिरोंवर जेमतेम तगून राहणाऱ्या बहुसंख्य यहुद्यांच्या व्यवसा. 
’यप्'चीसहकारळीपद्धतीनेसोयलावणेंवजमबसविणेअम्बायकहौते. 

ह्या गोष्टी सोव्हिएतने अपळाटचाने व मोठ्या प्रमाणावर केल्या; पूर्वी 
मज्जाव असलेल्या औद्योगिक कारखान्गांतून आता ७४.२ टक्के यहुदी 
लोकांना प्रवेश मिळाला आहे. अजून १६…१ टक्केयहुदीकारागळीर आहेतपण 
तेसर्वंसहकांरीपद्धतीनेसंर्यांटतअसूनत्यांनासोव्हिएत आर्थिक नियळोजनात 

मानाचे स्थान आहेपूर्वोवहिष्कॄतवतिरस्कृत यहुद्यप्नाझळारच्यालष्क्ररात 
प्रवेशमिळणेचशवयनव्ते.आता५लक्षयहुदीलालसंन्यातआंहेंत 

७२ क्त्या'त “१००‘वर`जनरलच्या वर्गाला पोचले आहेत. इतके यहुदीसँनिक्त



व सेनापति कळोणत्याहळी काळात व देशात नव्हते, असे सोव्हिएत यहुदी 

अभिमानाने सांगतात. 
यासर्वतरतुदळीकस्तानायहुद्यांनाप्रांणाहुनप्रियअसलेल्याधर्मांवर 

काही गदा आणली काय ? नाही. सोव्हिएतचे ध्ळार्मांत्त्’याबाबतीत स्पष्ट 

धोरण कलम १२४ मध्ये असे'मांडलेले आहे की ज्याला जळो हवा ती धर्म 
आचरण्याची तेथें मुभा आहे. संयुक्त राज्य अमुक एका धर्मांचे नसून 
धर्मनिरपेक्ष आहे. यहुदी समाज आपल्या धर्मांचे व “ यिडिश ’ 
जतन सोव्हिएतगव्यै निवॅधपणे करीत आहे, इतकेच नव्हे तर प्राचीन 
यहुदीग्रंयचिसंशळोधनतेये चादूआहेतेये १००० यहुदीदेवळें (सिनेगॉय),व 
२५०० रावी किंवा धर्मगुरू यहुदी धर्मीयांच्या धामिक आवाराचीं सोय 
करीत आहेत. तसेच बर्मत्सन, र्फफर वगैरे तरुण यहुदी लेखक यिडिशमर्थ्य 
आधुनिक वाडामयही निर्माण करीत आहेत. 

या बाबतीत झारच्या रानटळी दडपणझीचे व नात्सळीव्या अमानुष छ्ळात्रे 

चिन समळोर असताना यहुदी समाज सोव्हिएत पद्धतीला क्सिळी मनापासून 
दुवा देत असेल याची कल्पना येईल 

. यहुदी ळी - 

यहुदी लोकांना युरोपमध्ये भोगावा लागलेला छळ व त्यांच्या मूळच्या 
पॅलेस्टाइन देशातून प्राचीन काळापासून आलेलो त्यांची परागंदा अवस्था 
याचा परिणाम असा झाला आहे की आपल्याला एक स्वत:ची राष्ट्रभूमळी 

असलळी पाहिजे अशी आकांक्षा त्यांच्या मनात उत्पन्न आली आहे, व त्या 
आकांक्षेसाठीं धडपडणान्या यहुद्धी लोकांची एक “ आयळोनिस्ट ” नावाची 
अ’ळातररळाष्ट्रळीयसंस्या आहे. परंतु या चळदळीचीव संस्थैचीसूत्ने हलविंणारे 
यहुदीपुढळारौदु'दवानेब्रिटिशब अमेरिकनसाम्राज्यवाद्यांच्याआहारळी 

गेल्यामुळे त्यांच्या आकांक्षेचा उपयोग करून घेऊन अरबस्तानमध्ये आप- 
ल्याला अनुकळूल असा एक यहुदी प्रदेश साम्राज्यवाद्यानी निर्माण केला 
आहेपॅलेस्टाइनमधल्या १० लक्षअरबजनतेवरलादलेलावसान्नाज्य- 

वाद्यांचा हस्तक बनलेला हा ४.८ लक्ष यहुदी लोकांचा समाज म्हणजे 
अरबस्तानव्या स्’वातल्यावर व लळोकशाहीवर लटकणारी एक तलवारच 
आहे. 

परंतु, यहुदी राग्ट्रभूमीची तरतूद निराळचां व लोकशाहीच्या मार्गाने 
शक्य आहे हे सोव्हिएतने दाखवून दिले आहे. सोव्हिएतच्या क्रुषिशास्त्रज्ञांनी 
व य'त्रशास्त्रज्ञांनी लक्षावधि एकर जमीन अगदी नव्याने लागवडीखाली 
आणली. मोठमोठ्या यांविक ओंतांच्या वइतर साधनांच्या साहाय्याने ७३



जुने पाणथळ प्रदेश पिकांना लायक केले. असाच विरळोविजान नावाचा 
विस्तृत प्रदेश त्यांनी यहुदी वहसप्तीसाठीं देऊ केला. हजारो यहुदी 
कुटुंबे… तेथें जाऊन वसली व सोव्हिएतकडून मिळालेल्या मदतीने 
त्यांनी तेथें मोठमळोठचा सामुदायिक णेतवाडवा निर्माण केल्या. सन १९२९ 
साली, या भागात ४२,००० एकर जमळीन लागव दीखालळी होता ती आज 
१००,००॰ एकर आहे व चिजेचळा पाँवरस्टॅश्ळानस` व अनेक आधूनिक 
उद्योगधंदे उभारले गेले आहेत. या प्रदेशस्तील सार्वजनिक आरोग्य व 

संस्कृति यांच्या विकासासाठी पूर्वी ३,००,००० स्वस्त खर्च होत, ते आता 
११,५००,००० रूतल्स खर्ची पडत आहेत.या प्रदेशात सध्या १०० 

वर शाळा, १७ हरैस्मिटले व इतर सुखसोयळी आहेत. पॅलेस्टाडनव्या 
दुणट’ मोठया क्षेत्रफळाचा हा प्रदेश आता यहुदी लोकांची रा'द्धभूमि 
बनला आहे. सध्या त्यांची वस्ती कमी असल्याने त्याला स्वायत्त प्रदेशाचा 
दर्जा आहे. पण लवकरच त्याला स्वायत्त रान्द्रकाचा दर्जा लाभेल. 

याशिवाय बांयलोरेशिया, युक्रेन व… किमिया येथेही यहुद्यांची प्राथमिक 
सोव्हिएतसू असून तेथील तव कारभार स्चायत्तपणे घालत आहे .वियोंयत‘: 
रवेरसॉन विभागात अशी ११५, सोव्हिएतसृ असून यहुग्दळी वस्तळा सुमारे 
१६००० आहे. ( १९२७ मधील ही माहिती आह) 

ताजिकिस्तान 
यहुदी लोकांची भाषा, धर्म व आवारविवार इतर लोकापेक्षा वेगळें 

आहेत व म्हणूनप् त्यांना अल्पसंख्याक जमात म्हणून सोव्हिएतमध्ये मानले 
जाते. परंतु, ताजिक लोकांची स्थिती थोडी वेगळी आहे.त्यांचीं भाषा 
व आचारविचार शेजारी राहणाऱ्या उजनेग वगैरे लोकांपेक्षळा वेगळे 
आहेत, पण धर्म सर्वांनाच मुसलमानी आहे. तरीही ताजिक लोकांना वेगळे 
व स्वतंत्र राष्ट, मानणे आवश्यक ठरले आहे यावरून एक गोष्ट दिसून 
येते कळीकेवळ एका धर्मांचे अनुयायी म्हणून ते एका राष्टाचे नागरिक 
असे सोव्हिएत-मध्ये मानले जात नाही. नाहीतर आशियावप्सळी ५ सोव्हिएत 
राप्ट्रज्यां धर्मं एकच ( मुसलमानी ) आहे म्हणून येथील सुमारे २ कोटी 
लोकळाना एकाच पॅनइस्लामळी राष्टावे नागरिक मानले असते. पण तसे नेलेले 
नाही. उलट, या ५ रळाष्ट्रांच्यळा लीकस'मूहानी आपापले वेगवेगळे राष्ट्रळीय 
अस्तित्व जाहीर केले आहे 

र्तांज्ञळिकस्तविसंबधळीचीं माहिती या दृष्टीने उपयळोगळी ठस्लि. ( ताजिक 
लोकांशा आपला एक जुना ऐतिहासिक संबंध्रही आहे. “ मोगल ” 

७४ पातशाहीवा संस्थापक बाबर हा ताजिक होता. त्याने क्रिया



मातृभाषेत. म्हणजे जुन्या ताजिक भाषेत लिहुन ठेवलेली रोज- 

निशळी प्रसिद्ध आहे. भरतखंडाच्या येट उत्तरेस काझ्मळीरच्या 

सरहद्ळीपासून फक्त ९ मैलावर ताजिक्रिस्तळान या समाजवादी 
सोव्हिएट लोकसताकाची सरहद्द आहे. ताजिकिस्तान व काश्मीर यांच्यामध्ये 
अफगाणिस्तानवा निमुळता प्रदेश आहे; परंतु ती संपून पामळीरच्यापठारळाचा 
भाग लागतो. त्या ठिकाणी ताजिकिस्तानपासून कळाश्मळीरची सरहद्द एक 
ठिकाणी अवघ्या ९ मैलावर येते. पामोरव्या पठाराचा हा प्रदेश कोणत्याच 

राज्याच्या हद्दीत येत नाहौअफगाणिस्तप्न, ताजिकिस्तिप्न, तिबेट व काश्मिर 
यांच्या सरहद्दी या पामळीर‘व्पा अत्युव्य आणि निर्मनुष्य पठारावर जुळून 
येतात असे म्हणावयास हरकत नाही. ब्रिटिश साम्राज्यवाद्यांनी अफगाणि- 
स्तानमध्ये जें राजकीय व लष्करी डावपेच गेली कित्येक वर्षे लढविले त्यांचा 
उद्देश एवढाच होता की, सोव्हिएत ताजिकिस्तानसबधळीच्या माहितीचा 
प्रसार होण्याव्या मार्गात अफगाणिस्तप्नमध्येच अडथळा उत्पन्न करावा व ते 
लोण परतत हिंदुस्थानच्या बाहेरच थोपवावे. 

ताग्निक्सितानचे क्षेत्रफळ षुमारे ब्रिटनइतके आहे, परंतु बराच भाग 
डोंगराळ असल्याने लोकवस्ती फक्त १५ लक्ष आहे. ‘ 

झारच्या साम्राज्यातील “ सेट…ल एशिया ” या भागात तीन प्रांत 

होते व ताजिकिस्तानची यळा प्रांतामध्ये हवी तशी वाटणी झालेली होती. 
काझप्किस्तान वगैरे इतर राष्ट्रांचीहीं हीच गत होती. बोंखळारा प्रांतात ताजिक 
लोकवस्तीचा बराच मोठा भाग हळोतावळोखारा प्रांतावर सन १९१८ मध्ये 
आरचा मांडलिक अमीर मळीरअलीप सय्यद बहादुरखळान राज्य करीत होता. 

त्या काळात ताजिक लोकांवर शेजारच्या उजनेग लोकांतील सुखवस्तु 
वर्गाचे वर्चस्व होते, कारण हा अमीर उजनेग असल्याने त्यांव्या पाठीशी 
होता. त्यातून, ताजिक लोक मूळचे इराणी असून शिया पंथाचे, तर उजनेम 
मुनी प'थाचे होते. यामुळे नेहमी आपसात त्यांचे नये व क्काली होत. 

या परिस्थिनळीच्या विरुद्ध सनू १८८५ पासून अनेक वेळी लोकांनी उठाव 
केले. सन १९०४ साली, या भागातील कारखान्यांतून सार्वत्रिक संप आला 
व या संपाची संघटना रेल्वे कामगारांनी केली'हळोती. यापैकी बहुतेक काम- 
गार झळारशाहीविस्ऱ्द्ध चाललेल्या रशियन कामगारांच्या लढ्यात क्रांतिकारक 
चळवळीचा अनुभव घेतलेले रशियन कामगार होते. सन १ ९१ ६ साली पुन्हा 
एक सार्वत्रिक उठाव आला, व ८०,००,॰॰० लोकांची त्यांत भाग घेतला, 
झारणाहीने तळो दडपून टाकला व १ ० लक्ष बंडखळोरांनळी शेजारच्या सिकी'ग 
प्रांतात पळ काढला. या उठावामुळे झप्रशाहींची पकड मात्र इत्तकळी विली ७५



आलो की मारकळोमध्ये झऱरशाहळीचे आसन गडगडतांच काँकेश्ळास प्रांतातील 

राष्ट्रॅ व आशियावासळी राष्ट्रॅ पुन्हा बंड करून उठली. ठिकठिकाणी कामगार, 
सैनिक व शेतकरी यांच्या क्रांतिकारक समित्या स्थापन झाल्या. इकडे, 
मॉस्कळोमध्ये केरेंन्स्कळीचे समाजवादी म्हणविणळारे परंतु स’धिसाधृ साम्राज्य- 
वादी धोरण ठेवणारे “”तात्पुरते सस्वाप्र स्थापन झाले. या सरकारने झळार- 
शाहीचाकित्तागिरेविम्यास सुरवातकेली.आयिम्यावासळी रळाब्दांतील जनतेला 
व त्यांच्या “ इत्तिफाकळी” या संस्थेला लवकरच हे उमगलेवही संस्था 

बोलोव्हिकत्वियाकडॅ वळू लागलीनळोव्हेबरमव्ये केरेन्स्कळीची सतां संपून बळोल्शे 
व्हिकांनळी सत्तळा घेतली व नवे धोरण अमलातआणले. अवघ्या पंधरा 
दिवसांतच मॉस्कोहुन एक जाहीरनामा निघळालाव त्यात मुसलमान धर्माच्या 
जनतेस व आशियावासळी रळाष्ट्रा'स असे स्पष्ट आश्वासनदेण्यात आलेकळी 

बोंल्शेव्हिकांकडून कोणत्याही धर्मावर जळूम होणारे नाही व सर्म 
राष्ट्रांचा वेगळे होण्याचा हक्क निर्वेधपणे मानला जाईल. 

या जाहीरनट्यामुळें व पूर्वीच्या अनुभवामळे खिवा,बूखळा`रळा वगैरे क्लिण- 
चा मध्यमवर्मही बोल्शेव्हिकांकडे वळला व या ठिकाणीं’लोकसत्तळाक राज्ये 
स्थापन हळोक्का त्यांनी स्वयनिर्णयाचा हक्क अमलातही आणला. ळिखबा व 

बूखारा ही दोन राज्ये सोव्हिएट संघराज्यातून बाहेर राहण्याचे ठरत्रूनदेखोल 
मित्नभळावाने वागत राहिली; ' ‘ 

येथील रणक्षेत्नात प्रत्यक्ष लष्करी हस्तक्षेप करण्यप्त्रेब्रिटिश साम्राज्य- 
वादी मुत्साढ्चांनी ठरविले. पॅनइस्लामिअमना झेंडा उभाग्ज एनवरपाशा 
पुंढेंझालावत्याच्यामागें ’ब्रिटिशांचीलष्करळोतानब्द वर्मसाउभाहोता. 
एनवरपाशा व जमिनदारवर्म यांना विरोध करण्यास लीकतताका'तील जनता 
उभी’रळाहिलो वपुढोल लढचांत एनवरपळाशा मारला गेला. त्याची जागा 
इब्राहिमखर्क्स घेतली व हा लढा सन १९२६ पर्मत'चालूत्र राहिला. या 
भागात जसे ब्रिटनने आकमण केले तसेच र्फन्व, जर्मन, जपानी साम्राज्य- 
चाद्यांनळी सगळळोकडुन आक्रमण चालविले होतेच, व ७५० ० पैतांच्या 
आघाडीवर सोव्हिएट सत्तेला या वेळी लढावे लागत होते. 

सन १९२ ६सालळी शेवटी इब्राद्दिमखानाचा पराभव झाला व तो अफगा- 
णिस्तानात परतला. परंतु सन १९३१ च्या एप्रिलमध्ये क्काहिमखलाने 
पुन्हा हल्ला चढविला. या चटळाईंत मात तळो सोव्हिएत सैन्याच्या हातीं 
सापडला व त्याच्या गावच्या सोव्हिएतने त्याची चौकशी कला त्यालादेहान्स 
शासन दिले. _ 

७६ सर्वच सोव्हिएत आशियावासळी राष्टांतअशा घडामोडी होत गेल्या व या



सर्व प्रदेणांतून जुने अमीर ब सरदार यांची वाट लागली. यानंतर, प्रथम 

या प्रदेशात चार राष्ट्रळीय विभाग पप्डले‘गेंले. या विभागणीमछये ताजिक 

लोकांना उजनेगिंस्तग्नमध्येच सामील करण्यात आले, पण शेवटी तळाजिकांचे 

स्वतंत्नराष्ट्रमानबिलमाले व सन १९२९" मध्ये ताजिकिस्तान हे राष्ट्र 

जन्माला आले. या राष्ट्रप्च्या आर्थिक व सांस्कृतिक प्रगतीसंबंधो नंतरव्या 
एका प्रकरणात माहिती दिली आहे. 

स्वयंनिर्णय कोणाला ? ' 
यहुदी लोक किंवा ताजिक लोक सोव्हिएत युनियनमध्ये अल्पसंख्याक 

आहेत व युनियनव्या सोव्हिएत समाजवादी पद्धतीमुळे त्यांना आपळापला 
त्वत'त विकास करण्याची संधी मिळत आहे. परंतु स्वतंत्र विकासाची ही 
शक्यता वेगवेगळया लोकसमूहरॅना वेगवेगळया दर्जाची आहे. म्हणून कोणाला 
किती हक्क आहेत याचा थोडा तपशील पाहु. 

प्रथमच एक गोष्ट सांगितली पाहिजे की आपल्याकडे जमाती किंवा 
जाती धळामिक भेदाभेदाने ठरतात, (किंवा ब्रिटिशसताधारों तसे ठर'क्सिग्त), 
तसे सळोव्हिएतमध्ये नाही. झारशग्हौमछपें कोणी आपरवुशीने मुसलमान धर्म 
स्वीकारला तर शिक्षा होत "असे व खुद्द क्रुराणातच फेरबदल करण्याचा 
प्रयलसन १८९१मध्येकरण्यातआला‘होता. त्या वेळी हजारो मुसलमा- 
नांनी देशत्याग केला. धामिक वैशिष्टचत्सांठी कोणाचा छळ क्विप् उपेक्षा 
आता होत नाहीत धामिक वैशिष्टचाला तेथें’ स्थान नाही. तेथे धामिक 
जमातींना राप्ट्रीयत्वाचा हक्क दिलेला नाही. याचा स्पष्ट पुरावा हाच की 
तेथील मुसलमानांचँ एक राष्ट्र नसून पाच वेगवेगळी राष्ट्रॅ आहेत. 

मग याबाबतीत कळोणते धोरण अंमलात येते ? व राष्ट्रळाचा दर्जा कोणत्या 
लोकसमूहल्प मागता येतळो ? ॰ 

या प्रश्नाचे उत्तर सोव्हिएत युनियननेअसेदिंले आहे की मला राष्ट्रमूमि, 

भाषा’ आथिक सहजीवन आणि स्वभावरचना यांच्या ऐतिहासिक विकासा- 
मुळें ज्यांना एक्रजिनसळी राष्ट्रीय संस्कृति लाभली आहे अशा लोकसमूहाला 
राग्ट्र हा दर्जा लाभतों, “राप्द्धग्” ची ही व्याख्या झाली. अर्थात ही व्याख्या 
कोणी कळीणावर लावण्यासाठी किंवा एखाद्या लोकसमूहावर जवरदस्ती 
करण्यासाठीवापरावयाचीं नसून तिची अमलबजावणी विभिन्न लोकसमूहां- 

च्या इच्छेप्रमाणे व मतनोंदणींनेच साली पाहिजे, असा सोव्हिएतचा 
दंडक आहे. 

स्वग्रंनिर्णेयाचा हक्क, म्हणजे नुसती स्वायत्तता नव्हे तर विभक्त होण्याचा 

हक्क, आणि हा हक्क फक्त राष्ट्रांनाच देता येतो. याबाबतीत सोव्हिएत ७७



यूनियनच्या धोरणाचा तपशील असा आहे’: 

’युनियनच्या १६ घटक राष्टांना स्वपंनिर्णेयाचा हक्क दिला गेला असून 
या राष्टा'ना हवे तर विभक्त होणे भौगोलिक दृष्टचा व्यवहार्म’ आहेकारंण 
प्रत्येक घटक राष्ट्रळाला युनियनशी न लागलेली थोडीफार सरहद्द आहेच- 
घटकराष्ट्रांव्या बाबतळीतद्रुसरे वैशिष्टय असे कळी प्रत्येकाची'लोकसंख्या 
१ ० लक्षांहुन जास्त आहे. दहा लक्षांहुंन जास्त लोकसंख्या असलेल्या लोक- 
समूहाला एकजिनसोपणे एका सलग भूप्रदेशावर राहता आल्याने 
त्यांच्यात राष्ट्रळीय जीवनाला आवश्यक शक्ति येऊं, शकते, असा हा व्यवहळार्म 
नियम आहे; ( हिदी’लोकसमूहांची'उदाहरणे घेतली तर ही गोष्ट स्पष्ट 
हक्विळाईंल ४९ लक्ष वृंदेले, १७ लक्ष गोंड किंवा २'२ लक्ष भिल्ल घ्या. या 

लोकसमूह’ण्ना आपअळापली राष्ट्रभूमि आहे व’ मूर्ती त्यांची वत'व 
राज्य होतीच. संख्येची मयदिग्ही सोव्हिएत क्रांतीमधपें आपोआपच 

उत्पन्न झाली आहे, हे लक्षात ठेवण्यासारखें आहे. राप्टुळाची नुसती पुस्तकी 
व्याख्या येऊन दहापाच हजारांच्या टोळीलाहळी ती लागू करणे अशक्य नाही 
पण'अशा टोळीला ‘राफ्टड्रु" म्हणणे म्हणजे त्या" कत्पनेची घट्टा साली. 
या दृष्टीने एक व्यवहार्य अशी संख्येची मर्यांदा सोव्हिएतमघ्ये सामील 
झळालेल्यळाया राळुनिळोच मान्य केली आहे. लोकसंख्येत वाढ होऊन काही 

स्वायत्तराच्छूके आता(सन १९३ ६मव्यै )राद्धे आल्याचे सोव्हिएतने ठरविले 
यावरून संख्येची मर्यांदाही कोणाला मुद्दाम वगळण्यासाठी नाही, हे दिसून 
येते. घटकराप्ग्ट्र'ळाच्या बाबतीत आणखळीएक तिसरे वैशिष्टय असे की त्याला 
गाट्रप्मध्ये लोकसंख्येपैकी भरीव बहुमत‘एका जमातीचे आहे. उदाहरणार्थ 
तप्'ळिज‘यिग्स्तग्न्ग्मध्ये असे “भरीव वहुमत' ताजिकांचे आहे. ' असे 
नसतेतरत्य'ल्लाताजिकांचेराप्द्धृकसेय्हणताआलेअसते? … 

' वरील तीनही वैशिष्टथें'व्यवहार्मतेच्या दृष्टीने व राष्ट्रळीय स्वात'व्याग्न्या 
व विकासाच्या दृष्टीने टरविली आहेत, आणि या १‘६राग्डांना स्वयनिर्णयाचा 
हक्क निरपवादपणे दिला आहे. एवढचानेच या संयुक्त राज्याचे लोकसत्ता. 

वादी स्वरूप दिसावयास हल्ला नाही. ’पणयाचेआणखळो प्रत्यंतर आपल्याला 
स्वळायत्त'राष्ट्रके, स्वायत्त प्रदेश, साट्रोय लोकवस्ती व मानसिक राष्ट्रीय 
सोव्हिएतसू गांच्या’ स्वायत्ततेच्या स्वरूपात दिसते. यहुदी“ व ताजिक 
लोकांच्या बाबतीत स्वायत्ततेचा तपशील आपण आधीच पाहिला आहे 
तेव्हा आता संयुक्त राज्याच्या कारभाराला घटकराखांकडून कसा हातभार 
लावला जातो, या कारभारात मतनळो'दणळी कशी होते, अल्पसंख्याक'ग्ना 

७८ ›कळोणत्या प्रमाणात मते मिळतात व या सर्व अनेकविधतेयध्पें एक्तयून्रीस्नाणां



व क्लि कशी निर्माण होते याचा विचार पुढील प्रकरणात करू. 
एका मू द्दचाचा ग्रॅथेंच संक्षेपाने विचांरे करावयास हरकत नाहा. कोणा 

असे म्हणतात का, स्वग्रंनिर्णय व स्वायत्तता या हक्काना ज’र व्यवहांर्म व 
वास्तव स्वरूप आहे तरइतक्या वर्षांत एकाही घ'टकराष्टाने बाहेर पडण्याची 
इच्छाही दर्शविली नाही, हे कसे ? अशी शंकाही घेतली जाते की हेहवक' जरी 
जाहीर केले आहेत तरी सोव्हिएतची मध्यवर्ती सत्ता इतकळी जबरदस्त आहे 

कॉँ विभक्त होण्याबद्दल' व काढण्याची कोणाची छाती होत नाही ’! 
वरील कोटिकमव शंका निघ'ण्याचे कारण असे का कोणत्या बिकट 

परिस्थितीतून ही सोव्हिएत राष्ट्रॅ वर आला व स्वतंत्र झाल्यावरही कोणत्या 
संकटाशळी त्यांना झगडावे लागले याची कल्पना फळार यळोडय'ळाना असते; संन 

१९१७च्या आधी व नंतर या राष्ट्रांना साम्राज्यवादी शत्रूशी निकराचा 
सामना द्यावा लागला. या लढचात एकएकटॅ राहुन जगणेंच त्यांना अशक्य 
होते. किंबहुना, पोलंड व फिनल'ङ ही वेगळी राहिली, पण त्याचा परिणाम 
असा आला की, त्यांना इंग्लड, फ्रान्स व जर्मनी यांचे मांडलिक वनावे लागले. 
या पळिररिंथतीमुळे सोव्हिएत राष्टांपँक्न्ळी कोणालाही विभक्त होण्याची इच्छळा 
आलेलो नाही. उलट सोव्हिएत संयुक्त राज्यामध्ये जळी समाजवादी निगोज्ञनाची 
पद्धति स्वीकारली गेली त्याच्यामुळे दुर्बळ राष्ट्रांचाही फायदाच झळाला'व 
विभक्तळीकरणाऎवजी या राष्ट्रचिपरस्परेसहकार्मच वाढत गेले; प्रत्येक राष्ट्र 
सार्वभौम व स्वतंत्र आहे ही गोष्ट नुसती तत्वत: मान्य करावयाची व व्यव- 

हारात मात्र प्रत्येक राष्ट्रप्ने दुसऱ्या ’रळाष्ट्रळावरे आथिक व राजकीय वर्चस्व 
बसविण्याचा प्रयत्न करावयाचा, असा आजपर्मत जगाचा अनुभव होता. पण 
अशा सावभौम व स्वतंत्र राष्ट्रॅ समानतेच्या व सहकार्याच्या पायावरे’ एकच 

नळादृ शकतातवसंयुक्त राज्यही बनवू शकतात, हेसळोळिव्व् ९एतम’र्थ्यनंग्प्' .प्रयम 
अनुभवाला येत आहे 

९खरी संयुक्त राज्य घटना ` 
स्वयनिर्णयाचान् ९क्क असलेली- १ ६ घटक राष्ट्रॅ व स्वायत्तता उपभळोगणारी 

स्वायत्त राष्ट्रके, स्वायत्त प्रदेश व राष्ट्रोय लोकवस्तप् या सर्वांचे मिळून सोव्हि- 
एतचे संयुक्त राज्य बनले आहे; व या राज्याचा पाया अशा अनेकविध 
लोकतपूहाच्या “स्वतंत्र विकासावर व सोव्हिएत ( लोकसभा ) पद्धतीवर 
उभारलेली आहे. आता या राज्यळाव्या दीन वैशिष्थांकडॅ लक्ष देऊ; हे 
राज्य अनेकविध असले तरी प्राचीन साम्राज्यांप्रमळाणे'नावाला एकछत्री पण 
वस्तुत: विस्कळीत असे राज्य मात्र नाहीउलट ते अगदी षुसंघटित व एक्रमूत्र 
राज्य आहे. एकसूत्नपणाबरोवरच त्याचा दुसरा गुण म्हणजे ते राष्ट्रीयत्वा- ७९



च्या द्रुरभिमानापा'सून अलिप्त असे राज्य आहे. 

प्रथम दुसन्या युहचाचा विचार करू ब्रिटन, फान्ससारखळी राज्ये 

घेतली तरतळी आपआपल्या राष्टळीयत्वाशीनिगडित आहेत. जुने आरचे 

साम्राज्य किवाब्रिटन, जपान, जर्मनी वगैरे राष्टांनी स्थापलेलळा सळिश्राज्यें 

घेतलीतरी त्यांचेस्वरूपही राप्ट्रीयचआडळेल. गूलामराप्ट्र'ळाच्माराप्ट्रोय- 
त्वालाप्रासणारेजेत्यांचे राप्ट्रोयत्वयासाम्राज्याशी निगडित असते. परंतु, 
सोव्हिएतसंयुक्त राज्य मात्र रशियनकिदा इतर कोणत्याच राष्ट्रोय अभि- 
निवेशानेंबांधलेलेनाहळी. वेबयाग्रंथकारानेतरअसेम्हटलेआहेकीअसे 
”अराट्रीम ” राज्य (प्म्म्प्म्क्ष्प्दुधांक्को ऽप्क्ष्प्थ्) बनविता येते हा एक नवा 
शीधच बळोल्शेव्हिकनिळी लावला आहे. सोव्हिएत राज्याला राप्ट्रोय रंग किंवा 

अभिनिवेशनाही असेहिणावेतरसोव्हिएतराज्यघटनेतश्यघटकराच्छूस्किपा 
राष्ट्रीय वृत्तीला विभक्त होण्यापर्मत महत्त्व दिले आहे, असे कोणी म्हणेल. 

कोणालायात परस्परविरोधदिसेल. पणयप्त विसंगत असेकाहोनाहृळी. 
उलटअसेचम्हणावेलागैलकौघटकराष्ट्रानाखरेखुरेवसंपूणेराट्रीय 
स्वातंत्र्यदेणारेस'युक्तरत्म्यकोणत्याहीएकानिशिष्ट रळाष्ट्रीयत्वापासून 
अलिप्त असंणेच सयुक्तिक व न्याय्य आहे. अनेक धर्मांचे लोक 
असतात म्हणून राष्टीयत्वाने धर्मापासून अलिप्त असावे ही गळोष्टभ्जशी 
आपल्याला सहज पटते, त्याचप्रमाणे अनेकराष्टळीय संयुक्त राज्याचे स्वरूप 
“अराष्टळीय” का असले पाहिजे, हे देखील पट_ हुंप्स्कि. 

आता संयुक्य राज्याच्या एकसूतीपणाचे स्वरूप पाहु, कारण अल्प- 
संख्याकांचाप्रझ्नसोडविताना सोव्हिएतने आपले सामर्थ्यखच्चीन 
होण्यासाठी काय उपाय योजिले हे पाहिले पाहिजे. 

पहिली गोष्ट ही लक्षातघेतलळीपाहिजेकळीसोव्हिएत युनियन हा नुसता 

राळूसंघनमुतसंयूक्तक्काआहे सन१९२३व्याजुलॅमद्दिन्यापर्यंत 
सोव्हिएत राप्डें.’ नुसती संघरूपाने एक्त्र होतो, परंतु ता, ६ जुलै रोजी या 
राप्ट्र‘ळाच्याप्रतिनिधींनो एकत्र येक्का असा निर्णय घेतला कळी, “आपले संबंध 
जास्तजास्त दृढ होत गेले आहेत म्हणून व आंतरराष्ट्रीय परिस्थितळीक्डें 
पाहुन, आपण एक संयुक्त राज्य बनविले र्णांहजें. ” 

सोव्हिएत राज्यघव्नेव्याकलम १३ पासून २१ पर्यंतची ९ कलमे या 
दृष्टीने तपासली पाहिजेत यार्मकळी कलम १७ मध्ये स्वयंनिर्णेयाचा हक्क 
नमूदकेलाआहे. कलम१८ मध्य घटकराष्टांच्यासरहद्दीतद्द्ल त्या त्या 
राष्ट्रा'चेमत निणयिकसमजण्याचादंङकआहे. कलम १३ मव्यैघक्त 

८० राप्ड्राने आपखूषीने संयुक्त राज्यातप्रवेशनेग्ल्याचेनमूदकेलेआहेंतसेच



कलम १५’मश्य असे म्हटले आहेकोघटक राष्टांचे सार्वभौमत्व संयुक्त 
राज्याकडूंन संरक्षिले जाईल, 

त्याचबरोबर कलम १४, १५, १९ व २० मध्ये असे म्हटले आहेकी, 

संयुक्त राज्यळाकडें परराष्ट्रळीय धोरण, युद्ध व तह, पसाप्ट्रोय व्यापार, आयिक 
नियोजन वगैरे बाबतीत अधिकार आहेत. वेगवेगळया २३ प्रमुख 
बाबींमध्ये सर्व अधिकार केद्रळीय सतेकर्डे (युनियनकडे') आहेत. कलम 
२० मव्यैतर असे म्हटले आहे की घटक राष्टांच्या का'यद्यांपेक्षा संयुक्त 
राज्याचा कायदाचश्रेष्ठमानण्यातयेईंल. याचाअर्मकाय? मगघटक 
राष्ट्रांचे सार्वभौमत्व कोणते उरले ? 

परंतु या वेगवेगळया कलमांमध्ये परस्परविरोधी असे काही नाही. 
विरोध भळासतळो त्याचे कारण असे की संयुक्त राज्याला शासनसंस्था ( ऽप्श्र्प्त्ऱ्) 
या नात्याने घटक राष्ट्रांनळी आपरवुशीने सो’पविलेले अधिकार व या 
राघ्ट्रांचे सार्वभौमत्व यातला फस्का आपण विसरलो. नागस्किप्ला व्यक्ति- 
स्वातत्ऱ्य असूनही ती शासनसंस्थेंला जसे अधिकार सोंपवितो,तसेचकाही 
अधिकार या स्किष्णीं घटक राष्ट्रांनळी शासनर्सस्थेंला सोपविले आहेत. 

नागरिकांचे स्वातह्रय वहवेतरबंडकरण्याचाअधिकळिर नेहमी अबाधित 
राहतो, त्याप्रमाणे या घटक राष्ट्रांचा विभक्त होण्याचा हक्क अबाधित 
राहतळो.~ संयुक्त राज्याचे अधिकार सर्वमामी आहेत खरे, पण ते केवळ 
शासनव्यवहाराफुरते आहेत व सोपविलेले आहेत. अधिकार मुळळात 
घटकराप्ट्रांचे असून ती राष्ट्रॅच खरा सार्वभौम आहेत हीच गोष्ट कलम 
१५ मध्ये नमूद केली आहे. 

या वाबतात आपल्याकडे विहात'ळान फार गैरसमज आहेत. दोनच 
उदाहरणे पाहा. ता. ३- १- १९४५ रोजी, येझवाडळा येथील भाषणात डॉ. 
राधाकनुद‘ मुकर्जी यांनी असे उद्गार काढले की “ सोकिं ह'एत कडरेशत्तने 

सबंध राज्याचे हितसंबंध अबाधित राखण्यासाठा स्वत: कड बरेच अधिकार 
राखून ठेंविले आहेत. ” दुसरे बॅरिस्टर जयकर यांचे ता. १२-८-१ ९४५ चे 

पुणे येथील पुढील उद्गार पहा: ते म्हणतात, रशियाकडे स्वय'निर्ण'याव्या 
तत्वावावतवळोट दाखविणारांना मलाएवढेंच सांगावयाचे आहे कळी,रशियात 
ह्यातत्त्वत्सआयिकत्रसंरक्षणाच्या दृष्टीने योग्य ती मुरङ घातलीआहे." 
वस्तुस्थिति मात्र अशी आहे को आमिक, लग्जग्री किवा इतर कोणत्याही 
सबवळीवर राष्ट्रांच्या स्वयंनिर्णयाच्या हक्काला, म्हणजे सार्वभौमत्वाला मुरड 
घालण्याचे धोरण सोव्हिएतने कधळी पत्करले नाही. सोव्हिएत घटनेतील 
काही कलये वेगळी काढत वाचली तर तसा गैरसमज होईल, पण एकंदर ८१.



घटना व प्रत्यक्ष वस्तुस्थिति पाहिल्यास तो टूर होईल. 

यापुढेंजाऊनजरअळापणयासयुक्तराज्याचळीप्रत्यक्षरचनापाहिलीतर 
अनेक गोष्टी स्पष्ट होतील. हे राज्य चालविणारी मध्यवर्ती संस्था “सुप्रीम 
सोव्हिएत ” या नावाने ओळखतात. तिच्यामध्ये दोन सभा आहेत. एक 
लोकप्रतिनिधींचीं व दुसरी राब्दप्रतिनिधींची. पहिलळीमध्ये बसणारे सभळासारॅ 
३,००,०००नागरल्फि एक प्रतिनिधळी यग्प्रमार्णे निवडले जातगृत, ड्रुस'न्यप्' 

सभेचे प्रतिनिधी खालीलप्रमाणे निवडतात : 

प्रत्येक लहानमोठ्या घटक गष्टाचे २५ प्रतिनिधी 
प्रत्येक टुंस्वळायत्त राक्काप्चे ११ ,, 
प्रत्येक स्वायत्त प्रदेशाचे ५ ,, 
प्रत्येक राष्ट्रीय लोकवरत्तीचा १ ,, 

या पद्धतीने निवडलेत्न्या १९४६ सालच्या मध्यवर्ती सोव्हि’एतमध्ये 
एकद’ण ३ ३ ९ प्रतिनिघीहोते. लोकप्रतिनिधींच्या सभैत( प्प्त्रूप्प् ऽ०भ्’1०प्) 
'६८२व' राब्दप्रतिनिर्धीव्यग् सभेत(30र्फा6प् 0£ रिंश्र्पंधाम्श्र्प्घंथ्ऽ) ६५७ अशळी' 
संख्याहोती. राच्छूप्रतिविधळी स‘येत १६ राष्टांचे ४००,रुवायत्तराष्टक्रवि 
’२२०त्र स्वायत्त प्रदेश व राण्ट्रीय विभाग यांचे ३७ असे प्रतिनिधी निवडले 
गेले. एक'दर १३३९ प्रतिनिधींपेंकी २६५ स्निया होत्या व त्यांपैकी वन्याच 
जणींमम्यासलेल्याराष्टांतून निवडल्या गैल्याहळोत्यळा,हे लक्षात घेण्यासारखें 
आहे.यादोन सभ'ळाची निवडणूक पाहिली तर दिसून येईल तींल्फिक्तला 
या मध्यवर्ती संस्थेत मळोठेंच स्थान आहे; शिवाय ते नि-प्ल्फिळी 
आहे. कारणयादळोतसभा'ना अगदी समातहव्रक आहेत… कॉप्ल्लाही 

कायदा यूनियनमध्येलागूव्ळायचा तर तीदोन्हो सभांत वेगवेगळा मान्य 
व्हावा लागतो. राष्ट्रप्रतिनिर्धीच्या सभेत एक’चर ६५७ सभत्सदांर्मेंकी 
ग्रॅटरशिगाचेफक्त २५सभासदआहेत; क्कांग्उळामागास-लैल्मग्राष्टांचे 
सहज बहुमत होण्यासारखें आहे. ‘ 
' या व्यवस्येमुळे अल्पसंख्यळाकांना कसेप्रतिनिधित्च मिळते तें पाऱ्थ्या_ 
सारखे- आहे. प्रयम यहुद्यांची गोष्ट घेऊ. नुसती “ एक मतड्रे, या 
पद्धतीने निवडणूककस्नयाजमातीलाएकहीप्रतिनिधळीमिळण्याची शक्यता 
नव्तळी. कारणही समाजचइतकाविखूरलेला आहे. बरेयास्नाठीयल्फि_ 
मधल्यासर्वयहुद्यांचाएकमतदास्सववनविणें म्हणजेलळोझ्याप्हौचींद्रुञ्ना 
ठरली असती ! कारण ज्या उमेदवाराविपयळी काहीच माहिती नाही त्याला 

केवळ आपला जातभांईं म्हणूनमतदेण्याचळी पाळळोयहुदीस्कि 

८२ आलोंअसंतीं;भ्हणून’सॉविहृएतनेज्यूंनाअसावातवप्र मतदार संघ तयार `



केला नाही.पर'तुज्या ठिकाणीहजारो यहुदीएकत्र वसाहृतकख्न 

स्थायिक झळालेत्यांविरोविजानभप्गालात्यानी स्वायत्तप्रदेशाचादर्बा 
दिला, व तेथूननिवडलेले ५ यहुदी प्रतिनिधी राप्द्धप्रतिनिधी सभेत बसतात. 
एकंदरयहुदी लोकसंख्येच्या मानाने हेंप्रतिनिधित्व कमळोआहे. परंतु 
निवडंलेक्कां पाच प्रतिनिधी हे खरोखरच आपल्या यहुदीसमाजात 
राहणारेवग्हणवकार्मक्षम असे प्रतिविधीअसूशकतात. 

दुसरेउदाहरणनाजिकलोकाचेघेऊ’. यालोकांनानुसतेसन्ख्याबळप्कडे 
पाहता ५ प्रतिनिधी मिळावयास पाहिजे होते, पण प्रत्यक्ष ३० मिळतात. 

त्यांपेंकी५लोकप्रतिनिधी सभेतव२५ राण्त्द्रुप्रतिनिधी सभेत 
बसतात, यापैकी दुसन्या सभेत त्यांचे स्थान घेतले तर ०.८३ टक्के 

लोकसंख्येच्या ह्यळा गटाला ४’२टक्केप्रतिनिधित्व मिळते. डॉ. आंबेडकर 
यांनळीता. ६ने १९४५ रोजळीमुंचईंयेयळीलभळाषणातअसेम्हटलेफी, शीख 
संभाज१.५टक्के असूनत्यळाला४टक्केप्रतिनिधीत्चअसावे. सोव्हिएतच्या 

मध्यवर्तीसस्थैतशिखापेक्षालहानश्याताजिकलोकसमूहळांक्सिळीजल्ला 
प्रमाणातप्रतिनि'धित्वमिळत आहे, ही गोष्ट तुलना करण्यणारखळी आहे. 
त्य'क्रुतूनयाताजिकानाहवेतरविभक्तहोण्याचाहृक्कआंट्टे’हेवेगळेंच' 

सोव्हिएतव्यामव्यवतीं संस्थेत (सुप्रीम मोंव्हिएतमव्यै) प्रत्येक 

राष्ट्रीयसमूहालाप्रात्तिनिधिकस्णा आहे; अष्णिसंयुक्तराज्याचेसर्वकप्यदें 
व नियळोजन या प्रतिनिधी सभांतून पास हळोऊन मगच लागू होतेत्यामुळें 

त्यांत एकयूवपणा राहतो वघटक‘ळाव्या सहकार्याने उत्पन्न झालेल्या या सर्व 

नियळोजनात एक स्वयंस्फ्ग्र्त अशी शिस्त राहृतें 
यास'ग्रुक्तराज्याची वरळूसांक्सिलेलीर्वशिण्टयेजास्तस्पष्टक्सिण्यत्साठी 

अर्मंरिवेज्यासयुक्तराज्यग्शीवसन१९३५ मव्यैतयारर्केलेल्याहिंदी 
पोह्ररेशनशीत्याचीसंक्ष्च्चपानेतुलताकरू, ’ 

अयेस्लिस'युक्तराज्यातवसोव्हिएतराज्यामध्येमुख्यफरकअसे 
आंहेंतकळी, अपेरिंक्तनराज्यांचीघटकराज्येहीनेशिटयपूर्णअशालोकसमू- 
हप्'चीराष्टेनसूनएकाचक्काळीलप्र'ळातासारखेंनिक्यळप्रादेंशिकविभमा 
ड्रुग्ळाहेंत दुसरे म्हणजे तेथील मध्यवर्ती संस्थेतही दीन सभा असल्या तरी 
त्धांतस‘म्ळाम्नतानाहौ स्टॅटसूव्याप्रतिविघीच्यासभेला (सानेटला) 

निर्णायक अधिकार आहेत. तिसरा भेद असा कीं नींयळो, रेड- 
ट्र'दियनवगैरे अल्पसंख्याक लोकसमूहांना समानत्तांदूय्चराहिलीं, पणसाधे 
हुंहांरिकांचे अधिकारहळी विज्येक त्टॅटसृमध्ये नाहीत. कित्येक स्टॅटसूमधून 
व्भांर्तां अमानुषपर्णे छ्ळग्यक्त'पेंते एकंदरीत, अनेरिकेचे संयुक्त राज्य हे ८३



८४ 

ऋतुत; इतर एक्काप्ट्रीय राज्यळाप्रमांणच असूनलोंकशाहीचीं अंमल- 

बजावणी अनेक दृष्टीने अपुरळी आहे. 
आतासन १९३५ चींहिंदॉर्फङरल ( संयुक्त ) राज्यघटना घेतली तर 

तिचेसोंव्हिएतराज्याशळीम्क्कीचसाग्यदिसंणारनाहौ. हिदौस’यूक्तराज्या॰ 
मध्ये प्रांतत्तिळास्वप्यत्ततावसंट्थानिकांनासामीलहोप्यत्वाकिंवानहोथ्यात्रा 
“स्त्रयंनिर्णय”दिलेलाआहे॰ परतुंप्र'ळातवस’स्थानेहींकॉंणल्याहोदृष्टीतें 
पाहिले वरळी एकजिक्सळी लोंक्समूहृ नाहीत त्रत्यामुळेंत्यांवैसंयुकंतराज्यहे 
केवळ एकह्माताश्राज्यासर्क्सवनणें शक्यआहे. हैद्रावादसांरखेंसंस्थान 
म्हणजे मराठी, कानडी व आंध्र लोकसमूहृ'ण्ना एकत्र जखडून बनलेले राज्य 
आहे. तसेच मुंबईंवमद्रळासप्रांत म्हणजे मराठी,गुजराथी,कानडी, तामिळ, 

आंध्रकाँरेअतेंकविधलोंकसमूहृला हवेतसेविभागूनत्रजुळवूनबनविलेले 
कृत्रिम राज्यविभाग आहेत. महारारद्धप्ची गळोष्ट घेतलोंतरत्याचा मळोठा 
भागर्हद्रावादसंस्थानात,ठ्ठरामध्यप्रांतातत्रत्तिसरामुंबर्हप्रांतात 
अशळीफाळणींझळालेलीआहे; उलटकानडळीप्रनाअसलेलाक्सच प्रदेश 
वसुमारे७लक्षकानडळीप्रजामराव्ळीसंस्थग्निकांव्याअंमलाखाळींअसल्यानें 
क्रुब्रिमपर्णेमइल्लाष्ट्रातमोंडतआहे.क्कास्थितीतखन्यालोकशाही 
स्त्ररूपचिसयुक्तराज्यकसेक्सिणिहौणार? वअशाकॄत्रिमतऱ्हेंने 
बनविलेल्या संयुक्त राज्यप्ची सोव्हिएतशी तूलना तरी कशी करणार? 

आतापर्यंत सळोठिहएत संयुक्त राज्यामध्ये वेगवेगळचा जमातींना कोणते 
राजकीय स्थान आहे वराज्यघटनैमर्थ्यच सर्व लह्यनमळोठधां जमातींच्या 

धामिकवरर्क्सळामक्कातंव्याचींकशळीहृमीघेतलींगेंलों आहे,हेंआपण 
पाहिले. १९क`ळाटीलोकसंख्येंच्या या खंडप्रळाम राज्यात अनेकविध अल्प. 

संठ्याकळोक्समूहांचींएकजूटघडवूनआणग्यप्तसॉव्हिएतलाकाण्या 
आले,ल्याचींमुख्मराजकळीमकारणेआपणपाहिलीं. आतायाजमातींच्या 
र्णांथक, औद्योगिक, शैक्षणिकव इतर योंग्ळाक्षेमाक्त` व्या संयुक्त राज्य- 
व्यवस्थेंमध्में कसे लक्ष पुरविले जाते. ते पाहु. 

प्रथमया युद्धानंतर दिसू ह्माप्लेलीं एक गोष्ट तमृदकाग्वीश्ळाळी वाटते. 
सळोव्हिएतव्या या “अतेंकराप्ट्रोय संयुक्त राज्यपद्धतोचीं उपयुक्तता पूवॅ' 

युरोपमधील राव्ट्रांनापटूलांन्नाल्याचींउदाहरणेअप्तळादिमू ह्माप्लींआद्देत. 
झेंकींस्वापेंव्ळाकियामधळील रुथेंनियन लोक्कामूहानें नुवत्तेच असेदर्शविले आहे 

फीएकराष्ट्रन्हृणूनआपल्यालासॉव्हिएतसंयुक्तराज्यातससीलठहप्यचे 
आहे;आणि झेकळोस्लळोव्हाकियान ही या इऱ्डेंला संम'त्ति दिलेली आहे. 
य-गोंरुला‘त्-हुंया-मफु ० ध्येंकोठ,सबँवगेंरेतोनचारघटकराप्द्धेआट्टेतवत्यम्



सवपिसंयुक्तराज्यबनयिण्यांचीं घोषणा नूकतळीच मार्शल टिटोनळोकेलीआहे, 
तसेच वुलोंरिया, युगोस्लाव्हिया व ग्रीसं यामव्यै विभागलेला मॅसिडोनिया 
नावाच्या रण्यालाआतासंयुक्तोकरणवस्वातंत्नालामर्णेशक्यझाले आहे, 

ल्लायाराब्दचितुकडेक्काल्याराज्यांतूनमुक्तकरग्यवींइच्छा 
बुलोरिया ’व युगोस्लाव्हिया या राष्टांनीं दर्शविली असून प्रीसंलाही तते 
करावेलागेंलचड्तक्यामुलभपद्धतीनेंपूवॅयटुंळोपच्यालह्यनमों चारळाष्टांवे 
स्वातंत्र्य रक्षण झाले असून हा मोठाच बिक्ट फ्रान स्वयंनिणेंयाच्या व 
संयुक्तराज्य पद्धतीच्या मार्गाने आता सुटेंल असे दिसंत आहे. 

राप्ट्रीप प्रश्न सौङविंच्चयाचळी सोव्हिएत पद्धती अर्मेंरिंकन नळीगोंव्या- 

बाबतीत लावणे शक्य तर आहेच, पण आपश्यकहृळी आहे. अमेरिकेतील 
“ब्लॅंकबेंल्ट”प्रदेशातनींगोसंमाजाचेराष्ट्रबनणेंशक्यआहे. नीगोंच्या 
प्रश्नर्क्स भूतदयावादाच्या व वांशिक समतेच्या दृष्टीने पाहण्याची प्रथा 
आजपर्यंत चालू आहे व अमेंरिवेत्तोळ् सर्व लोकसंत्तप्वादळी पक्ष, कम्युनिस्ट व 
इतर समाजवादी पक्ष नींग्नळो'च्या वतळीतें'लढण्य्ग्प्सतयारआहेत. परंतु नळीप्रळो'ना 
अमेरिकन राप्झॅड्रावे नागरिक संमजावे व समतेतें वागवावे, एवढीच सर्वांची 
मागणी आहे. परंतु नळीग्रो’चे राष्ट्र बनू शकने व प्रत्यक्षात “ ब्लॅक बेंल्ट ” 
प्रदेशाला नळीग्रो राष्ट्रभूमि समज्ञणे आवश्यक आहे, ही गोष्ट आजपर्यंत 
कोंणळी मांडलेली नव्र्तीं. याच वर्षी, जानेवारोमध्यें, अमेरिकन कम्युनिस्ट 

पक्षाने आजपर्मंतचीं ही चूक मुध‘प्रर्लं'ळा असून नीग्रो'व्या चळबंळीला वांशिक 
संमतेबरळोबरन राष्ट्रळीम जोवनाचेव स्वयंनिणेंयाचे अधिष्ठान आहे,असे 
म्हटले आहे. संयुक्त अमेरिक्का राज्य तर अशा राघ्ट्रळीम आधारावर 
पुनर्वटित झाले तर ते अमेरिकन लोकशाहीचे व स्वातव्षावै खरेखुरे प्रग्ळिळाक 
व सोव्हिएत युनियन सारखेच एक अनेकराष्ट्रीप प्रबळ रळाज्म होईल, असे 

अमेरिकन कम्युनिस्ट पक्षाचे’ मत आहे. (“ 13०11प्षु८31 र्क्वियुप्ऽ ” या 
अमेरिकन कम्युनिस्ट मासिकाच्या जानेवारी १९४७ च्या अकाल या 

विषयासंबंधी दोन लेख आहेत ) 
सोव्हिएत आशियातील कारखाने 

राज्यघव्नैस्तील कलमे व अळाश्बांसंने यिग्त्त्येंक्का नुसती देखाव्यळासाठी 
व पळोकळ असू शकतात, याचा अनुभव अल्लाग्ला आहे. “ब्रिटिश कॉमन- 
वेल्थ ऑफ नेशन ” असे भरग'ण्च, ऎसपेंस व सळोज्वळ नाव पण व्यवहार 
मात उलटा, असे आपण पाहातच आहोत. अनेक राष्टा'ची संपत्ती 
मूठभर भांडवलदारांच्ग्या खिशात अळोतलळी जळाणें याला “ कॉमनवेल्थ” 
हे नाव आहे हे आपण अळोळखतळो. आपल्या दृष्टीने शेवटी स्वयंनिर्णयाव्या ८५



हृक्काचींकिमतवकसोंर्टीतरळीकायद्रेतरतोर्क्सळाटी आपल्पल्लाप्रत्यक्ष 
आर्थिक व सांस्कृतिक भरभराट पाहूनच लावता येईल. सोव्हिएत संयुक्त 
राज्यातील अल्पसंख्याक लळोकसंमूहांना हक्क असतील, पण त्यांनी 
पिळवणूक होत असेल तर मग ते हृकंक नुसते निल्पमळोगींच नव्हेत तर उलट 
भो'द्रुपयाचे दिलेले "”हृफ्क आहेत असेच कोणीही संमजेंल. 

यासाठी तेथील जनतेच्या, विशेषत: मागासलेल्या, अल्पसंख्याक व 
दुर्बळ लळोकसंमूहांच्या, प्रत्यक्ष स्थितीचा विचार करू. 

झारशांहृळीच्पाफाळळातग्रॅटरयिम्यावयुत्रोन हौरळाप्ट्रॅपुढारलैलो होतौव 
तेयीलकारखण्नदळारळीलाकच्वा माल व बाजारपेठ युरविणे हेइतर राष्ट्रांच्या 
नणिवळी होते. इतर सर्व प्रदेश क्सप्हतळीसर्क्स होते. आजचे उजबेंगस्तान 
घ्या. या भागातील मूख्य शहृर ताश्कदमेंथळील काही धनिकांनीएक कापडा- 
चींग्लिणीकाढण्याचीपरवानगीमागित्तली. झारनेंतळी नामंजूरवेग्ली 
कळिरणतसेहोर्णेग्रेटग्यिप्यनमालकांना नकोंहृळोते. मुबलकनैसक्सिसरैनत्तळी, 
क्कामग्लकसंबीक्तळोकवगैरेसंर्वकाहो असूनझारव्यारानवटीत आशिया… 
वासी राष्ट्रॅ अगदी मागासलेलळी व’दरिद्रळी राद्दिलळी. किंरगिझिस्तानसारखें 
प्रदेश तर नुसते मेंढ्याळांचे देश राहिले. 

झारशाहोवे हे साम्राज्यवादी धोरण ग्रेटरशियन भांडवलदारांच्या 

फळापद्यळाचे होते, परंतु तेथील कामगांसंचळी गुलामगिरी त्यामुळे कमी 
जाचक न'व्हृतळीआणि शेवटी तेथील कामगारांनी कांति कला सोव्हिएत 
समाजवादी राजवट स्थापन केल्यावर असे धोरण आंखले की मुनिमन_ 
मधील सर्व राष्ट्रांमर्थ्य कारखानदप्रळीचींवाढ होऊ द्यावगाचीश्मुनियनतें 
जळी आयिकयळोजनाआंखलोतिचा उद्देशचहाहोता कीं,शेतळीव्याव्यवसायप्त 
तसेचमागासलेल्याप्रदेशात आधुनिक य'त्नपद्धतळीचा जास्तळीत जास्त उपयोग 
करूनउत्त्पादन वाढवळीत जावयाचे. चढाओढ, वाजारपेठासाठी धडपड 
वगेंरे गोष्ठी सोव्हिएत पद्धतीमुळे नाहीसा आल्या होत्या व जितकी 

उत्त्प्रांदनात वाढ होईल तित्तकीजनतेच्या फापद्याचींच होतो. ग्रेटरषित्पन 

राष्ट्रालाच सर्व कारखानदारळीचामकंता देण्यात कोणचाच र्वंमविक्क 
फायदा नव्तावग्रॅटरशिंमनकामयार काँवव्याचेबळोल्शेंव्हिकपुढारो 
संकुचित राप्ट्रीम स्वार्थांच्या आहारी जाणारे नव्ते. 

सोव्हिएतव्या अवाढव्य प'वनाषिक यळोजनांमुळें उज’बेंगस्तावसळारख्या 
पूर्वीच्या शेंत्तकीप्रधान राष्ट्रांचे स्वरूपच पालटून गेले. ज्या ताश्क्र'दमध्यै 
एक गिरणी कप्ढर्णेझळारनें गॅरकायदा ठरविले होते तेथेच आता १॰१ 

८६ लक्ष वार सुतळी कापड दरवर्षी विणले जात आहे. शेजारीच फॅऱगाना



या छोटया शहरात ४७,००० स्मिङत्संचळी गिरणळी मुल आहेरे'श्ळामाचे 
कापड, “ वनस्पति ” तेल काँरे गोष्टींचे मोठमोठे कळारखप्नेनिघाले 

असून द्रुसंरे अनेक लहानमळोठें धंदे सुरू झाले आहेत- 
उजष्र्देगिस्तानमज्ये खनिज तेल व कोळसा निपेंल अशी भूगर्भशास्व- 

ज्ञनौना पूर्वीपासून कल्पना होती. झारज्यग् काळात देखळील ही गोष्ट क्का 
होर्ती,इतस्कि नव्हे तर ब्रिटिश भांडवलदारा'नो या भागावर एकसारखळी 

नजर होतो तो या तेलासाठीं व कापसासाठळीवपण झारच्या साम्राज्यवादी 

धोरणामुळे या भागाची औंद्यळोक्सि प्रगां`त होऊ शकली नाही, तसेच 

ह्या खग्णींवभ्डेंहळी दुर्लक्ष झालेझारशाहळीच्या जागी सोव्हिएत सत्ता येताच 
` संर्वं वदललेअतेंक उजबेग तरुणांनात्रूगर्भशास्त्रग्चे शिक्षण देण्यात आले, 
या संशोधकांनी सर्व प्रदेशधुंडठ्यावअखेंरळीसतेलवकोंळसाम'ण्च्या 
खग्णींशळोधूनकाढल्यायुर्वीवाहेग्जतेलवकळोळसांपाठवून उजबेग- 
स्वाप्तच्याकारखाक्काळीलामक्तद्यावळीक्काहोतो; आता सन १९३८ 
मधो तेथें २,२५,३०० टन तेल निघते. बुखता, शिराबाद व समरकद 
विभागाला आता खग्र्णीव्या या उद्योपधंद्यामुळें भरभराटळीचे स्वरूप 
आले आहेशिरावाद येथील कळोळशाव्याखाणींवआलमिक्कविभणांतळील 
तांव्यळात्र्यग्खाणींसुरुझम्ल्याअसूनतेथेंतबिंशुद्ध करण्याचा प्रचंड 
कारखळानानिघळाला आहे. 

हा भाग डोंगराळ असल्याने जलनिमित विद्युतशक्तळीचे उत्पादनहौ 
म्ळिळाव्चळाप्रमण्यावरहोतआहेचहेराष्ट्रशक्यतळोवरसर्ववाबतळोतस्वयंपूर्ण 

व्'वेअसाप्रग्नलकेलाजातआहेसन १९२५षर्मंतउ’ळाग्फ्त्‘षाव्प्च्द्वीलां 
राजस्थान विजा सिध्रप्रमाणे औद्योगिक बाबतीत मागासंलेले हे राष्ट्र 
आजइतके पुढें गेंलेआहे कळी तेथील वटउत्पन्नापँकळी ७५टवके उत्पन्न 
अळातग्कप्रखग्क्काळीवेआहेहळीप्रगतिक्का२०वर्षातझळाळींवतळी 

त्रैपक्सिक नफ्याचे आमिषवसंताना सामुदायिक नियोजन पद्धतीने साली, 
हे लक्षात पेंण्मप्सप्रखें आहे. तेथील सामुदायिक-शेतळीवरोंल उत्पादन- 
देखळील खरे म्हणजे य'वांनी व मोठ्या प्रमाणावरच होत आहे, तेव्हा 

तेहळी जमेला घेतले तर, ९९.१ टक्के उत्पळादन आधूनिक यंत्नसाधनांनीं 

मोठया प्रमाणावर होत आहे. ’उजबेगस्तग्नच्या या विलक्षण फ्रातीचा 

वेग लक्षात येण्यासाठी हिद्रुस्थानबिचा इतर परतत देशांतील उद्योग- 
धंद्याचीं साम्रळाज्यवादानें केलेलो गळचेपीं पाहण्यासारखी आहे. सन 
१९३६ मधोहिद्गुस्थानव्या एकदर उल्पप्दनापेंकी फक्त १७ टक्के उत्पादन 
उद्योगधंद्यात्रे होते. सन १९६० पर्यंत, हे १७ टक्के औद्योगिक उत्पग्दन ८७`



३५ टक्केफॉंत नेता येईल अशी विलाँ व टाटळायाचळो अळीद्योमळी- 

करणानळी योजना आहे. आणि ही योजना महेत्वाकांक्षी समजली जात 

आहे ! 
औंद्यळोगळीकरणाच्या बाबतीत परकींम भ'ळाङवलदप्री सत्तेखालील हिंदु- 

स्थानासप्रख्या देशाची किर्ती गळेंचेपीं आलेली आहे ही गोष्ट येथील 

एकदर भा'ङवलाच्या रकपेवस्ष्नहो थोडीफार दिसेल. सध्या हिंदी उद्योग- 
ध'द्यांतून व रेल्वे वमैंरे वाहतुकीच्या सांधनांमधून १५८० कोटि रुपये 
गुंतले आर्ट्स, लहान धंद्याचे भांडवल धरून ही रक्कम २,००० 
कळोटिधस्कोतरदरमाणशील्५० इतकेअल्पहेप्रमाणपडतेटर्क्सवलाँ 
यळोजतेंप्रमार्णे सन १९६० पमँत हेप्रमाण रु. २५० इतके वाढावयप्चे 

आहे. हे प्रमाण ब्रिटनमध्ये दर माणशी रु. ४५०० इतकेआहेविटिश 
वसाहतींना आ'प्रिकितींल एक प्रदेश, नॉर्थ ऱ्होडेशिया, घेतला तर तेथें 
दर माणशी रु. ६००इतके भांडवल आहे. हे प्रमाण हिंदुस्थानच्या मानात्तऱ् 

इतके जास्त दिसते कारण तेथें लोकवस्ती फार थोडी असून सोन्याच्या 
खाणी आहेत. पण या भांडवलाच्या वावतोतहौ पुढील माहिती" लक्षात 

घेप्वत्सांरखम्ळो आहे. 

वृंळाडेघिळायळापधींल परिस्थिति स्पष्ट नाही दळाखविणारे कांहीं आकडे 
मि. लिअळोनाड’बानॅस या इंग्रज ग्रंथकारानें दिले आहेत. होल्फिध्पें 

दर माणशी रु. ६०० इतके भांडवल मुंतले आहे खरे, पण त्यांतहळो मुख्य 
गळोम अशीकी ड्रोडेंशियातले हे भांडवल गळोऱ्या लोकांच्या हातीं आहे. 
तेव्हा तेथील गोंन्यालीकसंख्येशीभांडचलाचेप्रमाणकढले तर तेदर 
माणशी रु. २२,५०० इतके पडते. प’प्रा खरी रिंथति याहून वाईट आहे. 

ऱ्होर्डेशियातले सर्व गोरे लोवब्रुळी तेथील भांडवलावे मालक नाहीत; 
उलट, बहुतांश भांडवल मूठेंभर बँकक्कांच्या हातीं आहे व ते लडेनमधून 

सर्व मूत्ने हालवळीत आहेत. 

सळोव्हिएतमध्ये उजबेगत्तळानचीं संपत्ति तेथील जनतेच्या सामुदायिक 

मळालकळीचीं असल्याने भ'ळाङवलदण्रळी औद्योगिक विकळासावरोवऱच दिसून 
येणारे दुष्परिणामव शहरी राहृणळीनॅ निर्माण होणारी अनळीति, दारिदच 
व्यसतें व रोगराई, उजबेंम जनतेला भोयावी लागलेली नाहीत. उलट, 

आधुनिक यंत्नपद्धतळीमुळें व ज्ञानप्रसांराच्या सळाधनायुळे त्यांच्यामधील 
मध्ययुगीन अघश्रद्धा व कूपपंडूक वृत्ति नाहोशळी झाली आहे. आथिक 
विकासाची ही सोव्हिएत यळोजना लक्षात घेता कोणत्याही घटकरळाष्टाने 

८८ विभक्त होण्याचा आपला हक्क आजपर्प'त कळा वजावला नाही त्याचे



आयिक कारण स्पष्ट होईल. 

राजकीय व आथिक प्रगतीच्या मामळोयाग शिक्षण व आरोग्य या 
बावतींतला विकास कमप्राप्तच असतळो. त्यांतून सोव्हिएत पद्धतींचा 
मायाच नागरिकांच्या स्वग्रंस्पचूतें अशा राजकीय व आथिक कर्म्यक्षमतेवर 
आहे. तेव्हा प्रत्येक नागरिकांच्या शिक्षणाची व आरोग्याची जवळावदप्ती 

तेथील सोव्हिएतवर, म्हणजे लीकसभांवर, आपोआपच पडते. इतर 

लोंकसताक देशांतून मतदानापलीकडें‘ नागरिकांची राजकीय व आथिक 
कार्यक्षमता व जागरूकता नको असते, कारण शांसंनव्यवस्था पाहणारी 

एक नोकरशाहळी असते, एखादा भांडवलदारो पक्ष सत्ताधारी असतो, 

आणि आणिक व्यवस्था भांडवलदळार संभाळळीत असतात. सोव्हिएतमध्ये 
असे नाही. तेथें प्रत्येक नागांरेकळाला आपल्या मानाच्या किंवा शहराच्या 
सोव्हिएतमवयेएकसर्क्सलक्षघालावेल्गाळातेवतिचेव्यवहध्र चालनावे 
लागतात, कारखाने देखळील कामगारांच्या अशा कमिटयांना चालवावे 
लागतात. अशी सतत कळायेमग्न राहणारी लळोक्रांची सोव्हिएतसृ म्हणजेच 
युनियनचे राजकीय, आर्थिक व सामाजिक जीवन. या जीवनाला ज्ञानाची 

' व आरोग्याची अत्य'त आक्यल्ला आहेच. 

सळोव्हिएतमह्ये ज्ञानाची वाढ कशी वेगाने झाली हे प्रथम पाहु. त्यातही 
सर्व युनियनचळी परिंळिस्र्धांत न पाहता मोंलवी'चा धामिंक पगडा व खळानाचा 
जुव्युम यांच्या रगडचांत नि:स्काण झालेल्या आशियावासींयाचीं प्नगति 
पाहु. पुढील आकडे घेऊन हिंदुस्थान, ब्रिटन व आशियावासो सोव्हिएत 
लोंकसमाज यांची तुलना आपल्याला करता येईल. 

ह्या प्रगतीमुळे शिक्षणाच्या बाबतीत आशियावासळी राष्ट्रॅ व येटरणिया- 
प्रभृतिराण्ट्रेयांचाळातआता विषमता उरलेली नाही. तसेच आरोग्याच्या 
बावतळीतहो झाले आहे'असे पुढील कीष्टफांवख्न स्पष्ट दिसेल आधूनिक वैद्यकीय 

ज्ञानाचा वरोगनिवारणांच्या साधनांचा जर उपर्योप केला तर वालमृत्यूंवै 
प्रयाणखालीनेतायेते, वजनतेचेआरळोय्यवआयुर्मयदिप्वाढवितायेते. 
तसेच सांसग्रिक व साथींच्या रळोगांचा पूर्ण प्रतिबंध करता येतो. पण 
हे सारे करण्यासठीं समाजाच्या हितासाठी चालणारे लळोफांवेन राज्य 
व प्रत्यक्ष राज्यकारभारहळी लळोकांचाच पाळिहजें, तसे राज्य आज सोव्हिएत- 

मव्यै असल्यानेइत्तक्या थळोडचाअवघीत हळी आरोम्याचीं सुस्थितळीआपल्याला 
दिसून येते. 

८९
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सांस्कृतिक जीवनाचा विकांसहो असाचपङत्तशीर व नियळोजित स्वरूपाचा 

झालेला क्सितळो व त्यांत लळोकजळीक्याशी समरस होण्याच्या हेतूने सर्व 
आखणी केलेली अढळतेइतर देशांतून चित्रपट, रेडिओ, नाटच व वाङमय 
याचा उपयोग बहुतांशी करमणूक व नफा मल्डिं पाहुन होतो. सोव्हिएत 
राष्ट्रां’मर्थ्य सर्व निमिती लोंकशिक्षणालळा पळोपक अशी होते. उदाहरणार्थ, 
ताजिक वगेंरे लळोफांना आजपर्यंत जागतिक संस्कृतळीपामून सोडून वेगळे 
ठेंवल्यासारखें झाले होते; पण सोव्हिएत ताकिक्सितानमह्ये युरोप, 

येटरशियावआशिया येथील सर्व साहित्याचा व विज्ञानशळास्त्रऱ्ट्वचा परिचय 
जनतेला होत आहे. शेंवसपळीअरडळाविन, न्यूटन वर्गेरे युरोपियन साहित्यकांचे 
व शास्त्रज्ञाने ग्रंथ वेगवेगळया लळोकभळाषांतून प्रसिद्ध होत आहेत, तसेच 

व्यासं'ळाचे महाभारत, तुलसंळीदप्सवि रामायण व प्रेमचंद, टागोर प्रभृति 
लेखकांचेग्रंथही यालळोकसमूह'ळाच्या प्रमुख भाषांतून अनुवादित होत आहेत. 

दुसरीकडे, काझाक कवळी बांवूल, बाक्षीर कवि पनूरप्क, कॉकेशसमधला 
लळोकगळीतेरचणल्लासुलेमग्जस्टालस्कीवयेरे स्थानिककवि वग्रंयकार 
नवेनवेवळाडत्मम लिहित आहेतच व त्यामध्ये या लळोकसमूहांच्या राप्ट्रीय 

अक्रांक्षा,ग्रुखद्रुऱ्खेंवन_व्याआशायचिचिवउमटतआहे. 
ही सांस्कृतिक बागूति किती व्यापक आहे याची कलाना पुढील 

माहितीवरून येईल. सन १९३६ सालात, फक्त आशियावासळी राष्ट्रांमध्ये 
एकदर २३१२नवी पुस्तके प्रसिद्ध आली व त्यांच्या एकंदर २,२७,००, 
०० प्रति छापल्या गेंल्यम्एकदर ७३५ नृतपत्ने निघत होतळी.८२ नाटचगहें 

व १९६१ चिवपटगूहे चालू होती. या आधुनिक कलात्मक साधनांहुंश 
उपयोग करून मागासलेल्या, गूलळाप व उपेक्षित जमाती'नी आज नव्या 
सांस्कृतिक जीवनाला आत्मसात केले आहे.अगात्तल्या सर्व सा’ग्राज्यवाद्यांनो 
त्गांच्पाविरूद्धसततकारसपप्नेकेलळीवनर्क्सग्सळिम्नढ्यावादळीतरग्रुसंग्ज 
युद्धसामुग्रळी व शस्त्रप्स्त्ने घेऊन हिरोरळीने त्यांच्यावर तुटून पडले, परंतु 
सोव्हिएतमधळील सर्व राज्ट्रे व लळोकसंमूह एकजूटळीने व अल्पविश्यासाने 
लढू शकते व विजयळी होऊ शकले, याचे कारण वरील सांस्कृतिक फांतीं_ 

मध्ये आहे. 
सोव्हिएत पुढील उद्दिष्टॅ कोणती ? 

सोव्हिएतमघील अल्पसंख्यांक लळोकसमूहळाचे जळीवन कसे स्वक्त 
व बिकळासशील आहे व तेथील लहण्नमळोव्चा राष्ट्रांच्पा र्क्सभमानाचा 

९६ व संस्कृतीचा कसा विकास होत आहे हे येथपर्यंत पाहिले. सळोढिहृएत्तच्षा



संयुक्त राज्याचे हे एकदर चित्र डळोळचळासमळोर धरले तर मुख्मत; दिसते 
की झारची साम्राज्यवादी केंदीय सत्ता नाहीशी कग्ज त्याऐवजी राष्टळीय 

स्वातत्यावर उभारलेले परंतु अनेकराष्टळीय असे एक संयुक्त राज्य 

तेथें निर्माण झाले आहे आणि वर्ण, व'श काँरे भेदांवर उभारलेली विषमता 
जाऊन राष्ट्रीय समानता स्थापन आलो आहे. याशिवाय एक तिसरी 

गोष्ट सोव्हिएतविपथी लक्षात घेणे आवश्यक आहे. ती अशी की, तेंथें 

लोकसतें‘वा उदय झाला असून जगात इतरत्र आढळणारी भांडवलदारी 
हुलूमत तेथें उरलेली नाही. 

या तीन वैशिष्टचांचळा एकत्र विचारकेलाम्हणजें असे दिसू लागते की, 
सोव्हिएत पद्धतीचे व संस्कृतीचे स्वरूप जरी राष्टळीय असले तरी तिचा 

गाभा समाजवादी व आंतरराष्ट्रोय आहे.ही गोष्ट निरनिराळ्या तऱ्हेने 
एकयारखळी प्रत्ययालाहळी येते. सळोव्हिएतचे अतिम उद्दिष्ट आंतरराष्ट्रीय 

समाजव्यवस्येचे आहे, ही गोष्ट ओळखूनच ब्रिटन, फान्स, जर्मनी प्रभृति 
साम्राज्यवादी सतळाधाऱ्याकहूंन त्याच्याविरूद्ध अनेक कारस्थाने सतत 
रचलळी गेंली,‘ हे लोकांना दिसत आहे. तसेच, सोव्हिएतच्या तीन पंच- 
वार्षिक योजना, सामुदायिक शेती वगैरे समाजवादी पद्धतीची अळोळख 
लोकांना पुष्कळच झालेली आहे. सोव्हिएतच्या या समाजवादी धोयाची 
अळोळख ढोबळमानाने जरी आलेली असली तरी तेथील राष्ट्रीय धोरणाचा 
व या आंतरराष्ट्रीयत्वाचा परस्पर मेळ कसाक्सतळो, हेमात्र लोकांना 
अजून एक कळोडें’च वाटत आहे. 

पण त्यांत कोडे असे काही नाही. सोव्हिएतव्या आतरराष्ट्रीयत्वाचा 

अर्थ स्पष्ट आहे. आज जगावर प्रभुत्व गाज'विणाचा ब्रिटन, अर्मोस्का 
प्रभृति राष्ट्रांचळी साम्राज्ये नष्ट होणें व लहप्नमोंव्चां, युरोपीय व इतर 
सर्व राष्ट'ळाना निनेधपये स्वग्रंनिर्णम लाभर्ण, हाच सोव्हिएतच्या विश्व- 

क्रुदुंववादाचा साधा व स्पष्ट अर्थ आहे. याबाबतीत सोव्हिएतच्या सर्व 
तत्त्वज्ञानाचा आद्य प्रणेता कार्ल मर्क्सयानेसन१८५३ मध्येच असेम्हटलेले 
आढळते की हिंदुस्थान, आयर्लंड, पळोलड, वगैरे दलित राष्ट्रॅ स्चतत होणें, हो 
समाजवादी क्रांतीती मूलभूत व आवश्यक पायरी आहे. ब्रिटनप्रभृति देशांतले 
भांडवलदार गुलाम राव्ट्रांना स्वतव करणार नाहीत, पण तेथील कामगार 
वर्गाचेळिहतकशांतआहे?मार्क्सनेयाचेउत्तरदिलेआहेकॉँ,तात्युखे 

पाहिले तर क्सळाहतींचळी लुटलेलळी संपत्ति ब्रिटनसारख्या देशांतील कामगारांना 
थळोडंचां प्रमाणात लाभेल; त्यांच्याराहणळीवैमप्तयुलामजनतेच्या राहणींपेंक्षा 
वरचढ राहील. पर'तु द्रदृष्टळीने पाहिले तर‘क्स।हतळी॰ना लुबाडून क्लिष्ट ९७



झालेला भ'ळाङवलदार वर्ग स्वदेशातळील कामगारांच्या येडचा वास्तव 

घट्ट करील. बेंकारी, महणुद्वे व गुलामगिरी यांची परंपरा टळणार नाही. 

ब्रिटनमधील कामगार वर्गाला साम्राज्यापामून तात्पुरता लाभ झाला 
तरी राजकीय गुलामगिरीच्या दृष्टीने जास्त जास्त वाईट दिचसच येतील, 

असे पर्क्सने भाकित केलेलेआढळते. सारांश, ब्रिटिश कामगार वगचिही 
अंतिपव खरे हित साम्राज्यळाच्या नाशात आहे व अंतिम मुक्तता समाजवादी 
अ'ध्तरराष्टव्यत्वात आहे ही गोष्ट म'र्क्सने सांगितलेली आहे. 

मार्क्सचा हग्उ उपदेश एकदम सर्वजगातील कामगारवर्गाला पटणारा 
नाही, हे उघड आहे. त्यातल्यात्यात ब्रिटनसारख्या धनिक प्रबळ रांष्ट्रांतल्या 

कामगारांना ती फळार उशीरा पटेल ह्मांत नवल नाही. पण, महप्युद्धे, 
नेकारी, वगैरे आपत्तींव्याविव्यातूनजाणाराहग्काश्यार वगै संमाजवादाच्या 
वरील ध्येयवादाकडे झुकत आहे,हे कोणालाही दिसेल. येर्थ्यणयन राष्टतिला 

कामगारचर्ग झारच्या जूळूमाखाळीं रगडला जात असताना त्याला 
मार्क्सवादाची विचारसरणी मान्य झाली. त्याचा परिणाम म्हणजेच 
नव्यासो०एत पद्धतीची रननाआपल्यालादिसत आहे.मास्किण्णीं 

येटरशिंयन कामगार वर्गाने झारच्या सप्-प्राज्यातळीळ राप्ट्रांना रुक्त'ल्ल 

’र्वेल्पग्चे अपूर्व दृश्य आपण पाहतो. आणि जें ग्रेटरफियात झपाटचातें 

पडले,तेचआजनाउद्यासर्व भांडवलदारीराष्टांतघडेलवक्कागार 

वर्गाच्या अशा नव्या विचारसरणळीमुळन् साम्राज्ये जाऊन मानवी समाज 

हे स्वयंनिणित राष्ट्रांचे एक विश्वक्रुटुंव बनेल हेच सोव्हिएतचे अतिम 
धोय व उद्दिष्ट आहे. 

श्याग्ज्र्वेक्लिळूराहिंलींतय्प्नवळराग्न्द्रर्लिंल्लाफामगर्क्सनावजर्क्सरुंल 
सर्वचजनत्तेला कळोणत्याभयंकरआपत्तीलातीडद्यावेलगिते, हेगेंल्यळा 
कहर-तीस वर्षांत जनतेच्या अनुभवाला आलेले आहेच… सौंनमव्यै जत्तत्तेविव्द्ध 

लढण्यासाठी वसाहतीमधूनमूर लोकांच्या पलटणीं जनरल फॅस्कोने 

आणविल्या. युरोपमधील वहुत्तेक राष्टांतून नर्णांक्कातंढ्याचीगढ्या " ळी 

तर झालीच, पण या फसिस्ट राजवटीखाली लोकांच्या राहृणींवे मल्लह्, 

खालावले. शेवटी दुसऱ्या महायुद्धाच्या अमानुष संहारात कोव्घव्रचि 

वळी‘पडले.कामगारवार्मलावजांनतेलासफ्रांल्पव|दाचेहेभीपणपरिगाम 
जाणवले आहेत. केवळ स्वार्यापुरतें पाहुनही तेथील जनतेला आंतर-राखी… 

यत्वाकर्डे वळावे लागत आहे’ मार्क्सच्या भविष्यवाणीची साथेंता व 
सोव्हिएतव्या अतिम उद्दिष्टाचीं व्यवहायेता या ताज्या घडामळोडीसंळें 

९८ दिसून येण्यासारखळी आते.



साम्रळाज्यवादळाच्या नाशानंतरही जर साट्राराप्ट्रांमध्ये युरोपियन व 
अळाणिया‘टिक,औंद्योगिकव शेतकींप्रधान,लष्करोवविनलर्क्सअसे 

भेद व विषमता राहिली तर काय होईल ? थोड्याच अवधीत पुह्ळा दुर्बळ 

राप्ट्रांळाना मिळून टाकणर्बी राष्ट्रॅ साम्राज्यवादी असतील व आ'तरराष्ट्री- 
यत्वाचेध्येयड्रुरावेल.यालळाउपायम्हणजें सोंव्हिएतने स्वीकारलेले 
राप्ट्रळोय समानतेचे धोरण. या धळोरणानुसार शेतकीप्रधान राषट्रांनाहौ 
औद्योगिक प्रगति करण्यास मदतकरणे कसे आवश्यक असतेवतीजवावदारी 
सोव्हिएतने कशी पत्र पाडली आहे, ते मागें आपण पाहिलेव. 

अर्थात, अशी सवॅगामीं राग्ग्ट्रीय प्रगती होण्याच्या मागोंत एक विघ्न 
म्हृणर्जे खप्सगळी तऱ्हेनें औद्योगिक कारभार चालविणान्या भांडवलदार 

वर्गांचे. हृळोअडचणइतरत्नसर्वजगभरआहे,पणसोव्हि एतपुरताहप्प्रपन 
त्यानी सोङविला असल्याने, तेथें राष्टल्लाष्ट'ळातील औद्योगिक व इतर 

विषमता घळालविणे त्यांना शक्य झाले आहे या अनुभवावरून असे म्हणता 
येते कळी, साम्राज्यवादाच्या नाशांततर जगातील सर्वं राष्ट्रांनीं खन्याखुन्या 
समानतेच्या वर्गाला पळोचप्यासाठळी समाजवादी लोकसत्तेची जरूर 
आहे. सोव्हिएतने आपल्या आंतररांष्टळीयत्वाच्या व्येयामध्ये ही गोष्ट 
महत्त्वळाचीं समजलेली आहे. 

सारांश, सोव्हिएतच्या आतरराप्ट्रीयत्वाचे उद्दिष्ट असे आहे की, 
स्वयनिर्णयाच्या नावाप्रमाणे प्रथम जगातील सर्व राष्ट्रॅ स्त्रतव० व्हावीत 

व त्यांतील शेतकीप्रधान राषट्रांवळी औद्योगिक प्रगति व्हावी. या घडामोडी 
आपोआप होणार नाहीत. त्यासाठी विटनप्रभृति देशांतील कामगार` 
वर्गाला व जनतेला आपली आजची आंधळळी साम्राज्यवादी दृष्टि टाकून द्यावी 
लागेल, वमूठभरस्वार्थीलोकांकडून देणातीलव सखोज्यप्तील अधिकार 
काढून घ्यावा लागैल. तसेच गुलाम राष्टतिळील कामगार बगोंला व जनतेला 
आपल्या राप्ट्रीय विकासासाठी ब्रिटनमधील लकिसत्तेशी खराखुरा बंधुभाव 
व सहकार्मावो वृत्ति वाळगावळी लागेल. 

सोव्हिएतचे हे ध्येय फार दूरगामी आहे. जगात आज सगळीकडे 
वर्णट्टेष, साम्राज्यवाद आणि राष्टळीय अभिनिवेश पसरला आहे. मग 
हे ध्येय केवळ मनळोराज्यासारखें व पोकळ नाही का ? नाही. कारण, 
आजजाळाळाच्याएकषष्टांणप्रदेंशावरहेघ्येयप्रत्यक्षकार्यक्षमस्वरूपात 
अवतरलेअसल्यावरत्यालामनळोराज्य कसेम्हणतायेईंल?याअतिरसंष्ट्रीय 
र्थ्ययाची पूत्ति होण्याच्या मार्गात अडथळे येतील व स्वत:ला समाजवादी 
म्हणून येणारे बेव्हिन प्रभृति प्रच्छन्न साम्राज्यवादी लोक या ध्येयाची ९९



विटंवनहीं क्काळील. पर’तु, त्यामुळे सोव्हिएतने मिळविलेल्या प्रत्यक्ष 
यशालाबाधयेतनाहीचत्याचेव्यैयअप्यवहायेव्स्तनाही 

याबाबतीत लक्षात ठेंवण्यासारखळी गोष्ट अशी की सोव्हिएत काति 

घडवूनअणिणल्गारघिप्यनबळोल्झेंव्हिकपक्षातळीलकाहीप्रमुखपुढल्यांनझी 
राष्टा,॰व्या स्वयं'निर्णयाचा हाप्रश्न नीट उमगलेला नव्हता. सन १९१४ 
मव्यै पळोल’डचा स्बपनिर्णयाचा हपक मानावा की नाही यासंबंधी बोल्शे- 

व्हिफांमध्ये अंतर्गत वाद झालेत्यावेळीं लेनिनवे असे मतहोते कीं पोल’डत्रळा 
हाहक्कनिर्वेधपणेंकबूलकरावा.उलटट्रॉटस्कीवत्याचेक|हौमित्न 
यचिमतहोतेकीहक्कमानूनये,वपळोलङलाफक्तस`ल्लातिकस्वायतता 
द्यळावळी. लेनिनने ट्रॉटस्कळीच्या यामतासंबंधी लिहिताना म्हटले आहे की 

“ मार्क्सवादाच्या कक्षेत येणाऱ्या एकाही प्रबनासंबंघी ट्रॉटस्कीला अजून 

कधीनिष्टिचतमतेबनविताआलेलीनाहीत,”वस्वायत्ततेनाहक्कदेण्याची 
ट्ररॅटस्कोचीवल्पनामार्क्सवग्वालासोडूनआहे,(लेनिन“सिलेक्टेड 

ववर्स, व्हॉत्यूम वन.” मॉस्को १९४६, पान६०५) रान्ट्रीय 
स्वयंनिर्णयासंबंधी वळोल्णेऱ्व्हिक पक्षाला जें खंबळीरवयग्शस्नी धोरण ठेवता 
आलेयाचेकारणलेनिनवस्तळालिनमादळोघापुढान्यग्’नायाप्ररनाचे 

कातिकारकमहत्चकळलेहळोतेवबहुसंख्मबोल्शेव्हिकसभासंदहीत्यांच्या 

वाजूलाहोलेल्यामुळेंसोव्हिएतपद्धतळीमधोराट्रीयस्वयंनिर्णयवसंयूवत 
प्रबळरांव्ययांचाउस्कृष्टव्यवहार्यसंगमसाधूशक्तींहेप्रत्यक्षउदाहस्थाने 
दाखविण्याचेश्रेयरशियनवोल्शेंव्हिकपक्षल्पमिळविताआले. 

सोव्हिएतच्याराट्रीयवअ'ळातररांष्ट्रीयधोरणाचेअसेद्रुहेरीवमुसंबद्ध 

स्वरूपपुष्कळ'ळाच्याघ्यानातयेतनाहीचत्यांचा’साहजिकवअसागेंरसमज 
हळोतीकींसमाजवादळी तत्त्वज्ञळानावेनुसतेनावघेणारेपर'नुवस्तूंतऱ्राप्ट्रोय 
अभिनितेशानेभस्लेलैअसेचसोंळिव्हएतहेहीएकराळूआहे.क्काला 
साम्राज्यवादी महत्त्वाकांक्षा आहेत, असेसमजण्यात येते. झारच्या मागवा-मा… 

चीचहीएकनवोवजास्तप्रवळआवृत्तिआहे,असेहीमानण्यातयेते॰ 

पर'तु मागील सर्व प्रकाणांतळील माहितीवक्का स्पष्ट दिसेल की, सोव्हिएत 
राज्याची आपल्या घटक राष्टांच्या व लहानमोठ्या लोकसमूह'ळाच्या 
बाबतीत. जळी वागणूक आहे ती साम्राज्यवादी पद्धतीचीं नाही. नुकतीच 
ता.१र्फब्रूवारी १९४४चींघटनाघ्या.हिटलरशीनिकराचालढाचालळूच 
होता, पण या धामध्रुमळीतही सोव्हिएत सुप्रीम पर्केमेंटपधो असे ठरले 
कळीघटकराष्टांचाऔद्योक्विवराष्टळीय विकासपुरेसाआलेलाअसल्यग्मुळें 

१०० स‘युक्तरपियाकडेसोपविलेलीदळोन महत्वाची खाती त्यांनळीपस्तघ्पावी.



लष्कर खाते व पररप्ष्टळीय संबंधाचे खळाते ही दोन खाती आता प्रत्येक 
घटकराष्टप्ने सांभाळावयाची आहेत. याच कमाने संयुक्त राज्याच्या 
अधिकाराने विकेंदीकरण अधिकाधिक होत जाईल. कोणत्या साम्राज्यवादी 

केंदीय सत्तेला असे विर्केदीकरण स्चेल विजा परवडेल ? 
यावरून सोव्हिएतच्या एकदर कार्याचा, धोरणाचा व प्रत्यक्ष परि- 

णामांचा आढावा घेतला तर, सन १९३६ साली स्तालिनने सोव्हिएत 
पद्धतीचे केलेले वर्णन यथांतम्य दिसते. तो म्हणतो “ सोव्हिएत पद्धतीचे 
वाह्यस्वरूपवित्वाशरीरराष्टळीयआहे. तिचागाभाकिवाआत्मासमाजवादी 

आहे. ” या वर्णनावरून सोव्हिएतच्या सध्याच्या परिस्थितीची व अंतिम 
उद्दिष्टांचीं कल्पना नीट येऊ शकते. 

फिनलड, पळोल'ड, ल्मानिया', झॅकोस्लीव्हप्किया वगैरे रांषट्रॅ गेल्या 

महायुद्धापूर्वी रशियन, जर्मंन व आँरिंट्रायन सळिप्राज्यांत गुलाम राष्ट्रे 
म्हणून नांदत होती. जर्मन व अल्फि सा…प्राज्ये पराभवामुळें मोडली 

व रशियन साम्राज्य क्रांतीने नाहीसे केले. त्यानंतरही बरीचशी लहान 
राष्ट्रे राष्टसंघाक्तळून (लीग ऑफ नेशन्सकडून) नव्याने बनविण्यात 
आली, व त्यांच्या राज्यांमव्यै अनेक वेगवेगळे लोकसमूह अल्पसंख्याक 
म्हणून अडकविले गेले. उदाहरणार्थ, पळोलड घ्या. पळोल’डव्या नव्या 
राज्यग्त जर्मन, ळिथुआनियन, रशियनवर्गेरे लोक व त्यांचेसलग 
वस्तीचे प्रदेशही सामील केले गेले. 

यानव्याराष्ट्रांपेंकीप्रमुखक्काचरिंराष्टरॅतलोकसंख्येचींविभागणीं 
अशी होती: 

’ राष्टळीय लोकवस्तळी अल्पसंख्याक लोकवस्ती 

  

पळाळभ्ड १,७७ लक्ष ९५ लक्ष 

झेकळोरलोंष्द्दप्किया ८७ लक्ष ४८ लक्ष 
युगोस्लाव्हिया १,॰० ० लक्ष २२ लक्ष 

ल्मानिया १,१६ लक्ष ६२ लक्ष 

४,८० लक्ष २,२७ लक्ष 
अशा तऱ्ट्रेने ४८० कोटि लोकांच्या अधिराज्याखाली २ २७ कोटि 

लोकांना अल्पसंख्याक म्हणून डांबून टाकण्यात आले, साम्राज्य-वाद्यांच्या 
प्रभावाखाली चालणान्या राष्टसंघाने राष्टांच्या व अल्पसंख्पाकांच्या 
बाबतीत असे धोरण का ठेवले ते पाहणे जरूर आहे, 
राष्ट्रसंघाच्या एकदरयळोजनेत यास'व'धीचार करारनाप्रेआ त; ते असे: 

  
१०१



१०२ 

१ पॅरिस येथील शांतता परिषदेच्या वेळीच, पळोलड, रुमानिया 
प्रभृति राष्ट्रांनी मान्य केलेले वेगवेगळे ५ तहनामे. 

॰२शांतता परिषदेच्या कलमात घातलेले व आळिस्ट्रया, ह'नेरी, 
वुल्गैस्पिग् व तुकस्यान यांनी मानलेले ४ करार. 

३ राष्ट्रसंघाच्या कीन्सिलपुढें अल्वानिया, एस्थोनिया, फिनलंड 

वगैरे राष्टरोंनीं दिलेली ५ आववासने. 
४अपर सायलेशिया व मेमेल यास'च'धीचे दोन करार. 

या सर्व कसरांमघ्ये एक गोष्ट प्रथमच मानलेली आहे, ती म्हणजे 

फक्त “ वांशिक, धळामिक व भाषिक ” दृष्टीने, एकदर लोकसंख्येच्या 

२० टनपगांहुन कमी असलेल्या, अल्पसंख्याकांचाच विचार यात केलेला 

आहे. तसेच, अशा सर्वच अल्पसंख्याकांना न्याय मागता येईल अशीही 
तरतूदकेलेलीनाही.“पग्नत काहळीदेणांतील”अल्पस'ख्याकचि प्रबन 
सुटनायासाठीमदतकरणेएवढाचयाक्काळारनाम्या'चाउद्देशआहे. 

अशामर्यादितस्वरूपातहेकरारनामेआले हेलक्षातठेंवलेपाहिजें. 
या करम्रांप्रमाणें अल्पसंख्याक लोकसमूहप्तील व्यक्तीला सर्वसाधारण 
असे नागरिकत्वचि अधिकार मिळाले होते. त्याचप्रमाणे त्यांना जीविताचळी, 
आणि व्यक्तिस्वातंव्याचींमुरक्षिततावधामिकस्वझंव्यलाभले होते. 

राप्ट्रोय नगिरिकांबरोवर समानता लाभली होती व‘ भाषिक स्वातंव्यही 
लाभलेहळोते. यहुदीवमुसलमान अल्पसंख्याकांना आपल्यादैवळ'ळाचेव 
स्मशप्नभूमी‘चे संरक्षण करण्याची मुभा मिळाली होती. 

व विग्स्येकलहप्नसहप्न बाबतीत ते सोडविलेही गेले. उदाहरणार्थ, ग्रीसमधील 
अत्वानियन मुसलमानांना प्रग्-य्न अल्यानियानेधसाला लावला, वसुमारे 
दळोनवषच्चिग्घळासाघिसॉन'त्तरसन १९२६ मध्येतळो नीट सुटला. त्याचप्रमाणे 
पोलङमधील जर्मनांचा प्रग्श्न आणि झेकोस्कोप्हांफियांतील रुयेनियन्सचा 

यशापयश एवढचावक्का ठरविता येत नाही, उलट राष्ट्रसंघाच्या एकदर 

रचनेकडें पाहुन काही द्रुसरीच अतुमाने निघतात. 
राष्टसंघा’चे खरे सूतधार म्हणजे ब्रिटन, फळान्स वगैरे साम्राज्यवादी 

राप्ट्रॅ.पोलडकॉरेनवळीराब्ट्रॅम्हणर्जेयाप्रबळ राष्ट्रांचीनुसती मांडलीक 
य्यादीम्हणूननिमणिझाली.किवहुना, लळोकपतअजमावूनजरया 
नव्या राष्ट्रांच्या सरहद्दी आखल्या असल्या तर अल्पसंख्यत्का'चा एवडळा 
प्रश्नचउद्भवलानसतायणब्रिटनवफान्सपांनींक्रूत्रिमपणेवाढविलेत्पा



सरहद्दी आखल्या. त्यांचा उद्देश प्रथम जर्मनीला व सोविहएतला शवय 

तितकेममोंरेटूनत्य'ळाच्यासंरहद्दळीवरहीमांडळिकरारट्रॅरखवक्कदारीलळा 

बसविण्यम्बा होता. परंतु, ब्रिटन व फ्रान्स यांचळी आपसांतही तेढ होतळीच; 
त्यामूळे आणखळीन गोंधळ उडाला. उदाहरणार्थ, पळोलडला युनेज व बायलो- 
रशिया ह्या सोव्हिएत राष्ट'ळाचा काही प्रदेश बळकावू द्यावा असे फान्सचे 

मत होते, तर असे करण्याने पळोल'डचे राज्य अस्थिर होईल, असे ब्रिटनचे 
मत होते. शेवटी फ्रान्सने आपले म्हणणे जबरदस्तीनेन पार पाडण्यासाठी 
जनरल वे’र्गां यांना पळोलडमध्ये पाठविले. त्याने बायलोरशिया व युक्रॅनमघ्ये 

चढाई करून बराच मुलूख वळकाविला. सन १९३९ पर्यंत हा विस्तृत 
प्रदेश व येथील ६५,०0,०००नर्णांरक जबरदस्तीने फ्ळोलिश राज्यात 

ङ’ळावले गेले होते; व त्यांचा छळ होत होता. 
लुथुआनिया हे त्यावेळी सोव्हिएत राष्ट नसून मांडलीक राष्ट्रच होते; 

पण पळोलडला फ्रान्सचा एवढा पाठिंबा होता कळी सन १९२० मध्ये लुयु- 
आनिअज्याव्हिल्गायाराजधानीसहकाहीप्रदेज्ञपोल'डनेजवरदस्तीने 

घेतला. या उघड अन्यायाविव्द्ध, ता. १५ ऑक्टोबर १९२७ रोजी, 

लुथुआनिआने फिर्याद केली. तोपर्यंत त्याला तसे करण्याचेही धैये झाले 
नाही ! त्यानंतर, राष्ट्रसंघाच्या कौन्सिलपुडे लागोपाठ १८ वेळा हा प्रश्न 
चर्चेला आला वअसेक्कळीग्रुढेंहो दोन वेळळी आलळा.॰पण काही दाद लागली 
नाही. शेवटी सन १९३९ च्या पोलिश पराभवानंतर सोव्हिएतने ज्या वेळी 
आपला प्रदेश परत घेतला त्या वेळी“ ळूयुआनियाचा हा प्रदेश त्या राष्ट्रळाला 
परत दिला. 

राष्ट्रसंघळाने सोव्हिएतच्या बाबतीत पक्षपाती वागणूक दाखविली 

यात आझ्चर्प कसले ! सोव्हिएतनेही राष्टसंथळाला व तेथील सूतधारांना 
प्रथम पासूनच ओळखले होते व अल्पसंख्याकांच्या बाबतळीत खरा न्याय 
देणारे न्यायासन हे नव्हे, असे सोव्हिएत परराष्टळीय मंत्नळी मा. चित्रेरिन 

यांनी, सन १९२० मध्येच स्पष्ट केले होते. प्रेसिडेट विल्सन यांना 
पाठविलेल्या पवळात त्यानळी राष्ट्रसंवाला असे विचारले होते की, वश व वर्ण 
यांच्यावर आधारलेली गांजणूक आज ब्रिटन, फ्रान्स, अमेरिका प्रभृति राष्ट'ळात 
व त्यांच्या साम्राज्यात होत आहे, ही तुम्ही बंद करणार आहोत काय ? 
वर्णभैदाला कायमचळी मूठमातळी देण्याचा प्रश्न असा राष्टसंघापुढें येताच लॉर्ड 
येतील व घेसिडेन्ट विल्सन यानळी सांगितले की, ब्रिटिश साम्रळाज्यामघ्ये 
बजगभरहाप्रग्श्नउठेंलम्हणूनयासंबंधींकाही मोंजनास्दीकारणेपोय्यनाही. 

राष्ट्रसंघाचे अल्पसंख्याकांच्या बाबतीत धोरण ठरविताना,फान्सप्रभृतळी १०३



,.१ ॰४ 

राष्ट्रांवग्डून्ऱअशीहीदक्षताघेप्यप्तयेतअसेको, त्यामुळेयामांडलीक 

राष्टांनाअत्र्क्सख्षंर्क्सच्यागान्हाण्यल्लाक्रप्यमचाशद्ददेतायावावत्पविळी 
आल्लाल्लाप्तूनजाऊनयेजस्पसंख्याकनिग्हप्ताशीधग्जअसाशह 
देण्याचीभेदनळीतिआपल्यालळापरिंचितआहे,आणितिचाचअवलचक्का 
राष्टसंघज्यानावविरसाम्राज्यवादीमुत्सदीअत्पलेराक्कप्रणचालक्सि 

होतेंबोंवटीहीचग्रुवितजमँनसाम्राज्यवादानेहीवापरलीवमुडेटनजमँनांचा 
प्रश्न पुढें कत्का सबंध झेकोस्काब्दक्सि गिळंकृत केला. 

- अल्पसंख्यफ्रांसंबंधीची सवॅ यळोजना आपल्या स्वार्थी उद्देशळासाठळी 
क्काट्यासाल्लाळीराष्टचिवत्पच्चिराष्टसंघाचेकर्म्यश्यक्सि 

वनिष्फळकाराहिले,तेवरीलमाहितीक्काकळूनयेईंल.सोव्हिएतव्या 

एक’दरपद्धतळीमव्यैवउद्देशांमध्येअसाअपुरेण्यावसळिम्राज्यवादळीस्वार्थं 
नाही,उलटअत्पसखाप्कांनाबांशिक,धाविकवर्णांषकस्वग्यत्ततादेऊन 
राष्टांना राष्ट्रळीय स्वयंनिर्णयही निरपवादपणे देण्याची यळोजना असल्याने 
अल्पसंख्याकांचाप्ररनतेयेसलोख्यानेसुटलाआहेहळाफरकहीसाहजिकच 

पडणाराआहे,कारणसा'प्राज्यवादावरआधारलेत्यारार>ट्रांचेधीरणत्र 

सोव्हिक्तलोकसतल्लासयुनतराज्याचेधोरणषांच्पप्तदक्षिणवउतर 
घ्स्वामधळीलअतरासारखेंहेअंतर नेहमळीआढळणारच!



समाज चिंतन । ९ । रशियाचे पररप्ब्रूळीय धोरण 
साम्राज्यवादी स्वरूपाच 
अहि काय? 

  

“ रशिया म्ऱ् ९णने वडया दग्द'प्पकळी सर्वांत बडा, चाणाक्ष नि प्रबळ दावा 
आहे, ” “रशियात काय मुखसमुढी असेल व समाजवाद असेल तो असो पण 
परराष्टळीय धोरणापुरता रशिया साम्राज्यवादीव आहे ” “रशियाने इराण 
पळोलड, झेकोस्लोंव्हग्क्सि, वल्गैरिंया वगेंरे अनेक देश आपल्या पांशवळी 
जोरावर मांडलीक बनविले आहेत”, “ रशियालळा शक्य तर साचा जगावर 

आपले साम्राज्य स्थळापावयाचे आहे”, हेचविचार आज प्रत्यंक हिंदी 
माणसाच्या मनांत घळोळत आहेत. मूठभर कम्युनिस्ट व इतर समाजवादी 
आणि सोव्हिएतप्रेमळी लोक सोडा. त्यांची मते आजकाल साधारण हिंदी 
ग्गणसाला पटत नाहीत. 

सामान्य मळाणसानो रशिपाविपयळी अशी मते आहेत खरळी; पण तळी तशळी 
का आहेत, याचा थोडा विचार करण्यासारखा आहे. आंतरराष्टीय 
माहिती आधी आपल्याकडे फारतुटपुंजळी असते; त्यातून रशियन समाजफांति, 
तेथील नदी समाजव्यवस्था इत्यादी गोष्टींबद्दल उलटसुलट माहिती मिळा- 
लेलीअसते; अशा परिस्थितीत सामान्य मनुष्यरशियन हळालचप्लीचा 
अच्चयार्थलावतळोतरळोकसळा?याचे उत्तर असे, कीवृतपतेवाचुन 
मनुष्य ही मते बनवितळो, 

वृत्तपवसंस्थांवे सामाजिक महत्व व कामगिरी मला मान्य आहे; पण 

वृतपऱ्त्रै बहुतांशी तात्कालिक दृष्टळीने उथळ वजूजबळी माहितीदेतात; एवढेच 
नव्हे तर ‘बळोलवित्या धन्या 'चळी मते आपल्या शब्दांनून वाचकाच्यागळळी उतर- 
वितात. ही आज सर्रास उजळ माथ्याने घडणारी गोष्ट झालळीआहे. रशियन 
परसष्टळीय धोरणाचा अर्थ केवळ जुजबळी वृत्तपत्रीय गळोष्टळी वाचून लावणे १०५



धळोवयाचे आहे एवढेच मला वरील विधानाच्या आधाराने म्हणावयाचे आहे. 
मग वृत्तपत्रांच्या पडद्यामागै जाऊन खऱ्या घडामळोडळी व हप्लचालळी सामान्य 

माणसाने कशा पाहण्वयाच्या? रशियन परराष्ट्रीय धीरणाच्या बाबतीत 
खरे ज्ञान मिळवणे कसे शक्य आहे? या प्रश्नाचे मी थोडक्यात उत्तर 
देण्याचा प्रयत्न करीत आहे. 

कोणत्याही राष्ट्राच्या परराष्टळीय धोरणाकडे पाहताना आक्रमण, तहनामे 
व इतरांशी संगनमत वगैरे करताना त्यम्याग्ट्रांला मुख्य काम साधावयाचे 
आहे हे आपण नळीट पाहिले पाहिजे. नेहमीच्या परिवयाचीं उदाहरणे घेऊ. 

ब्रिटिशांची परराष्ट्रळीय मुत्सद्देगिरळी आजदेखळील आपल्या साम्राज्परक्षणा- 
साठीच आहे, हेकळोणळीही सांगैल. तसेच स्वतंत्र हिंद्रुस्यानला नळीन, सिलीन 
इत्यादि राष्ट्रांशळी येती हबळी ब परस्परसहकायाँने व्यापारनृद्धळी आणि साम्राज्य- 
वादापासूनसंरक्षणक्षमता हवळी हेउघड आहे.विटनवस्त्रतत्नहिंद्रुस्थानयांच्या 

परराष्ट्रीयधळोरणातइतका आमृलप्ग्रफरकआहे.याफरकावे मुख्मकारण 
या दोन देशांच्या आजच्या परिस्थितीत सापडेल. हा फरक लक्षात न घता 
र्चा’चल किंवा वेव्हिन आणि नेहरू यांना आपआपल्या राष्ट्राचे हित पाहण्बयाचे 
आहे, तेव्हा त्यांनी मुत्सद्देगिरळी एकच आहे, असे कोगो म्हणेल तर ते चूक 

ठरेल. हेंव्हिग्, केवळ एकादे राष्ट प्रवळ आहे, लष्करी सामथ्र्माचीं जोपासना 

करीत आहे आणि इतर राषट्रांशळी तहनाये करीत आहे, एवढया पुराव्यावरून 
त्या राष्ट्राला “साम्राज्यवादी” ठरविता येणार नाही. अशी जुजबी कसोटळो 
लावल्यास उद्याचा प्रबळ व स्वतंत्र हिंदुस्यानही साम्राज्यवादळीप ठरेल ! 

रशियाच्या वाबतळीत आपण मुख्य पाहिले पाहिजे, कळी सोव्हिएतला 
मुख्य काम साधावयाचे आहे? 

मझ्या दृष्टीने सोव्हिएतला मुख्यत: या तीन गोष्ठी हव्या आहेत = 
१ आर्थिक व इतर नियळोजनाच्या मार्गाने सोव्हिएत समाजातील प्रत्येक 

नागरिकांची राहणीं व संस्कृती वाढवळीत न्यावयळाची आहे. 
२ ही नियळोजने पार पाडण्यासाठी सोव्हिएतला शांतता हवी आहे. अशी 

शांतता जागतिक स्वरूपाचळी असेल तरच टिकू शकेल अशी सोव्हिएतचळी 

खात्रळी आहे. 
३ जागतिक अशांततेचे मूळ साम्राज्पवादप्त आहे अशी सोव्हिएतचीं 

भूमिका आहे. साम्राज्यवावाविस्द्ध ब्रिटन, अमेरिका इत्यादि भांडवलदारळी 
राष्टांतील कामगार वगै व जनता लोकशाहीच्या व समाज- 
वादाच्या घ्येयाने लढत आहे. आणि त्याच साम्राज्यवादाच्पळा शत्तीविल्द्व 

१० ६ इरळाणसारखळी मांडलिक राष्ट्रॅ व इजिप्त, हिंदुस्थान वगैरे परतत राप्ट्रॅ लढत



आहेत. ही वस्तुस्थिती लक्षात घेक्रा, भांडबलदारी राष्ट्रांतळील समाजवादी 
लोक्काळाहळी चळवळीला आणि परतत मांडलीक राष्ट्रांच्पा स्त्रातरुऱ्पवादी 
चळवळीला मदत करणे सोव्हिएतला आवश्यक वाटत आहे. या दिणेनैच 

त्याचे परराष्ट्रीय धोरण आखले जात आहे. 
या तळीन मूलभूत व्येयांसाठळी आपल्या परराष्टळीय धोरणात योग्य तो 

संयम व त्याचबरोबर कडवेपगाही सोंर्रठेहएतने गैली २८ वर्षे दाखविला आहे. 
या पर्क्सळाय धोरणाचा वरवर पाहुन असा अर्थ लावणे सोपे आहे की, 
सोव्हिएतही साम्राज्यवाद्यांप्रमाणेब चाणवयनीतळीचा अबलब करळीत आहे. 

परंतु सामदळामदंडभेद इत्यादी मार्गांनी" स्वत:च्या देशातील लोकशाहीला 
व अकित राष्ट'प्तील जनतेला विरडू पळाहणाऱ्षा साम्राज्यवादी राजनोंतीशळी 
सोव्हिएतचे मूलभूत उद्देशच वेगळे ब विरोधी आहेत. 

सोव्हिएत परराग्ट्रीय धोरणाचा यावा म्हणून बर तीन मुद्दे सांगितले 
ते लक्षात घेतले तर आजच्या जागतिक घडामोडींचा अर्थ सरळ लळागसो. 

इंडोनेशियामव्ये ब्रिटिश फौजा स्वातत्यवाद्यांविल्ड लढत आहेत; ग्रोप्त- 
मध्ये लोकशाहीचा बळीमळोडकस्व्न ब्रिटिशधळाजिण्या राजेंशाहीला ब्रिटिश 
लष्यज्याचाध् जोरावर स्थापण्यात येत आहे. फॅकोच्या जुलमी राजवटीला 
’मजूर’ पक्षाचे प्रधानमंडळ- पाठिंबा देत आहे. इजिप्त, पॅलेस्टाइन, 
हिंदुस्थान वगैरेदेशांतराष्टनाद्य'ळावर गोळचाचालविण्यात येत आहेत. 
जपानमध्ये जुन्या जूलमळी भांङबलदारांच्या हप्तळी राज्यकारभार देण्यात 
आला आहे. [पूर्व-युरोपमध्ये कम्युनिस्ट पक्षाशी इतर लोकशाही पक्षांनी 
सहकाये करून नव्या राजवटी स्थापल्या म्हणून तेथें सौव्हिएतचींच 
‘साम्राज्यवादी हुकमत आहे’ असा‘कागावा करण्यात येत आहे! 

यासर्वसाम्रग्ज्यवपिंळीधोस्पाच्याविरडधळीयेपणग्नेआणिनेटप्ने 
सोव्हिएतचेकायेचालूआहे. प्रत्येकलहप्नमळोठचाप्रझ्नावरराळउङविण्यात 
आलळी तरी सोव्हिएतला एक माहीत आहे की या साम्राज्यवाद्यांच्या 

गर्जनांनी जगांतील जनता आज फसणार नाही, व युद्धाच्या धमपया च्चि 
सर्क्सटिकवूनधरणेआताब्रिटनलावत्याच्यादोस्यांनाक्कानाही. 

बेंव्हिनने र्चा’चलचे अनुकरण करून जरळी साम्राज्यरक्षणाचळी धडपड चालवली 

असली तरी साम्राज्यवादाला विरोधी बनत चाललेली ब्रिटिश जनता 

व इजिप्त, हिंदुस्थान वगैरे देशांतील रग्ष्टचदिळी व समाजवादी र्णाक्त 
आपल्याला अनुकूलच आहेत हे गृहीत धरून सोव्हिएतचे परराध्ट्रीय 
धोरण आखण्यात येत'आहे. 

आता सोव्हिएत धोरणाचा पाया म्हणून जें तळीन मुद्दे सांगितले, त्यांना १ ०७



संक्षेपाने विचार करू. पहिल्या मुद्यावर फारसे सांगाबयास नकोच; 
कारणआयिकनियत्रणाच्यामर्णानेसर्बंजनतेच्याहिताचेसंवर्धनतेथें 
होतआहे,हीगोष्टआजसोव्हिएतवेशबूहीकवूल करळीतआहेत. समल्लात 
बगॅकलहआहेहेसत्यआता सर्बंजगांनापटलेआहे. त्या सत्याबर 
अघिफित अशी काति होऊन सोव्हिएत समाजव्यवस्था जन्मास आली, 
ल्याक्रांतीचामर्मासोडून बर्गसमच्चायाचामागेंरचींकारणेचा'गलेअसेकाहौ 
लोकांचे मत आहे हे खरे; पण क्रांति आल्याने भांडबलदार जमीनदार 

वर्गांचा समूळ उच्छेद रशियात झाला आहे, ही गोष्ट सोव्हिएतचे कट्टे 
वैरळीही कबूल करतात. सारांश, इंग्लंड, अनेरिका इत्यादि भांडवलदप्रळी 

राष्ट्रा’च्या समाजव्यवस्येपेक्षा वेगळी व सामुदायिक नियोजनाचीं व 
जीवनाची सामाजिकघडीरशियातआहे, याबद्दल संशयालाजागाचनाहळी. 

सोव्हिएतचा वगॅकलहप्चा मार्ग चुकीचा का वरोवर ते इतिह्यसाचग्ज 
ठरेल; पणएकगोष्टनियिचत,कोंतेंथेंसामुदायिकनियोंजनचाळूआहे 
वक्काआथिंकव्यवस्येनेस्त्रतऱ्चीउन्नतिकरूनघेण्यासप्ठळीसोव्हिएतला 
शांतता हवी आहे. 

आपल्याविकप्सर्क्सयुद्धाच्याआपतळीपासूनआपणअलिप्त राहळावे 

अशोग्`प्प्`ग्र्र`व्हृएत्तचीइच्छा असणारच पण ही शांतता जागतिक असावी हा 
सोव्हिएतचाअछाहल्फिसिद्धान्तप्रथमदर्शनळीन पटणारा वाटती.“युद्धेहौ 
होतराहृणारच”, असा सामान्य माणसाचाग्नह असती. आजपयत 
शळाततेच्या घळोषणाहदेत विरत्या ब एकापेक्षाएकभयानकयुद्धेहोतच गेंलळी; 

तेव्ग्‘जागत्तिकशांतते ’बद्दलचा सोव्हिएतचा आग्रह लोकांना 
आडमुठेंपणम्बाक्विळादांभिकवाटती. पणल्यातआङमुठेंण्याबिग्चादंभ 
नसून अगदीव्यवहप्ये अशी कल्पना आहे. सोव्हिएतचे म्हणणे असे, कळी 
जरलाखळो स्वतत्र नागरिक सहकणांनेराबूनएकळाराष्टग्तव समाज 
व्यवस्थेत सुखाने नांदू शवल्लात,तर जगातल्या सर्व राष्ट्रांना असे सहकप्र्मा 
गांदतायेणेमुळीव अवघड नाही. उलट एकमेकांचे’गळेकापू 

पाहणान्या’चा जमा समाज बनूशकत नाहळी तसा लुठारूपणानैच जगू 

पाहणान्या राष्टांवाही खरा मानवसमाज बनू शकत नाही. 
“चढाओढीवळी मोकळीक” वगैरे सोज्वळ तलांसाठळी एकमेकांचे गळे 

कापू पाहणान्यळा व्यक्तींच्या समुदायाने स्वरुप भांडवलदारी राष्टळातील 
समळाजव्यवस्थेंला आले आहे श्नळीमंतांनी गरीब जनतेचे वैर बना. 
क्यग्चे तसेच आपसात वैर करावयाचे, गरिबांनळी श्रीमतांच्या जूलूमा- 

१०८ विरुद्ध बंड करण्याची संधी पाहात रळाहावयाचे, गोऱ्पांनळी काळचांक्सिद्ध



लढावयाचे, “आर्यांनी” महुद्यांच्याविठ्द्धझगडावयाचे! आपल्यावडेंही 
हाचप्रकारनाहीका?हिंद्रुविस्द्धमुसलमानांनो,स्पृरयाविंरडअस्पुंक्कांनळी, 
जमोंनदताविस्द्धशेतकन्यनिळी असेसगळेविरोध बअगडेचदिसत 
आहेत! “न्यायासाठी” म्हणूनच प्रत्येक व्यक्ती व समाज इतर 
सर्वांच्या विल्द्ध लढत आहे. 

पण सोव्हिएत पद्धतीमध्ये अशा वांशिक, धायिकव आणिक लढया'चे 

कारणच उरले नसल्यामुळे सोव्हिएत नागरिकांना समाजाच्या अंतर्गत 
शांततेचा अनुभव येत आहे. सोव्हिएत नागरिकांना जागतिक शांतता 
अशक्य कोंटळीतळील वाटत नाही, याचे हे कारण आहे. 

अर्थात शांतता अशवय नसली तरळी शांतता प्रत्यक्ष प्रस्थापित करणे 
म्हणजे महाप्रयासाचे काम आहे, याची जाणीव सोव्हिएतला आहेशांतता 
कशळीप्रस्थापितकरावयाचळी? याप्रपनालासोव्हिएतचेउत्तरअगदळी 
साधेवसरळआहे. त्याचेम्हणणेंअसेकळी,जागतिकअशांतताहोप्याचे 
कारणसाम्राज्यवादात आहेतेव्हातळोनष्टझालापाहिजे. 

याक्सिणीप्नत्येकहिंदं`ळाणा1साच्मामनातअसांविचारयेतळो,कळी 
सळोव्हिएतचेहेजरध्येमआहेतरत्याचेदृपयपल्लाआम्हालाकादिसत 
नाही ? 

या बाबतळीत नुसत्या क्का क्विण् शांक्विक घळोषणांना महत्त्व नाही, 
वसोव्हिएतनेनुसंत्यापळोकळघोषणाचकेल्याअसत्यातरत्याचाकहिळी 
उपयळोग नव्हता. पण सोव्हिएतच्या जन्मापासून आजपये'तचळी २८ वर्षे 
व्या. याघडळामळोडळी'च्याबखळवळळीच्याकाळळातसर्वजागतिकराजकारणात 

एक मोठा विरोध एचासळारखळा वाढतगैलेला दिसती. तो विरोध म्हणजे 
साम्राज्यवादी राण्ट्रॅ (मुख्यतऱ्ब्रिटन) वसमाजवादळी सोव्हिएत यांच्या- 
तळील लढा. जून्याइतिहासर्क्स पाहिले तर असे दिसते, की सोढिहएत- 
विरोधी आकमणासाटळी ब्रिटनने कोटचवधि पौड सन १९१८ ते सन १९२५ 

या काळात खर्चले. .फिनल'डपासून अफगाणिस्तानपपँत ब तिकडे 
मांचूरियापर्य'त अनेक फौजा पाठविल्या व सोव्हिएतच्या सत्तेला जन्मत:च 
विरडून टाकण्यासाठी जंगज'ग पछाडले. तेव्हापासून सब युरोपभर व 
आशिया खंडात ब्रिटिशांच्या लष्करी व राजकीय डावपेचाचा मुख्य उद्देश 
सोव्हिएतला पायबंद घालणे हा होता. सोव्हिएत राज्य असा नाही 
या प्रबळ साम्राज्यसतेंशी झुंजत होते व अप्रत्यक्ष रळीतीने त्यांच साम्राध - 
सत्तेशी झगडणाऱ्या ब्रिटिश मजूरवगल्जि ब हिंदुस्थान आणि इराण वगैरे 
परतत मांडलिक राष्ट्रांना मदत करीत होते. १°९



११० 

या “अप्रत्यक्ष ” मदतीचा अर्थ स्पष्ट होण्यासाठी एक परिचयाचा 

दाखला घेऊ. आज हिंदी संस्थानांतून तेथील अनियत्रित राजसंत्तेविदद्ध 
जनतेचा लढा चालू आहे. या लटचाला ब्रिटिश मुलुखातील साम्राज्य- 
विरोधी लढचाचीं अप्रत्यक्ष मदत होत नाही काय? राजसतेंविरद्ध 
लढणाऱ्या संघटनेला व व्यक्तळी'ना खालसा मुलखानून प्रत्यक्ष मदत मिळते, 
परंतु शेवटी या लढयाचळी जवाबदारी संस्थानातील प्रजेवरच असते 
अप्रत्यक्ष मदत मात्न या लटचाच्या यशग्ला नेहमी जरूर आहे व या मदती- 
शिवाय एकटया संस्थानी प्रजेचा लढा कधीच यशस्त्री‘ होऊ शकणार नाही. 

संस्थानी प्रजेच्यासमोंर फक्त जुलमी राजसता असली तरी ब्रिटिश 
साम्राज्यसतेविस्द्ध झगडणाऱ्या खालसा प्रदेशांतील साऱ्या लोकपक्षांचीं 
अप्रत्यक्ष मदत संस्थानी प्रजेच्या चळवळीला होते. कारण मुख्य शत्रू सर्वांचा 
एकच आहे. त्याच्यावर अनेक बाजूंनी चढाई करणारे पक्ष ब शनित 
एकमेकांना अप्रत्यक्ष मदतच करळीत आहेत. हाच न्याय जागतिक लोकशाहीच्या 
लढ्यालालावला तर असे दिसते, कळी ब्रिटिश साम्राज्यळाविठ्द्धलढणान्या 
इजिप्त, इराण, हिंवुस्थान इत्यादि राष्ट्रांना, तसेच ब्रिटनमधील लोक… 

गाहीला सोव्हिएतचीं अप्रत्यक्ष मदत होत आहे. म्हणून बाँचल, येव्हिन 

प्रभृनि साम्राज्यवादी मुत्सद्दी सोव्हिएतविल्द्वा गजेताना दिसत आहेत. 
या बावतळीत चालू घडामळोडींपँकी अनेक उदाहरणे देता येतील. 

संनफान्सिस्को परिषदेच्या वेळचा एक नाव घ्या. सर्व वसाहतींना 
‘ स्बयनिर्णम व स्वातंत्य ’यांनी हमळी नव्या रळाष्टसंघळाने द्यावळी असे व्हएतचे 
म्हणणे होते;उलट ब्रिटन व त्याचे दळोस्तम्हणत होते, कळी‘ स्वातंत्ऱ्य किंवा 

स्वायत्तता’एबदीच हमी असावळी. वाद शब्दांचा नव्हता,कप्रण केवळ 
तसेअसते,तरहवेतेशव्दकबूलकरण्याइतका‘उदारपणा’विटिश 
मुत्संद्दचांत आहे. पण प्रश्न तत्वाचा होता, व सोव्हिएतचा राज्ट्रळीय 
स्बयंनिर्णयाच्या तत्वासाठी अळायहहोतळा.तेतप्चअमलात आणायला 
भाग पडू नये म्हणून ब्रिटनची धडपड हळोतळी.प्रळीस,इराण संबधीच्या वादां- 

मध्येही खळोलवर जाऊन पाहिलेंतर दिसेल, की या देशांतील लळोकशप्हीला 
सोव्हिएत मदत करीत आहे; उलटराजसंनेलाकिवा धनिक सत्तेला 
ब्रिटन मदत करीत आहे; सोव्हिएतचळी ही मदत सोव्हिएत सरहद्दळीजबळील 
जनतेला सहजच मिळत आहे. यासंबंधी क्रुर्दे या राष्टळीय लळोकसमूहाचे 
उदाहरण पाहण्यासारखे आहे. 

तुर्कस्तान, इराण, इराक आणि सोव्हिएत या चार राज्यांच्या सोमा- 

मध्गे विभागलेले क्रुदिस्तान हे एक लहृप्नराष्ट् आहे, ६००मैल लांबव-



१५०मैंलहंदएवढया प्रदेशावरक्रुदें समाज वसलेला आहे. सध्या 
या समाजाचे चार विभाग झालेले आहेत. फारच थोडे ठ्ठ’ 

सोव्हिएत क्रुदिस्तानमघ्ये आहेत. वाकळीचे तुर्कस्तान, इराण व इराक 
यांमध्ये अल्पसंख्याक जमातळी म्हणून जगत आहेत. गेंल्या महायुद्धानंतर 
सोव्हिएतला शह देण्यासाठी म्हणून एक मांडलिक क्रुदिस्तप्त बनविण्याचा 
बूट ब्रिटनने काढला व सऱ्हरेंट्युग्या तहप्त ’स्वत’ब क्रुदिस्कान ’चा उल्त् 
करण्यातआला. पणपुडेब्रिटनलामाघारघ्यातीलप्गलीबक्रुदिस्तानवा 
बराच मोठा भाग तुकस्तानने गिळला. वाकळोचा इराण व इराकमव्यै 
जोडण्यात ब्रिटनला यश मिळाले. 

तुंक’स्तानातल्या क्रुर्द लोकांची स्थिति फारच वाईट साली. त्यांच्या 
भापेंचावस्बतत्रअस्तित्वावा ममामूसराहुनदेण्यासाठीतुकस्तानने 
हवेतेअत्याचारकरण्यातुरवातकेलीबक्रु-र्दराष्टळीयचळबळीनेप्रखर 
प्रतिकार केला. सन १९२५ मध्ये ठ्ठ’ लोकांनी एक मोठा उठाव नेल्लाग्. 
पण ती चिरडला गेला. मळोठमळोठचा वनाली करण्यात येऊन क्रुर्दे लोकसंख्या 
नाहीशीबग्रथ्याचाप्रयत्त्वकरण्यातअल्प. इरळाणवइराकगादेशांत्तहो 
त्यामानानेबरी,परतुंपरत्तत्रक्योंरिथतिफुर्दराप्>ट्राच्यालोकांनाभोगावी 
लागली. 

आता दुसऱ्या महायुद्धानंतर कुर्दे राप्ग्ट्रळीय चळवळळीने पुन्हा जोर 
धरला आहे, मार्च महिन्यात याउठळावावद्दलच्या बातम्या ‘टळाइम्स’- 

सारख्या साम्राज्यवादी पत्नालाही द्यळाव्या लागल्या. एका अग्रलेखात 
या नव्या कुदिशउठळावाची मळीमांसा कस्ताना “टाइम्स’ने म्हटले आहे 

.की'क्रुर्दरळाष्ट्रचिकहिळी हजारच लोकसोव्हिएतमध्ये आहेत; पणत्याहेंना 
एक स्वायत्त लोकसंमाज समजण्यात आले असून त्यांची आथिक ,राजकोय, 
शैक्षणिक प्रगनि झालेली आहे. सोव्हिएतच्या नेहमीच्या धोरणानुसार 

हळी प्रगवि झाली असून तशळाच सवलती व सुधारणा तुर्कोतान, इराण व 
इराक या देशांतळील कुंर्द समाज मागत आहे. मामृळे“मळोठीअवघड ब 
नाजुक परिस्मिति ” उत्पन्न झाली आहे! 

स्वतंत्र होऊ पप्हणाऱ्या रळाष्ट्रांना सोव्हिएतच्मा धोरणामुळे शक्य 
तेवढ्या परिणामकारक तऱ्हेने मदत कशी होते, याचे वरील एक उदाहरण 
आहे याच धोरणामुळे इराणमध्येही शेवटी ब्रिटिश राजनळीतळीला 
र्णोव्एतपुढें माघार घ्यावी लमाळीं. केवळ ‘लालफौजेंच्या ’जळोरावर 
इराणंमध्ये रशियाने ब्रिटनवर मात केली, असा समज ब्रिटनने मुद्दाम 
जगभर पसरविला आहे; पण खरी गोष्टही लपू शकलेलळी नाही. 

  

१११
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आजपर्यंत ब्रिटनने इराणमध्ये तेलाचे उत्यादन केले; पण रवुद्द इराणी 
लोकांना तेलाच्या उत्वादनाच्या धंद्यात केवळ अंगमेंहनतीचे काम दिले 

वसर्व फायदा आपणगिळकुतकेला. याच्याउलटसोव्हिएत 
करारामध्येचअसेघात्तलेआहेकीइराणीं लोकांना तेलाच्या ध‘द्यातळील 
कोशल्याचेवतज्ञचिकामअप्तहीशिकवूव निम्मा फायदाइराणला 

देऊ. केवळ अशां महत्वाच्या सवलतीच्या कलमळामुळें सोव्हिएत-इराण 
करारहोऊशकलावनेमकातळोचटळळावाम्हणूनबिटन वअपेंरिकायांनी 
‘यूनळो’ परिषदेत गोंधळ माजविला. 

हा सर्व इतिहास मागून समजतो तेव्ळा लोकांना आढळते, की आपण 

ज्याला “ सोव्हिएत्तचा साम्राज्यवाद ” म्हणत होती, तो ब्रिटिश साम्राज्य… 

वादाने उभा केलेला वानुलबळोवा होता. मग लोकमताला सोव्हिएतवद्दल 
वाटूलागलेलारागकमीकमळीहळोतजातळो. तेबढचातपुन्हा एखादे कारण 
काढून ब्रिटिश प्रचारक व वृतपत्ने “ सोव्हिएत सखोव्यवाद’र्पिर” झोड 
उठवितातअशा रीतीने लोकपताची एकसारखळी क्रुतरअळोट चाळूठेंवण्यात येते. 

आपल्याकडील राष्टळीय वृत्तपत्रांतूनही ब्रिटिश व अमेरिकन साम्राज्य- 

वादी धोरणाचे मूर उमटलेले दिसतात हे एक दुदें‘व आहे; परंतु “हिंदु”, 
“अमुतचझार पत्रिका” व “हिंदुस्थान टाइम्स” या प्रमुख वृत्तपत’ळात पाहिले 
तर असे दिसते, कळी या मतांचे स्वतव बातमळीदळार परदेशी असल्याने त्यांचा 

परदेशीय बातमळीपत्नांतून ब्रिटिश प्रचाराचा पडसाद नसती; उलट 
सोव्हिएतच्या खऱ्या साम्राज्यविरोधी धोरणाचे स्पष्ट चित्र या 
वृत्तपत्रांतून बरेचवेळळा वाचावयास मिळते. पस्तु बहुसंख्य हिंदी वृत्तपत्ने मात्र 
सघ्यायाब्रिटिश प्रचाराच्याआह्यरी गेंलेलीदिसतात. हिंदी वृत्तपत्रांवर 
हक्कळी मळोठमळोठया भांडवलदाराची मालकी बसत चालली आहे व त्यांना 
सोव्हिएत तत्त्वज्ञानाविपयळी साहजिकच भीति व विरोध वाटतो. या 
कारणामुळेही ब्रिटिश साम्राज्यवादी प्रचाराच्या सुरात सूर मिळवण्याचा 
मोह या नृतपत्नांना होत आहे. 

वरील परिस्थितीत आपण सर्वांनी किती जागरूक राहिले पाहिजे 
हे उघड आहे. सामान्य हिंदी माणसाला सोव्हिएतविरोधाची ननी दीक्षा 
मिळत आहे व हिंदी राजकारणात अस्थिरता व विसंवादळी शक्तीचा संघर्ष 
वाढत आहे. अशा वेळळी ब्रिटिश साम्राज्यसत्ळीशी झगडणाऱ्या सर्व शक्तींशी 
व त्यातल्या त्यांत समाजवादी सोव्हिएत सतेशळी आपण रनेहभाव ठेवण्याची 
जरुरोआहे असार'नेहभावसोव्हिएतव्यापरराफ्टद्रुळीयधोरणाचामूळ 

तात्विक पाया संमजल्यळानेच निर्माण होईल
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वेड्यांचे इस्पितळ्? 

हृप्उहू. शाप?" 
’स्नि ’. ‘“"? 

..छ्ये तें × 
ग्रंहें छाठेंर्थ्य ”००९7 _;यूव्ध्र/‘क्विं 

ब्रूब्लूटां र’ऱम्ड्रु ऱ्घ्ग्‘णांन्ग्र्दै 

पतुकम ८कँ प्नट्रांफ्रँट्रॅ 
कींटँन्नैछ्ण्क्त‘ 

  

रोज सकाळी बतमानप॰ तक्त्रडे नजर“ टाकांती तर'अमुक‘शऱ्रावर९ 
बाँवटाकप्यातअळाले,इतकळीमाण्1सेठारझाली,`अमुकठिकार्णीशाळाव 
इळिस्पतळेयांच्यावरमंशिनगन्सचामारा'झग्लाआशि'लहानंमुलेजखभी 

झाली व आजम्री माण्ळासे’ प्राणालामुकली, अशाहृदयविदाऱकवातग्यग् 

वाचावयास मिळतात. माणसांची 'माणु'सकळी’गेंली आहे तरी कुठें व 
मानवी संस्कृतीचा सुसस्कतपणा कळोणळीकडे नाहीसा झाला आहे असे वाटू 
लागण्यासारखळी परिस्थिनि आज निर्माण झाली आहे. जगाला वेट्याच्या 
इस्मितळचि स्वरूप येत चालले आहे असे म्हणावयास हरकत नाही. ' 

परवायाचाएकउत्तम'पुरावामिळम्ला ती असा: गेलेमहायुद्ध 
११ नोहे'वर १९१८रळोजीथांवलेवशांत्ततेचातहनणात्यांदिबशीलिहिला 

गेला. म्हणून तो दिवस'मळीनधारणाचा समजला जातो व त्या दिवशी 
युद्धात मेलेल्या नातेवाइकांचे स्मरण करावे आणि `जागतिक शांततेसाठळी 
ईंपवराचीप्रग्र्थंना करावी अशी प्रामाणिक भावना युरोपमधील सर्वसाधारण 
जनतेच्या हृदयात असणेहीसाहजिकच आहे.’ परंतु राज्यकत्र्यांच्या 
दृष्टीने ती दिवस म्हणजे स्वत:च्या लष्करी सामथ्र्याच्या प्रदर्शनाला 
उपमोंगळी संधळी असां समजला जातो. लंडनच्या रसंयांतून ११ नोहेंबर 
१९३७ रोजी प्रचंड लष्करी मिरवणूक चालली होतळी व मळीनधरिणेचाही 
फासंहोताच. त्या वेळळी फटपाथवरील गर्दोतूनएक माणूस त्यां 

गर्दीत घुसलाब मोठभोठयाने अ`ळा’रदूलन्नाला.- एका ' एका ' हेसगळे 
टॉम आहे. मोन व शांततेसाठी प्रार्थना करणारे हे लोक ”आतून दुसऱ्या 
महायुद्धाची तयारी करीत आहेत.” त्यामाणसाला अर्थातच पोलिसांनळी १ १.३



धरलेवठळाण्याविरतेंलेआणिमिरवणूकशांतपणेपुढेंचालली. 
खराआश्चर्यका'खाप्रकारनंत्तरघङला.ह|ऊसआँफकाँमन्समध्ये 

सरहोअरयांनींव्याघटनेचाखुलासाकरतग्वाम्हटलेकी“सरकारी 
डक्टिरांच्याचौकशीतअसेअकूनआलेआहे,कीतळोमनुष्यवेडाआहे 
बत्यठ्यावरकोणताहीराजकीयआरोपलादणेशक्यनाही.”या 
खलाशग्संब'धळी जास्त काय म्हणावे? एकीकडे शस्त्रग्स्त्रवाढळीच्या 

पहेंचवाषिकयळोजनाचाळूठेंवायच्यावद्रुसरीकडेंमौनधारणकरायचेल्याल्ला 
ढोगेन्हणणारामणुसवेडाठरतळीबवाकीसारेजगस्वतऱ्लाशहाणें 

समजते,याचाअथ॰चकळतनाही! कसेहळीअसो, एवढेखास,कीआज 
आपल्या भोवतालच्या घडामोडी, अनवस्था, पाशवी वृतळी व क्रौंये यांनी 
अशळीकाहीपरिसोमागाठलीआहे,कळीत्यांभयंवग्रस्थितीसूनएकप्नकारना 

विनोद उत्पन्न झालेला काही वेळा दिसत आहे. वेडचाच्या विकट हास्या- 
प्रमाणेंहायिनोदहोविपरीतच आहे! 

उदाहरणार्थस्पेनमधीलपरिस्थिति च्या. वर्तमानपत्नांनीं प्रथम असे. 
उव्विले, की स्पेनमध्ये स्पॅनिश सरकारविग्श्द्ध राष्टांळाय पक्षाने ब'ड उभारले 

आहेवहाराप्ट्रोय पक्षस्पेनवेपरराष्ट्र'ळापासून रक्षण क्कायप्सप्ठोट्टे बंड 

उभारीतआहेयाबात्तमळीपासूनकोणालाकायबळोध होणार? फ्ण 

लवकरचअशळाबक्तम्याआल्या,कीस्पेनमर्थ्यजळीयाददीसुरूझालोंत्तिची 
पुढ्यात मळोरोस्कोमधून करण्यात आली. यादवळीवा अर्थच देशातील 
दोनपक्षमिधीलयुद्ध! मगही‘यादबळी’अशळीवाहेग्जकशीषुरूझखी? 
पुढेंक्याबातम्यळाआल्या,कीजनरलक्कीयाराट्रीयसैनापतळीतेंमूल् 
शिपागांच्यामदतीनेहौचढर्हक्तींबयासेनापतीलामुगोळिनोक्का 
मदतमिळतआहे.पुडेतरअसेदिसूनआले,कीकिप्येकहृजारड्टाछिय्हेंन 
…सॅनिक्काया‘राष्ट्रोय’सेंनापतळीसाठीस्पेनवरचढाईक्ररीतआहेंतू 

कायहळी‘यादवळी’शब्दांचींथट्टाव‘राष्टळीय’ शढ्याचीथट्टा! 
स्पेनमधींलशहरापणूनशहरेजर्मंन बाँम्वसूआणि इटालियन मष्णिन्ग्ळान्स 
चामारायामुळेनेळिचराखहोत असताना,त्याप्रकारालासोनमधंळील 
यादबळीअसेनावमिळवियातविसंगतिजत्यविनोदनाहळीकत्य?स्रोनच्या 
’बाबतळीतइतरराष्ट्रांनीआखलेल्याधोरणालाजेंनावआट्रेत्वामध्यै 
आण्खीविनोद व’ विडंबन’आ'हें. इतर मुरोंपियनराष्टांनीं 

स्वत:च्या धोरणाला‘तटस्थता’हेनाबदिले आहेवएकत्तटरुश्हुह्मां 
क्रमिर्टी’प्रथमपासूनकामकरीत आहे. तळी कसलेवकायकप्मक्ररीत 

११४ आहे ह्माच्थातपशिलातशिरण्यातअर्थ नाही, याकमिटळीवै सभासद



म्हणजे इंग्लंड, इटलळी वगैरे हेच लळोक- म्हृणजें अगदी डॉक्टर जेंकील 

वहाइङचाप्रकारवालूआहे .एकाचमणिसानेदिवसापरोपकारकरावयम्बा 

वरात्नीखूनकरावयाचे, तसांमुसोलिनळीप्रभृतीचाप्रकारचाल्त्रूआहेआणि 

या प्रकाराला नाव नाव तटस्थता ' 
सध्याच्या अतिसाम्ट्रीय राजकारणात असे ध्बथीं, किंवा निरर्थक_ 

शद्रखूपचवनलेआहेत; त्यामुळेचएकप्रकारचाविनोदउत्पन्नहोतआहे. 
अशा श्ळाव्द'ळामुळें पररांष्टळीय मंव्याची भाषणे म्हणजे हप्स्थास्पद नाटकी 
पांठांतरे होत आहेत. शांघप्यचा जपानी सैन्याने कबजा घेतल्यानंतर 
एक बातमी- प्रसिद्ध झप्लों, तळीमध्पें सुटका (!'65०116) या शव्दाचळा 

फारच गमतीवा अर्थ करण्यात आला होता. बात्तमळी जपप्नकडून प्रसिद्ध 

करण्यात आली होती. बातमळीत असे म्हटले होते. कीं अमुक एक क्ष हा 
चिनी गृहस्थ सध्या शांघळायचा नगराध्यक्ष झाला आहे.या गृहस्थाने 
नल्पध्यक्षाची जागा स्वीकारल्यानंत्तर असे जाहळीर केले, की 

शॉघांयचळी ‘स'कटातून मुटका’ केल्यपिंद्दल जपानी सेनापतिसाहेबांचा 
तो आभारी आहे व शांघळायच्या जनतेतर्पोतळो हे आभार मातीत आहे. 

आंतळाया‘मुटके’ बद्दलयानगराध्यक्षचिआभारमानण्याची संधि 
चीनच्या सॅन्याला मिळेल असे सध्या दिसत नाही ! जपानच्या एकदरच 
बातम्या व शब्द मळोठें विलक्षण असतात. मध्येच जपानचा बादशहा 
जाहीर करतो, की हे युद्ध कशासाठी असेल तर फक्त पातळी, कळी चीनने 
जपानळी मालाल्फि चालविलेला प्रचार थांबवावा व चळीनमधील कम्यळू- 
नित्दांचा बंदोबस्त करावा. चिनी सरकारने विनळी कम्युनिरटांशी कसे 
नागाचे हेसांगण्याची उठाठेंव जपानला कशळासळाठळी? तुम्ही तुमच्या 
मत्तांला चाबकळाने बडविणार नसाल तरमळी तुमव्याघराला 
अँछ्ग्ळा लावीन असेम्हृणणान्या शेजान्यम्बा शेंजारधर्प व जपानची वागणूक 
यात फरक दिसत नाही. ' 

जपानने चीनवर केलेल्या चदाईंमधील वातम्या'मध्ये कसली, जाळपोळ 
व विध्वंस यांचे इतके भयानक चित्र असते, की जपानच्या सैनिकांना मन 
नाहीच कळी काय असे वाटण्याचळी वेळ येते. परंतु या बप्तम्मांमध्थेंही कधी" 
कधी हास्यास्पदकिवाविचित्नबप्त्तभ्याअसतात.परवाडिसेवर३ 
.त्सरंखेंला शांघळायच्या आतरराष्ट्रीय वसप्हतीमध्ये जपानने एक विजयाची 
मिरवणूक काढली. सळीमळोर्ल्सघनाचळी स्वारळीच होतळी तळी. पण त्या मिरव- 

णुकळीतकाही मजेदारप्रकारघडले, एकतरत्यामिरवणुकळीचीआघाडीच 
शामतीचळी होतळी- जपानने शांघाय जिकल्पावे निदर्शक म्हणून ती मिरवणूक ११५
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पण तिचा मार्ग आंतरराष्टीय वसळाहतीमधृन; तेव्हा अग्रभागळी सवेंख्र्क्सळामान 
ब्रिटिश सत्तेचे'येनिक मप्नदिशेंकम्हणून होते. एक ब्रिटिश घोडेस्वार व 

सहळा सार्फवाल्या’ शळीख घळोडेस्वारांचे पथक हे मागेंदर्शकाचे‘काम करीत 

असताना काय दृश्य दिसत असेल? मिरवणूक एका चक्लित आलळी' 

तेये एक निराळळाच प्रकार घडला. एका अमेरिकन गुहस्थाला जपानच्या 

, त्या अघोरी वतनाची चळीड येऊन त्याने रस्यातून बाजूला होण्याचे नाकारले. 

एकाजपानींसैनिकानेफांरवेळनघालविताअसाएकठोसात्यागृहत्थाच्या 

नाकप्बर चढविला, की रवतच वाहू लागले. ल्डयार्डे किपलिगच्या 

प्रसिद्ध वाक्याची क्काण होण्याची वेळ होती. पूबे‘ने पस्विमेंच्या नाकळावर 

ठळोसा लगावला, अर्थात पूर्व व परिचय एकत्र येणे अशवयच. 'पर'तु चीनच्या 

जनतेशळी वध्रुभावाने एकजीव होक्त एक अमेळित्का गृहस्थ जपानी मिरव- 
णुकांला आउवा' येतो यामध्ये क्विंप्तगच्यावाबयप्चग्फंळालपणाहो सिंद्वा 
होतीच. ’ 

’ य’ळाजपळानळीमिरवणुकोच्याप्रसंगळीएकविलक्षणपलुहृदयदाबकप्रकार 

घडला. ती विग्’त्येकांच्या वाचण्यात आत्ताच असेल. एका चिनी गृहस्थाने 
आपलासंतापबद्वेषव्यबतकरण्यासठींएकळाउंचइमल्लाळीच्याबरच्या 

मजल्यावख्न खाली उडळी टाकत आत्महत्या केली ' या गृहस्थाच्या वकि. 

दानाबद्दलकोणालाहीअप्दरचवाटेल, पणहांबलिदानाचाप्रकारमात 
विलक्षण खराच 

या` जमाना आकमणावरून राष्ट्रसंघाची आठवण होते खरंप्नट्वरत्र 

राष्टुंसंपावंद्दक्तहंमूपेंऊलागते आता इटलीनेतरसंघातूनफ्त्पच 
वाहेर काढला आहे. अमेरिका संघात कधी नव्तीच. म्हणजे आता 
राष्टसंघळावै वजन कळोणावर व ऎकणार कोण? अँबिसिनळीयाच्या वेळी 
‘ द'डथीजना'ची” भाषा वोलण्याड्त्तकी शक्ति राष्ट्रसंपामध्यै होती, 

स्पेनच्या वेळळी तीहि शक्ति उरलळी नाही व ‘तटस्थते’ पुंरतेवाण उरले होते, 
तेही नाहळीसे होऊन चीनच्या वेळी काहीच होताना क्सित नाही 

अगदी प्रांरंभळी अशळा बातम्या आल्या होत्या, कळी शहरातील किल्ला 
जनतेबरवॉम्वटाकण्यापासूनजपानलापरावृत्तकरण्यासाठळीराध्ट्रसचाने 
जपप्तलाखलितापप्ठविलाआहे नंतरअसेप्रसिद्धसालेकीजपानने 

रबलिल्यफ्रा ड्यार न देता बाँम्व येक्तणारी विमाने नानकिगवर पाठवली 
“यावर राष्ट्रसंयाने'निमेधप्रदर्शनाचळा एक ठराव केला. ही ठरावाचळी वातमळो 
प्रसिद्ध झाली तेव्ण् एक गृहस्थ म्हणाले,‘ काम हो ! आता राष्टसंघाने 
नियेधकेलात्याचाकाहळीचपरिणाम’नाहळीकाहळोणार?’ मळीज्यांनाथंडस्पो



बिंचस्ले, “ राप्ट्रसंघ ? कसला ? कोणता ?’ 
रार्ड्सघट्या ठरब्रिछामत्म्यळीच आपल्या भारतीयांच्या निणेधप्रद‘र्शना‘चे 
बँथ्यर्थ्य जाणून कधीकधळी आपले आपल्यालाच हसू येणे साहजिक आहे. 
इटलीने अविसिनियाचर स्वारी नेली कळी आमचा निपेंध्र आहेच. स्पेनवर 
आक्रमण आले की आम्ही स्पॅनिश जनतेसाठी संदेश पाठवतळोव. परंतु या 
आपल्या प्रयत्नांची त्यांच्या अगदी काटेकोंर‘ उपमुक्तते ’कडे पाहुन हेटाळगी 
करणा-यांना राजकारण समजत नाही असेच म्हणावे लागेल. या प्रयत्नांचे 
ब ‘कागदळी’ ठरावांचे महत्त्व काय हे कळण्याला आपल्याकडील राजकीय 
चळवळीचा उग्र स्वरूप यायला पाहिजे. जपानच्या सध्याच्या 

अप्कमणळाविस्द्ध आपण जपानी मालावर बहिष्कार घातला पाहिजे, अशी 

घोषणा चालू आहे. त्या बहिष्कारळाच्या प्रचाराच्या वातावरणात पुढील 

बातमी कशळी विडवनात्मक वाटते पाहा: जानेवारी ते जून १९३७ या 
काळळातपग्नत मदासच्या बंदरातून ७,००० टन जुनेपाने लोख‘ड जपानला 
रवाना झाले वन'तरही असेच होत राहिले आहे. हे लोखंड एका ब्रिटिश 
वोटळीने निर्यांत केलेवयाच लोखंडाच्या तळोफावटँकस बनवून ळिचनीशिपायांना 

ळिचरडंले जात आहे ! ' ' 

गाट्रसंघाची 'जळी हास्यास्पद रिथति झाली आहे तीच वस्तुत: अनेक 
संस्थांचीइळाळालीआहे. त्यातवाईंट ल्फिबांगले असेअसतेकीत्या 
संस्था किंवा तळी परंपरा ळिचकटपणे आयुष्य कठळीत असते. ‘ नोबेल शांतता ’ 

प्रांइझचीसंल्या ह्या. नळोयेलसाहेब हे एक… स्फोटक द्रव्याचे कारखळानदार 
होते ही गोष्ट पुक्कळांना ठाऊकहि असेल. युद्धातील भयानक संहप्राला 

स्वत:च्या संशळोधनामुळें मदत व्क्लियाबद्दल, पझ्चात्ताप होक्का या उदार 
गृहस्थानेएक"जागतिकशांतता” प्राइझ देण्याचीव्यवस्थाकेलळी. 
जागतिक शांततेसाठी सर्वांत जास्त कोणी प्रयत्न केले असतील अशा 

एखाद्या महापुंठ्षाला हे वक्षळीस मिळाबयाचे असते. यंदाच्या वर्षी लॉर्ड 
सेसिल यांना ते बक्षळीस मिळाले आहे. त्यांनळी शांततेसाठळी लोकशाहीच्या 
वतीनेजेकार्य केले आहेते’महत्वावे आहेव फॅसिअमविस्द्ध चाललेल्या 
संघटनेला त्यांनी मदत केलेली आहे तेव्हा बक्षीस त्यांना मिळाले यात 
हास्यास्पद असे काहीच नाही. परंतु त्या‘ शांतता’ प्राइझचा शांततेच्या 
रक्षणासाठळी काम उपयळोग व नळोनेलसाहेबांचा उद्देश कितपत सकल होत 
आहे याचा विचार केला, की सर्व प्रकार हास्पग्स्पद वाटू लागतो कारण 

मुसळालिनी किवा जपानचे सेनापति काही सेसिलसाहेबांना बधत 
नाहीत हे खास. ११७
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जागतिक शांततेसाठी,काय केले पाहिजे, ह्मा प्रश्नाचा नीट विचार 
करण्यासाठळी एकच काय, अनेक लेख लिहिलेगैलेपाहिजेतब अनेक लेखकांनी 
आणिविटानांनीयाप्रश्नत्वाखलकग्जजनतेला शहल्योंकेलेर्णांहजे. 
पणप्ररसुतस्थळीतीप्रश्ननाहळी. याशांततेसाठीहोणान्यावादळातकित्येक 
वेळाविनीद कसा असतोहेमलादाखवाचेआहे.एकाटोंकांलाकाही 

प्रामाणिक शांततावादळी आपल्या पळोचट कल्पनांनी विनोद उत्पन्न करतात, 
तर द्गुसन्या टोकाला शांततेचळी भाषा मप्नभातीपणाने बोलणारे मुत्मही 
आपल्या निमींड किवा निलज्या उद्गग्रांनळी शांततेच्या भावनेने मजेदार 
विडंबन करतात. पहिल्या कोटळीमधले उदाहरण एकाफारमोठया विद्रुळानाचे 

आहे. बट्रांड रसेल यांना आज न ओंळखणारे वाचक थोडेच असतील. 
त्यांचळीशांततेसाठी यळोजना मोठी विचित्र आहे. त्यांचे मत असे की, 
ताबडतोब सर्व रळाषट्रांतळील अगदी लहान मुलाना सध्यळापेक्षा निराळेच 
शिक्षण'देण्याला सुरुवात केली पाहिजे. मुलांच्या शिक्षणात ळिभत्नेपणा 
किंवा आडदाडपणा या भावनांची वाढ होऊ न देण्याची खबरदारी 
घेतली“ पाहिजे. मग महायुद्धाचा प्रसंग आणू म्हटत्याने आणता येणार 

नाही. कारण काय?तर सध्याचे नागरिक ज्याप्रमाणे खाको कपडे चढविले 

कोयेभान होक्का एकमेकांची कत्तल करतात,तशी गोष्टहीनती 
नागरिकांची पिढी करणार नाही. 

आता या विलक्षण कत्पनेला हसावे की काय करावे तेच कळत नाही. 
‘चिकत्सकभला भलाम्हणूनि फारनावाजिला’अशीरसेलसाहेबांची 

ख्याति आहे व त्याची यळोग्यताहि फार मोठी आहे; पण त्यांच्या योजनेचे 

मात्र आश्चये वाटते. मुसोलिनळी तर रांगल्या मुलांच्या हातात रायफ्ळं 
देण्याला तयार होईल. शिक्षणाचा ब शाळा’चा _प्रझ्न निवालाच आहे; 
तेब्दां हिटलरच्या शाळेत कोवळया मुलाना काय शिकवले जात आहे 

हे पाहा. भास्कराचार्षांच्या लीलाबतीमधील उदाहरणे कमलपुंष्पाची 
असतात किंवा गोखल्पांच्या उदाहरणात चहप्ची मिसळ करणारे वाणी 
असतात, तसे जमँन नसींच्या अंकगणितात काम असते ते पाहा- 

“आपल्या ४६ क्सितांनळी शत्रूच्या एका शहरावर बाँवखू टाकले.… 
प्रत्येक विमानात दीड किलोग्रॅम वजनाचे पाचशे बाँबखू होते. तर एकंदर 
कितळीवजनाचेबविसूटाकलेयेलेहैंप्रत्येकतिसराबाँवघरावरपडंला 
असे धरूनचालले तर कितळी घरांनळी पेट घेतला असेल?” 

( ‘पाँडनॅ रिव्चू’च्याडिसेवर १९३७ च्याअकातून )



कामहे भयंकर उदाहरण! परंतुलहळानपणळी मुलाची मने वळवावळी 
तशळी वळतातबजमँन मुलाना कदाचित हीउदाहरणेभयंकांवाटत नसतील. 

प्रत्येक पेट घेतलेल्याइमारतीतघरात२०मुस्ष,२०वायकाव४० 

मुलेआहेतआणि प्रत्येक पुल्षास, स्त्रळीसबमुलासप्रत्येकींएकजळीवआहे 
असेधरूनचालल्यासया शहरातळीलक्सिळी जळीव ठारआले असतील याचे 
गणितहिकरायलानझीशाळामास्तर सांगतअसतळील तरनबल नाही. 

अशा परिस्थितीत रसेलसाहेबांच्या सर्वसाट्रळीय शैक्षणिक यळोजनाचे हसू 
नाही का येणार ? 

अट्टल मानभाथी मुत्सहृच'ळाच्या शांततावादी भाषणातून विनोद उत्पन्न 
होतो तो निराळया प्रकारचा असतो. त्यामध्ये हेटाळणीचळी छटा असते. 

उदाहरणार्थ, अशांमुत्संहचांचे नेहमीचे भाषण या मुरात असते की, 
शांतता राखण्यासाठी युद्धाची जय्यत तपारळी करायला पाहिजे. बिचारा 
नागरिक आ वासून पहात राहतो, कळी याचा अर्थ काय ? तेव्प् हे मुत्सद्दी 
हृसून सांगतात की, ‘ वाबा रे ! या जगात नुसत्या सांगळोवागोंने कामे 
होत नसतात. आपण एक सज्जन आहोत, पण इतर पहा कसे मस्त व क्रूर 

आहेत ते. तेव्हा युद्ध आपल्याला नकोच; पण इतरांनळी गडबड करू नये 
यासाठी आपला धाक पाहिजे व युद्ध न कस्ता शांततेसाठी 
युद्धाची तयारी केली पाहिजे. ’दिचारा नागरिक गप्प बसतो-’ वैमानिक 
हल्ल्याच्या बाबतीत नागरिकाला साहजिकच भयंकर दहशत वाटत 

आहे. तेव्हा मुत्संद्देव'ळाचळी मासंव'यळो भाषणे मोठळी गमतीची असतात.‘आपल्यळा 
शहरावर येणारळी विमाने पाखरांसारखळी खाली पाडू. तुम्ही उगाच 
वापरू नका ’ असे प्रथम सांगण्यात येते. मध्येच एखादा मुत्साद्दळी किंवा 
सेनापति जाहीर करतो कळी वैमानिक हल्ल्यापासून कोणत्याहि शहराचे 
संरक्षण होणे अशक्य आहे. मग काय करावयाचे ? सोपा उपाय आहे. 

शत्रू जर आपल्या शहरांना आग लावळील, तर आपण त्याच्या शहर'ळातळील 
वायकायुलानाहि भाजून काढू. जे करणे प्राप्त आहे ते करताना शोक 
कशांचा. ? 

या बाँबच्या आणि वैमानिक हल्ल्पांच्यप् प्रकारासारखाच गॅसंवा 
व गॅसमास्कचा ( मुखवटयाचा ) प्रकार आहे. आता कराची, कलकत्ता 
वगैरे ठिकाणी सर्वांना पॅसचे मुखवटे मिळणार आहेत व त्यासंबंधी 
प्राथमिक यळोजना अमलातहि येत आहेत. कराचीच्या एका मिलिटरी 

आँफिसातकामकरणळान्यासव’लळोकांनाहेमुखवटेपुरवण्यातआलेव 
आपलेएकदक्षिणळीगुहस्थतोमुखवटाघेढ्यलबकरघरोगेले आणि ११९
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अंगणात मुखवटा तोंडावर चढवून स्वारीनीं पलळीला हाक मारली. पुढचे 

.सांगाबयास नकोच ! तिने किकाळी फळोहून देहाचे अबधान सोडले. पण 

गंमत पुंडेच आहे. पतांनळी तिला सावध केले व तिला एकत्र प्रकार समजावून 

सांगितला. तिची भळीति थोडी कमळी आली, पण तळी वापरलेल्या स्वरात 

म्हणाली, ‘आता कमलची नि वसंताची शाळेतून येण्याची वेळ साली. 

ते मेल' सोंग लपवून टेवावं क्रुठ’तरीटुनाहीतर पोर' धारतळी खातील. ’ पत’ळाना 
चायकोची सूचना पटली व ते तळी अमलात आणणार एबढयात 

कमलचीवक्स'ताचीदण्रप्पुडेगडबडऎकूआली. ‘ आई ! आई ! लवकर 

दारउघड, गंमतआहे! ’असेकमलम्हणालीतेध्हामुखवटापलगाखाली 

लपवूनदळोघेजणांनी वाहेरजाऊन अ'गणाचे दार उघडले तो काय! कमलने 

व वसंताने दळोन चिमुकले गॅस-मुखवटे चढविले होते व दोन्ही पोरे हसत 

होती व उडया मारीत होती. त्याना काय, गंमतच वाटत होतो सारी ! 
एकदरीत , आज जगात जे विलक्षण प्रकार चालले आहेत, त्याच्याकडे 

पाहुन हास्थगिमिति कधीकधी होते हे खास.‘ हे सने कशासाठी ? ’ हा 
प्रश्न सगळचांना पडतोच, पण उत्तर कितीजगांना सापडत असेल ? 
महायुद्ध हा एक प्रचंड हिमालपाएवढळा वेडेपणा आहे. ती एक 

भयंकर गोष्ट आहे, पण काही लोकांना तळी तितकीच कायद्याची गोष्ट 

वाटत असल्यामुळे युद्धे हळी काहळी आपोआप थांबणार नाहळीत हेह 
खरे. गैल्या महायुद्धात १ कोटळी २० लक्ष तरुणठार झाले व एका आकडे 

मळोडणान्याविद्वळानानेअसे गणित केलेआहे, कळी यातरुणांपँकोप्रत्येक तरुणाला 
ठळार मारायला ६५० ० ० रुपये खचँ आला. किती महाग पडला प्रकार हा! 
६५००० रुपय'ळामध्ये तर एका तल्णाला तयार करून सुखाने रहाता आले 
असते. पणआजच्यासमाजव्यवस्येचळी ‘ थीरबळी ’ तळी हीन, कीज्यासंपतीमळे 
नागरिकप्ला मुख मिळेल, ती संपतीच त्याच्या संहाराला कारणीयेत 

होत आहे. अमृताचे विष करणारी हळी समाजव्यवस्था आहे इतका वेळ 
सांगितलेल्या हास्यास्पद गोष्टींपेक्षा जास्त हास्यास्पद गोष्ट ही आहे 
कळी धर्म, नीति, कुंदुंबव्यवस्या इत्यादि पवित्र गोष्टींवर हळी समाजव्यवस्था 

अधिळिष्ठत आहे अशी प्रामाणिक गैरसमजूत आपल्पापँकी बहुतेकांची आहे.
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सोविएत क्रांतळी झालो त्यावेळी मी आठ वर्षांचा होतो. मुलांना काप, 
मोंढ्यळा माणसांनाहो या कांतळीवइल काही माहीत नव्हते. मी कॉलेजमध्ये 
गेंलों तेध्हाहो आम्ही या क'ळातळीबइल काही ऐकले नाही. लेनिन, कार्ल 
मार्क्स यांची ना'वेहळी आम्हाला टक्का नव्तळी. मळोठ्या माणसांच्या 
वोलग्यप्तहौ हृळी नावे कधळी येत नप्तत. मी १९ वर्षाचा असताना करावीत 
इंजिनिपरिग कॉलेजात होतळो. तेथें प्रथम टॉलस्टॉय यांना ‘ माप रिलिजन ’ 

हा ग्रंथ व नंतर त्यांच्या कादंबऱ्या मला वाचावयास मिळाल्या. तसेच 

थॉमस हार्डी' यांच्या कप्दंबन्या मी वाचळीत गेंलळो. येथेच पर्तेन्स यांचे 
‘अनाकिझम’हे लहानसे पुस्तक मला मिळाले. त्यात ‘ सोंशेंलिझम ’, 
अनाकिड्ळाप ’ इत्यादि मतांचीं थोडों माहिती मिळाली. 

सन १९३० च्या स्क्रातप्ऱ्पचळ्त्रळीत हजारो तल्गा’ध्नीं भाग घेतला 
व त्यात मी सप्नाळील झालो, पण माझे मन ‘ धर्म ’ आणि ‘ तत्त्वज्ञान ’ या 

विषयाच्या अम्यासाकडे वळले होते. अशा वेळी, गॉर्को यांनी ‘ आई ’ 
ही कादंबरी सन १९३ ० मध्ये माझ्या हातळी आलों. टॉळस्टॉप आणि हार्डी 
यांचे खोल संस्कार मनावर झालेले नसते तर या कादंबरीचा माझ्यावर 
काय परिणाम झाला असता, ते सांगणे कठीण आहे. पण हे संस्कार फार 
दृढ होते, व म्हणून ‘ आई’ या कादंबरीने मला धमचि एक नवे रूप दाखविले. 

माणसाने काप ध्येय ठेवावे ?मतुंष्पळाला कोणते श्रेय गाठता येर्डल ? अशा 
प्रश्नांचे उत्तर देणारा तो धर्मं, अशी माझी भावांना झळालेलळी होती. ‘ पध्र- 

लोंकिक ’ धर्माचे श्रेय मला आधीच पर्टेनासे झाले होते. टॉलांस्टॉपने 
छ्खाश्चन धर्माची नव्या स्वरूपात केलेली” गांडणीं मला प्रिप होतळी. दु:खळाला १२१



१२२ 

र्धेयनिंतोंङदेणारळीहार्डीच्याकादंबरोत्तींलसग्घीमाणसेमलापरिक्सि 
आलों होतो. पण, माणुप्तकळीचां नवा धर्मं सांगणारा गोंकाँ मला वेगळाच 
वाटला, ‘ आई ’ या कादंबरीतील आईच्या शेवटच्या उदात्त भाषणांनें 
मला एक नवीन प्रदेश्य आ `अ' एका द्रुर्दग्य आशेने मानवजातळीच्या उज्याल 
भवितव्यासाठळी धैर्याने लढणारी माणसे मला या कादंबरीत भेटळळी- 

पुढें तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासातून हेगेंल त्र मार्क्स यांच्या तत्त्वमळीमांसांना 
परिचयमला झाला- मळीमुंवईंसयेंक्का कामगांरवमच्चिग्संघय्तेंचेकाम 
करू लागतो व तेंथें काही कम्युनिस्ट कापँकत्त्याँशळी अळोळ्ख होऊन मी 
कम्युनिस्ट पक्षात सामील झळालळो. या नंतरच्या कायतिअसताना,१९३३ 
मव्यै गॉकाँवे आत्मचरित्र मला वपिंप्यला मिळाले. ‘ आई ’ याकप्द'वरळीत 
मानवजातळीच्या भवितव्यावे व श्र्रेयावे जें चित्र रेखाटले आहे त्याचे मर्म 
गॉर्को यांच्या आत्मचरित्रपर लिखाणात मला सापडले. जीवनाचा केवढा 
विशाल पट त्यामध्ये दिसून येतो ! सर्व तऱ्हेचळीमाणते गक्रिळीयांना भेटतात. 
गरीब व श्रीमंत, माणूसकोंला वंचित झालेले व मणुसकींनो ऊब जपून 
ठेवणारे, अनेकजण या विस्नृत जळोवमपटात सामावून जातात. आणि 
त्यात थळोर सहृदपतेंने, दृढ सत्पनिष्ठेंने अचल राहिलेले गोंर्की 
डोंळचांसपळोर उभे राहृतप्त. 

एका अपंग झालेल्या लहान मुलाची गोष्ट गॉर्को यांनी सांगितलेली 
आहे. कन्यूनिझमवे ध्येय काम हे सांगण्यासाठी मी तो गोष्ट नेहृपळी सांगतो 
व तीं परिणामकारक व्रते- त्या अपंग मुलाचे सवंगडी आपापले खेळ 
खँळतप्त, पण त्या मुलाला क्सिरत नाहीत, फुलपाखरे, तिकिटे इत्यादी 
वस्तूं जम‘विण्याना छंद मुलांना असतो व अशा जमा केलेल्या वस्तू त्या 
अपंग मुलळाज'वळ् ते सवंगडी आणून देतात. तो मुलगा त्या वस्तूंना जपण्यावे, 
वर्गीकरण करून ठीकठाक लावून ठेवण्याचे काम करत. त्याचे अपंगत्व 
तों क्सिक्का जातो व सबंगडयांच्या आनंदात सहृजपणें सहभागी होतळो, 
अगदी साधे व भळावडॅ वाटणारे लहान मुलांच्या आनंदी जीवनाचे हे चित्र 
आहे. पण, ते आजच्या बेंगडी संस्ट्टातळीत नांवणाऱ्षांना लार्तावणारे आहे. 
लहान मुलांना आयुष्याचा जळो अर्थ समजला, सहृवप सहकार्याने जें जीवन 
विमुक्रुया विंझ्वात त्यांनी निर्माण केले, ते मोव्चा माणसांना कग् करत 
येऊ नये ? देशच्या देश बेचिराख करणारी युद्धे कां व्हावीत ? 
घर्नमंदिरानून प'बिंत्रतेवा उद्घोप चालू असताना साऱ्या मानपजातळोवै 
जीवन अ’मंगल का व्हावें ? 

गॉर्को याच्या साऱ्या लहानमोठ्या ट्टत्तीतून येगडी संस्कृती, खोटा



धर्म व निराशेत क्रुङत क्सणाऱ्या मनाचळी दुबँलता यांचा खडचा शब्दांत 
निषेध आहे. युरोपातील संस्कृतीवर जेंव्हा फॅप्तिझमचध् भीषण आघात 
झाला, तेव्हा रळोमाँ रळोकाँ प्रभृति थोर सांद्दित्यिकानळी फॅसिअमविव्द्ध 
झगडप्याजा आदेश द्दिलातेब्हा युरोपच्या साद्दिल्फिकांनों हे स्पष्ट दाखवून 

दिले की जळीवनात भल्यावुऱ्यांवा जळो संघर्ष आहे, त्यात साहित्यिकाने 

तटस्थ राहर्णे यळोप्य नाहळी. हळीच भूमिका टॉळस्टॉप यांनळी घेतली होतो 
व गॉफॉं यांनी तळोच भूमिका सतत घेतलेली दिसते, 

आज गॉकीं याच्या ‘ आई ’वे मला स्मरण होत राहते, त्या अपंग मुलाचे 
चित्र माझ्या डोळ्यांसमोर तरलत राहते. तरुणपणळो ज्या तऱ्हेचग् ळिजव'तपणा 
व सामर्थ्य त्या प्रत्पयामूळें मला अनूभवास आले तळोच जिव'तपणा आजहो 
अतुंभविता येतळोयाबे कारण मला वाटते की मानवळो जळोवनामघ्ये असलेल्या 
आंतरिक सामणांला, सहेतुकतेला व शोध येण्याच्या पनृतळीला गॉकॉँ यांचे 
आवाहन आहे. मराठी भानेत लिहिलेले, तसेच इंप्रजळोत लिहिलेले किंवा 
भाषांतरिंतझळालेले,साद्दिप्यं आज मी वाचतळो. त्यातले काही वाडत्पव सम… 

कालीन जळीवनातल्यण् भीपण ळिर्क्सवादाच्या मुळाशी जाऊन शोध येऊ पाहणारे 
आहे. ते वाङमय काहळी वेळी निराशेंने आणि वैफल्यानें कळंवंडलेले 
वाटले तरी त्यात सत्याचा व मानवी श्रेयाचा शोध आहे. मानवाची 
सुसंस्कृत होण्याची, विवेकाने आणि साम'जस्यानें जगण्याची मनीषा व 

धडपड कार्य आहे, असे म्हणणारा लेखकहळी शेवटी श्रेयाचा शोध येऊ 
पाहात आहे. ते त्याला सापडॅनासे आल्याने तो उहेंग आणि संताप प्रकट 
करीत आहे, असे मला दिसते. आज एकेका देशात व देशांच्या परस्पर 
व्यवहारात जें चालले आहे, त्यामुळे माणूस भांवावून जाणे साहजिकच 
नाही का ? कोंणत्याद्दि तत्त्वप्रणालळीची प्रतिमा आज अभंग रळिळिहलेलळी 
नाही, अशा वेळीं साधा माणूस व साहित्यिक अगत्तिक वनावा अशी 
ही विपरीत अवस्था आहे. 

आणि, अशी अवस्था आहे म्हणूनच गॉर्को यांच्या खंवळीर व समर्थ 

शब्दांना मोठे मळोल आहे. जूव्युमाक्सिद्ध झगडणळि-या स्वतत्र मानवाची हाक 

गॉर्कोच्या साहित्यात आहे. आरशाहौ गेंलळो, फॅसिझ्ळामवा नाश झाला, 

पण अजून मानवजात निर’क्रुश सताधळाऱ्यांच्या, ध्रनिक्रांच्या व युद्ध- 
पिपासूच्या पणांतून मुक्त झालेली नाही. आज म्हणूनच गोंर्की यांचे स्मरण 

र्धेर्यांचा संदेश देणारे आहे. शेक्सपिअर व रवींद्रनाथ हे जसे मानवजांतळीला 
वद्य व प्रिय आहेत, तसेच गॉकॉँ आहेत. ते रशियाचे ल्फि कम्युनिस्टांवे 
लेखक नसून सर्व जगाचे लेखक आहेत. तव्णपणळीच गक्विंच्या साहित्याचे १२रें



सस्वारमाझ्याळामनावरझालेवतेआजहौदृडआहेत,म्हणूनआजत्यांचे 
स्मरणकस्तलामलात्यांच्वावद्दलक्रुतक्कावाटते.त्याचचरोवरमराठी 
वाचकचिग्विनंतळीकरप्र्वंखीवप्टतेकोंयाथळोरसाहित्यिकाव्यासहृदप 
वस्फळूतिदप्यकवाडत्मयावात्यांनींलाभप्यम्बा. 

१२४



समाज चिंतन । १२ । ठेनिनंग्राट्- 
[\ ळे 

रागारैमाह्का 

झ्द्‘ग्न्बुनृ ’.हुंट्टेरॅगुंट्टे गक्तप् व्हुंरुं'म्- ‘छ्ये-ब्लू- 
षांगुंछग्म्र ,. …… र्हेट्व्; 

. ’ ' ’ ‘ . 

॰ क्षांहॅफुं छु'ग्'घ्शप्ष्ळूशा'श्यणश्ठ्याण्ट्टा’ग् बोंश्व, तै’ "।"“"क्की 

  

तारीख ११ ऑगस्ट रोजी सकाळी ६ ला सांताक्रुझ तळळावल्न आम्ही 
निघस्कोशींवमानाचाप्रवासम्हणजेंफवतढ्यापौडे वजन वरळोवर येता येते. 
तोच वजनाचा नियम आणखी एका अर्थाने“ मी पळाळला’. फार अवजड" 

असे पूर्वग्रह आणि वळोजड अपेक्षा वरळोबर बांळगावयाच्या नाहीत. मन' 
हलके ठेवायचे, प्रवासाचा स्वच्छ'द आनंद घ्यावयाचा. एवढेच मी ठरविले. 
त्यामुळं अपेक्षाभंगाचे दु:ख टळले व अनपेक्षित अनुभवांचे वेगळेच मळोल 
वाटले. ' ' 

लेनिनयादला अरैक्टोंवस्कळाया नम्बाच्या मळोठचळा आलिशान होटेल… 
मध्ये मी व माझें सहप्रवासळी नागपूरचे हायकोंटॅ जज्जश्री. अर्थ्यकर उतरलो. 
सिमस्याच्या जुन्या वहाईसरिगल लाँजमव्यै एका सेमिनारसाठळी जाण्याची 
मला संधी आली होती. तेंथल्या खळोलोंत’जशळी सारी आधुनिक सळोयसळाधने 
होती तशी या हळोटॅलळात होती. पण आपल्या अंगवळणी पडले-('या गोष्टींना 

प्रश्न येतळोच. सहा वाजता उठून चहा मिळणे येथें क्का नव्हते. एकदम 
नऊ वाजता न्याहारी; झोप सप्डेपाचलाच संपे व मी लनेच सारे आटोपून‘ 
कपडे पाळून तयार होई. पहिल्या सकाळी प्रश्न आला की नऊ वाजेपर्यंत 
काम करायचे ? भ्हणून फिरायला जायचे ठरविले. होटॅलमधून बाहेर 
पदूदेतींलका? ममॉकळोणळोमुप्तहेरलामेलकां?क्काशंकळामनात 
आल्या ! ’ 

मळी होटॅलच्यांबाहेर पङलळो. सरळ लागला तळो रस्ता घेतला. थळोडचा 
वेळाने उजव्या “बाजूला लहान रस्त्प’ळात वळलो. माझा पायद्रुखावला 
असल्याने फांर चालणे मला शक्य नव्हते, सुदैवाने तेथेंच एक चौक लागला १२५



व लहानशळी पप्र्कवजा बसण्याची जागा दिसली. आठदहा बाकै वर्तुळाकार 
मांडलेलळीवमध्येफुलझाडांचेताटवेहोते नक्तींचकोंवळेंऊनपङले 
होते मी एकाबाकळावरवसलों थळोङचाचवेंळातबक्काविररशियनवृद्ध 

स्तिगा मुलाना घेऊन वसल्या. रस्ल्यावर माणसांची ये-जा चालू होती. 
एखादादुसरा मनुष्यमाझ्यावाकावरवसे. नुम्होकोण? म्हणूनत्याने 
विचारावे. ‘मळी हिंदी आहे’ असे मी सांगावे. एकमेकांची भाषा कळत 
नाही. या गोष्टींमुळे दळोव'ळानप्हो हसू यावे, असा प्रकार चालायचा. 

मीथोडावेळएकटळाचबाकावरहोतळोवसिगारेटओंडळोत,खेंळणाऱ्या 

मुल'रुंकडें पहात होतो. एवढचात माझ्या उजवीकडून दोन वळीस-बावीं‘स 

वर्षाची तरूण मुले कप्रखप्न्यातळील कामकऱ्यांच्यां पळोषाखळात येत होती. 
दोघांची आपसात काही मस्करी चालली होती. एकाच्या तोंडात सिगारेट 
होती. माझ्यासपळोरून तळी मुले पलीक्भ्डें चार-आव् पावले गेली व मग वळून 
म'ङमाकडॅ आली. त्यातला एक मुलगा मला काही ग्-हणू लागला. 
‘मळी हिंदी आहे’ हे माझें ठराविक उत्तर मिळाले, तरी तो रशियनमध्ये 
वळोलतराद्दिलायालाहृसण्याशिवायद्रुसरेकाहोकरणेशवपनव्हसे. त्या 

मुलानेहातपुर्ढे केला. तेब्हामलाकळलेकौ’तळोकाहळीमागतआहे.त्याला 
काडचाचळो पेटी हृवींअसेलअसाअचाजकरूनमळीखिशातूनत्पत्कापेर्टी 
दिली. तो ह’सून मप्नेने नको म्हणाला व ‘सिगग्रेटळी’ असे म्हणाला. तेव्हा 
माझ्यालक्षातआलेवमळीसिगारेटचींपेटीकाहूनत्यालाएकसिगारेट 
दिली. दुसरा मुलगा हसत उभा होता॰मग ‘पसळीवा’ (‘ध्रन्यवाद’ याअर्थी 
रशियन शव्व)म्हणून ते दळोये हसतहृसत निघून गेले. आजूबाजूच्या रशियन 
स्तिपावपेंणारेजाणारेलोकहेमारेपाहातहौतें. 

याप्रसंगाततसेकाहीनप्इळी॰पणमलाहेअनपेक्षितम|त्नवाटले. 
परकीय माणसाशीं …आतिय्यपूर्व वागणूक मला अपेक्षित होती. इतर 
कॉठेंहळी आतिथ्याबद्दल अगदी सहजपणे माणसे जागरूक असतात. रशि- 
यातल्या प्रवळासळात आन्हप्लाहे आतिश्य खूपच अनुभवास आले. सर्वच 
रशियनांचे काही सहज तर काही थोडे रीतिरिवाजाव्या पद्धतीचे आतिय्य- 
शील वागणे होते पण, या तरुण रशियनांचे वागणे वेगळेच होते. परकीय 
माणसांवहृलपरर्केपणळाची भप्वनाहोनठेंवणारींहौमुलेमलावाटतीं 

मी आधीच सांगितले आहे कळी मी रशियात जाताना सारे पूर्वग्रह भार- 
तातच ठेवले होते दहा दिवसात काम पाहता येईल. ? काय पाहुणे अशक्य 
ठरेल? याचीमलाअटकळहोतळी. ‘समाजव्यवस्था’पाहणेयालाअर्थे 

१२६ नसतळो, असे मी धरून चालली होती. माणसे, इमारती, रस्ते व बागबगळीवे



पाहता येतात.‘व्यवरथा’ ही अशळीमूतनसते. माणसांच्या तोंडळावग्ज, वागण्या_ 

वरून तेथील राज्यय'त्नाचे रूप कळेल, सोव्हिएत सतेंविषयळीचे असमाधान 

किंवा समाधान कळेल, अशी समजूत भावडेपणाची मला वाटते. ते असळो. 
मी व श्री. अभ्यंकर तेथें निमंत्रित म्हणून येलळो , त्याचे काही अधिक्रुत 

प्रयळोजन होते, ते सांगायला हवे. सोव्हिएत यूनियन व भारत यांच्यातील 
लोकांमध्ये आपसात मित्रभाव वाढावळा या उद्देशाने भारतात भारत-सोव्हिएत 
मैंत्रळी-संघ ही भारतीय संस्था काम करीत आहे, तशीच एक सोव्हिएत, 

भारत-मैंत्रळी-संघ नावाची संस्था तिकडे काम करीत आहे. भास्तळातील 
एक राज्य व सोव्हिएत यूनियनमधील एक राज्य यांच्यात जास्त जवळचे 
संबंध आणणे सळोयळीचे होईल, या दृष्टीने अशीही व्यवस्था करण्यात आली 
आहे कळी लेनिनयांव प्रदेश व महाराष्ट्र राज्य यांना निकटवे मानावे. याच 
तर्हेने/ब्रिटनमधील मँचेस्टर परगणा व लेनिनयाद प्रदेश यांचे संबंध जळोङण्यात 

आले आहेत, असे मला तेये कळले. लेळिननयावच्या शाखेने १५ आँग्फ्ट 
हा दिवस भारतीय स्वातल्यदिन म्हणून साजरा करावयाचे ठरविले व त्या 
उत्सवात भाग घेण्यासाठी संबंधित अशा महाराष्ट्र राज्यातून दोन प्रतिनिधी 
वोलविण्याचे ठरले. या निमंत्नणावस्का आम्ही दळोये लेनिनयावला गेलो 

व १५आँगस्टव्यासमार'भातआम्हीभापणेकैली.मळीमाझॅभाषण 
मराठीत लिहिले होते. त्याचे भाषांतर प्रथम इंग्रजीत मी लिहुन दिले व 

स्यर्पिरून ते रशियन भाषेमध्ये प्रत्यक्ष समारंभाच्यावेळीं माझ्या मराठी 
भापणावरळोबर श्रोत्यांना ऐकता आले. 

या समारंभाला लेनिनगळादमधींल भारतीय, व इतर देशांतील लोक 
होते व रशियन लोकही होते. समारंभ एका टळोलेजंग सभागृहात होता व 

गर्दी चांगली होती. समारंभानंतर रशियन गाणी, कसरतळीवे प्रयोग व 
नंतर भिलार्ह कारखान्याची फिल्म होती. दोन भारतीय यिद्याय्र्यांनळी 
गांणीं म्हटली व तळो'डात धरून वाजविण्याचा बाणा वाजवून दाखविला. 

या समार’भाव्या आधीपासूनच तेथील भारतीय विद्याय्यर्पिकी बहुतेफांशी 
आमचा परिचय झाला. आमचे रशियन द्रुभाषो डॉ. बरन्निकळोवह यांनीच हा 
परिचय करून दिला. या विद्याय्पाँमर्थ्य एक मुंबईचा शरद देसाई हा 
विद्यार्थी होता. त्यांच्या मदतीने रशियन भाषेची अडचण टूर होऊन आम्हाला 
दोनतीन रशियन व्यवर्तीशळी अळोळख करता आलो. 

येथे एक प्रसंग सांगण्यत्सांरखळा आहे. दोनतीन भारतीय विद्यार्थी व 
दोन रशियन तरुण स्तिया असे आग्ह्ळी दुपारी चहाला जमलों होती. एक 
एक रशियन स्वळी फार अबोल होती, दुसरी तश्ळाळी नव्हती. आग्-हौ बोलता १२७



बोलता युद्धाव्या भवित्तव्यावद्दल वळोखू लागतो. तो सहज आला 
होता व आग्-ही चर्चा करीत होती. दोघळाहो रशियन स्कियांना थोडेफार 

ड्'ग्नजळी समजत होते. अगदी अनपेक्षितपणे ती अबोल स्त्रळी लढून उभी राहिलळी‘ 

व म्हणाली, “कृपा कला युद्धावद्दल बोलू नका. सुंदर ऊन पडले आहे. 
मला फक्त जगायचे आहे.” एवढंच बोलता _वळोलता ती सदृगदि'त झाली, 

खाली वसली व तोंड खाली घालळून रडू लागली. आम्ही सारेक्या स्र्तीभत 
झालो. आमच्या मिवर्पिकळी एकजण म्हणाला तिचे आईंवाप व भावंडे 

लेनिनयादचाळा मीपण वेढ्यळात ठार झाले. ती त्या वेळीं लहान होती. 
‘आम्हळीहाविपयकाढला.माफकरा. आम्हालामाहीतनव्ते’ असेमळी 
म्हटले. पण, आमच्या सर्वांच्या मनावर विलक्षण ख्रिन्नता आली. तेव्हा 

ती मुलगी सावरलळी व हसण्याचाप्रयल करीत ग्-हणालळी, ‘ मला काही 

आठवत- नाही व आठवण करून घ्यायची मला भीती वाटते.” 
जर्मन आकमणाव्या वेळचा लेनिनग्रावचा ९३० दिवसांचा भीपण 

वेढा म्हणजे अमानुष कौर्यांचळी व ऱ्असळीम धैर्याची एक विलक्षण गाभा 
आहे. मी रूढ 'अयऱ्नि ‘अव्यात्मवादळी" नाही, पण माणूस काय करू 

, शकतो, मळाणूम- आहे तरी’ कळोण व कसा, याची उत्तरे स्वन्या गूढ 
आंतस्कि पातळीवरट्वमिळतात तळी‘अशा कसोर्टीच्या प्रस'गळी, असे मला 
वाटते. सोव्हिएत संस्कृति हो भोगचादी आहे व माणसाला “समाधानी 

जनावर वनविणळारी आहे, असे काहीजण मानतात. मला ते पटत नाही, 

कारण या वेढचाचे चित्र माझ्याडोळचांसमोंर उभे राहते. हिटलरच्या 

बाग्जक्कीला दादन देताधैर्षांने लढणारळीबिटिंश जनता, व्हिएटनाम 
मध्ये लढणारी जनतळा आणि ब्रिटिश सतेविरुद्ध लढा देणांरळी भारतीय 
जनता यांच्यात जी 'आव्यात्मिकता॰’ व मनोवैमँ आहे, ”तेच येथील 
रशियन जनतेत आहे, याची साक्ष लेनिक्कांदव्या जनतेने दिलेली आहे. 

लेनिनग्रादव्या आमच्या अनुभबांत आम्हाला आठवणीत राहतील 
अशी तेथील ळिचत्रसंप्रहालये, पीटरट्` येटचळी भव्यउद्याननिवासस्थाने, अशा 
गोष्टी सांगता येतील. प्रेक्षणीय स्थळे पाहताना होणारा आनंद आम्हाला 
मिळत होताच, आणखी एक गोष्ट सतत जाणवत होती. फांतों क्तणान्या 

या रशियन लोकांना इतिहासाची आदरपूर्वक जग्णोत्र पवकळी आहे. 
पीटर हा प्रगतिप्रिय आर होता. जिव्हान दृ टेस्विल हा नावाप्रमाणेच 
भय'कट क्रूर होता. ज्ञारशळाही होच’मुळी प्रजेला ’पिळून काढणारी 
निरंक्रुश राजवट होती. पण या साऱ्या झार सम्राटांची स्मारके 

१२८ या क'ळातिकल्लागेंनी मळोव्चा समतेनॅ जतनकैळेलों'दिण्यात, खरी कांतो



इतिहासाला विसरत नाही, व जुन्यातले भलेबुरे सारेच निस्पृहृपर्णे काम 
करते, असा प्रत्यय आम्हाला आला. लेनिनच्मा लहानसहान स्मारकरंचीं 
तर फारच जिव्हाळ्याचे जपणूक केलेली आढळते. › 

फुषिक्का-हाऊसमध्ये क्रांतिपूर्व काळातील साहित्यिकांत्त्यळा जळीवनाचीं 
स्मल्ला-चि'न्हे अशीच र्भांवतभावाने जतन केलेली मला दिसली. पुषिकन, 
टॉलत्साँय, अलेवझ'ण्डर ब्लॉक यांज्यशिंळी'संबंधोंत लहानसहृप्न गोफ्टळीहळी 
मांडून ठेवलेल्या होत्या. 

लेनिनग्रर्बिमधून १७ तारखेंला‘आम्हळी रळीगा या क्रिया राज- 
धानीच्या शहरी गेंलो, या शहराचा तो'डवळा आग्हांला वेगळा जाणवला. 
बाल्टिक समुदावऱचे हे बंदर म्हणजे इतिहासात गाजलेले व अनेक 
संकट’ळाना व झंझळावातांना झॅछून आज पुन्हा हसत उभे असलेले सुंदर 
शहर आहे. मी हिद्रुस्थानम्बाहेरवे कोणतेच देश पाहिलेले नाहीत, पण 

भ्वाखुशिल्पाचा परिचय चितांतून व चित्रपटांतून होत जातो. त्यामुळे 
मला र्मेंयील जुन्या वास्तूंमध्पें युरोपीय वास्तुशिल्पाची वेगळीच भव्यता 
व रचना दष्टळीसमळोर अळालळीयेयील लॅंतव्हियन भाषा ही जर्मन भायेलामवळवो 
आहे व हेंलग्ळी रोमन आहे यामुळे एक नवान अनपेक्षित अनुभव आला. 
मराठी भाषा स'स्क्रुतव्या जवळची म्हणून रीगाच्या लळोक'ळाना आम्ही 
जवळचे वाटत होतो, कारण जर्मन भाषासमूह हा स'स्क्रुतच्या जवळचा, 
असे हे दूरचे व जवळचे नाते होते ! आजवर अनेक भारतीय सोव्हिएत 
युनिपनमध्ये येक्त गेंले. पण’ते सारे दक्षिणेकडील काआकिस्तान, उज- 
बेंगिस्तप्न इत्य'द्री मुसलमान राष्ट्रांतून गेंले होते. लॅंतांदैहृपात जळाणारे 

भारतीय प्रतिनिधी आम्ही नवीन होती. आमच्या बरोबर डॉ. बरत्रिकाँव्हृ 
होतेंत्रू शिवाम चांगले इंग्रजळी आणणारे एक लॅंतळिव्हयन गृहस्थ होते… 
त्यांनळो म्हटले को येथें डॉ॰ सुनळीतिकुंमार चतर्जी हे भारतीय भाषाणास्त्रज्ञ 
तेवढे येवून गेले आहेत. ‘ ‘ 

रळीगामध्पें सांक्कातिक खात्याचे उपमंत्रळी व पौर्वात्य संस्कृतीच्या 
_अथ्यासकें'द्राचे विद्वानयांच्याशी आमचीचर्चा झालीथोडचावेळातफारसें 
खोलात आपण कोणी शिरू शकत नहीं, व तसा प्रयत्न करणे फळाजिल 

णांचेंच ठरते. पण, एक गमतळीवार गोष्ट चर्चेत निघाली तळी 
अशी :तेविद्वाळानन्हृणांलेकींएका जुन्या लॅंतठिहृयन पंडितानें असे 
मांडले आहे कीं आम्ही लॅतकिंहयन भारताकडून उत्तरेवग्डें’ आलो आहोत, 
तेव्हा मी त्यांनाळूम्हृटलॅ की भारतीय आये उत्तर ध्रवाजवळील 
प्रदेशातून ट्-क्षिर्णेकड आले असा आमच्या पंडितांनी सिद्वान्स मांडला १२९



१३० 

आहे! प्राचीनतम काळातली मानवसमूहाची परिभ्रमणे कळोणींकडून 
कोणींकडें झाली यांची काही अनुमाने कशी उलटसुलट असु शकतात, 

एकमात्र खरे कळी लॅंतव्हिया हा देश रशियळापेक्षा वेगळा, जर्मन 
संस्कृतीच्या जवळचा आहे. पण, संस्कृतीची जवळीक असुनही लॅंतविहया- 

वर पोठें संकट आले ते हिटलरच्या जमँन अप्त्रामणाचे. आमच्या 
प्रवासात हृदयाला हेलावून टाकणारेदुश्य आम्ही पाहिले ते रळीगा 
शेजारच्या काँन्सेन्ट्रॅशन व्।रँम्पव्या जागळी बांधलेल्या स्मारकमूमळीचे. या 
वॉम्पमध्ये एक लक्षचाळळीस हजार लॅंतठिहयन देशभक्त व समाजवादी 

नाझळी'नीं डांबले होते. त्यापँकळी फक्त ३०० माणसे जिवंत बाहेर पडली. 

त्यापैकी एक युद्ध स्त्रळी व एक पुरुष तेथळील कवरींवर फुले वाह्ण्यासाठळो 

त्या दिवशी आलेले आम्हाला भेटले. चार वर्षे“ तळी स्त्रळी त्या कॅम्पमर्थ्य 

राहिलेली होती. एका कुटुंबाला धरून आणावयाचे, पुरुषांना एकीकडे, 

स्तियांनाद्रुसरीकर्डे व मुलांना तिसरीकडें ठेंवावयाचे अशी कॅम्पचीव्यवस्था 

होती,-ह्या य्त्नीला मुलांचा संभाळ करण्याचे काम दिले होते. या नॉप्फ्मधळीळ 
माणसांचे ३७,००॰ लिटर रक्त काढून ते जर्मंन फौजेंसठीं पाठविण्यात 

आले. “ मुलांचैहळी रक्त काढण्यात येई, व ‘रवतवाना’न’तर येशुद्ध 
झालेलीमुलेप्तीहातावग्घेऊन परत घेई,” असे सांगताना तळी स्त्र'ळी 
रडू लागली. 

या वॉम्पमध्ये एक विस्तीर्ण काळी शिळा हुतप्त्म्यावे स्मारक म्हणून 
आहे.विज्यग्वर एक कुंड अमूनत्यात एक ज्वाला सतत धगधगताना दिसते. 
तिच्यापासून दूरवर असतानाच नाडींचे ठोके पडतात त्या लयळीत एक 

करुण क्षळीण आवाज ऐकू येऊ लागतो. शिळेच्या जवळजवळ जावे तसतसा 
तो आवाज आपल्या काळजाचा ठाव घेऊलागती, आपल्यारवताच्या 
स्पंदनाशी लय सळाधसो. येथळील हजारो स्त्रळी-पुरुषांच्या व अर्भकाच्या 
आत्म्थांचा अविरतआकोंशअशा लयळीत चाललेला ऎकवत नाही. या 
शिळेखालळी एक टॅपरेकॉर्डे कायम फिरण्याची योजना केलेली असावळी. 

या विस्तीर्ण कॅम्पच्या प्रांगणावे प्रवेशव्दार छायाळिचत्नात दाखविल्या- 

प्रमाणे मोंव्चामूवक प्रतीकावा उपयळोग करून बांधले आहे. यादाराव्या 
प्रचडतिरणा शिळेवर अक्षरे आहेत: “या दाराच्या माने भूमाता 
आक्रोश करीत आहे. ” 

हेसारे प्रांगण, त्यातील ४०-५० ट्री प्रच’ड मळानवाक्रुतळी, सतत 
तेवणारी तीज्यालावअल्ला'नाचीं तीलय, आणिते मृत्यूदार हे सारे



एक भळीपणकरुण काव्य वाटावे, असेरचलेआहे.ज्यांनो एवढे भीषण 
सोसले, त्यांनाच एवढे करुण प्रतळीक कल्पिता आले असे माझ्या मनात 
आले. त्या प्रांगणात मुलानाडांवग्यण्तआले होते त्यांजागेंतून, मी एक 
लहानसा दगड आणला आहे व ती जपून ठेवला आहे. 

रीगाहुन आम्ही सरळ मास्कळोला परतलों. २० तारखैचीसंव्याकाळ 
होती. त्या दिवशी मॉस्वाळोला बराच काळ राहिलेल्या एका मराठी 
मित्नळाची गाठ पडली व दुसऱ्या दिवशी त्यांच्याकडे चहप्ला जायचे ठरले. 
सकाळळी आठलळा आम्ही त्यांच्या वरळी गेंलो. त्यांनी मास्को रेडिओ 

लावला होता. वातम्यांचळी वेळ होती. पहिलीच बातमळी आलळी की बॉरसा 

करप्राच्या राष्ट्रांचीसॅन्ये प्रागमध्ये गेली आहेत. आम्हाला बातमी फक्त 
ऐकू आलळी. पण समजली नाही. मित्राने नंतर समजावून सांगितली, 
रणगाडे, विमाने, युद्धाच्या वादळापूर्वीची भीषण शांतता. काय घडते 
आहे? कायघडणार आहे?काहीअ'दाजहोईंना. याआक्तमणानेआमची 
मने विद्ध झाली व क्षुव्ध साली. एकाराष्टग्चे स्वातव्य रण्याडचांखळाली 
चिरडलेजप्तहोते. हेसारेकशासाठी? आणि यातून कोणताभस्मामूर 
पुन्हा थैमान वाळू लागणार आहे? 

आमचे मित्र डॉ. वरन्निकळोव् यांना आम्ही परत होदेंलवर जाऊन 
भेटला. त्या दिवशीचळा कापँकम त्यांनी सांगितला. झेकेस्लोव्हाकियप्तील 
घटनेमुळे आमचे मत स्थळे पाहण्याच्या अवस्थेत नाही, हे आम्ही त्यांना 
सांगितले. ते एवढेच म्हणाले, आपण ठरलेला कार्यक्रम पार पाडू. 

आम्ही न्याहरी करून टॅक्सळीत नसतो. सभोवळारची माणसेया घटनेने 
न्वितागस्त आलेली दिसतात का ? हेआम्ही न्याहळूनपहात होती. रस्त्यात, 
दुकानात कोंठेंच काही अस्वस्थता दिसत नव्हती. आम्ही मोठमोठ्या 
‘ मुपरवाझार’ सारख्या दुकानातून गेलो. दुकांनातून गर्दी होती. मालाचे 

ढीग होते व स्त्रळीपुरुष माल येत होते. एका खेळण्याच्या दुकानात आम्ही 

गेलो. लहान मुलांसाठी हर तऱ्हेची सुंदर खैळणीं होती. मुलाना येऊन 
खेंळणी विकत घेणारे आईबाप शांतपणे हिड्या होते. 

आम्ही परत टॅवसळीत बसल्यावर डॉ. बरग्निकोंव्च्या मार्फत टॅक्सळी- 
वाल्याला विचारले की झेक वटनेंबइल त्याला काय वाटते. ती एक २२ 
वर्मंचातरुण मुलगा असावा. तो म्हणाला, “ माझे वडील दुसन्यकॄ महा- 
युद्धात ठार झाले. लाखळो रशियन'ळानळी नसींच्या विळ् लढून झेंर्कोस्लोव्ळा- 
कियाला स्वतंत्र होण्यास मदत केळीं.यात हजारो रशियनांचे प्रांणगेंले. 

आम्ही झेंकळोस्लोव्हाकींयावे स्वातल्म कशाला नाहीसे करू? पण, त्यांचे १३१



व आ'मचेहो स्वातल्य धोक्यात आहे. म्हणून या फौजा गेल्या आहेत. ” 

आपल्याभाषेतच एकेक तुटक वाक्य अडखळत तळो'वोलत होता व त्याचे 
भाषांतर डॉक्टर आम्हाला सांगत होते. भाषातर संपले व आम्ही गप्प 

साहृलळो. थोडा वेळ तसाच गेंला व ती मुलगा म्हणाला, “डॉक्टर ! 
पळाध्हप्यांना माझे म्हणणे पटले कळा? ” ते वाक्य डॉक्टरांनी आम्हाला 

हिंदीत सांगितले. (डॉक्टरांना हिंदी भाषा नळीट बोलता येत होती )- 
अळाम्हळी’ एवढेच म्हटले कीं, “ आम्ही तुझे फक्त ऎकून घेतले असे त्याला 
सांगा.” ते ऎकून’त्यामुलाचळा चेहरा गंभीर झाला. त्याला जें मनातून 

वाटले ते त्याने सांगितले. ते आम्हाला पटले नाही हे ओळखून त्याला 

आश्चर्य वाटले असावे किंवा खिन्न वाटले असावे. 

सोव्हिएत युनियन मधील वृद्ध व तरुण, पुरुष व स्लिया, कम्युनिस्ट 
वइतर,अशी सळारी आम्हाला तरी प्रांजळवविर्भयपणाने बोलणारी 
वाटली. पण, ती खरोखर तशी होती मला पुरावा काय ? आम्हाला 
वाटले एवढाच. 

आमचे तेथील मित्र म्हणाले की, मी इतका दीर्घ काळयेथें आहे’ 
माझें रशियन मित्र आहेत. त्यांच्या बोलण्यात भळीतळी ल्फि खोर्टेपणा‘ व दोन 

मला कधी वाटला नाही. पण याचे कारण त्यांना स्वत्त’त्न विचार 

करण्याची सवयच उरलेली नाही. आपले काम प्रळामळाणिकपणळाने व नेटाने 
ते करतात. त्यांना मुलांच्या शिक्षणाचळी चिता नाही, वृद्धापकाळाचळी चिता 
नाही. येकारीची भितळी नाही. जनावरांसारग्ये तृप्त व निष्काळजीं जळीवन 
ह्या नागरळीक’ळाचे आहे, असेहळी तुच्छतेने कोणी ग्-द्दणेल ! 

मळी …मनात विचार केला की असेही असेल! विचारहे तरी 
श्र’मच! सुखळासुखळी श्रम कळोण कशाला करील? आपली समाजव्यवस्था 

वरी नाही व राज्यकर्ते चुकत आहेत, असे गृहीत धरून आपण भारतीय 
सुशिक्षित माणसे अनेक प्रश्नांवर चर्चा करतो. तेथळील नागरिकाला त्या 
समाजव्यवस्थेंबद्दल राग नाही. राज्यकतन् चुकत नाहीत वचुकले तर 
आपली चूक ते सुधारून येतील, असा त्यांचा विश्वास आहे. मग आपण 

करतो तशी चर्चा ते कशाला करतील? 
पण, मगया नागरिकांच्या जगण्याला काय म्हणायचे !' झेंक आन्नामणा- 

विरुद्ध निषेधा-चळी भूमिका माझळी होती, म्हणून २१ व २२ हे दोन दिवस 
मी मॉस्कळोत हाच विचार करीत होतो. 

जगड्व्पाळ व्यूहचि व युद्धाच्या पविज्यांचे राक्कारण सामान्य माणसाच्या 
१३२ आकलनात येणारे उरले आहे कळा ? शप्सकींयमतप्रवाराने भारावून जाण्या-



पलीकडे हा सोव्हिएत नागरिक जात नाही. हा मद्ठच नाही का ? आणि 
आपण? जगातले इतर देश'ळातले सामान्य नागरिक? आपण ‘ सुवुद्धपणे 
स्वतंत्र विचार’ करतो का ? का शासकीय व शळासनविरोधी अशा मत- 

प्रचारांव्या वावटळळीत आपणहळी तर'गत जाती? 
या प्रश्नाचेही कळोणळाला वावडे' वाटेल ! झेंक घटनेवद्दलची माक्षळी 

ळिननेधळाचळी भूमिका निऱ्श’क आहे. पण, आपण स्वतंत्रपणे साकल्याने 
विचार करून बोलतो, किंबहुना बोलू शबत्तो, हेमला पटत नाही. आपले 

मानवी जीवन, सोव्हिएत तसेच इतर समाजव्यवस्थांतूनहो, फार गुंता- 

गु'तळीचे व परिमाणाने व्यक्तीच्या आकत्तनाच्या बाहेर गेलेले असे आहे० 
या वस्तुस्थितीकडे डोंळेझांक करून, या ना त्यां व्यवस्थेत मात्र व्यक्तीला 

स्वतंत्र विचारावे वरदान लाभले आहे, असे मानणे मला प्रौढीचे वाटते. 
आज साऱ्यांच देशांतील व समाजव्यवस्यांतळील व्यक्ती असहाय आहे. ही 
ळिस्थतळी स्मुहणळीय नाही हे मला समजते. पण सोव्हिएत नागरिक तेवढे 

समाधळानळी जनावरे बनले आहेत, हा मला द्रुरमिमान वाटतळो. याचे 
कारण मी दहा दिवसांतच का होईना जळी माणसे पाहिली तळी मला 
आपल्यासाररवळीच वाटलळी, स्त्रध्ळिभमानळी सरळ माणसे वाटली. 

आम्ही या विषयावर आपसळातही वळोललळो. मळी डॉ. बरन्निकळोव् 
यांच्याशी व इतरशिळीही बोललो. असाच एकदा विषय निघाला तेव्हा 

तेथील स्त्रळीमुरुग संबंधाचा प्रश्न निघाला. येथळील स्कियां अनेक व्यव- 
सायांत पुरुषांच्या बरोबरीने कामे करतात. काम करणाऱ्या माणसां’पैकळी 
निम्म्या ळिस्त्रपा आहेत. मग याचा परिणाम काम होत असेल? तेथील 

विद्यार्णांच्या वसतिगृहांत वेगळी विद्यळाळिथनौची होस्टेंल्स नाहीत, हे पाहुन 
आम्हाला आयचयेच वाटले. भारतीय विद्याव्यमिध्ये शांती नावाची तरुण 
मुलगी होती. तिला मळी विचारले कळी अशा व्यवस्थेत तुला भीती वाटत 

नाही का ? तिने अगदळी सहज म्हटले कळी ‘ मुळीच भळीतळी वाटत नाही. ” 

सोव्हिएत समाजाबद्दल राग असणान्या तेथील एका भारतीय मित्रळा- 

कडे गणा करताना खीच्यां सुरक्षिततेना प्रश्न निघाला. तेव्हा त्या 

गूहस्थाचळी पत्नीं म्हणाली मॉस्कळोच्या या टळोकळापामून त्यां टोकापर्यंत मध्य- 
रळावळीहळी जाऊन येण्याला मला भळीतळी वाटणार नाही. स्तीच्या अबूला 
येथें धोका नाही व त्याला पोलिसांचा वचक हे कारण नाही. पुरुष व 
स्त्रळी गांच्यामध्यें हेनवेनाते केवळदह्रशतळीने निर्माण होणारे नसूनयात 
कोठेतरी सामाजिक मूल्यांमध्ये व संस्कारांमध्ये मोठा बदल झालेला 
आहे. ‘ पळोरुपळाच्या ’ कल्पना जाऊन एक समानत्तेचे नाते पुरुपनिळी खरो- १३३



खरच मानले आहे. 

पण,सोदिहएतसमाजाचेअळाणिमाणसांचे आम्हाला घडलेले दर्शन 

त्रोटक काळातळेंवधावतें आहे. यातून फार खळोलवरचे असे काही 

अंदाजसगिणेधळाडसाचेहोईंलएवढें खरे कीं तिसऱ्या महायूद्धाचा 
वणवा पेटला नाही तर येथील समाजव्यवस्थैत आवश्यक त्या सुधारणा 
घडवून आणण्याचे धैर्य व मळाणूसकौ'ची चाड येथील माणसांतहो आहे. 

तारीख २२ रोजी रात्रळी आम्ही माँस्कोच्या विमानतळावर आलळो. 

डॉ. वरविकोंवहची ओळख झाली होती. एका देशाचा धावता परिचय 

झाला होता. पुन्हा जर युद्धाचा डळो’व उसळला नाही तर साचा मानव- 

जातीच्या मित्रत्वाचे स्वप्न साकार होईल असे मनात आले. पण मनात 

भीती होती की माणसांवर मात करणारी येते व राज्यय'वें, धनलळोभ व 

दुरभिमान यांचा जय आला तर सारेच स्वप्त विरून जाईल. 

सुरुवातीला मी म्हटले आहे की पूर्वग्रह मागेच ठेऊन मी हा प्रवास 
केला. दहा दिवसांत तेथील समळाजळाची आणिक परिस्थिती, नींतिमत्ता, 
बौद्धिकविकास वगेंरेगळोष्र्टीचे मळोजमापयेण्याचा भलताचहृव्यास मळी 

वेरूळा नाही. सोव्हिएत यूनियनचा दौरा करून आलेले लोक अनुक्रू 

किंवा प्रतिकूल ठाम विधाने करताना आढळतात. पूर्वग्रहांच्या आधाराने 

त्यांचेहे निरीक्षण असतेपण‘प्रत्यक्ष पाहिल्याचा’ दावा ते करू 
शकतात आणि तो मानला जातो, हे आश्चर्य. ‘प्रत्यक्ष पाहिले’ आणि 
ठामपणे सांगितले असेमळीकेलैलेनाही. कारण ते मला योग्य वाटत 

नाही… तरी देखील मळी जें म्हटले आहे ते पक्षपाती आहे असे काहीजण 

प्इपतळीलच, याची मला जाणळीव आहे. मळी आपल्याकडील समाजव्यवह्वेला 

व इतर भांडवलदारी देशांतील समाजव्यवस्थांना, ‘आतून’ म्हृणजें 

प्रत्यक्ष दीर्घ अनुभवाने, ओळखतो, सोळिल्हएत समाजव्यवस्थळावेगळी आहे, 

हेही जाणतो. दोन्ही व्यवस्यांतळील गुणदोषांचळी तात्विक आणि व्यक्त; 

हारिक कल्पना मला विचाराने आलेली आहे, माझ्या प्रवासातील अनभव 
मात्र केवळ प्रांजलपणे मळी मेंथें मांडले आहेत. ॰ 

सोव्हिएत समाजव्यवस्थेंवै बारकाईने व शारत्नीय पद्धतीने निरीक्षण 

करणे अशा प्रवासात अशक्य असते आणि म्हणून अशा त्तिरोक्षणाक्वाच 

उपलब्ध होणारी माहिती मी देऊ शकलो नाही. तेथील बसावे बाजार 

भाव, विविध व्यवसत्यांतळील माणसांची आमदनळी ब राहुंटुंत्वि मान' 
विपमतेचे प्रमाण, व्यवसाय निवडण्यांवै विजा बदलण्याचे स्वातंत्र, 

१३४ वटरुफंष्टांचें प्रमाण, त्रोग्यळा व मुव्हेगारी यांचे प्रमाण, या सर्व षीळूटींबिंटुयळू,‘



अळापल्यप्ला जिज्ञासा असते. पण यांची माहिती मिळविण्यासाठी वेगळी 

साधने असावी लागतात. तेव्हा, या प्रवासवृत्ताग्ने स्वरूप मर्यादित आहे, 
हे जास्त मी सांगावयास नको. 

भांडवलदारळी व समाजवादी अशा दोन विभागांत नांदणळाऱ्या मानव- 
जातळीवद्दल प्रेम व युद्धाच्या भयामुळे मनाला आलेली विषण्णता या दोन 
भावनांव्या सावलीत माझे मन होते, प्रवासाच्या आरंभी तसेच शेवटळीहो. 

अजस्त्रपखपसरलेल्या विमानाचेदिवेदूर लुवक्त’ठुक्त होते. त्याच्या 
पळोटात आम्ही शिरणारहोतो.ते अंतराळात झेप घेऊन आम्हाला घरी 

पळोचचणार होते: पण हेच विमान बॉक्स येऊन हजळिरो लाखो माणसांचा 
वळळीहळी घेऊ शकेल ! 

अशा विचारांच्या अर्धवट गुंगळीत मळी डॉ. बरन्निकळोठहृचा निरोप 
घेतला. त्यचिहळी मनभल्गा आलेहळोते. ‘काय होणार असेल ते कळोणळी 
सांगावे. पण दोस्तळी विसरू नका‘ एवढेच तो म्हणाला. 

पराठा ग्रंथ म-दृष्टालय. व्रण-_ “……- 

मवुभ्म .................. दि; .… 

“" …'0॥॥॥॥।॥।0
१।॰॰। गोंक्ष् यि‘ '.“…ष्भ्प्", 
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समाजवितन| १३ । महाराष्ट्रप्तील 
समाजवळादींविचार 

  

भारत स्वतंत्र झाला त्या सुमारास जन्मलेली आजची तरुण पिढी 

समाजवादाचा, राट्वादाचा आणि महाराष्ट्रवादाचाही विचार करीत 
आहे, हे सारे वाद निरुपयोगों आहेत असे मानून हिदुत्वनिप्भ्ठ एकप्तत्ता. 

वादी ( किंवा हुकूमशाही ) विचारप्रणालोचे आकर्षण-ही पुष्कळ तरुणांना 

आज वाटत आहे. विचारांचा असा संघर्ष तरुण मनात चालू आहे. वर 

सांगितलेले सर्व विचार महळाराष्टळाच्या वैचारिक जीवनात गेलो शंभर 
वर्षे आधी बळीजरूपाने व मग कमळी अधिक स्पष्ट रूपात नांदत आलेले 
आहेत. सामाजिक चळवळी व राजकौयआंदोलनेम्हणजेंयासान्या 
विचारांच्या संमिश्र प्रेरणा व अमिनिवेश यांतून निघालेली कियाशीलता 

आहे. विचार म्हणजे भावनांना व कूतळीना चालना देणारळी प्रेरक तत्वे, 
आणि कोणताही प्रेरक विचार व्यक्तीना व समूहाना हलवितो, जाये 

करती व कृतिप्रनण करतो- 
आजच्या तरुण पिढीला महाराष्टग्तळील समाजवादी विवारा'चाप्रवाहृ 

कसा वाढत गेला, त्याला भरती व ओंहटळी कशी आलळीहे कळून घ्मावेसे 

वाटते. यांचे कारण या विचाराने मोजमाप करण्यास, महाराष्टळातील 

पारंपरिक व आधुनिक जळीवनागळी त्याचा संदर्भ पाहण्यास अशी माहिती 
उपयोगी पडते. ल्या विचारांचे मुणदोष आणि सामर्थ्य व अधूपणा 
समजणेही त्यामुळे सोपे होते. ‘ समाजवादळी’ विचारांमध्ये विविध 

पंथांचे मार्क्सवादी आणि मावर्सवादाला न स्वीकळारणारे पर'तु भांडवल- 
दारी व्यवस्येला बदलून स्पर्धेच्या जळागळी सामाजिक सहकार्य व नियंत्रण 

॰ १३६ यावे असे मानणारे समाजवादी यांच्याविचारांवा समावेश करता र्मेंर्दुक्त



प्रस्तुत लेखामध्ये समाजवादळी विचारांची माहिती माझ्या स्वत:च्या 
वैचारिक आणि राजकीय अनुभवांच्या आधारे मी देत आहे. वैयक्तिक 
अनुभवग्'ना मयव्दा असते व पल्ला असतो. त्यामुळे प्रस्तुत मांडणी म्हणजे 
एक वस्तुनिष्ठ विश्लेषण नाही. १९१० साली जन्मलेल्या माझ्यासारख्या 
व्यक्तीला समाजवादाची अळोळख कशळी साली, माझ्या पिढीच्या व्यक्तीना 
समाजवादाने कार्पप्रवण कसे केले, आम्हाला कसकसे अनुभव येत गेंले 
आणि त्याबद्दल माझी आज भूमिका काम आहे, यांचे निवेदन मळी 
करळीत आहे. 

सन १९५० नतर मळी कोणत्याही पक्षात सामील आलेला नसल्यामुळे 
माती भूमिका वैयक्तिक आहे, तशीच कोणत्याही पक्षांवद्दल आग्रही 
समर्थंनाची किंवा विरीधाची नाही. (कम्युनिस्ट पक्षाचा १९५ १ मध्ये रानी- 
नापळा देताना केलेले निवेदन लेखाच्या शेवटी परिशिष्ट म्हणून दिलेले आहे). 

फग्र्मूसन कॉलेजच्या वसतिपृहात १९२५ मध्ये पहिल्यग् वर्षांचा 

विद्यार्थी म्हणून मळी दाखल आली. त्या वेळी विद्यार्थी वर्गांमध्ये, निदान 
माझ्या परिवितांपध्ये, समाजवाद ही गोष्ट माहीत नवहती. विद्यार्थी 
वादविवाद करळीत तो राष्ट्रळीय चळवळळीच्या अंतरंगातळील जहाल व मवाळ 

तसेच सुधम्’स्का व सनातनी प्रवृत्तींवद्दल. टिळकांचे नेतृत्व बहुतेफांना 
मान्य होते. माझी प्रवुत्तळी अळागरकसंच्या लेखांच्या वाचनामुळे सामाजिक 
सुधारणेला अत्रूकळूल आली होती. केवळ पारत'ल्य गेले म्हणजे झाले असे 
मला वाटत नव्हते. त्यामुळे कित्येक वादविवार्दात माझळी भूमिका मवाळ 
राजकळीय पुढाऱ्यांना अनुकळूल असल्याचा आरोप माझ्यावर केला जाई. 
पण त्या वाबतळीत आगरकराच्या मताचा स्वीकार एवढीच माझी भूमिका 
आहे असे सांगूनमळी थांवत असे. हळी आठवण सांगण्याचे कारण असे 
कळी टिळकपक्ष व गांधळीपक्ष यांतील संघर्षांची जाणीव मला त्या वेळळी 
नऱ्हतळी व राजकीय पक्षोपपक्ष'ळाच्या भूमिका समजावून घेण्याचा मी किवा 
माझ्या सहाव्यायांनी प्रयत्न केलेला मला आठवत नाही. त्यां वेळी 
महाराष्ट्राच्या राजकीय जीवनात तो संघपे प्रखर असूनही आम्ही त्यां 
वावतळीत उदासळीन होती. पण लवकरच ही स्थिती पालटलळी व ‘ यूथ लीग ’ 
ही तरुण पिढीचळी संघटना मुंवईंतव नंतर पुण्यात प्रभावळी होत येलळी. 
माझळा व्यवितशऱ्’ संबंध ह्या घटनांशळी आला नाही, कारण कराची 

पेंयोंल इंजिनीयरिग कॉलेजमध्ये प्रवेश मिळून मळी तेथें गेंलो. 
तेथें माआ संबंध टॉलस्वॉय यांच्या वळाडऱ्मयाशी विशेष आला व 

थॉमस हातीं यांच्या कांदंबऱ्यांमुळेही मला काही दृष्टी आलळी. माणसाचे १३५2



धामिक, नैतिक व वैचारिक जीवन कसे असावे, यासंबंधी काही कल्पना 
मनात दृढ झाल्या. विज्ञळानामुळे माणसाचे समय जीवन सुखी हृळोऊ शवेरू 
ही आणावादी दष्टीं मळी ठेवळीत होतो, पण सामाजिक विषमता, दारिदय 
व पिळवणूक यांचे चित्र आमच्या पिढीच्या मनापुढे होतेच… श्यावेळळीव 
स्वातंट्यावे आंदोलन प्रखर होत चालले होते. त्यात नवब्ग्वान भारत 
सभैसारख्या तरुणांच्'या संघटनावे दहशतवादी कार्य डोळचा'समळोर येऊ 
लागले होते. कराब्चीस या चळवळींशी संबंध असलेल्या एक्त पंजाबी 
तख्णम्शी मळाझळी ओळख आली. ती तरुण थोडाफार समाजनादाकडे 
झुकलेला विणेषेत: अनाकिस्ट मताचा होता. अमेरिकेतील अनार्किस्ट 
पथाचा एक लेखक पारसन्स याचे ‘अनाकिक्षम ’हे लहानसे पुस्तक 
तेव्हा अचानक मला वाचावयास मिळाले. या सर्व गोष्टींना प्रभाव 
होऊन ट्टसन्या वर्णाच्या अखेरीस मळी इंजिनियरिंग-चा अभ्यासक्रम 
सोंडण्पावै ठरविले व एका अर्यांने दिशाहळीन होऊन मी प्रथम शांति- 
निकेतनमह्ये चित्रकला शिकण्यासाठी नेली. तेथें आजारी पडल्याने मला 
शांतिनिकेतन सोडावे लागले व वनारसला हिद्रु विश्वविद्यालयात मळी 
दाखल झालो. तत्वज्ञान आणि अर्थशास्त्र ह्या विषयाचा अभ्यास करण्याचे 
मी ठरविले, कारण समाजवादाच्या मागें ह्या शास्त्ना'ची भूमिका आहे, 
इतपत मला त्या विचारांची ओळख झाली होती. 

भगतसिगाचा खटला व फाशी, मळीरतला चाललेला कम्ग्रुनिम्ट वाटावा 
खटला व गांधीजींच्या नेतृत्वाखाली १९२० मध्ये झालेली चळवळ यांचा 
समत्वित परिणाम त्या वेळळी तरुण मनावर होता. लाहोर काँग्रेस अधि, 
वेशनास मळी हजर राहिलळोव जवहिरलप्लजळीनळा र्णाहले. तेही समाजवादी 
आहेत व काँग्रेसच्या चळवळळीतच समाजवादळी प्रभाव वाढत आहे, अशी 
माझी साधारण कल्पना साली होतळी, तेवढचात १९३० ची चळवळ 

॰ सुरू झाली व मी काही मित्नांसह जंगलसत्यळागहाच्या कार्यासाठी नगर 
जिल्ह्यात गेंलळो. प्रत्यक्ष रळाजकळीय चळवळीशी व खेडेगावातल्या लळोकांशी 
माझा येथें प्रथम संबंध आला. चळवळीचे गावोगावचे नेते भाषणे करीत 
त्यात सामाजिक दृष्टचा अत्यंत प्रतिगामळी वळोलत, जातीजप्तींतळील वैमनस्ये 
उघड होत आणि व्यक्तीचे स्वाथॅ व भ'पकपणळा नजरेस येई. या गोष्टी 
चालावयाच्याच असे मानून डोळे मिटून धेण्याइतकळी नजर परण्षासांठो 
माणूस पुष्कळ प्रौढ असावा लागतो. मळी तसा नव्हती. तरुणपणातला 
भाबडेंपणळा गेलेला नव्हता. त्यामुळे माझे मत विटत नेले. गांधळी-अप्यक्सि 

१३८ करळार होऊन चळवळीला क्सिम मिळाला. तेव्हा माझ्या मनात क्तहुंर



उठले व मळी परत वनारसला अभ्यासासाठी निघून गेली. जंगल सत्या- 
यहाच्या चळवळीमुळे श्रीनिवास सरदेसाई या मुवंहँज्यग् कम्युनिस्ट 
पुढाऱ्यांशळी माझी ओळख झाली व तेथून मळी मार्क्सवादळाकडे वळलळो. 

वनारसला १९३० ते १९३२ च्या दोन वर्षात माझा तत्त्वज्ञानाचा 

व अर्थशास्त्रळावा तसेच गांधीजींच्या तत्त्त्रांचा व मार्क्सवादावा अभ्यास 
चालू राहिला. मार्क्सवळादळाच्या अभ्यासासाठी व प्रचारासाठी आम्ही 

काही विद्यळार्थ्य'ळानळी तेथें स्टडळी सकल चालविले होते व गा`वात ‘ बंगाली 

तोलळा’ या वगालळी वस्तीतील दहशतवादळीतरुण संघटनेशीं मळी संबंध 
ठेवला होढ्या अनेक भारतीय प्रदेशळातले तरुण बनारस विद्यापीठात शिकत 
होते व एक'दरीत रळाष्ट्रळीय भावना तेयल्या वातावरणात प्रखर होत्या. 

दहशतवादी संघटनांना प्रभाव एकदर विद्याय्यळीवर मोठा होता व 

प्राध्यापक वर्गातही अनेकजण राष्ट्रळीय दृष्टीने जहाल वृत्तीचे व आतून 
तरुणांना मदत करणारे होते. त्या काळात रा. स्व. संघटनेच्या कायोसळाठी 

गणेशप'त सावरकर तेथें अनेकदा येत व राहत. आणि मराठी विद्यार्थ्यम्त 
हवा संघटनेला जास्त जास्त पाठिवा मिळत होता. मी मार्क्सवादी 
असल्याचे इतरांना माहीत होते, पण तरी एकदर मराठी मुलाशी माझें 

संबंध चांगले होते, व त्यामुळे संघाच्या सत्याची व प्रकारकार्याची मला 
जवळून ओळख झाली. 

वनारसहन १९३२ मध्ये ती. ए. आल्यावर माझ्यापुढे प्रश्न आला कळी 

पुढें कळोणल्या क्षेत्रळात कार्य करावयाचे? माझ्या तत्त्वज्ञानाच्या प्राण्या- 
पकांचा, प्रा. फणिभूषण अधिकारी यांचा, माझ्यावर फार लळोभ होता व 

त्यांनी मला पुढील कायाबद्दल विचारले. तेव्हा मजूरवर्गळाच्या संघटनेमध्ये 
मलाभाग घ्यावयास हवा कारण मळी मार्क्सचे तत्त्वज्ञान मानळीत आहे 
असे मळी त्याना सांगितले. तळो काळच असाहळोना की माझा या निर्णयाचे 

… त्यांनी स्वागत केले. आदर्श तत्त्ववितक, शिक्षक व उदार हृदयळाचळा थोर 
माणूस अशी त्यांची एक आदरणीय प्रतिमा माझ्या नेहमळी स्मरणात येते- 

मळी कामगळार संघटनेचे कार्य करण्याचे ठरवून सरळ मुंबईस आली व 
स्कूल ऑफ सोशरैलाँजळीमध्ये एम. ए. चा विद्यार्थी म्हणून नाव दाखल 
केले दोन तीन महिने मुंबईच्या कामगार विभागात हरवल्यासारखळा मळी 

फिरत होतो. मला सगळेच नवे होते. या नव्या वातावरणात मी 

खेंडवळासारखा होती. सातारा येथळील शालेय शिक्षण, कराचींत्रै व 
वनारसचे कॉलेजचे जळीवन आणि गांधी, टॉलस्कॉय, हाडींन् यांच्या तत्यांनळी 
भळारल्यामुळें मनाला आलेली एक प्रकारचळी वैराणाची छटा यामुळे १३९



माझा पिहुच शहरी जीवनात रुळणारळा राहिला नव्ता. पोषाख, 

खळाणेपिणे व वळोलणे या साचा गळोष्टळीत येये नवेपणा होत्तां' पण 
कामगारांच्या जीवनात समरस होण्याची ईंर्षां होतळी व तोच एक 

र्थ्ययवाद होता. मळी परळ भागान होणान्या लहानसहान सभांना हजर 

राहण्याचे ठरवून त्यांना हजर राहिली. त्या वेळळी रॉयिस्ट, कम्युनिस्ट, 

वळोल्शेंव्हिक व लालजी पेंडसे यांचा डांये यांना मानणारा गट हे डावे गट 

संपाच्या सभा घेत. कामगार संघटनेच्या कार्यात त्या वेळी भारतसेवक 

समाजाचे श्री. ना. म. जोशी व पुढे कम्युनिस्ट पक्षात सामील आलेले 
श्री. शामराव परुळेकर प्रभृतळी कार्यकत्त्त्ही काम करळीत होते. १९३४ 
मध्ये गिरणळी कामगारांचा सार्वत्रिक संप मुंबईस साली त्याची हो 
पूर्वतयारी होतळी. सभांमधून गोंधळ होई, दगड पडत व सभा मोडत. 
काही वेळांसंपळावर गेलेल्या एखळाद्या गिरणळीतल्या कामगारांच्या सभा 
चांगल्या होत. कामगार लढाऊ निश्चयाने सभांत गोंधळ होऊ देत नसत. 

या विखुरलेल्या संघटनांच्या मागें र्रनपिचत धोरणे काय आहेत? 
रळाष्ट्रीय चळवळीशी या संपाच्या तयारीचा संबंध काम? सोव्हिएत 

क्रांतीसारखळी कामगार शेतकरी वर्गांची क्रांती हे लोक कशी वडविणार 

आहेत ? असे प्रश्न मादयापुढें होते. जंगल सत्यांप्रह, दहशतवादी तरुण 
संघटना, रा. स्व. संघ अशा आदीलनाशी पूर्वी माआ संपर्क आलेलळा 
होता. मुंबईतील कामगार क्षेत्रांतील कार्यकत्यळीशी माझा परिचय नव्हता. 
म्हणून या बाबतीत मळी त्यांच्याशी वरळील सर्व प्रश्नांवावत चर्चा करू 
लागली. त्यां चर्चेत मला समाजवादळी चळवळीच्या आतसाष्टळीय 

संबंधळाचाच मुख्य भाग दिसू लागला. मानवेद्र रॉय कम्युनिस्ट इंटरनॅशन- 
लला मान्यता देत नाहीत व विरोध करतात, कम्युनिस्ट लळोक इंटर… 
नॅशनलला संपूर्णेतया मानतात व वोल्णेव्हिक हे तसे संपूर्णपणे मानळीत 

नाहीत, असे फरक मला कळले. राष्ट्रोय चळवळ ही भांडवलदारांच्या 
नेतृत्वाने चालणारी व ब्रिटिश सतेंशी तडजळोड करणारी आहे, ही 
कम्युनिस्दांचळी त्यां वेळची भूमिका मला पटलळी नाही. काँग्रेसच्या 
ब्रिटिशसताविरळोधळी लडचात भाग घेण्यास वळोल्शेठिहक गट अमुळूक्का होता. 
म्हणून मळी त्यांत सामळील आलो. सरदेसाई हे त्यात एक पुडळारी होते व 
रणदिवे हे प्रमुख होते. 

महाराष्टण्मध्ये मुंबईस अशी अवस्था होतळी व पुणे, सोलापूर, नागपूर 

वनेरे ठिकाणी रेल्वेतील, गिरण्यांतील व इतर ध'द्यांतील कामगारांच्या 
१४० संघटनेचे काम बोल्णेव्हिक पक्षाचे यास्यासारट्वे कार्यकतं करीत होते.



मला हिंदी भाषा येत असल्यामुळे मुंबईहून गुजरातमधून उत्तरेस जाणाऱ्या 

(त्या वेळच्या नळी. वळी. सी. आय. रेल्वे) रेल्वेवर कामकरणाऱ्या 

कामगारांना संघटित करण्याचे काम मला देण्यात आले. हे कामगार 

हिंदी भाषिक होते व त्यांच्यप्तले लढाऊ वृत्तीचे कामगार आर्यसमाजळी 

व त्यांतले काही दहशतवादी संघटनांशी संपवहुं असलेले, निदान प्रभावित 

असलेले होते. त्यांना कम्युनिस्ट तत्त्वप्रणाली व कार्यपद्धती’यांचे महत्त्व 

सांगण्याचे व त्यांचळी संघटनादुढ करण्याचे काम अवघड असले तरी 

मला ते चांगले वाटले. गळोधा, दोहद. अजमेर अशळा क्सिणी राहुन व 
लाइनवर फिरुन मी व माझें सहकारी- काम करीत होतो. आम्हाला 

घरून किंवा पक्षाकडून काही निर्वाहासाठळी मिळत नव्ते- युनियनचा 
थोडा पगार, मित्नांकडून थोडळी मदत व कळामगार'ळाकडून जेवण वगेंरे 
मिळे व हाच क्रम पुढे वर्षानुवर्षे सतत चालू होता. 

मुंबईमध्ये इ. स, १९२० पासूनच कामगासंचळी लढाऊ संघटना होत 
होती. सन १९२४ पासून डांगे प्रभृतळी पुढाऱ्यांची नावे लोकांना परिचित 

आली होती. रशियामध्ये झारचळी एकतंत्न जुलमी सतळा कग्युनिल्टरंनी 
नष्ट केली व कामगारांचे राज्य स्थापले, ही गोष्ट राष्टळीय जहाल 
वृत्तीच्या काही नेत्यांना कळीतुकाचळी वाटत होती. एक'दर पांढरषेशळा वर्गां- 
मध्ये कम्युनिस्ट तप्बांचीअळोळख नव्हती, पणक्रुतूहल व आस्थग्होतळी. 

अशी एक सहानुभूतीचळी व अनुकळूल अवस्था १९३० पर्यत तरळी असळावळी. 
यालाएक चांगला पुरावा असा की इदृरचे श्री. विनायक सळीतग्राम 
सरवर्टे यांनळीसन १९२१ मध्ये ‘ सामाजिक वाद’ हे २०४ पृष्टांचे 
पुस्तक या विषयावर लिहिले. दाभोळकरांसारख्या मोठ्या प्रकाशकांनी 
ते छापले हेही लक्षात घेण्यासारखें आहे. या पुस्तकाच्या प्रस्तावनेत 
मॉडर्न सळोश्त्त्क्सिम’ ( लेखक अवुल्लेख्रित), रॅमसे मॅकडळोनात्ङवे 
‘सोशल मुव्ये'ट ’, किरकप यांचे ‘हिस्टरी आँफ सोशेंळिलअम’, बट्रडि 
रसेलचे ‘रोडसूटू, फळीडम’ या ग्रंथांचा उल्वेखआधारग्रंयम्हणून केला 
आहे. आठव्या प्रकरणात बोल्येठिहकांच्पा तत्यांचळी व रशियन क‘न्तळीचळी 
माहिती देताना त्यांनी लेनिनचे स्टेट अँण्ड रेव्होल्पृशन’ आणि 
पळोस्टगेटवै‘ वोल्शैव्हिक थिअरी’ या दोन ग्रंथांचा आधार घेतल्याचे 
सांगितले आहे. 

हे पुस्तक मी आता वाचून पाहिले. सत्तचाळळीस वर्षांपूर्वी मराठी 
पदिरपेशा वर्ग कम्युनिझमचे व्यैय समजावून घेण्याचा कसा निराग्रहळी व 
प्रांजल प्रयत्न करळीत होता, याचे उत्कट चित्र या पुस्तकामुळे माझ्या १४१



मनापुढें आजउभे राहते. तुलनेने आजची या वर्गांची मनऱ्स्थितीही 

उभी राहते. आणखळी एक मनात येते कळी, १९३२ पासून कम्युनिस्ट व 
सोशॉलिस्ट चळवळीत कार्य करणान्यासुशिक्षितांना हेपुस्तक जिज्ञांसेने 
म्हणूनहीवाचण्याचीइज्छाझालेलीक्सितनाही, याचेकारणकाय? 
मी स्वत: ह्या पुस्तकाचे नसते नाव अधूनमधून ऐकले. पण प्रत्यक्ष ते कधी 
वाचले नव्हते असे का' झग्ले ? 

समाजवादळा व कम्युनिस्ट विचारांचा व कुती’चा उदृभव भारतात 
किवा महाराष्टळात आला तो ब्रिटिश सोरॉळिलस्ट'ळाच्या आणि रशियन 
कम्युनिस्टांच्या विचारांच्या अनुकरणावे झाला. यात नवल नाहळीव त्यांत 

वावगे-हो नाही. परंतु परकळीयांकडून घेतलेले विचार किंवा कार्यपद्धती 
आपण आत्मसात कशी करतो व तिला आपल्या परिरिथतीशी मिळवून 
घेण्यात किती यशमिळवितो, यावर सारे अवलंबून असते. परकी गोष्ट 

उपरळी राहिली तर तळी रुजत नाही व निकीपपणे वाहू शकत नाही. 
महाराष्टळातील आधूनिक विचारांचा विकासकम पाहताना असे आढळते 
कळी भिल्ल-स्पेन्सर, इटलीचे माझिनी, जर्यनळीचे मार्क्स आ'णि रशियाचे लेनिन 

या सवचि विचार येथें आले, पण उपरेपणाने, अपुन्या सळामय्र्यांने व 
एकेरीपणावे आले. ते विचार मराठी लोकमानसात र्लावण्यासाठी 
मराठी पारंपारिक विचारांची जाणीव आणि मराठी लोकजीवनाचे 
संस्कार लक्षांस घ्यावयास हवेत, ते होऊ शकले नाहीत. प्रार्थंनासमा- 
जाने अपेक्षिलेली धर्यसुधारणा, अल्गास्वार'ण्नी अपेक्षिलेली समाजसुधारणा. 
दादाभाई नौरोजो, न्या. रानडे, गोखले, टिळकव गांधळीया'नळी पुरस्कार- 
लेला विशुद्ध राष्ट्रवाद, आणि नंतरच्या काळात समाजवाद्या'ना अभिप्रेत 
असलेलळी दलित वर्गांची एकजूट व क्रांतिकारक जळाणींवव सामर्थ्य यांची 
प्रत्यक्षात घडण आलेली दिसत नाही. येत्या सबंध शतकामध्ये विचारांचे 
व प्रत्यक्षाने नाते असे दिसते; विचार अधांतरी राहतात व कोंळफ्तात 
आणिप्रत्यक्षातआहेतीचरिंयती स्थिर राहते, वतिचा आधारघेढ्य 
चाललेले सत्तेचे व प्रतिष्ठेने’ राजकारण या समाजकारण यशस्वी होत 
राहते. वैगडळी क्रांतिवाद आणि येगडळी सनातनींपणा नांदत राहतो 

वर मांडलेला विचार समाजवादी आदळोलनातळील दळोषांना आकण्या- 
साठी मळी सांगितलेला नाही. सर्वसाधारणपणे आपल्या सामाजिक 
स्तररचनेतव काही मूलभूत प्रवृत्ती आहेत, म्हणून बाहेरच्या किवा 
अस्सल देशळीय अशळा नव्या विचारांमध्ये व प्रेरकांपध्ये येये गतळी देण्याचे 

१४२ सामर्थ्य कोते आहे ही गोष्ट फ्त्तत मी नजरेस आणली. ती ओळखत



वागणे समप्जवळाद्य'ळाना जमले नसतेका? यापरिस्थिर्तीवर उपाय म्हणून 

काय करावयासहवेहळोते? तेउपप्य केंलेनाहौतयाचादोषमगमेंईंल 

काय? हे प्रश्नसरळ आहेत. त्यांवैप्रांजळ व सरळ उत्तर द्यावयाचे 

तर असे द्यावे लागेल कळी, आम्ही समळाजवाद्यांनीं भारतीय परिस्थितीचा 
नोटा विचार केला नाही, भातच ठेवले नाही म्हटले तरी चालेल. 
समाजवादी चळवळ आंतरव्राष्ट्रीय आहे हे अगदी खरे, पण तिचा 

आशय रळाप्ग्ट्रीय असणे आवश्यक असते, ‘ अपरिंहप्र्घ ‘ असते. पण अपरि’ 

हाय” म्हणावे तर तसा आशय येथे प्रत्यक्षात लाभलेला दिसत नाही. 
आता निवेदनाव्यळा कालांकमानुसारों सूत्नफ्रा` पुन्हा वळणे इष्ट 

होईल. सन १९३० त्र्यप् आधीच्या दहृळा वर्षांत मानवेन्द्र रॉय यांच्या 

प्रयत्नांमुळे, भारतीय राष्ट्रवादी आंदोलन आणि समाजवादी परिवर्तन 
यांच्या परस्परसंबंधाना विचार रशियात झाला. खिंलाफत चळवळीमुळे 
देशत्याग केलेल्या तरुण मुसलपानांणीं स’बंध्र जोडून भारतात समाज- 
वादी प्रचार व संघटना करण्याचे प्रयत्न करण्यात आले. रॉय आणि 
लेनिन यांच्यामध्ये भारतीय चळवळीच्या डावपेचांविषयी' चर्चा व मतभेद 
झाले. पॅनइस्काळिमझमव्या ( पर्यायाने ख्रिलाफतळीव्या ) चळवळळीला क्रांति- 

कारक रूप देण्याचा प्रयत्न चूक आहे व ती चळवळ प्रतिगामी आहे असे 
लेनिन व स्तळालिन प्रभृत’चिं मत झाले. रॉय यांनी प्रयत्न करून भारतातील 
काही तत्णांशो संबंध जोडले. परंतु ब्रिटिश सत्याधाऱ्गांच्या सावध नजरे` 

तून हे मुटर्णे शक्य नव्हते. १९२४ साली डांगें प्रभृती'ना अटक करून हे 
सारे प्रयत्न सरकारने बंद पाडले. रॉय यांच्या कार्याला या दहा वर्षांत 
तसे यश मेळ शकले नाही. परंतु १९२८-२९ साली देशव्यापळो संपाची 

लाट उसळली तेव्ळा पूर्वीच्या या प्रयत्नांमुळे समांजवादाकर्डे वळलेले तरुण 
या नव्या संघटनेच्या क्षेत्नाकडे वळले. यावे श्र्रेय या दशकातील प्रारंभिक 
कार्यांला' व रॉययांना द्यावे लागेल. तसेच ‘इंडिया इन ट्रॅझिशन’ हा 

१९२६ सालचा ग्रंथ व पुढील काळातील रॉय याचे लेखन मार्क्सवादी व 
समाजवादी दृष्टीकोनातून भास्तळीय सपाजाकडॅ व तल्यज्ञळानाकडे पाहण्याचे 

प्रयप्न म्हणून महत्वाचे आहेत. रशियन नेत्यांनी भारतीय राष्ट्रवादी 
आंदोलनाकडे य्हिंतण्ना समाजवादालळा पोषक अशी शक्ती म्हणून तिच्या- 
कडे पाहिले हे येथे लक्षात घ्यावयास हवे. टिळकांच्या १ ९०८मधळील अय्केंमुळें 

मुंबईत जो सार्वत्रिक संप कामगारांनी केला त्याचे सहर्षे स्वागत त्यावेळी 
लेनिननॅ केले होते व राष्ट्रवादी आंदोलनाला जास्त जास्त प्रखर व क्रांति- 
कारक स्वरूप यावे यासाठी समांजवाद्यांनीं प्रयलशींल राहग्वे अशी लेनिनवळी १४३



स्पष्ट भूमिका होती. १९२८ नंतरच्या काळात, कम्युनिस्ट, रॉयित्ट 
क्रूयादी पक्षांचे प्राथमिक कामगार संघटनात्मक कार्प चालू असताना 
राय्ग्'ट्रीय चळवळींतच समाजवादी विचारांना कूस मिळू लागली. १९३१ 

साली कराची येथें कांग्रेस अधिवेशनातच कामगार व शेंतकरळी यांच्या 
वर्गीय हितस'बंधा'ना पळोपक असा एक कळार्पकम मान्य करण्यात आला 

होता, ही सुरवात मानता येईल. नेहरुचा व.’ त्यांच्या पिढीच्या काँग्रेस 
नेत्यांचा कल समळाजवादाक्रर्डे सुक्या होता, १९३४ मध्ये काँग्रेसच्या 
कक्षे‘तच नांदणारळा काँग्रेस समाजवादी पक्ष स्थापन झाला. महाराष्ट्ग्तून 
मसप्नीं, अशळोक मेहता, अच्चुतराव पटवर्धन व रावसाहेब पटवर्धन 
प्रभृती पुढारी या पक्षाला लाभले. आचार्य जावडेकर व सळातेंगुख्जौ 
या पक्षाचे समर्थक होते. लोंळिहया, नरेंद्रदेव, जयप्रकाश, प्रभृती 

नेते लाभून हापक्ष भारतीय स्वरूपधारण करू शकला व काँग्रेस- 
मधळील तरुण कार्पकर्ते या पक्षाने प्रभावित केले. कामगारांच्या संघटगांमर्ध्व 
व शतकऱ्यांमध्य्ळो नव्याने काम करणाऱ्या ‘ किसान सभा’ या संघटनेचे 
काग्रॅ करण्यासाठी हे तरुण कार्मंयर्ते पुढें आले. या कार्यांमध्थें इंद्रुलाल 
याळिज्ञक, स्वामी सहजान'द, राहुल सांकूत्यायन प्रभृतळी कार्थंकर्ले’ होतेच… 
पूर्वीपासून समाजवळाद पत्करलेले माझ्यासारखें मर्क्सवादी व हे समाजवादी 
यांत्र्यळात सहकार्थंही होऊ लागले. १९३४ नंतरचा १९३८ ‘फ्र्मंतचप् 

काळ हा अशा प्रकारे समाजवादी कार्पविस्तळारावा व भिन्न उपमा- 
पासून आलेल्या समाजवादी कर्म्यकत्मीना एकमेकांजवळ मैंण्याचा कळ 

होता. आजच्या विकळीर्ण, क्षीण व फुटीर अवस्थेंमय्पें त्या काळातील 
कार्याचे व वैचारिक 'समन्वयाचे चित्र डोंळचापुढें आणणेंही दुरापास्त 

झाले आहे पण ती काळ विसरता येतनाहीवत्या काळातबोंजरूपाने 
वसणान्या सघर्षा'नाहळी समजावून घेतल्याशिवाय आजच्या दुस्त्रस्थेंचे 

रूप आक्यान होणार नाही 

अखिल भारतीय स्वरूपाच्या कामगार संघटनचि सामर्थ्य राष्ट्रीय 
आंदोलनामव्यै थोडेफार प्रभादी 'हळोण्यावा तो काळ होती व 'किसान 

सभा’ ही संघटना अखिल भारतीय स्वरूपावो होऊन ती जमीनदारोंच्या 
प्रथेंविस्त्र्द्ध लढाऊ कार्पकप' ’अ’मलप्त आगीत हळो'ती. कम्वुत्तिस्त, 
सोशाळिलस्ट, रॉथिस्व्, षुभाषवावूच्या नेतृत्वाला मानणारा ‘ फॉंर्वंर्ड ब्लॉक ’ 
अशा सर्व डाव्या संघटनांचा काँग्रॅसवर होणारा प्रभाव एकवदून होत 
होता. आधीच्या काळातील ‘नवजवान भारत सभा ’, ‘अवुशोलन 

१४४ समिती’ व ‘यूगांतर’ पक्ष ‘अर्शासारख्या दहशतवादी तण्णांच्षा



संघटनम्ही या एकवटणाऱ्या समाजवादी प्रवाहात सामळील हळोत’होत्यां. 

१९३७ नंतरच्या काळात मळी संयुक्त प्रांतात पुन्हा वनारसमध्थें काम 
करीत होतो. विद्यायिद'शेंत मळी अनुभवलळी तिव्याहून फार वेगळीच 
अवस्था आनळा तेथें होतळी. विद्यापीठांमध्ये समाजवादी विचार'ळाचळी लळाटच 
होती. मार्क्सवादी अम्यासम’डळे मोठ्या प्रमाणावर सतत चालू होती. 
बनारस शहरळात वळीजव पाणीपुरवठा करणाऱ्या म्युनिसिपल खात्यांचे 
कामगार, छापखात्यातळील कामगार, तांगेवालॅ, हमाल, नावाडी वनेरे 
लोकांचे संघ स्थापन झालेले होते. अशी वाढ होत होतो, पण त्या 
वाढीतच ससेंसाव्ळी होणारी स्पर्धा ङळीकावू लागली होती. समाजवादी 
पक्षाचे श्रळी. कमलापतळी त्रिपाव्ळी वगॅरे नेते व कम्युनिस्ट पक्षाचे नेते 
एकत येत व आमच्यांत अनेक बाबतीत सहकार्य होई. पण आमच्या 

त्या काळच्या सहकळार्यांत व चर्चांमघ्ग्रॅ संघर्षाचीं बळीजेंही दिसत. सर्व 
डाव्या आणि समाजवादी पक्षांमघ्ये सुशिक्षित, सुखवस्तूं आणि काही 
त्यामप्रवण व काहळी महत्वाफांक्षी अशा व्यक्तळीर्क्स पुढारळीपण होते. 
संघटनेचे नित्याचे काम करणारे कग्र्यकर्ले नेतृत्वाबद्दल असंतुष्ट असत. 
ते कमालीच्या हप्लअपेष्टांमध्ये काम करीत होते. नेते व आपण यांतील 
द्रुराव्याचळी जाणळीव त्यांना सतत राही. आपल्या समाजात परंपरेने नांदत 
आळेंलळी गरीवश्रळीम'तांमधलळी विषमता, जातीय विषमता व शिक्षणामुळें 
आलेली विषमता तर होतीच. या सर्व अंतरा'मघ्ये नेता व अनुयापी 
यांच्मांतील अंतराने भर पडली व तळीवता आली. पक्षांतर्गत लीकशप्हळी 
कळोठेंच अंमलात येत नव्तळी. 

परिस्थिती अचानकपणे पालटलळी नसतळी तर तिला कसे वळण लागत 
गेले… असते ते सांगणे कठीण आहे. संघर्ष निर्माण होत होतेच, पण ते 
मर्यादेत ठेवून समाजवाद्यांचे एकवट सामर्थ्य वाढणेहळी शक्य होते ब्रिटिश 

सतेंविरुद्ध चाललेला लढा प्रखर होत जळाण्यामळ हे सामर्थ्य अभ'ग राहिले 
असते व त्यातून भारतीय समाजवादाचे प्रौढ आणि समजत रूप 
विकसित झाले असते, आव्हान निदान असे होते कळी, त्यामुळे एकसंध- 
पणाकडॅ वाटचाल होण्याची शक्यता होती. पण फुटळीरपणाकडे वळण्याचा 
धोंकाही दिसत होता. 

अशावेळी, द्रुस-या महामुद्धप्चा एकदम भडका उडाला. भारतीय 
स्वात‘व्यासाठळी व समाजवादासाठळी लढण्याचीं संधी समोर येत आहे असे 
आम्हांस वाटले राष्टवाद्यांना तर असे वाटलेच, पण समाजवादी 
विचारसरणी पक्त्ररलेल्यां आम्हाला सर्वाना बिटिंश'ळावरोल संकट हळी संधी १४५



वाटली, आणि आता वङपशळाहीचीं चक फिरू लागणार म्हणून आम्ही 
तयारोलालमाळोबनारसच्याकम्यूविस्ट पक्षाचे कार्य चालू राहप्वे 
यासाठी काही दोघेतिघे भूमिगत राहु लागलो; लवकरच मळोठचा 
प्रमाणावर धरपवडी'ना सुरुवात झाली व समाजवादी, दहशतवादी, 

काँग्रेसवादळी वगेंरे सर्व प्रमुख पक्षांचे राजकीय कार्पकबॅ पकडले गेले. 

एरवीच्या काळळातचाललेलेसारेकाम विस्कळितझाले व जवळजवळ 

ब'दपडले. भूमिगत राहुन कामकरणे इतके कठीणझाले कौ गुप्तबैव्कळी 
घेणे अशक्य होऊन बसले. गुप्त जळागा धोक्काची झाली असल्याचा संशय 
यावा वतीवदलतराहळावे. असा प्रकार होऊ लागला. उघड काम 

चालले असताना संघटनेचा कमकुवतपणा लक्षात येत नाही, तो अशा 
वेळी लक्षात वेळ लागतो. ही परिस्थिती थोडे महिने चालली व शेवटी 
मळी बनारस सोडावे व महाराथ्ट्रळात जावे, असे ठरवावे लागले. 

याएवग्’दरकाळात मराठीमध्ये बरेच समाजवादी वाड्मय प्रसिद्ध 
झाले. व. गळो. जोशी प्रकाशन संस्थेने काढलेली ‘वादविवेचनगाला ’ 
व तिनेच प्रसिद्ध केलेला ‘कॅपिटल सळारग्रंय’हळा पां. वा. गाडगीळ यांत्रळा 
ग्रंथ त्या वेळच्या समाजवादासंबंधोच्या जिज्ञासेमुळें लोकप्रिय झाले 

१९३० सालळी प्रसिद्ध झालेल्या या. म. जोशळी यांच्या "मुशळीलेचादेव 

या कादंबरीत समाजवादाचे रूप सहनूभृतळीपूर्वक काढलेले दिसते. मराठी 
ललित वाड्मयात हीच सहानुभूती व जिज्ञासा या काळात दिसून येते, 
‘पुरोगामळी’ वाझायव‘नवमतवाद’ यानाबांनळी समाजवादी प्रचारावे 
जें वाङ्मय निर्माण झाले, ते मराठीतील वाड्याच्या वर'परेशळी व 

प्रवाहाशीं सुसंवविराखणारेनव्युतेवत्वामुळेंतेस्वतऱ्संपन्नहोऊशकले 

नाहीवमराठी वाडामयालाहोसंपन्न करू शकले नाही. हा अघूपणा 
समाजवादी विचारांच्या व आंदोलनाच्या एकूण क्षीणतेना परिणाम 
मानावा लागेल. एक'वर स'माजग्व्या जाणळीयांम'ध्ये परिवर्तन घडंवन 
आणण्याइतके सामर्थ्य समाजवादाला त्या वेळेंपपँत्त लाभू शकले नाही.ळू 

इकडे आल्यानंतर लवकरच युचतप्रांताच्या पळोलिसांकहूंन वॉरंट 
येऊन मला अटक झाली व माझी वनारसला व तेथून देवळळी येथील 

राजबंद्य'त्च्या काँम्पमघ्यें रवानगळी झाली. या क"म्पमध्में जयप्रकाशजळी 
प्रभृती समाजवादी नेते,आणि डांगे, रणदिवे प्रसृति कम्युनिस्ट नेते 
होते; तसेच ‘कामामाठामारू’ कटातळील व’पळोत्रूद्ध शळीख नेते व उत्तर 
भारतातील काँग्रॅसवादी, दहशतवादी, असे अनेक विचारांचे लोक होते. 

१४६ अगदी तरुणांपामून वयळोवृद्धांपर्मंत सवॅप्रांतीय राजकळीय काल्फिर्षांचा ती एक



मेळावा होता वआम्होतेथूनकधळीवकसेषुटूयझीआम्हाला 

का’पनाहो करणे शक्य नव्हते. 
समाजवादी व मार्क्सवादी नेत्यांची येथे जळी गाठ पडली यांतूनएक- 

जूटळीला पळोषक असे काही घडू शकले असते. पण उलटच घडत गेले. 
आम्ही कम्युनिस्ट” पक्षातील सामान्य कार्यकवॅ इतरांशी स्नेहाने वागत 
होती व राजकळीय मतभेद होत त्यांवर मळोकळेपणीं चर्बाहो होत असे. 
पण लवकरच तेथें एका सवर्षावे वातावरण सुरू झाले व पश्नोपपश्नां- 

मध्र्यआडपडदे अळाले. कम्पव्याकमांङरशीलढा देण्याच्या वावतोत मत- 
थेंद्ळावे प्रश्न निघू लागले. कम्युनिस्ट पक्षाच्या आतहो’ यावर तोच मतभेद 
होत गेले. त्या सर्व बाबींचा तपशील आठचला म्हणजे माझे मन खिन्न 
होते. एक मोठी संधी लहान गोष्टींसाठी चालविण्यात आलळी, असे 
‘यळाडवयळात म्हणता येईल. पण, त्याचे परिणाम समाजवादळी चळवळीच्या 
एकजूटीच्या दृष्टीने घातक ठरले. राष्ट्रळीय किंवा आंतरराष्ट्रीय प्रश्नावर 
मतभेदहोणेस्वाभाविकहोते,कारण समाजवादी व कम्युनिस्ट यांच्या 
भूमिकॉत तफावत पूर्वीपासून होती. परंतु, या काळात परस्परविझ्वासही 
नाहीसा झाला. एकमेकांच्या राजकीय दानतळीची शंकाघेण्यातपेंऊ 
लागलळी वत्यावेद्वेषळातपर्यचसानझाले. हेसारेअटळ नव्तेअसेमला 
तेन्हा व आजही वाटते. 

सन १९४२ मह्यें, र्फेसिझम जिकेल का ब्रिटिश व रशियनसेना 
फॅसिझमचा लोंढळा थोपत्रू शकतील, याचे उत्तर देतार्यत नव्हते. या 
संघर्षातजयापजयाचे पारडेदरक्षणींहेलकाक्तहोते-अणावेळी ब्रिटिश 
सतेविरुद्ध लढण्याचळी ताकद कशो, कशासाठी व कोणत्या मर्यादेत वापरा- 
बपाचळी हा प्ररन भारताच्या दृष्टीने आणळोबाणींना होता. एकळोकडें 
मानवे'द्र रॉय यांनी बिनशते सहकार्याची भूमिका होती; उलट टोकाला 

सुभाषबाबूंनी भूमिका होती. कम्युनिस्ट पक्षातील आमच्यासारखळी मळाण्ळाते 
दोन्ही भूमिफांना स्पष्ट विरोध करौंत होती. दैवळळी कॅम्पमध्पें 
कम्वुनिस्टि पक्षात यावर झालेली चर्चा व मतभेद यामुळे झाले. गांधीजळी 
व नेहरू यांचीं भूमिका सुमाषाबाबूंच्या प्रयत्नाला विरोधी होतीच, 
पण बिनशलॅ सहकार्य देष्यालाही त्यांना विरोध होता. सशत सहकार्याचा 
हात पुढे करून ती झिडकारल्यावर लगेंच ‘भारत छोडों’चळी घोषणा 
गांधळीनीं’ळाळी दिली. फॅसिसमविरुद्ध चाललेल्या जागतिक संघर्षात ब्रिटनला 
किंवा दोस्त रा'द्रांना विजयाची मुळीच खात्नळी नव्हती, तरळी केवळ साम्राज्य. 

वादी उत्मतपणामुळें सशर्बं सहकार्षांचीं काँप्रेसवळी भूमिका इंयनब्रूनीं १४७



१४८ 

झिङकास्वी- क्का वेळी राष्ट्रीय आंदोलनाची व शवतींची धार 

कायम टिकविण्यासाठळी ‘भारत छोडों’ची' घोषणा गांधाजींना करावी 
लागली; तिच्यामुळें जागृत झालेली जनशक्ती फॅसिसमच्या आकमणळा- 
विव्द्वहळी निकराने लहूं शनेल, अशी भूमिका राष्ट्रवाद्यांनो घेतली. उलट 

या आंदोलनामुळे फसिस्ट आक्रमणाला सहज वाटकख्न दिल्यत्सांर’खें 

होईल ही भीती क्सिर्यक राष्ट्रवाद्या'नाहो वाटली. कम्युनिस्ट'ळापेंकळा 

अनेकजणांनळी या आंदोलनाला पोषक भूमिका घ्ळोतलळी व इतरांनी तटस्थ- 
पणांचळी भूमिका घेतली. पण पक्षाचे धोरण मात्र आंदोलनाला विरोध 
करण्याचे होते. ब्रिटिश सत्तेच्या वतीने रळाष्ट्रवाद्यांच्या विरोधळी क्रुत्र्य 
पक्षांच्या सभत्सावांनळीनेळींनाहीत, पण अलिय्तपणा मात्र स्वीकारला 
"भल्लाछोडों याघोषणेलाविरोंधकरणातकम्यु'निस्टचि धोरण चुकले 
होते, पणयासाठळीत्यांनादैणद्रोहोवब्रिटिणांचेहस्तक मानणेंहळीचूक 
होते एखाद्याअंतिममानलैल्पालढचातभल्गानपेंणान्यनिळाशत्रू 

मानले जाते हे खरे, पण यामुळे समाजवादी व कम्युनिस्ट यांच्यात ट्टेघळाचळी 

भिंत बांधली गेली तळी भारतीय समाजवादी सामश्र्थाला कायमचे क्षीण 
करणारी ठरली, ह्या गळोष्टळीना गंभीरपणे फॅरविचार करणे अवश्य आहे. 

महाराष्ट्रळातळील समाजवादळी चळवळीत नंतरच्या काळात घडलेलळी 

घटना म्हणजे शेतकरी-कश्या पक्षाचा उदय, खेंडेगप्ब'ळातून याचा 
विस्तार आणि त्या पक्षाला पुढें आलेले क्षीण स्वरूप, मार्क्सवाद आणि 

समाजवाद यांचे स्वरूप प्रथमपामून शहरळी होते व नेतृत्व पांढरपेणा 
वर्गाचे होते. या चळवळीचा स्वाभाविक विस्तार खेडचांतील दलित 
वगींमध्पें' व्ळावयाचा. किसान सभेच्याद्वारे तळो होण्याची शक्यता होतीच 
पण हळी स्वाभाविक वाढ झाली नाही. शहरळी समाजवादी चळवळीचे 
अधूपण याला जबाबदार आहे. परिणाम असा झाला कळी जुन्या 

ब्राह्मणेतर चळबळळीचे शहरी नेते काँग्रेसमघून बाहेर पडून शेतकरी 
कामकरळी पक्षाचे नेतृत्व करू लागले. आज ज्याप्रमाणे वेगवेगळया 
रळाज्यांमध्र्य ‘ बंगला कॉँर्यप्त’ तारावें पक्ष कॉग्रेसमधील फुटीरपणाने 
बनत आहेत, तसाच तो काहळीसा प्रकार होता. या पक्षाच्या कार्यामुळे 
नेतकन्य'प्पपँत सपाजवादाचळी काही तत्वे पोचली असे मानता येईल. 

पण सामाजिक व राजकीय आंदोलनाची मूळे रुजण्यास व दृढ होण्यास 

अशळो” वरवरचळी तोंडओळख कामास येत नाही; जनतेचे राजकीय शिक्षण 
नुसत्या जहाल घळोषवावयांनळी व प्रचाराने होत नाही. 

महाराष्ट्रातील समाजवादी विचारांचा क्षीणपणा व ‘ शहरीपणा ’हीच



त्यांच्या सांप्रतच्या फुटळीस्पणाचीं कारणे आहेत, हळी गोष्ट स्पष्टपणे नजरेत 
ग्रॅप्यासळाठी अस्पृश्य जभातळीच्या दीर्घ लसचाचा संदर्भ घेथें मला घ्यावासा 
वाटतो. महात्मांफुलेयांव्यळाकार्षांमुळेंह्यळाप्रझ्नचिं महत्त्वव 

गांभीर्य न्यायमूर्ती रानडे प्रभृति नेत्यांना गेल्या शतकापासून नळीट 

उमगलेले होते. पण टिळकयूगळात किंवा १९२० नंतरच्या गांधळीमुगळात 
अस्पृश्यतेचा प्रश्न सळोडविण्याचा मार्ग आपल्या नेत्यांना दिसला नाही, 
त्यासाठी फळार खोल व मुलभूत अशळा सामाजिक परिचर्तनाचळी दृष्टळी 
हवळी होतळी. ब्राह्मण वर्षांचे नेतुंख कमी होत होत मराठा वर्गाचे नेतृत्त्व 
काँग्रेसला लाभले तरळीत्या फ्रानाचे उत्तर मिळू शकलेले नाही, कम्युनिस्ट 
पक्ष व समाजवादळी पक्ष अस्पृश्य जातीच्या या प्रश्नावावत जुन्या’ना 
वळारमा बदच्छूशकले नाहीत, १९३२ च्या सुमारास मार्क्सवादाच्या 
समतेच्या आवाहनात डॉ. आवेंडकरांना काही आश्वासन वाटले, त्यांनी 
आपल्या पक्षाला ‘स्चतत्न मजूर पक्ष" असे नाव दिले व काही काळ 
समाजवादी काण्यारसंफ्टनविरळोवरसहकर्म्यहळी केले. पण नंत्तरतेढूर 
जळात चालले. शेवटी धर्मांतराच्या मार्गाने ही जातीय गुलापगिरळी 
सुर्टेल, निदान कमळी होईल, असेवाटुत्त त्यांनी धर्मांत्तराचे पाऊल 
टाकले. 

मुंबईस मळी प्रथम कामाला प्रारंभ केला तेव्ळा महाडच्या चवदार 
तळचाच्या लढचात भाग घेतलेले व बोल्शेविक पक्षात सामील झालेले 
श्री. मोंरेए ते एक अस्पश्य तरुण माझें मित झाले नेह मळीग् आ’मवेवळोलणे 
हो-टॅने . अस्पृश्यता व जातिसंस्थळा यांवर होई. एका मोठया समाज- 
क्रांतळीतच हे सारे विषमतेचे जळीर्ण नष्ट होईल, अशा आशम्वादी पण 
अनिटूरच्या निर्णयावर आम्ही दोघे पोचत अमू! पण हा भावडां 
अळाणावाद होता. राष्ट्रीय असो की समाजवादी असो कोण्प्तळीहीराजकींय 
चळवळ अशळा गंभळीर प्रश्ननिग् डावलून किंवा अनिद्रुरचीं मनळोराज्र्य 
सांगून लळोकमानसात खळोलवर रज शकत नाही; डावललेले प्रश्न 

आंदोलनाच्या मागोंत अटयळचळासारखें उभे राहतात व मनळोरप्ज्र्य ही 
मनीला घळातक ठरतात. आज धर्मांतरित पूर्वांरपृश्य समूहांना समाज- 

वादीचळवळळीवे क्षीण फुटीर वारतचदिसत आहे, म्हणून सत्तेच्या 
आधाराने व सवलतीने तग धरून राहणे एवढेच राजकळोय अस्तित्व 
आपल्या नशिबळी आहे, असा त्यांचा समज होणे अटळ आहे. समाज- 
वादी चळवळ एकवदून समर्थ झालो व समाज…परिवतेनाचळी प्रत्यक्ष 
पावले तिला टाकता आली, तर इतर दलित समृह’ळाप्रमाणे नचबौद्ध १४९



१५० 

समानही या परिवतनाचे स्वागत करील. पण हे आज कल्पनेतच 

आणता येत आहे ! 
महाराष्ट्राच्या समाजवादी आदळोलनातळील काही प्रयत्नांचा व 

धडपङळी'चा वरळीळ अनुभव मी माझ्या बँयक्तिक संदर्भातच सांगत आहे, 
हे प्रथम मळी सांगितलेले आहे. यापुढील कालखंडात, म्हणजे स्वातंत्र्य… 
प्राप्तीनंतरच्पा काळात, कम्युनिस्ट पक्षाच्या कलकत्ता अधिवेशनात 
ठरलेले धोरण, तेल'गणातील सशस्रलढ्यन्नि पर्व व त्याला विरोध 
म्हणून मळी व माझ्या काही सहकाऱ्यांनळी पक्षाचा दिलेला राजळीनामा 

ह्या गोष्टी नेतात. तेलगणाच्या भागात सशस्त्र लढा करून आपली 
सत्ता पक्षाने दृढ केली आहे व यातूनच सत्तेचे क्षेत्र जारत जास्त व्यापक 

काळीत नेण्याचा मार्ग अवलबिला पाहिजे, हे धोरण साहसवादी व 
मनळोराव्यात्मक आहे अशी आमची भूमिका होती. निवडणुकीचा मार्ग 
ही एक भुलावण आहे व यादवळी युद्धाची प्रत्यक्ष तयारी केली पाहिजे, 

ही पम्नखी भूमिका होती. १९५० मध्ये, आमच्या राजळीनाम्यानंतर, 
पक्षानेहळी आपलळी भूमिका संदिग्धपणे बदलली. आमचे राजीनामे हे 
त्याला कारण नव्हते व आमच्या चार-दळोन जणांच्या राजीनाम्याने 

पक्षाचळी भूमिका वदलेलअसा आमचा भ्रमही नव्हता. भूमिका बदलली 

तळी बाहेरच्या, विशेषत: ब्रिटिश व रशियन पक्षांच्या, टीकेमुळे वदललळी. 
नंतग्चा काळ पाहिला तर कम्युनिस्ट पक्ष निवडणुकीच्या आखळाङचात 

उतग्लेला दिसती व लोकमताचग् पाठिंबा मिळेल तेथें सत्ता हाती 
घेणांत्साहळी पुढें झालेला दिसतो. 

समाजवादी पक्षळापुढेंही निवडणुका व सत्तास्पर्धा यांचळी समस्या होती 

व त्यानेही विचडणूफीवरच भर दिलेलाआहे. कामगारांचे व खैडंचातळील 
शोक्सि'ळावे संघटन हे सर्व पक्षांना निवडणुकीच्या राजकळारणाला दुय्यम 

झालेले आहे. सामाजिक विषमतेचे प्रबनज्यलत वार्टेनासे झाले आहेत. 

ही टीका अमुक एका कोणत्याच फ्क्षावर नाही, तर आजच्या राजकीय 
वास्तवाचे नुसवे चित्र आहे. एकदाहेवास्तवनळीटउमगले तर आज 

डाव्यापक्षांतहीअंतपँत स्पर्धा व कूट हा होतआहे त्याचे एक कारण 
स्पष्टहोईल. स्वातव्यप्राप्तीनतर परकीय सत्तेचा प्रष्श्न तसा उरलेला 
नाहळी; तसा म्हणजे साक्षात रूपात उरलेलानाही. पण, परराष्ट्रळीय 

धोरणावाबतचे प्रदन हेअण्डवळणमिंपुंह्ळाअप्नत्यक्ष परकीय सत्तेचे 
प्रपनच आहेत. कम्युनिस्ट पक्षांतच दीन तट झाले आहेत ते परराष्ट्रोय 

धोंरणाबातच्या अशा मतभेदग्मुळे. समाजवादी पक्षात तट आले, ते मने-



साठी स्पर्धाकरताना कसेधोरण ठेवावे, तडजोडळी च संलग्नता कशा 
कराव्या यावरळील मतभेदांमुळे. सारांश, झ्याड्रीय धोरण किवा अंतर्गत 
सतास्नर्धेवै पथ्यापथ्य या प्रश्नावर समाजवादी विचाराचळी माणसे पूर्वी 
दळोन पक्षात विभागली होतळी तळी आता चार ठिकाणी विभागली आहेत. 

सन १९५० पासून मळी कळोणत्याच पक्षात नाही. एकसामान्य 
नागरिक म्हणून राजकीय व सामाजिक परिवतेनां‘कडें माहीत आहे. 

समाजवादहग् विचार १९३० पासून १९३८ पर्यत निरनिराळचाउगमा' 
तून आला, विस्तारला व एकवटत गेला,व नंतर त्यातसंघर्षाचीं- 
ठिणगळी पडलळी; सामर्थ्य विभागू लागले. गेल्या तीस वर्षात कम्युनिस्ट 
पक्ष प्रबळ झाला नाही, पण खच्चींही झाला नाही. समाजवादी पक्षहळी 

प्रयळ झालेले नाहीत. एवरँदर समाजवादी विचार व त्याचे लोकमानसातले 
स्थळानदृढ होन गेंलेले नाही. समांजवाद हे ‘वहुजनसमाजळाच्या हिताचे 
तत्वज्ञान असल्यामुळे ते कितीही चुका झळाल्यातरळी सरळ रेषेत वआप- 
मूख वाढतच जाते असा एक आत्मविश्वास समाजवादी विचार पत्कर- 
णाऱ्या काय्कित्य्र्मंमव्यें’ असतो व तो रास्त असती. पण हा आत्मविश्वास 
आशांनादळी, भप्बडा व घातकही ठरू शकतो. शळोषित वर्गातलळी माणसे 
ही केवळ पळोटळासप्ठळीच जगत नाहीत; भलळीबूरळी, पारंवरिंज्प् आणि नवळी, 

समजुती'ची गाठोडळी सामान्य लोकही मनात वागवितात. त्यांना खळोठी 
आशळा, भंपक तत्वे व नेत्रदीपक सामणांवै प्रदर्शन लीभावू शकते. 

र्फेसिझमचळा उदय व विस्तार यामुळेच होऊ शकतो. आपल्याकडे 
जातळीय अहंकार व द्वेष, भाविक वाबांतळील कटुता यांचे विष श्रमजळीबळी 

जनतेतहळी पसरू शकते. विभूळितपूजा किंवा या ना त्या तऱ्हेचीं बुवाबाजी 
भुरळ चालू शकते. जर्मती, अमेरिका, रशिया व चीन येथील जनताहळी 

अशा अस'मजसपणात गुरफटू शकते याचीं उदाहरणे देता येतील. या 
सर्व गोष्टींचा विचार आज भारतीय समळाजवादाच्या पुढील वाटचालीच्या 
दृष्टीने निवडीचा व महत्वाचा ठरेल. 

समाजवादी पक्षळोपपक्षांच्या नेत्यांना वरळील गोष्टींची जाणीव आहे व 
आपल्या परीने ते पॉसिस्ट वळणळाच्या मनोवुत्तींचा निषेध करळीत आले 
आहेत. परंतुया मनोवूत्ती'ची वाढ भारतात व महण्राष्ट्रग्त होत आहे. 
लळोकशळाहीसाठी होणाऱ्या प्रयत्नक्वि सनेच्या स्पर्धेला खतपाणळी मिळते. 
मतदप्रांच्या कलांचे, समजुतळीचे व स्वार्थभळावनांचे सत्तळास्पर्ध’त निराकरण 
न होताउलटत्यांचेपळोषण होत जाते. तसेच समाजवादी तत्बांचा 
केवळ आयिकसंदर्भातप्रसार होतराहिला म्हणजे वैचारिक मतपरिं- १५१



वर्तनाचळीवाजू लगडळी पडत जाते. ही गोष्ट महाराष्ट्रळाच्या जळीबनात 

गेंलौ जवळजवळ शभर वर्षी होत राहिली. राष्ट,ळीय आंदोलनाचे उद्दिष्ट 

पुढें ठेऊन सामाजिक सुधळारणेचग् प्रयत्न हा १९२० पय्ति राष्ट्रद्रोहृच 
मानला नेला. सन १९२० नंतरच्या काळात सामाजिक सुधारणा हा 

गांधीजींच्या ‘विधळायक’ कार्यक्रमाचा एक भाग होक्रा वसला, फ्ण 
राजकीय आंदळोलनापळामून तळो विलगच राहिला. यामुळे, राजकळीय 
आंदोलनाचे फळम्हणून त्वातटय व मला प्राप्त झाल्यावर सामाजिक 

सुधारणाचे कार्य सर्वोदयळी कार्यकत्पाँवर सळोपत्रून सत्तेचे निभ्रँळ कार्य 

काँग्रेसच्या नेत्यांकडून सुरू झाले. भूदानावे आंदोलन, बाबा आमटे यांचे“ 

प्रयळोग, खळादीयामळोद्यळोगावै कार्य, अस्पृश्यता निवारणाचे कार्य या साऱ्या 
गोष्टीचा समाजाच्या अंतरंग शूद्धळीच्या व पालटाच्या दृष्टळीने केवदें 
महत्व आहे ? पण, या गोष्टी सत्तेच्या प्रवाहळापळामून अलग र्फल्ला गेल्या 
आहेत, आणि त्यांना जिवहप्ळचावाचून गौरविले जात आहे 

स्वातंव्यप्राप्तीनंतर ज्याला जमेल त्याने आपला आथिक उत्कर्ष 

साधण्यात राष्ट्रळीयहित्त आहे असेमानण्यात आले आहे. शहरांतून व ग्रामीण 

भागांतून एक अल्पसंख्य समूह ‘ अळाथिक ’ प्रेरणेलाच सर्वस्व मानून भरभरा- 

टीलाआलेला दिसत आहेत आपणहीत्याच दिणेनेजावे,निदानतिवग्डें 

डोळे लावून बसावे, अशळी वुत्तळी गरळीव जनतेत आपोआपच निर्माण होत 
आहे. इंप्रजळी सत्ता असताना मिकलेलळा वर्ग, व्यापारी व म'ळाडवलदळार 
वर्यतसप्च जुना प्रसिळिफा ‘संरथानळी’ वर्ग सुखवरतूपणाच्पा मागें 
लागला होता व परिर्क्सनाचळी भापळा समजून घेण्याच्या मनऱ्स्पितळीत 

नव्हता, तीच अवस्था पुढे चालू राद्दिलळी आहे.पण आयिक, सामाजिक ' 
व नैतिक परिर्क्सवाचळी गरज पूबळीपेक्षाही आज निकडळीचळी आहे. अशा 

वेळी भुलावणळीचळी भाषा व घोषणा जनतेला भ्रमात टाकू शकतात. हाच 

राष्ट्रवादी व समाजवादळी लळोफांनळी अळोळखळावयाचा मोठा धोका आहे. 
समाजवादी विचारांच्या विकासाचा, किवा भरतीअळोहटळीचा, येंयवर 

मळी एक मानला आणि वैयक्तिक अनुभवांच्या मयांदित संदर्भात आढावा 

घेतला, आजच्या परिळिस्थतीचे मला दिसणारे निबही मळी रेखाटले. 
समाजवादी पक्षांच्या नेत्यांना पक्षसंघटनेचे प्रश्न, जनतेचे प्रत्यक्ष संघटन 

व सत्तेच्या स्पर्धेतील पावले ह्या गोष्ठी विचारात घ्यावयाच्या असतात. 

ही गोष्ट अवघड, नाजूक व गुंतागुंतीची असते. राजकळीय पक्षांच्या 
नद्यांना बाजूला सारून सत्ता बळकवणारळा ला>करळी हुकूमशहा किंवा 

१५२ हिटलरसारखा डिक्टॅटर अशा नेत्यांची हेटाळणीकग्ज ‘शुद्धक् कार्यक्षम



सत्तासंचालनाचा’ पनिना घेतळो. लोकांनाही काहळी वेळा राजकारणाचा 

उचग येऊन असेसत्तांतर बरे वाटते. पण, अशा रीतीने राजकारणा- 
वद्दल उबग येणे व पक्षळोपपक्षांच्या नेत्त्यविद्दल सरसकट हेटाळणळीचीं 
प्रवृतळी वळळावणे धळोक्यळावे असते. माझ्या निवेदनात समाजवादाच्या 
प्रसारामधळील ज्या उणळीवा मी दाखविल्या आहेत त्यांमध्ये कोणत्याही 
पक्षाची व नेनृत्वाचळी अबहेलना करण्याचा माआ हेतू नाही. किंबहुना 
आज समाजवादावद्दल जिज्ञासा असणाऱ्या तस्णांना उद्देशून व उपपोगळी 
वाटेल, अशा रीतीने माझें अनुभव मळी सांगितले आहेत. नेली कित्येंक 
वय पक्षोपपक्षांच्या कार्मापामून दूर असल्याने जास्त काही सांगण्याचा 
मासळा अधिकारही नाही. 

समाजवादी तत्वज्ञान व त्याचा प्रसार या दृष्टळीने आज महळाराष्टाच्या 
संदर्भात मुख्य लक्षात ठेवण्याच्या वादी कोणत्या हे आता समारोपा- 
दाखल मी सांगती. सळामाजिकच्या मार्गाने श्रमजळीवळी जनतेचे व 

एकदर समाजाचे निकळोप जळीवन साधणे हा समाजवादाचा एकमेव उद्देश 
आहे. ‘निकळोप जळीवन’ म्हणजे आथिंक सुरक्षितता वपँरे आली; तसेच 
व्यवितमात्नाचे स्वतंत्र वैचारिक व भावनिक जळीचनही आले. धर्माला 
समाजाचे धारक तत्त्व मानताना त्याची जळी ऐहिक वाजू अभिप्रेत असते 
तीही आलळी. ऐळिहकाच्या पलीकडे जाण्याचे व्यत्रितमात्नाचे स्वातंत्यही 

आले. आणि हे सारे होण्यासाठी प्राप्त परिस्थितीत जें आयिक हित- 
संबंघांवै व सांस्कृतिक प्रतिष्ठांचे अडथळे आहेत ते दूर करणेही आले. 

ह्या साच्याचा दृष्टळीने प्राप्त परिस्थितीवर संस्कार करणे, तिला 

लोकांनी कोणत्या दिणेने वदलावळी हे लळोकॉना सांगणे, वदलासाठी द्यावी 
लागणारी किमत देण्याची त्यागवृत्तळी लोकांत जागृत करणे, हे निकडळीचे 
कार्य आहे. ‘ वर्गकलह ’ हा समाजवादी भृमिकेतील केवळ एक तत्वाचा 
भाग नसून प्राप्त परिळिस्थतळीतळील एक वास्तव घटक आहे. कलह आहेच. 
तो निर्माण करण्याचा प्रश्न नाही. जशी“ जातळीय विषमता आहे व ती 
कोंणळी निर्माण करू म्हणत नाही. वर्गकलहप्तून सरधोंपट यादवळी युद्धाचे 
ध्'र्यय आज आमच्यापुढें आहे असे म्हणणे, म्हणजे मात प्राप्त परिस्थितीवर 
मनोराज्य लादणे आहे. उलट, नुसत्या शिक्षणाने, अळीद्योगळीकरणाने, 
महळाराष्टग्तून बिगर मराठी लोकांना काढून टळाकप्याने विजा थोडक्यात 
म्हणजे चालू दिशेंनेच समाजाचा नाडण् चालत राहाण्याने, समाजपरिचत्रँन 
होईल व निकळोप जळीवन सवव्ना लाभैल असे म्हणणेहळी म्रामक आहे. 
समाजवादी कार्यकत्र्मानळी वर्यकलहळाचे तत्व एकेरी पद्धतीने सांगावयाचे १५३



१५४ 

नसून, महाराष्ट्रळातील प्राप्त परिस्थितीशळी एकात्म होऊन ते स्वत: 
समजावून घ्यावयाचे आहे व लोकांना समिळावयचि आहे. 

आजचे राजकारण निवडणुकांचे आहे व ही प्राप्त परिस्थिती नाकारून 

समाजवादी विचार तरळी पुढें कसा जाईल ?पण,मतदार मते क्तशळी देतील 
एवढेच पाहणे वेगळे, वनिवडणूकॉँना लोकसंघटनेचा आजचा मार्ग असे 
मानणे वेगळे. संयुक्त महाराष्ट्राच्चळा आदोलनात, तीमाबादात, अ'तर्गत अग- 
संख्यांकाच्यळा बाबतीत, मराठी जनतेला आपल्यावर होणाऱ्या अन्यम्याचळी 
जाणीर्वोतळीब होत गेली आहे. पण तेवढचाच एका भावनेच्या बळळावर 

मते मिळवून पुढचा मार्मं सुकर होत नाही, याचा अनुभव नेत आहे. 
समोर दिसणारा अन्याय हा त्यांच्या मागळील अत्यायळी यंत्नणेचा फवत 

दर्शनी भाग असतो. अन्याय करणारा बहुधा पडद्यळाअळाडच राहतो. आजचे 
सारे समाजप्चेतत्र असेपङद्याअळाड होणाऱ्या घालमेलळी'चे झाले आहे. 
यामुळे, पुष्कळसे‘मतदामों’प्रम्रन हे खऱ्या प्रस्मावरटाकलेले वुरखें 
असतात. निवडणुकीचे राजकारण मते देणाऱ्या अशा प्रझ्ना'चरच्ळा ख्रिळून 
राहते व खळोलवर पाहण्याची जनतेची दृष्टळी अधू होते. ही गोष्ट भ‘ळार- 

तातच नव्हे तर आज साऱ्या देशातून घडत आहे. व्हिएतनामचे युद्ध 

चालविणे हे आवश्यक आहे कळा नाही यावर अमेरिकेच्या अध्यक्षीय निवड- 

णूकळीचे राजकारण हेलकाव्रत आहे. मानवी त्वात'ज्य, व्यक्तिस्वातंत्र्य, 

अमेरिकेचळी सुरक्षितता व जागतिक शांततेसाठी व्हिएतनामशळी समंजस 

संबंध मापँको अमेरिकन मतदारळाला काय हवे व काम नकळो ! सारेच हवे 
असेसमजसमतदळारम्हणेलमणमगमतथेंदकणावर आहे? तेचएक 
कळोडे पडते. प्रचारय'ब'ळामुळे हेकोंडे जास्तजास्त अवघड होत जाते. 

सत्ता काबीज करणे व त्यासाठी निवडणूका जिंकणे एवढचाच राज- 
कारणामुळें मतदारांचीं व निवडून आलेल्या प्रतिनिधींची राजकळीय 
दृष्टी अधृ होत जाते, व यिक्करपणे पक्षांतर करून सत्तेच्या 
जागांवर नसण्याची धावपळ होऊ लागते. अशा प्रकारामुळे राजकळीय, 

सामाजिक व आथिक दानतच घसरत जाते. समाजवादी आंदोलनाच्या 
दृष्टीने दानत व ध्मेयवाद नष्ट होणे हा सर्वातमोंठा धोका आहे. तो धोफां 
गंभळीर स्वरूप धारण करून आज आपल्यापुढें उभा आहे. त्याचा परिणाम 
आज प्त्रिस, र्वा’लन, रोम बनेरे मोठ्या राजधान्या'तून होणाऱ्या विद्या- 
श्र्यांच्याप्रखर आंदोलनाच्यारूपानेदिसत आहे.या किंवा त्या सत्ताधारी 
शक्तळीकडूंन न्याय मिळेल किवा न्यायाची समाजरचना निर्माण करण्यात 
घेईल ही आशा तरुणांना वळाटॅनाशळी झालळी आहे. चेकारळी, रोगराई



बंशद्वेष आणि धर्मद्वेष यांतून उद्वणाऱ्या दगलळी, राळुरिळाष्ट्रांतील युद्धे 
यासान्याआपत्तळी'नावप्र'वारजन्म दैणरिळीव्यघस्था तरुण'ळाचे वळळी 

घेऊन स्वत: कायम राहताना दिसत आहे. मग या साऱ्या व्यवस्थेंशो 
निकराचा सामना देत मरण आले तर बरे नाही का? किव‘ या 
व्यचस्थेंशळी वांझ बंड पुकल्ला नग्नता क्काली तर बिघडले कोठें? 
असे प्रश्न जगातलळी तरुण पिदीआज स्वत:ला आणि क्यस्क पिढचांना 

आकळाशून विचारीत आहे 
भारतीय तरुणांमध्येंहळी आज उट्टेग व संताप आहे. या ग्निढळीला 

लोकशाही व समाजवळाद यांचीपर'परळा नळीटशळी परिचित झालेली नाही… 
त्यामूळे तिला अरंधळळाबैताग किवा आडदरोंड क्रियाशळीलता यांची भुरळ 
पडत आहे. कोणत्या तर‘" जुन्या चाकोरळीभ्त्रून तरी जाणे ‘चां’गले किवा 
कोणत्याही हडेलहप्पीत स्वत:ला यूर’क्षत मानणे चांगले असे बयस्क 
पिढी मानळीत आहे. पणहे दोन्ही मळार्ग तरुणांना आणि समाजाला 
सुखाचे ठ्याणारे नाहळीत. समाजवादप्चा मार्ग आशियातील व सर्वच 
जगातील तरुणांना सुखदायळी होऊ शकतो व तों मार्ग अचलळिबण्याचे धैर्य 

तेच दाखवू शकतील, अशळी आज भारताची व इतर देश'ळाची परिरियतळी 

आहे. याच मार्गाने त्या’यासाठी व श’न्ततेनप्ठळी आवश्यक ते समाजाचे 
परिवर्तन घडविता घेईल. 

समाजवादी विचार जर पळोथळीबद न राहता समंजस व समतोल राहील, 

आणि जनतेच्या तात्कालिक भावनाच्या आवेगाला आवाहन न देता 
तिला विचारांचे व भावनांचे मार्गदर्शन करू शकेल तर पण्वि’र्लनाची 
दिशा जनतेला दिसू शकेल. येथे तरुणाच्या कवृंत्वाला व विचारशवतळाला 
एक अवघड आव्हान आहे प्राप्त परिस्थितीशळी समरस होक्रा आणि 
लळोकजीं'वनाला सन्मुख राहत, प्राप्त फ्रिरिंथतळोच्या पलोकर्डे जाण्याचा मार्ग 

त्वत: पाहणेब ध्येंयाचळी दिशा इतरांना दळाखवोत राहणे हे कष्टाचे व 

तितकेच कत्क्कार्क्सळाने कर्तृत्व आहे. संयमळाचळी व कळोशल्याचळी, तसेच 

त्यागळाचळी व धैयाँचळी कमोटळी पाहणारा ममाजवाद हा घ्येंयमळार्ग आहे’ 

१५५



परिशिष्ट 

लोकशवतळी (पुणे), २४ जानेवारी १९५० 

हिंदी कम्युनिस्ट पक्षातून नूर्क्सच फुटून बाहेर पडलेल्या ८ महळिराप्ग्ट्रोय 

कम्युनिस्ट कार्यकत्यर्पिकळी श्री. दि. के. बेडेकर यांनी आज एक पतक 

काढून आपल्या धोरणाचे स्पष्टीकरण केले आहे त्यांचे समय पतक 

पुढें दिले आहे. :… 
कम्युनिस्ट पक्षाच्या ‘ एकपक्षळीय’ (सेवटॅरियन) भूमिकेच्या अनेक 

घातुक परिणामांपैकळी एक म्हणजे पक्षाचे दहशतवादळासंबंधळीचे धोरण 
आहे, असे आम्ही आमच्या राजळीनाम्यांत म्हटले होते. आजची दहशत- 
वादी कृत्ये विटिशांविब्द होणाऱ्या सुशिक्षित तव्णांच्या दहशतवादॉपेक्षा 
वेगळी आहेत. आजचळी देशातील परिस्थिती व कम्युनिस्ट पक्षाचे एक॰ 

पक्षीय धोरण जमेस घेतल्याशिवाय आजच्या प्रकारचि खरे स्वरूप 
कळणार नाही. आमच्या राजळीनळाम्यासंबंध्रळी टळीका करणारांनळी या गोष्टीचा 

विचार केलेला आढळत नाही. 

देशाची आथिक घडळी झपाटचाने मोडत चालल्यप्मुळें हलाखळी व 

असंतोष देशभर पसरला आहे व ह्मांतच आजच्या दहशतवादळाचे मूळ 
आहे. आपल्या देशाचे सर्व आथिक आणि राजकीय जळीवन मूठभर 
मक्तेदार धनिकांच्या मगरमिठळीत सापडले आहे हे सामान्य नागरिकाला 
जाणवत आहे. राजकळीय या सामाजिक जीवनाची ळांचलुचपती'मुळें 

आणि दडप’शळाहळीमूळे गळचेपीं होत आहे व ती मनतेदारांच्या स्वार्यांसाठी 
.होत आहे हे लोकांना दिसत आहे. मक्तेदारांच्या ताकदीविस्द्ध कम्युनिस्ट, 
सोंशळाळिलस्ट व लळोकसतळावादी यांची संयुक्त आघाडी म्हणजे लोकस-ताक 

आघाडी तयारझालळीव तिलाविजय मिळविता आला तरचआजच्या 
अरिष्टांतून वाचण्याचा खरा मार्ग सापडेल. या आघाडीच्या संयुक्त 

निशळाणांमार्ग लक्षावधी जनता ख'दीरपणाने चालू लागेंलव शेवटी एक 
नवे भारतीय लीकसत्तप्क स्थापन करील. संकटांतूनहा एकच खरा मार्मं 
आहेव लोक त्याकडे आशेने पहात आहेत. पण लोकांच्या पदरीमात्र 
आज निराशा पडत आहे. आघाडीवरचे काही लढाऊ काण्यार व 
मध्यम आणि मागसलेल्या थरांतळील लक्षावधी कामगार यांचे एल्लाळीक् 

१५६ संबंध व एकजूट घडविण्यात कम्युनिस्ट पक्षाला यश आलेले नाही.



साहजिकच पक्षाने एकामळागूनम्एक संपाचे आदेश दिले तरी संप झालेले 

नाहीत. त्यापळुळे, घेकारळी व इतर जूलूम कामगारांवर लादण्याच्या 

मवतेदप्राच्या कारवायांना आळळा न असता त्या वाढतच गल्या आहेत. 

कामगार वर्गाची एकजूट साधून त्यांना पुढें नेण्याचे न साधत्यामुळे 
लळोकसत्ताक आघाडी निर्माण करण्याच्या बाबतीतही पक्षाला अपयश 

आले आहे. पक्षांची भूमिका व कार्य यांचा अर्थ व्यवहारात असा ठरला 
आहे कळी, कम्युनिस्ट पक्ष स्वत:लाच लोकसत्ताक आघाडी समजून 
चालत आहेव मक्तेदारांविण्ड लढून त्यांच्यावर मातकराणाची 

इच्छा व ताकद फक्त आपल्यामध्मेंच आहे अशी पक्षाने समजूत करून 
घेतली आहे. ह्याच एकपक्षीयनृतळीने मग इतर डाव्या पक्षांनाही ग्रासले 
आहे. सप्ऱ्याच पक्षांच्या संघटनेत व परस्पर संबंधात वितुष्टॅ वाढण्यात 
आणि लळोकसत्तप्क आघाडीच्या आशेंला हरताळ फासप्यळात सारे पर्यवसान 

झाले आहे. 

जनतेंपासुन कम्युनिस्ट अलग पडले 

अशा तऱ्हेने, मनतेदारांवरच रोख धरून त्वाच्याशळी लढा देण्यात 
पक्षालायशआले नाही आणि ड्याट या अपयशळायुळे पक्षमात 
जनत्तेपासून अलग पडत आहे. आज पक्षाच्या हे लक्षातहळी- येत नाही. 

कारण पक्षाच्या साध्या कार्यकद्र्यांना न मटणारे आदेश नुसते अमलात 
आणण्यास पक्ष सांगत असून त्यांना प्रत्यक्ष येणाऱ्या अनुभबांपासून 
शिकण्याची पक्षाची इच्छळा नाही. सामान्य लोकांपासुन शिकण्याचे व 
आजच्या अ'ण्तरराट्रीय अनुभवांपासून धडे घेण्याचे आज पक्षाला 
वावडें आहे. ’ ’ 

हा सर्व पक्षाच्या एकपक्षीय भूमिकेचा परिपाक आहे. पण यामुळेच 

असे घडत आहे कळी, पक्षाच्या अपयशळामुळे व लोकसताक आघळाडीबद्दल 
निराशा झाल्यामुळे कोटचावधळी जनतेचळी क्रांतीकारक उमेद व क्का 
क्रुच’बून आडवळणाला जात आहे आणि थोडया न्व्णांच्पा, कामगार 

गटांच्या व शेंतकन्या'च्या साहसळी कृत्यांमध्में तिचा शेवट होत आहे. 
आजच्या घटना व पक्षाचे त्यासंबंधी चुकीचे धोरण याचा असाच उलगडा 
होऊ शकतो. सान्या दहशतवादळाविरुद्ध जळी स्पष्ट व ख'वळीर भृमिका 
मार्क्सवादी घेतात ती पक्ष का घेण्याचे टाळतळो व आपल्या कार्यकत्र्यक्का 
व जनतेला बिनचूक मार्ग का दाखवू शकत नाही तेही यावरून कळेल… १५७’



१५८ 

लळोकसत्तप्क मार्ग 

आम्ही एकपक्षळीय भूमिका सोडली आहे व आम्ही स्पष्ट सांगतो कळी, 

साहसी क्रुत्यांना आणि एन्जल्स म्हणतो त्याचप्रमाणे ’मुप्त कट कारस्था- 

नाच्या पद्धतळीना ' साऱ्या कांळिक्कारक कार्यात घग्तुक समजले पाहिजे. 

त्यानेच असे स्पष्ट बजावले आहे की, एखाद्या पक्षाने आराखडा 

आखून नेक्रासमाजक्रांतीबनविता र्यतनाही किंवाउभीकरतार्यत 
नाही. दहशतवादळी पद्धतीने राजकळीय सत्ता कावळीज करण्यास सोपे जावे 
म्हणून समाजात अदाधुंदी व दंगल माजवावळी आणि तळी वाढवाबळी असा 
उपदेश आजपर्यंत एकाही मार्क्सवादी पूढान्यळाने केलेला ताहळी. 

ज्या सताधप्णांचे आसन कळोसळू लागलेले असते तेच समाजातील 
जातीय दंगे ब गुंङगिरी यांना पोसतात व हाताशी धरतात. अंदाधुंदीलळा 
वाढविण्याचा प्रयत्न केल्याने अशा सत्तांधाऱ्यांना खाली ओंडतायेतनाही 
ब नवी राजसता त्यांच्या जळागळी आणता येत नाही. ते कार्यंसंघटित्त व 
खदीर अशा लक्षावधी लोकांनाच करता येते. समाजविघात्तक कल्पना 
किंवा कृत्र्य मार्क्सयादाशी पूर्णपणे विसंगत आहेत. 

एकपक्षीय भूमिका सोडून लळोकसताक मार्गांसंबंधळी आमचा क्सिबास 
आम्ही मांडला ब पक्षातून राजळीनामा देण्याचे गंभीर पाऊल टावळि. 

कारण आपल्या देशांतील कामगार व इतर सामान्य जनता यांच्याबद्दल 

आमच्या मनांत जळी निष्ठा आहे तीच मूलभूत आहे व तो द्रुसन्या 

कणावरून अवल'वून नाहळी. ही निष्ठा हाच पक्षावरील दृढनिष्ठेंचा उगम 
आहे. आज आमच्या मूलभूत निष्ठेंकडेच आग्हळी पून्हा परतलळो आहोत. 

आम्ही जनतेमध्र्य जाऊ आणि लोकसताक आघळाडळीमधळील कार्यकत्त् 

म्हणून काम करू सर्व जनतेला आणि विशेषत: कामगारवर्गांला जें 
प्रत्यक्ष अनुभव येत आहेत त्यावरून मनतेदारांच्या मगरमिठीमुळें 
आजची हलाखळी व दुर्दशा कशळी वाढत आहे, याची जाणीव आम्ही 

जनतेतउत्पन्नकरू. मवतेदारा‘विरुद्ध संघटितहोऊन त्यांच्यावर मात 

करण्यास माझी मदत करू. एक नवळीन अर्थव्यवस्था आणि राजकीयव 
सामाजिक जळीवन, म्हणजे नवळी भारतीय लोकसत्ता, निर्माण करण्याचळी 
संघटना व सामर्थ्य सामान्य लीक'ळामध्यें नेण्यासाठी आम्ही त्यांच्यामध्ये 

कार्य करू. 

लोकक्रांतीला विजयळी करण्याचे सामर्थ्य कवत लळोकातच आहे. या 
क्रांतीमध्र्य साधनांचा प्रश्न क्रांतिच्याच अतुरोधाने ठरविता येईल…



फांतिसाठळी जनतेस समर्थ करू 
आपल्या समोर ळूअळी बादशाह, आणि बँग केशेक यांची उदाहरणे 

आहेत. जुन्या व्यवस्थेंच्या समर्थकांना व शासकाना लक्त्ररी बळाने 
देखळील जिकण्याचळी गरज पडते वमगच जनतेला नव्या समाजव्यबस्थेंची 
रचना करता येते असे यावरून दिसते, ही गोष्ट कळोणाला'हळीदृस्टिआड 
करता येत नाही. परंतु असे असूनही आम्ही मनापासून काय इच्छितो 
तेएनाल्सनेपुढळील शल्प्शतस'ळागितले आहे. ती म्हणतो की शांततेच्या 

मार्गाची " प्रबळ इच्छा ठेवली पाहिजे. शांतत्तेच्यळामर्णाने प्रश्न सुटल्याच्या 
आड न येण्याचळी इच्छा जगात इतर कळोणापेक्षाही कम्युनिस्टच बाळग- 
तील. ” आम्ही लोकांमध्ये जागृती करून सपाजक'ळातळीच्यासाठी त्यांनाच 
समर्य करू व हेच लळोकसताक मार्माचे खरे सार आहे. 

आम्ही या लोकसत्ताक मार्गनेच जाऊ कारण आमचा लोकांवर 
विश्वास आहे आणि आजच्या आणींवाणळाच्या घटकेला कम्युनिस्ट, 

समाजवादी व इतर देशासिमानळी कार्यकर्ले लोकांच्या हितरक्षगांसाठी 
एकत्र येऊ शकतील अशी आम्हाला खात्री आहे. 

देशांचे स्वातंत्र्य, आणि लोकसत्ता व शांतता ह्या ध्येयासाठळी बिनचूक 
निर्णयघेता यावा म्हणूनसर्व कस्पृविस्टांना आपल्यामतांचळीचर्चांकरता 
यावी, एकत्र येता यावे आणि यासाठी अनुकूल असे वातावरण निर्माण 

करण्यात यावे अशी भूमिका कित्येक पत्रकारांनळी व पत्रनिळी घेतली आहे. 
त्यांचे मळी शेबटळी आभार मानतो. 

१५९



समाज चिंतन! १४' विषमता राहणांरच! 

  

काहीजणांनी ऐपआरामात लोळळावे व लाखळो'नळी हप्लअपेष्टात पिचत 
जन्म काढावळाअसे विपरीत दृश्य आज आपल्याला पाहावयासमिळते. पण 
ही गोष्ट आपल्या इतकी अंगवळणी पडलळी आहे, कळी ही स्थिती जाक्रा 
तिच्याजप्तीद्रुसरीकाहीगोंष्टयेऊशवेल्लाहोवल्पनाचआपल्या मनाला 
शिवन नाही; नि आपल्यापुढें कळोणळी आणलीच तर तिला आपण बुजतो 

व विचकतो. अपरिचित व अनाकलनीय अशा कत्पनेला दूर डकलण्याच्या 
श्याभळाविकइच्छेनॅआपणएक्र विचार मनात आणतो तो हा, की 
आपल्यासमोर दिसणारी ही विषमता निष्द्रुर व कठोर भासलळी ब 
अप्रिय वाटली तरी ती नैसर्गिक आहे व म्हणून अटळ आणि चिरंजीर्वी 
आहे. 

“ विषमता ही एक नेसमिक वाव आहे” हा विचार वस्तुत: एका 
इच्छेचेच अपत्य आहे; किंबहुना त्या इच्छेचेच ते एक रूप आहे. हा 
विचार इक्का मूळ धरून काआहे माचेआण्खी एक कारण आहे… 
विषमतेला नेसगिक मानणान्या लोकांना असे उघड दिसते, कळी मागता… 

माणसा'तखरोखरच उच्चतीच, बुद्धिमान व मंद, शूर व नेभळट असे 

फरक आहेत. एकल समूहातील ब क्रुदुंबांतील अनेक व्यक्तींमध्ये फरक 
असतात; त्याचप्रमाणे स्त्रळीगुव्षांतील प्रवृत्तींत व कवृंत्वात भेद आढळतात, 
वेगवेगळया धर्माचे अतुयळायळी, वंशाचे लोक व राज्यांचे नागरिक 
‘स्वभाबत:च’ एकमेकांपतृन वेगळे आहेत असा अनुभव सर्वांनापेतों 

या थेंदांना ‘नैसगिंक’ समजून विषमतेला या ‘ नैसर्गिक भेदॉ’चा आधार 
१६० देणेअशास्त्नीयनाही,असळासमजत्यळामुळेरूढ वदृडहॅल्ला वसलेला आहे.



एक गैरसमज 
सामाजिक विपमतेवर प्रखर व मूलगामी हल्ला चटविणान्या समाज- 

वाद्यांची या ‘ नैमनिक विपमते’बद्दल काय भूमिका आहे, या प्रश्नाचे 
उत्तर मी प्रस्तुत लेखात देणार आहे. 

आजच्या सामाजिक विषमतेच्या पळोटळीव समाजात प्रत्यही घडणारे 
अन्याय, अनर्थ व बेमयाव्यवसय्यासारख्या अतीतिकारक गोष्टी घडतात 

व या विघमतेचा नाश करण्यासाठी दलितनौनळी सशस्त्र क्रांती करणे हाच 
एकमेव मार्ग आहे, ही गोष्ट समाजवाद्या'नी स्पष्टच जाहीर केलेली आहे. 
पण याचा अर्थ असा नव्हे, कळी विषमतेच्या ‘नेसगिक’ अस्तित्वाची 
त्यांनी विचारच केलेला नाही. ‘हाताची पाचही बोटे सारखळी नसतात 
ही साधी गळोष्ट मार्क्सवाद्यांनी कशी कळत नाही?’ हा प्रश्न ज्यांना 
खरोखरच पडला असेल त्यांना प्रथम एवढे सांगितले पाहिजे, कीं ती 
" साधी गोष्ट’ मर्क्सला माहीत होती आणि मांवर्यवाद्यांदी व’साऱ्यांच 
समाजवाद्यांती या गोष्टींचा गंभीर विचारही पूर्वीपासून केलेला आहे. 

नैसर्गिक विषमता डळडळी'त दिसत अधून न मानण्याचा आधळेग्णा 
समाजवादी पत्करळीत नाहीत; तसेच या विषमतेलाद्दि जबरदस्तीने 
नाहीशी करून समता स्थापन करण्याचा शेख महमदी बांणा त्यांचा नाही. 

“ हातांनी पाचद्दि बोटे जशीच्या तशीच ठेवून ” त्या हाताच्या भक्कम 
मुठीत स्वत:चा सर्वांगळीग अभ्युद‘य माधण्याचे सामर्थ्य मानवाला आणता 
येर्ट्ल न्ळी समाजवादळाची स्किवण आहे. हाताची बोटे कापून सारख्या 

लावळीची करणारी समतेचळी अळावरट कामना समाजवाद्य’ळाच्या पदरी बांधणे 
हा एक मोठाच मैंरसमज आहे; विजा काही वेळी त`ळा नुसता धूर्तपणाचा 
व समाजवाद्य'ळाच्या बावद्रुक निन्देचा प्रकार आहे. 

' विषमतेच्पा तीन अवस्था 
नेसगिक विषमतेबद्दल समाजवादी कोणती भूमिका घ्ळोतात ’हे सांगण्या- 

`साठळी निपमतेच्या तीन सामाजिक अचस्यांचा विचार केला पाहिजे. या 
विचारामुळे नेसगिक विषमतेबरच आधारलेली व सर्व व्यक्तीच्या द्दिताचीं 
अशळी समाजव्यवस्था निर्माण करण्याचे ध्येय समाजवाद्या'ना का व कसे 
व्यवहार्य वाटते ते उमगून येईल. 

विपमतेच्या या तीन सामाजिक अवस्था आपल्याला तशा परिचितच 
आहेत. पहिली अवस्था जन्मसिद्ध विषमतेचळी, दुसरळी’ धनसिद्ध विषमतेची 
तिसरी व्यवितसिद्ध विषमतेची. जातिसंस्थेंबर उभारलेला व ळिस्थरपणे १६१



यिज्ग्रेकशतकेनदिलेलाभारतीय समाजहेजन्मसिद्व विपमतेने सर्वांत 

ठेळक उदाहरण आहे.आज ज्याला भ'ळाडचलदारळी समाज म्हणतात तो 
वस्तुत: धनसिद्ध विषमतेबर आधारलेला आहे व समाजवाद्य’ळाना ती 
आदर्श समाजव्यवस्था हवळी आहे तळी व्यक्सिसिद्व विषमतेवर आधार- 
ट्लैलीं आहे. या तीनही अवस्थ'ळामधये सामान्य, रूढ, व्यापक जळीवन 
कोंणत्यातत्त्यळावररचलेगेंलेहोतेहेआपणपाहप्तअसताना 
‘अलौकिक’व्यचती'चाप्रड्नहीत्यात्या अवस्थेंच्याचीकठीतच पाहावा 
लागतो.प्रत्येक अवस्थेवद्द्ल जास्त तपशिलाने विचार करतानाहे 

स्पष्ट होईलच, 
जन्मसिद्ध विषमता 

मानवसंस्कृतळीच्या इतिहासात प्राचीनतम कळी परिणत झालेला व 
त्यानंतर अनेक शतके स्थिर राहिलेला भारतीय समाज ब्रिटिश अम- 

`दानळीपर्यत जन्मसिद्ध जातिव्पचस्थेंबर आधारलेला" होता. त्रियुणात्मक 
प्रकृति, तिचा कर्यविपाकाचा नियम, जौवात्म्यांची कर्यवद्वाता, पुन-ने’म 

’व मोक्ष हा भारतीय तत्वतळानांतील मूलभूत कल्पनाव्यूह म्हणजे जाति- 
व्यवस्येचे'प्रतिविवच आहे. जातिव्ववस्थेंफिनाय या कल्पनाव्मूहाला जय 
व आधार राहात नाहळी, उलट या व्यूहाशिवाय इतर कोणताही 

तात्विक आधार जातिव्यवस्थेंला देता येत नाही. त्यांचा अता अन्यळो- 
न्याश्रय आहे व त्यात नवल असे काही नाही; कारण समाजातील 
प्रत्यक्षसंरथात्मकजींवनव समाजाच्या धारणेचेतत्त्वज्ञान यांवाहाच 
अन्यळोन्याश्रयाचा संबंध असणे अटळ आहे. 

पण नवल वाटण्यासारखळी एक गोष्ट इंयजळी अमदानीत अलीकडे 
घडली आहे; ती अशी, को भारतीय जानिव्पवस्येपयळील जन्‘नत्तिट्ट- 
तेचे तत्त्व भारतीय विद्वानांनाच अलीकडे दिसेनासे झाले आहे. जाति… 
व्यवस्थाही जन्मसिद्ध नसून ‘गुणवकर्य’यांवर आधारलेलीहीसळी; 

म्हणजेच प्रत्येक व्यक्तीला तिच्या नेसगिंक कलाप्रमाणे व आवडीच्या 

कार्याप्रमाणे ‘ जात’ दिली जात होती असा युयितवाद आज अनेक’ळा- 
कडून केला जात आहे. परंतु वस्तुस्थिती स्पष्टपणे अशळी आहे, को 
आपण समजतोतों‘ गुण’ प्राचीन तत्वज्ञानात ‘मुण’ सजेते अभिप्रेत 
नव्हता व ‘ कर्मा ’च्या बाबतीतही तोच प्रकार आहे. याने निर्देशिलेल्या 
वल्पनाव्यूहात‘गुणवकर्य’यांनाखळासप्रळाचीन अर्यआहेस. ते अर्थ 

;१६२ लक्षातघेतलेम्हणजे भारतीय जातिव्यवस्था जन्मसिद्धतेवर उभारलेली“



होती यात तिळमात्र संशय उरत नाही. (श्रीयुत ज. स. करंदीकर यांनी 
‘ गोतप्तत्त्वमंजिरी ’त ही गोष्ट स्पष्टपणे प्रतिपादिली आहे. याने ८१७ 

ते ९२३ पाहावी. या जन्मसिद्ध जातिस'स्थेंला आजच्या वंशचीजशास्त्रण्वळा 
(जेनेटिक्सचा) व नींत्शेसारख्या तत्त्वज्ञांचा आधार आहे, असे श्री. 
करदीकसंनी म्हटलेले आहे. ते चूक आहेच, शिवाय वरिष्ट वर्गांना 
धुंदीत ठेवण्यासही ते कारणीभूत होणारे आहे.) 

जातिव्यवस्थेंचा जन्मसिद्धमणा मुळातच नाकारणे किंवा त्या व्यवस्थेंला 
जन्मसिद्ध मानताना तिला आधुनिक बंशबीजशास्त्रळाच्या (जेनेटिवसच्या) 
आधारे आधुनिक दृष्टीने शास्त्रणुद्वा ठरविण्याचा प्रयत्न करणें हे दोन्ही 
युवितवाद चूक आहेत. तरीद्दि यांच्या आहारी आपले विद्वानही जातात 
ते का? माझ्यामते, जन्मसिद्ध विषमतेचा (आणि एकंदरीतच विषमतेचा) 
ते नीट विचार करीत नाहीत. तसा विचार कला तर जप्'तिव्यवस्येचे 
कोडे वाटायला नकोच तिची आधूनिक सशळास्त्रळीयताही बळेच प्रति- 
पप्दायला नको. त्यांत साधा, खरा त्रिवार असा आहे, की जन्ग्मसिद्ध 

अशी जातिव्यवरऱ्थाच त्या प्राचीन भारतीय क्रुपिप्रधळान वर्मात्मक समाजाला 

अनुरूप होती. संपतीचे उत्पादन शेतकळीवरच मुख्य भर देऊन होत होते; 
त्यामुळे कौटुंबिक स्थैर्य, सामाजिक स्थैर्य व संरक्षणाची आवश्यकता 
त्यामुळेच संस्थांची घडण होत हीतळी. त्यांत वंशपरंपरेने तत्त्व क्रमप्राप्त 

व सहजच आले. ब्राह्मण व क्षत्रिय या शासक व शीषक वर्माना ही 

जन्मसिद्ध जातिसरथावगींय शासन स्किविण्यासाठी सोयीची होतीहे 

खरे; पण सवै समाज-लो घडी बशपरंपरेच्या तत्त्वावरच बसविणे त्या 
अवस्थेत भाग होते; म्हणून र्णातसंस्थैला सावॅतिकता, स्थैर्य व‘ पाविव्य’ 

लाभले. नाहळीतर वरिष्ट बर्गां‘ना पदच्युत करणारी दलितांच्या सामाजिक 
क्रांतीची लाट उत्पन्न झालीअसती व तिलाकोणीअडवूशकले नसते! 

ही जन्मसिद्ध जक्विचस्था म्हणजेच जन्मसिद्ध विषमता. ही विषमता 
व्यवतीव्यक्तीमधील स्पष्ट, व्यक्त व अनाकलनीय अशा भेदांवर उभार- 
लेली नाही. ज्या ‘गुणा’वर व ‘कर्मा’वर एखळायावो जळात व्रे ते ‘मुण’ व 
तळी ‘कर्मे’ व्यक्तीने पूर्वजन्मात केलेली असत. या जन्मळी व्यक्तीमध्ये अमुकच 
‘मुण’ आहेत व त्याचा ‘घर्य’ अमुकव आहे, हेकेवळ गृहीत घरले जाई’ 
“तूयुद्ध क्या,कारणतूक्षविय आहेस; लढणेहातुझग्घर्यआहे” असा 
उपदेश श्रीकृष्णाची अर्जुनाला केला, पण एखळाया शूदळाला त्यांनी ‘ ग्रुद्धस्व’ 
असे सांगितले नसते, ड्या'ट ‘ दीनवाणा राहा आणि म्राव ' असेच १६३



सांगितले असते. जन्मसिद्ध जातिघमल्फि ‘स्वभावज’ कर्य असे 
गळीतेत म्हटले आहे खरे, पणयेथेंही ‘स्त्रभाव’म्हणजें व्यक्तीचा प्रत्यक्ष 
स्वभाव (मराठीतला) अभिप्रेत नसून ‘त्रिगृणात्मक प्रक्रुती’ हा 
प्राचीन अर्घच लागू आहे. या दृष्टीने भारतीय समाजातील जध्र्मांसद्ध 
विषमतेचा अर्थ नीटलक्षात घेतलळातर असे दिसूनयेते, को हीविपमता 
व्यक्तिगतविषमतेवर, म्हणजेचखन्याअर्थाने जिला नैसर्गिक विपपना 

म्हणता येईलतिच्याचर अक्त्र'वूत नाही. जन्मसिद्ध जातीय विषम-ना 

व नेसगिक व्यक्तिगत विषमता यांच्यातमूलतऱ्च काहीसाम्य नर्हग्व 

तसेसाम्यवसंबंध लावण्याचेआत्रुनिक प्रयल व्यर्थ आहेत. 

या प्राचीन जळातिव्यवस्थेंच्या काळांत व्यनित'त्वाचा विकास होण्याला 

मुळीचवावनठहताअसे नाही, पणतो वाव मर्यादित होता. सर्व 
क्षत्रिय हे ‘मुण्क्त्रर्मानी’ इतरांपेक्षा वेगळे व वरचढ होते, पण त्यांचा 

आपसांतील श्रेष्ठकनिष्टपणा बाहुवलाने ठरणे अपरिहार्य होते. तेव्हा 
क्षजियांच्याफुरती एक ‘समता’ मानली जात होती व तिच्या मर्यादेत 
प्रत्येकक्षत्रियालाव्यनितविकासकरणे शक्यहोते. यामुळेच प्रत्येक राजा 
एकसारखळा युद्धज्यातयांरळीत असेच शेजारच्या मित्रराजांना मांडलिक 

वनवूनचत्रचतीवनण्याच्या महत्त्वाकांक्षेने जगत असे. प्रत्येक जातीत 
अशीच ‘समता’व त्यात्या मयदितौलजोचनक्याह वस्पर्धाचालळूअसे. 
या जीचनल्लाहांत स्पर्धेच्या जोडीला गण किंवा श्र्`1णं`ग्संघचि सहकाराचे 
तत्त्वहीयेईं.पर`तु सांघिकजींवनअसों कळी भीषण स्पर्धा असौ,ती 

जन्मसिद्ध जातिव्यवस्येच्यावविषमत्तेच्याचीकटळीतचालतहोती. व्यक्ति… 
विकासालाजळोवाचहोता तो जातीय विषमतेच्या मर्यादा संभाळून 
मिळणारा होता. 

घर्मासद्ध विषमता 
जन्मसिद्ध जातिव्यवस्थेंसारखळीच पण काही बाबतीत वेगळळी अशी 

समाजव्यवस्था मध्ययुगीन युरोपातही होती. प'धराव्या शतकापासून 
मात्र तेथें एक नवळी विषमता निर्माण होत गेली. दिला भ'ळाडवलदारळी 
समाजव्यवस्था म्हणतात.या नव्या व्यवछ्येमृळे जन्मसिद्ध विषमतेचा 
नाश झालाच घनसिद्धअशी नचळीनविषमता जन्माला आली. केवळ 
अमुक जातळीत जन्मला म्हणून एखाद्या व्यक्तीला राजा, वाह्मण किंवा 
मजूर होण्याची सक्ती या नव्या धनसिद्ध विषमतेत केली जात नाही; 

१६४ उलट निसर्गत: म्हणजे जन्माने, सर्व व्यवित सारख्याच आहेत ही समतेचळी



कल्पना या भांडवलशाही विषमतेच्या वुडस्शळी आहे. र्फ'च राज्यक्रॉती- 
मध्ये राजाला ठार मारून समतेचे तत्त्व प्रस्थापित करण्यात आले ते 
या अर्याने. 

जन्मसिद्ध विषमतेचे युग संपले आणि धनसिद्ध समतेचे युग अवतरले, 
पण या नव्या युगातहळी स्पर्धा व जळीवनकलह नव्या रीतीने चालू राहिली. 
नव्हे, ती जास्तच भीषण व कूर आला. पूर्वी स्पर्धेचे क्षेत्र जातळी- 
जातो’मठये विभागलेले व त्यामुळे कोते होते. आता नवळो समता आली 
व स्पर्धेला सारासमाज हेच क्षेत्र झाले. या स्पर्धेमध्ये प्रवळ ठरलेले 
धनिक लोक हे इतर सर्व समाजाच्या तनमनधनाचे व नीतिस'स्क्रुतीचे 
शासक, पालक व खरे पाहता भक्षक बनले ! आज हीच स्थिती भारतात 
निर्माण झालेली आहे. 

धनसिद्ध विषमता म्हणजे काय? ह्यांचे थोडेसे दिग्दर्शन मळी वर 

केलेच. आता एक पाऊल पुढेंजट्या या विपमतेच मूलभूत स्वरूप काय 
काय ते नीट प‘प्हुं. धनतिद्ध विपमतेमडये कोंणाहळी व्यवतळीला हवे तेवढे 
धन मिळविण्याचा व त्याच्या साहाय्याने हवी तेवढी राजकीय सत्ता 

वळकाविण्याचा अधिकार समाजाने दिलेला आहे. पण याअघिकाराची 
प्रत्यक्ष अमलबजावणी करणे मात्र आधळीच गबर असलेल्या व्यक्तीना 
व त्यांच्या आसम’तातील आश्रिता'ना शक्य असते. पूर्वीच्या युगात काही 
वेळा खालच्या जातीतील व्यक्तींनी राजपद भोगल्पाची उदाहरणे आहेत. 
मुलामही बादशहा झाल्याचे इतिहासात नमूद आहे. राजाच्या पदरी 
असणाऱ्यांना असे“ राजपद वळकाग्निता येईं, मग या ‘अपबादा'नी‘ 
जन्मसिव्द जातिव्यवस्थेच्यां सर्वंकष तत्बाला वाघ आला नाही. घनसिव्द 

विपमतेच्या काळातही काही असेच अपवाद घडले आहेत. उदाहरणार्थ 
नेपोलियन, हिटलर, मुसळोळिलनळी, अँटलळी इत्यादी सामान्य व्यक्तीची राज- 

सत्तेच्या शिखरावर चढाई केली असे वरवर पाहता दिसते. पण व्यक्तींचा 
हा उत्कर्ष डोळे दिपविणारा असला तरी डोळे ढ्यडून नीट पाहिले तर 

५ 

अन स्पष्ट दिसते, कळी धनजींवी वर्गाच्या राजकीय व आर्थिक सत्तेचा 

महारय हाकणारे कुशल सारथळी एवढेच महत्व हिटलर, नेपोलियन 
प्रभृत्तळी व्यक्तीच्या कार्याला आहे. या असामान्य व्यक्तीचे ‘अपवाद’ 
जमेला धग्जही सामान्य नियम असा सांगता येतळो, कळी ध्रनसिद्ध विष…- 
मतेच्या या युगात धनिक वर्षांतील व्यक्तीना, त्यांच्या आप्तांना, 
ब‘शजाना आणि आश्रितांना समाजावर सर्वंकष नियंत्रण जारळी ठेवणे १६५



१६६ 

सोपे असते. इतर सर्व समाजाला हचळा नियंत्रणाखाली मान देणं किवा 

क्रांतिकारक उठाव करणे हे दळोनच मार्ग मोकळे असतात. 
या भांडवलदारी विषमतेच्या चौव्र्स्टळातच एक समतळाहळी नांदत असते 

ती कोणती ? तर धनजळीवि वर्गाकडूंन शळोपला जाणारा सर्व समाज, 

ह्यातील कळोटचवधीव्यवती, र्सारद्रचाच्या, भळीतिग्रस्ततेव्या व अगतिकतेच्या 
एकाच समपातळळीवर आयुष्य कठळीत असतात. या व्यवती'म‘व्ये प्रतिभाशळालळी 
लेखक, संशोधक व शास्त्रज्ञ असतात; तसेच कुशल व्यवस्थापक, संघटक 
व कारागळीर असतात. कोटचवधळी श्रमजींदी तर असतातच; पण 

कौटचवधी व्यक्तींच्या या मेळत्व्यामध्ये प्रत्येक व्यक्तीचे वैशिष्टय व व्यक्ती’ 
व्यचतळीमधील अनेकविध विषमता यांचे मूल्यमापन कळोणळी करते काय ? 
मुळीच नाही. उलट, या सर्वांना एका यत्नवद्ध हडेलहप्पळी शिस्त्तोत रावविणे 
व प्रत्येक… देशांतील उत्पादनाचा अजस्र प्रपंच आपल्या इशाथावर 
वआपल्या फायद्यासाठी चालू ठेवणे हे कार्य प्रत्येक देशातील धतजळीवळी 
बर्य क्याळीत असती, नृत्तपत्नळासारखळा त्रुद्धिजळीवळी वर्गाच्या श्रमावर चालणार 
व्यवसाय घ्या. यातळील उत्पादनही आज भांडवलदारांच्या इपाऱ्याने 

_चालत आहे. संपादकापासून वार्तांहरापर्यत प्रत्येक व्यक्तीची काहळीहळी 
वैशिष्टचे असोत, कसब असो व कल असळो, त्याचे वुत्तपत्ररंमालकाला 
सळोयरसुतक नसते. हिंदुस्थानच्या दहाप'ळाच प्रमुख शहरातील मुख्य दैनिके 
एका सूत्ना’त गळोवून टाकून शिस्तबद्ध सऱ्हेने चांलविणे एवढीच डालमिया 
प्रभूती मळालक'ळाचो दृष्टळी असते व त्यांच्या शिस्तळीमध्येच संपादकापळासून 
खप्लपर्यत मर्यणण बांधलेले असतात. या दावणळीमर्थ्य" बद्धझळालेल्प्रांना 

आपापल्याप्रग्माणिक प्रवृत्ती खिशात ठेवून एका समपातळीवर नांदळावे 
लागते. या समपातळळीलाच धनसिद्ध विपमतेच्या पोटी नांदणारी समता 
असे नाव देता येईल- 

धनसिद्ध ळिवपमते‘ध्'या आधारावर रचलेल्या समाजव्यवस्र्यत ‘ कम ’ , 

‘पुनजेन्म‘ असल्या अव्यक्त कल्पनांची अडगळ नसते हे खरे; तरीपण 

नेसगिक विषमतेला जन्मसिद्वा विषमतेवर आधारलेल्या समाजव्यबस्'येत 

जसे मुळीच स्थान नव्हते, त्याचप्रमाणे धनसिद्ध विषमतेतही नेसमिक 
विषमतेला काहीही स्थान नसते. 

_ व्यक्तळीसिद्ध विषमता 
जन्मसिद्ध व धनसिद्ध विषमतेच्या पद्धतीने प्राचीनतम कालापासून 

आजपर्यंत सर्व जगभर समाजजळीवन चालू आहे. या विषमतेचे व्यक्तींच्या



अषभूत मुणग्शळीच कार्माशळी काहीही नाते नाही. थोडेफार नाते असलेच 

तर ते व्यस्त आहे; कारण जन्मसिद्ध जळातिसंस्थळा-निमित विषमता होती 
त्या युगात किंवा धनसिटू विषमतेच्या या युगात आपल्याला असेदिमून 
येते, को श्रष्व् बुद्धिमत्ता, चारिटय, शळीर्य व कर्तुत्व याचा वाटा श्रेष्ठ 

जातीकिवाधनिकवर्ययांच्याकडें फार थळोडा असतो व "कनिण्प्त्र् 
वर्मातूनच श्रेष्ठ गुणांची माणसे निपजसळास. यापँकळी काहळी माणसे लोभा- 
मुळे व परर्दुपरेमुळे आपल्या कर्तृत्चाचा उपयळोग थेंफागींय सत्ता दुढमूल 
ठेवण्यासाठी करतात व त्यामुळेच स्वत: आळशी व नादान बनलेला 
सत्ताधारी व श्रीमंत वर्ग आपले समाजावरोल वर्चस्व शत्तकानुशतके 
टिकवून धरू शकतात 

या शतकानुशतकांच्या परंपरेमुळे आज साहजिकच असा भ्रम 

र्थांहैं/र्रपर्थंनाहोती, कळी सत्तावमत्ता यांचा वाटा ज्यांना देवाने (किवा` 
दवाने ) दिला आहे ते निसर्गतऱ्च वर्चस्व गाजविण्याला लायक आहेत. 
या भ्रमामुळे खऱ्या नेसणिक विमषतेवर आधारलेल्या समाजव्यवस्येची 
कल्पना कोणी जर पुढें मांडलळी तरलीकांनावाटते’ ‘हा गृहस्थ 
काहीतरी वेठ्यासारखें बोलत आहे आणि अगदी पिसळाट क्रांतिकारक 

आहे' ’ 
पण भ्रम टाकून दिलळा व नेवगिक विषमतेचा नाट पळायाशुद्व 

विचार कला तर असे दिसून येर्डेल की जळात व श्रळीम'तळी यांच्या नेगडळी 
निममतेच्या खालळी एक ग्क्को'भ्त्रुरहेंळा विषमता माणसामाणसांत वाटत 
आहे. ती विषमता व्यक्त त्र स्पष्ट मुणदोषांवर आधारलेली आहे व 
त्या विषमतेचा साक्षात्कार प्रत्येक व्यक्तीला स्वत:च्या व इतरांच्या 
तुलनात्मक निरीक्षणाने होत असती. 

एखादा कोठलाद्दि मित्रसंघ ळिकवा दहळापाच लोकांचा गट व्या. 

गटात प्रत्येक व्यक्तींचे एक वैशिष्टय म्हणून असते व त्याची जाणीव 

प्रत्येकत्का स्त्रतऱ्पुरतळी असते. तसेच इतरांनाही त्या व्यक्तीच्या या 
वैशिष्टचांचळी दखल असते एखादा उत्सवप्रसंग असेल तर त्याला र`ग 
आणण्यासाठी त्या मंडळळीतला एखादा माणूस उपपोगळी पडणारा असतो. 

त्याच्या विनोदी व उत्साही स्वभावाची त्याला स्वत:ला व इतरांना 

जाणीव असते. त्याप्रमाणे त्याची निवड लोक करतातव तोही आपले 
कळामलादलेलेम्हणून नव्हे, तर स्वग्रंस्प्हूर्तीने पार पाडतो. संघाच्या 
जास्त अवघडच जबाबदप्रीच्याकामालालायक असे गुण असलेला १६७



‘ममुष्य संघाचा पुढारी बनतो. त्यात कूविमपणळा काही नसती. पुढारी… 
पणाला आवश्यक असे गुण त्याच माणसांत उत्कटतेने आहेत याचळी 
खाती इतर सर्वांना वाटत असल्याने त्यांच्या पुढारळीपणात इतरांना 
हुकूमशाही दिसत नाही. 

मळी वर सांगितलेला प्रकार इतका निरागस, अकृतिम व निर्बंध 

तऱ्हेने होण्याची शक्यता आपल्या आजच्यळाहळी समाजात आहे फक्त 

अशा स्वयंस्कूर्त संघजीवनाचे क्षेत्र सध्या छोटया मित्रम'डळग्पुरते मर्यादित 
असते. संघाची व्याप्तिवाढलळीकळी जातळी किंवा श्रीमंती यांचा दुष्ट 
प्रभाव जाणवू लागतो व संघाची छवळि होतात ! (परप्रांतीय शहरांतून 
जें महाराग्ट्रोय समाज आहेत त्यांच्यात महारळाष्ट्रळीयत्चाचे येमव'घन 
असल्यानेप्रथमस्वयंस्पद्रुर्लसघजळीवनतयार झाले; पण त्यातपुढेंपुढेंनात 
व श्रीमंती यांच्या प्रभावाने फष्टाझुटळी पडत नेल्या, असा इतिहास 
बहुत्तेकठिंकाणळीघडला आहे. तळोव‘रील नियमांचे एकउदाहरणम्हणून 
सांगता येईल. ) 

सारांश, नैसर्गिक विपमतेवर आधारलेली अशी समय समाजव्यवस्था 
आजफ्जतकल्पनेत्तचआणावळी लागते. पण होचकल्पनाम्हणजे 

समाजवादाचे मुख्य तत्व समता. पण ही समता म्हणजे विषमतेचा 
अभाव नव्हे! ' 

वरील विधानाचे अनेक वाचकांना आश्चर्य वाटेल. कारण समाजवाद 
म्हणजेसान्याचविषमतेचेउच्चळाटन असेत्यांनी ऐकले असेल. ते 
खोटेंहळी नाही; पण त्यात थोडे खळोल शिरले पाहिजे. समाजवादाला 
समता हवी; ती कोणती? तर फक्त जन्मसिद्ध व धनसिद्ध विषमतेच्या 
नाशाने उत्पन्नहोणा'री सामाजिक आणि वर्गीय समता हवळी. निवॅर्गीम 
समाज हवा, 

समाजवल्लाला विषमताही हवळी ; ती कोणती? तर प्रत्येक व्यक्तळीच्या 

बैग्द्धिक व शारीरिक गुणदोयांवर आणि कर्तुत्वावर आधारलेली विषमता 
हवी. 

समाजवादळी समता व समाजवादी विषमता यांच्यात विरोध नाही; 
उलट, दोफ्ही एकाच सत्याची दोन अगें आहेत. प्रत्येक माणसाच्या 
मुणदीषांमुरूप त्याच्याकडून जर त्वर्यस्फुत" असे उत्कृष्ट सहकार्य समाजाला 

१६८ हवे असेल, तर प्रत्येक व्यक्तीला आपण समाजात एक स्वतंत्र व



समानतेचे स्थान दिले पाहिजे. उच्चनीवतेच्या, ‘ बळळी सळो कान पिळळी’ 
या रानटळी नियमांच्या, जन्मस: जाति नियिचत करण्याच्या प्राचीन पद्वातळीच्या 

वधनिक वर्गाच्याबंशमरंपरागतमालकळीहवकाच्या, आज रूतअसलेल्या 
सान्याकल्पनांचीवसंक्कारांचीहीहोळी केली पाहिजे. याचाच अर्थ 
असा, कळी माणसप्मष्णसातील खऱ्या वेगळेषणाच्या ( विषमतेच्या ) 
आधळारावरच विविधतेने नटलेला भव्य मानवसमाज निर्माण करावयाचा 
तर व्यचतीव्यवत्तींमध्ये समता मानलळी पाहिजे. एकाच सत्याची ही दोन 
अंगेंआहेत व म्हणून त्यास विरोध नाह. 

हृना सहकार्याच्या, माणुसको व समतेच्या व्यवहारालाच समाजवाद हे 
शळास्त्र’ळीय नाव आहे; तसेच समाजवादी संस्वुग्त्तींमधल्या विविधतेला वव्यवित- 
स्वातल्याच्या तत्त्वालाच नैसर्गिक विषमतेचा व्यवहार असे म्हणता येईल. 

व्यक्तिसिद्ध विषमतेचा अर्थ आणखळी योंदा स्पष्ट करण्यासाठी 
’ सोव्हिएत समाजातील वेसनपद्वातोने उदाहरण घेऊ. तेथेही अजून 

‘ कामाच्या मापाने दाम ’ देण्यात येतात आणि व्ववितगत गरजेप्रमाग्गें 

वेतन देण्याचे तत्त्व तेथें संषुर्णत: अमलात आलेले नाही. परंतु अपूर्णतेने 
का होईना, व्यक्तिगत विषमता कशी ध्यानात थेंतली जाते नाही. तेथे 
स्त्रळी कामगाराला प्रत्येक अपत्यामणिक वाढती मनुरी देण्यात येतेच; 
शिवाय गर्भवती व वाळ’तीण असताना तिला भत्ता देण्यात येतो. 
वैद्यकीय सल्ला, औषधे व पोषक अत्रे यांचाही लाभ तिला मोफतच 
होती. या सर्व लाभळाच्या मोबदल्यात ती अमुक कारखान्यात अमुक 
तास काम करते असे नाही; तिच्या इतक`च काम करणान्यग् दुसन्या 

व्यक्तीच्या गरजा कमळी म्हणूनत्य'ध्नावेतन कमी. तिची गरज जास्त 
म्हणून तिला जास्त वेतन व इतर लाभ. हा भेदभाव कोणत्या तत्वा- 
वर कँला जातो? तर व्य'वितगत्त विषमतेच्या तत्वावर. शास्त्रज्ञाची 
गरज म्हणजे एक प्रयळोगशाळळा व मध्यमवर्गीय सुखवस्तूषणाचे जळीवन ! 
तेवढे त्याला देण्यातयेते. उलट, मजुराला इतके सुखाचे जळीवन आज 
लाभत नाही, हो विषमता तर खरीच; पण तिचा पाया कोणता आहे? 

जन्मसिद्ध विषमता हा आहे काय? नाही. धनमिद्ध विषमताही नाही. 

व्र्यांवनगत गरजांबा कमळीअधिकपणा म्हणजेच विषमता हळी या नव्या 
विणांमतेच्या चुडाशळी आहे. 

खऱ्या व्यविंतस्बातंव्याचा लाभ 
शेवटी, एकच मुद्दा येऊन हेविवेचन संपवितळो. व्यक्तिगत विषमतेचे १६९
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तत्त्वजर समाजधारणेचे मूलतत्त्ववनले,तरव्यकितसुक्कांव्याचे काप 

होईल? याचेस्पष्टउत्तर असे,कोंप्रत्येकव्यक्तींला तिच्या कलाप्रमाणे 
काम कसक्यप्स सांगणे व गरजेप्रमाणे सुखसोंपी पुरविणे जर समाजाला 
शक्य झाले, तर प्रत्येक व्यक्तीला साहजिकच अशा समाजाशी एकनिष्ठ 
राहावेसे वाटॅल व आपल्या खऱ्याखूऱ्या सर्य शनत्तळी'चा व्यय व विकास 
समाजासाठी करण्यात धन्यता व सार्थपग्त्ता वाटेल; म्हणजेच पुरे 
व्यक्सिस्वातंल्यञ्लाभेलउलट आजकायहोत आहेपाहा! 

आमच्या स्पर्धेच्या, पिळवणुकीच्या व भळीतिग्नस्ततेच्या समाजांत व्यवतळी 
वधनजिवळीवर्गाची सत्ता यांचे परस्पर वैर आहे.अगतिकतेमुळे आणि 
विफलतेमुळे समाजशत्रू बनण्याच्या विकृत इच्छा काही व्यक्तीच्या 
दुर्बल मनात आज उद्भवत आहेत. कोठल्यांतरी शिस्तबद्ध संघटनेच्या 
पापी व्यक्सित्वाचा होम क्का समाजावर हुछुमत गाजविण्याच्या विकृत 
इच्छा या व्यक्तींच्या मनात वावरत आहेत. या विकृत मार्गांनी 
व्र्यावतस्वातंज्याचे सामाजिक ध्येय साध्य होण्याऐबजळी व्यक्तीला फॅझिझम- 

सारख्या गुलामगि-रीत मान अडकविणे भाग पडणार आहे. पण त्यातच 

सार्थक मानण्याइतका भ्र'श, विकृती व भ्रम आज व्यक्तीच्या द्रुर्वल 
मनाला यासोत आहे ! ‘ 

आजच्या श्रमजीर्वी व्यक्तींचा म्रमतिरास कसा होईल ते सांगणे येथें 
प्रस्तुत नाही, पण एक गोष्ट खरी, कळी मार्क्सवादी समाजवादाने ज्या आदर्श 
समाजव्यवस्येचे चिंब रेखाटळूनप्रत्यक्ष कांनळीचा मार्गही आखला आहे, त्या 

समाजव्यवस्येत व्यवितगत विषमतेला व येशिष्टचपूणे व्र्मार्तावकत्सा'ल्ला 

पूर्ण नाव आहे. तसा आदर्श समाजात व्यक्तीच्या समाजशलूत्वाला प्रेरणा 
नाही व सर्वाधिकारित्वाचीं भ्रळामक महत्वाकांक्षाही व्यक्तीच्या मनास 
उरणार नाही. ’ 

हेव्यक्तिगत विषमतेचे समाजवादळी तत्व मळावसंने ‘गळोथळाप्रोग्राम’ 
नावाच्या आपल्या पुस्तकात विशद केले आहे व एकंदर कम्युनिस्ट 
वाडऱ्मयात ते सुपरिचितच आहे. पण, आपल्याकडे पाहावे तर चांगले 
मुविद्य लोक अजूनही यार्गरसमजाला चिकटून आहेत, को समाजवाद्यांन 

नैसर्गिक (व्यळिवतगत) विषमताच दिसत नाही व दिसत असलळीच तर 
त्यांना तळीजचरदत्तीने नष्ट करावयाची आहे! हा रूढ गैरसमज’नाहृळीसा 

होण्यात व विषमतेची जातीय, वर्षीय व नैसर्गिक रूपे वेगळेपणळाने कळण्यास 
प्रस्तुत विवेचनाने मदत होईल अशी आशा आहे.



समाजचितन । १५ | कान्हें मप्फ्मै 

प्राटॉ ग्रंथ ममटळालग्रू ठाम, भाषी 
म्स्तूंग्क्ष्य नि: 

प्गांकु ५ ……”“छ्ये’शाछ्येण् र्पोहें पीहें ॥“क्किर्भिहूं, 

  

पेशवाई १८१८ त संपली. १८५३ मध्ये इप्रती राज्य स्थिरावू लागले 
होते. त्या वेळी लंडनमध्ये निर्यासित म्हणून राहणारा मार्क्स भारताच्या 
स्वप्न-त्याबद्दल लेख लिहीत होता. एका अमेरिकन वृत्तपत्रात ते लेख 
प्रसिद्ध होत होते. एका प्राचीनतम संस्कृतीचे माहेरघर असलेला हा 
देश इंग्रजळ्ळून लुवाडला जात आहे, पण या पारतंच्यातून बाहेर निघ- 
ण्याची भौतिक सामने व वैचारिक धैर्य भारतळीयांना यातून मिळत आहे. 
इंग्रजी सत्तेचा नाश करणारी लळोकसत्ताक राष्ट्रळीय चळवळ म्हणून यशस्वी 
होणार जाते. असे भाकित मार्क्सने केले आहे. तेही १८५३ मध्ये. 

मर्क्सचे हे भाकित शभर वर्षांनी खरे ठरले. पेशवाईंच्या अंताचे 
वर्ष हेच मार्क्सच्यळा जन्माचे वर्ष. पेशवाईंतल्या शहाण्यांसुरत्या मुत्सइचांना 

भ्मारतळावन्हेरळील` घडामळोडळी'चळी फारच जूजवळी माहिती होती. युरोपात 
काय पडत आहे आणि टोपोकरांची संस्कृती तरी काय आहे ? याचे 
थोडे जास्त ज्ञळान त्यांना असते तर. पेशवाई वुडग्लळीही नसती. पण तसे 
व्हायचे नव्हते. मार्क्सला मात्र भारताच्या संस्कृतीची ब परित'त्याचीं 

नीट जाणळीव होती. असा जाणळीवातला फरक का दिसतो ? 

यळा करकाचे कारण थोडक्यात उमगून घ्यायला हवे. मर्क्सच्या वेळचा 

सारा युरोपच पृथ्वीचे आकमण करायला निघाला होता. शस्त्रप्ने, 
व्यापाराने, लवळाडळीने, घर्म'प्रसाराच्या मिपाने, सापडेल व सुचेल त्या 
मार्माने युरोपळीय माणसे सगळीकडे घुसत होती, जिंकत होती, ल्टुंवाडीत 
होती व राज्ये स्थापित होती. एका कर व लीभळी लालसेने पछाडल्याप्रमाणे 

युरोपचे सारे देश साम्राज्याचा व त्याच बरोबर भळीषण दारिदचळाचा, १७१,
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जुलमाचा व रोगराईंचा विस्तार वाढ’गैत होते. मुरोपचे आक्रमण हे क्रूर 

व लोभळी होते. तसेच ज्ञानाच्या दृष्टीने मोठे समर्थ होते. पण ज्ञळानावे 
सारे सामर्थ्य घनलळोभाच्या एकमेव हव्यासाचे साधन बनले होते. 

कार्ल मावर्सच्या काळळातलाहा हव्यासंळो युरोपसायीच्या रोगा- 
सारखा फॅलावत होता, आणि त्याच्या अंतरगातही एक न दिसणारी 
आग धुमसत होती. एखाद्या लोभळी व क्रूर माणसाचे आकम'ग शेजाऱ्या- 
पानाऱ्यांवर होते तसेच स्वत:च्या क्रुदुंवावरही होते. पूर्वी प्रजेला 
छळणन्या राजघरळाण्यांवूक्क विषप्रयळोग व खून होत. कोरवपाडवापळासून 
भाऊव'दकोने झालेली रणकदने गाजत आलेली दिसतात. युरळोपातही तीच 
यादवीचळी आग भटकत होती. मार्क्स तीस वर्षांचा होता त्या वेळळी 
अंतर्गत संघर्माचळी आग सान्या मुरळोपभर पसरली. जर्यनळी, फ्रान्स, इंग्लंड, 
सारेच मातवर घनाढच देश. त्यांच्या रजि‘धान्य'नून रस्सळोरस्तळी मोने 
बांधले नेले. कारखळान्यातून राबणारे मजूर सॅनिकांशी प्राण'ण्याने लढत 
होते. या लटुचळाला एक वेगळेच गांभीर्य होते, गरीब जनता श्रीमंत 
लोकांच्या सत्तेविस्द्ध बंद करून उठली होती. फॅच समाजकातीने 

जागत्रलेलेत्र'डाचेवारे आताप्रप्नंड वादळबनलेहोते. 

१८४७ मध्ये तरूण पावते व त्याचा मित्र ए'गल्स यांनी या वादळी 
वणव्यात्रे दृश्य उवडचा डोळचांनळी पाहिले. उघडचाच नव्हे तर 
शास्त्रज्ञांच्या डळोळसपणाने पाहिले. जनतेच्या वडामागळील भाकाळा त्यांनी 
ओळखली, पण भळावनावश न होता,. त्यांनी युरोपच्या संस्कृतीचा पिंड, 

त्यातील धनलळो‘भचि मूळ आणि त्या संस्कृतीचे भक्सिव्य शोधले. ॰ 
“कम्युनिस्ट मॅनिर्फल्टळो ” नावाच्या लहानश्या चोपडचात मानर्यने 

युरोपच्या रोगाचे निदान केले आहे. नफा कमानिणे हाच परमध्रर्म 
मानणारी ही संस्कृती आपल्या चितेचीं र्क्स रचळीत आहे. यासंस्कृतीला 

अस्नळी देणारा कामगार वर्ग आता कम्युनिसमचे ध्येय उमगून पुढें 
सरसप्वला आहे. आपणच निर्माण केलेल्या या कम्युनिसमव्या निशाणांकडे 
पाहुन धनिक वर्ग कापू लागला आहे. 

कम्युनिस्ट निशाणाखालळी यांची खडात्तली माणसे, रळाबणारी साधी 
जनता, संपत्ती निर्माण करणारी जनता, एकवटणार आहे, असे एक 

विलक्षण भाकित आणि आते नाव या मॅनिर्फत्टळोत आहे. 
मानसंचळी भाकिते खरळी ठरली नाहीत असे पुष्कळज’ण समाधानाने 

म्हणतात, ते अगदी खळोठे नाही. अनेक घटना आज आपल्या डळोळचासमळोऱ



घडत आहेत. जगातले कामगार एकमेकांशी बंध्रुभावाने वागतावा 
दिसत नाहीत. 

कम्युनिसमचा स्वळीकार करणारे रशिया व चीन हे देश एकमेका- 
विरप्द्ध लढाईचा पवित्रा घेत आहेत. जगातल्या कामगासंचीं एकजूट, 

सर्व राष्टरंचे सहकार्य व शांतता ही मानसंचळी स्वघ्ने होती, व स्त्रप्ने 

विरून जातात तशीच ती विरली. उरले काय तर भांडवलशाहीची, 
राष्टळाराष्टूटॅतील संघर्पोचळी, अणूस्फोठाने मानव नष्ट होण्याची भीषण 
प्रळाप्तस्थितळी. केचढें प्रच'ड समाधान मळावून, सुटकेचा निऱ्झ्वास ‘टळाकळून 
मार्क्स विचारा भावडळा स्वचाळू होता असे म्हटले जाते! 

पण, मानसं असा संपू शकत नाही. कारण युरळोपव्यछ् संस्कृतीतील 

उदात्त मूत्यांचावारसा घेऊनच मार्क्सने आपले तत्वजाननिर्मांणकेले 
आहे. उदात्त मूल्ये संपतळीलल्याक्षणीं मानसं विमला जाईल. पण 
मग यरीपळीय संस्कृतळीच भीषण विकृती झालेली असेल. मार्क्सच्या 
जमँनळीतेच या विकृतीने काही काळ प्रचंड झ'झावातळी आकार घेतला. 
हिटलर म्हणजे संस्कृतीच्या विडंबनाचळी प्रत्यक्ष मानवमूर्ती. स्वातंत्र्य, 
समताआणि विबववंद्युत्वया उदात्तमूत्यांनारणगडचांखालीरगडणारा 
हिटलर विजयळी झाला असता तर. मग मात्र म्हणता आले असते की 

मावसंनेजेकाही म्हटलेतेस‘पले, कायमचे संपुष्टात अळाले,पण 

हिटलर पराजित झाला. 

मार्क्सने आपले तत्त्वज्ञान सांगतानाच म्हटले आहे की युरोपच्या 
भूमीत निर्माण झालेली तळीन प्रमेयें मी मार्गदर्शक मानली आहेत. एक 
ब्रिटनमधील रिकाडोंप्रभृती अर्थ’शळास्त्रज्ञ'ळाचे श्रममूल्याचे प्रमेय, दुसरे र्फेच 
समाजवाद्य'ळाचे समाजत्रांतीचे प्रमेय. तिसरे जर्मन तत्वज्ञ हेनेल यां'चे 

डायलेक्टिक्सचे प्रमेय. या तळीन प्रवेयांचा विलगपणा घालवून त्यांना 
एकचटणे ही एक सर्जनशळील प्रतिभेची झेप होती. अनेक क्रांतिकारक 
सिद्धल्ला असेच असतात, मग ते क्सिर्गविज्ञळानातील असळोत कळी समाज- 
विज्ञळानातळील असोत. एकमेकांपासून विलग अशी अनेक प्रमेये नांदत 
असतात, प्राप्त परिस्थितळीचाएकेकअंशएकेका प्रमेयानेमाणसाला 
उमगतो. पणपरिस्थितळीनेटळाकलेलेमोंठे कळोडें'विलगपणानेउलास्डत 
नाही. प्रतिभेचे कार्य सुरू होते’ एकवटलेल्या एका सिद्धांताचा जन्म 
होतो वत्यात विलग प्रमेर्य एकसंध होतातवपरिंस्थितळीचे सत्कान्याने 
ग्रहण करण्याचा मार्ग विचारव'ताना दिसू लागतो. १७३



मार्क्सच्या सिद्धाक्तप्ला हा एकसंधपणा व व्यापकपणा आहे. नेमके 

हेच न कळलान्मुळें मार्क्सचे टळीकाकार त्याला झळोडपळीत सुटले. त्याच्या 
ह्यातील व आज घटकेपर्यत. इतिहास म्हणजे आयिक प्रेरणा'ची त्र 
घटनांचळी साखळी आहे, एवढेच मार्क्सने म्हटलेले नाही. पण, त्याच्या 
पदरी ही एकेरी अर्यदास्याचळी भृमिका टळीकाकारांनी बांधली. टळीका- 
कारांनंळोच नाही तर त्याच्या अनुयायांनळीहळी. मळी मार्क्सवादी नाही असे 
वैत्तागानॅ म्हणण्याची पाळी मार्क्सवर आलळी. ख्यि'स्ताला लाज आणणारळी 
यिररचन संस्कृती आज नांदत आहे ना ! 

मर्क्सने सांगितलेली इतिहासमळीमांसा, धर्ममीमांसा, रळाण्ट्रळीयत्वाची 
मीमांसा व राज्यसंस्थैसंबंधीची मळीमांसा त्याच्यानंतर युरोपीय विचारात 

प्रभ’म्ची ठरलेली दिसते. भा'डवलशाहीच्या संबंधीची त्याची अर्यंशत्स्त्रळीय 
मळीमांसप्ही अनेक स्पष्ट किवा ल्लात मार्गांनी मानवळी अर्थचीवनात 

मार्गदर्शक ठरलेली दिसते. कल्याणकारी राज्यसंसयेने लोकहिताच्या 
दृष्ठीनेआथिक व्यवहारांवे नियोजन करावे ही क्काना घ्या.वैयक्सिक 
नर्फवाजळीचेस्वात'व्यअमन्य कग्जच नियळोनन होऊ शकते,. व अशा 
नियोंजनामागे मार्क्सचा अर्यशास्त्रळीय सिद्धान्तच उभा आहे. तो नियळीजन 

कारांना दिसेल किंवा अदृश्य राहील, तो भाग वेगळळा. 

“ धर्म ही अपटुंयूची गोळी आहे ” असे मानसंने म्हटले ते खरे आहे. 
पण ते याच संदर्भात म्हटले की सामान्य लोकांना मुनींत ठेवण्यासाठी, 
ब'डाचा वणवा पेंटण्याला कोरडी मने राहु“ नयेत यासाठी, धर्माचा ओलावा 
कायम राहण्याचा अट्टाहास सत्ताधारी करीत आले आहेत. असे प्रत्येक 
देशात पडताना दिसते. धर्मभेद, वशभेद, जातिभेद यांचा ओलावा टिकून 
राहावा, लळोकांमधळील अधश्रद्धा आंधळळी, पागळळी व कूरहळी न्हावळी, 
यासाठी धर्यमार्वंडा’चे साहाय्य सत्ताधारी घेतात की नाही? राजकार- 
णात हेसाहाय्य मोलाचे ठरतेकळी नाही? ह्मासत्याकडें डोळें उघडून 

पाहा असे बजावण्यासाठी सत्तेला व मतेला अशिळीवदि देणाऱ्या धर्माला 

मावर्सने अपहु म्हटले, मग दुसरे काम म्हणायला हवे होते ऱ 
पण, मानवळी मनात धर्यभावनेचा व धर्मकल्पन'ळाचा उदय कसा झाला 

धर्यसंस्था आणि सांस्कृतिक स्थित्र्यत्तरे यांचा अन्यळोन्यसव'ध कसा शळोधळावा ? 

यास'व्ट्टेधळीहळी मार्क्सने लिहिले आहे. मॅक्स वेवर प्रभृती समाजशास्त्रशांन्प्ळी 
धर्ममळीमा'सेवाबत स्वीकारलेल्या दृळिष्टकोणात मार्क्सच्या पळीमांसेचा प्रभाव 

१७४ दिसती. एरिक फॉंम, सळी राइट मिल्स प्रभृति, अमेरिकन समाजशास्त्रज्ञही



मावर्यच्या एकदर सिद्धण्न्ताने प्रभावित झालेले दिसतात. 
निसर्गविज्ञप्नाच्या क्षेत्रात मार्क्सच्या विचारांचा प्रभाव आहे का? 

याचे उत्तर द्यावयळाचे तर जे. टी. वर्मालप्रभृती ब्रिटिश वैज्ञानिकांच्या 
कार्माकडे वळोट दाखविता येईल: १९३० च्या सुमारास बर्नाल व इतर 
अनेक वैज्ञानिक स्वत:ला मार्क्सवादी शास्त्रज्ञ म्हृटळावृ लागले वैज्ञानिक 
प्रगतळा आणि तंत्रविज्ञानाचा विकास कोठेतरी अंधातरळी म्हणजे प्रयोग- 

शाळेच्या भितळाआड चालतो, व त्याचा समाजाच्या रवनेशीव मूल्यांणीं 
संव'ध नसती, अशी सळोवळळीशुद्ध भूमिका बनलिप्रभतेनिळा मान्य नव्हती, 
आणि विज्ञानाची समाजसापेक्षता त्यांनी परखडषणे मांडली. अशाच 
रीतीने वाङभ्मय आणि इतर कला यांची समाजसापेंक्षता मांडणारे 
मर्क्स’वाबी कलाबंतही युरोपात निर्माण झाले. 

भारतामध्ये. युरोपातील या साऱ्या वैचारिक घडामोडींचा पडसाद 
नाही. जो काहळी आहे तो वुटित ब पुष्कळसा विपरीत आहे. याचे मळ 
कारण पुन्हा हेच कळी युरोपच्या विवारविस्वखी आम्ही अणून नोट 
परिळिचसही नाह . “ मानसं कधळीच संपला आहे, ” असे म्हणण्यात 
काहीजण मदमूल आहेत, तर मार्क्सवळादाचा अभ्यास न करता मार्क्स- 
वादी ह्णवून घेण्यात काहीजण समाधान मातीत आहेत. खरे तर असे 

आहे को ज्या विचारभूमींत मार्क्सचे पूनेसूरी नाटके व मार्क्सचा प्रभाव 
ज्या भूमीत कायम राहिला, तिलाच आम्ही पारखें आहोत. पारखें 
राहिली तर बिघडले काय ? भारतीय सत्त निभेळपणे टिकवून आम्ही 
रियर राहणे हाच पुल्मा‘र्य आहे असे मानता येते ...... आज 
मानलेही जाते. 

मर्क्सच्या दृष्टळीने पुल्पार्यांला अशा देशक्रालाच्यां सीमा नाहीत- 
माणसांनळी इतिहास घडविलळा ती साऱ्या सळीमा अळोलाडळीत घडविला 
आणि आता यापुढेंही तो असाच घडवावयाचळा आहे. सारी मानवजळात, 
ळित्ल्वे सारे जुने नवे संचित आदरणीय मानणारा मार्क्स दुसरे काही 
सांगत नाही. 

पासष्ट वर्षाचे आयुष्य मार्क्सला लाभले पण त्यात स्वास्यळाचे क्षण 
फारच थोडे. मुलीच्या दफनालाहळी पँसे जवळ नाहीत अशी अकिचन 
अवस्था त्याने वर्मानुवष्त् भळोमली. एका सरदारकनऱ्रशी त्याचा प्रेमविबाह 
झाला व तिलाहळी त्यांच्याबरोबर दारिद्रचाशळी झुंजळावे लागले. पण 
तिने धैर्याने सर्वं आपत्तींना तळो'ड दिले. आदर्श दामत्याचा तळो संसार होता; १७५



१७६ 

पण खडतरहळोता. योंङळा कच्वेपणा असता तरया झुंजार पतिपएनीं'चे 
सत्त्वहृरण केव्हाच झाले असते. 

एका दुर्धर व भीषण कालखंङप्त आपण आज वावरत आहोत. 
या भळीषणतेचीं चाहूल मार्क्सच्या फार आधीपासून लोंकांनच्छी लागली 
होता. पणचाहुललागणें वेगळे आ'णि सावध होणे वेगळे मार्क्सनें 
सळावधपर्णे आणि अखंड ज्ञळानसाधना करीत आपले आयुष्य व्यतळात केले 
युरोपच्या विचारवतांना सावध केले. इतकेच नव्हे तर माची खंडां- 
तर’या दलितांना दिलासा दिला वआव्मविट्ववास दिला 

मार्क्स स्वत:ला प्रेपिंत मानळीत नव्हता. त्याला प्रेषित मानणे हा त्याचा 
अवमान आहे तो स्वत:ला लोंकौत्तर विभूती मानळीत नव्हता. म्हणून 
त्याला असामान्यविंभूतळा मानणेंहृळी चूक आहे. सामान्यांसाठीं त्याने 
आपले अंत: करण जितैजागते ठेवले आणि आपला प्रतिभळाहळा त्याने 
सामन्यांसाठी राववलळा. तो स्वत:ला एकवैज्ञळानिक मानात होता आणि 
मानवाच्या जळीवनशास्त्रल्ला आपले क्षेत्र मानीत होता आजच्या 
विज्ञळानळिप्चा युगात माक्सची हाच खारी ओळख ठरेल आणि त्याची 
शिकवण सतत मार्गदर्शक राहील.



माग दुसरा 

मादी ग्रंथ य्यग्न्ळाळ्य. ठाऱ्-न्न्ळूग्यच्छूढ्या 

धलूझ्हुव,॰॰हुंफ्रँट्रीट्रोहुं ८ दि: ./ @.क्कां/ष्हुंन् 

झ…गुंष्टे ’…कॄढ्या’ड्रुध्या खेंदु छिट्वक्रुट्युत्र्श्र्कैंखँ क्लि



समाज चितन! १६ । परिवर्तन; 

म्रमवसत्य 

  

केशवसुत म्हणाले, ‘देवदानवा नरेनिमिले’. लोकांनी त्यांचे हे 
म्हणणे ऐकले. पण कवळीवें वचन म्हणजे कल्पना. तिचे नुसते कौतुक 
करायचे, रसग्रहण करायचे आणि मग सोडून द्यळावयाचे! 

पण कधीकधी‘अशांवचनांचा थोडा जास्त अर्थ लावण्याचा मोह 
मला इळोतळो. अलळीकङच्या काही ‘ अनर्थं’ काव्यातून अर्थ शोधीत 
बसण्यापेक्षा ह्या मोहालाच नळी पडणे बरे नाही का ? केशवघुतांनीं 
जें काही म्हटले आहे ते उघड व सोपे आहे. पण त्यात मला एक शंका 
आलों कीं माणसाने देव बनविले, एवढे म्हणूनच भागले नसते पण? 
दळानवहि निमिले हेसांगापला कशाला हवे होते? 

पण नंतर मझ्या लक्षात आले की केशवसुत अर्धसत्प सांगणारे नव्हते. 
माणसाने देव घडविला हे अर्धवट खरे आणि देवावरोवरच दानव 

घङळिवला हेच संपूर्ण सत्य. तेच सांगणे त्यांना भाग होते. पुराणे रच- 
णान्या प्राचीन वग्चींचळी प्रतिभा आणि केशवसुतांनो प्रतिभा एकच होतो. 
देव आणि दानव. नुसते देवच असते तर सळारो पुराणे रितळो राहिगुंलों 

असतो. ते प्रावळीन कवी जर कवि नसते तर त्यांनी समुद्रम'थनाचीं कया 
अशी साधी व गद्य रचक्तळी असतळी : एका रम्य उषऱ्कालों देव समुद्र. 

तळीरावर जमले, मेरूलळा रवी करून वासुकीला दळोरळी करून मंथन करते 

आले व समुद्रब्लून निघालेले अमृत प्राशन करते आले ! 
जरा स्पष्टच बोलायचे तर अशा या कथेंला एखळाद्यय् कल्याणकारी 

राज्यातर्पो पारितोषिक मिळ्णेहळी शक्य होते. पण सुदैवाने तसले राज्प्र १७९



१८० 

तेव्हा नव्हते…. व त्या वेळेचे कवींहो मळोठें कल’दर हळोते. ‘देवांव्या मद- 
तीला चला’ असेकेशवसुता’नळी माणसांना आमंत्रण दिले, पण त्या 
पुरातन क्को’नी देवांच्या मदतींलादानबांनाबोंलावले. पुढचागपतळीचा 

प्रकार, त्यांतल्या त्यात विष्प्पुहुनेटूमोंद्दिनळीङपळाने दानबांचीं केलेली वंचना 
तुम्हाआम्हाला माहळीतच आहे. 

देव आणिदानवयांपेंकळीएकदेवच तेवढे निर्माण करणे मानवाला 
अशक्य होते आणि ज’णू काय त्याच कारणासाठी देव-दानवांनळी केलेल्या 
समुद्रम’थनातून नुसते अमृत निवणेहळी अशक्य होते. अमृतावरळोवर सुरा 
वहलङ्मलहिनिपळिवनिघणेप्राप्तहळोते. यातकाहळी तरळीसंनेग्त नव्हे 

तर अटळ नियम नाही का ? 

‘देवदानवानरेनिमिले’याकत्रिवचनांत म्हणूनचमलाजरा जल्ला, 
किवागहन म्हणा, अर्थ आहेसळा वाट्लागला. तो अर्थ थोडा विशद 
करून सांगण्याचेर्केशवसुतांच्यामनात अप्लेअसतेतरवरेआले असते. 
पणत्यांनींतळोस'ळागितलानसला तरी आजच्या व आजपर्यंतच्या 
आपल्या मानवी जीवनातच तो दिसतनझी का? 

आपणअसेमानतोकळीआजमाणसाच्याज्ञांनाचींरासखूपमळोठो 
डोंगराएवढीझर्लीआहे.तेनसिगानेएवरेस्टचेशिखरगाठलेआहेव 

शप्स्त्रज्ञनिळी अणूव्या गाण्याला हात घातला आहे. आज शाळेतील पोरहळी 
म्हणते कळी पृथ्वी नल्फिप्रखी वाटळोळ्ळी आहे. बिचान्यळा ष्लेटोंला विजा 
भीष्म-द्रोणांना एवढें ज्ञान कोठें होते? 

पण, आपण असेमुळीच मानींत नाही कौआजचळीशाळकरीं पळोरे 
प्लैटीएवढळी मोठी झाली आहेत !ज्ञळान (म्हणजे माहितीची बेरीज व विन- 
चूकपणा) शतकानूशतकाच्पा सणाजिकवेंरजेमुळेवप्ढले आहेहेकत्रूल 
पण ज्ञान मिळविण्याची व्यक्तींची मूळ शक्ती वाढली आहेअसेआपण 
मानळीत नाही व मला वाटते मानृनमें. 

जें ज्ञानाच्या वावतळीत तेच वलेंच्या बाबतीत. हजारो वर्षांपूर्वीच्या 
गुहेत नळागव्या उघडचा राहणाऱ्या कलाकाराने रंग्ळाविंलेले हरणाचे 

चित्न पाहिले म्हणजे आजही कलाभिज्ञळावे मन आश्चर्याने व आनंदाने 
भरून जाते. गेंल्यळा हजारो वर्षात मिसर भारत, प्री'स, युरोप, चीन 
वगॅरे देणांतळोल कलाकारांनी र'गविलेलों चित्ने व घङविलेत्या मूर्ती 
आपण पाहु शकतो. आणि ‘नवचित्ने’ व 'नवशिल्पें’ वतवू शक्ती. 
हो सारी कलेची सामाजिक सपृद्धि, विविधता व संपन्नता मोठीच



आहे. पण, पुन्हात्या गुहेत-ल्या क्काकाराचाहुंकरिं हजारो वर्षांच्या 
पङद्यामागून ऐकू येतोच. ‘र्मंळातुमच्यात्तला, नव्हे तुमच्याएवढाच मळोठा 
कलावंत आहे’ हे त्याचे आत्मविश्वासाने शब्द त्या हरिण-ळिवत्नांच्या 

रेषांतून उमटत आहेत ते ऎकळावेव लागतात. 

ज्ञानाची व कलेची सामाजिक रास वाढली पण मानवाची शवतळो 

ज्ञणळोव्या तशीच आहे, हे म्हणणे नळीतळीच्या बाबतीत निदान खोटे असणे 
जरूर हळोते! का’स्पा आजच्या माणसाची स्वत:च्या मोंठेंपणाचीं व 
प्रगत असण्याचीं क्काना मुख्पत: नौतळीवर आधारलेली असते. हेआजच 
आहे असे नाही, पूर्वपार आहे. आजचा हळाच अहंकार आयाँना होता 

व ग्रीकांना होता. तोच ख्यिझ्चनांनों, मह’मदीपनिळो, युरोपींयनांनीं, 
कम्यल्फिळो व गांधींवाद्यांनळी उराशी धरलेला आढळतो. ‘आम्ही 
कम्युनिस्ट वेगळ्या घङणींवळी माणसे आहळोत’ अशी स्तालिनचीं दपाँवित 
होती. तिला हसणे भाग आहे. कारण ‘स्तग्लिनवे रहृस्प’ आता 

रहश्यमव उरलेले नाही. पण हसागचेच म्हटले तर साचा इनिहळासाक्त` 
पाहात वेडयासारखें हसत मुटावे लागेल. आम्हळी नळीतळोने श्रेष्ठ", बाकी 
साऱ्या मानवांना अण्यात्मावा मागें दाखविणारे व माणसांत आणणारे, 
अतेचसारे ‘आम्हो’ म्हणत आलों आहोत; आणि… 

पण, नैतिक प्रगतीच्या वाक्तींत पुन्हां केवळ सामाजिक रात व 

वेरळीज्ञच आहे. गुलापगिरोला नैसगिक मानणारा सात्रोटिस आज 
हास्यास्पद ठरेल व नळीग्रळो मुलांना शाळेच्या दाराशी अडविणान्या गव्हर्नर 
फॉगसप्रमाणे त्याची र्फाजतौ‘ होईल. जन्मसिद्ध जातिव्मवस्थळा हो निपम- 
ताव नाही, फक्त नॅसगिक श्रमविभप्राणीं आहे असे म्हणणारे 
गृहस्थ आज आपल्यात नाहीत असे नाही, पण त्यांना मनातून पोकळ 

वाटत आहे निर'क्रुण राजसतेऎवर्जी लोकशाही चांगली असे शाळकरी 
मुले आज सांगतौळ. पण यावरून एवढेच सिद्ध होते की आमच्या 

नळीनिविपयक ज्ञानात व सामाजिक आचळारांत फार मोठा बदल झालेला 
आहे. तो बदल प्रगतळीच्या दिशेने आलेला आहे. पण हा वदलहळी 
बेस्पोसारखळाव आहे. मुळात नैतिक आचार करण्याच्या शक्तीचा प्रश्न 
आला कीं आम्ही सारी सारळी माणसेच आहोत. स।,त्र्व्च्टिस गूलापगिरोला 

चांगली समजत होता हे वाईट होते. पण सत्पप्सप्ठी मृत्यू पत्करण्यावे 
नळीति‘बैर्य प्रीसमधल्या लोकांत होते तेवढेच आज आपल्यात नाही का? 
तेव्हा व आजही सात्रोटिस एखाद-[च निघावयाचा ! १८१



१८२ 

‘ देवदप्नवा नरे विमिंले ’ यांत म्हणूनच मला असा अर्थ दिसतळो कळी, 

‘मानव’ या कत्पनेत ‘देवत्व’ व ‘दानवएच’ या दोहींचींसमसमान 

बेरीज किंवा मिलाफ केलेला आहे. मानव हा ‘ ममैवा'श’ आहे असे 

भगवंतांनीं अर्जुनाला सांगितलेला आहे. पण, समजा, वृत्नामुग्खी गीता 
उपलब्ध झाली! त्यातत्रूव आपल्या प्रियतम शिष्याला तेच ज्ञव्द 
म्हणाला असे वाचावयास मिळेल. आता स्वत:च्या देवत्वावद्दलच्या 

खोट्या र्भांभमानामुळे मानव आंधळा झाला आहे व वृंतगळीता उघडून 

पाहग्यळाचीं व्यास इच्छाहळोत नाही, व खरे म्हणजे घोर होत नाही. त्याला 

इलळाज नाही. 

आतापर्मंतचे सारे धर्मसस्यळापक, साधृसंत, मह्रळाव्मे व आदर्श समाज- 
ग्क्की ध्येय सांगणारे क्रांतिकारक मानवाला दिलासा देण्यात यशस्वी 
झाले आहेत, हे खरे. पण हा दिलासा एका म्रमावर आधारलेला होता 

असे वाट् लागते. ज्ञान, मला व नींतळी यावाक्तींत पुढचे पाऊल टाकण्याचा 
मार्ग या थोर लोकांनी सांगितला व लोकांनी ते पाऊल टाकले. म्हणून 
तरआजमानवसमाजाची एवढीप्रगती आलेली दिसत आहे.मानव 

समाजाची प्रगती झालेली आहे हा भ्रम नाही, पण भ्रम आहे तो 
मानवाच्या पुढें मांडलेल्या ‘ नराचा नारळामण’ होण्याच्या कल्यतें’त आहे. 
ख्यिस्त प्रभृतळी ‘धर्मस'स्थापनेचे नर ’ घेतले तर ते मनुष्याला सांगचग्न 
की“, ईश्वर आहे आणि मनुष्य ईंद्द्यत्ररावा पुत्र आहे. ईश्वराचे राज्य आपण 

पृथ्वीवर आण त्रूद्धाने ईश्वर मानला नाहो पण मानवाला बुद्ध होता 

येते असे सांगितले. पाप, मोह वगरे गोष्टींना त्यांना विचार केला आहे. 
पणयादोषांना झव्कॄऱ्न्ळा टाकता येते असे सांगितले आहे. ‘दैवह्व’ 
आणि‘दानवत्त्व’गांचे अभेद्य अक्षय द्वा'द्वामानवात आहे हेसत्व त्यांनी 
लोकांना सगितैले नाना”. म्हणून तर पूर्णत्वाकहें आणावा मार्ग त्यांना 
सांगता आला. पण तोच भ्रपमागॅ होता. 

युरोपियन समाजात नेमके हेच आले. ‘तितगतिला मानव' नावाचा 

भ्रम तिथें मानला गेला. व्यक्तिस्वातंत्र्य पूर्णपणे मिळाले तर प्रत्येक 

माननॅ पूर्ण विकसित होईल, हेर्ल्सप्र्वे तत्व म्हृगजें ह्या आधूनिक 
संस्कृतीचा मंत्र होय. पण मानवाच्या ‘नेसगिक चांमुलपणावरचा ’ 
विश्वास हा एक महाभ्रम होम. याला टॉलस्टॉमनेहृळी उराशीं धरले 
अहिसेचळा धर्मंल्यर्ति मानवाला सां'गितला. दुसरीकडे विवेनत्वादौ तत्त्वतांनळो 

असेमानले कळी ‘ मानव हळा विवेकशळील आहे. हेगेलने, वन'तर त्याच्या



शिष्याने म्हणजे नक्की, हळा विवेकशळीलतेचा आदर्श मानवापुढें ठेवला. 
पूर्णबिवेकळीसहजळीवन,म्हणजेंकम्यूनिस्ट तत्त्वज्ञानाचेअ‘तिम सळाध्म, 
मानवाच्या विवेक्रशळीलतेवर आधारलेले आहे. पण मानव हा असा विवेक- 
शळील आहेका? याप्रश्नळाचीउत्तरे हेगेल किवा मार्क्स यांनी जळीदिलेली 
आहेत तो इतिहासात पडताळून पाहताचूक ठरतात. द्रुर्दैव असेकीं,सारा 
आजवरचा मानवी इतिहास अविवेकळाचा, हिसेचा, पिळवणूकोचळा व 
ववनेंचळा आहे हो गोष्टहो मार्क्सनेच सांगितली आहे. 

आणि, गांधीजळी आणि विनोंवाजळी यांचे तरी काय? त्यांनीही असेच 
मानलेलेआढळते कळी, हिंसा, पिळ्वणूकवगेंरे सर्व गोष्टींअप्रांतुक आहेत 
व पल्योंक माणसात जो हदमस्थ जनार्दन आहे त्याला नाणे करण्याचा फक्त 
प्रश्न आहे. आता माणसातलाचांगुलपणा क्लिप् केव्हा जागानसतों वतळो 
जागाकरप्यासाठीं आत्त्मक्लेश व वलिदान उपयोगी पडते हे अगदी खरे 
आहे. त्या वळिवग्वाचा मार्ग राष्ट्रळीप लढचात किवा जमळोनमालकीच्या दुर्धर 
प्ररनाच्यासोंडवणकीतउपयूनतठरेलयातहृळी श'कानाहौ. पण मानवी” 
हृदयाच्या परिवर्तनळाचे तत्त्व खरे अमूनहळी हृदय'विद्दल जळो एकैंरीषंणां 
स्वीकारण्यात ग्रॅतों तो बरोबर नाही, एवढाच ग्रॅथें आक्षेप आहे. 
मानवी हृदय किंवा माणसानली‘माणूसकळी ’ म्हृणजेंकळाय ? वलिदानाने 
माणसांतला नांगुलपणा जागा होतो हे जितके खरे तितकेच मळोहानें 

त्याचमाणसातला द्रुष्टपणाजप्गा होतळाहेहिखरेनाहोका? म्हणजेच, 
माणसाचे हृदय हे सत्प्रवृत्तच आहे हा भ्रम असून ते सुष्टट्टष्ट प्रवृत्तीवै 

सारखेच माहेरघर आहे हे सत्य आहे. पण दोष, मळोह, द्रुष्टपणा हा 
तेवढा आगंतुक, ‘सॅतानाची प्ररणळा’ किवा विषम समग्जव्यवस्थेंमुळे 
निर्माण झालेला द्रुफ्टपणळा, असें मानून मानवजातळोच्या उद्धारफांनीं मानबांना 
उपदेश केलेला आढळतो. तो उपदेश भ्रमावर आधारलेला व भ्रमाला 
पोषक आहे एवढेच मला म्हणावयाचे आहे. 

सणाजिकप्रगतिहाम्रमनाहोंपणसळामणांतमट्यूसवदलतनाहो 

मर्फादित रळाहतळो व्याप्वेत हो स्थिर वतृ आहे व तसे मप्नवजातोव्या 
ज्ञानाची, कलेची व नैतिक व्यवहाराची रास वाढत आहे; तो रास हो 
बदलती गोष्ट आहे. ज्ञानाची धडपड व अज्ञळानात गूरफटून राहण्याचा 
मठूठपणा, उदात्त श्रद्धा आणि कुंपण अश्रद्धळा, कलानिमितोची ‘दिच्य’ 
शवित आणि क्ळाहळीन जडत्व, उखच् नळीतळीधैर्म आणि दुराचारांकडे धांव 
अशाद्व'द्वावी मानवी मन घडलेले आहे, आणि या त्याच्या घडणळीत १८३



१८४ 

फरक होर्णेहौशक्य नाही' पण माणसाच्या मनाची घडण न बदलता 
मानवांत्रे सामाजिकजींवन वदळतआहेवप्रगति होत आहे; हेंनुसतें 

मानावे लागत नाहळीतर प्रत्यक्षघउलेलेदिसतआहे. 

पण प्रत्येक मानवी मनाची घडणव नक्कण्टग्त्वा भ्रम आपल्या 
तत्वज्ञानात व सामाजिक व्यैयसृष्टीत फार खोलवर ग्जलेला आहे. 

देवावरळोवरच दानवाला जन्म देणारे देंवळी आणि आसुरळी मन माणसाला 
लाभलेले आहे. हे वग्टु सत्व आपल्याला सहज पव्णारे नाही.पण याबाबतीत 

जीक्यरास्त्रळाचीं साक्षपेंतलीतरकाम दिसते? माग, कुत्रा, हत्ती वगेंरे' 

कोठलाहिं प्राणळी घेतला तर त्याचे शरीर व मन _अपस्नित्न्तिम आहे असे 
आपण पाहतो. विकासकमामध्यें नवीनच जळीवकळोटि (ऽटूग्टअंष्ऽ) जन्माला 

येतात खऱ्या, पण प्रत्येक जळीवकोंटळीला एक स्थैर्य लाभलेले असते, माणूस 
हाअसाचएकप्रणोआहेतळोजवुसट्या क्षुद्रनङ्मळीवकुत्ता, योंडा 

इत्यादी प्राण्पांहुनद्दि वेगळा आहे; पण प्राणींव आहे. एक जळीक्कळोटि 
म्हणून त्याला जें शरीर व मन लाभले आहे त्याचा उपवळोग करीत 
निसर्माश्ळाळीझगडत, त्यानेआपलेजळीवनउन्नतकेलेआहे. क्काद्ग्रग्च-हें 

मळोठेंपणा आहे पण म्हृणून, त्याचे प्राणिऱ्चकोठें जळाईंल?त्वाला 
लाभलेला देइक्का बदलेल? मनाची घङणांहे कशी बदलेल? त्या 

घङणळीत जर समजाकाव्यात्मता असली (व सुदैवाने तशळीकाव्यात्पता 

मानवळी मनात अंगभृतच आहे) तर माणूस काव्य करणारच! पग तो 
र'गफासूननागवाळिहृडणारा रानमाणूस असो कीनागरजींवनानेलपेटलेला 

माणूस असो. आणि जी गोष्ट काव्पात्मतेचींतळीच मुजाणपणाचीट्युकॅशद्ध 

ज्ञानाची, श्रद्धाळूपणाची, नळीतिपरायणतेची व अधमपणाची ! ॰ 

शेवटी प्रश्न आहे तो माणसाला खरे ‘ आत्मज्ञान ’ होण्याचा ! सारी 

सृष्टि कर्मबद्ध आहे, नामरूप आहे, भाषा आहे, त्या नामरूपाव्या मागे 

एकसत्द्रु, चित् व आनंद आहेव त्यावह्माशळीमाझळा आत्मा एक्रढ्याच 

आहे. हा साक्षात्कार म्हणजे आत्मज्ञान असे म्हणतात. हा साक्षात्कार 

होणे अवघड असलेतरळी होत असला पाहिजे; कारण तशी साक्ष देणारे 

साक्षात्कारी लोक असतात. पण मला त्या साक्षात्कारप्चा व आत्मज्ञानाचा 

हेवा वाटतनाहळी. मलावाटतेकळी मळानवाला‘आत्मज्ञान’ हवे म्हणजे 

आपण एक प्राणळी आहोतहे ज्ञळान हवे. मला हा साक्षाक्काळार जास्त 

मोलाचा व खराखूरा वाटतो, 
नराचा नारामण आलेला पाहळाप्माची मला इच्छा नाही, पण ’ नरेच



केला होन कितळो नर’ समळोर दिसत असूनहि "जंतु जंतु’ म्हणून 
आक्रोश करणेंळिह मला सम’जसपणात्रे वाटत नाही. माणसाला ‘जंतु’ 
किंवा ‘नारायण’ म्हणणे मलाभ्रमावे वाटते.-हा भ्रम सळोङला की 
माणसाला ‘ आत्मज्ञान’ झाले ! मग उपदेश करणाऱ्या महप्त्न्'यांना 

आणि क्रल्फि आपण साधी माणसे असे स्पष्ट सांगृ शकू कीं 
तुमची हिसा-अद्दिसेचळी, प्रगति-परागतौचीं, धर्म-अधर्मांची भांडणे थोडी 

बाजूला ठेवा. आम्ही माणसे आमच्या देहळाचळी व हृदयाचळी घडण बदलण्याचा 
खटाटोप आता करणार नाही'. मनुष्य म्हणून लाभलेल्या मनाच्या 
आधारानेच जळी सामाजिक प्रगति निरनिराळचा वशा'व्या व सरेकृतींच्या 
मानवसमूहांनीं आजवर केली आहे तिचा वारसा वेळ व तीन प्रगति 
चालू ठेंत्रू. 

माणसाचे मन ‘प्रळाणळी’ म्हणून, 'व्यक्तळो’ म्हणून, अपरिर्क्सनौय 
आहे तरी पण प्रगती झाली आहे व तो एक सामाजिक बेरीज आहे; 
असे म्हणणे कोणाला विसंवादी वाटेल. पण असेच घडले आहे की 
नाही एवढा प्रश्न आहे! मधमाशा समूह करून राहतात पण नुसती 
षटकोनी जाळीची पळोळी सतत वांधीत रातातात. तेव्हा नुसता समूह 

करता येतो म्हणून नाहीतर शिवाय एक आगळेंच मत आहे म्हृणून 
माणसाने समाजाचे व्यूह बदलले आहेत, हत्यारे बदलली आहेत, नळीतळोचे 
नियम व कलेची रगरूपे बदलली आहेत; आणिया उन्नतळीची चढण 

चढत असताना सामाजिक व्यवहारात वदलणारा हळा माणूस व्यक्ती 
म्हणून मात्र आपली ठराविक शिदोरीव घेऊन चालला आहे. हे सत्य 
जरमाणसालाव त्याच्या उद्धारकत्र्षांना पटले तर फार बरे होईल? 

परिवर्तनाची दिशा व मर्यादाद्दि कळून आल्या म्हणजे त्याची साधने 
व वेग यासंवंधळीच्या मतभेदांना फारशळी कळूस उरणार नाही. देवदानबांना 
कल्यनेच्या विश्वात निर्माण करणारा मानव मग प्रत्यक्ष व्यवहारत्म्यग् 

विववात स्वतऱ्साठी मुखळी व निकळोप जळीवन निर्माण करूं शकेल. पण, 
प्रळाणिजींवनाच्या विकासकमातच आपला मानवकोटि म्हणून जन्म झाला 
आहे हे‘अळात्मज्ञळान’ होण्यासाठी मानवाला केवढा अवधि लागला! 
“सन १८५९ साली. म्हणजे नोव्मळोठ्यांळा संस्कृतीचे उदयास्त झाल्यावर व 
चारपाच हजार ज्ञानसाधना झाल्यावर, आपण प्रळाणिकळोर्टीतले व 
विकासप्नचाहृळातले आहोत एवढे डाविनला उमगले. सामाजिक प्रगतळी- 
मुळे, व कदाचित आता थेंउसावणळाऱ्या सार्वत्रिक स'हारभयामुळें, आपल्या १८५



१८६ 

मनाच्या घडणीचळा व मर्यांवांचा उगम होण्यास आता असा अवधि 

लागणार नाही. डाक्ति', मार्क्स, फ्राइड, गांधीजी अशा आधूनिक 

विचारवतांना माँणमाव्या जीवनाचा, मर्यांदांवळा व सळामथ्र्मांचा, जो 

साक्षात्कार आला तो सामान्य माणसांच्या अम्बालनापर्पत आतायेंक्का 
पोचला आहे. हे अल्लान जेंव्हा पुस्सेपणीं होईल तेव्हा पस्विर्तनातील 
भ्रम व सत्य यांतळील भेदाचा अर्थ मानवजातोला पुरतेपणळी उमगू शकेला



समाज चिंतन । १७ । बळीराजावै 

व्यथित मानस 

‘ द्वाळू 
;… यूमुंफुंड्रु प्फैशेंफ्णल्लाक्रां 

  

दिवाळीच्या सणाशळी वळी’ल्ळाजाचा फार घनिष्ट सबंध आहे. वळीची 

कथा सर्वांना ठाऊक आहे तो अशी की तो बलाढ्य राजा होता, पण 

भोळां होता. वामनाने येउन त्याला तप्'न पावले जमीन दान मगितलळा. 

त्याने तळा देऊन क्काळी पण वळामनाव्या एका पावला-ने स्वर्गव् व्यापला, 

दुसऱ्याने पथ्‘वळा व्यापला व तिसरा पाम बळळीच्या डोक्यावर देऊन 

वामनाने वळीला पळातळप्त दडपला या कथेंत एक तपशील असाही आहे 

का वामनाव्या तळीन पावलांचा’ खराप् व्याप वळांच्या गुरूला माहीत होना, 

व वळीने ते अचाट दान देऊ नये म्हणून शुक्राचायर्निळा प्रयऱ्न काम; 

दानान्नै उदक सोडण्याच्या मारीत आचार्य जाऊन बसले, पण वामनाने 

त्या झळारीच्या मळीत काडी घातली व त्यांचा डोळा फो'ङलळा, वगैरे. 

कथा म्हटली कळी तिच्या स्वरूपात सारखे बदल होत जातात; 

तपशील, भेसळ, चमत्कार यांची गल्लत होत पौराणिक कथा वान्ऱ्त 

जातात. पण, या कथांच्यळा मागें कोठे तरी काही एक वीज असते. ते 

शोधुन काढणे शक्य असते का ? 

पुंराणकथातळोल अलोंकिकत्व 
तसे पाहिले तर वळोराजाव्यळा कथेंचे मूळ शोधणे द्गुरापास्त, नव्हे 

अशवयच आहे. पण एक गोष्ट अशी आढळते की अनेक देशोदेणींच्या 

पुराणकथ'ळातून काही सारख्या घटना सापडतात. ‘ चौदा वर्षाचा वनवास ’ 

ही घटना येऊ. रामचंद्रांनीं असळा वनवास भोगला, पांडवांनोहळी भोपळा 
आणि ग्रीक व इतर पुंराणांतळील अवताल्ळी पुरुषांनींहो तसाच वनवास १८७



भोग्ळिला आढळतो. सर्व देणांतळील पुराणग्रंथांतून राम-सीता, पांडव… 
द्रळोपदो अशासारघो अलीक्रिक माणसे आहेत. त्यांचा जन्म सामान्य 

माणसांप्रमांणे न होतां अलौकिक तऱ्हेने आलेला आढळतो. सळोता 

ग्रज्ञभूमळीत सापडलेली तर दौपदी यज्ञसंभवच आहे या साच्याचा 

मृत्यूहां साधा नसतो. रामचंद्र समुद्रात प्रवेश करतात सळाता भूमात 

नाहीशी होते; पांडव व दौपदळी हिमालयात नाहीसे होतात. वळीराजाचे 
षात्तळात जाणे असेच अलीकिक आहे 

अभिंनिबेंशांची भर 
पुराणातल्या गळोष्टळी म्हणजे काहीतरी हरदासांनळी बनविलेल्या भळाकङ- 

कथा आहेत अशी समजूत इ'ग्रजळी अमलाग्त्र्मा प्रारंभी आपल्याकडे साली. 

ही समजूत आपल्या मुधळारकांची याच्या उलट सनातनी लीकांनळो असे 
म्हणायला सुरुवात केली की पुराणे म्हणजे भाकडकया नाहीत तर या 
प्रत्यक्ष घडलेला इतिहृप्सच आहे. महाभारत व रामायण यांना महाकाव्य 

असे रूढळीने पावलेले आहे. इतर वावतळीत स्व्ढीला णिरोधामॅ मानणारे 
हे लोक या बाबतीत पात्र रूवळीच्या विरुद्ध महाकाव्पांना इतिहास म्हणू 

लागले. सुधारक व सनातनी पांव्यातला संघर्ष बहुतेक सान्याव वावतळी'त 
असा काही आला की साधे सद्य शळोधप्यावा प्रयत्न बाजूला ङला 

आणि नुसते अभिनिवेणांवे तुमुळ पृद्ध होत राहिले. ग्रुरीपळोय पडितानळो 

याच ग्रुद्धळात भाग घेतला व कोणी या तर कोणळी उलट अशा अभिनिवेशळाना 
भर दिळी'. 

कथांतळील बीजे 
रामायण महाभारत ही महाकाव्ये किंवा आणखी साऱ्या देवांच्या व 

अमुरांच्या पुराणकथा यांच्यामागें मानवळी प्रजेचा काही तरी खोलवर 
रुजलेला आविष्कार आहे असे प्रथम मानायला हवे. दुसरे असेहळी मानणे 
इष्ट आहे की या कथांच्पा मागें नुसतळी भावडळी कल्पनाशवतो नसून 

काही तरी भक्कम पायावर उभे असे सत्य आहे. ते सत्य केवळ 

भळारनोंय पुराणकथांच्याच मागें नाही तर प्रविळीन मानवाच्या देंशळोदेंशळीव्या 

कथांच्यळा मायेहळी आहे. एकच अतिप्राचीन, अलिखित व अत्यत मूलगामी 
अशा सत्याचे वीज साऱ्या प्राचीन पुराणकभांच्या जगभर पसरलेल्या 
शाखोश्याखोऱ्ग्रा वुड्राशळी आहे. इळिलयड व रामायण यात साम्य दिसते. 

अशा माम्यांत उसनवारीवा प्रवन नयून वीजळाच्या एका विस्तारीत दिसणारे 
१८८ हें शांच्चा'वै साम्य आहे. देणळोदेर्सीच्या पुराणकयांनून जे फरक दिसतात



ते या निस्ताराच्या वेळीं झालेले संस्कार आहेत. पुराणांत-ल्या 
कथांना नाके मृरडणेहो बरोबर नाही व त्यांना इतिहास मानणेहृळा 

योग्य नाही या कथांच्या मागें अतिप्राचान मानवाच्या मनाचा ठाव 

घेण्यासप्ठा काही बाज गवसते काय ते पाहिले पाहिजे. 

बळी, _यम, यज्ञपुरुष 
वळळाच्यळा कथेंला वळळाराजाच्या उदारपणाचा व भोळेपणाचा मुख्य 

आधार आहे. हाउ ज्यळारपणळा सर्वस्व गमविणाऱ्यळा धारळोदत्त पुण्याचा 
उदारपणा आहे न्रीदासप्व्ळी, वचनपूर्तीसाठळी किवा एखादा पण जिंकण्या- 
साठी प्राण गमविण्यासतयारअसणारेवळी, हरिश्चंद्र किंवा असेच 
पुराणकथेंतळील पुरुष पाहिले म्हणजे या साऱ्यांच्या मनोरचनेतील साम्य 
विलक्षण आहे हे सहज लक्षात येते. यांच्या कथा वेगवेगळया आहेत 
पण यांच्या सर्वांच्या मानसिक घडणींत जे साम्य आहे त्यावरून वाटू 
लागते का या साचांच्या मागें कोठें तरोंवोजरूपाने वतणारळी एकव् व्यक्तळी 
आहे. मानवी मनाने कठिपलेली व प्रत्यक्ष आचाराने घडविलेलळी अशी 
एक व्यवत्ती' आहे कळी तो आपला प्राण अर्पण करण्यात सहज पुढें होते. 
अशा व्यक्तीचा उल्लेख यममूवतात येतो. ती व्यक्ती म्हणजे स्वत: 
यमच. दिवाळीत वळोवरळोवरच यमाचीहौ आपण आठवण करतो हे 
लक्षात थेंण्यळासारखें आहे. यम हा मृत्यूचा देव मानला आहे व तो 
इतरांना मरण देतो ते खरे, पण मुळात असे आहे की यम हा आपल्या 
शरीराचे बलिदान करतो; मृत्यूला जवळ करतो तोच मग `मृ’यना 
देव बनतो. 

यमाने व त्याच्यावरळोवर त्याप्या वहिणळीने ( यमळीने) स्वत:च्या 
प्रळाणांवै बलिदान केले असे यममूवतात म्हटलेले ’आहे. हे बलिदान 
कशासाठी? तर ‘जनानां संगमनाय’ म्हणजे मानवांनीं एवग्जळीव 
सहजीवन जगळावे म्हणून. प्राणांचे बलिदान पमयमळीने केले ते एखाद्या 
लढाईत केले नाही, तर एका यज्ञात केले; किंबहुना यज्ञ भ्हणजें 

असे बलिदानच. या ठिकाणी संस्कृतीच्या प्राचीनतम स्वरांच्या अभ्यासाचा 
व शास्त्नाचळा प्रश्न येतो. वेदफाल ल्फि प्राचीनतम ईंजिष्णिप्यन 
सम्राटांचा काल हा अगदींअळीवभ्डचाव ‘ आधुनिक’ मानावा लळागेंल, 
इतक्या प्राचीन कळालाकडें दृष्टी टाकली तरच मानवी मनाचे काही 
आविष्कार लक्षात द्रेतळील. अशा आविम्फारांचा अभ्यास करणाऱ्या 
शास्त्नज्ञांपेंकळी अनेकांनी ही गोष्ट आता मान्य स्किळी आहे की ‘यज्ञ’ १८९



१९० 

हो प्रथा फारच पुरातनआहे व तिला ‘आधुनिक‘ रूप येत येत 

'अश्वमेध किंवा अशीच इतर रूपे आली आहेत. पण पणूंच्या यज्ञात 

ज्यळावेपरिवर्तनआलेतोंमूळपज्ञ हा पुस्मयज्ञचहोता. पुरुषांच्या 

जागी हळूहळू अमव, अज इत्यादी पशू केवळ प्रतिनिधि म्हणून आले. 
. प्रळाणार्पणाचा उल्लेख क्विग् भारतीय यज्ञवाडामयातळील व 

कथांतळील नरपेधाचे उल्लेख हे प्राचीनतस अशा पुस्षमैधाचे अवशेष 
आहेत. पुरुषमेध हाच मूळचा यज्ञहोय. 

यज्ञपुरुष हाच राजा 
वेदातळील ऋचा रचणारेआर्य सामर्थ्यवान व युद्धकलेतप्रवीण तर 

होतेच, पण शिवाय राजा, पुरोहित प्रभृतळी शळासक'ळाच्या अनुशळासनाने 
संघटित झालेले होते. ज्याला आपण आज ज्ञात इतिहासकाल माणू 
त्या काळातील सर्वच नेते व पराप्तितहो असेच सुसंघटित होते. 
" अराजक’ टोळ्यांनी राहणारे लळोक रानावनातून क'वमुळे खात व 
पप्रध करीत जगत होते, पण त्यांनी राजकीय किवा सांस्कृतिक 
इतिहास घडविलेला नाहळी. ऱ्’गण्ळिरळाज्ये म्हणून नांदणारे लोकही 

अराजक पद्धतीने न'ळादत नव्ते, उलट त्यांचे जीवन शासक फुलांच्या 
अनुशासनाने बद्ध होते असे लिच्छाशें व इतर गगांग्न्या प्रत्यक्ष वर्णना. 

वरून दिसते. सारांश, प्राचीनतम काळात जे जे लीक शासक किंवा 

जेते म्हणून उदयाला आले ते ‘राजा’ या संस्येला मानणारेच होते, 
‘राजा’,त्यावैसंरक्षक (म्हणजेच क्षत्रिय) आणि पुरोहित यांचीं 

प्रत्यक्ष निमिर्ती ज्ञात अशा मानवी इतिहासाच्या फार पूर्वी झाली व ही 

सारी संस्था च्या मानवी समूहांनळी स्वीकारली व तिचा उपयोग केला 
तेच प्राचीन जमात नावारूपाला आले. 

‘राजा ’ ही संस्था इतकळो प्राचीन आहे ही गोष्ट प्राचीन मानव- 

संस्क्रुतळीच्या अभ्यासकांनी मान्य केलेली आहे ‘यज्ञ’ हो संस्था अति- 
प्राचीन आहे व ‘राजळा’ ही तसाच आहे. मग या दोपांत 
संबंध असेल का? या सहज मुचणाऱ्या प्रश्नाचे उत्तर अळिस्तपक्षी 

द्यावे लागते. निदान पुष्कळ शास्त्रज्ञाने असे मत आहे 
कळी, ‘राजा’ म्हणजे दुसरा कोणी नसून यज्ञळाच्या र्वांलवेदळीवर 
स्वत:चे प्राण अर्पण करणारा यज्ञपुरुषच होय. यज्ञाच्या बळिलवेदीवर 

होणारे हे बलिदान कशासाठी होत होते? आपल्यातीलच एका प्रिय 

व्यक्तळीला बलिवेर्दीवर चढून मृत्यूलळा क्काटाळण्यावे दिव्य करणे भाग



पडावेही प्रथा मानवळी मनालापटलीतरोंकशळो? या बलिदानावून 

मानवाने साधले तरीकाय? याप्रग्श्नांचीउतरे सोपीनाहोत, होक्तरे 

सापडणार कोठें? वेद इत्यादि सारेग्रंथ हे अगदी ‘ आधुनिक’ठरतील 
इतक्या पूर्वी, वीस-पचवीस हजार वर्षांपूर्वी, कोठें तरी या पुव्षमेघाचीं 
प्रथा निघाली व ती साऱ्या मनिवसमूहांनीं स्वळीकखो असे संभवते. तेव्हा 

या प्र‘थेंव्या उगमाबद्दल वाङमय, क्लिग्लेख वगैरे सापडणे अशक्यच. 
तथापि, या प्रथेंची अक्योंप रूपाने अळोळख होऊ शकते. हे अवशेष अश्व- 
मेधळाच्या म‘त्नात सापडतील. पुरुषसूक्त, यमयूक्त इत्यादि सूक्तांतून 
सापडतळील, किवा काही काम मानलेल्या खोड प्रभृतो टोंळचांच्या 
नरमेधाच्या प्रत्यक्ष चालु प्रथेंतून सापडतील. असे हे अवशेष अभ्यासून 
प्राचीन मानवसंस्कृतीच्या अभ्यासकांनी काही महत्वाचे निष्कर्ष“ काढले 
आहेत. त्यांना प्रमाण मानून या यज्ञपुरुषाच्चग् मानसिक अवस्थेंवद्दल 
प्रस्तुत लेखात काही विवेचन मा करीत आहे. 

इच्छामरणीं राजा ’ 
‘ जनानां संगमनाय’, (म्हणजे आजच्या भाणेत लीककल्याणासाठो), 

व'लिवेदीवर स्वखुपळीने प्राणळार्पण करणारा पुरुष हा लोकांनी आपला 
‘राजा’ मानला.‘राजळा’ म्हणजेकेवळ शासक नव्हे. महाभारतात 
‘राजा’ ह्या संस्थेची निमिती कशी झाली याबद्दल अशी कथा आहे, 
की माने केव्हातरी माणसे अगदी गुप्यागोंविदाने व दानतळीने नांदत 
होती; माणसे माणुसकळीने वागत होती मग अचानक असे पडले की 
तळा मात्स्यव्यायळाने म्हणजे‘ नक्की तो कानपिळळी या तत्त्वळानुसार वागू 
लागली; तेन्हा शेवटा सगळेक्या क्ट्रटांळले व भयग्रस्त आले यातून तोड 
काढणे अशक्य होऊन वसले. त्या काळात एक मार्ग नेहमी खुला होता तो 
म्हणजे ब्रह्मदेवाला (किंवा विष्णूला) शरण जाण्याचा. लोक वहादेंवावभ्डें 
गले याशिष्टमंङळातवलाढ्य‘ मत्स्य ’हळीसामळीलझालेहोते, क्विहुना 
तेच सर्वांच्या वतीने गेले असावेत! कारणअसे कीं, ब्रह्मदेवाने असा 

उपाय सुचविला की तुम्ही राजा निर्माण करा. तो साच्यांचे रक्षण 
करळील पण था‘ रक्षणात’ अशी गळोम होती की अगोदर साऱ्या लोकांचे 
शासक व प्रजा असे दोन भाग पाडून हीच व्पवस्थफ्रं ‘राजा, रक्षण 
करील असा राजधर्म ब्रह्मदेवाने घालून दिला थोडक्यात म्हणजे मक्का… 
न्यायालाचव् व्यवस्था बनविली. मह्रळाभळारतातली हो कथा म्हणजे उघडच 
राजसत्तेच्या रचुतळीसाठी बनविलेली स्वाथेंकल्पित कथा आहे. १९१



यज्ञवेदीवरप्राणअर्पणकरणाराराजामाव असा शासक नाही.तो 

नळी आहे. या राजळाचाप्रथम अभिषेक होत असे व मग तो ठराविक 
काळ ‘राज्य’करळी. हा काळ एकवर्प क्विळा चारवपँअसे असापुरावा 
नरमेध करणाऱ्या टोळच'प्च्पाप्रथा व इतर काही गळोष्टींवख्न मिळतोहा 
ठराविक काळसंपलाकळीत्या राजम्बावळीक्लिक्तने जमळीन सुपीक 
होऊन धान्याची सनृद्वी होते व राजा हाच पाऊसपाणळी योग्य वेळळो 
पाडतळो अशा कल्पना प्राचीन मानवाने केल्या. या कल्पना म्हणजे आजचा 

कवी करतो तशा क्काना नव्हत. त्यांचे स्वरूप फांवेक्कानांपेक्षा वेगळे 

असून त्यांना ‘धारणा’ म्हणणे योग्य होईल. ‘राष्ट’ ही कल्पना 
आहे पण ती कदिक्ग्ल्पना नसून हजारोलाखळो मानवा'ची धारणा आहे; 
जीवनाला तिचा आधार आहे व तिच्या रक्षणासाठी हजारो प्राण अर्पण 
कांताना दिसत आहेत. मानवी जीवनाची, जीवनाला आधार असलेल्या 

क्रुपिकमचिंळा, या कमाँला आधार असलेल्या पावसाची व्यवस्था राजा 
करतो अशी ही प्राचीन धारणा आहे. हा राजा बळी जातो व वलि- 
दानाने ही धारणा करतो, या अर्थांनेही तो समर्थ आहे, बळी आहे. 
राजाच्या कॄपेवर सारे मानवोजळीवनावै चक, चाळूआहे. या ध्रळारणेला 

अनुरूपअसेचिऱ्हराजवित्हम्हणूनअस्तित्वातआलेयात 
आझ्चमॅ नाही. ‘चक’ हे चिन्ह राजाचे प्रतीक ‘आहे. तो च…क्तत्रतीं 
पावलेला आहे. या ‘राजा 'च्या ध्रळारणेतून, या राजाच्या वळियतावून 
देवांची कल्पना निघाली व म्हणून देवांना ‘ यज्ञ’संमव’ असे आपल्याकडे 
मानलेले दिसते. विष्णू म्हणजे हा राजाच. ‘राजा’ या क्कातेंतून व 
प्रत्यक्ष वलियज्ञातून विष्णू, यम, इंद्र इत्यादि देवतांचळा जन्म झाला. 
पुढेंह्मा उरुपतळीव्या सत्याला उफराटॅ रूपआलेवराजा हा विष्णचा 

अंश बनला. जे मूळ होते तेच अ'शरुप बनले. या उलटांपालटीट्टेया 

मागे मानवी मनाची विलक्षण सजेनशळीलता व अद्भुत अशळी किमया 
आहे. तिच्याकडे न वळता आपण केवळ राजाच्या जळीवनकमाकडॅ वळू. 

निष्काम व निपिकय जीवनाचा शाप 
अभिषेक आल्यापामूनं यज्ञवेदीवर जाईपर्यंत राजा हा आपले जळीवन 

कसे घळालवीत असेल? अमुक एका मूहर्तावर आपण इच्छामल्ण 

स्चीकारीत आहोत याची जाणीव मनात ठेवून जाणाऱ्या या मानवाला 
काय वाटत असेल ? त्याच्या भोवताली कशा प्रकारची ग्रंतणळा 

१९२ सहजच रचली नेली असेल? याचा विचार करीत असताना काही



उपलब्ध ज्ञात गोष्टळी डोंळचासमळोर ठळकपणे येतात. राजा अभिषिवत 
झाल्यानंतर त्याच्या देहाचे संरक्षण ही‘लीकांची जवाबदा-री’ हळोक्का 
बसते. त्यासाठी प्राचीन मानवा'नी फार मोठी काळजी घेतलेली क्सिते. 
राजाच्या भोवती प्रथम देहरक्षक'वीं सोय करण्यात आली, यांनाच 
क्षत्रिय म्हणतायेईंल. त्यांचेकाम मान्या समाजाचेरक्षण करणे हे 
मागाहून आले. पण मुळात ते राजाच्या देहाचे रक्षक होते. 
अझ्वमेधप्चा घोदासळोडल्यावरत्याचेरक्षण करणें व जरूर तेथे 
लढायाकरीतजळाणे हे काम क्षत्रियांचेहोतेहे आपण पाहतोच.' हा 
अङ्ववस्वुत: राजपुरुपचअसतो आणि त्याचामेधक्विळा बळी हा 
खरे म्हणजे राजाचा वळळीव असती. फ्ग्वत, अश्वाने प्रतिनि'धि म्हणून 
राजाचे स्थान घ्यावयाचे असते. (हे प्रतिनिधिस्त्रच पट्टरम्णळीव अवव 
यांच्या संभोगक्रियेचा विधी अववमेधात असतळोयावरून स्पष्ट होते. ) 

राजाच्यादेहाचे रक्षणहोईल याची,तशीच त्याच्या योगक्षेमाची 
संपूर्ण जबाबदारी लोकांनी घेतली. राजा हा लीका'च्या प्रेमाचा व 
आदराचा एकमेवविषयवनला. उपलब्ध वस्तूंपँकळी उत्तम वस्तुत्याला 
देणे हे समाजाने आपले ईंप्तित मानले. त्याची दिनचर्या म्हणजे 
लीकांच्या प्रेमाचा स्वीकार क्याणे एवढीच होक्राबसली. क्षत्रियत्यात्रे 
रक्षण करळीत आणि पुरोहित त्याची दिनचर्या ठरचीत. आज कित्येक 
देवळांतून देवाच्या कक्त्रआरतळीपासून तो रात्नळी देवाने झळोपण्यापर्मंत 
सर्व सळोहर्के पुजारी करीत असतो. तो देव पाषाणाचा असतो व 
विमुटपणे सारे सोहळे भोगळीत असतो. अगदी तीच अवस्था याजिवत 
देवळाची, म्हणजे राजाची होती. याला रक्षणकत्त् क्षत्रिय होते, उपवारावे 
कर्मका'ड करणारे पुरोहित होते व सेवेसाठी सेवेकरी पुरुष व रिंतपा 
हृळोप्‘या. ख'डळोवळावे वाघ्ये व मुरळचा असतात, ` तसा प्रकार या 
‘राजाचा’ होता. त्याच्या भोवताली स्किया असत त्या कोठून 
जबरदस्तीने आणलेल्या नसततर‘ देवदासौ" प्रमाणे राजाला अर्पण 
केलेल्या असत. 

रळाजाबरोंवरत्याचे देहृरक्षक आणि स्विया मृत्यू पकरळीत असत 
ही गोष्ट ईंजिप्तमधींल राजाच्या थडग्यांतळील प्रेतांवरून स्पष्ट दिसते 
केरळमध्ये राजावरळोबर मरण्थाची शपथ घेतलेले वीर असत. हो 
रळाजावरोवरच्या सहगमवाची प्रथा सर्व संस्कृतींमधृन रूढ दिसते. 

हे सारे रप्ज-चीवन वाकळीच्या सामान्य जनाच्या जीवनापेक्षा अगदी १९३,



वेगळे व कृत्रिम हो.तेते एकाअ…लीकिक व्यक्तीचे दिव्य वतेजळोमय 

जळीवन होते. सामात्यां’व्या जळीवनापासून ते अलग केलेले होते. सामान्य 

माणसे शेतीत राबत, पारध करीत, असुरक्षित राहत; पण आपल्या 

राजाला मात्र ते सुरक्षित ठेंवात व कष्टमय जळीवनापामून अधांतरळी 

ठेंवळीत. हे सारे प्रमाने, आदराने व भक्तीने होई, सक्तीना त्यात लेश 

नव्हता पण असे हेजी'वनल्लाला, आणित्याच्पाच भोवत| जगणाऱ्या 

क्षत्रिय-पुराहितांना व सेवेकरी स्त्रप्-पुरुषा'ना, कसे वाटत असेल? ते 

जळीवननिक्सिय, अधांत्तरीवएका वेगळचाच जगात अलगद ठेंवऱ्यासारख 

होते. सामान्यणणसेकिवाप्रजळाश्रम करीत, चितेत जगत हृष्तप्. 

श्रमात्रे फळ मिळावे या अभिलार्षेने प्रत्येक क्रिया करीत होता राजाचे 

जीवन श्रमशून्य होते. फळाची आशा ठेवण्याचा त्याला गरज नव्हती, 

कारणआपोआप विनायास त्याला सारे काही अर्पणहळातह ळाते. आजचे 

पाषाणात्रेदेव जळो निष्कामपणा पस्त्रत्र्रतात तीनिप्कामपणळा त्या जिवंत 

राजाच्या मनोवृत्तीत साठवला जात होता. 

मृत्यूचे भय व त्यावर उपाय 
राजाच्या जीवनाचे स्वरूप थोडक्यात असे आहे. निष्काम व श्रमशन्य, 

सर्व भोग मिळणारे व सर्वांचे प्रेम व आदर लाभणारे, हे जळीवन ऐका 
अर्थी संपन्न होते, ते पुण्पवानाचे भप्ग्य होते. वलिदानाला तयार 

होऊन अळिमषिक्त होणाऱ्या व्यक्तीला हे दिव्य जीवन प्राप्त आले 

यात नवल नाही. त्या व्यक्तींचा त्याग दिपविणारा होता. प्राणाचे 

मोल देण्यास लागणारे असामान्यधैर्पवलळोककल्याणाची पयित्रभावना 

त्या व्यक्तीने दाखविली होती. 

पण अभिषे'कापामून वलिदानापय्तिचा राजाच्या जीवनातील विलक्षण 
काळ संपन्नतेने व कतार्थतेने पूर्ण असला तरी त्यावर मृत्यूची गडद 

छाया सतत पसरलेली होतो, एका मुहूर्तावर तो मृत्यूला जवळ 
करणार होता. 

या मृत्यूचे राजाला भय वाटत असेल का? का वलिदानाला तयार 
झालेल्या त्यळाच्या मनाला मृत्यूचे भयच वार्टेनासे झाले असेल? या 

बळीरळाजाच्या बरोबरच ज्याचे जीवन व मृत्यूही निगडित होते त्या 

क्षत्रियांव्याव सेवेवस्यरंच्या मनात मृत्यूचे भय नसेल कळा? मानवी 
मनाचा थोडा विचार केला तर असे सहज कळून येईल कींवळळीराजा, 

१९४ त्याचे क्षविफांण व गणिक ळाग्रांना मृत्यूचे हे सतत स्मरण ग्रासीत



असले पाहिजे. ह्या स्मरणात भय असले पाहिजे आणि या गमावून 

मुक्त होण्याचे उपाय ळिवतणें हा त्यांच्यामनाचा एक निदिध्यास असला 

पाहिजे. हवे तेव्हा कोणालाही व कळोणत्था तरी रोगाने किंवा अपघाताने 

उचलून नेणारा मृत्यू या दिव्यजळोवन जगणाऱ्यांना भैडसात्रू शकत 

नव्ह् ता. तो मृत्यू सळामान्याना येणारा असती. अशा मृत्यूला साधा 

माणूस अनिच्छेने पत्करतो. याच्या उलट दिव्यजींवन जगणारांनों या 

सामान्य मृत्यूला जिकळून इच्छामरण पत्करलेले असते. पण इच्छापरण 

झभ्लेतरीतेमरणच! त्याचेही भय असणारच व त्यावर उपाय 

शोधण्याची धडपड मानवी मन करणारच ! 

या मृत्यूलळा सामळोरळा जाणारी माणसे सामान्यांपेक्षा वेगळचा त… 'हेने 

विचार करू लागली. सामान्य'ळाच्या व्यथा त्यांना भेडसळावीत नव्हत्या. 

त्यांचे जावनच असे अधांतरळीव निष्णि’य होतेकळीत्पांच्या मनाला व 

कल्पकतेला स्वत:चे एक वेगळे व विलक्षण विश्व निपणि करण्याला भरपूर 

वेळ होता. असे एक क्विवनिर्मांणकरून त्यातरमणेंहळीएकचक्रिपा 

त्यांना उरली होती. 

आपणण् ज्यांना धर्मकत्पना म्हणतो त्यांचा उदय या दिव्यजळीवनात 

गुंतलेल्या पुरोहितळानळी व क्षत्रियांनळी केलेल्या चितनातून झळाला. धर्पकल्पना 

स्किय् देवतसृष्टळी निसगर्तिक्तल शक्तींविपयाच्या क्रुतूहलातून उत्पन्न झाला 

असे एक प्रमेय मानले गेले आहे .नेदिक देवता म्हणजे पजॅन्य, उष ,काल, 

पृथ्वी व अंतरिक्ष यळाव्यावर रचलेला रूपके आहेत असे मानले 

जाते. हे सारे प्रमेय म्हणजे मानवी प्रजेच्या जिज्ञासा, क्रुतूह ल, भय, 

इत्यादि प्रत्यगांचा आधार घेऊन रचलेली एक उपपती आहे. पण 

तिचाक्भ्च्वेपणा यात आहे की कुतूहल किंवा भयषा मानवी 
मनोंविकळार'ळातून धर्मकर’पनांना प्राचीन व्यूह कसा उत्पन्न झाला ? तो 

व्यूह मानवसमाजाने कसा स्वळाकळारला ? त्या व्यूहावर आधारलेला 

‘राजा’ हा संस्था कशळी स्थिर आली. ? या सव घटनांचा नळीट संपता 

लागत नाहा. धरणींकपाचे भय वाटले असेल पण त्या भयाचे रूपांतर 

दैवतकल्पनेत कसे झाले? अशा तऱ्हेच्या आक्षेपापुढें वरील उपपती 

टिकत नाही व म्हणून प्रथम वलॅली, ‘रळाजाच्या’ दिव्यजीवनातून 

धर्गकल्पनाचा उदय झाल्याची, उपपती जास्त स्वीकार्प वाटू लागते. 

आज कित्येक मळानवशास्वज्ञांनळी ही उपपती वेगवेगळचा संदर्भात पुढे 
मांडलेली आहे. तळी प्रप्हव धरून एकदळोनच नवीन गळोष्टळी मी येथे १९५



` प्रवृत्तिमार्ग व संन्यासमार्ग 
राजाचे व त्याच्या अतुचरांत्रे दिव्यजळीवन हे एकळीकडे अत्यंत भोगसमृद्ध 

होते व दुसरीकडे अगदी अधांतरी, एकलकळो'डॅ वनिर्णीत अशा मृत्यूच्या 
भयाने ग्रासलेले होते दिव्यजळीवनाच्या भोग व भय या दोन प्रमुख 
आल्या होत्या; त्या एकमेकांत गुंतलेल्या, परस्पर आश्रयाने राहणाऱ्या व 

परस्परांना छेद देणाऱ्या होत्या. मृत्मूला पत्करले म्हणूनच भोग प्राप्त 
झालेले आणि भोगांनळा या मृत्यूच्या छायेंने रितेपण आलेले या जीवनात 
क्षर्णोक्षणीं जाणवत असले पाहिजे, हेजळीवन जगणारो माणसे अ-लीकिकपणे 

जगत असली तरी मुळात तुमच्याआमव्यत्साळारखळी माणसेच होतो. आणि 
कोणत्याही माणसाचे मन जर अशा भोग…भयाव्मा कँचींत सापडले तर 
ते व्यथित व विक्रुतआल्याशिवाय कसेराहळील? अशळामनाला भोगव 
भय यांची आंदोलने बसत असताना त्यात भव्य भ्रम, विलक्षण र्हघ्सा, 

व अलीस्कि (म्हणजे सामान्यांना न मुचणारे) विचार उदय पावणारच. 

वळळीरळाजांची मने व त्यांना वेहून राहणळारांची मने अशा व्यथांनळी, 
र्क्सळा व ईंप्स’ळानीं भारलेली होती. म्हणूनच प्राचीनतम काळळात 

उदयाला आलेली धर्मकल्पनांचळा साली ही उदात्त आणि बळीभत्सा 
भोगलीलप आणि आत्यंतिक विरागळी, अशी द्व'टांनी परिपूर्ण दिसते 
राजाचे सेवेकरळा, विशेषत: रिंतथा, या राजावद्दलच्या अनन्मभद्तोंवें 

मारलेल्या होत्या. राजाच्या मनोरंजनासाठा त्यांनी निर्माण केलेलेनृत्प 
गान, शिल्प, चित, नाटच इत्यादिसर्वललित सर्जनहेर्भांक्तभावानेच 
ओथंवलेले होते. त्यात शृंगार व प्रणय होता तो गळोपळी'च्या क्रुष्णणांमा. 
प्रमाणे भक्सिझुंगार होता. या साऱ्या भावक्विवात दोन भिन्न मर्मा 
किंवा पथ हळूहळू अत्कार घेतानादिसतात : एकप्रवृत्ति किंवा भोग 
मार्ग व दुसरा निवृत्ति किंवा संन्यास मार्ग. प्राप्त भोग भोगावयाचे पण 
ते सर्व भोगताना पुढचे इच्छामरण सतत मनात वागवून एकअलिप्तता 
रळाखत्म्यन्ची-भळोगचीवनहो कर्तव्य म्हणून भोगावयाचे, ना एक मार्ग सांगा. 
न्यावे भोगजींवन हे केलेल्या श्रमाने फळ म्हणून माणसाने भोगावयाचे असते. 
राजाने भोगावयाचे भोग श्रमम्चे फळ न’सतातच व ते भोगही ‘ क्षणभंगुर ’ 
वाटण्यासारखँ मृत्यूच्या सन्मुखतेने निप्प्रळाण झालेले असतात. आता, `ह्मा 
प्रवृत्तिमागोंने जगण्याएं'वजळी दुसरा व उलटा मार्ग म्हृणजें निनृत्तीचा, 

१९६ स्वत: राजाला हा मार्ग अवलविणे असाक्यच होते. कारण राजा म्हणून



भोगभोगणेत्यालाप्राप्तहोते.पणत्यळाचयापस्मिरातअशळी माणसे 
होती की ज्यांना संव्यस्त वुतीने जगणे शक्य होते. राजावरोवरच 
त्यांचे जीवन निगडित होते खरे, पण याराजपरिवारातील कळाहळीजणांना 
भोगांचा उवग येफ्रा विरवती ये'णे साहजिक होते. दिव्यजीवन जग- 
णाऱ्या या साचात माणसांना आपण सामान्य’ळाहुन वेगळेवसामर्थ्यशाली 
आहोत हे भासत होते. या सामम्र्यांची किवा शक्तळीचीं साधना करणे 
काहळीजर्णानळी आपले इतिकतव्य मानले. मग या साधनेची अ'गें-उयांगें 
विकसित होत गेली. एका अलौकिक पूर्णशक्सिणाली जीवनाची 
ओढ असणाऱ्या या साधकानळी तप, म'त्न, देहदंडाचे व नियमनाचे काही 
उपाय, इत्यादि गोष्टीं शोधून काढल्या. या सर्व साधनेचे उद्दिष्ट शक्ती 
संपादणे हेच होते. भागांच्या बाबतीत प्रवत्तिमागरँची जशळी वाढ होत 
गेली, मक्तळीच्या वावतीत जशा अनेकविध भळिक्तसाधना वाढत गेल्या 
त्याप्रमाणे निवृत्तिमार्गामध्येही ध्यानधारणेपासून तो वजोलळीसारख्या 
प्रक्रियांपयत जल्लाजक्त जटिल उपायांचळी वाढ होत गेली. 

ही सारी गोष्ट घडली असावी हे प्रमेय आहे. त्याला पुरावा 
म्हणून काही मांडावयाचे तर भारतीय उपासना पंथ, भिर्बाभन्न साधना 
व संप्रदाय या सर्वांमध्ये या प्राचीनतम राजमानसव्यथेंची अवशिष्ट स्व्पे 
पाहिली पाहिजेत. तशी ती दिसू शकतात, इतकेच नव्हे तर या आद्य 
स्त्रळोनाचा मागोवा घेतला (किवा पपिंर्वभूमों स्वीकारली) तर आपल्या 
धर्मर्वेल्पनांचा व दर्शनाचा एक स्पुयिलष्ट व्यूह पाहता येतो. अमुक एक 
पथ अवेदिक आहे की वैदिक आहे, तमुक आचार हे भारतात चीन- 
निघेटमधून आले कळी मुळात येथलेच आहेत, अशा प्रश्नांना मग आजचे 
महत्त्व राहात नाही. कारण प्राचीन मानवसमाजाने अ'गिकप्रलेल्या काही 
बीजतत्वांतूनच सर्व देशांतील धर्मकल्पनाचा व उपासनांचा उदय झालेला 
आहे ही गोष्ट आपल्या शोधाला मार्गदर्शक व्रते. राजा म्हणजेच य'ज्ञपुरुप, 
आणि त्याचा परिवार यांच्या दिव्यजीवनाच्या विकसित रूपाने माननळी 
संस्कृतीचा जगव्यांपळी प्रपंच थाटला गेला आहे, असे जर मानले तर अनेक 
समस्यांची उकल होऊ शकेल. 

वळळीराजाच्या मानसातून संस्कृतीचा प्रपंच वाढत गेला, 
हे म्हणत असतानाच हे मन व्यथित होते असे मी म्हटले आहे. तसे 
शळोप’कच मी लेखळालळा दिले आहे. यात त्या वळिरळाजाचा अवमान होतो 
किंवा नंतरच्या संस्कृति-प्रपचाचा अळिधक्ष्नेप होतो, असे मला वाटत १ ९७
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नाही. सर्जनशील मनहे व्यथित असू शकते, नव्हे सर्जनकिया ही 

दु:खपूर्ण आहे हे निसर्गकमातच दिसते. वळळीराजाची व्यथा ही त्याच्या 

महान त्यागाच्या कियेतून पुढे कमाने त्याला प्राप्त आलेली आहे. 

आजही काही सर्जनशील व्यक्तीच्या बाबतीत असा अनुभव येतो की 

त्याची मने व्यथित असतात व अतिम आत्मसमर्पणाला त्या व्यवती 

प्रवृत्त होतात. परंतु आत्मसमर्पण करणारी ही माणसे व्यथितमनस्क 
असूनही मानवजातीला आपल्या प्रतिथेंचे अमोल आविक्कार देऊन 
जातात.… संस्कृतीची वाटचाल ही मोठी सुखाची व सुरळीत झालेली 
नाही हे इतर मानवी व्यवहासंवरून दिसतेच. धर्म, तत्त्वज्ञान कूयादि 
बाबतीत तीच न्याय लागू होती. व्यथा, विट्टाति, भ्रम, विसंगति 
यांच्या असह्य भारांतूनच शेवटी मांगल्याचे दर्शन मानवाला पडावे 
असा शाप मानवजातीला आहे असे वाटावे अशी ही परिंळिस्थती आहे. 
पणतीडोंळसपणे’पाहिलीतरमगयप्तकाहीआझ्चर्यक्रिवा खंत 
वाटायला नको. मानवाची धर्मसाधना हो वळळीराजाच्या व्यथित 
मानसातून निर्माण झाली, हे मानणे योग्य होईल. उलट एका 

सुवर्णयूगात कोणा एक ऋषीला धर्मतत्वाचे स्फुरण आले, ही कथा 
इतकळी भावडळी व साधी आहे कळी ती खरी मानणे भ्रप्'मक ठरेल. 
धर्मतत्त्यांवे व इतरही संस्कृतीच्या उपांगांचे ज्ञान माणसाला झाले ते 
कष्टमय आणि व्यथित जळीवनातून आले हे मानणेच जास्त योग्य आहे 
व आपल्या पूर्वबांना योग्य आदर दाखविणारे आहे॰* 

*टळीप ऱ्-पुस्ममेधालाआद्य पेध का मानावालागतो याचेविवेचन 
पुश्र्ग्रुक्विप् यांच्या ‘ पु6प्0 ग्रँप् 1\/[)’प्11 8…‘1 मुग्रँऽप्प्ष्ठ/ ’ या ग्रंथात आहे 

तसेच’राजा व त्याचा परिवार’ याबद्दलची तपशीलवार माहिती 
1-[0८8प्प् च्या ‘ टुंदूतुंप्ग्रु क्षभ्पें }घंऽ (,ऱ्णाऽथ्प्थ्प्ऽ ’ या ग्रंथांत आहे. 
‘ })घंऱऱगुंधो/ढ $0अं6फ्’ क्षर्णां. गृप्'दांप्क्ष् ’ हा माझप्' लेख भांडाऱकद्रु 

र्झव्स्टटचट आनळाल्स, व्हा. ४४४1 सन १९५० मध्ये प्रसिद्ध झाला, 

तोही या संदर्भात पाहावा. तसेच नवभारत र्फब्रू. १९५५ च्या अंकात 
‘ यज्ञव्यवस्थेंचे प्राचीन स्वरूप ’ हा माझा लेख पाहावा.



समाजचितन! १८ । परंपरा हवी 

नवीदृष्टीद्दीइवी 

कुटुंब, गाव, जात या गोष्टी म्हणजे परंपरा; तसे आतिय्य, भूतदया, 
खऱ्याखळोटचाची चाड हे परंपरेने अगळी येणारे गुण. ही परंपरा 
माणसांच्या अंगी मुरलेली असते; जिवंत असते. सवयळीव्पा घरात 
किंवा रस्त्यावर माणूस जणू काय डोळे मिटून चालत असतो, तसे 
परंपरेच्या वाटेने माणसे डोळे मिटून चालत असतात. सुखळाचा प्रसंग 
साजरा कसा करावयाचा? दु:ख ओंढवले तर त्याचा भार हलका कसा 
करावयाचा ? कळोणळी अपंग आले तर त्याचा सांभाळ कळोणळी करावयाचा ? 
याबद्दलचे संकेत परंपरेने ठरत्वलेले असतात… एकटळा माणूस जगणार 
कसळा? त्याच्या सुखदुऱ्खात कळोणळी साथ द्यावी लागते. कोण साय 
देईल, कळोणीं साथ द्यायला हवी, हे सारे परंपरेने ठरते. 
आणि परंपरा राखलेली असेल तर सर्वांचे व एकटचाचे जगणे डोळे 

मिटून सुरळळीत चालू शकते. 

मुंवईंपुण्यातल्या शहरी राहणळीतला माणूस गोव्यात, वऱ्हाडळात किंवा 
मराठवाड्यात गेला म्हणजे त्याला जाणवते कळी कितळी प्रेमाने व सहज- 

तेने तिकडची माणसे आतिय्क्को वागतात. थोङळी लाज वाटते कळी हे वागणे 
शहरीग्णामुळे आपल्याला नमत नाही. कळोठेंतरी परंपरेचा धागा तुटला 
आहे. कृत्रिमपणळा आला आहे, नवे संकेत नाहीत, जुने टिकले नाहीत. 
परंपरेतला जिवंत भाग आपण गमावला याची त्याला खंत वाटते. 

अशाच एका मनाच्या ळिस्थतळीत मला ग्ग्न्ले कळी परंपरेवर आयात 
करण्यास जुने सुधारक का सरसाक्ले ? या सुधारकांना साहेबाच्या पुढेंपुढें १९९



२॰० 

करावयाचे नव्हते किंवा पाटलळोण टळाय पाळून मिरवायचे नव्हते. आगर- 
करांचे वागणे व वेष अगदी साधा सनातनळी असे. त्यांनळी कशावर नेमका 
आघळातकेला? जिवंत परंपरेवर? का परंपरेतत्त्या मृत भागांवर? 
थळोडे बारकाईने पाहिले तर मग असे उमगते की त्यांनी मृत भागांवरच 
शस्त्र धरले. 

परंपरा म्हणजे आचाल्ळाच्या व विचारांच्या रुळलेल्या सवपी. यात 
काही चांगल्या, काही वाईंट; काही जिवंत तरकाहळी मेलेल्या अशा 
असावयाच्यळाच. परंपरेचा काही भाग तर मरून दगडासारखळा आलेला 

असतो व त्याला परंपरळाही म्हणता येणार नाही. आजचा इजिप्तमधला 

समाज घ्या. नाईल नदीच्या काठी हजारो वर्षांपूर्वी पिरामिड बांधणारे 
सम्राट होऊन गेले. तेव्हाचीं काही समाजरचना होती. आज त्या पिऱ्या 'ळामड 
काळच्या गळोष्टळी'ना परंपरा म्हणावयाचे का? केवळ आजचा इजिळिप्शयन 
समाज नाईंलच्यळा काठी जगतो म्हणून त्या गोष्टींना त्यांची परंपरा 
म्हणता येणार नाही. ग्रीस,. रोम, प्राचीन भारतातील आर्यपूर्वां'चा प्रदेश 
व आर्माचा प्रदेश या ठिकांणळी “प्राचीन संस्कृत“) नांदल्या. आज, त्या 

संस्कृतीचा अभिमान ठेवता येईल, पण त्या परंपरा नाहीत. त्या परंपरा- 
मधळील काही विधी आज आपण करीत राहिली, तरळी आजच्या जगात 
त्या काळातल्या सवयळी व संकेत जिवंत राहिले नाहीत. जेवढे खरे 
जिवंत असेल तेवढेच परंपरेचे खरे देणे किंवा कण मानले पाहिजे, 
…वाकोवा जड, पुजलेला इतिहास आहे. सुधारकाना या जडळाला जिवंत 
मानावयाचे नव्ते, व ते बरोबरच होते. 

' ’ मुधारकांची शिकवण ' 
पर'परेत काही भाग जिवंत असती. काही संस्था, संकेत व सवयळी 

तशानसतातवर्वांनाचतिचा आश्रय असंतळोवआधार असतो॰सुधारकाच्या 
टीकाकारोंनळी त्यांच्यावर प्रहार करताना म्हटले की यांना जुने काही नको, 
नवे सारे हवे. हा प्रहार खळोटा होता. आगरकरांनळी सारे जुने 
स्कोअसेही म्हटले नाहळी’व नवे ते सारे चांगले असेही कधळी हिटले 
नाही. मग त्यांच्यावरहा खळोटाप्रहृळार कळा झाला! त्याचे कारण असे 
की परंपरेतले जड नको असे त्यांनी म्हटले; नव्यातलेजिवतघ्या असे 
म्हटले. टळीकाकळारांनळी हे समजून घेतले नाही किंवा समजूनही खोटी 
टीका केली. 

न्यग्यमूति रानडे, लोकमान्य टिळक, आगरकर, ज्यळोतेवा फूहैव्



यांच्या काळळातला जुन्यळानव्यावा वाद आता मागें पडला आहे, अंधुक 
झाला आहे, व आज त्याची आठवण तरी कशाला असे म्हणता येईल. 
ते खरेही आहे. पण तो वाद होऊन प्रश्न सुटला आहेका? प्रश्न नळीट 
उमगला तरी आहेका? अशीभ्र'ळातपडते; की त्या वेळचा प्नट्वन 

आजहळी आहे, न सुटलेला आहे व आपल्याला न उमगलेलाही आहे. 

मुधारक'ळाची खरी शिकवण मराठी सुशिक्षिताने अव्हेरली, समजूनच 

घेतली नाही असे म्हटले तरी चालेल. आज नव्या गरजा व नव्या 
समस्या आहेत; त्यांना तोड देण्यासाठी आपण तात्कालिक व तात्पुसों 
उपाय यळोजतों व यळोजायलळा हवेतच. पण थोडे थांबून कांही प्ररनाकर्डे 
पाहणे जरूर आहे. 

मुधारकानळी विधवानिवाहाचा प्रश्न महत्वाचा मानला, जातपम्तळीची 
विपमतानकोंशी मानली, हेसारेत्यांनळी का केले?याचेउत्तरखरे असे 
आहे की आमच्या परंपरेत प्रतिष्ठा कळोणाला व का मिळावी याचे काही 
संकेत होते. ते सुधारकांना जड, मृत व म्हणून टाकाऊ वाटले. आतिथ्'यासारखें 
मद्गुण त्यांना कधीच टाकाऊ वाटले नाहीत. 

प्रतिष्ठेंचो उतर'ड 

भारतळीयव नव्हे तर साचा प्राचीन संस्कतळीत प्रतिष्ठेंची उतरंड 
रचलेली आढळते व ती काही जन्मसिद्ध गुणांवर आधारलेली असते. 
‘ जन्मसिद्ध गुण ’म्हणजे मुलाचे ‘ पाळण्यात दिसणारे पाय’, ‘रक्तातून’ 

उतरलेलेगुण! ‘गवयाचे मूल तालमूरावरच रडते’या न्यायाने 
(किंवा खरे म्हणजे चूक श्रद्धेने) मानले गेलेले वंशपरंपरागत गूण! 

आपल्याकडे जातिव्यवस्येच्या रूपाने ही उतर'ड रचलेलळी आढळते. ग्रीस- 

मर्थ्यगुलाम व त्यांचे मालक हाभेद मानला होता. असे भेद असले तरळी 
प्रनिण्'ठची उतरंड सगळळीकडे मानलेली होतीच. 

या उतर'डळीच्याच जोडीला साऱ्या प्राचीन परंपरांम'घून स्तीला 
बांधलेली आढळते. मनुस्मृतळीत स्त्रोला स्वातव्याला अपात्र ठरविले 
आहे. महाभारतातील तेजस्वी द्रळोपदीं द्युतात पणाला लावली गेल्याची 
घटना आहे. स्त्रोने व्यभिचार केला तर भयंकर गोष्ट, पण पुरुषाने 
केला तर क्षम्य, किंबहुना रखेंली ठेवणे ही पुरुषाच्या वैभवाची, 
प्रतिष्ठेंची साक्षच. प्रतिष्ठेंच्या बाबतीत जळातळीजातळीमध्र्ये विषमता. तशळीच 
स्त्नीपुरुपांमधळोल विषम संकेतांची ही परंपरा आहे; २०१



२१२ 

या प्रतिष्ठेंच्या उतर'डीला व पुरुषाच्या श्रेष्ठतेला धक्का लागला 

पाहिजे हो गोष्ट मुळळात मनाशळी धरून सुधारकांची पावले टाकली, व 
प्रतिष्ठेंला व अहंकाराला धक्का लागल्यानेच प्रतिळिष्ठतांनळी सुधाग्कां- 
विरुद्ध रान उठवले. कुटुंबातील पुरुषांच्या प्रतिष्ठेचा संवयळी होत्या, 
जर्तेळाजप्तळीमध्ये विममतेच्या भावना दृढ होत्या. साहजिकच, रान उठवणे 
सळोपे होते. प्रतिम्टॅच्या प्रश्नळावावत जास्त विचार करणे सळोयळीचे नव्हते, 

नव्या उद्योगसंस्कॄती’चा आघात 
प्रतिष्ठेच्या क्तरंडळीलळा सुधारकांनळी धक्का दिला, पण रूढ क्सिच्या 

जागी काय घ्यावे असे सांगितले? हा प्रश्न फार महत्वाचा आहे. प्रतिष्ठा 

मिळविणे किंवा न्यासळाठळी प्रयत्न करणे यात खरी कॄतग्र्थता आहे हें 
मान्य करून सुधारका'नीं म्हटले कीं प्रतिष्ठा हळी कार्मावर आणि ज्ञाना- 
वर अवलंवून असावी. काम अधिक करील व अधिक कौशल्याने करील 
त्याला अधिक प्रतिष्ठा मिळावी. ज्ञान ज्याला जास्त त्याला जास्त 
प्रतिष्ठा समाजाने द्यावी. 

काम आणि ज्ञान वित्त्वग् कौशल्य यांवर प्रतिष्ठेचे मोजमाप न्हावे हा 

नवा संकेत आहे. तो उद्योगप्रधान संस्कृतीत उदयास आला व प्रथम 

युरोपात न'ळाद्रु लागला. राजेरजवाडें, धर्मगुरु व सरदार यांचळी प्रतिष्ठा 
काम किवा ज्ञान यावर अवलंबून नव्हती. म्हणून या वर्गाच्या सत्तेवर 
व प्रतिष्ठेंवर युरोपच्या नव्या संस्क्रुतळीने आघात केला. र्फ’च राज्यक्रांतळी 
रनताने न्हाऊन निघाली खरळी, पण त्या त्रूरपणळाच्या डळो'वातहळी एका 
ग्ळाक्षसळी संकेतांचा नाश झाला, ते इष्टच आले. तो संकेत म्हणजे काम 
व ज्ञान यांशिवाय मिळणाऱ्या प्रतिष्ठेचा. 

प्रतिष्ठेचा संकेत तगून आहे 
इंग्रजी राज्य हे दुदें’व खरे, पण प्रतिष्ठेचा नवसंनेप्त आम्हाला या 

दुर्दैवी राजवटीत मिळाला व मुध्रळारकांचा डळोळसपणा व नि'स्पृहपणळा यात 
होता की समाजातले सारे प्रतिळिष्ठत द्रुखळावतळील हे माहित असून 
त्यांनी या नव्या संघेजाचळी जाणळीव समाजाला करून दिली. 
आज हा नवा संकेत, प्रतिष्ठेचा खरा अपॅ, सर्वमान्य झग्जळा आहे का? 
परिचयाचा तरळी झाला आहे का ? आज खेदाचीं गोष्ट अशी आहे कळी 

उद्योगधंद्यांचीं वाढ झपळाटचाने व्हावी म्हणून आथिक यळोजनांची सांखळळी 
होत आहे. पण, आमची मने अजून प्रनिष्ठेंच्याजुन्या संकेतातच गूरफट- 
लेलळी आहेत.



काम करून उदप्निर्वाहृ करावा लागणाऱ्या वर्गाला ‘ राष्ट्रळीम संपत्तीचा 

उच्पादक’ म्हणून क्रागदोपत्नळो गौरविण्यात आम्ही शिकलळो असलो, 

तरी आमव्यग् मनात अजून असेच आहे कळी शेंतात्तलळी मातळी किंवा 
ग्रंवळावे तेल ज्यकँव्या हग्ताला लागत नाही व ज्याचे कपडे पांढरे स्वच्छ 
राहताततों प्रतिळिष्ठत. कमळी काम करून चांगली कमाई करील तो 
मेहनतळी माणसापेक्षा जास्त हुषार व मोठ्या. 

ज्ञानाच्या वळावतळीतहृळी प्रतिष्ठेंचळी कसोटी अशीच घळातुक आहे. प्रयोग- 
शाळेत तासांचे तास गढून गेलेला रसायक्यळाप्स्त्रत आम्हाला हवा, कारण 
आम्हाला उद्योगधंद्यळात त्याचळी गरज आहे. पण, त्याला आम्हळी जळो मान 

देऊ त्यापेक्षा हजारपट मळान आम्ही एखाद्याला ज्ञानी म्हणून देऊ ! त्याला 

साक्षारॅकारानें ज्ञानाचे सर्वस्त्रच लाभले आहे आगळी आमची संहृज' श्रद्धा 
असेल. आपल्या परंपरेत ज्ञानाला काही चप्कळोऱ्या होत्या. संस्कृत भाषा 

व परंपरागत शळास्त्ने यावर प्रभुत्व असणें हे ज्ञानाचे लक्षण पावलेले 

हळोते. दुसरे ज्ञान म्हणजे आध्यात्मिक क्षेत्रळाऱ्ळिऱ्त्र् व ते साक्षात्कारळी मानलेले 

होते. या दोन प्रकारच्या ज्ञळानाला प्रतिष्ठा होती व त्यांच्या जोडीला 
विश्वयिद्यत्म्यळीन पदव्पांनळी मोजले जाणारे ज्ञान प्रतिष्ठित झाले. याचा 
परिणाम असा झाला की आमच्या समाजात ज्ञानार्जनाचीं परंपरा असलेल्या 
छुटुंवांतळील बुद्धिमान तरुण सतत या प्रतिष्ठित ज्ञानाकडें वळत गेले. 

उद्यळोगध'द्यांमव्यै व भौतिक शास्त्रकॅमध्यें प्राविण्य मिळविण्याकर्डे आमच्या 

ज्ञानळिजज्ञायूंनळी लक्ष कमी केले, कारण या प्रग्विप्यामुळें प्रतिष्ठा मिळणे 
कठीण होते. 

प्रतिष्ठेच्या कल्पनांची नवी दिशा 
परंपरा जिवंत आहे तरच तिला परंपरा म्हणून टिकवायला हवी, 

ही गोष्ट प्रथमच मी मांडली व नंतर प्रतिष्ठेंच्या परंपरेंवावत वरील 
विवेचन केले. प्रतिष्ठेचीं परंपरा ही जिवंत आहे खरळी, परंतु तळी 
उद्यळोगप्रधान भारताच्या नव्या संस्कृतीला अडथळ्चळासारखळी आहे, 

म्हणून तों बदलायला हवी असे मला वाटते. ग्रंत्रग्रुग, यंतळावळी गुलाम- 
गिरी, विज्ञानाची संहारक शक्तळी व भय, या गोष्टींबद्दल आपल्या 
विचारात प्रतिकूल ग्रह जया झालेले आहेत. ते ग्रह जुन्यासंस्कारांमुळें 
आहेत व इंग्रजी राज्याच्या काळांत त्यांना खतपाणी मिळाले आहे. 
ते ग्रह दूर करून, उवोगप्रधान संस्कृती आणणे हे सामान्य माणसाच्या 
जीवनात सुख आणण्याव्यग् दृष्टळीनॅ आवश्यक व तिकडीवे आहे. २०३



त्पत्सांठळी भांडवल, यतें व इतरसळामुग्री हवी, त्याप्रमाणे आमच्या प्रतिष्ठेच्या 

हीच नवी दिशा आगरकरांनी त्यांच्या काळाला अनुरूप त्या पद्धतीने 
दाखवून दिली. आज काळ बदलला असून उद्योगप्रधान भारताचे चिव 
जळात्त स्पष्टव जत्रळत्रेझळि आहे. यावेळी हो नवीदिशळा आपल्या 
विचारांना लावून घेणे जरूर आहे, निकडीवे आहे. 

या नव्या दिशेने समाज गेंला तर आज शहरी माणसांत तुटकपणा, 
वॅपर्वांईं, आतिथ्याना अभाव हे दोष दिसतात ते वाढत जातील त्यांचे 

काय? यावैउत्तरएवढेंचकी आपण एवढ्या बाबतीत परंपरेची 

जपणूक केली तर हे दोष टाळण्याची शक्यता आहेच. उद्योगप्रधान 
संक्रांळा म्हणजे काही निर्दोष स्वर्गीय संस्कृती नाही. तिच्यात उत्त्पन्न 
होणारे दोष पुन्हा प्नयलण्नें टाळावे लागतील किंवा नव्या संकेदांनळी 
त्यचि निरफ्राण करावे लागेंल. 

ठ्यांगप्नधळान क्सि म'त्नमुगळीन संस्कृतींमध्ये तिच्या जन्मापासून एक 
नवा पण भयकांसंवेप्त रऱ्ढझप्ला, हे मात्र व्क्सरून चालणार नाही. 
हा संकेत असा की माणसाची प्रतिष्ठा त्याच्याजवळोळ् धनानेमळोजळावयाची, 
व त्याच्या खर्चाच्या मानाने मळोजळावयाचीं. या धन-प्रतिष्ठेला अनिर्बंध 
लोभ, चढाओढ, झटपट श्रोमंतीच्या मार्गाचे मोह असे स्वरूप आज आले 
आहे. भ्रष्टाचार, मग तों व्यापप्ऱ्याना असळो, पुढाऱ्याचा असो, की 
सामान्य नागरिकांचा असो, ही एक भीषणसमस्थाहोळ पहात आहे. 
‘लोंकशाहौ’व‘संमाजवाद’हौध्पेमेयाध्रनप्रतिण्ठेंलाअळ्घालणारी 
आहेत, पण ती भारतात आन प्रत्यक्ष प्रभावी नाहीत. म्हणून उद्योपप्रधान 
सस्कृर्तीवे स्वागतव स्वळीकारकस्वाना जुन्या प्रतिष्ठेंच्या कल्पनांना 
त्याग व ध्रनप्रतिष्ठेंच्या नव्या दोषांचाहृळी त्याग आपल्याला क्यावा 

लागेल.काम,कौशल्य,ज्ञळानवएर्कदर दानत व माणुसकीं यावर 
प्रळोकळाला प्रतिष्ठा लाभेल, असे आपले सामाजिक जळीवन व परस्परांशी 
वर्तन ठेवले पाहिजे. ही गोष्ट सोपी नाही पण ती कसोशीने अंमलात 
आणणे मात्र आपल्याला शक्य आहे. 

आन स्वतंत्र गळोमंतकात नव्या उद्यळोगप्रधान रचनेचा अवघड काळ 

आला आहे जितका अवघड तितकाच सामान्य माणसाच्या मुखफ्रा 
पोषकठरूशकेलअसाहाक्काआंहे.यारचनेवे त्वल्गातक्न्सवयाला 

२०४ हवे आणि जुन्या प्रतिष्ठांवे संकेत बाजूला केंलेपाहिजेत. नवे संकेत आज



उद्योगप्रधळानतेत पुढें गेलेल्या महप्राष्ट्राच्या विभाग'ळातहौ रूढ झालेले नाहीत 
व त्यामुळे तेथील शहरी जीवनाला अवकळळा येऊ पहात आहे. या बाबतीत 
नव्याने पाऊल टाकणारा गोमंतक नवे संकेत निर्माण करण्यास समर्थ ठरला, 
तर ते सांगा महाराब्ट्राला अभिमानाने ठरेल. 

प्राढी ग्रंथ “नं फांढंग् म्’ग्’श्या 

णंगुंभ्ऱ्ऱ्ग् ऱ्प् ॰॰छी723८ळं भ्खिंझिफुं/ढंट्रॅटॅ 

फुं‘ब्लूर्रक्त कॄटें/ळू/द्वा) ’ “ड्रंश्नांप्लॅं'ट्रो/ट्री



समाजचितन|१९| अप्पळींपरंपरा; 

भारतौय की ’प्देक ? 

,; 
हमालयाव्या सर्वोच्च शिखरावर तेनप्तिमने भारताचा राष्ट्रध्चज 

रळोविला. सप्न्या जगाने विस्मयग्ने त्याकडे पाहिले, आपण भारतीयांनी 
अपृर्व अभिमानाने त्या व्त्रजाला वंदन केले. त्याच ध्वजाच्या रक्षणासाठी 
हसत प्राण अर्पण करणाऱ्या सत्यायह्यांकडे पाहुन जग विरिंमत आले 
होते. कोव्चळावधीं भारतीयांच्या हृदयातळील राप्ट्राभिमळान आज ज्याले- 
सारखा दाहक बनू पहात आहे. अळासेतुहिपाचल पसरलेल्या भरतखंडळातील 
एवढया प्रचंड लोंकसमूहन्मघ्पें एकाच वेळी स्फूरणारो व त्याला एकगीव 
सांधणळारी हळी भारतीयत्वाचळी जाणीव एखाद्या विलक्षण शक्तोसारखळी 
आहे. भारतीय जनतेला आपले भवितव्य ना उज्यल आणि मानचजातीला 
क्तयाणकारक असे घङवावयावे असेल तरश्रम व बुद्धी यांच्या बरोबरच 
या विलक्षण शक्तीचीहळी जोपासना केली पाहिजे, भारतळीयत्वाचीं ही 
भावना दृढ झळालौ पाहिजे व डळोळसहि झप्लळी पाहिजे. 

भारतीयत्वळाचीं जाणीव डोळस क्कावयाचीं असेल तर जातिभेद, 
धर्मभेद आणि पंयभैद, त्याचप्रमाणे भाषाभेद व संस्कृतिमेद यांच्यामुळे 
भारतीय एकतेत सामग्वलेल्या विविधतेचा अर्थ प्रत्थेंक मळारतळीयालळा 
समजला व उमजला पाहिजे. मग, या विविधतेतूनव निर्माण हळोणान्यळा 
समृद्ध एक्ऱ्तेचप् समन्यय साधणे आपल्याला सहज शक्य होईल; आज 
द्रुस्तर वाटणारेमेदच मिन्नभिन्न लोकसंमृहरंचीं वैशिष्टचें म्हणून परस्परांना 
आदर'गळीय वाटू लागतील. हे सारे व्यर्थ मनोराज्य आहे असे म्हणणारें 

२०६ लोक आज आहेत, इतकेच नव्हे तर त्यांच्या म्हणण्यात ‘व्यात्रहारिक्र



वास्तववळाद’ आहे असे वाटण्यासाररव्या घटनाहौ भारतात घडत आहेत, 

हे खरे. पर'नु, तरळीहि एक गोष्ट मानावीच लाक्तल की भारतीय एकत्वाचीं 

जाणीव दृढतर होत आहे व यावरच आपले सर्वांचे भवितव्य अवलंबून 
आहे. 

भारतीयत्वाच्या वाणींन्नेला दृढ व डोळस करण्यासाठी वर्तमाक्कालोंत 
अनेक प्रश्नांची योग्य ती उकल वेल्लाळी पाहिजे असे प्रश्न तातद्दीवेहों 
असणार-व, कारण त्यात अनेकांचे हितसंबंध गुंतलेले असल्यामुळे ते प्रयन 
लवकर सुटले नाहीत तर त्यातून कटुता व दाहकतळाहळी निर्माण होऊ. 

क्को. भारतीयत्वाच्या परंपरेसंव’धींचँ प्रश्न त्या मानाने कमी निव’डीवै 
आहेत. भारतीयांच्या प्राचीन इतिहासाचे, तत्त्वज्ञानाचे व सांस्कृतिक 
विकासाचे प्रश्न अशा रीतीने सापेक्षत: कमी निकडीचे आहेत हे खरे, 
पण ते आजच्या व्यवहाराच्या दृष्टीने गेंरलागू किवा केवळ शास्तीय 

क्राण्याकुटांसारखें आहेत असेमात नाही. काही उदळाहरणांवरून हौगळोष्य् 

स्पष्ट होण्यासारखळो आहे. आज हिंदी ही भारतीय संघराज्याची भाषा 
आणि मराठी, तामिळ इत्यादि देशमाषा यांच्यात व्यवहारक्षेत्नांची न्याय्य 
विभागणी हळोणे निकङळीचे आहे; परंतु अशा योग्य विभागणीलळा सर्व 
बाजूंनी अडथळे होत आहेत व त्यात उत्तरमळारतीय आणि दक्षिणमळारतीय 
किंवा ‘आर्य ’ आणि ‘ द्रविड’ अश’ळा भेदांमुळें क्टुता निर्माण होत आहे, 
दुसरीकडे अस्पूश्यतेसप्रख्या क्कळीण प्रश्नाकर्डे पाहिले तर असे दिसते कळी 
वैदिक परंपरा व बौद्धळादि अवैदिक परफ्'रा यांच्या संबंधांवा (किंवा 
संपर्षा'चा ! ) ऐतिहासिक वाटणारा प्रझ्न वर्तमानकप्ळप्तही डोंकावत 
आहे, आणि त्या कठीण प्रज्ञनाला गुंतागुंतीचा वनवळीत आहे. 

तेव्हा मारतीयत्वाच्या प्राचीन परंपरेचा प्रश्न व्यवहारनिंरपेक्ष 
शास्त्ना म्यासासाठी नाही. भारतीयत्त्वळाच्या जाणींवेंला निकोप बनविण्यासाठी 
तळो शक्य तेवढचा नेटाने व लवकर सळोडविला जाणे आवश्यक आहे या 
दृप्अने आपल्या प्रळाचळीन परंपरेस'वं धळी एकदोन प्रश्नांवळी चवळा मी प्रस्तुत 
लेखात केला आहे. वैदिक मंत्नाच्या संहिताकरणाचा काळ, वैदिक आर्या‘चे 
वस्तिस्थान व परिभ्रमण त्गांचीं समाजरचना आणि आग्रॅपूर्वं भारत 
वासियांचळी सस्क्रुती यासंबंधी आपल्याकडे पूर्वीच महत्वाचे संशोधन 
झाले आहे, व अळोरळायत ’ व आटिक होम ऑफ दि वेदळाज’ 
यळामारखें ग्रंथ महाराष्टांत निर्माण झाले आहेत. अव्वल इंग्रजीच्या 
काळापासून सन १९२० पय'त, या क्षेत्रात झालेल्या प्रचंड कामगिरोचा २०७



अभिमान व आदरआजप्रत्त्मेकाला वाटत आहे, आणि महप्साट्रातळील 
सुणिक्षितांच्या मनप्मर्थ्य त्या काळातील संशोधनाचे संस्कार फार खोलवर 
गेंलेलेव दृढ आलेले आहेत. त्याकाळातील संशोधकांचे हे ऋण मान्य 
करून व आजच्या रूढ संस्कारांवद्दल आदर बाळगून कोठलीहो चर्चा 
झाली पाहिजे हे खरे. परंतु, गेल्या वीस वर्षांत, या सर्वं प्रश्नां'णो 
निगडित असलेल्या शळास्त्नाभ्ऱ्यासांत जळी नवळीन प्रमेयें मांङलळी गेली 

आहेत त्यांनी अळोळखही आपण करून घेतली पाहिजे. आपल्या रूढ 
क्कानांचा व्यूह विस्कळित करणारी अशी नवी प्रमेयें सहज स्चळीकारणे 
पळोग्य नाही, परंतु त्यांना क्सिग्नहळी बुद्धीने विचार केलाच पाहिजे. या 
भूमिक्लि पुढील चर्चा मी करीत आहे. 

वैदिक संकॄस्तीचा विकास ! 
प्रथम एक प्रप्रन आपल्यापुढें येती तो असा: भारतीय संस्काळीचा 

जन्म, वृद्धी, प्रीढळावस्यळा, वर्तमान अवस्था व भवितव्य या सर्व अवस्थांतर'ळाना 
मिळून जर ‘विकास’ हे नाव दिले तर या निकासक्रमाला“वैदिक 
संस्कृतीचा विकास…” म्हणणे मुक्त होईल काय? विकासाच्या या 
कमामध्यें केवळ ‘वैदिक’ या विणेषणाने ज्यचि स्वरूप स्पष्ट होईल असे 
एखादे प्रळाणतत्त्व सांगता पेंहँलकाम ?" 

या वाक्तळीत रूढ कत्पनांशळी विसंवादी असे काही मुद्दे मी पुढें मांङणप्र 
आहे. तसे करण्याच्या आधळी विसंवाद किंवा वार्दाह नसलेली एक गोष्ट 

नमूद करणे योग्य होईल. तर्कतीर्थ लक्ष्मणशळास्त्रळी जोशी यांनी “ वैदिक 
संत्टॅभ्तीचा विकास ” या आपल्या प्रसिद्ध ग्रंथ’ळात एके ठिकाणी म्हटले 
आहे, “ भारतीय संस्कृती म्हणजे मुख्यत: हिंदु संस्ट्याळी होय. भारतांतोल 

मुसलमान, ख्यिद्दचन, पारशळी इत्यादि जमातीमुद्वा हिंदी संस्कृतीच्या 
परिघात अनर्भूत हळोतळात. कार्ल मार्क्सने सूद्धा आपल्या भास्तत्रर्षावरोल 
निबंआत याच विधातास पुष्टळी दिली आहे. " (पान १३ ). तकतीयाँचे 

हेम्हणणे मान्य होण्यासारखेंत्र आहे. फक्त नागर जळीवनळात'इक्कामी 

आक्रमणाचा वरप'ळागो परिणाम येथें आला. हे खरे असले तरी शेवटी ग्रामीण 

जळीवनांत व एकंदर समाजाच्या भौतिक आणि वैचारिक स्थितीत या 
आक्रमणाचा टिकाऊ परिणाम आलेला नाही. इस्लामी आकमण होत 
गेले वरळी “ णेवटीं भारतीय संस्कृती आपले सत्च व वैशिष्टय टिकवू 
शकलो ” १ ही गोष्ट इतिहासप्रसिद्धच आहे. अर्थात ब्रिटिश राजवटी…



मुळेथेंथेंझालेले ळिस्थत्य'तरहेमात्न अगदळीनव्या तऱ्हेचे व मूलगामी 
स्वरूपाचे आहे ही गोष्ट खुद्द तकॅतोथीनीं मांडळीच आहे. ते म्हणतात 

“ संपूर्ण बदललेला जीं’वनकम आणि मानसिक मूल्यातील क्रांती या दोच्छी 
गळोष्टळी सामाजिक सर्वांगीण स्थित्यंतरास समृच्चयाने कारणीभूत होतात. 

इंग्रजळीराज्याने या दोव्ळी गोष्ठी केल्या” १ या कतिळीमुळेंच ‘ व्यक्ति- 
स्वानंहृय, समता, धर्मनिरपेक्ष व सर्वधर्मसहिष्णु असे भारतीय लोकशाही 
रांज्य व नागरिक धर्मावर आधारलेला राष्ट्रळाभिमान अशा नव्या प्रेरणा 
आज आपल्या हृदयात दृढमूल आल्या आहेत. भारतीय संस्कृतीला 

प्रधानत: हिदु संस्कृति म्हणताना या घटनांचळी व बदलावी दखल ठेवली 

म्हणजे हेसमळीकरण रल्लाच आहे ’असे म्हणता येईल. 
वादाचा प्रश्न मग कोणता ? ती गांङतानाहळी मी तर्कतीथचिच 

पुढील विधान सादर करती. ते म्हणतात, “ हिद्गु संस्कृती ही “वैदिक 
संत्त्रुत्तोचेच विस्तार पावलेले स्वरूप हृ`ळाय......शिव व विष्णु, राम व 

कृष्ण यांचे देवन्त्न वैदिक र्माहेम्यानें भरलेले आहे. या हिंदूंना जीवनविषयक 
दृष्टिकोण वेवांताच्या अक्ष्यळात्मवादाने संस्कारिंलेला आहे. जैन व बौद्ध 
धर्ममुद्धा वैदिक संस्कृतीचेच विस्तार हळोत. हेबिस्तार मुळळापामून फारकत 
आल्याची कल्पना बाळगतात ; म्हणूनच त्यास सामान्यजन वैदिक म्हणत 
नाहळीत. ”२ 

भारतीय संस्कृति हळी प्रधानत: हिंदु संस्कृति आहे व हिद्रुसंस्कृति 
हळी वैदिक संस्कृतीचा विस्तार आहे असा तपह्तीर्थंळाचळा व्यापक सि’द्वाळान्त 
आहे. पहिले विधान वरोबर मानताआले तरी अशा स्वरूपात हा 
सिद्धान्त सदोप आहे; वॉद्धा'दि अवैदिकांचा स्वत:च्या अवैदिकत्वानद्दलना 
दुरायह’ व‘सामळान्यजगांचेअज्ञान’ या गोष्टींकडेवोय् दाखवून हा 
सिद्धान्स ग्राह्य मानावा हा तर्कतीथचिग् युवितवाद बरोबर नाही, असे 

नम्रपणे मला मुचवाक्याचे आहे. हा केवळ बौद्ध जैनादि अवैदिकांचा 
प्रश्न नाही, तर विष्णुलक्ष्मी, कृष्णराधा, शिवपार्वती इत्यादि देवता व 
मूतिपूजा, जातिव्यवस्था, कर्मंसिद्धळात्त, यळापसंस्था, ब्राह्मळी लिपी, षळोङश- 
गणनपद्ध'ती इत्यादि अनेकविध बाबींचा प्रश्न आहे; इतकेच नव्हे तर 
नित्रूत्तिमार्गाला अधिष्ठानभूत असलेल्या ‘संन्यास’ या तत्वाना व 
उपासना-पढ्यळीचाही नव्या पुराव्यानिशळी विचार होणे आवश्यक आहे. 

भारतीय संस्कृती हो वैदिक संस्कृतीचा विस्त्रळार आहे. हा आपला सिद्धांत 
~ 

  

ट्ड्रेकत्ता. रँ२’प्रँ 
२ कित्तळा, १३. २०९
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विद्वान'न्ताहळी सर्वमान्य नाही ही गोष्ट स्वत: तर्कतीर्यांनींच मांडली आहे. 

ते म्हणतात, “ नेल्या शतकातील भारतीय संस्कृतीचा व हिंदु धर्माचा 

' अभ्यास करणान्या, आधुनिक पडितात' ' ळो हिंदु संस्कृती ही वैदिक संस्कृतीचा 

विकास व विस्तार होय ही कल्पना अमान्य केली आहे विद्यमान हिद्गु 
संस्कृती वैदिक व अवैदिक, आर्य व अनार्य लोकांच्या विविध 
संस्कृतीच्या संमिश्रणाने वनलळी आहे, अशा निर्णयास हे प'डित पोचले 
आहेत. ” आपल्या सिद्वान्सळाविल्द्ध ‘नेल्या शतकातील आधूनिक 

पंडितां’चा अभिप्राय नमूद करून त्याला तकतीर्थांनी असे क्तर दिले 
आहे : “ अम्म्हांस या ठिकाणी एवढेच सिद्धन’रावयाचे आहे कळी बेदपूवै- 

कालळीन संस्कृतीचे स्वरूप काम होते, हे समजण्यास आवश्यक असलेल्या 
योग्य पुराव्यावळी यळोग्य तपासणी अजून झळाळी नाही, तोपर्यंत असे म्हणावे 
लागते कळी आमच्या हिंदु संस्कृतीचा ज्ञात जान वेद…राशि हळोय, 
वैदिक संस्कृतीच्याच विकासकमांत वेदपूर्व अवैदिक संस्कृती संगम पावलळो, 

व त्यांतून इतिहासपुराणांचळो संस्कृती वैदिक यज्ञस'स्थेंच्या साहाय्याने 
उद्भव पावली.... भेदक व विघटक वैचिव्यापेक्षां संघटक व एकमूत्रित 
करणारे बीज मूळ वैदिक संस्कृती होय. कारण हिंदु संस्कृतीचा व्यैयवाद 

' व उच्चतम मूल्ये वैदिक‘संस्कृतळीच्या बळीजांतून आविर्भूत झाली आहेत 
हेच मुख्यत: येंथेंसिद्ध करावयाचे आहे; ’ (पृष्ठ १४) 

तर्कतीथनिळी सिद्ध करावयासाठी जे प्रमेय हाती घेतले आहे ते 
आधूनिक शास्त्नीय पुरावे जमेस घेता सिद्ध करता मेंण्यासळारखें नाही; 
उलटपक्षी या पुराव्याव्या आधाराने असे सूचित होते की प्राचीनतम 
भारतीय संस्कृतीचे बीज एकटचा वैदिक आर्यांच्या संस्कृतीत सापडत 
नसून वैदिक आर्य व आर्यपूर्व भारतीय, (विशेषत: सिधू-संस्काळीचे 
निर्माते असणारे भारतीय) यांच्या संस्कृतिसंगमात आढळणार आहे. या 
,संनमातहळी आर्यपूवै भारतीयांच्या संस्कृतीचा वाटा फार मोठा व 

निर्णायक आहे. या दृष्टीने भारतीय (किंवा पर्यायाने हिंदु) संस्कृतीला 
वैदिक आर्यांच्या संस्कृति-वळीजळाचा विस्तार ठरविणे अयळोग्य आहे. गेल्या 
चार हजार वर्षांचा भारतीय संस्कृतीचा विकातकम हा “वैदिक 
स’स्क्काळीचा छ्क्कास ” नसून ती मुळातच एका समृद्ध अशा अवैदिक- 
वैदिक घटकांच्या स'गमनातून जन्म पावलेल्या ‘भारतीय ’ अशा संस्कृति- 
बीजाचा वूद्धिप्रप’च आहे. 

वैदिक आर्षाचप् भारत-प्रवेश 
वरील प्रमेयाचा विचार करताना प्रथम वैदिक आयविद्दलव्या काही



रूदृ कल्पनांचा परामर्प नेणे जरूर आहे. आपल्या धामिक कत्पनाव्यूहात 
संन्यास क्सिळाळा निवृत्ती यांना फार मोठे स्थान आहे व लीकाचारांमध्यें 
जाविच्यवस्मा, स्पृझ्यास्पृग्-रॅयता, नवससायास, देंक्तपूजा इत्यादींचे 
प्रण्वल्प आहे. मिशन-यांनी व काही पाम्रचाल्य पंडितांनौहौ, या गळोष्टींकडॅ 
वोट दाखवून एकतर हिंदु संस्कृतीची चेष्टा केली व तिला तोंड देण्यासाठी 
आपल्या भारतीय पंडितांनळी संरक्षक स्वरूपाचे अनेक युक्तिवाद पुढे 
केले. त्यात एक असा होता की मुळचा हिंदु धर्म हा वैदिक आयाँचा 

शुट्ट, निरागस, निसर्गदेवता-पूजनाचा धर्म होता व या आर्यांचे सामाजिक 
जोवनही निरागस व आनंदमय होते. आर्षांच्या समाजरचनेत जन्मसिद्ध 
जानिव्यवस्भा, राजशळासनपद्धतौ, भाबडी मूर्तिपूजा, नरमेधासारद्रुवै विधी 

व जादूटोणा, इत्यादी काद्वीवाईट अभद्र चाली नव्हत्या. परंतु आय हे 
जात्याच सहिष्णू व उदळार स्वभावाचे असल्याने त्यांनी आयपूर्व 
भारतीय रानटी लीकळाचळी दैवते, पूजा वगेंरे गळोष्टळी स्वीकारूया व या 
जित रानटी लळोकांना तीच जातींच्या संयमात गोवून सुसंस्कृत होण्याच्या 
मार्गावर आणून ठेवले. 

अव्वल इंग्रजळीनंतरच्या काळात वरळील मुक्तिक्का अवल'व करून 

भारतीय मुशिक्षितनिळी एकळीकर्डे पस्वाळीयाच्या उपहासल्पतोंडे दिले, पण 
वुमरळीकर्डे भारतीय समाजात स्वत:ला जे वरिष्ठ-वर्गीय परंपरागत स्थान 
होते ते जणू काही ऐतिहासिक शळात्तीय पुरख्पांनळीव दृढतर केले. 
प्रसिद्ध भाण्यास्त्रज्ञ मुनींतिक्रुपार चव्र्बी म्हणतात त्याप्रमाणे, आर्यांच्या 
भळारत्त-विजयावळा नवा सिद्ध’ळात वुमिक्तित्सा एकदम ग्राह्य वाटला 
कारण, “ हे सुशिक्षित लोक म्हणजे हिंदु समाजातील उच्चवर्णीय 
होत. त्यांना स्वाभिमान या नव्या प्रमेयाने दुखावला जाण्याचे कारणच 
नव्हते. काळया कातडळीच्या अनामैं वर्बंरांच्या देशात खऱ्या पुसंस्कृतीचा 
प्रकाश आणणारे आर्प विजेते मध्य आशियातून आलेवत्या उच्च 
संस्कृतीच्या गंळोरवगींय आर्यांचे आपण खरे वंशज आहोत ही नवीन 
र्मास्मता त्यांना लाभली. शिवाय इंडोंयुरळोपियन म्हणजे आर्यबंणीयच भाषा 
बोलणाऱ्या जेंत्या मुरळोपियन'ळाचे आपण सोंयरे आहोत हे अभिमानाचे 
नाते लाभले. ” (इंडळोआमेंन अँन्ड हिदळी,पृष्व् ३०) 

वैदिक अळायाँच्या सस्कृत्त्ळाळीवद्दलच्या या प्राथमिक गौरवमूर्व कल्पनांची 
अलीकडे एक प्रतिक्रिया झालेली दिसते. विशेषत: दक्षिण भारतीय 
सुणिक्षितांनळी अर्म्यविजयाच्या व आर्मपूर्वं भारतीयांच्या ववैरतेच्या 
कल्पनेला खंडून काढण्यासाठी द्रळाविङ संस्कृतीच्या गळोरवाचे प्रमेय जोराने २११
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पुढे मांडले आहे. सिघु संल्लाळीचे निर्माते द्रविडजन हळोते, इंतव्च्चि नव्हे तर 

त्यांच्या नागरप्रौढ संस्कृतीवर आघात करणारे आर्यह केवळ टळिचा‘ती 

भटकणळारे, गळोपालन व लूटमार यावर उपजिविका करणारे, रानटी 

लोक होते. असे या विरुद्ध पक्षाच्या विद्वानांनी अभिनिवेशळाने प्रतिपादन 
केलेले आढळते. 

वस्तुत: आर्मक्त्र हे रानटी टळोळचांती हिडणळारे गोपाल नव्हते किंवा 

आयपूर्वजनह _ळी रानटी नव्ते. अळार्यंपूर्व भारतात जळी नागर व प्रगल्भ 

संस्कृतळा नांदत होती तिच्या परिसरावाहेर अगदी पळापळाणयुगकालातच 

भारतवाती आलेले आँस्ट्रळीक व निग्रिटो व’शांचे लोक होते व ते वन्या- 

त्रस्थेंत होते हे खरे. आजमितीलाहळो मुंवईसारख्या अगदी आधुनिक 

महानगरोपासून णंभरमैंलावरच वारली लोकांना वन्यावस्थेंत जीवन- 
न्नाम चालू आहेच. पण ऐतिहासिक व सांस्कृतिक रिथत्यंतरांच्या दृफ्टळीने 

पाहृताया बर्वरळावत्येंतल्या जनसमूहांचा प्रइन आज क्सिग् प्राचीन 
काळीहौ जमेस घ्यावयाचा नसती. आर्यजन व अळायपूव संस्कृतीचे 
निमर्तिसिधु-जनयांचाच प्रयनसंमोंरठेंवलापा‘हिजे. 

या दोन लीकसमुहाच्या संस्ट्टतळीमव्यै' भेद असला तरी उच्चनळीचतेव्या 

दृष्टीने फारसे अंतर नव्हते ही गोष्ट आपण ठळकपणे लक्षात घ्यावयास 

हवी. हया दिधानाच्मा स्पष्टीकरणार्थ काही याची मांडणे जरूर आहे. 
" र्’ष् [` 

भारत-प्रवशांपूर्नेप्च आयजन 
आयाँच्या भारतप्रवेणाचा काळ ठरविण्यात साधतीभूत झालेले व 

आयकॄच्पा भारत…प्रवेशापूर्वीच्या संस्कृतीचे दर्शन घडक्सिरे विटांवरळील 
लेख वळोवळाझकळोईं (]3०छु11321८०६) या आशिया’मायनरमधळील नागळो सन 
१९०७ मध्पें सापडले. या लेखांची भाषा आकलन करण्यासाठी अनेक 

युरोपियन प'डितांती श्रम घेतले व नेडरिख ऱ्हॉत्स्नळी या चेक पंडिताने या 
भापेंचाउलगडाकरूनअसे निदानकेलेकौ हो भाषा इंङळो-यरळोपियन 
भाषाकुलाच्या पश्चिम शाखै‘पॅकळी आहे. त्यावेहे मत सन १९॰३० च्या 

सुमारास सर्वमान्य झाले आहे ’ 

१ माव घेडरिख हळात्स्नळी या पंडिताने मांडलेली सिंधू लिपळीबद्दलचळी 
मते निर्णायक म्हणन समजता यत नाहृप्'त. तरी त्या दिशेने केलेला तों 
एक शळास्तीय प्रयत्न आहे असे निश्चितपणे समजता येते. त्याच्या 
पुस्तकाचे फॅव भाषांतर १९४७ मध्ये झाले व इंग्रजी भाषांतर जिनळिड्रश 
प्रॉच’ळात्सका (]ग्रुं0८फे६21दु3) यांनी ‘ ^]1८1611ध् ]…115017 0£ णाथ्ष्प्व्प्म् 

^ऽ13, [11८118 श्र्प्पें (टुंग्थ्य्थ् या नावाने न्यमर्कि मे प्रसिद्ध केलेआंहें .. र्थे १९५३ सालळी'



वळोवप्झकोंई याचेच जुने नाव ‘हट्टी’ असे होते व म्हणून त्या 
ठिकाणी राजधानी असलेल्या लळोक'ळाना ‘ हिटाइट’ असे नाव आहे. 
याच्या राज्याचा उल्लेख इ. स, पूर्व २००० पासून कॉबिंलोनी व 

इ…ळिर्जा'प्शयन श्चिलालेखांतून घेती. या ‘हिटाइट’ जनप्'च्या भापेंवरून 
त्यांना आयैवशाच्या शाखेचे मानता मते. बळोपाड्य्कळोईं येथील विटांवरळील 
लेखांत द्रुसरे‘हुरळी’जनचिं नावपेंते. एका‘हिटाइट’ राजाने ‘हुरळी" 
जन'त्व्या राजाशी केलेल्या तहनाम्याचा लेख सापडला असून त्यात इंद्र, 
वरुण, मित्र व नासत्य या वैदिक आयाँ‘च्या दैवतांची नावे (जरा वेगळ्या 
रूपात) आहेत. हा तहनामाइ. स. पूर्व १४०० च्या सुमारास झाला 

हे सिद्ध करता येते. 

यावरून, तर्कतीर्थांती'हो मानलेली एक गोष्ट सिद्ध होते की “ भूमध्य 
समुद्राजवळळील प्राचीन संस्कृतीळंशी वैदिक आर्यांवळा संबध होता. ” भ् परंतु 
नुसता संबंध सिद्ध हळोण्याब्ळोक्षां या पुराव्याचे महत्त्व फार मोठे आहे, या 

पुराव्यावरून असे सिद्ध होते कळी“इ- स. पूर्व २००० ते १००० या 
वर्प'महत्नकामध्में सेसापोटेमियामध्पें व वण्विलळोनमध्ग्रॅहळी, काही लळोक- 
समूहांवळी वस्ती होती व त्या लळोक'ळाव्या राजांची व सामात्यावळी नावे 
वैदिक संस्कृत व प्राचीन इराणी नावाशी सदृश दिसतात. हे लोक त्या 
भागांतील राजकळीय सांस्कृतिक घडाम तीत प्रामुख्याने दिसतात. त्यांच्या 
भापळा जुन्या इराणी भापेंशळी जुळतळात. "२ यावरून नुसता आमॅ-संवैध 
दिसत नाही तर हे लोक भारत प्रवेशापूर्बोचे आर्पजन आहेत असा 
निष्कर्ष निघतो. भापळाणास्त्रज्ञ डॉ. वतर्बी म्हणतात, भारतात जेते 
म्हणून रियर झाल्यावर आपनिंष्' पविवम अळाणियापध्पें हे नवे संबंध 
जोडले असे काही विद्वानांचे मन असले तरी ते असमर्थतीय आहे, 
कारण “ मेसापळीटॅमियात उत्खळिनत झालेल्या लेखांतील भाषा वैदिक 

संस्कृतपेक्षा निश्चिचतपणे जुन्या आहेत. तो भाषांचा थर इंडळो-अ'ळाग्रॅन 
नसून आधोंचा इंडळोद्दराणळोयन थर आहे...आय॰वंशीय भाषा’ बोलणारे 

मेसोपळोटॅमिषांतील हेलळोक वैदिक आर्यांचे किवा भारतीय आर्यांवे 
पुर्वजन होत ”२ 

यावरून दोन गोष्टीं स्पष्ट होतात :(१) अळायाँच्या भारत-प्रदेशाचा 
काळइ.स.पूर्व १५०० च्या मागें नेता येत नाही. व (२) भारतीय 
किंवा वैदिक आपौचे पूर्ववत भास्त-प्रवेशापूर्वी कित्येक शतके राजकळीय 

  

१ “व'दिक संस्कृतीचा विकास’, पान १९. 
२ “इङळाआमन उत्न्ड हिंदी”, पान १४. जाडाटाईंप प्रस्तुत लेखकाचा आहे. २१३



व सांस्कृतिक उलाढळाली करप्याड्तके प्रगल्भ होते हेस्पष्व् होते. इ. स. 

पर्व ४००० वर्षांपासून परिचय आशिया, ईंजिप्त, कोट या भागांत 

नदिलेल्मा कास्य-युगळीन नागर संस्कृतीचे संचित त्यानी आत्मसात केलेले 
होते. घोडदळ व रथ, तसेच लीखङळी शस्वै यांच्या साहाय्याने त्या'ती 
आधीच्या कास्ययुगोन प्रगल्भ साम्राज्यावर लष्करी विजय मिळविला 

होता व त्या साम्राज्याच्या छायेत वाढलेल्या शासनसंस्थेंच्पा व इतर 
परंपराहळी त्यांनी उचलल्या होत्या-हें हा प्रसार रोमन जेंत्या’च्या व 

वात्रल्पामूनच्या इस्लामळोजे त्यांच्या वावतळोत आपल्याला दिक्तळोच 

ळिहठाइट जन, सिध्रु संस्कृती व आर्घजन 
वरील वर्णनावरून कोणाला असे वाटेल की मग आयाँनळो नर एवढया 

प्रगल्भ साम्राज्यांचा व संस्कृतीचा वारसा घेतला होता तर त्यांना सिंधू 

संस्कृतीचे लोक वर्वर वाटले असतील तर नवल नाही. पण वत्तुळिस्वतळी 
तशी नाही. भारतात आर्पपूव सिधु-ज्प्नांवीं जी संस्कृति नांदत होती 
तीहो कास्ययुगीन प्रगल्भ संस्कृतिव्यूहाचाच एक भाग होती. हिंव्ळाहृ'ठ, 

कासाद्दट, हूंरिंयन इत्यादि अर्म्यननांती पबिचम आशियातील प्रात्रळीन 
साग्राय्ग्यांना जिंकले व तेथील प्रळोढ संरुक्रुतिकेदाचा पाडाव केला… 
त्याप्रमाणे व कालांतराने सिधु गंस्कृतळीवरहळी वैदिक" आमीनी विक्य 
मिळविला. या विजयळी आयाँनळो मव्प आघिळायातन जुन्या संस्कृञळी'वै ऋण 
घेऊन स्क्तद्रला सुसंस्कृत बनविले हळोत्रै व ती वारपा घेऊन ते भाशाक्त 
आले. पण त्यांच्या प्रेम्यापूर्वीपात्रुनच सिधू संस्ट्टाक्तळोवा व मध्य भांष्णिक्त 
वासौं सुसंस्कृत जनांना संबंध शतकप्तुशय्के दृढ माहेला होरा या 
बाबतीत हांत्स्ती याचे मत असे आहे ती सिधूजन'ळाची लिपी हिठाइव्‘ळाच्पा 
चित्नांलेपौशळी जुळणारो आहे. सित्रु लिपाचा या अन्वयाने अर्थ लावून टाळा -ळाळो 
असे दाखविले आहे की मळोहो'तदारो येथें सापडलेचा वटित्तांर्मेंरोक्त 

( संळीलसूत्ररींल ) मनचूरं द्दिग्रइव् मागच्या मदतीने वाचता पेंतळो व 
त्यांत रानगृह ( किंवा महा-देवाचे मंदिर ) याचानिर्वेण अनून रानाला 

( किंवा देवाला ) समर्पित वस्हुंवा उल्लेख आढळ्ती काहीं वटिंसांवर 
‘नटय हदेवतानाम अढळले असून ती शब्द "न’थ्रप्ज या नावाने 
सिधूतनकालळीन पूवैरूप असावे व हरप्पा येथें सापडलेली नृत्य करणारी 
देवमूति नटय किंवा नटरान शिव’ याची अमावळो असे हांल्ऱ्नो 
याचे म्हणणे आहे. २ 

१ ल्फि, पान १७. 
२ १४ २ डॉ. ऱ्हृरँत्स्नळी यांचा पूर्वी उल्लेखिलेला ग्रंथ, पाने १७॰_१७२ 

र्र्/ष्र्/फ्ल्लार्र् ^… ,.



द्दिटाइटांचीं चिर्तांकेपीं 'व सिधुजनांचीं लिपी यांतील संबंधात्ररोबरच 

प्तिधुळिपो व वळाह्मळीळिपळी यातील संवधहळी फार महत्वाचा आहे. या 
बाबतीत डॉ सुतीतिक्रुमार चटर्जी यांचा पुढील निफां लक्षात घेतला 

पाहिजे. ते म्ऱ् ९,णतात “वेदांचे संहिताकरण केव्हा झाले ह्या प्रश्नाला 
निणळायक महत्व आहे. लिपीच्या अभावी हे सहिताकरण झाले असणें 

अशक्य आहे. प्रथम आर्यजनांच्या वळोलभापेंला ळिलपीवद्ध करून मगच 
लळोक'त्त्च्या तोंडी असलेल्या देवस्तवनांच्या व्यवझिथत रूपात चार वेद- 
संहिता बनविणे शक्य झाले ........ ( महाभारतातील परोक्षित 

राजाचा) हा काळ ख्रिरस्तपूवै ९५० असावा हे मानले तर भारतीय 

इत्तिहास व भारतीय आर्यां'चळी भाषा याच्या विकासाचा अर्थ नळीव् 
लागतळो. प्राचीन सिध - पं‘जळाव विभागांतील आमेंपूवै जनांना द्रविङजन 
म्हणता बेंइहिश्न की नाही हे वादग्रस्त असले तरी त्यांच्या सिघुळिलपळीवा 
स्त्रक्लि उर्क्सजनांनळो आपल्या भक्सिठीं केंलांग्व' इ. स'. पूर्व ९००-१०००॰ 

या सहस्रकात हो घटना घडली असावी; असा स्वळीकृत लिपीच्या 

वळावतळीत प्रथमत: नेहमी असे घडते कीं तिच्यात वदलहळोत जातळो. असा 

बदल संहासात शतके होत होत पौर्यकालळीन ब्राह्मळी लिपीचे रूप रियर 

झळाले असावे.१ ” 
वरील प्रमेयांच्या आधाराने आपल्या रूढ कल्पनाव्यूहाचा र्फरविचार 

करावा लागेल. प्रतिभा-साली, साहसी व धोरोदात्त अशा एकवशीय 

गौरवर्णीय आर्यजनांनळी धूमकेवूप्रमाणे एक्ग्चम इतिहासाच्या रंगभूमीवर 
प्रवेश केला आणि या देवसदृझ्प सवैगुणसंपन्न जनांती एका भौतिक व 

आ'न्याळित्मक संस्कृतीचे उज्वल निशाण घेऊन आर्पपूवै बबँर मानवजळातीला 

सुसंस्कृत केलळी; तसेच आर्यजनांचा काळ हा कास्ययूमळीन मानवसंस्कृतीच्या 
दहावळोस सहस्त्र वर्षांपूर्वीचा पुरातन काळ आहे. अशा स्ढ कल्पनांना 

आता आपल्या प्राथमिक संघाळोधनळातील अभिनिवेशांचा आणि अनुपलब्ध 
पुराव्यांच्या आधारावर रचलेल्या अनमानांचा दर्जा द्यावा लग्नेल 
ग्राकाच्या नायर संस्कृतीपासून मानवजातीच्या संस्कृतीचा प्रारंभ झाला 

घ आपल्याकडे खिरस्तपूवै ३१०१ हा कलिमुगारंभाचा व भारतीय 
युद्धाचा काळ मानला जाती. परंतु, र्णाजटर व राय चौधरी या पडिताप्'ग्या 
संशोधनाचा आधार नेऊन चटनीं’ यांनळी इ. स. पूर्व ९५० हा महाभारतीय 

युद्धाचा काळनिर्णय ग्राह्य ठरविंला आहे आणि याच वेळी वेदांचे 
संहिताकरण झाले असा चटजा याचा निर्क्स आहे. (पाहा, चटर्जी यांचा 
वर उल्लेखित ग्रंथ, याने ४९-५२)- २१५



हळा मुरळोपियनांवा भ्रम असाच होता. ती आता त्यांनी सोडला आहे, 

कारण यळोकाच्या संस्कृतीला आता कळीट व ईंजिप्त येथील संस्कृतीचा 

एक नवा समन्वय एवढेच स्वरूप आहे हो गोष्ट त्याना आता पटली 

आहे अग्र्यजनांच्या बाबतीत आज आपण होच वृत्ति स्वीकारणे भाग 

आहे. 

‘वैदिक’म्हणून ज्यांना आपण म्हणू शकतो ते आग्रॅजन स्वयंभू 
संस्कृतीचे निमत्तिनसूनमव्य आशियातील आर्यषूर्वं मानवसंस्कृतीचे वारस- 

दार आहेत; त्याच व्यापक संस्कृतिव्यूहप्त नांदणान्या सिध्रुजनांच्या 
संस्काळीचा व भारतात आलेल्या आर्पजनांच्या संपादित संस्कृतीचा 

समन्वय होऊन देवांचे संहिताकरण, वळाझी लिपीचा उदय व अनेक संस्कृति- 
घटकांची रचना येथे झाली आहे. म्हणून कितीही कालमर्यांदा माने नेली 
तरी जिला ज्ञळात अशी भारतीय संस्कृती म्हणता मेईंलतीसंस्कृती केवळ 

‘वैदिक’किंचा ‘ अर्म्य’नाहो हे उघड आहे. डॉ. चटर्जी य’ळाव्यळाशव्बांत 
सांगायचे तर, “ भारतीय संस्कृतीची रचना करण्याचे श्रेय एवच्चा आय”- 

जनांचेनसूनत्यातआग्रँलरजनांचा भाग आहे. इतव्च्चि नव्हे तर पाया- 
भरणळीच्या कळामळात त्याचा जास्त मोठा हिस्सा आहे. नायर व सुसंस्कृत 

आर्पपूर्वं जनांच्या तुलनेने आर्यंजन हेअस्थिर असंस्कृत लोक होते. ती 
नागर संस्कृती काही भारतीय प्रदेशांबर नांदत होती, व तिला असा. 

त्पादनादि बाबतीत प्रगल्भता लाभलेली होती. भारतीय संस्क्रुतळोच्मप् 
आध्यात्मिक व सांस्कृतिक घडणीत आणि पुराणकथावाङमय व इतिहास 
यांच्या रचनेतहळी अळायपूव जनांचे वर्तृत्वच जास्त मोठे" आहे असे आना 

अधिकाधिक स्पष्ट होत आहे. आयऱवै विचारांना आयाँच्या भाषेत 
मांडले गेले हेखरे, परंतु याचे कारण ती भाषा महत्त्व पावली हे आहे 
आणि त्याबरोबर या आर्यभा पेंवरहळी आयचूर्वांच्या कवृंत्चाचा परिणाम झालेला 
दिसत आहे. कर्म व पुनर्जन्म, यळोगसाधना, रुद्र, शिव, देवो, विष्णूब्, शिव 
या देवतांच्या अनुषंगाने निर्माण झालेल्या तत्त्वज्ञानांतळील विचारे आणि 

र्र्र्र्र्र्र्र्प्क्वि 
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१. विष्णु या देवतेच्या बाबतीत जो. गोंडां ( (}. 0०…13 ) या‘वा 
" अळारुषेक्टसृ ऑफ विष्णूइझ्ळाम ” हा ग्रंथ उल्लेखनीय आहे. त्या पंडितातें 
म्हृटले आहे कळी विष्णु हो अप्यचूर्व भारतीयांची देवता असावी. असेच 
मत प्रा. रा. ना. दांडेकर यांनी व्यक्त केले आहे. ( “ घ्नुऽछ्येप् रॅप् [1७ 
ळे/टंर्तुट्टग्. ”, ]र्दुश्र्प्ष् व्थ्ऽप्ऽप्छ्येफ्रँरि, ])00113, 1941, [;[19 5५111)



डपासनचे मार्ग व कल्यना, होमाव्या आर्यविधळीलळा विरोधी पर्यायरूप 
असलेला पूजाविधी, या आणि अशाअनेकइतरवावी आर्यपूवर्किं देणगी 

आहे. तसेच, महाकाव्ये व पुराणे आणि वळीरकथळा व इतिहास…सदृश 

कथा यातील बराच मोठा भाग त्याचाच आहे. 

तत्त्वविचारांचा उगम 

भारतीय संस्कृतीचा उगम आर्य (वैदिक ), अप्यमूर्वं सिधूजन 
आणि काही बाबतीत पापळाणग्रुगापासूनचे अर्मेंस्ट्रक व निग्रिटळो जन 

य’ळाव्या सांस्कृतिक संगमनात आहे; एकटचा वैदिक संस्कृतीला या 

'संगमनळातील “संघटक व एकमूत्रित करणारे वीज ” मानणे योग्य 

नाही. नवी शास्त्ने ब नवे पुरावे यांचा आधार घेऊन असे विधान 
आज करावे लागते. “वैदिक संस्कृत’व इतर संस्कृत यांचा 

सूक्ष्म अभ्यास करून जे सार व ती प्रमाणे निघाली, त्यांतून 
तुलनात्मक पाश्चात्य विद्येत चार शास्त्नांची भर पडली. पुराणकथाशास्व, 
भाषाशास्त्र, तुलनात्मक धर्मविचार आणि तुलनात्मक साहित्यचर्बा 

हा तो होत, ” असे तकैळीथनिळी म्हटले आहे, व ते ठोकत्र आहे. 

परंतु त्या शास्त्रांच्याच आधाराने नवीन उपलब्ध आलेली प्रमेग्रॅ‘ व 

पुरावे आता ङळोळचाआड करून चालणार नाहीत. उदाहरणार्थ प्राथमिक 

अवस्थेतील संशोधनात उत्खनित र्णा’थब पुरावे व भापाशप्स्त्रळीय 
प्रमाणे उपलब्ध नसल्यामुळे वेद व महत्काव्यै या वाडत्मयांतील 
ज्मीतिष उल्लेख घेक्त केलेले कालनिर्णय आता सोडावे लागतील. 
या बाबतीत डॉ. चटर्जी याचे मत आहे की संहितत्कालळीन भारतीयांना 

ज्योतिषविषयक ज्ञान अपुरे असून ही ज्ञानशाखा प्रथम खाल्डिंयनांनी 
रचली व त्यांच्यापासून ग्रीकांनी उचलली ही गोष्ट जमेसं धरली पाहिजे; 

आणि ते ज्ञान ग्रळीकांपासून भारतीयांनी घेतल्यानंतर उत्तरकाळात, म्हणजे 
गुणांच्या कालात, ‘ आपल्या प्रावीनत्बळाविषयळी स्वत:चे जे अपुरे ज्ञान होते 
त्याच्या आध'ळारे प्राचीन घटनांच्या काळी ग्रहाची स्थिती कशी असावी 
याचे गणित या भास्तळोयानी केले असावे व तसे ज्यळोतिषविषयक उल्लेख 

प्राचीन वाडामयात घातले असावेत/”म् म्हणूनच ज्योतिष पुराव्पांती 

ळिकत्ता, पाने ३१-३१. २१७
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"५ 
कलल निर्णय त्याज्य ठरवून नवे कालनिर्णय नव्या उपलब्ध णास्त्रळीय 

प्रमय्या'ळाच्या आधारे केले पाहिजेत. 

आता, आधीच मूत्तित केलेला एक महत्वाचा प्रश्न चर्चेला घेऊन 
प्रस्तुत विवेचन मळी संपवितो. इतर साऱ्या बाबतीत नव्या पुराव्यांनळी 

काही सिद्ध होवो, पण वेद आणि उपनिषदे यांच्या अधिष्ठानावर 

उभारलेल्या ‘पुर’प ’,‘आत्मळा’ व ‘वह्म’ या त…त्व'विचाराचे काय? 

‘अक्तमा’व‘वह्म’ यट्याअहँतचि जे तत्त्वज्ञान आहेत्याचे काय? 

यासर्व अघ्यास्पाँवचाराचेएकमेव मूत्न‘वैदिक’नाहळीकाय? 

वरळील प्रपनाच्या उत्तराची दिशा तेवढी येथें सांगता येईल. 
पुरुष ’, ‘ब्रह्म ’व ‘ आत्पा’ या तीन कल्पना उपनिपत्वूवै वेदवाडद्मयात 
वाढीस लागलेल्या आहेत. त्यांची पूर्णता उपनिपदांत आली. या 
क्कपनांचा इतिहास भारतीय तत्त्वज्ञानाची पाम्रवप्भूमो होय. उपनिषबांतील 

तत्त्वज्ञानाचा वैचारिक कार्यकारणभाव समजण्यास चळारळी वेदांतील 

देवताविघपक विचार ध्यानात घेतले पाहिजेत. “ कर्पकांडळाचा व 
ज्ञानफांडाचा एकजीव साधा जर समजला नाही तर उपनिषदांतील 

ज्ञानफांड कसे प्रक्ट आले हे समजणे शक्य नळाहो."घ्न हेतकतीयाँचे 
म्हणणे मान्य करूनच असे विचारता येते की कर्मंफांड व र्शळानक'ळाङ 
यांना जळो त्यूह आहे तो निमँळ वैदिक आहे काय? ‘पुंरुप’ 
‘ ब्रह्म’व ‘ आत्मा’ या क्रल्पनाबेदवाङमयात वाढीस लागलेल्या आहेत 
हे ठीक, पण यांचा उगमहळीवेदांतचमानावा का? 

या तीन क्ळ्पना घ्या, किंवा देवतांना व यज्ञसंस्थेंचा विचार 
घ्याव्यात आपल्याला आर्यपृवै कांस्यमुगळोन मानवी तत्त्वळिवचारांचा 
प्रगल्भप्रप’च अढळून येतो. यज्ञसंस्था हो भारतीय (वैदिक) अर्णांचीं 
किंवा पूर्वीच्या आर्यजनांनीं स्र्वांर्नो’मत संस्था नाहीं. आग्रॅजनांचे नाव- 

गळावहि क्षितिजावर दिसू लागले नव्हते, किंबहुना कास्ययूमीन संस्कृति- 
व्यूहहि अक्तिळात्चात आला नव्हता अशा फळारच पुरातन काळी यज्ञसंस्थेंची 
निळिमती मानवी प्रज्ञेने केली.२ यज्ञपुंहृषाची दोन भिन्न रूपे म्हुंणजें 
राजपुह्रप व बलिपुरुब. ती आपल्याला प्राचीनतम संस्कृतीत आढळतात व 

"रु ” हें ’वैदिकहेंळंसंर्हेर्हेनींचा विकास ’, पान ४५. 
२ ‘नवभारत ’च्या र्फवुनळारीं १९५५च्पा अंकात, “ यज्ञकल्पतेंना 

उगम, स्वरूप व पुनव्ज्जळीवन ” हा माझा लेख पाहावा.



साऱ्या पृथ्वीवरील मानववंशात आढळतात. जी गोष्ट यज्ञाचीं तीच 
देवत’ळाचीहळी. कारण ‘ यज्ञातून देवांची निमिती साली ’ हो कल्पना नसुन 

मानवी विचारविकासातील एक सत्य आहे. यज्ञ व दैवते याच्या 

अतिप्राचीन मानवी विचारव्यूहळातील एखळाद्या अ'प्रात्रन्. जास्त भर 
देणळारळी संस्कृती’वुसन्या अंशावर भर देणाऱ्या संस्कृतीहुन भिन्न वाटली 
तरी मुळातील हा का’मनळिस्त्रोत एकच मानावा लागेल. 

कळोणत्या अशळावर भर आहे या दृष्टीने भारतीय तत्त्वविचारा’चा 
वेवांपामृन अलीकडच्या दर्शनांपर्यंतचा विकास तपासून पाहता असे 
दिसते कळी त्यामव्घे ‘र्क्स ’, ‘संन्यासं ’, ‘चित्तवृतिनिरोधात्त्मक’ 

यळोगयांचाच मुख्य व अखंड प्रभाव दिसती. या प्रमेयांव्या जोडीला, 
व अविरोधाने, रुद्र, शिव, विष्णु, शवित इत्यादि देवतांची भवितयुवत 
उपासना दिसते. इंदळादि देवतांच्या स्तळोत्ना'चा व हळोमहवनळाचा भाग 
प्रभावाच्या दृष्टीने गौण वअल्पकालीन दिसतो.१ आता तो मुख्य भाग 
दिसती ती सिधुज्ञनांच्या अध्यात्मविचळारातून आलेला आहे असे म्हणता 
येते व गळीण भाग आर्मजनांनी दिलेला क्सितौ. म्हणजे, पुन्हा, या वैचारिक 
बाबतीतही ‘संघटक’ सूत्र म्हणून वैदिक बीज मानता येत नाही; 
उलट पक्षी, सिघुजनांच्या विचारांनीच प्रधानत: भारतीय तत्त्वज्ञानाची 
घडण केली असे म्हणावे लागते. 

समारोपादळाखल एवढेच मला सुचवावयाचे आहे, की भारतीय 
जीवनाचे भवितव्य सर्व मानवजातीच्या भौतिक व सांस्कृतिक 

भवितव्याशळी आज निगडीत आहे, तसेच प्राचळीनकाळळीहो भारतीय 
संस्कृतीची घडण त्या काळातील सर्व मानव संस्कृतीशी नुसता संबंध 
ठेंऊन नव्हे तर आदानप्रदान व संगम करून झालेली आहे. म्हणून 
प्राचीन इतिहप्सळाच्या बाबतीत आज जेवढे ज्ञान उपलब्ध झळात्ने आहे 

त्याचा आधार घेतला पाहिजे; आवश्यक ळिढ्या अपरिहळाय’ अशा 
अभिनिवेशाने प्राथमिक काळात आपण नेग्लेले संशोधन व टरविलॅळें 
निर्णय जरूर तर बदलले पाहिजेत. असे करावयाचे तर आपली 
प्राचीन परंपरा वैदिक नसुन वैदिकजन व सिधुंजन य'ळाव्या संगमातून 
निर्मग्ण झालेली एक नवीन भारतीय परंपरा आहे, हे तत्त्व 

स्र्चल्लारलॅ पाहिजे. हे तत्व स्वीकारून जर संशोधन केलें तर 
फ्राशा^ष~×××ळू 

१ प्रा“ हिंरिंअसंद्वै,"ट्स इसैम्शियल्स अरँफ इंडियन फिलाँसाँफळी ”, पावें . 

३१…३९॰ 
२१९



‘ आर्प-वयिड ’, ‘वैदिक-अवैदिक’, ‘आर्प-शूद्र’ वगैरे वादांच्या 

बाबतीत वस्तुनिष्ठ, निकोप व निरभिमानी भूमिका घेक्त सत्या- 
न्वेपणाचा मार्ग सुकर होईल, एवढीच आशळा प्रकट करून हे विवेचन 

मी संपवितो. 

२२०



समाजचितन '२०' डांगेयांचे‘प्रप्चौनभारत‘श्रक्ष् 

  

वेदसंहिंतेंच्या काळापासून महाभारतीय मुद्धापर्मंतचा काळ म्हणजे 
भारतीय आर्यांच्या प्राचीनतम इतिहासाचा काळ आहे व त्या काळात 
समहृजळीवनापासून गुलळामगिरळीपयन्त भारतीय समाजाची स्थित्यंतरे होत गेली 

आहेत, असा सिद्धान्त काँ. श्रीपाद अमृत डांगें यांनळी मांडला आहे. भारताचा 
इतिहास त्यांना मांडावयाचा आहे. केवळ आर्य’संक्क जातीचा प्राचीन 
इतिहास त्यांना अभिप्रेत नाही. शिवाय, ते म्हणतात, “ वर्णव्यवस्था, 

खासगी मालमत्तेची पद्धती व शुद्ध गुलामगिरी यांची प्रौढ व स्थिर 
स्वरूपे, भारतात आल्यानंतर दीर्घ कालान्त्प्राने, अर्म्यगणांनी निर्माण केली, 

असे पुण्याळशा खात्रीलायक तऱ्हेने म्हणता में ”, (पान १३७). 
भारताच्या भूमीवर आर्षा'नळी घडविलेल्या समाजव्यवस्घेचे विपलेप्रणचड‘ळागें 
या'ना अभिप्रेत आहे. 

भारत हळी भूमी आणि आर्मं हेच त्या भूमौवरोल इतिहासाचे एकमेव 
निमति, एवढी विपयमर्यादा स्वतग्ला पाळून घेऊन कॉ. डांगें यांनी 
संशळोधनाला प्रारंभकेलाआहे. यासंशळोधनात सिद्धान्तरचनेला लागणाऱ्या 
वास्तवातील प्रत्यक्ष पुराव्याची सामग्री डांगे यांनी वेदब्राहग्णादि' 
वाडमयातून आणि रामायण… महाभारतादि महत्काव्या'तून निवडली आहे. 

त्यांच्या संशोधनाचा साराच भार व भर केवळ या बाडमयळावर 
आहे आणि मुख्यत: यज्ञसंस्थेंच्या आधाराने त्यांनी आपले सिद्धांत मांडले 
आहेत. भारतीय आपाँचा मुख्य जळो ग्रंथ वेद त्याचे प्रयळोजनच यज्ञासाठी 
आहे आणि यज्ञांमव्यै आर्यांच्यळा समाज…अवस्थांच्या विकासाचे प्रतिबिंब 
क्रिया ?धोप्रांघंण्ड (30111111111115प्1 [0 318भ्/81‘)’ ’, 

?609165 ह्प्फेप्ऽप्रिंप्ग्रु 1-101156, 13011113217, 1\/[31त्011 1949. २२१
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उमटत गेलेले आहे, अशा मूलभूत प्रमेयावरच त्यांच्या सर्व सिद्ध'ळातांची 
इमारत आहे. ( पान २९ पाहा ). यज्ञाइत्तकेच महत्व त्यांनी गणगळोतांनळा 
दिलेले आहे. आर्मंजन प्राचीनतम काली ज्या बब’रसमूहांत राहत होते 
त्या बर्वरसमहांनाच गणगळोबांचे रूप होते, या प्रमेपाला त्यांच्या मीमांसेत 
फार महत्त्व आहे. 

डांने यांनी आपल्या सर्व ग्रंथाला आधारभूत धरलेली हीच 
यज्ञविपयक आणि गोवविपयक प्रमेमे एक जुने पंडित श्री. कुंटे त्रै य'ळानळो 
अशळीच म'ळाडलळी आहेत. त्यांनी म्हटले आहे कळी,विटिश लोकांचा सामाजिक 

इतिहास समजून घेण्यासाठी मॅग्नावार्टापामून अद्ययावत राज्यघटनेपर्मंत 
सर्वांचा अभ्यास स्किळा पाहिजे, त्याचप्रमाणे आर्यांचा इतिहास संशोध- 
ण्यासाठी यज्ञसंस्थेंचा अभ्यास केला पाहिजे; (पान २०). यज्ञसंस्थेंच्या 
विकासाच्या चार अवस्थांचा श्री कुठें यांनी (१) वबीळावल्या 
(२) गळोपालन-अवस्था (३) कृपिप्रधान अवस्था आणि (४) 
राजसत्तळाक मध्ययुगीन -अवस्या या चार सामाजिक ळिस्थत्यंतरांशी 
अन्वयहळी लावून दाखविला आहे.२ हा सिद्धान्त आपण जॉन स्टुअर्ट 
मिलच्या ‘पींलिटिकल एकॉँगॉमळी’२ च्याप्रस्तावनेतून घेतल्याचे श्री कुंटे 
यांनी यात ७ वर नमूद केले आहेउ 

यजाप्रमाणेच स्किव्यवस्थेंबद्दलहो श्री. कुठें यांनी असे म्हटलेले आहे 
की, “ आर्याची गोंतव्यवस्थळा त्यांच्या समाजाचे जें एकरबऱ्तळानुबंधळी 
( प्प्प्ऽक्षापुप्त्रुप्म्त्ऱ्) समूह होते त्यावर रचलेली आहे. ’ ( पान १४ ). 

आर्यांच्यळा सामाजिक स्थित्ग्रंतराचा यज्ञसंस्थेंशी व गळोतव्यवस्थेंशळी 
असळासंपूर्ण अव्यय लावण्याचे श्री. क्रु'देंयांनी केलेलेप्रयत्नहेसन 
१८८० मधील आहेत. त्यावेळी मार्क्सचा या बाबतीतील गुरू जळो मॉर्गन 
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त्याव नावही हिंद्रुस्थप्नात ठाऊक नऱ्हते व मार्क्सहौ माहीत नव्हता; 
इतकेच काय पण एन्गल्संचा प्रमाणभूत ग्रंथ ‘पट्वेंमिली, प्रायव्हेट प्रॉपर्टी" 
अँन्ढर्स्टट’ हा देखील कुंटे यांच्या ग्रंथानतर, म्हणजे सन १८८५ मध्ये 
प्रसिद्ध झाला. तेव्हा असा अन्वय लावण्याचा प्रयत्न करणळारेजुने भारतीय 

पंडित म्हणून श्री. कुंटे यांचा आदर कॉ. डांगे यांनी ग्रंथारम्मळोव 

कराक्यास नकळो होता काय? ‘यज्ञ’ व'गोत्न’या मुखयकल्पनांच्’या 

बाबतीत कॉ. डांगें यांनी हे गूठ्ऋण फॅडणे. हेत्यांचे कर्तव्य होते, असे 
मला वाटते. 

डांगे यांनी हेगूरुंनद्रुण र्फडले आहे. पण ते असे की, सान्यळा ग्रंथात 

त्यांनी श्री. कुंटे यांचा इतर प'डितांबरळोबर तीनदाव ओंझरता उल्लेख 
करून त्यांची ‘ राष्ट्रळीय आँर्भानवेशाने भारावलेली कळोती संशोधन-बृत्ती’ 
उपहासिलळी आहे ! दोन ठिकाणी त्यांनी सळोमयागळावदृलची श्रीकुंटॅ यांची 

कल्पना उल्लेळिख्ली आहे. (पान ४८ व ८३ पहा). श्री. तुटे यांची 

सळोमयागळात आयाँच्या भ्रमणाचे प्रतिबिंब ओळखले तरीं पण यज्ञामध्में आर्य- 
समहाचे संवैच दैनंदिन समाजजळीवन प्रतिबिंबित आहे, हे त्यांना उमगले 
नव्हेत, असा शेरा मात्र डांगें यांनी मारून ठेवला आहे ( पान८३ ). 

ती साफ चुकीचा आहे हे श्री. कुंटे यांच्या ग्रंयाविपयळी मी दिलेल्या 
माहितीवरून दिसून येईलच. 

यज्ञसस्थेंचा आर्यगणांच्या प्रत्यक्ष दिथत्यंतरांणी घनिष्ट जिवंत अन्वय 
लावण्याचा प्रयत्न सन १८८० मध्घेच करून, आपल्या ५९९ पृफांच्या 

ग्रंथांत तपशीलवार सामग्री जुळवून मांडणारे कुठें यांचे गुस्त्रहुण्ळा 
न प्न्नैडतळा, ‘त्यांना ती अन्वय कळलाच नव्हता व मी प्रथमच हा अ’वयं 
लळावीत आहे’ असे ङ’ळाने यांनी प्रतिपादन करणे हे मला वाटते 
अन्यायाचे आहे. त्या प्रमेंयाचे ऋण आदराने उल्लेखून आपण त्यात अमुक 
भर घातली व सुधारणा केली असे सांगणे हेच संशळोधकया नात्याने कर्तव्य 
हो.ते पण ऋणप्ची बाब सोडून आपण आता हे पाहू कळी, डळाने यांनी 
मर तरी काण'ती यातली ? 

डांगें यांनी मुग्प्यत: जो भर घातली आहे ती अशी की, मिलच्या 
चळार अवस्थांशी श्री. कुंटे यांनी अवय लावला, त्या ऐवजी एनाल्संने 
मांडलेल्या मानवसंमाजळाच्या अवस्थांशग् काँ. डांगें यांनी तोच संबंध 
लावून दाखविण्याचळा प्रयत्न केला आहे! 

पण मिलच्या आराखडचाल्फिळी एनाल्सचा आराखडा घेतल्याने तशी 
फारशी मैंरसळोय न होता सरळ जुनीच सामग्नळो ड1`ग्`ळा यांना नव्या २२३



॰` 

सांच्यात रचता आली आहे. हे कसे आपोआप सहज साधले आहे, ते 
स्पष्ट होण्यासाठी तुंठुटें' व डांगे याच्या प्रतिपादनांच्या अनुषंगाने तुलना 
कला पाहण्यासारखे आहे. 

आपल्यासमळोरील विपयापुरतीच हो तुलना मी करीत आहे. या 
विषयात खोल न शिरता मळी एवढेच दाखवू इळिच्छतो कळी, एन्गल्सचळा 
आराखडा घेऊनहि कुंडे यांच्या प्रतिपादनाहन मूलत: वेगळे असे सांगण्याची 
गरजच डांगें य'ळाना पडलॅंलळी नाही. (लेखळाशेवटी कोंफ्टक पा'हा.) 
वबॅरसमृह काळातील आमेंसमाज बदलत नेला बशेवटळी महाभारतीय 
युद्धाच्या काळापर्यंत त्या समाजात वर्णव्यवस्था व शूद्रा'चे दास्य 
उत्पन्न आले, असेच कुंटे यांनी तपशीलवार मांडले आहे. त्यांनी 
वेदांपासून महाकाव्यांपपँत सर्व बाडत्मयातून सामग्री गोळा करून हो 
स्थित्यंतरे वर्णन केली आहेत. अनापाँना जिकळून त्यांना शूद्रांचे स्यान 

" _ देण्यात गूलाम'ळाचा वगॅच आर्मानी निर्माण नेल्लाळा, व त्यामुळे पूर्वीच्या 
आर्मगणांघे वर्गविहळीन सामूहिक जळीवन जाऊन, भारतीय आयाँचा 
समाज वर्गनिष्ठ झाला, असे कुंटे यांनी स्पष्ट म्हटळें आहे.१ अशा 

दासप्रधळान आर्पसमाजातील क्षविय सत्तळाधाचांच्या यादवीने महाभारतीय 

मुद्धळाचा भयंकर संहार शेवटी घडून आला व त्या संहळारामुळें सत्ताधारी 
दुवळें झाल्याने दलित वगनिळा डोके बर काढण्यास पुढें वाव मिळाला, हे 
विवेचनहि श्री, कुंटे यांनी केले आहे; (पाने २५१ ते २५५), 

या सान्याचा सल्ला माझ्या मताने असा निघतो कळी, एन्गल्सच्या 
आराखङचा'त जूनी सामग्री ढळाळणे हे कार्यहि डांगे यांच्यासाठी कुंटे 
यांनी पुल्लाच सोपे करून ठेवले होते. 

आता अगदी वेगळ्याच तऱ्हेने डांगें यांच्या या संशोधनव्यापळाराचा 
परामर्श' घेणे जरूर आहे. भारताच्या प्राचीन सामाजिक विकासाचे संशोधन 
करताना खरोखर जळो मूलभूत प्रश्न उभा राहतो तो असा की, कोणाही 
संशळोधकापुढें संशोधनाची दिशा व सामग्री कोणती हवी ? भारताच्या 
प्राचीनतम इतिहासाचे संशोधन करावयाचे कळोणीहळो ठरविले तर किमान 
कोणत्या गोष्टी त्या संशोधकाने केल्या पाहिजेत ? कोणती पथ्घे पाळली 
×,र्,,,›×,,,,`×~,,` ……‘॰"^^‘~/` 
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पाहिजेत? व्णजेच जर रोकडळा सवालच टाकावयाचा तर, असे 

‘ संशोधन करावयाचे म्हणजे काय करावयाचे ? - 

डांगें हे नुसते संशोधक नाहीत, तर ‘मार्क्स’चे शिष्य आहेत 
आणि संशोधक आहेत. म्हणून तर, माझ्या मते, वरील सारे प्रश्न 
जास्तच रोखठळोकपणे त्यांनी स्वत:ला विचारावयप्स हवे होते ! 

माझ्या अल्पमतीला मार्क्सवादी संशोधनाचे व विशेषत: मार्क्सच्या 
व नष्ठ इतिहासदशेनाचे जर-काहळी आक्कान झाले असेल तर ते असे 
आहेकी, वत्तुनिस्टता हे मानसंच्या सर्व पद्धतीचे सार, आणि मर्म आहे. 

आराखडे घेऊन त्यात वस्तूंना कोंबण्याची व जुळविण्याची पद्धती सर्वच 
खऱ्या संशोधकांना निद्य वाटते तशी मार्क्सलाहळी वाटते. मग ती आराखडा 
मार्क्सत्रळादावा का असेना ! ह्या वस्तुनिष्ठेंचळा अर्थ प्रत्यक्ष संशोधनाच्या 
क्ष्यवहप्रळात असाच लावावा लागतळो की, संशोधनाच्ण विषयाला अघांतरळी 

उचलून कळोणत्या तरळी कप्प्यात टाकण्याचा मळोह संशोधकाला टाळावा 

लागतो व त्या विषयाला स्वत:चे असे- काही वैशिष्टय ( व्यदितत्त्व 
म्हटले तरी चालेल) आहे, हे संशोधकाने क्षणभरहळी विसरून चालत 

नाही. पळोष्टांतील पत्नांची विभागवार छाननी करणारा साँटॅर आणि 
संशोधक पांव्यात हाच फरक आहे ‘! - 

म्हणूनच डांने यांच्या सान्या ग्रंयावर व ' त्यांतील प्रपनावर खरा 

मूलभूत अळाक्ष्नेप हाच घ्यावा लानेल की, भारतीय आयाँना त्यांनी अलगद 
अधांतरी उचलून घेतले आहे व मग एन्गल्सप्रणींत मानवविकासाच्या 
आराखडचात त्यांना सांचेवंद रीतीने ‘जमविले ’. आहे; प्राचीन 

संस्कृतीच्या, आणि विशेषत: प्राचीन भारतीय संस्कृतीच्या, शास्तात 

प्रसिद्ध असलेल्या आणि पापसंवादळीहळी, असलेल्या गॉर्डन चाइल्ड, थॉम्पसन 

प्रभूति काही तज्ज्ञांनी मिळून डांगें यांच्या ग्रंथळावर एक परीक्षण 

लिहिले आहे त्यात हाच आक्षेप घेतला आहे कळी, “ केवळनूवाड्भयळीन 

पुरळिप्‘यावर मिस्त टाकून राहिल्यामुळे, आर्प- या संज्ञेचा आशय केवळ 
भाषा-द्रुरू-संबंधळापुरताच मर्मादित नसून विशिष्ट टुंमूलभूत सांस्कृतिक 
वाबी'मुळें’, निघिचतहळोणारे संबंधहो, त्या संजेमुळें अभिप्रेत होतात, याचा 
विचारही ,डा'गें यांना करावासा वाढलेला नाही. यांचा परिणाम 
असा झाला आहे कळी, स्थलकालाच्या भूमळीवरून अळार्षांना उचलण्यात आले 
आहे व एक स्वयंभू स्वयंपूणेता त्याच्यावर डांगे यांनी लादली आहे 

यामुळे अग्नी, कृषी, धातुविज्ञान इत्यादि जे मूलभूत शोध मानर्वी २२५



२२६ 

समावळाने लावले ते सारे आर्यांनो लावले असा समज डांगे गांवो 
क्का चँतला आहे. प्राचीन मानवशास्त व प्राचीन अक्योंक्याप्स्त्र यांनी 

ते दखल घेत नाहीत. विधी व कथा पांच्यळातले केवळ अंतर्गत पुरावे 
धुंडाळून त्या बिंधींच्या व कथांच्या स्वरूपाचा अर्थ लावतात व त्याला ते 
साकार करू पाहतात, ”१ खरे पाहता, आर्पनूव’जन, मूळचे अ'विभवत आर्य 
आणि मग भारतीय आर्प पा सन्गांच्या कळाळकपासंवंधळो आव भाषा- 

अवर्वोष-शास्त्र, प्राचींन-अवशेंष-शास्त्रळादि क्षेत्रांतील नव्या संशोध्रनांमुळें 
पूर्वीची (लोंकमात्यां‘व्या वेळी मान्य असलेली) अनूभर्चि टाकावी लागली 
आहेत. इ. स, पू. ४॰०० ते ३००० पासूनअर्म्यपूर्वबांचा मुगळाया लागतो 
आणि इ. स. पू. २००० ते १५०० या काळात आयाँचा उदय इतिहासात 

झालेला दिसती. ताम्रमुगळीन मानवसंहूनृव्तीच्या परिसरात व लोहृयूगळाच्या 
प्रार'भोव ओळखू येऊ लागलेल्या लोकसपूहाला ‘आर्प’ ही संज्ञा 
लावता येते व या पाश्र्बभृमळीपावून आमाँना तीच्चणें अशांह्तीय आहे. 
वर्बंरसंमूह्मवस्थेंचा काळ हा इतका प्राचीन आहे की, आपाँच्पा 

इतिहासाचे शेपूट त्या काळापर्यंत मागेच न्यावयाचे तर वागाळावस्थेंपर्पत 

कळा नेऊ नयें? व एन्गल्सप्रमाणे डाविनलाईंळा पळाठिवा देणारे पुरावे 

वेदवाड्यायातून का गोळा करू नयन्त ? एक्यूग्दर तळा’म्नग्रुपींन व लोह्रमुगळीन 

मप्ववसंस्कृतींच्पा परिसरातून आपाँना अधांतरो उचलून धरणाची हो 
चूक डांगे यांनी मुळळातचं केली' आहे. 

आर्मंप्ना अधांतरळी उचलण्यामुंळें, आग्रॅपूर्वंबांपासून फ्द्रुदून निघग्ग्पाच्या 

”’द्धृऱ्र्हूटूऱ्द्वात्रुऱ्व्क्ष्ठ्यांफूटुंष्ट्र,”र्ढेट्ट [प्र्पणंप्टुनूऽप्ऽ ऽध्प्तुंष्ट्र’ (}प्011द्रु), त्रूप् 

‘ फैप्रिर्घथ्धा छुप्क्षप्प्र्धांड्रु/ ’, (टुंळु’प्. 3, 1950, प्नधग्रुथ् 278.) ’[ग्रूम्दै 

क्ष्प्धोणऽ 587 : “ प्टंप्नप्प्र्पोऱम्टुं 611प्त्रु1`61)’ 0ऱ1 1त्रुप्61'धां)’ 50…‘०65, 

}1ट्रे नूऽ प्प्ध्प्प्प्ष्ठार्थ्य [)टुंभ्’ [}16 प्नप्प्ष्ठाद्यग्म् र्ण प्छ्येऱ् प्णंग्रुत्रूप्श्र्प् 

0111…1‘81 क्षाप्ट्रॅळू/ प्प्पेंथ्र्यांप्रांप्ग्रु [}16 1द्वैप्ग्रुप्£ऽप्त्रु८ क्षाप्नूणां 0£` [}16 

^1`)’क्षाऽ.फुंभिंऽ]8क्षांऽ }!त्रुप्ग्म् [0 क्षातुंछार्/ प्फूम्थ् र्णांक्षाऽ णांधी & 

थ्यादुंप्)’ [टष्ठाप्पथ्र्तु रिं0प्1 पं…प्ऱ् क्षम्षे 59806, 21…1 1:0 (;प्प्प्गूत्रूप् धोक्षाम् 

शाहु… 31] घंग्थ् })धऽत्रूप् द्वैप्घ्रप्प्प्त्रुप्प्ऽ 0£` }…प्म्क्षम् [)प्प्टुप्थ्ऽऽ [}16 

पेंग्रँऽष्छा/थ्प्)’ 0£` पिंप्क्ष्, क्ष्ध्रुप्बुप्पांप्प्प्ढ,‘ छा8६811प्ऱ3ऱ, व्प्प्. ऱ…[थ् 

प्ऱ्’थ्टुडिष्ठांऽ [}16 ढप्प्फेऱ0प्न010ग्रुत्रु८31 3116. ठाणेम्क्षाप्प्प्पुद्वैप्र्यां यागु)…णोथ्ऽ 

क्षर्णां म्‘थ्प्प्प्ऽप्र्दुप्प्प्व्ऽ अर्धा. दु…प्प्ट्टधथ्प्थ्ऽ 8. })}1356 0£ [पँप्प्क्ष्] 2,0(1 

धा’ष्ट्रथी 0४1 त्रूप्ऽ प्शाप् नुप्म्प्थ्शार्था थ्णंर्पक्षम्प्व्. "



काळापासूनचा आर्यं'ळाचा व त्यानंतरच्या भारतीय आपाँवा इतिहास 
डांगे यांनी डावललळा आहे, व पन्नास वर्षांपूर्वीची आता खो'ट्वलळो 

गेंलेलीं प्रमेये घेऊन एक भौगळ कालकम, तोही नावालात्र आखला 

आहे त्याहिंपेक्षा गंभीर प्रपाद असा की, भारताच्या प्रळात्रीन 

इविहासातील आर्पपूर्व भारताचा, म्हृणर्जे मळोहृन-जॉ-दरोच्या प्रौढ, ळिवस्नृत 
व नागरसंस्र्ट्सळीवा व भरनखंडभर पसरलेल्या अनार्प जमातींच्या 
जौक्काचा, त्यांना पूर्ण विसर पडला आहे. 

खरी गोष्ट अशी आहे कळी“, मळोहौन-जळो-दरोवा काळ व अशळोकळाच] 

काळ यादळोन कालरतंभांना पक्के धक्का मगच आधीचा व नंतरवळा 
भारताचा प्राचीन इतिहास तपासला पाहिजे. त्यात लळोहृयुगाव्या 
प्रळार'भकप्लापासून (म्हणजे इ.स.पू. २००० ते १५००) आयाँच्पा 
भ्रमणाचा व भारत-प्रदेशाचा विचार केला पाहिजे. ह्या विवारातहृ 

मूलत: प्रजळीन-अवपेंश-णास्वादि प्रत्यक्ष पुराव्यांचा शल्सतळीय आधार 
वैतला पाहिजे व विधी ( प्रांप्प्दां ) वाङमय फक्त पूरक सामग्रोसाठळी, 
साक्षेपाने व सळावधगिरीनॅ तपासले पाहिजे. 

प्राचीन भारताचा इतिहास वस्तुनिष्ठ रीतीने तपासावयावळा ठरविला 
तरच मग मार्क्सवादी दृष्ठीचा फायदा काय ते सप्रमाण दाखविणें शक्य 
होईल. पण डांगे यांची पद्धती व विमान वेगळी आहे. अर्थात तिलाहो 
परंपरा आहे. वस्तुनिष्ठतेचो भुमिका सोडून धाडसी व नेत्रदीपक 
संशोधन करणाऱ्या किंवा वस्तुंनिप्ठेंच्या नावाने व सांचेत्र'व ‘ आथिक 
वर्गदृष्टीं ’ ने संळान्याव घढनांचा‘ मार्क्सवादी अर्थ ’ लावोत बसणळाऱ्या भ्रष्ट 
संशळोधकांवळी निपज खुद्द मार्क्सच्या व एन्गत्सच्या काळातचआलों होती; 
आणि आपल्या अशा शिंप्यवरांकहें पाहूनच मात्त्र्पनें वैतागाने म्हटले 
की मी मग माक्सिस्ढ नाही! त्या शिष्यवरांचीं पर’परा अखंड 

चालूच आहे व डांगे यांनी, मला वाटते. त्याच संप्रदायाची दीक्षा 
घेतली आहे. ` › 

त्यांच्या ग्रंथातील सगळ्या अपसिडांताचे खंडन करीत क्सणें 
अशा परीक्षणात्मक लेखात अशकय व अनावश्यक आहे. पण 

एका महत्वाच्या बाबतीत त्यांनी केलेले“ प्रतिपादन नळीढ खोडून 
काढणे मला जरूरवाटते. तीवाबयज्ञयागळादि’विधो (1भ्दुप्प्31 ) आणि 
जीवनाचे साधे वास्तव ( प्ठ्यां ) यांच्या परस्पर संबंधाचीं आहे. भार- 
ताचळा इनिहाप्त सांगताना त्यांना इतर प्राचीन ममाजांपामून वेगळेपणा 
विजा वैशिष्टचकायहेन सांगता, सर्व एकप्कारव करण्याचीजी २२७



अशप्रत्नीय वृती डळागें दाखवितात तत्व विधी व वास्तव यांच्या 

वावतात्तहौ ते दाखवितात. 

विधळीचे महत्त्व काय हा खरा प्रश्न आहे. विधळीचा वाल्तवापळामून वेगळे- 

पणा तेंमका कशात आहे. हा त्यातून निघणांरा दुसरा प्रश्न आहे. 

विधळी म्हृणडॅ काय? त्याला डांगें यांचे सळोपे उतर' आहे. ते 
म्हूंणतात, विधळी म्हृणजें वास्तवाचळी नक्कल आहे. ‘मर्मी ’ केलेले प्रेत हीं 
मनुग्यदेहाचीं अवशिष्ट व संस्कारित अवस्था आहे, तसा विधी हृळा 
वास्तवाव्या देहाचा एक औंर्ध्वदेंद्दिक आविष्कार आहे असा त्यांचा ठाम 

सिद्धात्त आहे. म्इणजेंच 'विधी व वास्तव यांना एकाकळार, एकच 

मळानण्याची त्यांनी भूमिका आहे. कुंटे यांनी मात्र ही भूमिका नाही. 
तिचेश्रेय डांगें यांनळावदिलेपाद्दिजें, हे येथें नमूद केले पाहिजे. 

‘अमृक एक गोष्ट आता निव्वळविधीझालळी आहे' असे जेव्हा 

आपण म्हृणतळो तेव्हा डांर्गे'यांच्या अर्थानेच आपणविधळी हृळाशव्द 
वापरतो हे खरे! पण हा प्राकृत अर्थ झाला. एखाद्या महत्त्वपूर्ण 

संस्काराचे ळिनर्जीव थोतांड उरले आहे या अर्थी ‘विधळी’ या शब्दाला 
मराठीने राबविले आहे. पण तळोअर्य शास्त्नीयविर्वेचनाचा व गंभीर ग्रंयप्चा 
आधार वनविणें' हे मात्र थोतांड ठरेल. द्रुर्दैव असे कीं, ड’ळागेंगांनळी 
‘विधळी ’ णव्यावरहा मराठी श्लेष लावला आहे वमग या श्लेषावरयज्ञ- 
संस्थेचे स्वत:चे अजब ‘ मार्क्सवप्दळी’ विश्लेषण रचले आहे. 
खरेपाहृताविधळीहेथोतांडनाह्रळीववास्तवाचळी स्मृती, अवशेंषव प्रति- 
विबात्मक नवकलहृळी नाही.तो एक मानवी मनाची निमिर्ती आहे, 
विचारकियळा आहे उदाहरणार्थ, स्त्नीपु’ल्षसमागम ही प्राकृत क्रिया व 
विवाह हा संस्कार किंवा विधी घ्या. या विधीमध्थें मानवी क्रुर्दुवसस्था 
मालमत्तेचा विचार, प्रगल्भ प्रणय, इत्यादी विचारांचा गाभा आहे, 

नुसती जतुकियेंचळी ती आवृत्ती नाही.… 
या अर्मीच विधळी हा वाल्तवापासून, म्हणजे प्राकृत जळीवनकर्मापामून, 

वेगळा असतो. …विधो हा वस्तुत: मानवळी चित्र,-[रन असती विचार 
ही अमूर्त गोष्ट असते असा आपला आधुनिकांचा पक्का, ग्रह. असती, पण 
बिचारांना’आपण’ मूर्त रूपेहौ देतो व‘ त्यांना कलाकृती म्हणतो ही गोष्ट 
आपल्याला विसरून चालणार नाही. प्राचीनतम काळातील मानवी मनाने 

आपल्या बहुतेक विचारांना विऱ्याल्मक देह दिला व… त्यांनाच विधी म्हटले, 
ही गोष्ट आपण अळोळखलळी पाहिजे-. तरच प्राचीन मानवाच्या मनाचा 

२२८ व समाजाचा- आणय अळापल्या’आधूविक मनाला उमगू शक्लि.



विधी व वास्तव यांमधोलहाच फरक साधे शब्द व मंत्रशब्द यातही 
आहे. एका शक्तीचा (गारत्र्ङळाचा) संचार आलेले शब्द म्हणजे मंत्र. 
मंत्नळाच्या सामश्र्भाचळी ही कल्पना जर त्यातून काढून घेतलळी तर, मंत्नाचे 
मंत्नत्व राहत नाही. कारण म'त्नळाचा आत्मा त्यात अभिप्रेत असलेल्या या 
सामर्णाच्या विचारात आहे. तसेच विधळीमधळील वैचारिक आत्माच जर 

त्यातून वजा केला तर विधळीला अर्थच उरत नाहो. 
म्हणूनच विधळी आणि वास्तव यांचा एफाकप्र करता कामा नये 

आणि त्यांचा अन्यळोन्यसंव'घ विचार आणि वास्तव यांच्या अनुवंधा- 
सारखळामात्तला पाहिजे. विस्तृत देशकाल घेतले तर विचार हेशेंवटी 
वास्तवावर आधारलेले असतात, पण वास्तवाचे ळिनव्यळ जड प्नतियिव 

भ्हणजें विचार नव्हे. मार्क्सने ज्या जडवस्तुवाद्यांवर कठोर ढळोकळा केलेली 
आढळते, त्यांचे मत मात्र असे होते की विचार जहांश‘ळी एकरूप व या अर्थी 
निळ्ळ प्रतिविवात्मक आहेत. मळावसंच्या तत्वज्ञानात व इतिहास…दर्शनात 
अशा जडवस्तुवादाला व विचळारवास्त्तवांच्या एकाकाराला वस्तुत: मुळीच 
नाव नाही. क्रुटँव मात्र असे की, मार्क्सवादाच्या नावावर असळा ज'डवस्तु- 

वादच खपविण्याचळा गुन्हा पूर्वीही अनेक स्रष्ढ मार्क्सवाद्यांनी केला 
व तीच आज ड‘ळागें करीत आहेत. 

’ मावस’च्या इतिहासदर्णनाचे स्वरूप सांगण्याची हो जागा नव्हे. येथें 
एवढेच सांगणे जरूर आहेकी, यज्ञविघीला तऱ्मूबँकण्ळीन प्रङत दैनंदिन 

वळास्तवाची स्मृतिरूप आवृत्ती मानणे, हे मळार्क्सवळादालळा तर सोडून आहेच, 
पण साध्या इतिहांसमळीमांसेलाहो सोडून आहे. यज्ञविघो हेसमकळालळोन 

समाजातील विचारांचे कियात्मक स्वरूप आहे व त्या समाजळात्ळील 

वास्तवाशी त्यांना केवळ परीक्ष अन्वयऱ्आहे, ही गोष्ट पवकळी मनात 
वागत्रून प्राचीन मानव संस्कृतीचा मागोवा घेत गेंले पाहिजे. 

मग यज्ञविधळीला काहृळी ऐतिहासिक ळिक्कासाचा कालकम नाही काय ? 

तता आहेच,वत`ळाअ`भ्॰यासिलळा पाहिजे. तो तपासताना अशीहो अपेक्षा 
करणे योग्य ठरेल की, वेदकळालळीन यज्ञविधीत, वेदपूर्वं कालांसींल व वर्नर 

समूहृकालळातळीलहो वि‘धळी'चे अवशेष सापडतील. विधळी'नळा पाविल्य असल्या- 
मुळे या अवशेंषांचा संभव जास्तच आहे. किंबहुना असे अवशेष सापड- 
तळातच. अयवमेघातळील ‘अष्ठव-महिषी-उपसंवेंशनविधळी ’ हा असाच 

अवशेष आहे. पण कशळाचळा? तर एखाद्या प्राकृत समागमाचा नव्हे, 
तर यज्ञीय अश्व व पट्टराणीं यांच्या समागम…विधोवा आहे. 
प्राचीनतम अशा पुड्षसेधातील मेध्यं पृरुषळाच्या जागळी अझ्व हो असल्यग्- २२९



२३० 

मुळे अझ्वमेधाताल उपसंवेपानळा ला वाह्मत: विपरीत रूप आले आहे ही 

गोष्ट सहज दिसणारी नाहृळा काय? पण गंमत अशी आहे कऱ्, 

डांगेंच नव्हेत तर इतर कळाहृळा पडितहो या बाबतीत विधळी आणि 

वळास्तवयांचा एकळाकप्र करून स्वत:ची व इतरांची भयन्कर दिशाभूल 

वरप्’ळा आहेत. प्रा. र. द करमरकर यांनळो नुकताच अश्वमेध'ळासंवधी लेख 
1न्ऱ्,हुन त्यात असे अजब प्रतिपादन केले आहे की, ‘ अश्वमहिषीउपसंवे' 

शनळा ’ चा विधळो हा वर्वरळावस्थेंतील रिंत्नगांच्या पशुसमागप्राच्यळा 

वास्तवाचळीच विधिरूप आवुती आहे ! " ‘यज्ञ ' म्हणने एकंदरीत स्वैर 
व सामूहिक पशुसम समळागमाच्या वास्तव प्रसगाचे चित्र आहे 
असाही निंर्क्स प्रा. करमरकर यांनी काढला आहे, व ‘ यज्ञ ’ संज्ञेचा 
धाव्वर्थ ‘ य ’व ‘ ज ’ या धातूंपासून काढून आपल्या या निप्भ्कषचि भरपा- 

शा’त्नीय समर्थन केले आहे!२ योगायोग असा की, डांगें यांन’ळाहो 
हाच विष्कर्पअ "शान व्युत्पत्तीने सिद्ध केलाआहे 

असली व्यूत्पत्ति, असले विष्कबै व असला ‘मावसँत्नाद’ डंरंगें 
यांनी प्रतिपादन केला किंवा प्रा. र. दा. करमरकरत्सांरख्पळा जुन्यळा 
पद्धतीच्या पंडितांनीं तसलेच विप्कबै काढून प्राचीन यज्ञ'विधळीचे व समाज- 
व्यवस्थेंचे विराट विडंबन नेले तरळी, सुदैव असे आहे कळी, समाजशास्त्र, 
प्राचीन-मानवशास्त, प्राचीन-अवशेंषशास्त्न व मार्क्सवाद ही आज 

इतकी प्रौढ झाली आहेत कळी, अशा भ्रष्ट संशोधनाने तब्ज्ञांची व 
खऱ्या जिज्ञासू’चीं दिशाभूल होण्यळायारखळी परिदिथतो राहिलेली नाही’ 
प्राचीन भारतीय समाजाचे विश्लेषण मार्क्सवादी दृष्टीने करणें, हे नुसते 
अवघडच नव्हे तर राजमार्ग नसलेल्या प्रदेशात नवळीच पाऊलवाट काढण्या- 

इतके दुर्घट आहे. साहजिकच, हा प्रयत्न करीत असताना च्चगिं 
यांच्या प्र‘तिपळादन'ळात मोंठेंहो दोष र्गाहेले असले तरी ते अन्य असून 

त्यांच्या धैपाँचे कौतुक करावयास हवे, असा अभिप्राय त्यांच्या ग्रंथा- 

वावत योग्य नाही काय, अमाहो मुद्दा निवणें शक्य आहे. किंबहुना अणळी 
कौतुकाची व सढळ गळोरचाचीं र्भामकळा डायकाँव्हृ या रशियन पडिताने 
चेंत्स्निलळी मला आढळली. भारताचा इतिहास वैशिठ्यपूर्ण आहे अशा 

‘गांधळीप्रणळीत’ अपसिद्धांताचे खंडन करण्याचे कार्य करें. डांगे यांनळो 

मोठया कौशल्याने व पळाडित्यपूर्ण तऱ्हेन "पार पाडले आहे, अशी ग्वाहृळा 
ळंर्श्नाभ्र्र्र्र्र्र्र्/श्याभ्र्र्र्र्र्र्र्र्र् ^ल्फि- … 

१ र्प्11815 0हुं` [116 ष्ठानूक्ष्प्पेंक्षद्वैक्ष }ट्थ्ऽथ्ग्रांप्फे []फ्रांग्प्प्प्थ्, ळे/प्]. 

४४४, 1949, हूं). 344; 

२ 113६८1, }). 340, 

_
.



डायकळोव् यांनोंदिलळी आहेत्रै हा अभिप्राय वाचून मला आठ्चर्प तर 
वाटलेच पण खेंदहौ वाढला ! 

या घटनेचा अर्ध काय ? डांने यांच्या ग्रंथावर इतका आंधळा 

अभिप्राय डळायकाँव्हृनी द्यावा हे कशाचे द्योतक आहे ? या प्राचीन 
भारतीय इतिहासावद्दल व पर्यायाने सर्व प्राचीन मानवेतिहासावद्दल व 

विधळीव्या मूलस्वरुपावद्दल या रशियन मार्क्सवाद्याव्या विचारात 
स्पष्टना नाही. भारताचा सवच इतिहास वैणिष्टचपूर्ण असणारने ए 
साधे तत्त्वहि ङळायकाँव्द्दने घिवकारावै याचा दुसरा अर्थ लागत नाही. 

तर एके ठिकाणी गॉर्डन चाहँल्डप्रभृति ब्रिटिश मार्क्सवाद्या'चा अभिप्राय 
मी उद्धृत केल! आहेच. त्यांनी नाव डायकाँव्हृची चुकीची भूळिमकळा 
घेतलेली नसून, उलट “ भारतीय समाजाच्या वैशिष्ढचाचा विचार 
डांगें यांनी केलेला नसून ढोबळ मानवेतिहासाच्या चौवल्टळीत भारतें- 
तिहृळासाला क्सविण्याचळा प्रयत्न केला आहे ”, असा स्पष्ट आक्षेप घेतला 
आहे. कॉ. पामळी दल या प्रसिद्ध मार्क्सवाद्यानेंहि हाच आक्षेप काँ. डा'गें 

यांच्या ग्रंथाचे परीक्षण करताना घेतला आहे.२ यातला मात्र असे 
दिसते कळी, ब्रिटिश मार्क्सवाद्यांनी डळायकाँव्हृची चूक भूमिका न घेता 
डळोळसपणा राखून डांगें यांच्या ग्रंथाचे मोजमाप केले आहे. हाच 
डळोळसपणा राखून प्रा. कळोसंवळी या मार्क्सवादी संस्क्रुतज्ञानैद्दि डा'ने 
यांच्या एकतर रचनेवर कठोर उपहासपूर्वंक टीका केली आहे.( भांडार- 
कर प्राच्यविद्द्यप्रांदिराचळी पत्रिका सन १९४८, भाग २९) 

खरळी गळोष्ट होच आहे कळी, शृंद्रांच्या दास्याला गृलामगिरोची प्रथा 
सपजूंनचालण्यासळारखें श्री. कुंटे यांचे व आता की. डांगें यांचे प्रमाद 
ढळाळावपाचे असतील तर सर्वच संशोधकांनी, व विशेषत: मार्क्सवाद्यांनी, 
डांगें यांनी दाखविलेल्या नव्या पळाऊलवादेंचे कौतुक न करता त्यांचे 
मार्गदर्शन साफ टाकले पाहिजे. शिवरायांच्या राज्यसंस्थ'रपनेला शेतकरी 

व’,॰ळाति3 समजण्याच्या ‘ मार्गदशेना ’ प्रमाणेच हो दिशाभूलहो महाराष्ट्रीय 
व भ’ळारतीय मार्क्सवाद्यांनी कटाक्षाने टाळलळी पाहिजे. भारताच्या प्राचीन 

१ ‘ कम्युनिस्ट ’ या भाररोथ् कम्टुनिल्ट पक्षांचा इंयवळो मासिकाच्या 
अँळार्वेढळोवर-नोंर्व्हवर १९५० च्या जळोङअ‘कळात हा लेख प्रसिद्ध आला आहे. 

२ लेवर मंथली, ( जळानवारी १ ९५०; पान ४३ ) 

३ ‘क'ळाति ’, १७ र्फवुवारप्' १९३८ च्या अंकांतील लेख पाहा. याच 
अनुरोधय्ने श्री. लालजळी पे'डंसें यांनी लिहिलेली ‘धर्मं कळी क्रांति’ हो 
पुंश्चितकळा पाहदि‘ऱ्ळो. २३१



२३२ 

इतिहासात मळोहन-ज्ञळो-दारोव्या संस्कतीनुळें व नंतरच्या घडामोडींमुळे 
जळी त्रैशिष्टचपूर्ण वर्णव्यवस्था, विशिष्ट ग्नळामसंस्था, वतनदारळी व राज- 

सता निर्माण झाली, तिचा परिश्रमपूवॅक व नम्र जिज्ञळामू वृत्तीने अभ्यास 

करण्याचे कर्तव्य आज भारतीय मार्क्सवाद्यांच्यापुढें आहे ते पार पाडण्या- 
साठी डा'गें यांनी घातलेला पायंडा म्हणजे एक ढळाळावयाचा व 

धळोक्काचा मार्ग आहे एवढेच सांगणे, हे प्रस्तुत परीक्षणाच्या मर्यादेत 
मला शक्य आहे. ` 

शेवटी मला हे मांडणे आवश्यक वाटते कळी, संशोधनाच्या क्षेत्रात 

डांगें यांनी ग्रंयरूपाने एक भ्रष्ट, सांहृसळी व दिशाभूल करणारी 
कृती निर्माण केली आहे. शिवकालाविषयळीचे संशोधन, प्राचीन भारताचे 
संशोधन, साहित्याचे मूल्यमापन, गांधळीवादळाचे व राष्ट्रवादाचे आकलन, 
अतिरराण्ट्रीय ब’धुव्वावै आकलन या व अशा सर्वच क्षेत्रात या अधळातरी, 
सावेव'द व साहृसळी प्रवृत्ती टाकणे जरूर आहे. केवळ प्राचीन भारतीय 

संशळोधनाच्या दृष्टी'नेच नव्हे, तर भारतातील मार्क्सवादाव्या व संशो- 
धनाच्या भवितव्याच्या दृष्टळीने व भारतीय मार्क्सवाद्यांना अंतर्मुख 
करण्याच्या दृष्टीने, ही गोष्ट स्पष्टपणे नमुद करणें मला जरूर वाढते. 

स्त्साजविकत्सांच्याअवस्थप् 
मिल य कुंटे डाग एन्गत्स 
पारधजळीवी पारधजींवो 
वर्पविंहोन समूह वगॅविहोन आर्थंसमूहृ मिलप्रमाशेच 

पशुपळाल भटके गोपाल भटके 
समूह आर्यसमूहृ मिलप्रपाणें 

कृषक कृषक 
वर्गनिष्व् वर्गनिष्ट मिलप्रमाणें 
दासप्रथैचे वासप्रथेचे 

समूह अग्र्मेसमूहृ 

मूदास ( सफ्हें ) मिलप्रमाणे 
व्यवस्था 

भांडवलदारी व्यवस्था मिलप्रमळाणें 
क्तयूनिझमची अवस्था
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क्लिस्किर मासिकाने तीस वर्षापूर्वी वुवावाजीविरुळंद्वा जळो मळोहोय केली तळी 

अद्यापही वाचकाच्या स्मरणात ताजळी असेल. गेल्या तीन दशकांत समाजांत 
शिक्षणाचा प्रसार होऊनही त्रुवावानळीची आपल्या जीवनातून उवलबांगडी 

झालळी नाही; उलट तळी भृमिगत होक्रा अनेक क्षेत्रांत आपला प्रभाव 
गाज'वीत आहे, असे दिसुन येते. वुवावाजळीचा हा भस्मांसुर कायमचा नष्ट 

॰ करणे शक्य आहे का, हा खरळा प्रश्न आहे. 

नुवावाजळीचे ओंग'ळ् प्रकार चव्हृप्टचावर आणणे हेएक महत्त्वाचेकार्मं 
आहे. आचार्य अबे यांनी नारायणमहाराजग्'च्या द्गुष्क्रुत्यांवइल नवमुगच्यां 
दिवाळी १९६४ च्या अ’कळात लेख लिहिला आहे. ‘सत्यकथेंत’ ( दिवाळी 

१९६४ ) श्रळी. चिरमुले यांनी ‘श्रीशिल्लक ’ या नावाची एककरूणकथा 
लिहिली आहे. हेसारे वाचून मन उ‘द्विग्न होते व संताप पेंतळो. यापूर्वी 
अनेकदा या ना त्या वुवाच्या लळीलाचे वर्णन मरळाठळी वाचकांसमोर आलेले 
आहे. मला स्वत:ला एका बुवाचँ लळीलाचरित्न लहानपणापासूनच जवळून 
पाहावयास मिळाले व तेव्हापासून मला एका गोष्टींचे यात बदल वाटत 
आले आहे. अनेकदा उघडकीस आलेला हा अळो'गळ प्रकार पुह्ळा राजरळोस 
चालु शक्तळोकसा ? यावर उपाय कोणता? का हे असेच चालाक्यम्चे? 

उद्वेग व संताप थोडळावेळ बाजूला ठेवून या प्रकप्रळाकर्डे पाहिले तर मग 
आपल्याला असे दिसू लागते, की हा प्रकार अळो'गळ आहे, पण पारलळोकिकळाच्या 
क्षे'तळापुरताच मर्यादित नाही. मला प्रनावत्सल असावा, पण पुल्लासे राजे 
प्रजेला छळ्णारेंच होते. पुढारी लोकसेवक असावा, पण अनेक पुढारी 
स्त्रळार्थंसाधूच असतात. विद्वान लोकसेवक असावा, पण प्रत्यक्षात अनेकांचे 
र्णीडत्य म्हणजे द्रव्य, नाव व मला मिळविण्यासाठी धडपड करण्याची २३३



चातुरीच ठरते. प्रत्येक व्यवसायातच खळोटेपणळा, दंभ व अळो'गळपणळा दिमवळो, 

साहजिकच वुवावात्रीहो आढच्ते. या ना त्या आमिग्राने किंवा धळाकाने 
दुबळ्या माणसांना ‘ वादळी लावण्याची ’किमया ज्यांच्या अगळी असते तो 
आपल्या क्षेतळात किंवा व्यवसायात ‘नुवा’ वनतळो. त्याचे मोठे व धूत 

शिष्य ऱ्याची आरती करतात. भोळे शिष्य लुवळाडले जातात. धूर्त शिष्य 
वोबांची व आपली तुंवच्चळो भरून घेतात. सारांश वुवळावाजींचा प्रकार 

सगळ्या मानवी व्यवहारात सदासर्चदा चालु आहे. दिभूतिपूजेंवे स्नोंम 

माजणें हेवुवावाचीच्या रोगाचे मूळ आहे. ध्यात्माच्या किंवा पारलळोकळी- 
काच्चाळा बाबतीत हे रत्तोम पावले म्हणजे त्याला आपण वूवावाजळी म्हणती. 

प्रस्तुत लेखात या अध्यात्मक्षेत्रळातळील वुवावानीत्रुरतेच लक्ष केंद्रित करून 
उपळायाचा विचार या ठिकाणी मी केला आहे. 

अध्यात्म, तत्त्वज्ञान किंवा काही गूढ असामान्य असे अनुभव मिळ- 
विण्याची जिज्ञासा आपल्यळापँकळी अनेकांना असते व ती श्रद्धळात्वित असते 
हो श्रद्धा नसलेल्या माणसाला नास्तिक, पाख’दृळी, संसारात गुरपष्टहें’ऱला 
म्हणून ळिहणविप्यास हे भाविक लळोक तयार असतात. नुसत्या बुद्धीने 
किवा तर्काने विववाचे कोडे मुटत नाही, भावनेला व अनुभवाला 
महत्त्व आहे, वगैरे मुक्सिवाद ह्या भाविक्रॉकड्न केला जातो. अशा या 
भ‘विकानळा तरी नेमके काय हृवे असते? 

भाविकाला काय हवे असते? 
भाघिकाचे ई…ळिप्सत काय असते? याप्रझ्नाची उत्तरे अनेक आहेत; 

आणि अनेक अमूनहो उत्तर शेवटी एकच आहे. कसे ते पाहा. कळोणळी 
या ना त्या देवाला मानणारे आहेत; त्यांना त्या देवाची कृपा हवी 

असते. कोणी असेटेवभळोळें नसणारे‘ तत्त्वज्ञानी भळाविक’ आहेत त्यांना 
विठ्ठल, शंकर अशा सगृण देवांची भक्तळी म्हणजे अज्ञ लोकांची भावडळी 

भळाविकता वाढते. या भळावर्डेपणाची कौच करीत ते म्हणतात 
की आम्हाला वहग्ज्ञग्न हवे“ आहे. मळीपणा हा केवळ एक स’क्रुळिवतपणळा 

आहे, अहंकार आहे व तो गळालळा कळी ‘ मी वह्मच आहे ’अया अनुभव 
येतो, असळोमत्वाणळी एकरूपता कायदे व आत्मा पूर्ण आनदमय होती. 
ती आनंद म्हणजेच आत्मज्ञान किंवा वह्मज्ञग्न असे सांगणाऱ्या या 
तत्त्वज्ञानी भाविकांना या अनुभवाची तीव्र इच्छळा असते. हा अनुभव 
घेणासठीं कुंडलिनी जागृत करावी लागते असे मानून काही भाविक 
यळोगपार्गांकडॅहीं वळले आहेत. भळाविकांचे ईंष्णित काय ? या प्रश्नांची उत्तरे 

२३४ मला अशी भाविक मित्रांनी वेगवेगळी दिलेली आहेत.या वेगवेगळया



उनगंत शेवटी एकच र्गा’भत अर्थ आहे, याची कल्प’ळाप् मना एकप् 

’अवक्तियप्’ माणसाने दिली: एका सामान्य व्यक्तीचे वोलगें मी येंथें 

देत आहे, कप्ग्ण अशा व्यक्तीचे अळाध्यळारिंमक अनुभवाचे नित्रैदळा हे 

तुमच्या आमच्या मनाला जास्त पढणळारे व उमगणारे ठरेल. 

नसने वाईंला जळात असता बस बंद पडल्यामुळे आम्हा सारे उतळारू 
तास दीड तास रस्त्याच्या कडेला खळोळेबून वसलळो होती. तेथें एका 
झळाङळाखळाली एक माणूस एकटाच वसला होता. तेथेंच जवळ मी वसली 
होती. त्याने खिशातून सिगरेढचीं पेटी काढली व मला काढ्यळाची पेढळी 

मागून, मला एक सिगरेढ दिली व आपण एक क्लिगर्मवली. तो 
उतास्'पेंकळी नव्हता. तो येथे एकटाच का वसलेला असावा अशी कल्पना 
माझ्या मनात आलों. ती जणू कळाय त्याने हे"ली व म्हणाला, ‘मला 
दृथेच वसावेसे वाटले. कारण तुमची व माझी भेट न्हळावयाची होती !' 
मी थोडे चकित होऊन त्याच्याकडे पाहिले. ची साधा शेतकरी नव्हता. हे 
त्याच्या धेङगुजरी पोपळाखळावरूनच दिसत होते. मप्ठ'कळी पँट व थोटा फाटलेला 
शर्ट, दाढी वाढलेली व तळो'डात सिगांरेढ. तळो कोण असावा असे माझ्या 
मनात येते तीच त्याने आपली हकळीकत सांगायला सुरवात केली. 

तास दीड तास आम्ही बोलत होती. त्यात मुख्य विषय त्याच्या एका 

नु'ल्व्या सामथ्र्यांचळा. त्याच्या स्वत:च्या मळो'ळासाधनेचा, लोकांच्या हिता- 
साठी एखाद्या प्रामोद्धार करू पळाह'गळाऱ्या कळार्यकत्यप्रिमाणे त्याने केलेल्या 

,सेवाकप्यचिग् होता. एक्कारोत मोठा विलक्षण आणि सत्त्प्रवृत माणूस 
वाटला, पण अर्वांलयळा प्रवृत्तीचा वाढला. त्याच्या वागण्यावरून तळो पोटाचा 
समाधानी वृत्तींत दिसला आणि त्याच्या हलाखीची त्याला पर्वा नव्हती 
असेही दिसले. तळो कॉंणळो मळोठा सिद्धपृरुष ल्ला, पण मला तो विरक्त 
व प्रामाणिक वाटला. 

त्याच्याशी झालेल्या वळोलण्यातळें एक वाक्य मला नेहमी आठवते. ती 

म्हणाला, ‘ माझ्यागूस्ळू’त्रळो मला सांगितले की कळोणतीहो साधना व‘प'थ 
असला तरी खन्यळा सळाधकाला शेवटी एक मिळते व ते म्हणजे पूर्ण 
समाधान. कळाहळी इच्छा उरत नाही किंवा होईल तो इच्छा ईश्वर यूरो 

करतो. संसारी माणसांनाहो समाधान मिळते, पण ते कधीकधी मिळते 
व अपुरे मिळते. ” एका फाढवया विक्षिप्त साधकाने सांगितलेले ते 
वाक्य फार यामिक होते, असे मला वाटतें ईश्वरी कृपा, आत्मज्ञान, 
क्रुडलिनौची जागृती ह्या साऱ्यांतून काय मिळते ? संसारी जळोवांनळा न 
मिळणारे असे एक पूर्ण, समाधान ! २३५
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पूर्ण समाधानाचौ दृष्टी 
अध्यात्माची दृष्टी ही अशी आहे. ही दृष्टी मुद्दाम पत्वारावी लागते 

तिचा पारंपरिक भाघेत बोलावयाचे तर ही दृष्टी पूर्वजत्पींव्या सुक्रुतामुळे 
आपोआपच येते. कधळी असेही घडते की संसारात अल्फिया दु:खद 
अनुभवामुळे माणूस नेरप्ग्यशळील होतो व साधक बनतो. तुकत्त्सममहप्राज'ळाना 
असे वैराग्य आले, असे त्यांनीच सा'मून ठेंवळेंळे आढळते. पण कारण 
काही घडी, माणसाला साध्या जळीवनातला अपूर्णपणळा जाणवतळो व तो 
‘ पूर्ण समाधाना ’च्या मर्णाक्’डे वळतो. मग ज्याची जशी परंपरा असेल 

त्याप्रमाणे तो सगुण भक्ति करतो, ज्ञळानमागरॅला लागतो किवा योग- 
मार्गांतील अवघड साधना करू लागतो. यांतच त्याला मग माग्विर्शकळाची 
गरज भासू लागते व त्याच्या पुप्याहँने त्याला गुरू भेटतो. 

ग्रॅयवर जे अध्यात्माबद्दल सांगितले ते ‘पूर्ण समाधातळाच्या’ पेंरणेवद्दल 
झाले. साध्या संसारी माणसाला ही प्रेरणा नसते. तळी प्रेरणा काही 
कारणाने मनात उत्पन्न झळाल्यावर माणूस अध्गाल्माच्या बौद्धिक तत्त्वज्ञान]- 
कर्डे वळतो; उलट, काही वेळी माणसाला ‘पृर्ण सपाधान‘ मिळणे 

शक्य आहे अशी स्वत:ची बौद्धिक खात्नी पट'ल्यावर मगच ती प्रेरणा 
उत्त्पन्न होते. वोद्धिक खळात्नी पटल्यावर श्रद्धा उत्पन्न होते, का श्रद्धा अस- 

ल्यामुळे वैळाद्धिक खग्त्नी पटते, हे सांगणे या बाबतीत कठीण आहे. किवहुना, 
इतर कोणत्याही बाबतीत हेसांगणे कठीण असते. अमुक एक माझ्या 
बुद्धीला पटते आणि श्रद्धेला पढते असे जेव्हा मनुष्य मानतो, तेव्हा तो 
जवळजवळ एकच गोष्ट अनुभवींत असतो व सांगत असतो. श्रद्धा आंधळळी 
व बुद्धी डोळस असते असे आपण मानतो खरे, पण हा फरक प्रच्पअळाच्या 
कसळोटळीवर टिकत नाही. कौटुंबिक जळीवन किवा सामूहिक जळीवन घ्या 
किंवा व्यक्तीचे जळीवन घ्या. त्यात आपली वागणूक पुरती डोळस नसते 
किंवा पुरती आंधळळीहळी नसते. श्रद्धा व बुद्धी यांतील भेद व् ९म्रम्त 
दिसत नाही. माणूस काही उद्देश मनात धरून कार्य हाती घेतो व ती 
उद्देश सफल होण्याची शक्यता मनात वागवूनच तो पहिले पाऊल 
टाक्तळो. ही शक्यतात्याला वाटते ती अर्धवट श्रद्धेच्या स्वरूपाची व 
अर्धवट बैळाद्धिक स्वरूपाची असते. साध्या व्यवहारात असे असते आणि 
‘पुणे समळाधग्नाची’ दृष्टळीहि अशीच असते. प्रयत्न त्केल्यास माणसाला 
‘पूर्ण समाधान’ मिळविता येईल अशी बौद्धिक धारणा व श्रद्धा एकवटून 
मगच माणूस या मागकिर्डे वळतो, 

अध्यात्म-मार्गांकर्डे नेणारी श्रद्धांग्रुक्त बुद्धी अनुमवावर आधारलेली



असते. हा अनुभव साधकाला आलेला नसतो. परंतु अण्यात्ममागतिळील 
ऋमिमुनींना ल्फि सिडांना आलेला असतो. सिद्धा'नी ग्रंयांबून उपदेशि- 
नेल्या मार्गाने गेले असता तो अनुभवआपत्याला येईल अशी केवळ 
बौद्धिक धारणा काही सळाधकांची असते. पण बहुतेक वेळी साधकाला 
हा उपदेश देणारा सिद्ध प्रत्यक्षच भेटतो. त्याला गुरु मानून साधक 
आपली साधना करू लागतो. प्राचीन काळी होऊन गेलेल्या ऋमिमुनी'चा 
किंवा आपल्याला भेटलेल्या गुरूचा अनुभव साधकाला प्रमाण असतो. या 

अनुभवास खऱ्याखळोटचाची वसळोटळी लावता येत नाही. तत्त्वत: कोणताच 
अनुभव आपण खोटा मानू शकत नाही. उदाहरणार्थ कावीळ झालेल्या 
माणसाने टँमला साऱ्या वस्तू पिवळ्या दिसत आहेत ’ असे सांगितले तर 
आपण ते खळोटॅ मातीत नाही; पांढऱ्या वस्तूदेखळील. त्याला पिवळचा 
दिसतात व त्याचा हा अनुभव खराच असती.… एखाद्याच्या साध्या 
अनुभवाचेही ख'डन करणे, म्हणूनच व्यर्थ असते. तसेच या आध्यात्मिक 
अनुभवाबाबतही आहे. मानवाचे मन कल्पना करू शकते व काल्पनिक 

अनुभवहि घेऊ शकते. आपली स्त्रजें म्हणजे अनुभवच असतात. स्वप्न 
असो कळी जागृत मनाचा अनुभव असो, अनुभव घेणाऱ्या व्यक्तीला तो 
अनुभव आलेला असतो,, हेकोंणालाहीनाकारतळायेत नाही. आध्यात्मिक 
अनुभव किंवा इतरही काही तसे अनुभव खळोटे असतात किवा ते एक 

दोन असते असे म्हणणळारे ‘नाळिस्तक' आढळतात. मला वाटते की अशा 
नास्तिक'ळाची. भूमिका तत्त्वत: चूक असते.. .मानवळी मन _ किती विविध 
तऱ्हेचे अनुभव घेऊ शकते याची अशा नास्तिकांना कल्पना नसते. _ 

सिद्धांनळा- आलेला आध्यात्मिक अनुभव शब्दांनी पूर्णपणे सांगता येत 
नाही असें म्हटले जाते व तेही अगदळी बरोबरच असते. याचे कारण 
असे आहे कळी कोणताही अनुभव शब्दांनी. वर्णन करू गेले तर शब्द 

तोकडे पडतात. समजा, ब्एक मनुष्य-रोगाने जजॅर होऊन महिनळो- 
महिने अथल्णळाला खिळळेंलळा आहे. त्याला येणाराक्ऱ्टाळा त्याला असह्य 
होतो, परंतु त्याचे त्याने वर्णन केले तर-ते अपुरेच ठरते. ॰ नंतर तो 
बरा झाल्यावर, समजा, एखाद्या डोंगरमाथ्यावर चढून गेला तर तेथून 
दिसणारे भव्य सृस्टिसौंदर्प- पाहुन त्याचे मन भरून येईल. त्याचा हा 
आनंदहळी त्याला शब्दांनी व्यक्त करता येणार नाही. साध्या इंद्रियांच्या 

अनुभवाचे व नित्याच्या मनोव्यापारांचें शब्दांची पुरते वर्णन होऊ 
शकतनाहृळीऱ् हीच गळोष्ट आध्यात्मिक अनुभबांबावत' खरी आहे. 
आध्यात्मिकमागनि साधक जात असताना त्याला येणारे अनुभव २,३७



किंवा सिद्धाला आलेला ‘पूर्ण सगाधळानाचा’ किंवा ‘पूर्ण आनाचा’ 
अनुभव अनिर्वचनळीयच असतो. यात विलक्षण असे काहीच नाही, कारण 

‘ अनुभव ’ ही गोष्ट मला तीत असते. 

सर्वंकष ज्ञान व सामर्थ्य यांचा लाभ 
सामान्य संसारी माणसाच्या जळीवनात ‘पूर्ण समाधान’ लाभू शक्त्र 

नाही, म्हणून अध्यात्पाकर्डे वळून ‘पूर्ण समाधानी ’चे श्रेय मिळवू 
पाहणारे साधक या ना त्या सळाधनेत मग्न झालेले आढळतात. पण, 

अध्यात्माच्या मार्गात आणखी काही प्रेरणा असू शकतात. नुसते ‘पूर्ण 
समाधान’ नव्हे, तर सामान्यांना कधी न लामणळारे ‘ पूर्ण ज्ञान व सामर्थ्य ’ 
लामावे अशी कांही साधकाची इच्छा असते. त्यांची अशी श्रद्धा व बौद्धिक 
धारणा असते, की ईश्वरी कृपेंमुळे किवा यळोगसाधनेमुळे साधक सर्वज्ञ 
बनू शकतो व त्यांच्या अ‘गळो अलौकिक शक्तीचा संचार होऊ शक्सळो. 
भूतकळाळ, वर्तमानकाळ व भविघ्यकळाळ यांतील घडामोडींचे संपूर्ण साक्षात 
ज्ञान, रळोग बरे करण्याचे गूढ सामर्थ्य…किवहुना सचेतनव अचेंतन अशा 
वस्तुंजातळावर पूर्ण प्रभुत्व मिळविता येणे हा आध्ग्राळित्मक मार्गांकडे जाणाऱ्या 
काही साधकां'वा उद्देश… असतो. पूर्ण नाव व सर्वंकष सामर्थ्य वि…हांना 
लाभलेले असते असे या साधकांना पटलेले असते. या बौद्धिक खग्वळीच्या 
मागें त्यां साधकांना स्वत:ला आलेले किवा ऎकून माहीत झालेले 

‘ अनमव’ असतळात. 

सर्वंकष व साक्षाप्कारी ज्ञान व वस्तूंजातावर प्रभुऱ्व गाजविग्पाचे 
सामर्थ्य सिद्धग्ना लाभलेले असते असे मानणारा साधक साऱ्या विश्व… 
रचनेस’बंधळी एक कल्पना मातीत असतो. तो असे मानतो कळी विश्व ही 
एक विराट रचना आहे व तिच्या दृश्य पसाऱ्यामागें एक ईश्वर आहे 
किंवा विलूंश्ळाळिवत आहे. जे काही घडते ते ईश्वराच्या इच्छेने किंवा 
या शक्तीच्या स्फुरणाने घडते. सारांश, सामान्य मानवाच्या आवाक्या- 
पलळीकङचे असे एक ज्ञानाचे व सळामर्णांचे केंद्र आहे व त्या केद्रांतील 
स्फुरणावा कमळोअधिक स्पशग् मानवाच्या हृदयाला आलेला आहे. आता, 
या केद्राणींच जर एखादा मानव एकरूप झाला तर काय होईल? त्या 
मानवालाही पूर्ण ज्ञान व पूर्ग सामर्थ्य लाभेल. सिडांना ही एकरूग्ता 
साधलेलळी असते म्हणून ते त्रिकालज्ञ व सर्वंसामर्थ्यसंपव असतात, ते 
आपल्या ज्ञळानाना लाभ केवळ दुळिष्टपातळाने शिष्याला करून देतात, 
किंवा ‘ शक्तिपाता ’ने, (म्हणजे शिष्याच्या कुंडळिनीला जागळो करण्या॰ 

२३८ साठी शक्तीचे संकमग करून) साधकाच्या अ'गळो ते सामर्थ्य आणू



॥ण्॰ष्०॰प्॰०॰१॰०ऱ्॰‘ष्`॰”’ ढेरे फीनृ ’छेल्लर्पिर्धीकैभां’र्में 

शकतात. आध्र्दीत्ट्वेंवड्रे’ भाविकांच्या दृष्टळोने विश्वाचे स्वरूप व मानवाला 
’सळाधनेने लाभू शकणारे पूर्ण ज्ञान, सामर्थ्य व सपाधप्न अशळा तऱ्हेचे 
असते. ` 

पूर्ण समाधान, पूर्ण ज्ञान आणि पूर्ण समिर्थ्य अशा या सर्वंकष पूण- 
तेघे श्रेय साधकाला साधावयाचे असते. यापैकी केवळ पूर्ण समाधानाने 
शेवच ज्यांना पुरेसे वाटते असे साधकहि ग म परिचित आहेत. विकालज्ञ 
होणे किंवा दिव्य ळिनद्धी प्राप्त करून घेऊन अलळास्विच् चमत्कार करणे 
या गोष्टींना ते महत्त्व देत नाहीत. त्यांना असेही वाटते की या गळोष्टों 
खन्या आध्यात्मिक साधनेत अडथळा आणणाऱ्या आहेत. पातंजल मोग- 

मागोंच्या परपरेत्'ही सिढीना असेच अनिष्ट पावलेले आहे. पण या 
साधकांना असे मात्र फ्टलेले दिसते, कीं त्रिकाल ज्ञान प्राप्त होणे किंवा 
चमत्कार करण्याचे सामर्थ्य लाभणे या गळोष्टळी आध्ग्रारिंमक साधनेमूळे 
शक्य आहेत. या गळोष्ढळी अडथळचांसारख्या आहेत खऱ्या, पण त्या 

लावतात हे मात्र सत्य आहे. 

बुवावाजींवे मूळ 

येथवर मळी आध्यारिंमक साधनेचे स्वरूप व उद्दिष्ट सांगितली. आपल्या 
सुशिक्षित व अशिक्षित समाजात यालाच अध्यात्म म्हणून ओळखतात व 
यावरच बहुसंख्य माणसांची श्र्क्का असते. ही श्रद्वाजोवर सर्व लळोगांमव्यै 
पसरलेली व देत आहे तोवर या आध्यात्मिक साधनेकर्डे काही लोक वळणे 

अटळ आहे आणि या साधनेन मार्गदर्शकाची म्हणजे नुक्को गरज वाटणेही 
अटळ आहे. यागुरूला पूर्ण ज्ञानवपूर्ण सामर्थ्य लाभलेले आहे असे 
मानल्याशिवाय तो साधकाचा मार्गदर्शक होऊच शकत नाही. ईश्वराची 
कृपा होण्याइतकेच महत्त्व गूस्कृपेला आहे ते यामुळेच. हेगुव्क्रुपेचे महत्त्व 
ग्रुरुमहारार्जानाही किती मनोमन पटलेले असते हे पाहण्यासारखे आहे. 
स्वामी नित्यानंद महाराजांची पुढोलदोन वचनेपाहाऱ् 

(१) ‘भवतारक श्रीसद्गुरूनित्यानंद समर्थांच्या चरणकमलाचेतू 
निरंतर स्मरण कर.’ 

(२) श्र्क्सिद्गूरू'ना मनुष्य समजणे महापापट्रेआहे म्हणून त्यांना 
परऱ्शि’त्र समज. ’ 

आध्यात्मिक साधनेत साधकाने प्रयत्न कग्ळाश्यावै असतात हे खरे, 

परंतू ज्ञानाचा व शक्तीचालाभ होतो तो गुरू'घग्डून क्रुपेच्या स्वरूपात 

होतो. मैघा’तून वूप्टळी व्हावी तशी गुरूची कृपा व्हावयाची असते. 
सामय्र्यांचा लाभही असाच होतो. यात साधकाने केवळ शिकून संपादन २३९



२४० 

करण्याने ज्ञान किवा सामर्थ्य लामते अशी कल्पनाच नसते. यात मंत्र- 

तंत्नाव्या कत्पनेशी जुळणारळी भूमिका असते. समजा, एका शात्सग्जवळ 
सर्पविष उतरविण्याचा मत आहे. हामंत म्हणजे एक ज्ञान आहे. आता 
हामंतप् त्यानेद्रुसन्याला शिकवावयाचे ठरविले तर तो त्याच्याकडून 

काही पय्प्रे ववंध्रनेपाळप्याचेवचनघेतोव त्याची कडक परीक्षा घेतो 
तो शिष्यकसळार्टीला उतरला म्हणजेत्यालामंत्र देण्यात येतो. मंत्र 
मिळताच शिण्याला ज्ञान व सामर्थ्य लाभते. 

आध्यात्मिक साधनेत साधक व गुरु यांच्यातील नाते लौकिक तऱ्हेचे 
नसते-नुसते शिक्षक व विद्यार्थी यांचे नसते. त्यांत एक वेगळाच एक- 
रुपतेवा संबंध असतो. एकदा असा संबंध मानला कळी मग गटुंस्शिष्यांतल्या 
संबंघांना लौकिक अर्याने आदर, ’प्रेप इत्यादि मावनपिक्षा जास्त दृढता 
येते आणि मग असे एक वातावरण निर्माण होते, की, ‘वुवावाजळी’च्या 

कमी अधिक अळो'गळ प्रकारांना वाव मिळू शकतो. प्रत्यक्षात घडलेल्या 
प्रकारांना चव्हाट्यावर आणूनही नुवावानीचे प्रकार नित्य नवे घडतच 

राहतात, याचेरहस्य या वातावरणातआहे व पर्षायाने आधर्णांत्मक 

साधनेच्या मूलभूत उद्दिष्टांत आहे. यावरून मी तरी असाच निष्कर्ष 
काढू शकतो, की हेवप्तावरण प्रभावी आहे तोपर्यंत वुवाबाजळीवर काही 
तोडगा सापडणे फारच कठीण आहे. 

अपूर्ण ज्ञान व सामर्थ्य 
आध्यामिकतेच्या वातावरणात, नुवाबाजळीवर उपाय सापडणे कठीण 

आहे, ह्मामाझ्याभमिकेशीमझे आघ्यात्मिकमार्गांतलेमित्न सहमत 
होणार नाहीत. ते म्हणतील कळी वुवावाजळीचे पाप हे अध्यात्ममागोंवर 
लावणे चूक आहे उदात्त गळोष्टळी'चे विडंबन नेहमीच होते तसेच अध्या- 
त्यानेविडंबनहोते. काहीअंशी त्यांचे. म्हणणे. खरेआहे व म्हणून 
वुवावाजळीच्यां पापालळा चव्हाटचावर आणणे आवश्यक आहे, हे .मलाही 
पढते परंतु द्रुवावाजीचळा धोका खरोखर कमी. करावयाचा असेल तर 
आणखी एका गळोष्टळीची गरज मला वाटते. ती अशी कळो‘ ,पूर्ण समाधान’ , 
‘पूर्णज्ञान ’, ‘पूर्ण सामर्थ्य-” या पूर्णतेच्या॰उद्दिष्टळावद्दलच..आपण गंभीर- 
पणे विचार करायला हवा. किंबहुना, एक वेगळाच अनुभव मोलाचा 

मानायला हवा. हा अनुभव कोणता ?- 

जीवनात येणारा अपूर्णतेवा अनुभव हाच माझ्या दृष्टीने सर्वांत 
मोलाचा आहे ही अपूर्णता .प्रत्प्रेक बाबतीत अनुभवास येते. आपले 

समाधान अल्प काळ टिकणारे असतेच; शिवाय त्यातही असमाधानाचें



शल्यअसते.आपलेज्ञा॰नकोतेअसतेच; शिवायत्यातभ्रमाचेमिश्रणहो 

आढळते. आपलेसामर्थ्यतोकडेतरअसतेत्राशिवप्य त्यात कोठेतरी 
वुबळेंपणप्चळाभळागअसतो.सिडांचाव'साधफांचा'आघ्यारिंमक अनुभव 
जरअनुभवम्हणूनसत्य मानावयाचा'तर तुमचा-आमचा सामन्या'चा 
अनुभवही सत्यचमानायलाहृवा. याअपूर्णतेच्याअनुभवालाफारमोंठा 
अर्थ आहे. मानवाला जरखन्याअर्थांनेनम्रता याक्याचीं असेल तर 
ल्यानेअप्पलळीअपूर्णता दडपणेक्कांपाद्दिजें जर खन्याअर्यांने 
कर्तत्वाचळीपेंरणळात्यालाहघीअतेल तर देखळो'लहृळी अपूर्णेताच नोट 
ओळखलळीपाद्दिजें. 

विश्वरचना ही नियमबद्ध आहे ही गोष्ट अगदी प्राचीनतम काळळोच 

मानवाला उमपलों. परंतु नियबद्धतळा कां सृष्टीचे नियम किर्ती 
अपूर्णेपणे कळले आहेत! एखळाद्या य'त्नासारखें किवा घडचांळासारखें 
त्याच त्याच चळाकळोरीत फिरणारे हे विश्व आहे हो विज्ञानाची न्यूटनच्या 

काळातील क्कानग् होतो. आता असे उमगले आहे की विश्व चातोंरीत 
फिरणारे नसून त्य'ळात सतत नवनिळिमतळी होत आहे. पण हे कळूनहेळी 

फारसे न ल्लात्सांरखें आहे. आज अणूशक्तींचळा वापर… करण्याचे 
सामर्थ्य मानवजातळीला देणारा वैज्ञळानिकहौ न्यूटनप्नमळाणेच नम्रपणे म्हणत 

आहे को आमचे ज्ञान वाळूच्या कणाएवढें तोकडे आहे. विश्वातील 

सर्व शक्र्तीचें केंद्र आपल्या हाती गवयेल असा अभिमानहो वैज्ञानिक 

कधळीच बाळगळीत नाही. त्याचा प्रयत्न एकेका शक्ति…कणासाठी असतो. 
आपलेज्ञळान वसापर्थ्यअपूर्णचराहणळार आहे यावी त्याला नित्य 
जाणीव असते. वैज्ञानिकाचळी ज्ञानसाधना या अपूर्णतेव्या जाणिवेने सतत 
नम्र अशी असते. 

विज्ञानाची दृफ्टळी अपूर्णतेच्या जाणिवेचळी व नम्रतेची आहे. ही दृष्टळी 
मानवी व्यवहारातील नैतिकतेवद्दलहौ ठेवता येईल. मानवी जीवनात 
अनेक संस्थांव संकेत निर्माण झाले, व नैतिकत्तेवै आदर्श पुढें ठेवून 
माणसे जमली. पण क्रुदुंवसंस्था, विवाहस'स्या इत्यादि संस्थांचा इतिहास 
पाहिला तर काय क्सिते? अपूणेसाच अनुभवाला येते. दॉपत्यजौवनळाला 
एक पवित्नतम व पूर्ण आदर्श मानला खरा, पण प्रत्यक्षामध्ये तो आदर्श 
अपूर्णच राहिला; आणि या अपूर्णतेयघ्पेंच आक्यासिग्ठी प्रयत्न करणे 
ही नैतिकतेचळी कसोटी अनुभवाला आली. हीच गोष्ट आपल्या सळाऱ्या 
वैयवितक व सामूहिक जळीवनात पदळोपदळी दिसून येते. २४~१



मानवी जीवनाची अपूर्णतग् 
मानवी जीवनाची ही अपूर्णता जर पुरतेपणीं ओळखली तरच मनाला 

एक समतोलपणा‘व खरेसमाधानलाभृशकतेअमा अनुभव मलायेतळो, 
’हाच अनुभव, मला वाटते, सर्वसामान्य माणसाला येतो. या समाधानाला 
“फळोल समजून ‘पूर्ण समाधाना ’च्यळा अध्यात्माना मार्ग माणसे कळा 
स्वीकारतात, ते मला उमगत नाही. जन्मनाव माता'पित्पांना आनंदित 
करणारा चिमुंक्का जीव दुबळा असतो. तरी आपल्या अपृणतेमुळें व 
असद्दायतेमुळेंच तो आनंद देऊ शक्तळो. मृत्यूच्या क्षणळीहृळी बीन द्रुवळळा 
असतो, पण तरळीहि आपल्या जीवनयळाबेर्तील कर्तृत्वामुळें तो क्रुताथेंतेचळा 
आनंद भोगू शकतो. जन्ममृत्यूच्या सळीमांनीं बांधलॅळें हे अपूर्ण आयष्य 
‘समाधान ’देऊ शकते व ते समाधान खरेखुरे असते. या आयुष्याक्डे 
पाठ फिरवून, संसांरापासून निवृत्त होऊन,‘ पूर्ण समाधळाना च्या मागें 
मळाण्त्सांनें _का लागावे ? 

यावैउतरदैताना अघ्यात्ममळापीं लोक सामान्य माणसाच्या अपूर्ण 
,अळायूण्याला मोहमय, दु:खमय व भ्रमात्मक मायापाशातळे गुरफटणे 

मळानतळात. ‘तरळीच ’ज्न्मळा यावे दास ईश्वनवेंव्हृकिं नळाह्रळीतरी कायथोडों 
.क्कानसूकरे वापुडों' असे म्हटले जाते. संसारातच अप्तवतोने राहणाऱ्या 
माणसांना कुत्री व दुकरे म्हणून त्यांनी निभैत्सना करण्याची ही 

अध्यात्ममागोंपांचीं प्रवृत्ती मला अर्साहेष्णुतेचळी वाटते. हो असळिहष्णुता 
का निर्माण होते? तर अपूणेतेचा अनुभव पचवून आयुष्यात समाधळानळी 
राहण्याची व येणाऱ्या मुखद्रुम्खग्शळी निर्भयपणे झगडण्यम्ची इच्छाच 
त्यांच्यामध्ये उरत्वेलळी नसते. उलांय्, अनूर्णतेवभ्डें पळाठ फिरवून ‘पूर्ण 
समाधानळा ’च्या मागें हे लोकक्कांळें असतात व म्हणून सामन्यांच्या- 
वदृल इतक्या तच्छतेने व असद्दिप्णूतेनें ते बोलू शकतात 

केवळ पाख'डळी, निरळीश्वरवादी, जडवादी, क्विळा ‘मानव हाच 

विश्वाचा मानदड’ मानणारे मानवतांवादो अध्यात्ममागोंवर आपापली 

टीका करात असतात. त्याटळीकेंत आध्यात्मिक अनुभवाचे व तत्त्वभमिकेचे 
खंडनअभिप्रेतअसते. मलातसेखंडनकरावयाचे नाही, कारण मला 
दिसत आहे की अध्यात्यमागॉपांनाहौ एकळा अनुभवाचा आधार दुढपणे 
लाभला आहे याअनुभवाला हजारो वपचिळी परंपरा आहे केवळ 
भारतीय परंपरेंतच नव्हे, तर प्राचीन संस्कृतीच्या परपसंल्न खिरश्चन, 
मुस्लिम इत्यादि धर्मंपयांतून आणि थिअच्सफळीसळिरख्या आधुनिक काळातील 

२४२ संप्रदळायांनून या पूर्णत्वाचा अनुभव आधारभृत मानलेला आहे. शिवाय



.फलज्योतिष, गंत्नत’त्न, प्लॅचेठ, टॅलिपथळी, भुताखेंताबद्दलच्या घटना 

इत्यादी बाबतीत येणारे अनुभव देखील या पूर्णत्त्वज्या अनुभवाला 
पळोपक ठरणारे आहेत. , 

× या साचा पप्रलोंळिककप्’या अनुभवाची एक प्रचंड व्यूहरचना आहे 
यांत सुशिक्षित-र्भांशक्षित अशा सवचिळीच मने गूरफठलेली आहेत. या 
.व्पृहाचेखडन कड पाहणारा नास्तिक मनुष्य कळाणतौ ‘अनुभवा’ जी 
गोष्ट सांगू शकतो ? ‘ ईश्वर मी राहिलेला ,नाहो’ हा . नकारात्मक 
अनुभव तो सांगतो व तो साहजिकच परिंणामकल्ला … ठरत नाही. 
मानवतावादी सांगतो की मानव हाविवेकशौ'ल (रॅ’शनल) आहे, पण 
आपला, सर्वांना नित्याना अनुभव आहे कळीमानवीव्यवहृळारांत अविवेकाचा 
भागच मोठा असतो. मग ह्मळा साऱ्या खंडनप्चळा वोजवारा उङतो व 
पूर्णत्वावे परंपरागत तत्त्वज्ञान आणि साधना प्रभावी राहते. 

… _ .अपुर्णतेंचा अनुभव 
. या परंपरागत व प्रभावी अनुमवाइक्काच अपूर्णतेना अनृमवद्दी श्रेष्ठ 

आहे, .हळी. गोष्ट माझ्या दृष्टीने म्हणुनच फार महत्वाची आहे मानवी 
.र्जळावनात हो अपूर्णता सर्वांना सतत अनुभवाला येत असते. तिचा तात्विक 
आधार .घे'क्रा मानवळो, जीवनाला वळण लावण्याचा प्रयत्न करण्याऐवजी 

आपण. अपृर्णतेलातुच्छ समजतो हो चूक, आहे. आपले समाधान अपूर्णच 
असते, आपले ज्ञान तोकडे असते व आपले .सामर्थ्य मर्यादितच राहते 
या, अनुभवांमुळें मनुष्यनम्र होऊ शकतो, इतरांशळी सहकार्याने वागण्यळास 
तयार होतो .॰व प्रयत्नशील राहृनदेखळील भक्तल्याव- आशळाआकांक्षांच्या 
स्वणांत मग्न’हळोत नाही एक मनाची समतोल व श…‘ळात वृत्ती या 

अपूणेतेच्याखन्याजाणिवेमुळें हृदयातनांद्रु शकते, आनअशग्जाणिवेची 
ग्ररज' आपल्या वैय'कितक व सामाजिक जीवनात फार मोठा आहे. 

'वज्ञळानपृचँ कप्ळळात आध्यात्मिक भाविकतग् ही माणसांची सर्वात 
मोठी प्रमावळो प्ररणा होती. ‘धर्मं’ ही त्या कप्ळ्ळातलळो समांजधारक शक्ती 
होती. ह्या शक्तीचे द्रुष्ट व चांगले असे दोन्ही तऱ्हेत्रे आविष्कळार 
इतिहासात आपल्याला पाहावयास मिळतील. संसाराकदे पाठ न फिरविता 
नेकोने वागणांरी सवळावळारी माणसे त्या काळात धर्मभळावनेनेच मागत 
होती. तसेच प्रप’च नेटफा करावा, शुद्ध व्यवहार करून धनसचय करावा 
व गळिरबांवर दया दाखवळावळी, आपले प्राप्त कहँव्य करताना प्रळाण 
गमवावे लागले तरी माणसाने कचड नये, असा तऱ्हेवा उपदेश त्या 
काळातल्या स'तांनळो केलेला आढळतो. या सरांनी पूर्णत्वावे अध्यात्म २४३,



२४४ 

स्त्रळीकारूनदेंखळील अपूर्ण अशी मानवी जीवनात प्रवृंत्तिमार्गांने जाण्याची 
शिक्तणसमाजाला दिली वसदप्चाराचे वनींतळीवैघडेंलळोकांनादिले- 
धर्मप्रवणअशळाल्याग्रुगळातसंतांनळी केलेल्या या उपदेंशळाबद्दल त्यांना 
धन्यवाददेऊनआपणत्यांच्यापुढें आदराने मान वाकविंतळो. पण ही 
आदराचींवईंक्रूतज्ञतेची भळावनामनातवाग्ळाविताना आपण आव्यस्मिक- 
तेच्या व पूर्णतेच्यळा तरचज्ञानळाला अयतिकपणेशरण जाऊ नये; उलट 
अपूर्णतेची,‘सळाग्लमानवृते’चींभूमिका दृढपणे ह्वींकारावळो अतेमळी 
मेथवरमांडले आहे. 

आध्यास्मिकक्षेत्नप्तीत‘वूवाबाजी’पुरता विचार करावयाचातर 
‘सात्तमानवते’चीभूमिका लोकांनी दृडपणे स्वीकारणे हाच युवा- 
बाजळीव्या बांबतळीत कप्यमचळाव प्रभावी उपाय आहे, असे आपण 

मानलेपाहिजें. 

मनिवीज्ञळानाव्यावसामय्यच्चिग्अपूर्णतेचळीनम्रजाणींवजरवहुं- 
संख्याळोकांमध्येदृढमूलझखीतरपूणेत्वाव्याकल्पनेकडेलळोकडोळस- 
पणेपाहु लागतीलसाहजिकवनूर्णज्ञानाचाकिवाअलौकिकसामय्यचिग् 
लाभअमक्यालाज्ञालाआहेवम्हृणून त्याला परात्पर गुरु मानून 
आपले कोटकल्याण होणे शक्य आहे, ही आशा कोणाच्याही मनात 
उद्भवणे कठीण होईल, आजही आपण जेंव्हा एखाद्या विषयातील तज्ञ 
माणसावग्डेंसत्लाव्याक्यत्साजस्तळोतेन्हा त्यालासर्वंज्ञ स’पजतनाही. 
एकातज्ञचिमतद्रुसन्यातज्ञळाच्यामतम्याळीतड्नपाहतों.हाव्यवहार 
अपूणेंतेव्या जळाणिवेमुळें होणाराडोंळस व्यवहार आहे. हा डळोळसपणा 
आलातरवुवाबाजीं’मृहुंव्होणल्गाफसगतळीलावअनर्यालाआळाक्सणे 
शक्यआहेमलातरीएवढाएकच उपाय बुल्लाजळीव्यारोगाक्सिद्ध 
प्रभावीदिसतो.हाउपायअरअनावश्यककिवापरिणामन्यून्य म्हणून 

छ्येयेणारनसैलातरवूवम्बाञळीचाप्रकारया नात्या स्वरुपात 
चालूच राहृळीनअसेमलाभ'यवाटते.



समाज चिंतन । २२ । मऱ्हाटी संस्कृती 

  

‘म-हळाटळी संस्कृती’ या ग्रंथातील मुख्य प्रमेय असे आहे कळी, आर्यपूर्व 
भारतातील ‘ हट्ट’ नावाच्या एका लळोकसमूहप्ने नर्मदेपामून तुंगभदेंपर्य’त 
एक संस्कृती नांदविलौ; आजचे मराठे व कानडी लोक यांचे पूवॅजळीवन 

अभिन्नत्वाने या संस्कृतीत पळोनले गेले; नंतर आर्यांनी दक्षिणापथात 
प्रवेश केल्यामुळे हृट्टजनांच्या संस्कृतीचे आयींकर'ण मुरूझाले व हळूहळू 
मराठी व कानडी लळोक्रांचीं भाषा, दैवते, आचार व स्वभाव यांचे द्वैत 
निर्माण होऊ लागले. यादव काळापर्यंत हे द्वैत पूर्ण झाले व सहोदर 
अशळा मराठी-कानडी संस्कृतीमध्ये वेगळेपणाबरोवरच स्पर्धा व तेढहो 
उत्पन्न होऊ लागली. ‘हृट्ट’जन हे वेदकालों आपाँशळी संबंध असलेले 

‘ पति ’ जन असावे असा अंदाजहळी ग्रंथकत्र्षाने मांडला असून, अनुषंगाने 
अर्म्यद्रविड संस्कृतीच्या स'गमाचळी चर्चा केली आहे. देशनाम मुळात 
‘मर’व ‘हट’या आर्यपूर्व शब्दावरून व ‘मन्हाट’या पूर्वरूपापायून 

बनविले गेले आहे अशी व्युत्पत्ती त्यांनळी मांडली आहे. 
श्री. जोशी यांनी मांडलेल्या प्रमेंपांचा सहज स्वीकार होणे असे द्रुरळापात्त 

होईल,तसेचत्यांचळीसबंग हेटाळणींकरणेहोअनुचित ठरेल.ज्ञळात 
इतिहासाच्या ज’रा मागें गेल्यावर जळो अज्ञात अशा प्राचीन जनांव्या 
देशनापांचा व भाषांच्या पूर्वख्-पांचा इतिहळासआहे त्याबद्दल आत फक्त 
अनुपाने व विवाराहँ प्रमेये मांडणे एवढेच संशोधकाला शक्य असते. 
आयाँच्या मूळ वसतीस्थानाबहृलचा लोकमान्यरंचा सिद्धान्त घ्या किंवा 
मोहोन-जळो-दरळोच्या रळिहवाझ्पांच्पा भापेंवद्दल, दैवतांवद्दल किंवा जीवन- 
कमानद्द्लकरण्यात अप्लेलेतर्कोध्या; जेंव्हाहेसिडांतकिवातर्क 

१ जळोश्हेंरॅल्फिहें‘मऱ्हाटळी संस्कूतिऱ्कप्ह्ळी समस्था’, आतरमप्रती 

प्रकाशन,’ पुणे १९५२, पृष्ठे २२५ २४५



२४६ 

म'ळाङण्यातआलेतेव्हासंशोधकांनींअनुमानाचापम्याम्हणून’घेतलेला 
पुरावा व त्याच्यावर उभी केलेली इमारत भक्कम वाटली, पण थोडंचाच 
अवधीत ल्या पुराव्याला रद्द ठरविणळारळी माहिती पुढें आली. गहस्थितीवर 
आधारलेली कालगणना किवा कथास्तळोत्नादळी वाडामग्रावर रचलेली समाज- 
रिंथनौचीं अनुमाने यांचे दुवे तर फारच कल्वे ठरतात. परंतु उत्खननादि 
द्वारा उपलब्ध होणाऱ्या अवणेषांच्या आधारावरहग् निषिचत अनुमाने 
काढणे या अज्ञात मानवेतिहम्साव्या क्षेत्रात शक्य होत नाही. कारण शेवटी 

,…भुवूशेंप र्णांथव असले-तरी त्यांड्रुगा,_मूळ…स्वरूपाचा वकार्यांचा. अथ 
लावण्याचा प्रवन राहतोच. 

` श्री. जोशी यांच्या ग्रंथातील प्रमेयांची रचना मुख्यत: भाषाशास्त्र व 
तदनुष’गिक अनुमानपद्धतो यांच्यावर आधारलेली आहे. अर्थातच या 
शास्त्नाला प्रावळीन अज्ञातात शिरण्यात्रे एक प्रमुख साधन म्हणून आज- 
पर्यंत मोठें स्थान लाभले आहे. परंतु अग्नी हा जितका उपयळोगींतित- 
काच वियातक ठरू शकतो. तसेच …स'शळोधनाच्या या साधनाचेहळी दुहेरी 

स्वरूप आहे…हे विसरता येत नाही. 
‘ अतिप्राचीन इतिहासाच्या क्कोधनामधळील हे सर्व धोके व अमिपिच- 

ततळा ओळखून जिज्ञामु व विनम्र वृत्तीने आपली प्रमेमें लोंकब्बोंपुढें 
मांइणळारा संशोधक जें मांडळील ते उद्या खरे ठरळो वा न‘ठरोट्रां त्याचे 
संशोधन कार्य नेहमीच अश्यसनळीय असेच रळाहृळील. अशा, आदराला. 
सर्वस्वी पाव असलेल्या ग्रंथकत्यरॅचा प्रस्तुत ग्रंथ मराठी वाचकांना उपलब्ध 
झेंळाला, आहे याचे मुख्य श्रेय ग्रंथकत्र्यांला आहे त्याबरोवरच, प्रकाशनाची“ 
जवाबदारी अंगावर येणान्या ‘ आंतरभळारतो ’ या संस्थेच्या प्रमुखांनळाहृळो 
आपण सर्वांनी धन्यवाददिले पाहिजेत. 

तुहृवातोसच दिलेल्या सारांशळावरून वाचकांना कळून आलेलेआहेच 
कळी, श्री. जोशी यांच्या संशोधनाताल नक्वि व महत्त्व खालील तान 
प्रमेय’ष्ठाज्ये आहे. ' 

(१ ) मराठी व कानडी संस्कृतीचा आर्यपूर्व अशळा हट्टजनसंस्क्रुतग्मघून 

उद्गम. 
(२) ‘पडूं’ या तामिळ धातूपासून निपळालेल्या पळिट्ट-हळिट्ट-वाडोअशा 

स्थलवळाचक्र संज्ञांच्या अनुसधळानाने ‘मरहग्व्’ या देशनामाचळी सिद्धि व 
या पूर्वरूपापळामून मऱ्ह’ळाव्-वह्प्ट, ‘विदर्भ’, तसेच ‘महाराळू’ या… 
संस्कृत पेहरळात्रांतील देशनामांची व्यूत्पत्ति. 

(३) ‘वेद व महाभळारतकालीन यद्गु-तुर्वंमु, अणोक्कग्लीन रिस्टिक-’



भोचक, रामायणकालळोन ऋपिक-भोनक व मूळ हांट्टेकळार (कण्णजन व 
मरहट्ट )’ अशी हृट्टजन'ळाचळी' अख'ड पर'परा. 

आता या तळीनप्रमेयांचळीजास्तअळोळख यापुढे मळी कला देत आहे. 

मराठी व कानडी संस्कृतीच्या जुळेंपणावै म्हणजे एकाच पूर्वंरूपापळामून 
…याळेंल्या त्यांच्या उद्गमाचे प्रमेयप्रस्तुत ग्रंथाचागाभा समजावा लागेल. 
हे प्रमेय स्वीक‘प्रण्यासारखेंच आहे असे मला वाटते. तसे णांहेळें तर, 

अनेक यूर्वमूरोंनी हृळाच निर्णय पूर्वीच देऊन ठेवलँला आहे. त्यांचे ऋण 
ठिकठिकाणी'आदराने नमूद कलाच श्री. जोशी यांनी या प्रमेयाच्या 
पृष्ठीसाठी भाषाविषयक, दैवतविषयक आणि इतर बराच पुरावा सादर 
केला आहे 

मुख्यत: भाषेचा प्रश्न घेतला तर न्यायमूति रानडे, स्टॅन कुनळो, 
ग्रिअर्सन, गोविंद ये, सुनो'तिकुमार चटर्जी प्रभृति विद्दानांचा हा अमि- 
प्राय क्सितळो कळी, गुजराती, मराठी, कानडी व तुंगंभद्रेच्या दक्षिणेकडील 

भाषांचा अर्वाचीन विस्तार एका द्रळाविड मूळ रूपावर ( 13836, ऽप्प्प्ऽप्ध्ग्- 
……) झप्लेलादिसतो; इतकेच" नव्हे तर,व1यठारेंक्ग्डें’ ब्रा’हुईं व 
पूवॅकडेंवंगळालीया भाषा घेतल्या तरत्यांच्यळाहिंतळाशळी द्राविड पाया 

दिसतो. याचा अर्थ असा की, अप्पाँव्या आगमनापूर्वीव्या भारतवासिपांच्या 
सवॅप्रळादेशिकभांषांना आधारभूत असेएक द्राविड मूलला होथे व 

पुढें शतकानुशतकांच्या विकाप्तकमात या प्रादेशिक भाषांवर संस्कृत 
भाषेचा परिणाम होऊन वेगवेगळया देशी किवा प्राकृत भाषा ’विरतारल्यग् 
गेंल्गा. श्रळी. जोशी यांनी हा विचार जपे’स येऊन ` आर्यपूवॅ द्राविड 
भाषाकुळातील एक भोपळा म्हणून हट्टज्ञनांची भाषा गृहीत धरली आहे. 
'नत्तर या गृहळीतभाषेतूनमहारास्ट्रोप्राकृ’त आणि जूनी कानडी अशा 
दोन मिन्नभाषा निघाल्याव या दोन भाषांचे विभिन्नस्त्रच वाढत 
जळाठज्ञ बाराव्या शतकाच्या आधी मराठी व कानडी या आजच्या दळोन 

भाषा रिंथरावल्या असे त्यांचे मत आहे. 

मराठी व कानडी या भाषांचा तुलनात्मक अभ्यास करून श्री. विठ्ठल 

रामनळो शिदे व श्री. भास्करराव जाधव यांनी मांडलेल्या पुराव्यप्चा 
कृतज्ञतापूवॅक उल्लेख करून, श्री. जोशी यांनी असे दाखविले आहे कौ, 
या दोन भाषांचा केवळ संपक’ मळानल्यानुळें त्यांचा परस्परांशी असलेला 
पूर्वापार संबंध'कळून येणार नाही. तेराव्या शतकातील ज्ञानेश्वरांपासून 
सतराव्या शतकातील मुवतेइवरापर्पत अविझिंछन्नपणे मराठी कचींना 
कानडी साहित्याशी परिचय ठेंवावासा वाटे याची त्यांनी उदाहरणे २४७



दिली आहेत. विशेषत: मुनतेपवसंच्यळा सभापर्दातील मंगलाचरणावे 
क्रुमारव्यास या कानडी महाक्तींच्यग् उद्योगपर्वातळील मंगलाचरणाशी 
साम्य दाखविणारा जो उतारा त्यांनी दिला आहे ती महत्वाचा आहे 
सन १५०० व्या.आघीच्या कानडी काव्यातील मगलाचरणाशी इतके 

विलक्षण तऱ्हेने जुळणारे मंगलाचरण सन १६५॰ व्या ग्रुमळारास 
मुक्तेश्वक्तींकिंद्दिलेयाचाअर्थं, आपल्याकवी'चा कानडीशी गाढ 
परिचयहोता. कानडीमाषेज्या आणि साहित्याच्या प्रभावाचळी हळी परंपरा 
अनेक संशोधकांनी आजवर मान्य केलेली आहे, 

परंतु काव्य आणि साहित्य यांनी देवाणघेवाण हो निर्णायक वाव 
मानणे प्रस्तुत मुद्दचाव्या दृष्टीने योग्य होणार नाही व म्हणूनच ’मी. 
जोशीयांनीजास्तवियिचतीचा असापुरावागांङला आहे. श्रळो.ळिशदे 

यांनी दाखविल्याप्रमाणे नात्याने (अप्पा, बाबा इत्यादि) अनेक शब्द 

या दोच्छी भाषांत समान आहेत. शिवाय अनेक स'ख्यावाचक शब्द 
मराठीत व कानडीत एकच आढळत आहेत. यापेक्षा महत्वाची गोष्ट 

म्हणजेकिडणे,मिरवणे,कालविणेवगैरेअनेककानडीधातूजसेच्यातते 

मराठीत आहेत. 

सारांश, मराठी व कानडी यांचा नुसता संपक नसून त्यांना कुंसवा 

एक्का आहे, असे श्री. जोशी यांचे प्रमेय आहे. त्यांनी यापुढे जाऊन 
कानडळीचीं व मराठीची संस्कृत भाषा आत्मसातृ करण्याची कपोजाल्ल 

तत्परतावप्रकियागांचेहोमळोठें तपशीलवार वर्णन केले आहे. या 
प्रक्रियेत बाँद्ध-जेंनांनळी आणि ब्राह्मण पंडितांनी कशी भिन्न प्रवृत्ति बाख… 
विलीअर्गणयानागरघडामोडीतसामात्य म्हणजे ग्रामीण जनतेने 
कसा हातभार लाविला त्याची माहिती प्रस्तुत ग्रंथळातूनव जिज्ञासूनळी 
वाचावी.‘भळाषिकपुरावा’ हे सबंध प्रकरण व उपसंहळारातील २०८ ते 
२१६ हो पाने या दृष्टीने वाचनीय आहेत. 

या सर्वेविवेत्रनात महाराष्ट्रीच्या उद्भवाची वविस्तारळाची 
चिक्टिसा मात मला पुरेशी वाटली नाही. 

भाषिक पुराव्याव्या जोडीला राजकीय घटनांचा जो पुरावा 
श्री. जोशी यांनी सादरकेलाआहेतो विचारार्ह आहे. सातवाहन, चालुक्य, 
राष्ट्रकूट इत्यादि रप्जव’णांनींज्या प्रदेशांत आपली राज्ये स्थापिलळीतो 
प्रदेश ‘महाराष्ठ’ ग्-हणावातर ही राजघरळाणळीकानडळीहोतळी असे दिसते. 
परंतु तसे पाहिले तर या घराण्याचा ‘मड्ळारळाव्ट्रळीम’हौ म्हणता मैतें’ 

२४८ इतके त्यांचे आजच्या महळाराष्ट्रळाशी घनिष्ठ नाते दिसते. त्यांच्या



राजधान्या कधळी महप्रळाप्ट्रात तर कधी कर्नाटकात आढळतात आणि 
यात्त्यप्हळीवुडाशीजावेतरभारतीयवपरस्थ समकळिलीनांचळी स्पष्ट 
समजूत अशी दिसते कळी, नर्पदेंपासून तूंगभदेपर्मंतचा आजच्या महळा- 
रळाप्टुळालावकनटिकफ्राव्यापणारा सवॅचप्रदेशएकआहे.त्या सर्व 
प्रदेंशालामिळूनचकघीक्रुतलहेनाव आढळते, तर कधी कर्णाट, 
तरकधळीमहग्राष्ट्र! साराशएकासलपप्रदेंशातच याराजवंशांचा 
उदयास्त, राजधान्या'ची अदलाबदल आणि व्यापार, कळारा‘गिरळीवशित्प 

राजकीय पटनांवद्धृ‘न दैवते व धर्मप‘थ यांच्याकडे वळले तरी ह्याच 
एकख्पतेवा प्रत्यय येतो असा निर्क्स ग्रंथकत्यांने’ मोठ्या तपशीलप्ने 
मांडलेला आहे. विठूठल आणि खंडोबा, यक्कम्मा (ल्फिअंवाबाईं ), 
मरगव्वा ( किवा म‘रिअप्ई) अशी अनेक देंवते आहेत की जळीकानडी 
वमरळाठळी लोकांना सप्रखळीच आपलीशी वाटतात. आणिविशिष्टत्वाने 
भक्तिविषयझ्रालेलीहळी सामान्यदेंवतेम्हणजें मराठीच्या व कानडीच्या 
एकडपतेची प्रतीके-प” हळोत. 

देंवताचा विचार करताना या विशिष्टमराठी' कानडी दैवतांची इ'द्र, 
पर्वत, मूये, रुद्र, शिव, पार्वती या आर्यांच्या देंवतांशो ग्र’थकत्र्यांने कधी 
सरुपता कल्पिलळी आहे, तरकधळी वैरकल्पिले आहे. या बाबतीत त्यांची 

मांडणी मला घोटाळवाची वाटते. आर्यांच्यावैवतांना तसाच आपँतर 
(किंबहुना आर्यपूर्व) देंवतांवा उगम यज्ञमिथुनाचे अमरत्ववदिव्यत्व 
कल्पिल्यळामुळें झाला व म्रज्ञपुर-ष व यज्ञस्त्रळी यांनाचविश्वाचा जनकव 
जननळी,भव व भवानी, सूर्य वसूर्यां अशी देंक्त रूपे लाभली असावी.१ 
हा सिद्धान्स जर खरा असेल तर प्राचीन मानवसकृतळीमधींल सर्वच 
देंवतांचा विस्तार एकाच दैवतव्यूहापामून मानावा लागेल. मग, आये 
दैवते आणि द्राविड देंत्रतेयांची यज्ञळीय सहोदरत्वामुळें आलेली साम्ये 
स्किमाझ्या पुढील लेखात पाहावी : 
])!ट्रॅऱग्रांघ्त्रुण्ड ऽप्ष्त्रुथ्प्ष्ट्र व्प्नार्तु ष्ट्रश्चंप्य्, ष्ठाम्क्ष्प्तुंक्षछ्येऱ ()ऱत्रूथ्प्ध्व्म्] [॥- 

ऽधोधांथ्, ^11प्81ऽ, \/01॰ ४४४1, 1950, [)ड्रुग्, 9’-92॰ 

सहज दिसू लागतील. त्या ऐवजी आज असे मानले जाते कीं, अळापांच्या 
पूर्व भारतळीयांशी झालेल्या विग्रहळात देंवतांचप्हळी जणू यिग्रह आला व मग 
देवाणघेवाण आणि संकर झाला. साऱ्या मानवजातोच्या प्राचीन देवतांचे 
क्विहुग भिन्न टॅवतव्यूह'ळावे एकच मूळ आहे व त्यामुळे प्रादेशिक 
फरकाने तोच तो वैवतव्त्रूह साऱ्या-व प्रळाचीनांनी पूळिजलेला दिसतो हो २४९,



२ प्’० 

गळोष्ठ श्री. जोशी यांना मान्य नसावी. त्यामुळे शिव, रुद्र, इंद्र, पर्वत, 
मल्लय्या, मल्हारी, मार्त'ड इत्यादी विविधडप'ळाचा एकाच यज्ञसंभव देव- 

कल्पनेशी‘अन्वयन लावतात्यांनी आर्य दैवतेव आर्षेतर दैवते यांच्यात 
मूलभूत भेद कल्पिला आहे. प्रम्नुत ग्रंथातील मूळ प्रमेयांवर या कल्पने; 
मुळे आघात होत नाही. परंतु दैवतविचारात झालेली अळोढातळाण एकंदरीत 
वाचकांचे लक्ष विचक्तितकरणळिरीठरेल, असे’भय वाटते." ’ 

पण दैवतविचारांलून आपण ध्रर्मंपंयाकडें’ आलो म्हृणजेंमात्र ग्रंवकत्यांने 
सडळपणाने मांडलेली माहिती फार ठद्वोधक वाटते. महप्राष्ट्रीय संतांच्या 
वारकरी पंथावद्दल जो साधारणत: मराठी माणसाचा समज असती, 
त्यात स्वयंभूपणांचीं भावना दृढ आलेली आहे. " ज्ञानदेवे रचिला पाया’ 
ह्या ढ्यतळीचा आपण शब्दश: असा अर्थ घेती कळी, जणू काय कोणत्याही 
पूर्वपर'परेशिवाय आपोआप मराठी स’तांना साक्षात्कार होऊन लाखळो 
लॅत्का'ना पंढरीच्या वळारीची स्पत्रुतीं झाली. संतवाडामयाचे अग्यत्साक ज्ञाने- 
ष्ठवरांची पूवॅपळीठिकां पाहतात व नाथससंढ्यापर्मंतचा ऋणानुत्रंध पाहतात 
हे खरे; परंतु श्री. जोशी यांच्या ग्रंयामुळें याऋणांनुवंधळाचे स्वग्ला नाथां- 
पुरते अळोळखण्यापेक्षा’, फरिच विस्तृत अशी जुनी नाती जुळविण्याची 
गरज वाटू लागले. चकधरांना‘नग्नदेव’ किंवा‘गोंमटदेव’ म्हणत 
असत. ,वीरशैत्र'ळाचे परमर्थ्यय ‘शृंत्यसांघन’ होते. शून्याची परिभाषा 
बौद्धांत व नाथांतही आहे. तशीच परिभाषा लिगायतपंथोही 
वापरतात आणियासर्वच मागोंत गुरुंसेवेचे परमतत्त्व सांगितले आहे. 
या साऱ्या गळोष्टींचळा’ संगम हळोट्या मराठी कानडी घर्पपथांच्या 

मागें‘एकच परंतु वहुशळाखळायूंक्त अशी साव्य वसाघना यांची परपरा 
दिसू लागते. ही गोष्ट मांडताना श्री. जोशी यांनी केलेलेसव’च विवेचन 
महत्वाचे आहे. मराठी व कानडी राजघान्यांतून दहाव्या शतकानंतरच्या 

काळात जें विलक्षण विचारम'थन चालू राहिले, त्यात पेंठणासारखळी शहरे 
ही नव्या घर्पप्रसरिळाचँळा केदें वनलळी. या काळातील राजवंश ज्याप्रमाणे 
मराठी-कानडी मुलख’ळावर एकदमच असत त्याप्रमाणे हे धर्मंप'थहो या 

मुलखांना एकदमच व्याषीत असत. या दृष्टीने वारकरी, नाय, वीरशैव, 
लिंगायत, दत्त व पूर्वीचे दक्षिणभारतीय जैन व बौद्ध या सर्वांचा एका 
परिसरात व सूत्रात विचार केला पाळिहने, हे श्री. जोशी यांचे मत विवाद्य 
होऊ शकत नाही. किवहुंना, संतवाडद्द्पयाच्या अभ्यासकांना मार्गदर्शक 
ठरावे इतके ते मूलगामी आहे. 

मराठी व कानहों संस्कृतीच्या एका मळकपाचे प्रमेय मांडल्यावर



”प्रळी. जोशी यांच्यापुढे सहजच प्रश्नआला को यामूळरूपाचे कत 

म्हणून कळोणांला मानावयाचे ? यासाठी त्यांनी ‘हट्ट ’जनाची कल्पना 

पुढें मांडली आहे. या ‘हट्ट’ जनांतचविदर्भवासळी "’भळोजक जन व 
आजच्या खानदेशातील ‘कण्ण "जन अशा शाखा त्यांनी कल्पिल्या 
आहेत व या देळोन शाखांचा विस्तार आजचा महाराष्ट्र ’… ._कर्णाटक यात 

झाला आहे असे त्याचे मत आहे. यावावतात वन्हाडच्छूल्ला हटगांर आत, 
खानदेशातील ’कानडी गवळचळाची आत व ॰एक॰॰रच नर्मंदेपासून तुंगमट्टे- 

पर्यंत आढळणाऱ्या बंट, नाडव’, रट्ट इत्यादि जळाता लक्षात घेऊन 

जोशी यांनी आपला सिद्धळात विस्तारला आहे. हा सव विषय विवाद्य 

ठरेल परंतु ग्रंथकत्यनि मांडलेली माहिती महत्यांची आहे. एखाद्या 
नव्या प्रमेयात गृहीत धरलेले मूळरूप, उदाहरणा‘य श्री. जोशी यांचे 
‘हट्टण ’जन नुसते कपोलकेल्पित आहे ,अशी टाका कोणालाहि करता 
येईल. पण अशी मूळरूपेगृहळीत धलाच संशोधनाचे जहाज अज्ञाताच्या 
सागरात हाकारार्वे लागते. तीच गोष्ट श्रो_. जोशी यांना करावी लागली 

आहे अशी अनेक प्रमेयांचा परिश्रमपूर्वंक विस्तार करतानाच णेनटळी 

इतिहासझ्स्तूं हाती लागते ह्या वृत्तीने त्यांनी आपले विवेचन सादर 
`॰ 

केले आहे, स्हणूनच त अय्यसनीय आहे.. , , 

आता श्री. जोशी यांच्या दुसऱ्या प्रमेयाकदे वळू. महाराष्टा चे 

नांव हे संशळोधकापुढें' माश्वे क्’ळूच्च आहे, व आतापर्यंत अनेक थोर 
संशोधकांनी केलेल्या प्रवदृनांचा परस्परछेद व अपयश पाहिले म्हणजे 
हा प्रह्ग्न जास्तच॰गूढ॰ _वाटू लागतौत्यामुळें संशळोधकाला वाटणारे त्याचे 

आकवैर्णांहूं वाढते! पण सुस्वस्तळीस‘हे नयूद॰केले पाहिजे कळी, 
‘_’महप्राष्ट्रळा’व्या…व्यूत्पत्तीसाठी म्हणून `श्री. जोशी या'नी’तसा प्रारंभ 
केलेले-[ नाही. ‘पडु’या ‘पडणे’किवा‘वसणे’या अर्थाच्यातळामिळ 
धातूपासून निघालेल्या स्थलनामांना, ,प्रामनामांवा ( व मग पयांयाने 
देशनापांचळा) विचार करून त्यांनी प्रथम पांडा, पट्टी, हाट, हळिट्ट वनेरे 

संज्ञां’चा अभ्यास केला. …त्याचवेळो “'हाट हा देंशत्रण्चक शब्द आणि 
‘वहाट’ हे विदर्भाचे मूळ नाव यांना अन्वय त्यांना अनुपंयाने 
लागला. मग कानडीत ‘ म’चा ‘ व’ होतो या नियमावला ‘ वऱ्हाव् [चे 

‘मन्हाट.’ हे रूप त्यांनालाभले. व .संस्कत. ‘महाराष्टा‘त्रै ते रूप मूळ 
आहे असे प्रमेय त्यांनी मांडले. म्हणूनच आपणहि त्थलनामावा विचार 

मुख्य व 'मऱ्हाठ ’चे प्रमेय गौण अ’ग्ळा कप मानला षाद्दिघे. 
य‘ प्रमेयाच्या सिद्धळीसाठी ‘महध्रळापऱ्ऽळा’ च्या व्मुत्पनीचे पूर्वीचे २५१



२५२ 

प्रयत्न त्यांनी अग्राह्म ठरविले आहेत. ‘महळारळाष्ट, ’ या संजेपेंक्षळा 

’महाव्’ किंवा ‘ मरहट्ट’ ह्या संज्ञा ज्ञानेश्वरादिकांच्या कप्ळळीहळीजास्त 

ख्ढहौत्पग्वहीत्रमूळवशुद्धरूपेमनिली पाहिजेत असा त्यांचा 
आयहअळिहेवतोरास्तआहेअसेमलावाटते. रठींव्या पुढाऱ्यांनी 
महारठीहेनावधारणकेलेव त्यांच्या भाषेला ‘महप्राष्ट्री’ व 

प्रदेशला‘महरिळाष्ट्र’हळी नावे लाभलीअसासिद्धांतमांडणारेसंशळोधक 
श्री. स. आ. जोगळेकर यांनीही असे मान्य केले आहे कीं, "विघिचत- 
पणे शकपूर्वकालात मोडता येतील अशा संस्कृत या प्राकृत ग्रंथांत 
महाराष्ट्राचास्पष्टउक्केखआढळत नाही. रामायण व महाभारत 

या प्राचीन इतिहास-ग्रंयांवला अनेकांनी अनेक वेळा हात फिरविला 
असेलतरीत्यांतहिमहाराळूप्चे नाव आढळत नाही.’”ग् यानंतर 

एर'गच्पा शिलालेखात (सन ३६५) व ऎहळोळळीच्या शिलालेखात (सन 
६३३) ‘महाराष्टा'चाउक्केखप्रयमआढळतो. परंतु, श्री. जोशी 
यांनी असा रास्त प्रश्न विचारला आहे की, शकपूर्वं कालात नर्मदा- 
तूंगेंव्यण्मधीलप्रदेशांतळीलजन'ग्नळावजनपदांनानावेचनव्हतो काय? 
जरतशीनावेअसलीच पाहिजेत, तरमगयाच नावांच्या मागो- 
व्यानेमहाराष्टाच्यामूळनामाकडेजाणेयोग्यनाहीकाय? 
जननणांवलाजनपवांचीनावेक्काप्तहेतत्त्वपलावाटते, निरप- 

वादपणेमानूनचआपणपुढेंपाऊलटाकाक्यासहवे.यादृष्टळोनेच श्री॰ 
जोशी यांनी वइतर अनेकांनी वेगवेगळे अंदाज केले आहेत. उदाहरणार्थ 

रठि जनांक्कन महृप्रव्ळी'चा महाराष्ट बनला ही जळोगळेंकरांचीं 
व्युत्पत्ति आहे. मल्ल, मार, महार अशा नावा'वख्नहळी इतरांनी अ'दाझ् 
बांधले आहेत. अशा या प्रयत्त्नांपँको एक प्रयत्न या दृष्टीने श्री. जोशी , 
यांची व्युत्पत्ति अम्यसनीय आहे. ‘हृट्ट’ यापदाचे दोन अर्थ त्यांनी 

र्वेतले आहेत: (१)‘हृट्ट’म्हृणजें‘पड्रु’धातुसाधितस्थलवाचकशब्द 
व (२)‘हृट्ट’ म्हणजेंगोंधनवत्पावलाच‘हट्ट’ (किवाहृव्गार) 
हे गळोपालवृत्तींने जगणान्या एका जनांचे नाव. आता’मेहाराब्दळा’वे 
पूर्वरूप‘म-हष्ठ’यविळी‘मर’व‘हट्ट’अशळीदळोनपदेसमजून‘हृट्ट’ 
पदपिंळाअर्थहट्टजनांचादेशअसातेयेतत्सा.ग्हणजेंच‘हट्ट’चेवा.दिलेले 
दोन्हीही अर्थ, मला वाटते, त्यांना एकदमच घ्यावे लागतात… 

‘मर’ व ‘हट्ट’ या दोन पदांपेंकळी पहिल्या पदाचा अर्थ कानडीत 

१ स.` आ. जोगळेकर ‘महासाट्रांफ्रिक्य’ या सर्वेसंग्रहृग्रंथान्री प्रस्तावना, पान १६ पाहा-



‘झप्ड’ असाआहेव म्हणून_‘मरहट्ट' म्हणजे ‘झाडदेश’ ळिरूं-क्का 
‘आङळीमडळ’असाभाषांत्तरवजाशब्दतयार होतळो.नेमकाह1च शब्द 

विदर्भयामूळमहाराष्ट्रालाजून्या वाडंत्यात लावलेला आढळतो व 
हानुसतायळोगायोंगवाटतनाही; आणियळोगांयळोगनयून‘मरहट्ट’हेच 
जर ‘झळाडी-मंडंळळा’चे मृळख्प असल्याचे सिद्ध झाले तर श्री. जोशी 
य'ग्चीव्यूत्पत्ति अचूकठरेलअसास'भव दिसतो. 

संशोधनामध्ये अआधाग्पांना धला कळोठवर जळावेव कोठें थांवावे हा 

विचारमळोठळाविक्यअसतीपरंतुश्री. जोशी यांची व्युत्पत्ति केवळ 
‘झाडी-मंडळा’व्या धळाम्यावर आधारलेली नाहो,हेग्रंथाचे पहिलेच दुसरे 
हो प्रकरणे समग्र याच…यानल् ` कळून येईल. 

यावाबतीतमलळाएकआक्षेपघ्यावासावाटतो. तोअसाऱ्जनांचे 
नळाववत्यावरूनजनफ्र्दाचेनावहानियमपक्का मला ठेंवला तर 
‘मर-हृट्ट’यांतहट्टहेपद(क्लि‘मर’हेपद)जननामचहवे॰त्या 
पदानाअर्थजनवाचकआणिदेश्म्बाचकअसाएकदमचद्रुहेरळी घेण्याची 

हौअग्पत्ति कशींटाळावयाचीं? ‘हृट्ट' हेजननामचधरलेतरआणखळी 
एक प्रश्न उद्भवतो. जननामै कशी पडतात हातो प्रश्न. गळोपालन 
करणारे, श्`ळातळी करणारे, व्यापार क्तणारे क्लि आयूधजळीवळी व पौरळो- 
द्दिऱ्यजळीनी लळोकसगूह असतात. पण त्यांच्या धनगर, वाणळो, रजपूत किंवा 
वाह्मणअशळा-जातीमानावयाच्या का त्यांना ‘जन’ मानावयाचे? 
वृत्तीक्तनजक्सिक्कनविण्डतप्तच.ण्यातळीलास्कोक्काळीठस्तळील? 
मलावाटतेकी,व॰त्तीवला किंवा सामाजिक अवस्येच्या स्वरूपावला 
जननळामेपडतनाहीतट्रभ्याचाचउलटपयाँयअसा की,जोजननामे 
वृत्तीचा बोंधकलादेतातती खरळीजनचमिंनयूनजातिवाचकसंज्ञळाच 
होत. आजने गुरव, ब्राह्मण, घनगरइत्यळादि लोंकतमूहृ ‘जन’नव्हेत्ता 

तर मग पूर्वीच्या काळांतहळी असा लळोकसमूहांची ‘जनां’शी गल्लात 
करणे चूक ठरेल. 

हळीकसळोठीबरोबरअसेलतर‘हट्ट’ जनांबद्दल विकल्प मनात 
येतो.हेकेवळवृंत्तिवाचकनांवआहेका?तेतसेआहे अशीश्री. 
जोशीयांचीहळीकल्पनादिसते.मगत्यांनाविक्सि ‘जन’ म्हणणे 

«श्यार्र्, 

१ देशनामे भौगोलिक वैशिष्टचविला पडत नाहीत व म्हणून 
‘अश्मक’हे नप्वदगर्डामुळेलाभले असेतनड्रेद्रुवळें मानावेलागतात. नावे 
ही वर्णनात्मक नसतात. हाच नियम जननामे व देशनामे यावा लागतो. २५३ 

 



योग्य होणार नाही, हाच आक्षेपइतर संशोघकाच्चाळा प्नपेयाबद्दलही 
घेता येईल. उदाहरणार्थ. महार’ ही आपल्या गावगळाडचळातळील ए’क 
एकवत्तिक्टि’प्तवतनआहेवम्हणून‘ महारां’नाजन म्हणता येत 
नाही. नाग’ जन'त्चेबंशजम्हणजे‘ महार’ असे… मानणे हे मग 
व्यर्थंच ठरते. तळीच गोष्ट… रठ, रिंस्टिक (किवाराण्विक ), भोज व 
पेत्तनिक यांच्याबद्दल म्हणावी लागेल. शेवटच्या तीन शब्दांच्या अर्यावद्दल 
हा उतारा पाहा : ॰ 

` "अंमुत्तरनिकाय (३. पान ४५६) व त्यावरील टीका यांतील 
उल्लेख'प्च्या अनुरोधय्ने डप्. देवदत्त भविळारकरांनी अनुमानिले कळी, 
पतेनिक म्हणजे वंशपरंपरागत. ‘पितरा दत्तमृ सापतेम्यम् भुज्यातीनि 
पेतनिको ’…पूर्वाजिताचा उपभोग येतो तो पेत्तनिक, अर्थातू रिंस्टिक- 
पेतेणिक म्हणजेकुंलवमागत राष्टिक, आणि’ भौज-पेतेणिक म्हणजे 
कुंलन्नामागत स्थानिक राज्यकर्ता.” भ् पावला असे स्पष्ट दिसते की 
अशीककालीन रब्लूक, तसेच रिस्टिक, राण्विक, रठि किवा भोज हळो 
सारळी नंतरच्या काळातील देशमृख, देशपांडे, पाटील व वलुतेदार यांच्या 
प्रमाणेच वृत्तिवाचक’व काहळी अधिकारवाचक नावे आहेत. तळीव गोंरूंठ 
राष्टकळूच् या संशैवद्दलहौ म्हणनळा येते. अनेक दानपयांतून त्या प्रदेशां- 
तील राष्ट्रकूट (देशमुख), मामढूव् (पाटील) आणि प्रमुख क्रुर्दुनळी 
(गांवचेपंच) यांचा' निर्देश असतळो‘ नंतरच्या काळांत देशमुखांना 
न'ळागराचे चित्र असलेल्या मुदेवा हक्क होता आणि काही'शिलांलेखां- 

वर आरंभीच नांगराचे चित्र आढळते. पावला राष्ट्रकूट हे कोणत्याही 
प्रदेशातील मूळच्या जनांचे नाव न ठरता ते देशमुख वनंनदप्र हळोते हेच 
जळास्त स्पष्ट होते. पण श्री. जोशी यांनी 'याच’ वापराच्या विन्हावडन 
राव्ट्रवद्द्लटांना मूळ ‘जन’ मानले आहे. “त्यांनी मांडलेले राष्ट्रकूट || 

राळिष्ट्रकऱ् माडव हे समीकरण मळानुनहृळी रळाष्ट्रचूटांना (किवा नाडयांना) 
८जन ’मानतायेईंल असेनाहळा. रळापट्रकुंठ राजवंश हा एका पराक्रमी 
देशमुख व्यक्तींना राजवश ठस्तळो; पूर्वी गुलाम असलेल्या सवक्त'गिनाला 
पराकमाने राज्यपद मिळाल्यावर- त्याचा ‘मुलाम” नावाचा राजवंश 
ठरतो त्यातलाच हा प्रकार होय परंतु पावला राष्टकर्टाना जन कसे 

मानता येईल- ? 
जननळामळाच्या बावतात हा आक्षेप नमूद करताना मला अर्थातच ही 

जळा’नीव आहे कळी, भोज, राळिष्ट्रकप्रभृळित संज्ञा जनवाचक्का आहेत असे 
`र्र्र्र्र्र्र्र्र्र्र्ठ्यां ५ 

२५४ १. श्री. स. अ. जोगळकर, किता, पान १० पहा,



बहुतेक संशोधकांचे मत आहे. उदाहरणार्थ, भोज'ळाना जन समजून त्यांना 
विस्तृतइत्तिहास डॉ.वळी. सळी.लॉ यांनी ‘ट्रांइक्स दृनएनृशंट इंडिया’ 
(या. ३६६-३७३ )॰ या आपल्या प्रसिद्ध ग्रंथात दिलाआहे. पर'तुहट्ट, 

"पति इत्यादी जननाया'चा विचार श्रळी'. जोशी यांनी मांडला आहे, त्या 
अनुषंगाने वरील ळिक्काप मळी मांडला आहे एवढेच. ‘जन'ळाचळी’ नावेही 
गोपळालनादि उपजीविका वृत्तळीवला किंवा 'र्गाप्ट्कादो अधिकार वुत्तीवला 
पडलेली असणे असंभवनळोय आहे. मग जननाम'ळाचे मूळ स्वरूप तरी काय 
असावे ? याचे उत्तर असेदेतायेईंल कळी, एबाद्या जन'ळाचेविशिप्ठ देवक 

(य्प्प्ण्या) हेल्या जना'चे नावही असते: उदाहरणार्थ नाग, वृक्ष 
सूर्य हो देवके व म्हणूनच निशळाणावरील‘ चिन्हे असणाऱ्या जनांना ‘ नाग’ 
जन, ‘ वृक्ष ” जन किंवा सूर्य’ जन अशी नावे असनात. जपानी लोक 

स्वत:ला ‘सूर्य’ जन मानतात. अशी अनेक उदाहरणे देता येतील. 
अशा तऱ्हेची खरीरवुरी टेवकनळामे धारण करणारे जन व त्यांची 

जकांदें प्रथम ठरविता आली तरच मग 'अशा जनपयांच्या संकोच… , 

विस्ताराचा कम शळोधृन महाराष्ट्र व कणटिक यांचा पूर्वेतिहास ठरविता 
येईल… त्या दिशेने जाण्याचा मार्ग जननामावला ‘मऱ्हाट’ हे देशनाम 

साधण्याच्या परिश्रममृर्वंक प्रयत्नांमुळे श्री. जोशी यांनी मोकळा कला 
दिला आहे. आणि ’ हट्ट’, ‘कण्ण 'प्रभृनि जन'ळाच्या अरिंतत्वाचे प्रमेय 
अभ्यासकांपुढें मांडले आहे, हेच महत्वाचे आहे.› 

आता ’श्री. जोशी यांच्या ग्रंथातील निसया प्रमेयाचा थोडक्यात 
परिचय देऊन मी ही ग्रंयाचळी ओळख पुंरो करतो. पहिल्या दोन 
प्रयेयांच्या वावतळीतहि मळी आधळीव एक गोष्ट स'ळागावयास पाहिजे होती 

की, गेली वळीस वर्षे याचविपयाचा व्यासंग कला ग्रंथकत्पाँने मांडलेल्या 
प्रमेया‘ची ग्रंळाह्मळाग्रंप्ह्मता पळारखणेच काय, परंतु परिचय करून देण्या- 

इतकाहि माआ अभ्यास नाही. तरी पण एक जिज्ञासू म्हणून येयवर 
मी आपले विचार मांडले. पर'वु तिसया प्रयेयाच्या बाबतीत तर माझा 
मुळीच अधिकार नाही. तेव्हा त्या प्रमेमळाची थोडी आणि जुजबी अळोळख 
कला देणे हेच काम राहते. 

कानडी-मराठीच्या मृळख्पाचा शोध घेत ‘हट्ट ’जनांपर्यत पोचल्यावर, 
तेभृनहळी मागें दूरवर जाण्याचा मार्ग संशोधकाला एक प्रकारे आमंत्नणच 
देत असतो, अथळा प्रकार श्री. जोशी यांचा झाला आहेव तोच प्रहार 
एकंदर भारतीय मागितिहासांच्या वावत्क्ति नेहमळीच आलेला आहृळती. 
भळारतग्ज्यळा प्र‘ळागितिहासळाचे लोण आर्यांच्या लागला,-काळापर्यंत देऊनच २५५



पूर्वीच्या संशोधकांना सिध्रु-संस्कृतीच्या अज्ञात सीमेपर्यंत जप्णेभाग पडले. 
या बाबतीत श्रळी. जोशी यांनी प्रथम असे म्हटले आहे को, आर्यपूर्वं 
भारतीयांच्या सरेकृतळीयेको एक अवयवच असलेल्या तमिळ (किंवा 
संस्कृतात ‘द्राविड ’) संस्क्कोच्या मापाने तिला मोजणे योग्य होणार 
नाही.या आर्यपूर्वं संस्कृतीला ‘पत्ति’जनाचीं संस्कृती या व्यापक 
नावानेअळोळखाचे.हे पत्तिजन म्हणजे वेदकालीन आयाँना ठाऊक 
असलेले लापूजक जन होत. या जनांच्या भापेंतळील श्चे'द्र, लिंग, वगैरे 
शब्दसंस्कृतातशिरले आहेतच ‘पद्रु’ धातुसाधित स्यलांवात्रकसंज्ञाहि 
पत्तिजनभार्षेनूनच आयांनी घेतल्या आहेत. श्चेद्र, लिग व पळिट्ट-हांट्टे या 
शब्दांपूरतीत्यांची भृमिकावरोंवरठरेल असा अभिप्राय मला एका 

संस्कृतज्ञळाने दिला. परंतु काही शब्दांच्या देवष्ण-येवणिळीपुरता प्रश्न 
नसूनफारचव्यापकअशळा दोन संस्कृतीच्या संगमाचा वसंवर्षाचा 
हा प्रश्न आहे. ’ 

या बाबतीत श्री. जोशी यांच्या एक्का भूमिकेचे नेशिग्ग्टच असे कळी, 
भारताच्या प्रा‘गित्तिहासाचा विचार कस्तळाना आर्मंपूर्व भारतीयांना वन्य 
अस’स्क्रुत अवस्थेतून‘माणसां’तआणग्यचि कार्य आयनिळी केले ह्या 
परंपस्मातदृष्टीचात्यांनीत्यळागकेलाआहेआयनिळी मूळच्या अनार्थ 
वर्बंरांचा उद्धार ब्क्लिळा असे मानून सर्वं प्रागितिहास रचण्याचे तच्च 
पाश्चात्य, विशेषत: जर्मन, विद्वानांनी आपल्याकडील पहिल्या पिढीच्या 
विद्वागांना शिकविंले. जातिसंस्येचळी विषमता ऐतिहासिक व वांशिक 
घट्याझुळें उत्पन्न होणे कसे अपरिहार्य (व रास्तही) होते हे सिद्ध 
करण्यासाठी आयांच्या उद्धारकापाँने हे तत्त्व उच्चवणींय विद्वानांनळा 
ग्राह्य वाटले. परंतु, अलीकडच्या संशीधनांमुळे या तत्त्वप्ची पकड ढिलळी 
होतयेलेली आहे व काहळी वेळा तर नेमको उलट भूमिका घेण्याचा 

एकांतिक विचारही ङळोकावू लागला आहे. श्री. जोशी ह्यांनी हो 
प्रतिकियात्मक एकोत्तिक भूमिका स्वळीकारलेली नाही, परंतु आर्षा’च्षा 

उद्धारकायांचे तत्त्वहळी मानलेले नाही. किंबहुना त्यांच्या प्रस्तुत ग्रंयांमळें 
त्या तत्वावर अप्रत्यक्षपणे पुष्कळ आयात झाले आहेत व आमॅनूर्न’ 
भारतीयांच्या संरट्टातळीकडे, भापेंकडे, जनाकदे व देवतांकडॅ आत्मळीयतेते 
व आदराने वळण्याची गरज त्यांचाक्त्र विवेचनामुळे स्पष्ट होणार आहे… 
मराठळी, कानडी इत्यादि लोंकभाषांचा व त्याच्या पूर्वेला'ळाचा शोध घेणे, 
तसेच लोकांच्या देवतांना, सणांवा व क्षुल्लक भासणान्या पंथांचा अभ्यास 

२५६ करणे संस्कृत वाडऱ्मयाच्या अभ्यासापेक्षाहि आता जास्त निकडळीचँ आहे



ही गोष्ट श्री. जोशी यांच्या ग्रंयानुळें आपल्या अभ्यासकांच्या समोर 
ठळकपणे आली आहे. आर्यप्रघान संशोधनाच्या चळाकोंरळीतून बाहेर पडण्यास 
या ग्रंयामुळे मदत होणार आहे, व ग्रंथकत्यांवे निष्कर्ष सदोष ठरले तरळी 
ही नवी दिशा स्पष्ट केल्याचे श्रेय त्याला नियिचतच द्यावे लागेल. 

आर्य-द्रविंड प्ररनासंबंध्रळीच्या श्री. जोशी यांच्या प्रमेंयाचा जास्त 
परिचय कला येण्यासाठी जिज्ञासंचळी व तज्यांनी मूळ ग्रंथातून या 
व्यापक प्रमेग्राचीं समग्रं मांडणी पाहावी अशी मळी विनंती करतो. 

शेवटी मी एवढेच म्हणेन कळी, या ग्रंथळामृळें ‘म-झटळी’ बद्द्ल 
जिज्ञासा वाढली व मराठी-कानडळीच्या मूळस्चरूपाचा शोध नीट सुरू 
झाला, तरी ग्रंथाचे चळीज झाल्याने समाधान लेखकाला लाभेल. भाषिक 
प्रांतरचनेतील वॅमनस्ये ही केवळ अशा प्रबंधाचा उतारा देऊन नाहीशी 
होणार नाहौतच. परंतु यावैमनस्यांच्या आहारी व स्वाथेंयेरिंत राजकीय 
अपप्रचाराच्या _कह्यात सामान्य लळोकांनळी जाऊ नये यासाठी अशी ज्ञानाचळा 
उपमळोग खळास होईल. मानव जातळीवर अधिराज्य करण्याची पात्रता नरैडिक 
(आर्य) व'णाला आहे असा हिटलर-च्या दरवारळी पंडितांनी प्रचार 
केला. भारतीयांनी सर्व ग्रीकांनी उसनवारी केलळी असा दावा काही 

इंग्रज पंडितांनी केला. विद्वातेलळा राबत्रून हळीन प्रचार झाल्याची अशी 

अनेक उदाहरणे देता येतील. अशा भ्रष्ट पाडित्त्यम्बा समाचार घेण्यासाठी 

सत्याचेषी व लळोकहितदक्ष पांडित्यानेच पुढें आले पाहिजे. संशळोध्ळानाच्या 
मागें अशी लळोकहिताची एषणा व दक्षता असणे हेच मुळळात येर आहे 
असे मानणारे टीकाकार म्हणतील कळी, श्री. जोशी यांनी हवळी तर आणखी 

प्रमेये मांडावी पण मराठी कानडी भाषिकांच्या सलळोख्याची तळमळ 
मनात ठेवू नये. द्गुदें’वहे कळी विद्वातेच्या ’चवरोला स्लिसुणळीची' उप- 

युक्तता आणण्याचा खटाटोप श्रळी. जोशळी यांनी केला आहे, असे श्री. 

टिकेकर यांच्यासारख्या यामिक समळीक्षकाने म्हटले आहे. परंतु मला 
वाटते कळी श्री. जोशी यांच्याप्रमाणे सर्वच पंडितांनी संशळोधनामध्ये 

ज्ञानसाधनेवरळोवरच लळोकशिक्षणळावी आस्था मनात वाळगलळी, तर ज्ञळानाला 
ते बाधक न करता पळोषकच ठरेल. अळाज आंध्र, महाराष्ट्र, कर्नाटक इत्यादी 
भाविक प्रदेश आपापल्या देशनामांच इचिहासचा नव्हे तर आपापले 
भविष्यच शळोधळीत आहेत व या प्रयत्नात भारताच्या नव्या उज्जल 
भविष्याचेहळी स्वप्न मूर्त करू पाहात आहेत. अशा वेळळी श्री. जोशी यांच्या 

दोघे व्यासंगळाचळी अशी फ्त्त्/नु' मराठी व कानडळी लोकांना लाभत जावीत 
अशी आशा प्रकटकला ह्या परिचयाचा मी समारोप करतो. 

प्रो 
२५७



सूची 

अद्वैत तत्त्वज्ञान २१८ 

अनुभव ४० १२६-७, १३४, 
॰-आध्यारिंमक२३४, २३६…८, २४२ 

व फेगुरु २३५, २३९ 
अफगाणिस्तान ७५ 
अमेरिकन संपुवतराष्ट, ८३, ८५ 
अरबस्तप्न ७३ 

अल्पसंख्यांक ७७… ८, १०१-४ 

अल्लाटाड्न १-ऱ् \, २५, २७ 

आकडेवारी ४०, ९०…६, १०१ 

आक्रमक्रता ४२-३, ४६-७, १७१-२ 
आगरकर १३७, २००, २०४ 

आत्मज्ञान ६, २३, २६, १८४-५, २३४ 
आध्यारिंमक्का २६-७,३९-४१,१२८, 

२३५…४० 
आमटे, बावा १५२ 
आथिक नियळोजन ४८, १०६, १०८, 

१७४ 

आर्य संस्कृती २०७, २१२-४, २१६, 
२२५-६ 

इबाहिमखान ७६ 

इराण ११०-२ 
क्काळी क्काण २०८ 

ढ्याल्फि ४३, ७०, ७५, ८६…८ 

एनवरपाशा ७६ 

एंगल्स ३१'२’ १५८, १७२, २२३॰७ 

एऱ्हेंनबुर्ग ४६ 
अळोद्योगळोकरण ८६-८, २०२ 

कम्युनिस्ट जाहीरनामा …३०-३८ 
करंदीकर, ज. स. १६३ 

करमरकर, र. दा. २३० 

कर्म १६४, १६६ 
कला १८०-१ 

कामगारवर्ग ९-१०, ३५-६, ५५ 

कास्ययूगळीन संस्कृती २१४ 

काँग्रॅसपक्ष ५१, ५३, ५५, ६१, …१४४ 
कॉमनवेल्थ ५१ २, ८५ 
किसानसभा १४४ 

कुंटे, एम एम् २२२-४, २३१-२ 
किपलिग, स्डयार्ड ११६ 

किरकप १४१ 

कृदिस्तान ११॰-१ 
केरळ ५८-६१ 

केरेक्की राजवट ७६ 

केशवतुत१७,१७९ 
कोसंबी (या.) २३१ 

ख्यिस्त १७-८, १८२ 

गाडगीळ पां. या. १४६ 
गांधळी (महात्मा) १८, २३, २९, 

१३७-८, १४७-८, १८३, १८६ 
गॉर्को १२१-४, 

२५९



गूण व कर्मं १६२-४, २०१, २२१ 
गुलामगिरी १७-८, २२१, २३१ 
गळीता ३०, १६२, १८२ 
गळोतव्यवस्था २२२ 
गॉडा, जो. २१६ 
गळोथा प्रोग्राम १७० 
ग्रीक संस्कृती १९, २१६ 
चग्निल ९८, १०६-७, ११० 

चँग कँ-शेंक ४९, ५४, १५९ 
चॅटर्जी, सुनोतिकुमार १२९, २११, 

२१५७, २४७ 
या ००, गॉर्डन २२५-६, २३१ 
चिवैस्ति १०३ 

चळीन ११, २९, ५४-५ 
जडवाद २, ४, १९, २४, २७-८, २२९ 

जपानी आक्रमण ११५…६ 
जयकर ८१ 
जयप्रकाश नारायण १४६ 
जागतिक शांतता १०६, 

११३, ११७ 
जातिभेद व जळातिव्यवस्था १४९ 

१६२-४, १८१, २०१, २२४ 
जावडेकर, शंकरराव ३१-२, ३४-५, 

३७, १४४ 

जॉजिया ६९ 
शिप्सी' ६४, ६८ 
जोगळेकर, स. आ. २५२ 
जोशी,लक्ष्मणशास्त्रळी२०८-१०,२१३, 

२१७ 
जळोश्रिं, ना. म. १४० 

ज'ळोशीं, वा. म. १४६ 

१०८॰९, 

२६० 

जोशी, श'. बा. २४५-५७ 

झग्योनिस्ट चळवळ पाहा यहुदी 

झारणाही १४,४३,५३, ६३-४, ६९, 
७१, ७५-७, १२९ 

झेंकोस्लों'व्ळाफिया ८४, १०१-२, 

१०४-५, १३१-३, 

टागोर रवींद्रनाथ ६४, ७१, १२३ 

टॉलस्टॉय १२१, १२३, १३७, १३९, 

१८२ 
टिकेकर २५७ 

ळिक्टो ८५ 

टिळक (लोकम'ल्प) १३७, २००, 

२०७, २२६, 

ट्रॉटस्कीं १०० 
डांगे, श्री. अ. १४०-१, १४३, २२१- 

३२ 

डायकळोव्ह २३०-१ 

डार्विन २५, २७, १८५-५६ 
तटत्थता ११४-५ 
ताजिकळीस्तान ४३, ७०, ७४-७ 

तुर्कस्तान ११०-१, 
थॉम्पसनृ२२५-६, 
दडपशाहळी ४९, ५१, ५४-५, ७६, 

१०७, १३१ 

दंभ १०८, ११४-५, १३४ 

दर्शने १, १७-२१ 
दहशतवादी संघटना व धोरण ७, १२, 

५३॰४, ५६, १३९, १४१, 

१४५, १५६-९ … 
दांडेकर, रा. ना. २१६



दैवत कल्पना १९५, २११, २१९, 
२४९-५०, २५५, 

ज्ञळानसाधना १, ५, २६, २०२-३, 

२३८ 

ज्ञानेश्वर १७, २४५, २५२ 
द्रविड संस्कृती २४७ 
ध्रर्ममळीमांसा १७४, १९७-८, २४३-४ 

२५०,धर्मस्वातंत्ऱ्य७०, ७२-३, 
७६-७, १०२ 

नंवुद्रीपाद ६०-१, 

नाझी राजवट ४६, ७१, ११८…९ 

नास्तिवग्ता २३४, २३७, २४२-३ 

निवडणुका १५०, १५५ 
नळीप्रळो ६७, ७१, ८३, ८५ 

नेंहृव् जवाहृस्काल ५१, ५५, ७१, 
१०६, १३८, १४४, १४७ 

नॅतिकता १८१, २४१ 

नोबेल पारितोषिक ११७ 

न्यूटन २५, २४१ 
परंपरा १६७, १९९-२००, २०७ 
परात्मभात्र २-५, ११-३, २४-६, २८ 
परिवर्तन २, ७, १२, १५-६, १९, 

२२, १४९,१५२, १७९-८६,-व 

प्रगती १८२-३, १८५, 
पॅनद्दब्लाळिमड्मृम ६४, ७४, ७६, १४३ 
पॅरिस क्रम्यळून ३६ 
पामदत्त २३१ 

पास्यन्स १३८ 

पिळवणूक ९, १२-३, १७०-२, 
पुराणे १८८-९ 

पुंव्षमैध १०९-१, १९८, २२९ 
पेंडसे, लालजीं १४०, २३१ 

पळीग्रांम ७१ 

पोलंड ६८-९, १००-१, १०३ 

फ्ळोस्टानृट १४१ 

प्नवृत्तिमागॅ १९६-७, २४३-४ 
प्राचीन समाजव्यवस्था १६३ 

फॅसिइळाम ४२, ११७, १२३, १४७, 
१५१, १७० 

फुले (महात्मा) १४९, २०० 

माँकों (जनरल) ९८, १०६, ११४ 

र्फेच राज्यक्रांती ७, ४२, १६४, २०२ 

फॉईड १-२, २५, २७, १८६ 
बरन्निकोव् १२७, १२९, १३१, 

१३४म्५ 

बर्नाल, जें. डळी, १७५ 
वळळीराजा १८७, १८९, १९७-८ 

बानॅस, लिओनार्ड ८८ 

बुद्ध १८, १८२ 

वुवम्बाजीं २३३-४, २३९, २४४ 
बेंकारो ४८, ५१, ५९ 

बेडेकर दि. के. २७-९ 

बळोपाझकोई २१२ 
बळोखारा ७५-६, ८७ 

वोल्शेंव्हिक्र क्रांती ५४, ७६, ८६, 
१०० 

बोस, सुभाष १४७ 

ब्रळाझो लिपी २१५ 
ब्रिटन २२, ३४, ५१, ७५, ९८, १०६, 

११०-१ 

भय ६, १९४-५ 

भांडवलशाहौ१०,१३,३३, ३७, ९८ 
१॰६, ११॰-१ 

‘भारत छोडळो’ २३, १४८ 

२६१



भास्तोगल्ल २०६-७, 

भारतीय राज्यघटना ८४, संस्थाने 

११०, स्वातंक्ष्यलढा ३४-५, 
१३८-९, १४७-८ 

भाषिक प्रांत ५१-२ 

भूदान २६, १५२ 
भोगप्रवृत्तीं २९-४०, १९३, १९६ 
मक्तेदार पाहृळाभ’ळाङवलशाहो 
मध्ययुगीन राक्काथा-४२, ७५-७, 

म'त्न २२९, २४० 
महामुद्धे ११, १४, ९८, ११३, ११८- 

२०, १२८, १३०, १३४-५ 
मॅक्डोंनाल्ह ३६, १४१ 
मॅक्लिआँड ४४ 
मॅसिडोनिया ८५ 

मार्क्स १, १७१-६ 
आद्यावाद ६-७ 

द्रष्टेफ्ण ९, ११, ९८, १७१ 
परात्मता २६-७ 

परित्रतेंन ७ 

प्रतिभा ३१, १७३ 
भारतीय स्वातंत्ना ९७, १७१ 

मानवी प्रवृत्ती १३, २५ 
लौकिक आमुय्य १७५ 
समकालीन परिस्थिती ५ 

मप्क्र्सवळाट् 
अतुंयायळी १-२, ८ 
अन्क्यार्थ ५-६ 
जङवाद २४, २६-७, २२९ 
दहशतवादी मार्ग ५३-४, ५६ 
लाँळामत्सां १७४ 

पौथी'वादी २० 

२६२ 

राजसता ५०, ५३, 
लोकशाही ५२, ५४ 

त्रग्सिमच्चपं ३४-५ 

विज्ञांननिफ्रा १५ 

वि…ळायाँस १, ३२-३, ३६, १६१ 
विषमता १६१ 
व्यवहारातील प्नचींतीं २, २०, 

३२ 

सजॅनशींलता २५ 

सामर्थ्य २७, ३८ 

समाजपरिवर्तेन, कांतो ~६-७ 
१०…११ 

सळामाळिजकता २५, ६२, 

हिंसा ८, १३, २३, २८-९ 
हुं‘त्रूपशाहो २८ 

माव-त्से-तुंग २, ५४ 
मिल जें. एसू, १४२, २२२_३ 

मुकर्जी राधाकमल ६४ 

मुक्म्र्जी राधाक्रुमुद ८१ 

मुसोक्विंळा ३६, ११४, ११७-८, १६५ 

मॅयों (मिसृ) ४०, ४३ 
मानश्या/अमानुषता/मानर्वीश्रेय ५, ७, 

१६…७’ ११३-६, १२२_३, 
१२८, १८२-३ 

मुक्तेश्वर २४९ 

मूतिपूजा २५ 
मृत्यू १८९; १९४ळं५ 

मोंहेन-जो, दारो पाहा सिध्रुसंस्कृतो 
यज्ञसंस्थंळा १८९-९०, २१८…९’ २२२॰३ 

२२९-३० 
यम १८९ 

यहुदंळो १५, ७१-४, ८२_३



यादवळी ६०, ११४, १५३ 
मुत्रोन ४३, ६८-९, ८६, १०३ 
यूगोस्लाठिहृया ८४-५ 
युवकांना असंतोष १५४-५ 

रसेल ११८-९, १४१ 
राक्योंप’त्काचारों ६४ 

राजसता ३६७ ४९-५०, ५२, ९५ 

राज्यचिअधिकार६०-१,८१,१००-१ 

रानडे (न्यायमूर्ती) १४२, १४९, २०० 
२४७ 

ल्पत्यण-महाभास्त ४२, १८८, १९१ 

राष्ट्रसंघ ६९, १०१-४, ११०, ११६-७ 
राखीयऱ्त्र ३३, ७७…८१, १९॰२ 

राहणीमान ४८, ५२, ५८ 
रॉबसन, पॉल ७१ 

रैय, मानवेंद्र १४०, १४३, १४७ 

रिकाडों १७३ 
रुमानिया ६८-९ 

रूसो १८, १८२ 

रळोमँटिसिझ्ळामू ६ 

रोमाँ रोकॉँ १२३ 

हांत्प्ती, बेर्डारख २१२, २१४ 
…द्दळोडेंशिया ८८ 

\लँतठिहया १३० 

लाँ, बळी. सो. २५५ 

लेनिन ५४, १००, १४१, १४३ 

लोकशाही राज्य ५२, ६१-३, १५८ 

र्वशबौजशास्त्र ४४, १६३ 

वंशभेद १५, ७२ 
वग्किलह (विग्रहृ) ५, ३१-३, ३६-७, 

१५३-समच्चायां ३४-५, १०८, 

-सापेक्ष‘ता ३७ 

वर्णद्वेष ७१-२, ८५, ९७, ९९, १०३ 
वॅलेस, हेन्री ३८ 

वारकरी पंथ २५० 

वाव्हिलाव् ४५ 
यिज्ञळाननिष्ठा १५, ४१, १३८, २०३, 

२४१ 
विधी व वास्तव २२६-३० 

विनोबा २२-३, २६-९, १८३ 

, 

. . ~ 
र्क्स ज्ञ…ट्या ऱदृरॅन्ग्नि म्न्’” ८…" " :" ऱऱ् १३.. ट्री 

मि घ् 

अणु… ठींफ्राट्र ८ 
,, … 

फ्राक्वॉप्ष्टट्रॅ/ळं 

क्षांऱपै ॥“ण्झे’छीप्ग्रँ’ण्शाद्रे‘शाण्या र्तृर्दैहें द्रुळूच्चाग् प्भ्ट्रॅछंक्विब्रू 

२६३



कुष्ठ 

अनुक्रमणिका 

मागील पृष्ठ १३ 

प्रस्तावना पृष्ठ ३ १६ 

‘ २७ २२ 
२९ १ 
४४ २४ 

६४ २७ 

७९ २ 

१०८ ३१ 

११५ ५ 
१३० २८ 

१७३ २५ 

१८१ १७ 

१९८ २४ 

१९९ ३० 

२१५ १४ 

२२१ ३ 

२२२ ३१ 
२४१ ४ 

२४४ ३१ 

२४९ २६ 

  

अशुद्ध शुद्ध 

४मे१क्ष्य९ ४पे१र्श्व९ 
घर्मंचचर्चकै धर्मंचचंल्टिगै 

पेंत्रूथ्प्थ्थ्घंप्ऽ (नूग्रँर्थाढप्घंप्ऽ 

अशांना अंशाचा 

म्हणतो म्हणतो* 

ससिंष्णुतेनॅ सहिष्णूतेनै 
वैशिंग्यक्रिडें र्बंशिष्टचांकडॅ 
वैर करा. वैर करा- 

क्कश्यर्गे द्वायर्थंर्र 

छायाचित्नात (हे शब्द गाळावे) 
दळाखविल्पाप्रमाणें 

प्रतिभेची प्रतिभेची 

आहोत; आणि... आहोत. 
(]0ऱ256116प्8 (हेंट्र0प्11561101’5 

मला... ते की मला वाव्लेकी 

सहृस्त्रकात शतकात 

समहृजळोत्रक्काळामून समूहृजळोत्रनापामून 
011[,८1011 [4011८10५ 

सामन्याचा सामान्यांना 

राहीन राहील 

१ ही भूमिका,.- (हृळी तळीन अळोळी'चळी तळटीप 

।ष्।॥ह्र|॥][11११११॥टुं1_|_॥`[॥॥॥॥।॥ड्॥ष्ठाऱ्॥॥ धंक्लिक्सिक्तीहों या 
म्'जक्रुराखळालों नावानी.) 

|ट्रे|गुं|न्|ट्र|दू-0(]|7293



किमतरु,१० 

साहित्याचे रसिक समीक्षक म्हणून प्रळा. दि. के. बेडेकर मराठी 

वाचकांना माहित आहेत. त्यांच्या समळीक्षेत जो वेगळेपणा आहे 
तो त्यांच्या ल्ळार्लाचेतनामुळें आणि सार्णांजक सहृदयतेंमृळें आलेला 
आहे. प्रस्तुत संग्रहात त्यांची ही भूमिका चांगली स्पष्ट होते. 

भारतीय परंपरा, महाराष्ट्राचळी घडण, विषमता, समाजवाद, 

सोव्हिएत राब्दवाद, जागतिक शांतता असे अनेक प्रश्न येथें त्यांनी 

विचारात घेतले आहेत. ’व्यासंगळी, चिकित्साकवनिस्पृहृ पद्धतीने 

“त्यांनी माक्सॅच्या भूमिकेचा फ्रामशें घेतला" आहे; व तर्कतीर्थ 
जोशी, काँ. डांगे प्रभृतळी'च्या भूमिकांवे खंडन केले आहे.‘ काही 

लेखांतून ते प्रचलित बाबांच्या व मतांच्या बाहेर जाऊन ‘ बळी… 
राजाचे व्यथित मानस ’ या. सारखे लेख सादरकरतात. त्यांचे 
‘समळाजग्वितन’ अनेकविध आहे, तरी एका निराप्रहो सहृक्यतेंने 
वतत्त्वजिज्ञासेने ते सारे चिंतन एकत्र बांधलेले आहे,असा 
साक्षेपी वाचकांना प्रत्यय येईल.


