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जे. वी. क्रोझिअर कृत

सिव्हिलायूझेशन हॅण्ड प्रोग्रेस

या ग्रंथाचा अनुवाद

कर्ताः-दाजी नागेश आपटे,
बी. ए; एरलूएलू. या..
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प्रसिद्धूकर्ता

बडोदे राज्याच्या देशी केळवणी खात्याच्या आज्ञेवरून

विठ्ठलभाई आशाराम ठक्कर

मॅनेजर आणि मालक, छहाणामित्र स्टीम प्रिं. प्रेस-बडोदें.

इ. झ. १९१ वि. सं. १९७४

तीन रुपये.



प्रथमावूरत्ति-प्रत ५००

वडोदे-शियापुरा, श्री ह्याणामित्र स्टीम प्रिं. प्रेमध्ये,

हें पुस्तक विठ्ठलभाई आशाराम ठक्कर यांनी स्वत: करितां
ता. १५-९-१९१ रंरोजीं छापून प्रसिद्ध केलें.
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बडोदें. १ ज. नौता. ४-१- १९१८ पु. पापुरा.
भा. आ.

८.6, नाईल.विद्याधिकारी,
बडोदे राज्य.
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प्रस्तावना

--अखिल मानवजातीच्या संस्कृतीचा अभ्यासहा एक अत्यंत स्फूर्ति-

दायक विषय आहे. इंद्रधनुष्याप्रमाणे मानवी व्यवसायांच्या निरनिराळ्या
रंगांचे पृथक्करण करून पुन्हा विचाराच्या कार्चेतून उलट बाजूने त्यांचें
एकीकरण करणें हा समाजशास्त्ररूपी दर्पणविषयांतील ( ०६)एक अत्यंत सुंदर प्रयोग आहे. हा प्रयोग क्रोझिअर या ग्रंथकर्त्याने

केला आहे. तसा स्वतंत्र प्रयोग करितां आला तर उत्तमच, निदान तो
न आला तरी दुसऱ्याने केलेल्या प्रयोगाची प्रतिकृति-त्याचें चित्र-

दर्शन-हेंहि कांहीं कमी रमणीय नसतें. तशी प्रतिकृति या अनुवादा-
च्या रूपाने काढण्याचा सुप्रसंग आल्याने मला फार आनंद होत आहे.

अशा प्रकारच्या निरनिराळ्या चित्रांच्या प्रतिकृती निरंतर निघत
रहाव्या यासाठीं बडोद्याचे राज्यप्रमु श्रीमंत महाराज सयाजीराव
गायकवाड यांचा कृपासूर्य निरंतर प्रकाशत आहे. युरोपियन
भाषांतील ' उत्तम ग्रंथांचे भाषांतर अथवा रूपांतर, एतद्देशीय
प्रजेच्या ज्ञानवृद्धीसाठीं करविण्याची श्रीमंत महाराज साहेबांनी योजना
केली आहे. भाषांतर करण्याला लायक पुस्तकांची निवड करवून
त्यांतील पुस्तके भाषांतराला देण्यांत येतात. त्यांपैकीं क्रोझिअरच्या

' सुधारणा व प्रगति ' ( ६४१२८ .०८ १ष्कफुए७० ४ या
ग्रंथाचे सार मराठीत उतरविण्याची परवानगी मेहेरवान विद्याधिकारी
साहेबांकडून मला मिळाली. भाषांतरांत मूळचे भाषाप्रयोग, उदाहरणं,
दृष्टांत, कल्पना, परिभाषा वगैरे बिलकूल उतरू शकत नाहींत व तसा
प्रयोग केल्यास ती अगदींच बोजड व उपहासास्पद होतो. म्हणून

रूपांतर करण्याची परवानगी मी मागितली) व त्याप्रमाणें ती मला



( २)
मिळाली. यामुळे मूळची विषयाची रूपरेषा व विचारपरंपरा कायम
ठेऊन उपमा, दृष्टांत, उदाहरणे व प्रसंगविशेपीं कांहीं रूपना
या अनुवादांत मी नवीन प्रवेशविल्या आहेत. पाश्चात्य पद्धतीने व
सशास्त्र रीतीनें मांडिलेलीं समाजशास्त्राची तत्त्वें महाराष्ट्राच्या भाषेत
महाराष्ट्राच्या कल्पनांनी उतरविण्याचा हा प्रयत्न वाचकांना प्रिय होईल
अशी मला आशा आहे.

इतक्या गहन व सर्वव्यापी विषयाचें कांहीं निश्चित तत्त्वांच्या

धोरणाने आकलन व विवेचन करण्याचा प्रयत्न मराठी भाषेत अजून
झाला नाहीं या दृष्टीनेंहि या ग्रंथाला अर्हता आहे.

श्रीमंत महाराजांच्या ज्ञानवृद्धीच्या अपूर्व इच्छेमुळे, स्तुत्य

दानसूरतेमुळे व अनुकरणीय प्रोत्साहनामुळे हा ग्रंथ निर्माण. होऊं
शकला, या बद्दल श्रीमंतांचे आभार मानावे तितके थोडेच आहेत.

त्यांच्याच कृपांशानें मे० विद्याधिकारी साहेब यांजकडून शक्यती
सवलत व मदत मला मिळू शकली याबद्दल त्यांचा मी आभारी आहे.

ग्रंथ लिहितांना व तो पुरा झाल्यावर, तो वाचूनपाहून वेळोवेळी
उपयुक्त सूचना केल्याबद्दल, येथील सेकंडरी ट्रेनिंग कॉलेजचे प्रिन्सिपाल
रा. रा. नंदनाथ केदारनाथ दिक्षीत, बीए. व बडोदा कॉलेजांतील प्रो.
दत्तात्रय गोविंद केतकर,ए 'ए. या उभयतांचे मनवर उपकार आहेत.

शेवटीं, सुहाणा प्रेसचे मालक रा. विह्यभाई आशाराम ठक्कर

यांनी गेल्या भयंकर भेगाच्या अडचणींतहि सदर ग्रंथ छापून काढण्याच्या

कामी घेतलेल्या परिश्रमाबद्दल त्यांचे आभार मानणे अवश्य आहे.

वडई, रावपुरा
तारीख १९ मे सन १९१ रं '
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प्रथम परिच्छेद-प्रमाणचिकित्सा.
प्रकरण १ लें-इतिहास.

सुधारणेची तत्त्वे जाणण्याच्या प्रमाणाची आवश्यकता-प्रमाण
शब्दाचा अर्थ-इतिहास प्रमाण-हुतिहासाची उदाहरण दृष्टीने किंमत-
गतकालाचे विहंगदृष्टीने अवलोकन-इतिहासवादाचे दोन पक्ष-पहिला
वर्णनात्मक, दुसरा विवेचनात्मक-दोन्हींतहि ध्येयाची निवड करण्याचें
सामर्थ्य नाहीं-ध्येय दोन प्रकारचे असतें, व्यक्तीचे व समाजाचें-तत्का-
लीन परिस्थितीच्या ज्ञानाची आवश्यकता-विवेचनात्मक पक्ष परिस्थि-
तीची फोड करून ऐतिहासिक सिद्धांत स्थापित करितो कीं काय १-
नाहीं. परिस्थितीच्या विग्रहास वर्तमानकालज्ञान अवश्य असतें.-
स्पेन्सरचे उत्कांतितत्त्व-इतिहासाचें खरें कार्य वर्तमानकालांतील सिद्धां-

तास दाखले पुरपिणे हेच होय.
प्रकरण २ रें-आधिभौतिक शाखे

आधिभौतिकप्रमाणपक्ष-आक्षेपकथन-पाचभौतिक सृष्टीवरील त्या-

मित्व म्हणजेच सुधारणांच्या विचारपद्धतीचा इतिहास-लोंर्ड
वेकन-भूयोदर्शनाची उपपत्ति-उत्क्रांतिवाद-या प्रमाणाचे परीक्षण-
त्यानें मन, बुद्धि इत्यादिकांचा अंत लागण्याची अशक्यता-प्राणांचा
कम समनविण्यास असमर्थ आहे-सर ऑलिव्हर लोंनचें मत-ल्युडूविगू
बुश्नेर-प्रकृतीविषयी एक नवी कल्पना-व्युंटची उपपत्ति-या विषया-
वरील आर्यविचारपरंपरा-सूष्टीची घटना-परमाणू-आरंभवाद-परिणाम-
वाद-बिवर्तवाटू-समारोप.



( २
प्रकरण ९३ रें-अतिभोंतिक प्रमाण.

भौतिक प्रमाणाची परिमित शक्ति-अतिभौतिकाचा उद्वम-मानस-
शास्त्र-त्याचा शरीरशास्त्राशीं संबंध-प्राणिशास्त्राचा उदय-मेंदूची
रचना-मानसशास्त्राची उणीव-त्यानें मनाच्या कर्तृत्त्वाची दिशा समजत

नाहीं-मन व मेंदू यांचा कार्यकारणसंबंध नाहीं-त्यामुळें नवीन उप-
पत्तीची आवश्यकता-कार्डिनल न्णूमन-तत्कालीन स्थिति-भौतिक
शाखे व धर्मश्रद्धा यांचा झगडा-जपूमनची उपपत्ति-भौतिक शास्त्रार्चे

त्याच्या मतें सामर्थ्य-त्याचें ' प्रमाण 7-अंतप्रामाण्य अथवा अत-
स्फूर्ति-उदाहरणें-त्याच्या प्रमाणार्चे परीक्षण-त्यांतील दोन दोष-
पहिला, सष्ट सिद्धांतांना केवळ संभाव्यता व धार्मिक समजुतींना पूर्ण

निश्चितता देणे चुकीचे आहे-दुसरा, यातःस्फूर्ति म्हणजे कांहीं उ(नि-
र्वचनीय विकार आहे असें मानणे चुकीचे आहे-सत्यप्रमाणाची
आवश्यकता.

प्रकरण ४ थे-सत्यममाण
सत्यप्रमाण म्हणजे मानवजातीच्या अंतःकरणाचे सार्वदृष्टिक आक-

लन-पूर्कंच्या सर्व प्रमाणांचे एकीकरण-सुधारणेच्या विषयाचे अनेक-
विध रूप-त्यांच्या एकरिणाची आवश्यकता-क्ट्टित्यवाहाची उपमा-
कॉतचे मत व त्यांतील ढोप-कार्लाईलचे मत व त्यांतील उणीव-
सर्वांगी संस्कृतीच्या कल्पनेची उदाहरे-कालिदास-ााvएrं-त्रेकन-एमर्सन-
-कालिदास-भवमूति-निष्कर्ष.

द्वितीश परिचेद-साD;यमीमांसा.
प्रकरण १ ले-साध्याचे लक्षण.

सुधारणेचे साध्य व्यक्तीचा उत्कर्ष वतिची समाजाच्या बंधनांतून
ठमुक्तता प होय-उदाहरणे-लहान मुले-स्त्रिया-रोमन कालांतील कुटुंब-



( ३)
व्यवस्था-गुलामगिरी-सामाजिक उन्नति-अनुशासनांतील उन्नति-धार्मिक
उन्नति-नैतिक उन्नति-तत्वज्ञान-निष्कर्ष.

प्रकरण २ रें-सुधारणेचा मार्ग.
व्यक्तीच्या स्वातंत्र्याची कल्पना-तिचा अतिरेक-स्वतंत्रतेचें

लक्षण-स्वतंत्रता म्हणजे स्वच्छंदीपणा नव्हे-व्यक्तीवर समाजाचा पड-
णारा दाव-व्यक्तीची नीतिकल्पना-सामाजिक नीतिकल्पना-दोहोंचा
परस्पर संबंध-शिष्टाचार-धर्मकल्पना-ज्ञयक्ति व समान या दोहोंमधील
समतोलपणा हीच साध्यावस्था-व्यक्तीला समाजाच्या नीतिकल्पना-
सग्रहार्न नियंत्रित करून उन्नत करणे हाच सुधारणेचा मार्ग.

- रूप्रकरण ३ रं-नियामक तत्त्व.

सुधारणेच्या मार्गातील अडचण-नियामक त-त्याबद्दलची दोन
मतें-उपदेशवाद व परिस्थितिवाद-कार्लाईल व कत यांनी केलेला
पहिल्या वादाचा पुरस्कार-त्यांच्या मतार्चे परीक्षण-परिस्थितीचें महत्त्व
व तिची अनिवार्यता-उदाहरणें-लॉर्ड मोलें यांचें मत-सिद्धात-परि-
स्थिति हेंच नियामक पल होय.

प्रकरण ४ थें-परिस्थितीचें समीकरण.
परिस्थितीची अडचण दूर करण्याचा उपाय-समीकरण-ताज-

त्याचा दृष्टांत-समतोलपणाची अवस्था-समीकरणाची प्रक्रिया-समी-
करण म्हणजेच तडजोड होय-हीच समाजाची साम्यावस्था होय.

सूतीय पत्त्विछेद-विष्यविवेचन
प्रकरण रं लें-समाजरचना.

सुधारणेची तत्त्वें मानवी व्यवसायांना लावून त्यांचें परीक्षण-समा-
नरचना-समाजशास्त्र-या दोहोंचा परस्परसंबंध-समाजशास्त्राची चिकि-



( ४

त्सा-ऑगस्त कात-त्याचा ग्रंथ, ' १६५१६१४६ प्र11;!०ड०हूz? '-( प्रण्ष्ण्धणू'?) मानवसमाज अथवा जनतेची कल्पना-?श्वराच्या
जागी जनतेची कतिने केलेली स्थापना-कौतची त्रैवर्णिक समाजरचना-
पुरोहितवर्ग-व्यापारीवर्ग-कामगारवर्ग-दरेक वर्ग इतरापासून भिन्न ठेव-
ण्याची जरूरी-स्त्रिया-कीतच्या मतांवर विरुद्धपक्षीयांचे दोन आक्षेप

पहिला, कौतनें मानिलेली मानवनातींतील विषमता अस्वा-
भाविक व विघातक आहे-दुसरा, वरील समाजरचना समाज मान्य
करणार नाही-वरील दोन आक्षेपांना आधुनिक समाजशास्त्राज्ञांनीं

दिले प्रत्युत्तर-काउंत आर्थर तू गोविनो-विषमता हेंच सुष्टीचे बीज-
मानवजातीचे वर्गीकरण-भिन्न समाजांतील तत्त्वभेद-कोणत्याही दोन
समाजांच्या संस्कृती निरंतर भिन्न मार्गार्नचचालतात-एका समजांतही
जातिभेद कायम राहणार-गिडिंग्सच मत-हिंदुस्थानांतील जातिभेद-
पद्धतीचे परीक्षण-ऋग्वेदकालापासूनचें न. अस्तित्व-उपनिषतू काला-
तील तिच्या अस्तित्वाचे निदर्शक उतारे-स्मृतिकालांतील उतारे-
जातिभेदाची तत्कालीन स्पितिस्थापकता-डॉ. होंगचें मत-पाश्चात्य
समाजचिकित्सकांची या पद्धतीविषयीची मते व त्यांचें परीक्षण-
पहिलें मत, ही पद्धति म्हणजे ब्राह्मणांची सुचेगिरी-नेस्कील्डचे मत,

जाती या धंद्याच्या भेदामुळेच उत्पन्न आल्या-इवेट्रसनचें मत-सेनार्तर्च
मत, जातिभेद हा प्रागतिक समाजांचा स्वामाविक परिणाम आहे-या
मतावरील आक्षेप-रिल्ले यांची उपपत्ति-हिंदुस्थानांतील विशिष्टतात्विक
विचारसरणी-निष्कर्ष.

प्रकरण २ रे-जनताधम.
जगताच्या अवाढव्य पसाऱ्याचे वर्गीकरण-धर्म शब्दाचा अर्थ-

त्याचें निरनिराळ्या विवेचकांनी केलले लक्षण-इम्यान्युअल कैटू, धर्म

म्हणजे नीतिशाख-फिश्टे, धर्माचा विषय ज्ञान होय-श्लॉयरमॅकर,



( ५)
सृष्टीच्या आद्यतत्त्वावर अवलंबून राहणे म्हणजेच धर्म-हेगेल, धर्म म्हण
पूर्ण स्वातंत्र्य होय-ऑगस्त कीत, धर्म म्हणजे समाजसेवा होय-फोंयर-
बॅक, धर्म म्हणजे स्वसुखच-वरील सर्व धर्मलक्षणांच्या मूळाशी असलेल्या
आद्यतत्वाची कल्पना-त्याचें लक्षण-कोंतची मीमांसा-मानसशास्त्राचा
एक नियमः-मनुष्य अज्ञेय सुष्ट चमत्कारार्चे कर्तुत्व देवतेच्या कल्पनेला
देतो-कॉतच्या मते या नियमांतील चुक-त्याच्या मताप्रमाणें धर्मकल्प-

नांची उत्क्रांति-धार्मिक चतुष्यदी-कीतच्या मताचे खंडण व त्यांतील
दोष-पहिला, भूमिकाश्रम; स्धूल व सूबम यांच्या भिन्न भूमिका-दुसरा,
जनतेच्या अंगीं ईश्वराच्या कल्पनेंत मानिलेल्या गुणांचा अभाव-तिसरा,
जनता म्हणून कांहीं एकात्मक वस्तूच नव्हे-प्रत्यक्षप्रमाणवादाची
अयथार्थता-श्रद्धेनें मानिल्या गेलेल्या अप्रत्यक्ष वस्तूंच्या कल्पना-उदाह-
रर्णे-अस्तिपक्षी परमेश्वराची सिद्धि-कारणवादू-कर्तुवादू-स्वरूपवादु-या
वादांची परस्परपोषकता-ईश्वराविषयी तत्वज्ञांची कल्पना-व्हॅनिनी-
विष्णुपुराण

प्रकरण ३ रे-धर्मसाधन.
धर्माविषयी तीन भिन्न उपपत्ति-श्रद्धावाद, मॅक्सम्घूलर-बुद्धिवाद,

लाईवनिमूर-भावनावाद, टिंडाल-उत्कांतिवाद-धर्मकल्पनाना दोन
लत्यांचा आधार असतो. पहिलें प्रतिबिंबतत्व: मनुष्याच्या ईश्वरविष-
यक कल्पना तत्कालीन परिस्थितीच्या निदर्शक असतात-प्रतिर्विवतत्वाचे
तीन भाग-देवतांची संख्या, स्वरूप व उपास्यउपासक संबंध-उदाहरणें-
धर्मकल्पनांना आधारभूत असें दुसरें तत्व, समीकरणतत्व-उत्क्रांतिवाद
व समीकरण यांचा परस्परसवध-समीकरणाची उदाहरणें-तत्वज्ञान-
खिस्तीधर्म-हिंदुधर्म-वेदकालीन भौतिक लालसा; अविनाशी वस्तूच्या

कल्पनेची आवश्यकता-तत्वज्ञानाच-याचार पायऱ्या-सलोकता-समीपता,
माध्वसंप्रदाय-सरूपता, रामानुज-साझ्यता, शकराचार्य-बुद्धधर्माचा



( ६)
बाह्यतः वाटणारा अपवाद-त्याचें निराकरण-हीनयान व महायान पंथ-
धर्माची कार्यें-मानवी बुद्धीचें समाधान-मानवी मनोभावनांचें समाधान-
नैतिक नियमांची शाश्वती-कर्ममार्गाकडे प्रवृत्ति-धर्मकार्याविषयी

कांहीं शंका व त्यांना उत्तर.

प्रकरण ४ थें-राजकीय अनुशासन.
प्रास्ताविक-राजकारणाचा इतर शास्त्रांशी असलेला संबंध-मनु-

ष्याची समाजप्रियता-समाजाला राष्ट्रत्व येण्यास लागणारे षडूगुण-
पहिला, लोकसख्या,-दुसरा, विशिष्ट भूमि-तिसरा, त्यांतील लोकांचे
सामान्यहितमूलक ऐक्य-चवथा, शासित व शारते असा भेद, व
त्याचे भिन्न भिन्न प्रकार-पाचवा, राष्ट्राची प्राणित्वता-सहावा, राष्ट्राचे

नैतिकशील-राजकीय अनुशासनाच्या कल्पनेचे हिंदुस्थानातील अव-
स्थतर-बेदकालीन राजाची कल्पना बलसामर्थ्यावर अवलंबून असे-
उदाहरणे-स्मृतिकाली उद्भवले अनुशासनाचे प्रश्न व त्यांची योजना-
प्रजापालन हाच सर्वश्रेष्ठ राजधर्म होय-प्रनेला त्या काली सार्वभोम

अनुशासनांत अधिकार नसत असे अनुमान-पाश्चात्य राजकीय कल्प-

नांचा इतिहास-ग्रीस व रोम मधील प्रजासत्ताक रान्ये-नंतरचे मध्य-

युग-मॅकिआव्हेलीची कल्पना, अनियंत्रित राजसत्ता-जीन बोदींची
उपपत्ति, अभिजनसत्ता-ग्रोशिअस, राजकारण प्रनाहिताच्या अनुरोधानें
चालविण्याची कल्पना-हॉक, राजकारणांतील प्रजेचे कर्तुत्व व विनशर्ती
कराराची कल्पना-लॉक्,-शर्ती कराराची उपपत्ति-रूसो, राणा प्रजेचा
नोकर असल्याची कल्पना-मेनर्चे लक्षण-निष्कर्ष.

अभिजनसत्तेचे स्वरूप व संघदृष्टया तिचें स्वार्थी उद्दिष्ट-व्यक्ति व
संघे यांच्या नैतिक कल्पनांतील भेद-अभिजनसत्तेचे समाजावरील
कायमचे नैतिक व सामाजिक परिणाम-पहिला, विषमतेच्या तत्वाचा



७
प्रसार-दुसरा, सार्वजनिक अज्ञान-तिसरा, कलल्याची वृद्धि-तिची
लोकसत्तेशीं तुलना.

लोकसत्ता-लोकसत्तेविषयी एक सूचना; तिचे पूर्वकालांतील
इतिहासांत आढळून येणारे नमुने निर्दोष नव्हत-उदाहरणे-ग्रीसमधील
पद्धति-तिचा दोष, अल्प लोकसंख्या-रोम मधील पद्धति-तिचा दोष,
गुलामगिरीची संस्था-कान्समधील पद्धति-तिचा दोष, अधिकाराचें
केंद्रीकरण-लोकसत्तेवरील राजकीय आक्षेप-पहिला, तिचें पर्यवसान

जुलमी राज्येपद्धतीत होर्ते-उत्तर-दुसरा, या पद्धतींत घाडशी इसमास
फाजील क्षेत्र सांपडतें-उत्तर-तिसरा, लोकसत्तेत पराक्रमी शास्ता को-
णीच नसल्यानें राष्ट्र हीनस्थितीप्रत जातें-उत्तर-चक्या, तीत गावगुंड
लोकांचें फावतें-लोकसत्तेवरील अर्थशास्त्रविषयक आक्षेप, या पद्धतींत

कालांतरानें समाजांत संपत्तीची विषम वाटणी होते-उत्तर-लोकसत्तेवरील
नीतिशास्त्रदृष्टया दोन आक्षेप-पहिला, तीत बहुसंख्याक लोकांचा
जुलूम होतो- :तर--मरा, एकंदर समाजाची नीति हीनावस्थेप्रत
नाते-उत्तर-लो ःग्:क्ष्मत्तेवर सामाजिक दृष्टया दोन आक्षेप-पहिला, तीत
विविधता असत नाही-उत्तर-दुसरा, तीन सुसंस्कृति ( ००६१)असत नाहीं-उत्तर-निष्कर्ष.

चतुर्थ परिच्छेद-उपसहार.
प्रकरण १ ले-पूर्ववृत्त.

संस्कृतिशास्त्राची आजपर्यंतच्या विवेचकांनीं केलेली चिकित्सा व
तिचे परीक्षण-ऑगस्त कौत-त्याचा दोष, डम वस्तूंच्या शोधाची
अभाव-गित्रोची उपपत्ति-त्याचा दोष, त्यानें आपल्या चिकित्सेंत

हत्वनिर्णय केक नाहीं.-३क५३-त्याचा दोष, त्याने केवळ आधिभौति.



(८)
काला महत्व दिले-कार्लाइलची मीमांसा-त्यांतील वैगुण्य, त्यानें

भौतिकशास्त्रांना अजीवात धिकारले-हर्बर्ट स्पेन्सर-उत्क्रांतिवाद-त्याचे
दोन दोष, त्याची चिकित्सा फाजील व्यापक झाली आहे. दुसरा,
ती केवळ भूतसष्टीला लागू पडते-हेगेलचा सिद्धांत-त्यांतील वैगुण्य,
त्यानें केवळ विचारसष्टीलाच प्राधान्य दिले-संस्कृतीच्या सशास्त्र विवे-
चनाची जरूरी-या ग्रंथार्न ती पुरी करण्याचा केलेला प्रयत्न.

प्रकरण २ रे-सुधारणेचें अचलस्वरूप.
सुधारणेचे चार घटक अवयव-परिस्थिति, आधिभौतिकशाखें,

धर्म व तत्त्वज्ञान-त्यांचे स्वतंत्र स्वरूपवर्णन.

प्रकरण ३ रें-सुधारणेचें चलस्वरूप.
मागील प्रकरणांतील चार घटकावयवांची परस्परांवरील क्रिया-

प्रतिक्रिम्या-समाजातील अशिक्षित भागावर पहिल्या तीन अवयवांचा
परिणाम होतो व विचारी पुरुषांवर चवथ्याचा होतो.

प्रकरण ४ थे-सिंद्दावलोकन.
ग्रंथांत क्रमशः आलेल्या प्रकरणांचा व मुद्यांचा निर्देश व त्यांची

संगति.



श्री.

विषयपरिचय.
स्वस्व?अखिल विश्वाच्या अस्तित्त्वाचेंब तिन्याचे मुख्या लक्षण गनिहोय

या गतिशक्तीच्या योगाने सर्व विश्व निरंतर चल स्थितींत अस हा.
विश्वाचा व गतीचा संबंध अभेद्य असल्यामुळें विश्वाचे कोठे तरी व कसें
तरी चलन होणें हें अपरिहार्यच आहे हे विश्व सजीव व निर्नीव अशा
दोन प्रकारच्या वर्गानी युक्त आहे. त्यापैकीं सजीव सूष्टि स्वप्रेरित व
निर्जीव सूष्टि परविकार्य असते. सजीव सष्टींत मनुष्यप्राण्याखेरीज इतर
प्राणिवर्ग हे बुद्धीच्या दृष्टीने कमीअधिक प्रमाणाने पण हीनवलच अप.
त्यामुळे, फक्त मनुष्यप्राण्याचीच सुबुद्ध कोटींत गणना केली जाते. या
त्याच्या बुद्धिमत्वामुळे, मनुष्यप्राण्यालाहि इतर स्पृष्टीप्रमाणेच अपरिहार्य
असलेल्या गतीच्या मूळाशी त्याचा कांहीं तरी हेतु असतो. हेतूच्या
व गतीच्या कार्यकारणभावाने कांहीं सिद्धान्त निश्चित होतात, व अशा
रीतीनें निश्चित झालेल्या सिद्धांतांच्या अनुरोधानें आपल्या उकचरणाचें
धोरण व्यक्तीला ठरविता येते. दरेक मनुष्याचे सर्व प्रयत्न सुरवस्तक
असल्यामुळें ज्या प्रकारच्या कृत्यानी सुख होईल तींच कृत्ये करण्याची
बुद्धि त्याला वर सांगितलेल्या परंपरेने होते; व म्हणून हेतुमुलक कृतीने
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मुखाच्या अवस्थेप्रत जाग्याच्या पद्धतीला सुधारणा अथवा संस्कृति
असें म्हणतात. इंग्रज ग्रंथकार वकल याने आपल्या ' संस्कृतीच्या इति-
हासांत ' हीच चिकित्सा स्वीकारिली आहे. परंतु सुबुद्ध मनुष्य हा
समाजशील प्राणी आहे. त्यामुळे एका व्यक्तीचे हेतु व ते साधण्या-
साठी तिने केलेले सहेतुक प्रयत्न यांच्यावर त्याच समाजांतील इतर
व्यक्तींच्या प्रयत्नांची प्रतिक्रिया झाल्यावांचून रहात नाहीं. कित्येक

वेळीं या इतर व्यक्तींच्या कृती प्रथम व्यक्तीच्या कृतीला उपकारक
असतात, व कित्येक वेळीं उपरोधक होतात. अशा वेळीं सर्व व्यक्तींच्या
कृतींचा मेळ कसा घालावा, सर्वांच्या कृतींचे एक सामान्यहितपूड्य
ऐक्य कसें ठरवावे, व अनेक व्यक्ती मिळून झालेल्या त्या समाजाला
अंतिम सुखस्पितीला पोहोचण्यास'ठी, त्याच्या कृतींचे धोरण कसें
निश्चित करावे, हा प्रश्न उत्पन्न होतो. या प्रश्नाचें उत्तर देण्याच्या
केलेल्या भिन्न भिन्न प्रयत्नानाच १ संस्कृतीच्या उपपत्ती ' म्हणतात.

व्यवहारांत युक्तवेळा आपण असे शब्दप्रयोग उपयोजितो कीं,
अमुक समान सुसंस्कृत आहे, तर दुसरा एक समाज असंस्कृत आहे;

आफ्रिकन लोकांपेक्षा आशियाटिक सुधारले आहेत, व आशिया-
तीलहि कित्येक समाजांपेक्षा कित्येक युरोपिअन समान सुधारले
आहेत.! परंतु या श्ल्द्प्रयोगात ध्वनित होणाऱ्या अनेक तत्त्वांची
यथार्थ क्वपनाहि पुष्कळांना नसते. सुधारणा म्हणजे काय, तिचे लक्षण

काय, ती प्रास करून घेण्याचा मार्ग कोणता, त्या मार्गांत कोणते प्र-

ल्यवाय येण्याचा संभव आहे, त्यांचें निराकरण कसें कराषें,सुधारणेल्यो
तत्त्वांच्या धोरणाने व्यवहाराच्या नित्य व्यवसायांत आचरण कसें
असावे, इत्यादि प्रश्नांचा विचार बहुतेकांना अपरिचितच असतो.

या सर्व प्रश्नांचा सशास्त्र अभ्यास म्हणजेच संस्कृतिशाखाचा अ.
स होप. असा अभ्यास झाल्याशिवाय कोणत्याद्दि समानाच्या
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गतिस्थितीचें सम्यक् ज्ञान केव्हांहि होणार नाहीं, व ते झालें नाहीं
म्हणजे समाजाला इष्टसाध्याची दिशाहि दर्शविता येणार नाहीं.

या संस्कृतिशास्त्राच्या अभ्यासांत इतिहासातील पूर्वकालीन सर्व

समाजांच्या परिस्थितीचे पृथक्करण करावे लागतें. तत्कालीन परिस्थिति,
पूर्वपरंपरा, समाजाचें कऐपनावैशिष्ठ्य, त्याचे साध्यस्वरूप, या सर्वीचा
प्रथम पृथत्तवाने विचार करून, नंतर त्या सर्वांचा मेळ साहचर्याने कसा
घालता येईल हे निश्चित करावे लागतें.

व्यक्ति व समाज यांचें परस्परांशीं अवयव व अवथवी असे नाते
असल्यामुळें, त्यांचा एकमेकाशी नित्य. संबंध येतो. एका व्यक्तीने समा-
वातील इतर व्यक्तींशीं निरंतर कोणत्या- प्रकारच्या संबंधांत रहावे,
याचा विचार करून समाजरचनेचे तत्त्व ठरवावे लागतें. त्या समाजाचे
सर्व व्यवहार त्यांतील व्यक्तींपैकीं कोणाच्याहि योग्य हक्काचें इतरांकडून
अतिक्रमण न होतां चालावे, यासाठीं राजकारणाचा विचार करावा लागतो.
व्यक्ति व समाज हे दोन्हीं सुष्टीच्या ज्या आदिकारणापासून उत्पन्न

झाले, त्या कारणाशी यो दोहोंचा असलेला संबंध धर्मशास्त्राला निश्चित

करावा लागतो
तथापि या सर्व अंगाचा भिन्न विचार केल्याने सर्व कार्य होत

१ एकमेकाशीनाहीं; तर ही सर्व अ श संबद्ध असल्यामुळें, या सर्वांच्या
अस्त शेअहेर्ले सूत्र कोणतें आहे याचा विचार अवश्य करावा लागतो
पुढील एका प्रकरणांत त्यँटपर्पेनिर्णीणे वियुतशक्तीच्या सम व विषम
अशा शेन प्रवाहवाहक तारांच्या एकत्र जोडण्यानेच ज्याप्रमाणेंविद्युतू-
शक्ति कार्यकारक होऊं शो, त्याचप्रमाणे संस्कृतीच्या अंगाचा मेळ
घासून देणाऱ्या तरवसक्धानेमे संस्कृतीची मीमांसा कायकर होणार
आहे. यासाठीं कांहीं ठराविक तत्त्वांवर ती अ दि

मासा निश्चित करणे दे
जरूरीचे असते, ५
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अशा प्रकारची संस्कृतीची चिकित्सा युरोपांत केली गेली आहे.

दरेक समाजतत्त्वज्ञानें आपआपल्या मते संस्कृतीचें कांहीं तत्त्व नक्की

करून, आपला तय्यक सिद्धांत निश्चितुकरण्याचा प्रयत्न केला आहे.
कोणी आधिभौतिक शास्त्रांच्या प्रगतीलाच समाजार्चै साध्य ठरविलें,
तर कोणी केवळ अध्यात्मिक तत्त्वाचा अवलंब केला; कोणी उत्क्रांति-
वेदित्य' अ'ढाय केली, तर कोणी तिक चड्डीला श्रेष्ठ शनिच. परंतु
हे सर्व दृष्टिकोण एकवटून, समाजाची सर्वांगी चिकित्सा करून, संस्कृ-
तीचा अभ्यास पूर्वी कोणाच्या हातून साध्य झाला नाहीं; तो जॉन

बीटी क्रोझिअर या ग्रंथकाराने करण्याचा प्रयत्न केला.

हा क्रोझिअर अमेरिका खंडाच्या उत्तरभागीं असलेल्या कानडा
या ब्रिटिशसाम्राज्यातर्गत लोकसत्ताक देशांत इसवी सन १८४९
सालीं जन्मला. त्या कार्ली कानडा देशाची स्थिति कांहीं फारशी
सुव्यपीस् त नव्हती. इंग्लंड ६गैरे देशांतून वसाहती करण्यासाठीं

कनटत लोक जाऊ १ आपआपली व्यवस्था करून, परिस्थितीची
घडी जुळवी होत. त्यामुळे, व क्रोझिअरची घरची स्थिति गरीबीची
असल्यामुळे, त्याला उत्तम शिक्षणाचा फारसा लाभ घेता आला नाहीं.
तथापि, प्रथम कांहीं वर्षें युनिव्हर्सिटीत पांच चार निरनिराळ्या धंद्यार्चे

शिक्षण घेण्याचा अर्धवट प्रयत्न केल्यावर अखेर, निर्वाहाला कांहीं
तरी धंदा अवश्य आहे म्हणून, त्यानें युनिव्हर्सिटीच्या वैद्यकीय
शार्ळत जाऊन तेथील शेवटची परिक्षा दिली. तथापि त्याच्या बुद्धीला

रूपासून तरवविवेचनाच वळण लागले असल्यामुळें, इतर अभ्यास
चालू असतांहि त्याचें समाजशास्त्राचे चिंतन चाकूच होते. पुढे असे-
रवी परीक्षा पास झाल्यावर आपल्या तत्त्वविचारांच्या परिपोषाला
कानडा देश त्याला आकुंचित वाटूं लागल्यामुळे, स्थलांतर करण्याचें
ठरवून त्यानें इंग्लंडांत गमन केलं.
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तेथे गेल्यावर समाजाच्या संस्कृतीची चिकित्सा करणाऱ्या अनेक

ग्रंथाचे परिशीलन करून, कार्लाईलसारख्या त्या वेळीं हयात असलेल्या
तत्त्वज्ञांचा प्रत्यक्ष परिचय करून, अखेर आपल्या मताने सर्वागपरिपूर्ण

अशी संस्कृतीची मीमांसा त्यानें हल्लींच्या ' सुधारणा व प्रगति ' या
ग्रंथाच्या रूपाने प्रकाशित केली.

या त्या':। प्रथम- : p'त्र १नें सुधारणेची सूष्करर्णे आणण्याच्या पद्ध-
तीच अथवा साधनार्च विवेचन केलें आहे. निरनिराळ्या विवेचकांच्या
मते संस्कृतीचीं त ज्यात आढळतात, असे निरनिराळे विषय संस्कृ-

तीचीं प्रमाणें आहेत कोणी इतिहासाला प्रमाण माजून असें म्हणतात
कीं, ग वकालात ज्या कारणांचे जे परिणाम झाले, ल्या कारणांच्या व
परिणामांच्या अन्वेषपणानेंच जगताच्या नियमनाचे सार्वत्रिक सिद्धांत
उपलब्ध होतात; दुसरे कांहीं लोक भौतिक शास्त्रांच्या नवीन नवीन
शोधांमुळे पूर्वकाली मानिले गेलेले कार्यकारणसंबंध डळमळलेले पाहून
त्या शास्त्रांनाच प्रमाणें मानतात; तर तिसऱ्या प्रकारचे विवेचक
आधिभौतिक शास्त्रांच्या अंगीं अनैतिक गोष्टींचे ग्रहण करण्याचें

तें.सामर्थ्य नसल्याने त्या कामी मानसशास्त्रांची कास धरितात. यो सव
च्या मताचा विग्रह करून दाखवून क्रोझिअरनें असें ठरविलें कीं, ही
एकांगी पद्धति प्रमाणशोधनाला अपूर्ण आहे. मानवी अंतःकरणाच्या
सर्वांगी व्यापारांवरच समाजाचे अनेकविध व्यवहार अवलंबून असल्या-
मुळें, त्या मानवी अंतःकरणाचे संपूर्ण आकलन केल्याशिवाय गत्यंतर

नाहीं. यासाठीं पूर्वोक्त सर्व प्रमाणांचा मानवी अंतःकरणाच्या विभाग-
रूपानें संग्रह करणें, हाच संस्कृतीचे नियम जाणण्याचा खरा मार्ग

होय, असे क्रोझिअरनें ठरविले.

हे प्रमाण निश्चित झाल्यावर त्यापुढील विचार त्या प्रमाणांच्या
माह्याने निघणाऱ्या तत्त्वांचे विवेचन करणें हा होय, त्या सर्वात प्रमुख तत्त्व
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म्हणजे संस्कृतीचें अंतिम स्वरूप हे आहे. जेथपर्यंत आपल्या साध्याचे
स्वरूप आपल्याला दिसलें नाहीं, तेथपर्यंत आपला प्रवास म्हणजे
निबिड अरण्यांत वाट चुकलेल्या वाटसरूचे भटकणे होय. अर्थात साध्य

अवस्थेची ओळख पूर्णपणे झालीच पाहिजे. यासाठीं क्रोझिअरने यापुढें
तिचे विवेचन केले आहे. लूम अवलोकन व दीर्घ मनन करून या
संस्कृतीच्या ध्येयाच्या दृष्टीने त्यानें आपल्यापूर्वीच्या समाजचिकित्स-
काच्या सुधारणेच्या उपपत्तीचे स्धूलत्त्वाने दोन मुख्य वर्ग केले आहेत.
एका वर्गाच्या मते सुव्यवस्था ७४.) हें समाजाचें अरवेरचे ध्येय
आहे. समाजावर आघातप्रत्याघात करणाऱ्या मिल भिन्न शक्तींचे
समीकरण ( पZ।;T.D;०Z) करून, सुव्यवस्थेची स्थिति प्रास करून
घेणे हीच साध्यस्थिति होय, व या स्थितीच्या धोरणार्नच समाजाचे
प्रयत्न चालू राहिले पाहिजेत असें या वर्गाचें म्हणणे आहे.

दुसऱ्यावर्गाच्या मते समाजाचें साध्यप्रगति (ए2०थू.ध्सुष्ठ) हेहोय.
सुव्यवस्थेलाचसाध्य कल्पिल्याने समाज स्थिराहून गतिरहित जलाशया-
प्रमाणें कुजतो, असें. या पक्षाचे मत आहे. सर्व पदार्थाना गति असल्या.
मुळें, दरेक पदार्थ आपआपल्या गतीने जात असतां इतर पदार्थाशी
घर्षण करणारच; व अशा रीतीनें-सर्व पदार्थ एकमेकांना बघून पुढें
नाण्याच्या स्थितींत पूर्ण. शांतता व सुव्यवस्था शक्य अथवा इष्ट

नाहींत. म्हणून शर्यतीतील घोड्यांप्रमाणे नेहमी पुढे जाण्याचा प्रयत्न

करणे, व त्यासाठीं सुव्यवस्थेचा भंग करणे हेंच साध्यलक्षण आहे, असें
या दुसऱ्या पक्षाचे म्हणणे आहे.

या दोन पक्षांच्या म्हणण्याचा विचार करून क्रोझिअरने दुसऱ्या
मताचा अवलंब केला आहे. तो म्हणतो-'' माझ्या मते संस्कृती-
च्या चिकित्सेच्या वरील .दोन उपतींपैकीं प्रगतिवाद्यांचा पक्षच जग-
ताच्या रचनेशीं व मानवीस्वभावाशीं अधिक सुसंगत आहे. थोडक्यांत
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म्हणावयाचे तर, व्यक्तीची व पर्यायाने समाजाची प्रगति व त्या

दोहोंचा उत्कर्ष हेंच सटीचेहि साध्य आहे असें दिसून येईल. ''
याप्रमाणे साध्य ठरविल्यावर त्या धोरणाने त्यानें समाजाची

चिकित्सा आरंभिली. समाजरचना, राजकारण, धर्मसाधन, या सर्व

मानवी व्यवसायांचे या धोरणाने त्यानें पृथक्करण केलें. तो आपल्या
आत्मवृत्तांत म्हणतो:-'' ही चिकित्सा करण्यास मला एक प्रकोर

फार अनुकूळ अशी परिस्थिति मिळाली होती. माझ्या जन्मदेशांत
अगदीं लहान वयापासून शार्केत, क्रीडामूमीवर, विद्यार्थीसमाजांतू व
इतरत्र माझ्या अंगच्या योग्यतेप्रमाणें व गुणांप्रमाणेच माझा दर्जी

मानिला जात असे. त्यामुळें या समाजारचनेच्या स्वतंत्र अवस्थेतून

इग्लंडच्या समाजरचनेच्या अभिजनसत्तेंत ( राहळेमुहाल७ )आल्यावर,
तेथीलसमाजांतील व्यक्तीची योग्यता समाजांतील जन्मसिद्ध उ१शाटृर्जा-
वरे अवलंबून असल्यामुळे, व्यक्तीच्या उन्नतीला एक प्रकारे समानाचे
कृत्रिम बंधन कसें आड येतें हे तुलनेने मला अवलोकन करितां आले;
कानडाच्या वसाहतीतील अप्रतिबंध लोकसत्तेचा अनुभव घेतल्यावर,
इंग्लंडातील सरदार उमराव लोकांच्या अस्तित्त्वामुळे राजकीय दृष्ट्या

असलेल्या कृत्रिम बंधनांचे ज्ञान मला होऊं शकले; व धर्मदृष्ट्या

कटेल त्या पंथाने ईश्वरसेवा करण्याच्या माझ्या देशांतील स्थितीच्या
तुलनेने इंग्लंडातील ( ०४० १६१ष्टांण.) अथवा राष्ट्रनिदिंष्टधर्माची

कल्पना मला आली. तथापि या प्रमाणें जरी इंग्लंडांत तत्त्वदृष्ट्या सर्व

गोष्टींत भेद असला, तरी तो भेद शुद्ध स्वरूपाचा होता. तेथील
समाजरचना इतकी दृढबद्ध नव्हती कीं, तीत व्यक्तीच्या उत्कर्षाला
जागाच नसे; राजकारण इतकें उपमर्दक नव्हतें की, त्यांत मध्यम

अथवा कनिष्ठ स्थितीतील मनुष्यांला अधिकारसंपन्न होता येत नसे;
अथवा राष्ट्रधर्म इतका दुराग्रही नव्हता की, त्यात इनर पंथाला अवसर
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नव्हता. त्यामुळें इकवतील ःअभिजनसत्ताक व्यवस्था शुद्ध स्वरूपांत
व दुराग्रहरहित अशा स्मितींत मला पहावयास मिळाली. यामुळे
उच्छंरखल नसलेले व्यक्तिस्वातंत्र्य, व आकुंचित नसले समाजनियंत्रण
या दोहोंतील तत्त्वभेदांचे मला उत्तम अवलोकन करण्यास सापडले ''

या अक्लोकनानें क्रोझिअरने संस्कृतीच्या लक्षणाविषयींचा आपला
सिद्धांत असा निश्चित केलाकीं, ज्या समानांत व्यक्तीच्या पूर्ण उत्कर्षाला

अवसर सांपडतो, तो समान सर्वश्रेष्ठ व पूर्ण संस्कृत होय. हें धोरण
निश्चित केल्यावर क्रोझिअरने त्या साध्यस्थितीच्या मार्गाचे विवेचन
केले आहे. व्यक्तीच समानाचे कृत्रिम बंधन उपरोधक होऊं नये हे
हें इष्ट असलें, तरी समानाच्या कल्पनांनी मनुष्यावर परिणाम झाल्या-
शिवाय राहत नाहीं; त्याअर्थी मनुष्याच्या निसर्गतः स्वार्थी असलेल्या
आचरणावर समानाच्या श्रेष्ठ नीतिकल्पनांचा दावआणत्यानेंच व्यक्ति

योग्य मार्गानं जाईल असें क्रोझिअरचे मत आहे.
मार्ग निश्चित झाल्यावर त्या मार्गावरून जाण्याच्या गतीचे निय-

मन करणारें तत्त्व म्हणजे वर्तमानकालीन परिस्थिति होय असें त्याचें
मत आहे. मनुष्य व तद्वारा समाज, हा सदैव परिस्थितीने बद्ध आहे.
आकांक्षा कितीहि श्रेष्ठ असल्या तरील्यांची प्रासि परिस्थितीने नियंत्रित
असते, व या दोहोंमधील अंतर दूर करण्याचाकांहीं तरी मार्ग काढिल्या-
शिवाय प्रगति होत नाहीं. त्यासाठीं अवश्य असलेल्या प्रक्रियेस तो
'समीकरण' या नांवानें संबोधितो. परिस्थितींत सुधारणा घडवून आणा
वयाची ती अशा प्रकारे आणावी लागते कीं, त्यांत दुर्बलाच्या मदतीला
कोणत्या तरी कृत्रिम उपायाने भर टाकून त्याला सबल करावयाचें. या
प्रमाणें श्रेष्ठ तत्यांच्या अनुरोधानें परिस्थिति बदलत धाऊन व्यक्तीला
सामाजिक नीतिकल्पनेच्या योग्य दाबाखाली पूर्णस्वतंत्र स्थिति प्रास

होणे, हीच संस्कृतीचीप्रक्रिया होय अशी क्रोझिअरची मीमांसा आहे.



१ ९११ ऽण..या मीमांसेप्रमाणें मानवी चवसाधारची.संमजारचनारजकारण,
व धर्मसाधन हां उपागे घेऊन क्रोझिअरने त्याचें'विन. केले आहे.
व्यक्तीला समाजरचनेच्या दृष्टीनें स्वतंत्र होणे असल्यास कृत्रिम व
दृढवद्ध असा जातिभेद तिला नसला पाहिजे, राजकारणांत पूर्ण

उत्कर्ष व्हावयाचा म्हणजे तिला लोकसत्ताक अनुशासनांतील पूर्ण

अधिकार मिळाले पाहिजेत, व धर्मसाधनांत श्रेष्ठ अवस्था येण्यासाठी
धार्मिक स्वातंत्र्य तिला असलें पाहिजे, असा निष्कर्ष या विवेचनांत
क्रोझिअरने काढिला आहे.

आपण काढिलेल्या दरेक सिद्धांताच्या पुष्टीसाठी उपयोजिलेल्या
विचारसरणीच्या विरुद्ध येणाऱ्या बहुतेक आक्षेपांचें निरसन कोझिअरने
आपल्या ग्रंथांत त्या त्या ठिकाणी केलेंच आहे, व हल्लींच्या अनुवादांत
ते तसें दिलें आहे. तथापि त्याच्या मताने पूर्ण असलेल्या या विचार-
सरणींतहि अजून मतभेदाला अवसर नाहीं असे नाहीं. अशा कित्येक
मतभेदाच्या प्रसंगांचा नामनिर्देश करितां येईल.

जातिभेद इष्ट किंवा अनिष्ट आहे; मनुष्याच्या दरेक कृतीच्या
सूळाशी क्रोझिअरर्न वर्णिलेला कर्तृकारणवाद ( ८४१६, ०! १श्;!!ष्ठ ६१

आहे किंवा नाहीं; धर्मविषयक विवेचनांत धर्माचें कार्य
केवळ मानवी समाधानाचेच आहे असें ठरविल्याने धर्माला एक प्रकारे

दिलें गेलेले तात्पुरत्या ओपधयोजनेर्च जुनवी खरूप बरोबर आहे,
किंवा प्राच्य धर्मकल्पनाप्रमार्ण धर्माचें खरें स्वरूप शाश्वत, निकालाबित-
व सत्यमय असतें; अज्ञानामुळे धार्मिक मानिले गेलेले मुष्टचमत्कार

आधिभौतिक शाखांच्या साह्माने जरी उलगडले गेले, तरी त्यावरून
आधिभौतिक व नैतिक सामर्थ्याशिवाय अध्यात्मिक सामर्थ्य असलेले
कांहीं सिद्ध कोटीतील पुरुष जगताचे शाश्वत तत्त्व जाणण्यास समर्थ
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असतात किंवा नाहीं; राजकारणांत लोकसत्ता ही सर्वश्रेष्ठ आहे
किंवा काय; वगैरे सारख्या अनेक प्रश्नांविषयी पुष्कळ मतभेद

असं शकेल.

तथापि अनुवादकांचे कार्य म्हणजे ग्रंथकर्त्याच्या तत्त्वांचे व

विचारसरणीचे यथाभूत प्रकाशन करणे हेंच असल्यामुळें, त्या दोहोंला
सोडून स्वतंत्र विवेचन करण्याचा अधिकार त्याला नसतो. यासाठीं
क्रोझिअरचे सिद्धांत व विचारप्रणालिका अनुवादांत सर्वस्वी कायम
ठेविली आहे.

मूळ ग्रंथापेक्षां दोन भाग मात्र या अनुवादांत ग्रंथकर्त्यांच्या

विचारांच्या परिपोषासाठी नवीन घातले आहेत. आधिभौतिक शास्त्रांची

परिमितता क्रोझिअरर्ने गृहीत धरल्यासारखी असल्यामुळें, त्या बद्दलचे

विशेष विवेचन त्यानें केले नाहीं. हिंदुस्थानांत आधिभौतिक अथवा
नश्वर वस्तूंचे महत्त्व अगदींच उपेक्षणीय मानिलें गेलें आहे, या दृष्टीने

जरी त्यांची परिमितता सिद्ध करण्याची फारशी आवश्यकता नसली,
तरी आधुनिक नवीन शोधांमुळे असत्यांची बुद्धि स्तिमित होऊन
हिंदुस्थानांतील पूर्वोक्त सिद्धांत डळमळला तर नाहीना अशी कचितू
प्रसंगीं शंका येईल, म्हणून पाश्चात्य विवेचकांच्या विचारसाह्यानें ही
आधिभौतिक अपूर्णता सिद्ध करून दाखविली आहे. दुसरा भाग हा
राजकारणाला प्रस्तावनारूपानें जोडिला आहे. पाश्चात्य राष्ट्रांत राज-
कारण म्हणजे दरेक नागरिकाच्या हातांतील खेळणे असतें, व म्हणून
त्यांतील (रू कल्पनांचा त्याला दृढपरिचय असतो. त्या कल्पनांचाच
संक्षेप या प्रस्तावनेंत आणिला आहे.

विषयाच्या सुलभ उपषादनासाठीं व तर्कशास्त्रदृष्टया त्याची



( १११
संगति ठेविण्यासाठीं मूल ग्रंथांतील इतर कांहीं प्रकरणांचे फक्त

स्थलांतर केलें आहे; तथापि त्या प्रकरणांतील विवेचनांत मुळीच फरक
केलेला नाहीं

या विषयपरिचयानंतर ग्रंथांतील प्रत्यक्ष विवेचनाला पुढील
प्रकरणांत सुरुवात झाली आहे.



मुख्य-:

सुधारणा वे..

प्रथम-परिच्छेद

प्र---
प्रकरण १ ले

इतिहास.

कृ

सुधागोची तत्त्वे काय आहेत व त्या तत्त्वांवर कोणत्याहि
राष्ट्राची, देशाची, अथवा समानाची सुधारणा कशी घडवून आणावी
याचा विचार करण्यापूर्वी सुधारणेची तत्त्वें जाणण्याची साधने कोणती
याचा विचार केला पाहिजे. वैद्यशास्त्रांत औषधयोजनेपूर्वी निदान
करण्यास सांगितलें आहे. रोगाचें निदान चुकेल,व्याधीचा उद्धव वस्तुत:
ज्यागोष्टी पासून झाला असेल त्यापेक्षा भिन्न कारणाशी तिचा संबंध
जडविला आर्दुल तर अर्थात् औषधयोजनाहि चुकणार व शेवटीं फल-
प्रासीहि शून्य. म्हणून प्रथमतः तीं सुधारणेची तत्त्वें जाणण्याचे मार्ग

अथक प्रमाणे काय आहेत याचा निश्चय झाला पाहिजे. प्रमाण या
शब्दाचा अर्थ न्यायशास्त्रांत ' प्रमायाः करणं ' म्हणजे प्रमा अथवा
कोणत्याहि वसूचे सत्यज्ञान याचे करण म्हणजे साधन असा केलेला
आहे. अर्शाज्ञच सुधारणेचे सत्यज्ञान होण्यास साधने काप आहेत



सुधारणा व प्रगति

याचा विचार आवश्यक आहे, हें उघड आहे. याअनुरोधानें सुधारणेची
तत्त्वें जाणण्याच्या मुख्य साधनांचे प्रतिपादक व पुरक्कें, भिन्न भिन्न

विषयास प्रमाणें मानीत आले आहेत. त्यांच्या मते त्या त्या विषया
पासुनच सुधारणेची तत्वे काय आहेत याचे सम्यकूज्ञान होऊं शकते.
अशा प्रमाणांपैकीं सर्वात मुख्य पक्ष इतिहास हा होय. मानक्सस्कृती-

च्या उषःकालीं, सष्टींतील घडणाऱ्या लहान मोठ्या दरेक गोष्टीचे
कर्तृत्व प्रत्यक्षपणानें ईश्वराकडे सोपविले जात असे. तत्वत: अथवा
प्रेरक रूपाने ते निरंतर ईश्वराकडे आहे व असणारच, व या विषयाचा
उहापोह पुढें ईश्वराचे अस्तित्व सिद्ध करण्याच्या प्रकरणांत येईलच.
परंतु मृर्क मनुष्यास आपल्या कर्तुत्वाची पूर्ण कल्पना आली नव्हती
व त्यामुळें भौतिक शास्त्रांत प्रगति झाली नव्हती, तेथपर्यंत दरेक
व्यावहारिक गोष्ट परमेश्वर ल्ल रूपाने करीत असे, अशी समाजाची
कल्पना असे. आपल्या ज्ञानाला अगव्य अशा गोष्टीचे जनकत्व अद्वय

अशा आपल्यासारख्या व्यक्तीकडे सोपविणे,हा मनुष्याचा स्वाभाविक
मनोधर्म आहे. अर्थातू अशा पूर्वकालांत इतिहासशाखाला अवसर
असणे शक्य नाहीं. मनुष्यमात्राला कांहीं स्वतंत्र इच्छाशक्ति आहे
तिच्या जोरावर मनुष्य समाजांत ची कृत्ये करितो त्या कृत्यांचे त्या
समाजावर जे इष्टानिष्ट परिणाम होतात त्यांचे क्रमशः वर्णन करणें व
त्यापासून काहीं नित्योपयोगाचे व्यावहारिक सिद्धान्त काढणें हे
इतिहासशास्त्राचें क्षेत्र आहे. म्हणून ज्या कल्पनातष्टींत मनुष्याच्या
कर्तृत्वास जागा नाहीं, त्यांत इतिहासालाहि प्रवेश नाहीं. परंतु ही
स्थिति जेव्हां बदली व समान हा शक्ति असलेल्या अनेक
मनुष्यांचा समुदाय आहे, व अशा समुदायरूप समानालाहि एक प्रका-

रचासामुदायिक प्राणआहे, असेंअनुभवासआलें, त्या वेळेसडतिहासाचा

न झाला आहे. मानवनातीच्या अफाट महासागरावरउठणाऱ्या विषार-
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क्रांतीच्या निरनिराळ्या प्रचंड लाटांबरोबर राजसत्ता हू अधिकारिसत्ता या
जेव्हां गवताच्या निर्नीवकाड्यांप्रमाणें इकडून तिकडे भिरकावल्या जाऊं
लागल्या त्या वेळेस त्या लाटांचे आदिकारण, व त्यांच्या गतीचे नियम
निश्चित करणारे इतिहासशाख, हा एक ज्ञानाचा निधि आहे असें
समजून ओले. मूतकालाला सूर्यप्रकाशाप्रमाणे स्पष्ट करणारी व भविष्या-
च्या अदृश्य सष्टीतहि थोडेसे किरण फेकणारी ज्योति इतिहास
हीच आहे असे मानण्यांत आलें. मूगर्भशास्त्रवेत्ते ज्याप्रमाणें पृथ्वीच्या
पोटांतून खणून काढिलेल्या निरनिराळ्या प्राण्यांच्या अस्मिपंजरावरून
मनुष्यजातीच्या उत्पत्तीच्या साखळीतील निरनिराळे दु जुळवू शक-
तात, त्याप्रमाणें मूतकालाच्या गर्भीतून, घडलेल्या परिस्थितीतून, विचार-
क्रांतीचे दुव्वेहि इतिहासज्ञ जुळवू शकतात, असा तज्ञानी सिद्धान्त बांधला.
आजपर्यंतच्या अनंत कालांत घडून आलेल्या गोष्टीवरून जर कांहीं
अनुमान न .बांधता केवल त्या गोष्टी अरेबिअन नार्डटसूच्या गोष्टीप्रमाणे

मनोरंजनात्मकच मानल्या, तर मग त्या जाणून तरी मनुष्यास उपयोग
काय? मानवनातीचें ग्ह उकलण्यास मनुष्य हाच खरा विषय आहे.
' ७६०१०२८ ठZ(ण्सू? ०? ११६११४ १२.. ' महाभार-
तांतही '' इतिहासोत्तमादत्याजायन्ते कविबुद्धयः '' असा निष्कर्षकाढला
आहे. '' सुधारणेची तत्त्वें जाणण्यास, त्या तत्त्वांचा पूर्वी परिणाम काय
झाला आहे हें समजण्याशिवाय दुसरें साधनच नाहीं व ते साधन
फक्त इतिहासच दाखवू शकतो. ''४ '' इतिहास म्हणजे परमेश्वरी
इच्छा जाणण्याचे साधन होय. जगांतअसणाऱ्या सर्व अशुभाचे. आकलन
करून ते अशुभ परमेश्वराच्या अमुक एका इच्छेच्या उलधनार्वे फळ
आहे, व तें टाळण्यास त्याच्या दुसऱ्या एका इच्छेप्रमाणे वर्तन करणहाच

४ अ १सांगष्ट्र ०?८० '' ए ७९०१६८० मतुतू;०१.
टिळकां, १.
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मार्ग होय हें शिकविण्यास इतिहास हाच एक शिक्षक आहे '' -'' इतिहास म्हणजे मनुष्य स्वभावाचे वैद्यशास्त्र आहेत्याच्यास्थितीची,
विकारांची, व रोगपरिहाराची चिकित्सा फक्त या एका शास्त्रानेच

होते. ''प्र इत्यादि उताऱ्यांवरून मानवीसमानाच्या, अथवा राष्ट्राच्या

सुधारणेची तत्त्वें निश्चित करण्यास इतिहास हेंच एक व? एकच सा-
धन आहे, अशा प्रकारचा एक पक्ष उपस्थित झाला.

उदाहरण या दृष्टीने इतिहासाची किंमत अमूल्य आहे हें कोणा-
सहि नाकबूल करितां येणार नाहीं. परंतु वरील इतिहासाच्या पुरस्क-
त्यच्या मताप्रमाणें सुधारणेची मूळचे जाणण्याचे तेवढेच एक साधन
आहे किंवा काय याचा अधिक सूक्ष्मतेने विचार केला पाहिजे. शाखा-
तील कित्येक प्रमेये प्रथमदर्शनीं अबाधित अशीं दिसतात, परंतु त्यांतील
दोष थोड्या विचाराअंती दिसून येतात. एखाद्या व्यक्तीची पूर्वीची
हकीगत, त्याला मिळालेले शिक्षण, त्याच्या मनावर घडलेले संस्कार,
ह्मा सर्व गोष्टी त्याचें पुढील आयुष्याचे धोरण बांधण्याच्या कामी
बऱ्याच अंशी उपयोगी पडतात हें खरें आहे, तथापि केवळ तेवढ्याच
सामग्रीवर त्याचें सर्व भविष्य निश्चितपणानें सांगतां येईल हा निष्कर्ष

चुकीचा आहे. या विचारसरणीचा परिणाम असा होतो कीं, इतिहा-
माचे परीक्षण करणाऱ्या निरनिराळ्या व्यक्तींच्या मताप्रमाणें ज्यो

कांहीं विशिष्ट गोष्टीवर समाजाची अथवा राष्ट्राची इमारत रचिलेली
आहे असें त्यांना वाटतें, त्याच गोष्टीना अवास्तविक महत्त्व दिलें जातें.
उदाहरणार्थ देशाची हवा हीच मुख्यर्त्य कोणत्याही राष्ट्राचें शील

???????????????????????????क ४२६. '' स्वालहा५ ६ मुका,. '' १६७..
१.सा; मुंता४णा. १०-०८०००.

४ २शो!ह८७४ ८rईईतुाऊंाऊए०सु०ष्टा?ाऊ? ६१ र्र्ब्रेाऊंDZं०ाऊ.?, २१.१.धदृथू!पथूतु !;ट्टपू.?? zZ;D;ZZ,



प्रमाणीचीक्ष्मी-इतिहास. ९
बनविण्याचे कामी कारणीभूत होते, असा कित्येकानीं सिद्धान्त काढिला
म्हणजे त्याच तत्त्वावर सर्व जगताच्या क्रांत्यांचेंमूल ते ठरवू लागतात.
देशाची सुपृष्टपरिस्थिति, म्हणजे पर्वत, नद्या, सपाटी, इत्यादीतच
कित्येक लोक, सर्वस्वी राजकीय चळवळींची गुंतागुंत उकळू पाहतात.
तात्पर्य, अथमय आकाशाकडे एकाच वेळीं निरनिराळ्या व्यक्तीनी

पाहिले असतां जसा दरेकाच्या कल्पनेप्रमाणें त्याला ढगांचा आकार
हत्ती, उंट, घोडा, इत्यादि रूपाने दिसतो, त्याप्रमाणेंच गतगोष्टींकडे
अवलोकन करणा-या दरेक व्यक्तीच्या कल्पनेप्रमाणे त्याचे स्वरूप
त्याला तन्मयच दिसूंलागतें. मनुष्याचे शान मर्यादित आहे, व त्यांनहि
पुन्हा कुपी अधिक पायऱ्या असणार; तेव्हां अशा आकुंचित बुद्धीनी
आपल्या कल्पनेवर बांधलेल्या सिद्धांतांवर जगताच्या कर्तृत्वाची इमा-
रत रचिली आहे असें मानणे म्हणजे अपसिद्धान्त होय प्रसिद्ध

तत्त्ववेत्ता कार्लाइल यानेंहि अशा अल्पज्ञानावर सबंध इमारत रचूं सह-
णाऱ्या लोकाना बुद्धिमातू शिल्पज्ञ म्हणण्यापेक्षा अल्प ज्ञानाचे मजूर
असेंच म्हटलें आहे. तथापि त्याच्याहि मते हा दोष फक्त अल्पही-
च्या व्यक्तींकडेसच आहे, इतिहासशास्त्राकडे नाहीं. व '' वर्तमान

अथवा भविष्य कालाचे ज्ञान होण्यास भूतकालाचे अवलोकन हाच एक
मार्ग आहे. १४ हे तत्त्व त्याच्याहि मते खरेंच आहे. सवत्र इतिहास
हा उदाहरण या रूपाने अथवा त्यावरून निघणाऱ्या व्यवहाराच्या
मिद्धानरूपानें सत्यज्ञानाचें केवळ साधन या अधिकारास कितपत्र पात्र

आहे याचा आपण विचार करूं.
इतिहास संशोधनाच्या कामी केलेल्या अलीकडील काळांतील

अत्यंत परिश्रमामुळें गत गोष्टींचे मूर्तिमंगे चित्र एखाद्या सिनेमेटोग्राफच्या
चित्रपटाप्रमार्णे आपल्या पुढें उभे करण्या इतकी स्थिति त्रास लूक

-----------?ंफ काकड '' १४५ मार १६८०२०,
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प्रास झाली आहे. केवळ स्थूल गोष्टीच नव्हे, तर तत्तत्कालीन समा-
जांची राहणी, परिस्थिति, आचारविचार, धार्मिक कल्पना, राजकीय-
संस्था, इत्यादीहि स्पष्टतेनें आपल्या मनश्चसूपुढे उम्या राहतात.
शकालाच्या घनांधकारांतून प्रथमतः पौर्वात्य साम्राज्याची चित्रे

दृग्गोचर होऊं लागतात; वेदकालीन आर्यावर्तातील योद्धे आपल्या श्रेष्ठ

संस्कृतीच्या व पराक्रमाच्या जोरावर सर्व आर्यावर्तींत आपलें साम्राज्य

स्थापित करीत जाहेत; त्या साम्राज्याचा विस्तार होऊन अशोक,
चंद्रगुप्त यांच्या एकच्छत्री अमलांत सर्व हिंदुस्थान एकराष्ट्रीयत्व पावल्याचा
सुवर्णमय देखावा दिसूलागतो, इतक्यांत आर्यावर्तातील आयर्लोकांचेच बंधू
इराणदेशांत वसाहत करून राहिले होते, त्या ठिकाणी त्यानी स्थापिलेले

राज्य एखाद्या प्रचंड अजगराप्रमाणे आपल्या भोवतालची इतर लहानलहान
राष्ट्रें व देश जिवंतच गिळून टाकून पश्चिमेकडे सरकत सरकत हलकेच
ग्रीसच्या नूतनसंस्कृतीच्या समोर आपला जबडा उघडून तिला गिळंकृत
करण्यास तयार होत आहे; तोच ग्रीस देश खडबडून जागा होऊन
आपल्या हातांतील तरवारीने त्या अजगरावर जोराचे प्रहार करून
काहीं काल त्याला तरफडत परत हटावयास लावितो; या विजयाने
प्रफुल्ल झालेला ग्रीस एखाद्या कमलाप्रमाणे आपलें साम्राज्यसौंदर्य

क्रमाक्रमाने जगतास आविष्कृत करून वैभवरवीच्या अस्तगामी किर-
णार्नी किंचिद रक्तिमा पावत आहे तोच त्याला देठापासून उपडून
टाकून 'मॅसिडोननें आपलें मस्तक वर केलें आहे व सर्व ग्रीस देशावर
शिक्कर होऊन शिकंदर बादशहाच्या रूपाने एखाद्या वणव्याप्रमाणे
पसरत पसरत व सभोवतालचे सर्व जाळीत जाळीत पश्चिमेपासून तो

पूत, समुद्रवलयांकित भूमीचे आकलत करीत आहे; इतक्यांत वणा-

व्याच्या गुणधर्माप्रमाणे सर्व जाळून टाकल्यावर, '' अतूणे पतितो वन्हिः
स्वयमेवोपशाव्यति '' अशी स्थिति होऊन तो थंड पडत चालला व
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प्रज्वलित दिसणाऱ्या श्मशानकहीप्रमाणें भासू लागला; तोच या उध्वस्त
झालेल्या प्रदेशावरून रोमन साम्राज्याचा रथ हलके हक्के फिरू
लागला, व आपल्या निर्घण चक्रांखालीं सापडेल त्यांस चिरडून टाकून
उरलेल्या गॉल,कार्येव, इराण, इत्यादिकांस त्याचचाकांशी बांधून त्याना
आपल्या वरोवर धुळींत चीत, आपल्या विजयाचे प्रदर्शन करीत,
अनिरुद्ध संचार करूं लागतो; परंतु ऐहिक ऐश्वर्य केवढे मोठें असलें
तरी '' अंतवनु फल तेषा ' अर्थातच हा रथचक्र कांहीं शतकानी
खिळखिळा होऊं लागला; त्या साखाज्यांतील गुलाम लोक असह्य

जुलमामुळें बंड करूं लागले; राजसत्ता अनिवार्य होऊन '' निर्वीरमचर्वी

तलम् '' मानून विषयोपभोगांत गर्क झाली, प्रत्यक्ष सैन्याचे स्वामित्व

हातांत असलेले सेनाधिपति राजसत्ता व लोकसत्ता या दोहोंसहि जुमा-
नीतनासे झाले केवळ मनोरंजनाखातर होणाऱ्या क्रीडामुवनात घड-
णाऱ्या असंख्य नरहत्त्यांचीं पिशाचें भूर्तिमंतचवानलं लागली, व दुष्काळ,
रोगोद्रेक,हे सर्व साम्राज्याला छळू लागले; या सर्वतापाच्या प्रायश्चित्तार्थ

आकाशांत ज्या प्रम जे ए-ददम सर्वत्र घनपटल लोहींकडून जमून नंतर
लगेच विजेच्या कडकडाटांत जलवृष्टीस सुरवात होते त्या प्रमाणें जर्मन

लोकांचे असंख्य रानटी सेनासमूह जमू लागून सर्ववाजूनी रोमन साधा-
त्यांत घुसले, साम्राज्याचे सर्व तट जमीनदोस्त झाले, व पुष्कळ विरो-
धासहि न जुमानता रोम या जलप्रलयांतपार बुडून गेलें. जगतहस्थ
चित्रपटांतील यो नंतरचा देखावा म्हणजे, वरील जलप्रलय ओसरल्या-
नंतर 'ज्याप्रमाणे मधून मधून पाण्याचे लहान लहान जलाशय साचून
राहतात त्याप्रमाणे युरोपच्या पृष्ठभागावर ठिकठिकाणी सरदारांचे किल्ले

उभारलेले दिसूं लागतात. मोठमोठ्या साखथियाचे अनुकरण करणारे
लहान लहान सरदार आपआपल्या सेवकसंघासहवर्तमान नलप्रकहात
कच्छेर्ने आलेल्या दोन भाड्यांप्रमाणे निरंतर एकमेकाशी झगडत
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आहेत. असा देखावा दृष्टीस पडतो. इकडे पूर्वेकडे मोगल साम्राज्याचा
उदय होऊनमहंमदाच्या तारायुत्त चंद्रपताकेच्याआश्रयाखालीं हस्ति-
नापुरास ममूरसिंहासन अधिष्टित झाले आहे व एखाद्या मदोन्मत्त हत्ती
प्रमाणे आपल्या शुडादडाने सर्शनां प्रहार करीत तें नाचतं आहे हो,
काहीं अवधीने राजशाना व महाराष्ट्र या वालसिंहानीं त्याच्या गंडस्थ-
लाचें विदारण करतांच हे धूड एकदम खालीं पडते. पुढें महाराष्ट्राचा

उदय होऊन सर्व हिंदुस्थान महाराष्ट्र या सार्थसंज्ञेप्रमाणें होऊं पाहत
आहे इतक्यांत त्यांतहि फूट पडली, व हलके हक्के इंग्रज सरकारच्या
अमलाचा उदय होऊन अशोकाच्या कालातील एकराष्ट्रीयत्वाचे

सुखझ्यप्र या काली अनुभवास आलें.

या प्रमाणें सारांशरूपानें ज्ञातकालापासूनचे देखावे इतिहासाचा
चित्रपट आपणास दाखवीत आहे, अशा वेळीं प्रश्न हा आहे कीं वरील
चित्रपटावरून आपल्यास वर्तमानकाल अथवा भविष्यकाल या विषयीं
काय बोध होऊं शकतो, व सत्यज्ञानाचें प्रमाण या अर्थाने भविष्या
बद्दल इतिहास कितपत मार्गदर्शक होऊं शकतो?

भूतकाळाच्या अथवा इतिहासत्यया प्रकाशावांचून वतर्मानकालाचा
प्रदेश निरंतर ज्ञानदृष्टीलातरी अंधकारांतच राहणार. राजसत्ता, धर्मसत्ता,

असा, वगैरे जातातील संस्था, आकाशांत निरंतर प्रकाशणाऱ्या चंद्र,

सूर्य, तारे, इत्यादीप्रमाणेच जरी, कालस्थलाच्या फरकाने, दिसल्या
तरी त्यांच्या स्थितीबद्दल मूतकालज्ञानाच्या अभावीं, काहींच बोध
होऊं शकणार नाहीं. चंद्राचे निरनिराळ्या नक्षत्रपुंजांतील अमर, ज्या
प्रमाणे पूर्वज्ञानाच्या अभावीं असंबद्ध वाटेल, त्याप्रमाणे वर्तमान

कालांतील वरीलसंस्थांची स्थित्यंतरे एखाद्या कोड्याप्रमाणेचअज्ञेय राह-
तील वकांहींकालाने, हलीचावर्तमानकाल पुढेंमूतकालझाल्यावर, त्याची
हि स्वहि नष्ट होऊन मक्याची बुद्धि पुन्हा कोरीकरकरीतूच राहील,
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या सर्वांचा परस्पर संबंध दाखवून त्यांची संगति जळवून देणारे, व
दरेक वस्तूच्या बाह्य देखाव्यामुळे फसून न जाण्यास साह्यमृत होणारे
साधन इतिहास हें होय. त्या शिवाय हल्ली प्रचलित असलेल्या संस्था
तारुण्यावस्येत आहेत किंवा वृद्धावस्थेसपोहोचलेल्या आहेत, हे कळण्यास
दुसरा मार्ग नाहीं. उदाहरणार्थ सांप्रतचा हिंदुधर्म, उासतज्ञान, लोकत्रम,

इत्यादि रोगानी ग्रस्त आहे किंवा वाढत्या स्थितींत आहे हें त्याच्या
मागील इतिहासाशिवाय कसें कळणार! युरोपखडांत तरी निदान अजून
राजसत्ता छत्रचामरादि चिन्हानी विभूषित दिसत आहे. तथापि 'ती
एखाद्या दृढस्त होत असलेल्या वृक्षाप्रमाणें आहे किंवा फ्रान्स देशांतील
राज्यक्रांतीच्या पूर्वींच्या राजसत्तेसारखी, एखाद्या ज्वालामुखी पर्वता

वरील सुडपाप्रमाणे, आतील ज्वालाप्रवाहानें छिन्नभिन्न होण्याची वाट
पहात आहे, याचा बोध काय होणार ६ संपत्तीच्या जोरावर प्रबल

असलेली अभिजनसत्ता ४०डळकक्षाता७०;) दिवसेंदिवस गरीव
लोकांच्या पैशावर पोसून अधिक मत्त होत आहे, किंवा मजूरवर्गाच्या

पराण्यानीं टोचून गेल्यामुळें जर्जर झालेली आहे; पशुबलसत्तेचा जय
होणार, किंवा तिच्याशी विद्ध असलेल्यी नीतितत्त्वाचा अखेर जय

होणार यांचा कयास पूर्वज्ञानाच्या अभावीं कसा लागणार?

अर्थात. या सर्व प्रश्नांची उत्तरे देण्याचा कामी इतिहासाची मदत
होते एखाद्या अस्यांत एखाद्याठिकाणीं थोडीशीपायवाट दिसलीम्हणजे
तिचा मागें मागें माग काढीत मनुष्य ज्या प्रमाणें तिचे उगमस्थान

शोधू. शकतो त्या प्रमाणे वर्तमानकालांतील संस्थांच्या पायवाटावरून
इतिहासाच्या धोरणाने मागें जाऊन पूर्वस्थिति नक्की करिता येते.
जगताला नियमन करणारे कायदे अंशतः तरी मनुष्याला दाखवून त्या

कायद्यांची साधारणतः पुनरावृत्ति होईल इतकें ज्ञान इतिहास आपणास
देतो व दरेक ग्रह आकाशांत ज्याप्रमाणें आपल्या वर्तुलमार्गात धमण
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करितो, .त्या प्रमाणें जगतातील धर्म, राजसत्ता, लोकशिक्षण, वगैरे संस्था
कोणकोणत्या वर्तुलांत फिरतात,त्या वर्तुलाच्या कक्षा किती दीर्घ आहेत,
व त्यांची गति कशी आहे इत्यादीचे ज्ञान इतिहासाने आपणास होते.

ही इतिहासाच्या उपयोगाची एक वाजू झाली. परंतु वर प्रश्न

केल्याप्रमाणे त्याची दुसरी बाजूहि आपणांस तपासली पाहिजे. ती
वाजू ही कीं, या प्रमाणे इतिहास जरी अंशतः मार्गदर्शक असला, तरी
केवल इतिहासानेच सुधारणेची सर्व मूलतत्त्वे कळू शकतात किंवा
काय? वर्तमानकालाचें कारण जरी इतिहास दाखवू शकला तरी
त्याचा विग्रह तो. करून 'दाखवू शकतो कीं काय? अथवा प्रचलित
संस्थांचा कारणस्वध तो दाखवू शकला तरी पुढील कार्यसंबंध 'तो
समजावू शकेल कीं काय? रोगाच्या उद्धवाचे कारण कळले तरी,
रोगाच्या केवळ पूर्व इतिहासावरून, तो वाढेल किंवा कमी होईल याचा
बोध होतो किंवा काय? उदाहरणार्थ एखाद्या मनुष्यास अति मान-
सिक श्रमानें, चितेने, अथवा शारिरीक वलव्ययानें क्षयरोग झाला असे
त्या मनुष्याच्या पूर्वस्थितीच्या परीक्षणाने जरी ठरविता आले तरी
केवळ तेवढ्याच ज्ञानाने, चाळू असलेल्या हवेत, शीत उष्ण इत्यादि
स्थित्यंतरामुळे, पथ्यापथ्याच्या फरकानें,अथवा अनुकूल प्रतिकूल औषध
योजने तो क्षयरोग वाढेल किंवा कमी होईल हें थोडेच केवळ पूर्व

ज्ञानानें समजणार आहे? या सर्व वर्तमानपरिस्थितीचें आकलन झा-
ल्याशिवाय चिकित्सा निरुपयोगी आहे. त्याचप्रमाणे समाजांतील
निरनिराळ्या संस्था कोणत्याहि कारणानें समाजांत आलेल्या असोत,
त्या आल्या आहेत हा सिद्धान्त 'ग्रहीत धरून, त्यांची हलवला स्थिति

काय होईल हें समजणे जर अवश्य आहे, तर त्यास इतिहासाबरोबरच
दर्तमानकालाचे पूर्णत्तानहि तितकेच अवश्य आहे. गुलामगिरीच्या
विषारी धुडकला निरनिराळ्या भूमी स्वभावत: अनुकूल अथवा प्रतिफंड
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असतात, त्या पैकी विषयभूत भूमि कशी आहें याचा विचार केल्या-
शिवाय गुलामगिरीएखाद्यादेशांत वाढेल किंवाकमी होईल हेंकसेंसागता
येणार? जगतातील सर्व धर्माची मूलतत्त्वे जवळ जवळ एकसारखी व
नीतीच्या भक्कम पायावर उभारलेलीच असतात. खिस्ती धर्म आपल्या
शेनल्यावर आपल्या स्वतःप्रमाणें प्रेम करण्यास शिकवीत असला तर
आर्यधर्म कांहीं त्यांस सुटण्यास सांगत नाहीं; व महंमदीधर्म परस्त्री

पासून अलिप्त राहण्याचा उपदेश करीत असला तर बुद्ध धर्म काहीं
छिनाळेपणा करण्यास आज्ञा करीत नाहीं. असें असतां धर्मप्रसाराच्या
कार्याला निरनिराळे देश व निरनिराळे काल हे निरनिराळ्या प्रकारानी
अनुकूल प्रतिकूल असतात. शंकराचार्यांच्या काळी जो आर्थधर्मप्रसा-

तला अवसर मिळाला तो महाभारतकाळीं नव्हता, अथवा बावरच्या
वेळीं त्याला राज्य स्थापनेस जी सवड मिळाली ती अशोकाच्या वेळीं
मिळाली नसती. धर्मतत्त्वें कायम व एकसारखी असूनहि त्यांच्या
उदयास्तांत वरील फरक वर्तमानकाळाच्या परिस्थितीमुळे झाला. सबब
त्या परिस्थितीचें ज्ञान झाल्याशिवाय इतिहासाची प्रमेये व्यर्थ होत.

तेव्हां वरील विवेचनावरून ध्यानांत येईल कीं, गत गोष्टींची नोंध
अथवा ज्यारिख या दृष्टीने इतिहास हा चाळू संस्थांवर ज्ञानकिरण

पचवू. शकत नाहीं. तें ज्ञान, प्रचलित संस्था व तदनुरोधानें केले मनुष्य
स्वभावाचे परीक्षण, यानेच प्राप्त होणार आहे. या ज्ञानात राजनीतिशास्त्र

( ए०1;D;०ष्ठ) वसे म्हणतात. या ठिकाणी राजनीति या शब्दाचा
अर्थ राजाने आयल्या प्रनेशीं कोणत्या रीतीनें वर्तावें, त्या नियमाचे
एकीकरण असा संकुचित करावयाचा नसून, राजा, प्रजा, व राष्ट्र.. या
सर्वांचे परस्परसंबंध ज्यी संत्यांमुळे निश्चित होतात त्या संस्थाच संपूर्ण

ज्ञान, असा करावयाचा आहे. एखाद्या राष्ट्रांतील प्रनेशीं रानाने
कोणत्याहि विशिष्ट परिस्थितीत कसें वागावे, या बद्दलच्या संकुचित
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अर्थाच्या शास्त्रास अथवा नियमसंग्रहास व्यावहारिक राजकारण
( ८६१८९१ २०१६०ड) असें नांव आहे. अर्थात राजनीतिशास्त्र

३, अत्यंत संकुचित असें जें राजधर्मशास्त्र, व अत्यंत विस्तुत असे
सबंध मानवीसंस्थांचे ज्ञान करून देणारे जें समाजशास्त्र (४०णूं०!०००?)
या दोहोंच्या मध्यवर्ती आहे.

उत्कांतीसारख्या एखाद्या मूलतत्त्वाच्या धोरणावर सर्व समाजांच्या
गतिल्पितीचा अर्थबोध करणारे समाजशास्त्र स्वभावातच इतकें स्पूल

असणार कीं, व्यवहारांतील वर्तनाचे मूस नियम घालून देण्यास तें
असमर्थ असतें. उलट, केवळ विशिष्ट परिस्थितीच्याच प्रसंगीं कसें
वागावे या बद्दलचे नियम हे देखील, निरनिराळ्या रूपात, परंतु निरंतर
असणाऱ्या, संस्थांच्या मूलतत्त्वांचे बोधक होण्यास असमर्थ आहेत.

हे नियम स्वभावत: अनुभवानें ठरविले ( ठष्ण्शूंमूं०.।) व उपपत्ति-
रहित असतात. या सर्व शाखांच्या पसपर संबंधाचा समज पडण्यास
उत्तम उदाहरण म्हणजे वैद्यशाख होय. वैद्यशास्त्राचेहि साधारणतः
तीन भाग असतात. मनुष्याच्या शरीराच्या निरनिराळ्या भागाचे वर्णन,

त्यांतील अस्थी, लागू, मरा, नाड्या इत्यादींचे परिज्ञान, व त्याच
प्रमाणें औपधाचे स्वाभाविक गुणधर्म हे भाग शरीरविज्ञान व औषधि-
विज्ञान शास्त्रांत प्रतिपादिले जातात. हा भाग समाजशास्त्राप्रमाणे स्थूल

आहे. केवळ त्याच्याच ज्ञानाने रोगाची कारणें, त्यांचें निदान व त्यांची
चिकित्सा यांची माहिती होणार नाहीं. त्या करितां निदान व औषधि-
ज्ञान वगैरे शिकले पाहिजे. हा दुसरा भाग राजनीतिशाखाशीं समान

होय. अखेर, वैद्यशाखाची उपपत्ति माहीत नसतांहि, साधारण तोडगे
कित्येक लोकाना माहीत असतात व त्या योगाने पुष्कळ वेळां तात्पुरते
रोगहि मिटतात, हा भाग व्यावहारिक राजकारणाशी समान होय. त्या
प्रमाणे समाजशास्त्र ३ जास्त व्यापक स्वरूपाने उपयोगी पडते.. म्हणणे
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निरनिराळे समाज साधारणतः कोणत्या तत्त्वांवर चालतात याचे औप-
पत्तिक ज्ञान ते करून देते, परंतु त्याचें कालविशेषीं होणारे परिणाम
आणण्यास मुख्यत: राजनीतिशास्त्राची फार आवश्यकता आहे. व्याव-
हारिक राजकारण हा भाग अगदीं अपूर्ण होय.

परंतु यावर असा आक्षेप येईल कीं, मनुष्ये म्हणजे तरी समाजाचे
घटकच आहेत. व म्हणून जर इतिहास, समाजाच्या नियमांचे ज्ञान

आपणांस करून देऊं शकतो तर त्या समाजाचे अवयव नी मनुण्ये

त्यांच्या कृतीचें ज्ञान त्यानें कां न करून द्यावे? हे म्हणणे काहीं
अशी खरें आहे. कारण ज्या प्रमाणें मलये स्वतःच्या कृतीने पर-
परागत समानाच्या रचनेवर परिणाम घडवून आणतात, त्याचप्रमाणे

समानहि मक्याच्या कृतीला नियामक असतात. ज्या समानात
मनुष्य असतो त्या समाजाच्या कल्पनेबाहेरचें वर्तन त्याच्या कल्प-
नैने होऊं शकणार नाहीं. असे जरी आहे, तथापि या आक्षेपाचे
उत्तर असे आहे कीं, समाज हा मनुष्यजातीचा फार स्धूल विभाग
असल्यामुळें त्याच्यांत विकार फार लवकर होण्या सारखे नसतात व

येतेंअतएव शास्त्रीय पद्धतीने त्याच्या विकारांचे धोरण लवकर बांधता त.
परंतु मनुष्यप्राणी हा फार लहान विभाग असल्यामुळें तो सहन विकृत
होण्या सारखा असतो. त्यामुळे त्याच्या कृतीत अगम्य फरक पडू
शकतो हे आपण एक स्पष्ट उदाहरणानं समजून घेऊं. हिंदुसमाज हा
साधारणतः परधर्मसहिण्य आहे व म्हणून बळजबरीने दुसऱ्या धर्मातील

लोकाना हिंदुधर्माची दीक्षा घेण्यासभागपाठ्यषाच्या कल्पनेला प्रतिकूल

आहे. अशा स्मितींत हा समाजे एकएकी आपला हा स्वभाव टाकून
देऊन एकदम तरवार उपसून दुसऱ्यास हिंदु बनवील हें फार दुःसाध्य
स्थित्यंतर आहे. परंतु त्यांतील एखादा मनुष्य, हिंदुधर्मास वरील. प्रमाणें

वर्मातर करून हिंदु होणाऱ्या लोकांची मदत न मिळाली तर तो (साध्य
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तळास जाईल अशा कल्पनेने, कदाचित परधर्मीरू लोकांनाअनुकूल
प्रसंगीं जुलमानें हिंदु बनवील हे किती तरी पटीनें अधिक शक्य आहे-!
सबब कोणत्याहि प्रसंगीं समाजाच्या कृतीचे परिणाम केवल इतिहास-
ज्ञानानं जितके निश्चित समजता येतात तितके त्यांतील व्यक्तींच्या

कृतीचें धोरण समजून येत नाहीं. बुद्ध, महंमद, खिन्न, श्रीकृष्ण हें
अमुकच: एका मर्त्याने धर्मसंस्थापना करतील हे त्यांच्यापूर्वी सांगर्ण

फारच कठिण पडलें असते, व याच दृष्टीने या पुढे जगतातील कोणत्या

हि भागांत होणारा दित्यगुरुष अमुकच एका रूपाने अवतीर्ण
होईल हें आज सुद्धी आपल्यास सांगतां येणार नाहीं. केव्हा केव्हा
एकाच कारणाचे भिन्न परिस्थितींत भिन्न परिणाम घडले दिसून येतात.
उदाहरणार्थ केवल बलसत्ता अथवा राष्ट्रांतींल वलसामर्थ्य यांजवरच
भिस्त ठेवून मनुष्य. एकाद्या- शांततामय स्थितीत सुधारणेचे कार्य

घडवून आणण्याचा प्रयत्न करील तर परिणाम अगदीं पिपरीत. होतील;.
दुर्बल व अनाथ हे पायाखाली चिरडले जातील, सत्याचा नायनाट
होईल, वळी तो कानपिली अशी स्थिति होईल. परंतु याच्याच उल्ल
एखादे वेळेस, म्हणजे उदाहरणार्थ वरील कानपिळ्या वळीचा प्रतिकार

करण्याच्या प्रसंगीं समाजांतील -क्टसामर्थ्याचा चांगलाहि उपयोग
होईल. युरोपात मध्यकालीन युगांत ( तुःसूताक्ष मुळे) अशा
प्रकारे शारीरिकबलाच्या तत्त्वावर आपले संघ बनवून त्या वेळच्या
सरदार मंडळानी इंग्लंडच्या जॉन रानाला, आपल्या राष्ट्राला प्रनास्वा-

तन्याच्यी सनद देण्यास भाग पाडिले. तात्पर्य, बचनाग ही वनस्पति

नेहमी' प्राणघातक असली तरी विशिष्ट रोगावर ती गुणकारिक होते
त्या प्रमाणें इतिहासाचे कोरडे सिद्धांत, वर्तमान परिस्थितीच्या ज्ञानाच्या

अभावीं, अरूच परिणाम घडवून आणतील हे निश्चित नसल्यामुळे तै

असून नसून सारलेच होतात.
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.या सबै. विवेचनावरून वर्णनात्मक इतिहास, अथवा गतगोष्टींचे

एकीकरणरूप असा. इतिहास समाजाला वर्तमानस्थितीत अथवा मयि

० स्थितीत कसें वागावे या बद्दल योग्य मार्ग दर्शविण्यास असमर्थ

आहे 'असे दिसून येईल. हे काम करण्यास त्याला राजनीतिशास्त्राची
जोड. द्यावी लागेल. आतां इतिहास केवळ खासगी व्यक्तींना त्यांच्या
आनुष्यातील नित्याच्या व्यवहारांत मदत या दृष्टीने कितपत उपयोगी
पडतो हे आपण पाहूं:

तत्त्ववेत्ता कार्लाइल याने असे म्हटलें आहे कीं, मनुष्याच्या आयु-
ष्यांतींल अत्यंत महत्वाची गोष्ट म्हणजे त्याच्या ध्येयाची निवड
होय. आपल्याला कोणती गोष्ट अखेर साध्य करून घ्यावयाची आहे
याचा निर्णय झाल्याशिवाय मनुष्याला पुढे पालच टाकता येणार
नाही जर्मन कवि गटे म्हणतो ' आयुष्य केवळ विचारमय नसून
कृतिपूर्ण असलें पाहिजे. ' याचप्रमाणें मॅच आनोंल्ड यानेंहि लिहिले
आहे कीं ' आयुष्याचा पाऊणभाग कर्तव्यपूर्ण असला पाहिजे. ' तेव्हां
हें नर खरें आहे, तर आपल्या ध्येयाची निवड करण्याच्या कार्यात

तरी इतिहास आपल्यास कितपत मदत करितो याचे परीक्षण आपण
केल्याला आपल्यास असे आढळून येइल कीं, आपण कोणत्या मार्गानं

जावे, या बद्दल इतिहास तर निश्चिततेनें सांगू शकत नाहींच परंतु
अमुकच एका मार्गाने कां जावे व दुसऱ्या एखाद्या मार्गानेंकां जाऊं नये,
हेहि पण तो सागू शकत नाहीं. इतिहासप्रसिद्ध व्यक्तींचे धीरगंभीर
चरित्र वाचताना मनुष्याच्या मनावर एक प्रकारचा उत्तेजक परिणाम
होतो. त्या व्यक्तींचे अफाट परिश्रम, त्यांची सहिष्णुता, संकट
ममयी स्थिर अंतःकरण ठेवण्याचे त्यांचें धैर्य, अपनयाने उद्विग्नता

येऊ न देता, जयप्राप्तीच्या समर्थी हर्षातिरेक होऊं न देण्या
हार्वे त्यांचे मर्नंःप्रमुत्त्व, या सर्व गोष्टी वाचणहूषाच्या चितांत
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एक प्रकारचा खळवळाट उडवून देतात, व त्याला .तत्प्रवण करण्या-
च्या कामी मदत करतात. काथेंन देशाचा जगत्प्रसिद्ध सेनापति
हॅनिकॅल याने आपल्या बापापासून काथेंजच्या वीरांच्या, रोमन साधा-
ज्या विरुद्धच्या लढायातील पराक्रमांची कीर्ति ऐकून आपल्या वयाच्या
सातव्या वर्षी, मरे पर्यंत रोमन साम्राज्याशीं आपल्या देशाकरिता
लढण्याची शपथ घेतली; शिवछत्रपतीना महाभारतांतील युद्धप्रसंग

ऐकून पुढील पराक्रमांची स्फूर्ति झाली; व अनेक इंग्लिश योड्यांनांहि
एका इंग्रज कवीने म्हटल्या प्रमाणें र्क्रइं '' राजसत्तेच्या असो वा धर्म-

सत्तेच्या असो, कोणत्याहि प्रकारच्या जुलमाच्या वजमुडीचे चूर्ण करुन
टाकणाऱ्या वीरांचे वंशन आम्ही आहोत; सब आम्हीहि त्याच
प्रमाणें वर्तन करूं, '' या उदात्त भावनेनेच स्वार्थत्यागाची प्रेला अनेक
वेळां झालेली आहे. हें सर्व खरें आहे, परंतु दुर्देवाने अशा प्रकारच्या
इतिहासप्रसिद्ध व्यक्ती सर्वदाच सद्गुणाचे आदर्श नसतात. पराक्रम,

४४, शौर्य, हे सत्कार्याला जितके पोषक होतात, तितकेच असत्का-
र्यालाहि होतात. अशा वेळेला असल्या व्यक्तींच्या केवळ वरील
गुणांवर कुध झाल्यामुळे, त्या गुणांप्रमाणे त्यांच्या दुष्ट महत्वा-
कांक्षेचाहि परिणाम वाचकांच्या मनावर होण्याची भीति असते.
युरोपांतील ननसमाज, ज्या धर्मसंस्थापकाच्या नावांने तो प्रसिद्ध

आहे त्या येशू. खिस्ताला, सर्व युरोप पादाकांत करून आपल्या मह-
त्याकांक्षेच्या रथाखालीं सर्व स्वातंन्याला चुरडून टाकणाऱ्या नेपोलिअन
बोनापार्टच्या अर्धाहि मान देत नाहीं, याचे कारणहि उघड आहे.
येशू खिस्त्राचे शांत चरित्र बुद्धिगम्य आहे, पण नेपोक्ष्मिनच्या

न: फस १८४८५०१४६ सु!पूडह ४१८०६९४
०प्र०ग्रसखे ६४१०७०६०'''''.' '० ... ....... .. ...०९ आ सध्ये.
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कृत्यांचे तेज मनोविकाराना उद्दीपन देते. शिकंदर बादशाहाच्या पराक-
मानीच नेपोलिअनला स्फूर्ति दिली; च्यड्यिस सीझरचा खून करणाऱ्या
उदात्त परंतु अपमार्ग्लामी ब्रूटसच्या उदाहरणानंच फ्रान्स मधील
राज्यकांतींतील शाईत कोंबू सारख्या स्त्रीला राज्यक्रांतीच्या एका
पुरस्कर्त्याचा खून करण्याला प्रवृत्त केलें; व महंमद पैगंबराच्या धर्म-

स्थापनाच्या कृत्याचा विपर्यास केल्यानंच औरंगजेवासतख्या धर्मोन्मत्त

बादशाहाला, सर्व रयतेवर जुलूम करून पादशाहीला अनेकवलाढ्य शत्रू
उत्पन्न करून अखेर तिचे तुकडे करण्याची बुद्धि झाली. -

या प्रमाणें आपलें आयुष्यांतील साध्य निवडण्याच्याकामीं इति-
हासाचा योग्य उपयोगहोतनाहीं, त्याच प्रमाणें इतिहास त्या साध्याच्या
कार्यकारणचिकिकेलाहि मदत करीत नाहीं. सद्गुणाचे परिणाम शुभ-
पर्यवसायी असावेत, दुगुर्णाला व दुष्कृत्याला प्रायश्चित मिळावे, ही
जी नीतिशास्त्राची कार्यकारणपरंपरा ठरलेली आहे, ती इतिहासांत
किती तरी वेळा विपर्यस्त दिसते? जगतांत दुर्गुणाचाच जय झालेला
कित्येक वेळां दिसतो व सद्गुण मातीला मिळालेला दिसतो.जगतांतील
सत्पुरुषमालिकेत अग्रगण्य होण्यास लायक अशा महाराणा प्रतापसिं-
हास अखेर वनवासांत मरावे लागलें, व जिवंत मनुष्यांची कातडी सो-
सून आपल्या चित्ताची फावल्या वेळीं करमणूक करून घेणारा बाद-
शहा गिझनीचा महंमद यानेंराज्यपदावरच आपला आयुष्यक्रम संपविला;
येशू ख्रिस्ताला क्रूसावरून जगताला आपला अखेरचा निरोप पोहचवावा
लागला, व सबंध रोम शहराला आग लागली असतां, त्यातील लो-
काच्या आरडण्याच्या व विवळण्याच्या सुरावर आपली मुरली वान-
विणारा गेमचा बादशहा नीरो,-अनेक वेळां लोकांनी त्याचा जीव
घेण्याचे कट केले असताहि-त्यातून वाचला, असे प्रसंग पाहिल्यावर
नीतिशास्त्राच्या प्रमेयांची ग्वाही इतिहासावरून कितपत मिळते? या

१
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जन्मी केलेल्या,असल्या अघोर कर्मीबद्दल, या जन्मांत नाहीं पण पुढील
जन्मांत तरी, पापी पुरुषांना भयंकर प्रायश्चित मिळेल व साधु पुरुषांना
शांति व सौख्य मिळेल, हे शिकविणाऱ्या तत्त्वज्ञानाच्या अभावीं, व
त्या वेळची परिस्थिति दुर्गुणाला पोषक व सद्गुणाला बाधक अशी
होती या वर्तमानकालाच्या ज्ञानाच्या अभावीं, केवळ इतिहासाची
शिकवण वरील उलटलचढ्यीची गुंतागुंत सोडविण्याच्या कामी अगदी
निरुपयोगी आहे. प्रसिद्ध अमेरिकन स्वातंन्यदाता जॉर्ज वशिष्ठ
याची लहानपणची अशी एक गोष्ट सांगतात कीं, बापाने दिलेल्या
नवीन कुऱ्हाडीने त्यानें बापाच्या बागेतील त्याचें एक अत्यंत आवडते
फळझाड कापर्ल. नंतर कांहीं वेळाने बापाने ते पाहिले व ते कोणी
कापले असे क्रोधाने विचारले. पण त्या वेळीं बिलकूल न डगमगता
शांतपणाने जॉर्जने आपला अपराध कबूल केला. जॉर्जच्या या सत्य-
प्रीतीने त्याचा बाप अत्यंत संतुष्ट झाला, व त्यानें त्यास शाबासकी
दिली. इतिहासांतील ही गोष्ट अगदीं खरी आहे; तथापि या प्रमाणे

घरांतील कुऱ्हाडीनीं आपल्या वागतील बापाची आवडती झाडे साफ
करणाऱ्या व नंतर आपला अपराध करू करणाऱ्या कित्येक मुलांच्या
पाठी छडीच्या माराने लाल झालेल्या असतील! त्राटिका नाटकांतील
प्रतापरावाप्रमाणे आपल्या बायकोला कोरड्याने वठणीस आणण्याची
खटपट करणाऱ्या राणोनीरावाला, त्याच कोरड्याचे प्रयोग आपल्या
बायकोकडून स्वतःच्या पाठीवर करून घेण्यासारखेप्रसंगनित्याच्या व्यव.
हारांत कित्येक तरी येत असतील! संस्कृतांतील एका लोकार्धौतम्हटल्या
प्रमाणे '' समुद्रमथनाछेभे हरिर्लधनीमूहरो विषम् । .-समुद्रमंथनाच्या
एकाच कृत्यामुळे विष्णूला लक्ष्मी प्रास झाली, तर त्याच कृत्यापासून
शंकराला हालाहल विषमिळार्ल; असे प्रसंग मुष्टीत नित्यशः येतात. तेव्हां
केवळ इतिहास हा,अशा प्रसंगीं कार्यकारणभाव स्पष्ट करण्याच्या कामी
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लंगडा आहे हें उघडआहे. असेचउद्वारनुर्मनतत्त्ववेत्ताहेगेलूय्र्रानेकारढले
आहेत. तो म्हणतो: - '' ज्या वेळीं आपल्याला धूतकालावद्दल विचार
करावयाचा असतो, त्याच वेळेस आपल्या डोळ्यांपुढे वर्तमानकालहि
उभा राहतो. मनुष्याला अनेक उदाहरणांवरूनजे नीतिसिद्धांत सुचतात
ते चाळू गोष्टीवरूनच सुचतात, व त्यांच्यामुर्ळे भूतकालाच्या सांगा-
ड्यात एक प्रकारची नवीन प्राणप्रतिष्ठा झाल्यासारखी होते. पुष्कळ
वेळां राष्ट्रें, राणे, व मुत्सद्दी यांची चरित्रे इतिहासातील कांहीं सिद्धां-
तांचीं प्रत्यक्ष उदाहरणे म्हणून आपल्यापुढे ठेविली जातात. परंतु त्या
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३की दरेकाचा जर आपण प्लम विचार केला तर असें आढळून येईल
कीं, त्या चरित्रांत असे कांहीं विशेष प्रसंग होते, अशी कांहीं विशिष्ठ
परिस्थिति होती कीं, त्या सर्वीच्या संकलित योगाचे फलच ती चरित्र-

भूत व्यक्ति होऊं शकली. तत्कालीन परिस्थितीच्या संभारांत केवळ
एखादाच सिद्धान्त मार्गदर्शक होण्यास अपुरा असतो. दरेक वर्तमान

काळांतील गोष्टीला भूतकालांत हुबेहुब अक्कल सापडणे शक्य नाहीं. ''
असाच अनुवाद नेल या तत्त्ववेत्यानेंहि केला आहे. तो आपल्या
'इतिहासाची तत्त्वमीमांसा' या ग्रंथांत आरंभीच म्हणतोकीं, क्र ''इतिहास
व वर्तमानकाल यांची फारकत केव्हांहि होणेशक्यनाहीं, उलटइतिहासच
वर्तमानकालावर सर्वस्वी अवलंबून आहे. '' गणितशास्त्रांत बीजगणित

हा बुक प्रकार असतो. त्यांतील उदाहरणांत कांहींभाग असे असतात कीं
ज्यांची व्यावहारिक संख्या ज्ञात असते, व कांहीं असें असतात कीं ते
उदाहरण सोडविताना .अज्ञात असल्यामुळें क्ष, ज्ञ, इत्यादि संज्ञांनी

संवोधिले जातात, व उदाहरण या दोहोंच्या मिश्रणाने झालेलें असतें.
अखेर उदाहरण सुटले म्हणजे त्या अज्ञात भागाचीहि व्यावहारिक
संख्या आपल्याला कळते. त्याचप्रमाणे आयुष्य, मग तें व्यक्तीचे असो
अथवा समानाचे असो, हें एक बीजगणित आहे; इतिहासानेशिकविलेले
सिद्धांत ही त्यांतील ज्ञातसंख्या आहे. परंतु वर्तमानकालची परिस्थिति,

१ व्यात्ये क्तीची अगर समाजाची मनोरचना, इत्यादि गोष्टींचा पूर्ण

विचार होई पर्यंत, त्या अज्ञात संख्येतमोडतात. सबंध गणितसुटलेंम्हणने
दोन्हींची किंमत कळते सपाट काचेच्या तुकड्याप्रमाणे मनुष्याचा

लं कला-, ०ध्ग्न००१ ०० म्हणूक्षअहेतून ६१०१४१६ १६-
६११०. ००तांना४, हधश्ण्ण्प्तीस्त्र ०० ाऊ.ZD!ाऊंाrंपू.

६१४ष्टिध४ १६८००१कळा, १४०६०१८१.
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स्वभाव केवळ एकांगी नसतो, तर अनेक पृष्ठभाग असलेल्या झुंबराच्या
लोलकाप्रमाणे, त्याच्यांत अनेक रंग दिसतात; त्या पैकी इतिहासाच्या
शिकवणीने घडलेले संस्कार हा एक रंग आहे. अनेंस्ट बार्कर नामक
ग्रंथकाराने आपल्या ' स्पेन्सर पासून आजपर्यंतची राजकीय विचार-
क्रांति ' या ग्रंथांतहि असेच उद्गार काढिले आहेत. तो म्हणतो:-
'' मनुष्यस्वभाव एखाद्या अंधार कोठडीत कोंडून ठेवल्याप्रमाणे
एकलकोंडा नसतो, तर वर्तमान परिस्थिति व सष्टिव्यवहार, समानाची
बंधने व कायद्यांच्या शृंखला, इतिहासाची शिकवण व पूवर्कालीन
संस्था, या सर्वांशी दृढ संबद्ध असतो ' प्र

याप्रमाणे, आपण केलेल्या सूक्ष्म विचारांवरून असाच सिद्धांत
निघतो कीं, गतकालाची नोंध या दृष्टीने इतिहास हा फारसा उपयोगी
पडतनाहीं. परंतु इतिहासाच्या पुरस्कर्त्यांत दुसरा एक पक्ष आहे. तो पक्ष

म्हणतो कीं, केवळ वर म्हटल्याप्रमाणे, घडलेल्या गोष्टी कालानुक्रमानें
यथाभूतनमूद करणाऱ्या इतिहासाच्या पद्धतीनेंव्यवहारांत मदत होतनाहीं
हें खरें असले, तरी तत्त्वमीमांसक रीतीनें लिहिलेला इतिहास हा वरील
भागाचीउणीवदूर करूं शकतो. या पद्धतीतील इतिहासात,दरेकप्रसगाची
व तत्कालीन परिस्थितीची फोडकरून, तीपरिस्थिति ऐतिहासिक नीति-
सिद्धान्तानाकितपतपोषक होती अथवा कितपत मारक होती, व त्यामुळें
एकंदर परिणाम चांगला;केंवा वाईट कसा व कां झाला, याची चिकित्सा
केलेली असते. अर्थात वर्तमानकालांत जे ने निरनिराळे रंग येऊ शकतात
त्यांची फोड व त्यांच्या मिश्रणाचे परिणाम जर सप्रमाण मुंढे मांडले
तर मग इतिहासलेखनाच्या या पद्धतींत दोष कोढून राहणार! गिवन

प्र ष्टधा11ठसुट्ट १९११८, '' ८इ०!ाऊउंZ?ाऊउं?०-Z.०?ठईहइ??उrऱ्यंएाऊ)०?ईए

८ध्छण्ण? (०७६४८. '' ०६७२...७ रे.
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ष्य, ग्रोट, ग्रीन, मेकाले, कार्लाइल, वगैरे लेखकांनी अशा पद्धतीने

इतिहास लिहिलेले आहेत. युरोपिअन इतिहासशास्त्रवेल्यांनीं इतिहास-
लेखनाचे तीन प्रकार साधारणतः केले आहेत. पहिला वर्णनात्मक

( १६०५० )) दुसरा विवेचनात्मक ( १८१६७६१, व तिसरा
मीमांसात्मक ( १ल१६१०८नींठा ). या पैकी वर्णनात्मक इतिहारमत
आतपर्यंत नमूद केलेले दोष असं शकतील, परंतु दुसऱ्या व तिसऱ्या
प्रकारच्या इतिहासलेखनांत ते राहणार नाहींत; व म्हणून ते प्रकार,
सुधारणेची तत्त्वें काय आहेत हें समजविण्यास योग्य आहेत, असें
वरील आक्षेपकांचे म्हणणें आहे. संस्कृत वाङ्मयांत पऊचतंत्र नांवाचा
एक लहानसा ग्रंथ आहे. त्या ग्रंथांत लहान लहान काल्पनिक गोष्टी

घेऊन त्यांतील अनुरोधानें अखेर त्या गोष्टींचे सार दिलेले असतें. त्या

ग्रंथाची आख्यायिका त्याच्या प्रस्तावनेत अशी सांगितली आहे कीं,
एका राजाचे मूर्ख मुलगे कोणत्याही शास्त्राच्या अध्ययनाने शहाणे
होईनात. त्यावेळीं सदर पंचतंत्र रचणाऱ्या किणुशर्मा नामक ब्राह्मणाने

राजा जवळून त्याचे मुलगे मागून घेऊन, त्यांना पंचतंत्राच्या सहाव्याने
व्यावहारिक ज्ञान शिकवून पूर्ण शहाणे केले. त्याप्रमाणेंच वर्तमान

परिस्थितीचे कोडे उळ्याहून सांगणारा इतिहासरूपी शिक्षक वाचकाना
कां शहाणे करून सोडणार नाहीं? प्रसिद्ध अमेरिकन तत्त्वज्ञानी एमर्सन

यानें इतिहासाच्या इष्ट स्वरूपाचे चित्र असें रेखिलें आहे कीं:- न '' इत-
फ १०0० कसुळेर ४१८११०४ ध तधा. १००१ १६

सु१.८११४८१ ाऊंZ०इअइइpंईाऊrईाऊधइZंद्यइ १८८९७१४८४ प्रात १५८ ७८१.
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उत्तर इतिहास म्हणजे फक्त एक जुना जमाखर्चाचा चोपडा असणार
नाहीं, तर तो एखाद्या जिवंत धर्मगुरूप्रमाणें मक्रयनातीतून उपदेश
करीत हिंडत जाईल. असे झाले म्हणणे या अवाढव्य जगताचा उल-
गडा बरोबर होईल. '' या प्रमाणें जर इतिहासाच्या स्वरूपांत बल
झालेला असेल तर मग जगताचा उलगडाच झालाच समजावा.

हा आक्षेप दिसतांना बरोबर दिसतो, परंतु याचे उत्तर त्या आ-
क्षेपांतच आहे. तत्कालीन म्हणजे पूवर्कालीन परिस्थितीची फोड
करून, ती हृदयांत बिंबवून, तिच्या साह्याने इतिहासाची प्रमेये शिक-
वावाची, असे या पद्धतीच्या पुरस्कर्त्याचे मत आहे. परंतु ही पूर्व-

कालीन परिस्थितीची फोड करण्याचें काम कशारीतीने करितां येतेयाचा
विचार केला असतां असे स्पष्ट समजून येईल कीं, या कृत्यास वर्तमान-

कालाच्या ज्ञानाचीच अत्यंत आवश्यकता असते. गतकालीं असलेली स-
माजपरिस्थिति, धार्मिक कल्पना, राजकीय संस्था, या नित्य बदलत
असणार; अन्यात वर्तमानकालांतील मनुष्याना त्या समजून घेण्याकरितां
एकदम उट: मा १;; गतकालांत जातां येणे शक्य नाहीं, तर त्या-
च्याशीं जवळ जवळ समान असणाऱ्या गोष्टींच्या उपमेवरून त्या
समजून घेतल्या पाहिजेत. मनुष्याची ज्ञानांत प्रगति होते ती नेहमी
माहीत असलेल्या वस्तूंच्या साह्याने अज्ञात गोष्टींचे आकलन करण्याकडे
असते. लहान मुलांचा, आपण जगतातील वस्तूंच्या ज्ञानांत प्रवेश कर-
वितों, त्या वेळींहि हीच पद्धति आपण स्वीकारीत असतो खरोखरीचा
सिंह पाहिला नसलेल्या मुलाला आपण एखादे सिंहाचे मातीचे चित्र

दाखबून, ही त्याची आयाळ, हा त्याच्या जबडा, ही त्याची शेपूट,
या प्रमाणे दरेक अवयव समनावितों, व नंतर एखाद्या वेळेस सरकशींत
किंवा पशुसंग्रहालयांत गेल्यावर, आजपर्यंत त्या लहान मुलास अज्ञात

असलेल्या खरोखरीच्या सिंहाचे प्रत्यक्ष ज्ञान, पूर्वी ज्ञात असलेल्या
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मातीच्या चित्रावरून करून देतो. भवभूति कवीच्या उत्तररामचरित
नांवाच्या नाटकांतहि असें एक मजेदार वर्णन आहे. अश्वमेधाचा घोडा
फिरत फिरत वाल्मीकि ऋषीच्या आश्रमांत आला. तेथील क्रषिकुमा-
रकानी घोडा हे जनावर पूर्वी कधींच पाहिले नव्हतें. तेव्हां त्यांपैकीं
काहींनी तो प्रथम पाहिल्यावर, कौतुकप्रेरित अशा बाकींच्या कुमाराना
ते त्याचे वर्णन देऊं लागले. त्यांत आश्रमस्थानांत राहून गाई, बैल,
वगैरे पाहून त्यांना ज्या ज्या गोष्टींची माहिती झाली होती, त्या त्या
वस्तूंच्या मदतीने त्यानी घोड्याच्या स्वरूपाचे वर्णन केलेले आहे.
न्यायशाखांतील अनुमान व उपमान या पद्धतींतहि हेंच तत्त्व आहे.
स्वयंपाकघरांत नित्य अनुभवाने माहीत असलेल्या वन्हि व धूम यांच्या
संबंधाच्या ज्ञाना; पर्वतावरील धूमाच्या अस्तित्त्वावरून, माहीत नस-
लेल्या वन्हीचा निष्कर्ष काढणें, ही अनुमान पद्धति काय; किंवा वरील
उत्तमचरितांतील उदाहरणाप्रमाणें माहीत असलेल्या गाई, बैल, वगैरे
जनावरांवरून कांहीं अशीं त्यांच्यासारख्या असलेल्या घोड्याचे ज्ञान

करून देणारी उपमानपद्धति काय, दोन्हींतहि ज्ञानाचा ओघ ज्ञात

पकडून अज्ञात वस्तूकडेसच असतो हें उघड आहे. त्याचप्रमाणे

इतिहासाची तत्त्वेंहि, वर्तमानावरून भूतकाळाकडे ज्ञानाचा ओघ असतो
असेंच दर्शवितात. कारण तेथें वर्तमान हीच ज्ञात वस्तु व भूतकाळ ही
अज्ञात असलेली वस्तू होय. अर्थातच तत्त्वमीमांसक इतिहासशास्त्राच्या
पुरस्कर्त्यांच्या मताप्रमाणें, वर्तमानकालाच्याज्ञानाशिवायकेवळ इतिहासाने
दृष्टींचे कोडे उकलत नाहींच, तर उलटते वर्तमानपरिस्थितीच्याज्ञानावरच
अवलवूनराहत. आपण एक दोन उदाहरणे घेऊं, म्हणजे याचा अधिक
खुलासा होईल. पूर्वी रोमन साम्राज्यांत समाईक कुटंवाचीपद्धति अमलांत
असे. कुटुंबाचा नो कर्ता मूळ पुरुष असे, त्याची सत्ता सबंध कुटुंबावर
चालत असे. वायको, मुलगे, मुली, सुना, या सर्वांना एकत्र रहावे लागे.
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मुलाना अथवा मुलींना, कर्ता पुरुष असे पर्यत, कोणत्याहि प्रकारचे
स्वातंत्र्यनसें. त्यांनींकमाविलेल्या मिळकतीचासमावेश समाईककुटुंबाच्या
शिलकेतच होत असें, व कर्तापुरुष देईल तेवढ्या संपत्तीवरच त्यानांआपला
खासगी किरकोळ खर्च भागवावा लागे. अशा प्रकारच्या पद्धतींत कांहीं
फायदे व तोटे हि असत. पूर्ण वयाच्या दरेक व्यक्तीस आधुनिक पा-
श्चात्यसमाजपद्धतीत जे स्वातंन्य आहे त्याचा रोमनकुटुंबात पूर्ण अभाव
असे. कुटुंबांतींल व्यक्तीना शारिरिक शिक्षा करण्याची सत्ता सुद्धा कर्त्या

पुरुषांस असे. उलटपक्षी संकट प्रसंगीं मदत, आजारीपणात शुश्रूषा व
परस्पर सहा या गोष्टी रोमन कुटुंबांत अधिक असत. या प्रमाणे रोमन
साधाव्याच्या वेळची कुटुंत्रपद्धति असे. आतां हल्लींच्या. पाश्चात्य.
राष्ट्रांत या पद्धतीचा मागस्तहि कोठे सांपडावयाचा नाहीं. तर मग'
भूतकालांतील या स्थितीचें यथार्थज्ञान कसें होत, अथवा त्या पद्धती-'
तील फायदे तोटे कसे कळतात? तर वर्तमानकाळांत त्याच्यासारखी
कुटुंबपद्धति जेथे असेल तेथील परिस्थितीच्या तुलनेने हे ज्ञान प्रास

होतें. तशा रीतीनें पाहूं गेल्यास हिंदुस्थान देशांतील हिंदु कुटुंवपद्धति
बऱ्याच अशी वरील पद्धतीप्रमाणें आहे. बऱ्याच अशी म्हणण्याचें
कारण, त्यांत कांहीं फरकहि आहेत. कायद्याचे दृष्टीने हिंदुकुडवातील
दरेक व्यक्तीस स्वतंत्र हक्क आहेत, मुलांस बापाशी एकत्र रहावयाचे
नसल्यास त्यांस वडिलोपार्जित इस्टेटीमधून स्वतंत्र हिस्सा घेऊन निराळें
राहता येते, भावाभावांत वाटणी होऊं शकते, कुटुंबांतींल कर्त्या पुरुषास
लहान मुलांशिवाय कोणालाहि शारिरिक शिक्षा करचाचा हक्क पोहो-
वत नाहीं, वगैरे, कायद्याच्या दृष्टीने हिंदु कुटुंबपद्धतीत व रोमन कुटुंब
पद्धतींत फरक आहेत. परंतु, नो पर्यंत कायद्याने दिलेल्या या हक्कांची

अमलवजावणी करून कुटुंबांतील माणसे स्वतंत्र आली नाहींत. - ते?
पर्यत, रूढीने प्रचलित असलेल्या स्थितींत, रोमन कुटुंब व हिंदू समाईक
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कुटुंब यांची स्थिति बऱ्याच अशी समान आहे. तेव्हां हल्ली प्रचलित
असलेल्या या स्थितीच्या ज्ञानावरूनच तुलनेने भूतकालांतील अज्ञात

संस्थार्चे यथार्थ ज्ञान होऊं शकते. दुसरें एखादे उदाहरण घ्यावयाचे
असल्यास आपण गुलामगिरीचे घेऊं. इंग्रज सरकारच्या महत्प्रयासाने

ती- नामशेष होण्यापूर्वी गुलामांची स्थिति काय असे याची यथार्थ

कल्पना केव्हांहि येणे शक्य नाहीं. मनुष्यासारखा, हस्तपादादि इंद्रिये,
बुद्धि, व मन इत्यादीनी युक्त असा प्राणी, स्वतःच्या इच्छेविरुद्ध
विकला सुद्धा जातो, याची कल्पना वैयक्तिक स्वातंत्र्याच्या हल्लींच्या

युगात येणार नाहीं. परंतु हलींच्याहि काळी जनावरांची स्थिति पाहून
तुलनेने आपल्याला गुलामांच्या स्थितीची कल्पना करितां येते. या
प्रमाणे, खरोखर पूर्वस्थितीच्या ज्ञानाने हल्लींची स्थिति संपूर्ण कळण्या-
च्या ऐवनी, पूर्वस्थिति प्रत्यक्ष अनुभवांत नसल्यामुळे आकलन करितां
येण्यासारखी नसते, तीवर वर्तमान काळांतील परिस्थितीच्या ज्ञानाने

प्रकाश पडतो, व या दृष्टीने पाहता, आक्षेपक म्हणतात त्याप्रमाणें इति-
हासाचे महत्व सिद्ध होत नाहीं. ठराविक सिद्धातांची तत्कालीन परि-
स्थितीच्या धोरणाने जी फोड करावी लागते व जिच्यामुळें त्या

सिद्धांताचे स्पष्टीकरण होतें, ती फोडच वर्तमानाच्या साह्याने करावी
लागते, म्हणून आम्ही वर म्हटल्याप्रमाणे आक्षेपांचे निराकरण
आक्षेपांतच आहे

बरे, इतकें असूनहि ने सिद्धान्त, परितीच्या धोरणाने तत्त्ववि-

वेचक इतिहासपद्धति निश्चित करिते, असें आक्षेपकांर्च म्हणणे आहे,
ते सिद्धान्त तरी त्या गतकालाच्या ज्ञानामुळेच सिद्ध होतात हे
खरें आहे काय? अथवा यापेक्षा जास्त स्पष्टतेने म्हणावयाचे तर
वरील गतगोष्टींच्या अभावीं हे सिद्धान्त सिद्ध होत नाहींत, हें म्हणणे
री खरे आहे काय? या प्रश्नाचें उत्तर, नाहीं, असेंच द्यावे लागेल. या
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सिद्धांतांचीं काहीं उदाहरणे घेतली तर असें कळून येईल कीं, ते अशा
स्वरूपाचे असतात कीं, दरेक मनुप्यास त्यांची चिकित्सा स्वतःच्या
बुद्धीने व गतकालाच्या ज्ञानाशिवायहि करितां येते. राष्ट्रांतील सुखोप-
भोगाची वासना प्रबळ झाली म्हणजे त्याच्या अवनतीला सुरूवात होते;
लोकसत्ताक पद्धतीचा अतिरेक झाला म्हणजे त्याचें पर्यवसान सर्वात

अधिक जुलमी राज्यपद्धतीत होते; स्वातंन्याची थोडीशी चव लागली
म्हणजे ती समाधानापेक्षां असमाधानच .अधिक उत्पन्न करिते; या
प्रकारच्या प्रमेयानांच इतिहासांपासून काढलेले सिद्धान्त, असे आपण
म्हणतो. या तत्वांचें आपण थोडेसे परीक्षण केल्यास आपल्यास कळून
येईल कीं, इतिहासाशिवायहि त्यांची सत्यता आपल्याला पटते. सुखो-
पभोगाच्या अतिरेकाने अवनति होतें याचे कारण, इतिहास हा धडा
आपणास शिकवितो हें नसून, त्यामुळे समाजांत स्वार्थीपणा, पौरुष-
हानि, क्षुद्रबुद्धि इत्यादि दुर्गण उत्पन्न होऊन समाजाची बंधने शिथिल
होतात, व भोवतालची दोरी सोडून टाकिलेल्या लाकडांच्या मोळी
प्रमाणें समाज विस्कळित होऊन पडतो, हें होय. स्वातंत्र्याच्या अति-
रेकाने जुलूम होतो यार्च कारण, या पूर्वी असा जुलूम झालेला आहे
हें नव्हे; तर दरेक मनुष्य स्वातंन्य मावू लागला म्हणजे कोणाचा
पायपोस कोणाच्या पायांत न राहिल्याकारणानें दरेक मनुष्य दुस-
यास हाणून पाडू इच्छितो, व त्यामुळें दरेकापासून दुसऱ्यास त्रास

होऊं लागून सर्वत्र जुलूम होतो, हें होय. गणितांत, दोहोंत दोन मिळ-
मिले असतां चार होतात हें स्वतःसिद्ध तत्त्व आहे. इतिहासांतील
पूर्वींच्या दोन व दोन मिळून चार झालेल्या दालल्यामुळें चार होतात
असे नाहीं. हे दाखले आपण केवळ समजुतीरवातर घेत अस, व ते
गतकाळांतले वन याच कारण इतकेंच कीं, वर्तमानकाळांत असले
दाखले दरेक बावतींत मिळर्ण शक्य नसतें. वर्तमानकाळांत रोजच्या सेन
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राज्यक्रांत्या, धर्मक्रांत्या इत्यादि होणे शक्य नसतें. खरोखरी पाहता
इतिहासाचा खरा उपयोग एवढाच आहे. इतिहास कांहीं नवीन
तत्त्वें शिकापितो असें नव्हे, तर वर्तमानकाळातील अनुभवावरून जी
तत्त्वें आपण काढतो, त्यांना उदाहरणे पुरवून तो तीं तत्त्वें दृढ करितो.
मागें आपण न्यायशास्त्रांतील अनुमानपद्धतीचा उल्लेख केला होतां,
त्या पद्धतीतील सामान्यदृष्टान्ताप्रमाणें पर्वतावर धरू दिसतो त्या

ठिकाणी अग्नि असतो याचे कारण इतिहास नव्हे. धूम व अग्नि यांचा
वर्तमानकाळांत तो नित्यसंबंध आपण पाहतों त्यांस, या पूर्वी अशाच
प्रकारच्या पाहिलेल्या उदाहरणानी पुष्टि येतें इतकेंच. या दृष्टांतांतील
भूलीचा अनुभव मनुष्यात जितक्या तऱ्हेने उपयोगी असतो व्रितक्याच

रोगी पडतअंशाने इतिहासाचा अनुभव समाजास अथवा राष्ट्रास उपय ओ.

मनुष्याच्या आयुष्यापेक्षां राष्ट्राचे अथवा समाजाचें आयुष्य फार मोठे
असल्यामुळें, मनुष्यास आपल्या अनुभवांतील प्रमेयांच्या पुष्ट्यर्थ काहीं
थोडी वर्षें मागें शोध करावा लागतो, तर राष्ट्राच्या वर्तमानकाळातील
अनुभवाने निश्चित होणाऱ्या प्रमेयांच्या पुष्टीसाठी कित्येक शतकें मागें
जाऊन दृष्टांत अथवा उदाहरणे शोधून काढावी लागतात.

या विवेचनास आणखीहि एक प्रत्यंतर हवें असल्यास मिळू
शक्:तें. जर इतिहास गतकालच्या गोष्टीवरून सिद्ध झालेलीं प्रमेयेच

शिकवीत असेल, तर म'। त्या पैकी कित्येक-- प्रमेये आजकाल अजी-
कत उठून केलली कां दिसावी पूर्वकाळीं भौतिकशास्त्रांची वाढ
फार झालेली नझल्याकषणाने, त्या शास्त्रांमुळे आज प्रास झालेली

शी माहिती त्या येथे अज्ञात होती. अर्थात तिची उपपत्ति

कशी तरी लावण्याच्या l:छेनें त्यावेळीं अशा अनुभवास लोक चमत्कार,
शाबूगिरी वगेरे शानीआत. एकोणिसाव्याशतकाच्यापूर्वार्धात जेश्ववॅट
याले वाफेच्या शक्तीच्या जोरावर आगगाडीची इंजिन चालविण्याचा
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प्रयोग केला, त्या वेळीं लोकांनी त्याला जादूगार ठरवून ठार मारण्या-
चाहि प्रयत्न केला. त्यामुळे त्याला स्वतःच्या जिवाला जपूनरहावेलागे.
तत्त्वीच्या इतिहासाच्या अनुभवांत अशा प्रकारची एकहि गोष्ट न
सांपडल्यामुळें, हा कांहीं तरी जादूगिरीचा प्रकार आहे, असें ऐसिहा-
सिक तत्त्व मानण्यांत येत असें. तैंच तत्त्व जर इतिहासाने शिकविले
असे म्हणावयाचे तर आज मितीलाहि ते अबाधितच राहिलें पाहिजे
होते. परंतु आजमितीच्या अनुभवावरून, अशा गोष्टी शास्त्रीय ज्ञानाने
करितां येतात असे, वर्तमानकालाच्या ज्ञानावरून आपणास कळतें. सबब
याच्या विरुद्ध जें गतकालीन अनुभवावरून ठरलेले मत होते,
तें आपण धिकारून टाकतो उलटपक्षी ज्या कित्येक प्रमेयांची प्रतीति
आपणांस वर्तमान अनुभवावरून पटते, त्यांना पोषक अशीं जी नी
उदाहरणे गतकालावरून आपणांस सांपडतात, तीं तीं आपण आपल्या
प्रमेयांचे दाखले म्हणून स्वीकारतो. बंगालच्या ' नॅशनल कौन्सिल ऑफ
एज्युकेशन ' मधील इतिहासाचे प्रोफेसर श्रीयुत विनय कुमार सरकार
यानी ''इतिहासशास्त्र व मानक प्रगति'' क्र नावांच्या आपल्या पुस्तकांत
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इतिहासाचें कार्य वरील प्रमाणेंच वर्णिले आहे. ते म्हणतात, ''एका दृष्टीनें
राजनीतिशास्त्राच्या सिद्धांतांस आपल्या अपार संग्रहांतून दाखले पुरवून,
इतिहास हा मानवी ज्ञानांत संपन्नता व विविधता यांची भर घालतो.
परंतु पुष्कळ वेळां याच गोष्टीवर भिस्त ठेविल्यामुळे एकंदर मानवी
प्रगतीच्या वृद्धीकडे, तिच्या महत्वाकांक्षेकडे व अखेरच्या साध्या-
साध्यतेकडे विद्वानांचे दुर्लक्षहोण्याचा संभव असतो. मनुष्याचेमनोविकार
व प्रवृत्ति, त्यांनीं चालविलेल्या संस्था व त्यांची -प्रचलित कृति, या
सर्वीच्या ज्ञानाशिवाय मनुष्यांविषयींचे ज्ञान अपूर्णच असणार. म्हणून
मनुष्यजातीच्या सर्वकालीन व सर्वांगी आयुष्याकडे दुर्लक्ष करणारा
इतिहास अपूर्णच ठरणार. इतिहासज्ञानें अर्थीत, प्रचलित असलेल्या
संस्था वर्तमानकालीन ज्ञान यांचा पदोपदी उपयोगकरून घेतलापाहिने.

ही प्रचलित असलेल्या अत्यंत महत्वाच्या तत्त्वांतून, ज्यास
ऐतिहासिक तत्त्व म्हटले जाते, अशा प्रकारचे एक उदाहरण घेऊन,
त्याची गतकालांतील गोष्टीवरून भासमान होणारी सिद्धता खरोखर
वर्तमानकालाच्या अनुभवावरूनच ठरविली गेली असल्यामुळें, ती परि-
स्थिति बदलताच मूलतत्त्वच कसे फसले गेलें, याचे एक प्रत्यंतर दाखव-
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वून, हा भाग आपण संपवू हर्बर्ट स्पेन्सर या अर्वाचीन तत्त्ववेत्यानें

अतीशय प्रचारांत आणिलेला उत्क्रांन्तिवादच आपण उदाहरणार्थ घेऊं
उत्क्रांति हा शब्द उतू व कम् या दोन शब्दांपासून झालेला आहे. उतू
म्हणजे वाहेर, व कर म्हणणें चालणे; अर्थातू उत्कान्ति म्हणजे बाहेर
पडणें, कांहीं एका विशेष रूपाने बुद्धि पावणे. उदाहरणार्थ कळी फूल
या रूपानें उत्क्रांत होते; आळी पाखराच्या रूपाने उत्क्रांत होते; मर्कट

हा (वरील तत्त्ववाद्यांच्या मताप्रमाणें) कालांतरानें मनुष्यरूपानें उत्कान्त

होतो. हैं तत्त्व खरोखरी मूळ स्पेन्सरचें नसून फॉन वेअरनांवाच्या शास्त्र-

ज्ञा सष्ट पदार्थीच्या मूल्य अवलोकनाने निश्चित केलें होतें. फॉन
बेअरचें तत्त्व असे होतें की, पदार्थीचे रूपांतर होताना त्यांची मूळची
एकविधता ( ाा०,ा०डसाऊ1'ााऊं'?) जाऊन त्याना अनेकविधता
( १०१०९हुशा४७) प्रात होते. हेंच तत्त्व मूलभूत घरून भरते दरेक शास्त्रांत चालवून जणू काय त्याच तत्त्वावर जगताची उभारणी
झाली आहे, असें ८ बिले आहे. आपण घेतलेल्या उदाहरणांत प्रथम

कळीचं ज एकविध -थवा अल्पविधरूप असतें त्याचें, पुढें पा-
कळ्या, केसर, .. --.च. प्यादीनी युक्त अशा प्रकारचे बहुविध रूप
होतें. मर्कटाची फक्त अनुकरणात्मकवद्धि जाऊन त्या ठिकशि
सारासार, मदसतू इत्यादींचा विचार करण्यास समर्थ अशीं अनेकविध
बुद्धि येते, असे त्याचें म्हणणें आहे. याच तत्त्वावर स्पेन्सरने

सर्व सष्टवस्तूंचा उलगडा करण्याचा प्रयत्न केला. अर्थात वर्त-

शनकालातील सर्व वस्तू त्याच्या नजरेसमोर असल्यामुळे, त्यांची
चिकित्सा करून स्वतःच्या तत्त्वांची सत्यत१ त्याला अनुभविण्यास
अवसर मिळाला. त्या अनुभवाच्या सारखेपणानें त्यानें अशी कल्पना

बसविली कीं, हे तत्त्व त्रिकालाबाधित अहे. इतकें एकदा नक्की

केल्यावर मग त्यानें, वर्तमानकालांतील भूयोदर्शनाने सत्य उरलेले हे
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तत्त्व मूतकालाला लागू.करण्यास प्रारंभ केला. त्यांतहि मागील कांहीं
कालपर्यंत या अनुभवाची पुनरावृत्ति झाल्यामुळे धीर येऊन त्याने

सूडीच्या मूळाची उत्पत्ति सिद्ध करण्यासच सुरवात केली. परतु,प्राणि-
जातांची उत्पत्ति, स्थल व काल यांची मर्यादा, सदसद्विवेकबुद्धीची
व्यासि, सौंदर्य व महत्त्व यांची कल्पना, दुर्गुण व सद्गुण यांचें वीज,
इत्यादि सर्वच गोष्टींचीचिकित्साजेव्हा त्यानें उत्क्रान्तीच्या एका तत्त्वा-

वरच करण्यास सुरवात केली, तेव्हां मात्र या उत्कांतिवादास ऐति-
हासिक सिद्धान्त ठरविण्याचा त्याचा प्रयत्न सपशेल फसला. कारणवरील
गोष्टींची सत्यता प्रत्यक्षप्रयोगानें पाहण्यास स्पेन्सर यांस अवसर असणे
शक्य नसल्यामुळे, व सृष्टीच्या आरंभी, उत्कांतीच्या तत्त्वाप्रमाणे

सृष्टीची उत्पत्ति होत असल्याबद्दलची नोंध दुदैवानें कोणीहि करून
ठेविलेली नसल्यामुळे, स्पेन्सरच्या या ऐतिहासिक तत्त्वास एक सुंदर
कल्पनेपेक्षां जास्त किंमत नाहीं, हें उघड होतें. वरील उदाहरणांत
स्पेन्सरच्या अनुभवप्रणालिकेचा जो क्रम दाखविला आहे, त्यावरून
स्पष्ट झालेंच आहे कीं, ऐतिहासिक तत्त्वांच्या पुरस्कर्त्यांच्या म्हणण्यात

प्रमाणें ही सिद्धतचें भूतकालांतून सन्याचा शिक्का मारून घेऊन
वर्तमानकालांत आलेल्या वस्तू नव्हत, तर उलट वर्तमानकाळातील
अनुभवांवरून त्याना मागें मागें नेत, सत्यत्त्वाच्या कोटीवर बसविण्याचा
प्रयत्न केला गेला आहे. ' मागून पुढे ' अशी त्यांची प्रक्रिया नसून, ती
'पुसून मागें ' अशी आहे. हीच प्रक्रिया तत्त्वविवेचक ऐतिहासिक पर्स.

तीच्या मूळाशी आहे, असें मॅक्स नादी नांवाच्या इतिहासज्ञानें आपल्या
'६ इतिहासाचें अर्थनिरूपण '' या ग्रंथांत सांगितलें आहे. तो म्हणतो
मनुष्याच्या इच्छाशक्तीची दरेक कृति ही कांहीं तरी विचार व हेतु
यांनी प्रेरित असते. तेव्हां अर्थीतच वर्तमानकाळातील आपल्या अनु
भवांव्ररून सामान्यसिद्धान्त बांधून मग तो सिद्धान्त पूर्वीच्या ज्या वत्स-
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स्थितीस अजूनपर्यंत लाविला गेला नसेल तीस लावून, मनुष्य त्याची
सत्यता प्रस्थापित करितो. या सर्व विवेचनावरून असेंच सिद्ध होते कीं,.
इतिहास हा कांहीं नवीन सिद्धान्त शिकवितो असें नसून वस्तुस्थितींत

अनुभवास येणाऱ्या सिद्धान्तांना उदाहरणरूपानें पुष्टि देतो. हे त्याचे
क्षेत्र व सामर्थ्य बरोबर ध्यानांत ठेविल्यास मग त्यापासून अधिक
अपेक्षा करून ती सफळ न झाल्यामुळे निराश होण्याचा प्रसंग

येणार नाहीं.
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प्रकरण दुसर.

२आधिभौतिक शाखे.
मागील प्रकरणांत इतिहासशास्त्राच्या सर्वांगी विवेचनावरून असा

निष्कर्ष निघाला कीं, सुधारणाशास्त्राचीं मूलतत्त्वे निश्चित करण्याच्या

चिकित इतिहास हा वर्तमानकाल व भविष्यकाल यांजवर स्वतंत्र-

रूपाने तर प्रकाश पाडू शकत नाहींच, पण उलट इतिहासाचीच
गुंतागुंत सोडविण्याच्या कामी वर्तमानकालाच्या यथार्थज्ञानाची अपेक्षा

असते या कामी इतिहास हा, गतगोष्टींची नोंध, त्यांची कार्यकारण-

परंपरा अथवा त्यावरून निघणारे सामान्य सिद्धान्त, या पैकी कोण-
त्याहि रूपाने घेतला, तरी तो इष्टकार्यात फक्त अंशतः मदत करितो.
असें जर आहे तर अर्थीत वर्तमानकालाच्या यथार्थज्ञानास इतर को-

शोध करणें प्रास होतपत्या शास्त्राची मदत होते, याचा
वर्तमानकालांत काय, अथवा कोणत्याहि कालांत काय, मनुष्याची

कर्तठरेएछा साधनसंपत्तीवर अवलंबून असणार. ती साधनसंपत्ती जर
१ सेज, अथवा प्राप्त करून घेण्याचा मार्गआपल्यास प्राप्त झाल नए आप-

णांस अवगत नसेल, तर मग तिच्या अभावीं मनुष्याच्या प्रगतीस
अर्थांतच कमीपणा येणार. सबब सष्टींतील पंचमहाभूतरूपी अपरंपार
साधनसंपत्ति शोधून काढून तिचा शक्य तितका उपयोग करून घेण्याचे
ज्ञान मिळविणे हेंच सुधारणाशास्त्राचे आदिवीज आहे, अशा सिद्धान्ताचे
पुरस्कर्तृत्त्व भौतिकशासवादी पक्षाकडे आहे. त्यांचे म्हणणें असें कीं,
मनुष्यांचे सर्व कार्य सर्दीत आहे, व ती सूष्टि भौतिकच आहे, तेव्हा
तिच्या घटकावयवार्च शास्त्रीय ज्ञान झाल्यावर ' मग सुधारणा पूर्णपणे

हाती आलीच,
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मागील प्रकरणांत एकदा असा उल्लेख आलेला आहे कीं, भौतिक

शास्त्रांची प्रगति झाली नव्हती त्यावेळीं पुष्कळशा अज्ञात वस्तुस्थितीचे
विवरण करण्याच्या कामी तत्कालीन लोक गूढ अशा कोणत्या तरी
शक्तीच्या कल्पनेचा उपयोग करीत; मग त्या शक्तीला कोणी देवता
म्हणो वा कोणी भूतपिशाच म्हणो. परंतु शास्त्रीय ज्ञान जसजसे बालागलें, तसतशी अज्ञाततेचीं कोडी उकलू लागली व भौतिक शास्त्रांचा

विस्तार अधिक प्रत्ययास येऊ लागला. जेथपर्यंत एखाद्या कार्याचा
त्याच्या कारणाशी असलेला संबंध आपणांस माहीत नसतो, तेथपर्यंतच
त्या संबंधाच्या ऐवजी कांहीं तरी काल्पनिक उपपत्ति जोडण्याचा
प्रसंग येतो. परंतु तो संबंध ध्यानांत आल्यावर मनुष्याच्या कर्तुत्वाचे
क्षेत्र जास्त जास्त विन होत जातें. याच पद्धतीस सुधारणा असे
म्हणतात. वाफेच्या जोरावर चाललेली आगगाडी प्रथम पाहणारे लोक,
वाफेच्या एंजिनचा उत्पादक वॅट यास जादूगार मानीत होते. परंतु

साध्या आधण पाण्याच्या भाड्यावर ठेविलेली लहान वाटी वाफेच्या
जोरावर उडू लागली, ही गोष्टच वाफेच्या एजिनच्या कल्पनेचे मूळ
होय. अमेरिकेतील ताखवर्णी लोकांना लिहिण्याची कला अज्ञात अस.
ण्याचा स्थितींत, एका गोऱ्या गवंड्याने लाकडाच्या ढलप्यावर निरोप
लिहून आपल्या बायकोकडून गुण्या मागविला, इतक्या साध्या गोष्टीची
मीमांसाहि, लेखनज्ञानाच्या अभावीं त्या लोकांनी देवी चमत्काराच्या
समजुतीनेच केल्याचे पुष्कळांना माहीत आहे. तात्पर्य, आपल्या कर्तृ-

त्यानें जर दिवसेंदिवस सूष्टींतील पंचमहाभूताचे गुणधर्म अधिकाधिक
जाणून, तीन राक्षसांच्या गोष्टीप्रमाणे त्या धूतांना आपण दास करून
ठेवून आपली सुधारणा करून घेतो, तर अर्थात त्या सुधारणेची तत्त्वे

जाणण्याचे साधन भौतिक शास्त्रांच्या सम्यकूज्ञानाशिवाय दुसरें काय
असणार १ हल्लीहि आपण युरोपखंड सुधारलेले आहे, व आक्रिकाखंड
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रानटी स्थितींत आहे याचा अर्थ काय समजतो? आगगाडी, तारायंत्रे,
विनतारेनें संदेश पाठविण्याची कला, विमाने, लढाऊ आगबोटी, जलांतः-
संचारिणी नौका, हजारों योजनावरून यथातथ्य शब्द ऐकविणारे
बनिवाहक यंत्र, लाखों मैल दूर असलेल्या हलत्याचालत्या गोष्टींचे

चित्रतत्कालडोळ्यासमोर उभी करणारी चित्रकला, या सर्वींच्या समुचया
सच आपण सुधारणा या कराने संबोधित. तर मग त्या सुधारणेची
तत्त्वें, या सर्व चमत्कारांचे ज्ञान करून देणाऱ्या शास्त्रांशिवाय १ दुसऱ्या
कशात सापडणार? म्हणून, भौतिक शाखे हीच सुधारणेची आदितत्त्वें

होत, असा भौतिक शास्त्रवाद्यांचा सिद्धान्त आहे.

या शिवाय यासिद्धान्तकारांच्या मते या शास्त्रांचाएक विशेपगुण
हा आहे कीं, हुतिहासशाखाप्रमाणें तीं वर्तमानकालाला विसरत नाहींत.
आजपर्यंत झालेल्या प्रगतीच्या अनुरोधानें व तिचा आधार घेऊनच
भौतिकशास्त्रांची पुढील वाढ होतअसते. वर्तमानकालीनस्थिति दृष्टीआड
ठेऊन पुन्हा पूर्वपदावर जाऊन कोणी या शास्त्रांची प्रगति करीत नाहीं.
पंचवीस मैलावरून प्रचंड व अजिंक्य किल्ले जमीनदोस्त करणाऱ्या
तोफा अस्तित्वांत असलेल्या युद्धकलेच्या युगांत कोणी वाराची दारू
भरून उडणाऱ्या बंदुकांचा आश्रय करीत नाहीं. निमिषार्धात सहखा-
वधि योजने मागें सारणाचा क्य्त्सिंद्देशाच्या काळांत जरूरीची बातमी
पोहोंचविण्यास कोणी सांडणीस्वाराची योजना करणार नाहीं अर्थीत

वर्तमानकालची परिस्थिति व तेथपर्यत होत आलेली भौतिक शाखांची
प्रगति, या मनुष्याच्या स्मरणांतून कधीं जाणार नाहींत. अतएव भूत-
कालाच्या अनुभवाने सिद्ध आलेली तत्वे वर्तमानकालज्ञानाच्या प्रक;

शाने व्यवहारात आणून सुधारणा घडवून आणणारे भौतिक शास्त्र (येथे
समुचवार्थी एकवचन वापरले आहे) हेंच सुधारणेची तत्त्वें जाणण्याचे
कुरूप साधन होय.
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ही विचारसरणी युरोपखंडांत जवळ जवळ तीनशे वर्षांपूर्वीं-

पासून अधिक अधिक विस्तत होऊन, तीच आज युरोपखंडाच्या
विचारमालिकेचा मेरुमणि होऊन वसली आहे. हिचा प्रसिद्ध असा प्रथम

पुरस्कर्ता लॉर्ड बेकन होयअसें म्हणण्यास हरकत नाहीं. त्याच्यापूर्वी हिचा
आरंभ नव्हता असें म्हणण्याचा उद्देश नाहीं. परंतु आपल्या बुद्धीच्या
व कर्तृत्त्वाच्या जोरावर ही पद्धतशीर रीतीनें जगापुढे मांडून तिला
शिष्यशाखा उत्पन्न केल्याचे प्रथम श्रेय बेकन यास देण्यास हरकत
नाहीं. वेकनर्च तत्त्वज्ञान- खरोखरी त्याच्या विचारप्रणालिकेस तत्त्व-

ज्ञान हा शब्द निदान आर्यपद्धतीनें तरी लागूच पडत नाहीं)
म्हणजे भौतिक शास्त्राचे चिकित्सक बुद्धीने विवरण करण्याचा संप्रदाय

होय. सष्टींतील पदार्थीचे मूल अवलोकन करून, त्यांचे प्रसंग विशेषीं
अनुभवास आलेले गुणधर्म ध्यानांत देऊन, त्या गुणधर्मीचे नित्यत्त्व

प्रयोगाअंती सिद्ध झाल्यास त्यांना सिद्धान्त ठरविणे हें, या पद्धतीचे

बीज होय. या पद्धतीस इंग्रजी भाषेत १ता६८१०० म्हणतात. या
पद्धतीच्या अवलंबनाने भूतसष्टीच्या चिकित्सेस आरंभ होऊन, कल्पक
मनुष्यांच्या डोक्यातून निरनिराळे शोध निघून, वर वर्णन केल्याप्रमाणे

आज दृष्टीचे रूपच बदलल्यासारखे झालें आहे; व त्या काळाची
हल्लींच्या काळाशी तुलना करून बोलतेवेळीं आपण असें म्हणत कीं,
हल्लीच्या काळी आपण सुधारणेच्या मार्गात पुष्कळ पुढें गेलों आहोंत.
असें जर आहे तर अर्थात या दोन कालांतील फरक पडण्याची जी
विशेष स्थिति तीच सुधारणा, व तो फरक घडवून आणण्याची नी
साधन तींच सुधारणाशास्त्राचीं आदितदर्ने होत

परंतु केवळ एवढ्याच विवेचनावरून कित्येकांच्या मनांत अशी
शंका येईल कीं, वर वर्णन केलेल्या गोष्टी म्हणजे परस्परांशीं असंबद्ध 'असे

भौतिक सुधारणेचे नमुने आहेत. भौतिक शास्त्रांना खुबारणाशास्त्र असें,
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नांव प्रास होण्यास, ते निरनिराळे नमुने उत्पन्न करण्याच्या कारणपरं-
परेस संगात पाहिजे, व त्या संगतीच्या योगाने तिच्या पुरस्कर्त्याना

जगताची सर्व इमारत कशी रचिली गेली याचे सोपपत्तिक विवरण
करितां आलें पाहिजे. त्या शिवाय त्यांना शास्त्रत्व प्रास होणार नाहीं.
या आदिशंकेची पूर्वकल्पना करून भौतिकशास्त्रवाद्यांनीं आपल्या उप-
पत्तीला उत्क्रांतीच्या प्रक्रियेनें पूर्णत्व आणण्याचा प्रयत्न केला आहे.

त्यांच्या सिद्धान्ताचे थोडक्यांत वर्णन करावयाचें असल्यास तें
साधारणतः असें करितां येईल-सर्व जगत हे प्रकृतिमय ( १८६)आहे. त्यांत अतींद्रिय असें कांहीं नाहीं. प्रकृतीचे स्तवटक म्हणजे
अत्यंत सूक्ष्म असे परमाणू होत. या परमाणूंत स्वभावतःच एक प्रकारची

गति- ११६१०) रूप शक्ति असते. त्या शक्तीच्या योगाने त्यांच्या
मध्ये चलनवलन चालू असतें. त्या मुळें परमाणूंचे निरनिराळे समुदाय
एकत्र जमून त्यांना कांहीं एक विशेप आकार प्राप्त होतो. त्यांसच
आपण कांहीं विशिष्ट नांवानें संवोधितों. परमाणूंमध्ये गतिशक्तीच्या
योगाने चलन होऊन त्यांना विशिष्ट रूप प्रास होण्याची जी प्रक्रिया

असते, ती कांहीं विशेप नियमानी होत असते त्या नियमांचे धोरण
प्रगतिपर म्हणजे दिवसेंदिवस अधिक चांगली व अधिक टिकाऊ वस्त
उत्पन्न करण्याकडे असतें. अर्थात जुन्या व कमकुवत वस्तू जगातून
नाहीशा होतात. या जुन्या वस्तूंचा नाश होऊन नवीन वस्तूंचा उद्गम

होण्याच्या पद्धतीस जीवनकलह म्हणतात. त्यामुळें उत्तम वस्तूचाच
टिकाव लागतो, व कनिष्ठ वसू लयाला जातात. अशा तऱ्हेने दिवसेंदिवस
जग सुधारत जातें, व अधिक चांगल्या स्वरूपाप्रत परिणत होत असतें.
मनुष्ये, जनावरे, इत्यादि जारन बहि; लता, वृक्ष, भूगर्भातील पदार्थ,

इत्यादि उद्धिन वस्तू; पद्दयादि अंडन माणी; व ढेकूण, पिसा वगैरे स्वे-
दन जीव या सर्वाना हाच कायदा लागू आहे. यांत इंद्रियातीत अथवा
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भौतिक शास्त्रांच्या मर्यादेच्या बाहेरील कांहींहि नाहीं, व अशा
पद्धतीने उत्तमोत्तम वस्तू उत्पन्न होण्याच्या या पद्धतीसच सुधारणा असें

म्हणतात.
भौतिक शास्त्रवाद्यांचा सिद्धांत वरीलप्रमाणें आहे. याचा विचार

करून तो कितपत सत्य आहे, याचे परीक्षण आतां आपणांस केलें

पाहिजे.
जगताच्या उत्पत्तीचा व नियमनाचा सिद्धांत जर वर वर्णन केल्या

प्रमाणेच असेल तर मग त्या उपपत्तीत प्राण, बुद्धि, चैतन्य, ज्ञान,

इत्यादि सूक्ष्मतष्टीस अर्थातच अवसर बिलकूल राहत नाहीं. या पद्धतींत

परमेश्वराच्या अस्तित्वालाहि जागा नाहीं. ठराविक नियमानें होणाऱ्या
परमाणूंच्या चलनाचाच परिणाम जगत् हा आहे. एखाद्या प्रशांत रात्रीं
निरश्र आकाशा कडे पाहून कोणाहि मनुष्यास ''माझिया लोचनानों पहा
हो पहा, श्री निशा देवीचा राष्ट्र विस्तार हा '' असें म्हणण्याची साह-
जिकबुद्धिहोउन ७, : चमत्काराच्या अगाध कर्तृत्वाचे सादर आश्चर्य वाटेल.
जर्मनीतील प्रसि अध तत्त्ववेत्ता हुमॅन्युअल कट यानहि असेच उद्गार काढले
आहेत की, जगांतील दोन वस्तूंनी माझ्या अंतःकरणांत सानदाश्चर्य

उत्पन्न होते; एक सष्टीपच्या नैतिक नियमांचे नित्यत्त्व, व दुसरें आका-
शांतील असंख्य तारकांचा समुदाय. परंतु याहि चमत्काराचे विवेचन
भौतिकशास्त्रवादी असेंच करितील कीं, आकाशांत असलेल्या अमर्याद

तारकामय प्रदेशाचे अत्यंत प्रखर अशा उष्णतेच्या जोराने तुटलेले
तुकडे थंड झाल्यावर तेच निरनिराळ्या तारांच्या रूपाने दृग्गोचर होत
आहेत. या प्रमाणे त्यांच्या मते दरेक सृष्टचमकाराचे विवेचन भौतिक
शास्त्रांच्या साह्याने होतें. परंतु विवेचनाअंती हें त्याचें म्हणणें धमस्तक

आहे असें आपणांस कळून येईल.
त्यांच्या मताच्या. ख्याशी मुख्यतः दोन चुकीच्या कल्पना
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आहेत, प्रथम चूक अशी आहे कीं, वरील विचारसरणींत ते बुद्धि या
तत्त्वार्च अस्तित्त्व विसरतात; व दुसरी ही कीं, निर्जीव सुष्ट पदार्थांचे
त्य्या एक विशिष्ट शक्तीच्या जोरावर उत्क्रांत रूप होतें तीच शक्ति

सजीव सुष्टीवर हि परिणाम करूं शकते, असें ते मानतात.

आपण पहिल्या चुकीच्या कल्पनेचा विचार प्रथम करूं. क्षणभर

भौतिक शास्त्रांच्या पूर्णत्वावरील इतर आक्षेप बाजूला ठेविले, तरी
मुख्य आक्षेप असा राहतो कीं, सृष्टीतील असंख्य व परस्परभिन्न अशा
पदार्थाची संगति व त्यांच्या मिश्रणाच्या परिणामाची नित्यता या
संबंधाचे विचार मुख्यत आपण कशाच्या मदतीने करितो, हें ते
विसरतात. पदार्थ हे निरनिरार्ळ ज्ञानाचे विषय आहेत. ते समजण्यास

आपल्यास बुद्धीची अथवा विचाराची आवश्यकता असते. पदार्थज्ञान

होण्याच्या पूर्वकियेस न्यायशास्त्राच्या भाषेत इंद्रियार्थसंनिकर्ष असें
म्हटर्ले आहे. दरेक पदार्थांचे ग्रहण करण्यास समर्थ अशीं जी इंद्रिये

असतात, त्यांचा व पदार्थांचा संयोग झाल्यावर त्या पासून उत्पन्न

झालेले संस्कार मनावर अथवा बुद्धीवर संक्रामित होतात व त्या योगाने
ज्ञान होतें. जर मन अथवा बुद्धि जागृत नसेल तर पदार्थ आणि इंद्रि-

याचा संयोग होऊनहि ज्ञान होत नाहीं. उदाहरणार्थ, आपण एखाद्या

विषयांच्या चिंतनांतगुंतून गेलों असल्यास आपल्यासमोरून येऊनगेलेला
मनुष्यहि आपल्यास दिसत नाहीं, अथवा कोणी बोलत असल्यास आप-
णांस ऐकू येत नाहीं. या ठिकाणी आपला डोळा व मनुष्याचा आकार,
अथवा उगपलाकान वत्याचा शव्द, यांचापरस्परसंबंध होऊनहिज्ञानोत्पत्ति
होतनाहीं, कारणमन अथवा बुद्धि (हेदोन्ही शब्द येथें व्यावहारिकअर्थाने
पर्यायवाचक मानिले आहेत; वास्तविक यांचे शास्त्रीय अर्थ भिन्न आहेत)
त्या वेळीं जागृत नसते. फोटोचा कॅमेरा उभा केला असून, व त्या पुढे
फोटो घेण्याचा विषय असूनहि, आत फोटोची कांच घातली नसेल
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तर अशी प्रतिकृति निघत नाहीं, तशीच स्थिति वरील ज्ञानाच्या वाव-
तीत होते. अर्थात ज्या ज्ञानाच्या योगाने पदार्थांचे गुणधर्म आपणास
करूं लागून आपल्याला भौतिकशास्त्राची वाढ करितां येते, ते ज्ञान

बुद्धिगम्य आहे. मग ही बुद्धि तरी कशी उत्पन्न झाली? हे मन कोढून
आले? हे मन परमाणूंच्या चलनवलनाने उत्पन्न होऊं शकते काय १च्या
परमाणूंची कल्पना मनाने करावयाची ते परमाणू मनासच उत्पन्न करूं
शकतात काय? तसेंच ते मन अथवा ती बुद्धि ही तरी एकून वस्तु

आहे काय? क्रे भौतिकशास्त्रवाद्यांचा तर प्रथम सिद्धांत असा आहे कीं,
प्रत्यक्षप्रयोगानें इंद्रियगोचर होणारा नो पदार्थ तेवढाच मानावयाचा.
मग मन अथवा बुद्धि ही कोणत्या तरी इंद्रियाला गोचर आहे काय?
या प्रश्नाचें उत्तर नाहीं असेंच द्यावे लागेल. जर तें गोचर नाहीं तर
त्याच्या साह्याशिवाय बाकींच्या इंद्रियांना आपले व्यापार करितां येणे
शक्य नाहीं, व तेहि नाहीं म्हणजे पदार्थज्ञान नाहीं, अशी आपत्ति
प्रास होते.

क्षणभर वादार्थ, असें शान होतें असं आपण मानिलें तरी त्याची
नित्यता कशी राहणार? ज्ञान झालें, पण ज्ञानी कोणी नसल्यामुळे ते
फुकट गेलें. पुन्हा दुसऱ्या एखाद्या वेळीं त्याच पदार्थाच्या दुसऱ्या
एखाद्या गुणाचे ज्ञान होईल, तेव्हां पहिलें ज्ञान. नाहीर्से झाल्यामुळे
पहिल्या ज्ञानाची व याची संगति राहणार नाहीं. मागें घेतलेली फोटो-
फीचीच उपमा पुढे चाळू ठेवावयाची तर दरेक वेळीं घेतलेल्या फोटोनें
फक्त त्या त्या वेळींचे पदार्थाचेचित्र आपल्यापुढेंयेऊं शकेल परंतु सिने-
मेटोग्रॅफ सारख्या यंत्रांत अशा निरनिराळ्या प्रसंगांच्या अनेक प्रतिकृती

क्र ओतिक शास्त्राच्या अपूर्णतेबद्दलचें वरील विवेचन बऱ्याच अशीं,

२ 1 २५. D?इ५११७: केकहैै ७: हे ८ १ण्य
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एकत्र झाल्या म्हणजे आपल्या पुढें सर्व संगतवारचित्र उभे राहते. अर्थात

अशा प्रकारचे चित्र उभे राहण्यास ज्या प्रमाणें सिनेमॅटोग्रॅफची जरूरी
असते, त्याप्रमाणें इंद्रियांकडून निरनिराळ्या वेळीं मिळालेल्या ज्ञानाचे

देखावे एके ठिकाणी जुळवून त्यांची संगतवार सांखळीबनविण्यास मना-
ची अथवा बुद्धीची आवश्यकता आहे. ती बुद्धि आहे म्हणूनच तिक-
शास्त्रांची वाढहोणे शक्यआहे. आणि भौतिकशाखे मानितात त्याप्रमाणें

वस्तुत: बुद्धीचा उगम तरकेवळ परमाणूंच्या ०४६७) च्या यडरक्त-
संयोगाने होत नाहीं. तेव्हां ज्या शास्त्रांच्या साह्याने बुद्धीचीच उपपचि
लागत नाहीं, त्या शास्त्रांची वृद्धि त्या बुद्धीच्याच जोरावर करण्याची
कल्पना म्हणजे स्वस्कंधारोपणाप्रमाणे अथवा आपल्या खांद्यावर आपणच
नसण्याच्या कल्पनेप्रमाणे असंभाव्य आहे.

भौतिकशास्त्रवाद्यांच्या विचारसरणीत नी कांहीं गृहीत ध्यै।-

हेत त्यांतील प्रथम असें आहे कीं, प्रत्यक्षाशिवाय दुसरें ज्ञानाचे कोणतेहि
साधन स्वीकारावयाचें नाहीं, हें वर सांगितलेंच आहे. परंतु याहि तत्त्वाचे

अतिक्रमण पदोपदी त्यांच्याच हातून होत असतें. प्रकृती-!०४८७
च्या परमाणूंमध्ये असलेल्या गतिशक्तीच्या योगाने त्यांच्यांत चलन
होते असे ते म्हणतात. या ठिकाणी शक्ति म्हणजे काय? ही शक्ति
प्रत्यक्ष प्रमाणाने कळण्यासारखी आहे काय? प्रयोगशाळेत या शक्ती-
च्या योगाने पदार्थांत होणारे परिणाम दिसतील, परंतु ती शक्ति दिलं
शकेल काय? नाहीं; तर मग तिची कल्पनातरीकां करावयाची?अर्ध
नव्हे काय? तसेच, परमाणू म्हणजे तरीकाय टविश्वसंघटनेचाआलोबिंदू. पण हा तर कोणत्याहि सूक्ष्मदर्शक यंत्रानेअथवा साधनानेदिसा
सारखा नाहीं. तो मनोगम्यच असणार. ४ म्हणजे अमूर्तच असणार,

अ ७- ६८५७६३६ )]तपुरासत १८१ ०? ६८, १८१
७०-७. ३०००प ०0' ७० ११. ''१५००
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व वर सांगितल्याप्रमाणे, ज्या मनाने त्या परमाणूंची अथवा त्यांतील
गतिशक्तीची कल्पना तुम्ही करणार, ते मनहि अमूर्तच. म्हणजे मन,
शक्ति, व परमाणू ही जी भौतिक शास्त्राची तीन साधने तीं तिन्ही
अमूर्त, व कल्पनीयच आहेत. असें जर आहे, तर मंग एल इंद्रियांना

गोवर नसणारी कोणतीहि वस्तु भौतिकशास्त्र स्वीकारीत नाहीं हे
म्हणणे म्हणजे वध्यापुत्राप्रमाणें अथवा मृगजलाप्रमाणेंच खोटे आहे.
याचप्रमाणे, एकात्मता, फरक, कार्य, कारण, परिणाम, गुणधर्म, इत्यादि
कल्पना फक्त मनोगम्यच आहेत. त्या स्थ्य साधनानी जसाच्या-
सारख्या नाहींत.

या आक्षेपाला कांहीं जण असें उत्तर देऊं पाहतात कीं, मन,

विचार, ज्ञसि इत्यादि गोष्टी सुद्धा एका मूलतत्त्वाचेच ( मग त्या

मूलतत्त्वाला कोणी प्रकृति म्हणो, कोणी शक्ति म्हणो, कोणी आदि-
पदार्थ म्हणो,) निरनिराळे परिणाम आहेत. ऊ परंतु वरील आक्षेपाचे

८७१ १८ अशाल ६११० १६१३ धइस?zZ०ाऊधे १० ६णिलए,
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निरसन याने होत नाहीं. जिचे गुणधर्म अथवा प्रक्रिया प्रत्यक्षानेंसमजत

नाहीं अशा शक्तीची, प्रकृतीची अथवा मूलपदार्थाची कल्पना म्हण-
नेच भौतिकशास्त्राच्या पायावर पडलेली कुऱ्हाड आहे. जर एवढ्या
पुरती अमूर्त वस्तूची कल्पना करावयाची तर मग, सर्व सृष्टीचे नियमन

करणा-या परमेश्वराची, अथवा त्याच्या विषयींचे ज्ञान करू देणाऱ्या
तत्त्वज्ञानाची कल्पना ग्राह्य करण्यास कोणती हरकत येते १

या प्रमाणे भौतिकशास्त्राच्या पहिल्या चुकीच्या कल्पनेचे निरा-
करण केल्यावर आपण दुसरीकडे वळू ती चूक अशी आहे कीं, निर्जीव
पदार्थसुष्टीचे ०८९०० नियम प्राणिसष्टीस हि ०७९००४ लागू
पडतात असे भौतिकशास्त्रवादी समजतात. त्यांचा हा सिद्धांत खरा
आहे काय? उदाहरणार्थ, एखाद्या पदार्थावर होणाऱ्या रासायनिक
क्रियेनें ज्या प्रमाणें दुसरा कोणताहि पदार्थ त्यापासून उत्पन्न होऊं
शकेल, त्या प्रमाणें प्राण हा कोणत्या कृत्रिम, यांत्रिक, अथवा
रासायनिक क्रियेने उत्पन्न होऊं शकेल काय? क अजूनपर्यंत तरी
निदान हा प्रयोग यशस्वी झाला नाहीं. सजीव स्पृष्ट पदार्थाचा नो
अल्पतम घटकावयव त्याला शास्त्रीय भाषेत १ळिसिकणा प्रोटो-
स्कृएम अथवा नीवपरमाणु असें म्हणतात. त्याचें रासायनिक मिश्रणहि
शास्त्रज्ञांना माहीत झालें आहे. ऑक्सिजन, नायट्रोजन, हायड्रोजन,

००ळाएडळेस ६१ तळ, ४२.१५ १२१ते, ६१०१२०५ ००ग्रहें०ह्यं-
ण्ण्व्ग्रखडह ८१० ७१ ए-एवए००, ०फएठमु०ण्यवळे ६८ ०००
पिकवलनाळे१८, शी-ळीएरिए रळतांपै पा६१८५६ ध०ष्ण १५००इंईाऊ?ाऊ? माश्च६, ८७६ सू)सष्ट? ६१ ५१८ ५०५८. '' १७.

ए८६८सुधा,, क्टस ६१ १५व४, ८११६७८ १४० ए०५८-
धाक ८१० ०१ म.१६१'' १ ०१ कथण्द्या, '' ० ५७. ०१७७ १००२.

फ या विषयीं प्रसिद्ध शास्त्रज्ञ सर ऑलिव्हर लॉज यानीं आपल्या न्याकात एणूंफक्षप्रसुध'' या ग्रंथांत असाच अनुवाद केली आहे.
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व कार्बन इतक्या वायूच्या मिश्रणाने तो बनलेला असतो, असे अले
आहे. परंतु ही चिकित्सा जिवंत प्राणपरमाणूची म्हणतां येणार नाहीं,
तर मृतपरमाणूचीच मानिली पाहिजे. कारण घटक द्रव्यें माहीत
असल्यावरहि त्यांच्या मिश्रणाने जर जिवंत परमाणू उत्पन्न होऊं शकत
नाहींत तर अर्थात त्यांत व इतर परमाणूत कांहीं महत्वाचाफरकअसलाच
पाहिजे, व त्यावरून भौतिकशास्त्राला अगम्य व अप्राप्य अशी कांहीं
शक्ति प्राणपरमाणूंत आहे, असें मानाशिवाय गत्यंतर उरत नाहीं ५

या ठिकाणी एक नवा पक्ष असे म्हणतो कीं, प्रकृति अथवा जड-
सष्टी-(ष्ण्थ्ध्ट्टष्ठ?) विषयीं जी जुनी कल्पना आहे कीं, ती जड, चलन-
रहित, व परविकार्य आहे, तीमळे बुद्धि, मन, अथवा शक्ति, इत्यादींचा
संभव प्रकृतीपासून होत नाहीं, असा दोषात्मक अपवाद भौतिकशास्त्रावर

येतो. परंतु खरोखरी प्रकृतीतच या सर्व वस्तूंचा समावेश होतो.
जिच्या मध्ये प्राण, बुद्धि इत्यादि जीवसृष्टीचे गुणधर्म सूक्ष्मरूपाने वसत

आहेत, अशा सष्टीसच प्रकृति ( १५१६८७) असे म्हटलें पाहिजे.

४ १६८ ५८०५ ८०७६ ल ६१८ १६ ६ ६१०
०७०२, १८ - १८१८ १क०६, ६१८ शंळमुर्णामुळे एला,

आनि ८० फ-५११६ ६०६ ५४६ अर्धा-रखेळामुकंगंमट्ट १९४ष्ठी १ळ.

६० २ष्टातन ६ण ष्णूं०2०सु००ष्ट०? १८७१ ८०८०८ १०. अभूषि
मुं८५ ४० ०१०६, १५ १ ६११ष्ठ तु६०००० १६ १८ १८.५ १६ ५४ पापं००५८तु ६१८ ०पूं०णूं0 ०८६१८ धळासा१८५८

१० ०र्ह १८ ७० ०६५१ १८६८१. ४८० ६१६ १ ६ळ धंसुच एहा, ८०८० कढपात ८५८५८१ ०००भुधळेमुळे
१० १८ १५ ध४०००षा १६ या ६१८ एकर ०२५७९८-

८ ०? ७८०५ प्र०१८, ०१ १. १६ ४१८ ०१६ण ०?

१०-खरण्यांर ०८.! ाऊंrpंसुठाऊ?ाrं, ८ ५४ ८६१८९ १.
8; 2 ०1ह्यंभतत् १०२४ ५१९७०१ एणूभणूसुस'' ८. १ हे, १९.
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जर्मनींत ल्युडविगू बुश्रेर या शास्त्रज्ञाने या वादाला फार महत्वआणि
होते. तो म्हणतो कीं, प्रकृतिपरमाशु म्हणजे प्राण, बुद्धि, इत्यादींनी
युक्त असाच परमाणू होय. ४ आमच्या मते हा वाद निष्फळ आहे. हा
केवळ शब्दच्छल आहे. शब्दांचे ज्ञात व सर्वस्वीकृत अर्थ घेण्याच्या
स्तेची त्यांची ओढाताण करून आपलाच शब्द खरा असें म्हणावयाचे

अ, तर मग वाद उरतच नाहीं. वाद कल्पनेचाआहे. प्रकृति या शब्दा-
ने ''नी कल्पना साधारणपणे व्यक्त होते, त्या कल्पनामय वस्तूंत प्राणादि
शक्तीचे वीज आहे किंवा नाहीं हा प्रश्र आहे. प्राणयुक्त परमाणूलाच
जर प्रकृति म्हणावयाचे असेल तर मग त्यांत प्राण आहे हे सिद्ध

करण्यास कोणी तर्कवाचस्पति नको. गाढवाला गाढव न म्हणतां
लांब कानाचा, ओ; वाहणारा, उकिरड्यांत लोळणारा घोडा असे
म्हटल्यास, तफावत फक्त शब्दांचीच उरणार! असे लोक वाटेल त्या
कल्पनेला वाटेल त्या शब्दाने ओळखोत, त्यांच्याशीं कोणाचा वादच
नाहीं. दृप्लसष्टीच्या अंगीं प्राणधारणादि शक्तींचा अभाव आहे, एवडे
तत्त्व मानिलें म्हणजे मग त्या स्छसष्टीला वाटेल त्या नांवानें उसे-
खिले तरी हरकत नाहीं.

४७० लवा१६३८ १०६१८८१८ ००मुहतपलापू
णूडसख अशुद्धांमुळे ६८ मा८०७लाठ ४७ प्र,. सण्णूंष्ठ!?८'' ६१८ क७०० १४६२०१५१९८१६१८६८१. ९५८०-
८८२८तु फ १८१८७ तुर्थर्ण्सम्. १७ ध १८२१८२७८४६८

मु ६५७८ ' ८७.८, ''४०१नळेम.
६०१०५८ ध्य०४इr०इध्य०ईएZं, ०१ ाऊं०TएTZ?ाऊ?ष्ट ६ :,ध्येमण्य६ ४६२०६पि. ८ गए ८० ००८८००४७८,.ऽळे ५ १.

ाऊईंण्सुााऊं.१ फ१ ध सुण्ण्ण्धंक्ष, ४७०-८.७. ए०४ १८६७.६१०८५. .८९४०८७४र्वे० ६ '१६७४ टत्.द्धेत ए १८०८१ वष्काळकळेऽ
एवकांपु ८७८७४६१४८४०७४०0 १९७२८८छाडळम.
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केव्हा तरी व कधीं तरी, आज नाहीं तर उद्या, प्रकृतीपासूनच

चैतन्याचा उद्गम करविता येईल, अशी आशा करणाऱ्या भौतिक
शास्त्रवाद्यांना वाहवत अखेर वर वर्णन केलेल्या अममय कल्पनेचाच आ-
श्रय करावा लागतो. त्या पैकी कित्येकांनीं वरील आशा स्पष्ट शब्दानी
व्यक्त केली आहे. हल्ले नावांचा प्रसिद्ध भौतिकशास्त्रज्ञ म्हणतो कीं,
''उणता, विद्युत. वगैरे शक्ती जशा निर्माण करितां येतात त्याप्रमाणें

विचार, बुद्धि इत्यादि शक्तीहि निर्माण करण्यास उपाय सापडेल. ज्या
प्रमाणे मूतकाल व वर्तमानकाल यांच्यापासून भविष्यकाल उत्पन्न होतो
त्याप्रमाणेंच प्रकृतीपासून ज्ञान, व चैतन्य ही कदाचित उत्पन्न

होतीचे.! परंतु लगेच त्याला करू करणें भाग पडलें आहे कीं ''प्रकृ-

तीच्या परित अवस्थेत प्राणांचे अथवा बुद्धीचें वीज उत्पन्न होणे
हे अरेविअन नाइटस् मधील अल्लाउद्दीनाचा कंदील घासल्या बरोबर
राक्षस उत्पन्न होण्याइतकेच अगम्य आहे. '' अलीकडील भूत-
शास्त्रावादी हॅकेल म्हणतो कीं, '' ज्ञान, विचार, बुद्धि इत्यादि, हे सर्व
मेंदूच्या बाह्य त्वचेच्या ग्रंथिपेशीचे विकार होते, व त्यामुळें
त्यांचे जनकत्व पदार्थविज्ञानशास्त्र व रसायनशास्त्र यांच्या कडेसच येतें,
इतकेंच नव्हे तर आत्मा हा सुद्धा एक भूतसृष्टीचाच परिणाम आहे,'''

1 निकाल सु ० सु६ १1) '' ११११३१९ प्रा०४६१०१८ ''
४०!. माऊ ५. प 8.

प्र ००0४८०श्वसलखे, Z?Z?०ण्ष्टZएर्स. ८२. ८१६ ७०६०८ ६.
ए ००थ्ण्ष्टो१०७१६ ००इाऊ?!? ध ०७ ०८ ६०१८२ ०. ४१८ १...८१तु१ १८५ ८ १८८०८ते २० १८ 13ओ)६०८१०८७२ एन
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परंतु तो कसा होतो या विषयीं पृच्छा केली कर्ता जवाब देता न

आल्यामुळे त्रास करू करावे लागलें आहे कीं, '' ज्या प्रकृतीच्या
प्रकापूशृंगाहून बुद्धि अथक प्राण वगैरे तत्त्वें उत्पन्न होतात असें आम्ही
म्हणतो, त्या परमाणूतच स्वभावत त्या तत्वांचें वीज असतें.''' तात्पर्य

काय कीं, ज्या ठिकाणी खरी अडचण येते त्या ठिकाणी, एकदम उलट
खाऊन दुसऱ्याचा सिद्धांतच आपल्या म्हणण्यांत घुसडून, पुन्हा माझेंच
खरें, असे म्हणण्यासारखी ही कृति होते. ज्या झाडाचे नांव माहीत
नसेल त्यास विलायती झाड म्हणावयाचे, तद्वतच जो चमत्कार
उकळून सांगतां येत नाहीं त्यांस लांबलचक नांव देऊन शेवटीं
असेंच .कांहीं तरी तें आहे असें म्हणण्यासारखा हा प्रकार होतो.
यांहून अधिक प्रामाणिक शास्त्रज्ञ आहेत ते स्पष्ट कबूली देतात कीं,
प्रकृति व चैतन्य ही स्वभावतःच भिन्न आहेत. जर्मन शास्त्रज्ञ खुंटे
याने भौतिक शास्त्रांच्या अभ्यासास आरंभ केला त्या वेळेसमनःशास्त्रा-

ची गणना तो पदार्थविज्ञानशास्त्रांत करीत असे, परंतु पुढें तीस वर्षांनीं
त्याला कळून आले की,ही दोन शाखे स्वभावत: भिन्न आहेत व म्हणून

तो स्पष्ट म्हणूं लागला कीं, ''माझी प्रथमची समजूत म्हणजे लहानपणी
माझ्या हातून घडलेले पाप होय. आतां माझी खात्री झाली आहे कीं,
मनःशास्त्र हें अतींद्रिय शास्त्र आहे.''

या संबंधाने, कांहीं वर्षांपूर्वी इग्लंडचे लॉर्ड चॅन्सेलर असलेले तत्त्व-
ज्ञानी लॉर्ड हडेन यांनी दिलेल्या व्याख्यानाचा एक सुंदर उतारा
वाचनीय आहे. ते म्हणतात कीं, भौतिक शास्त्रज्ञांच्या मते बुद्धि मन,

१ ''० १. ६१८२०८७६१८२७८१५०१ ०८४८क०
४१५ ०४४0 १८ ४० १९ ७६ ११६६००.६ प्र २०न्भधी
६१, ०७ ६१ ८११ ५२०१००ए. ०४ या, ०१. ८ ६८१ १६ ८८७
सम्हाडग्रहन, ६१ ६८मसु. ,?
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इत्यादि विकार हे प्रकृतीच्या परमाणूच्या विशिष्ठ गतीचेच परिणाम
आहेत. ठीक, ही कल्पना खरी मानून आपण कालाच्या मूलारमी
जाऊन अशी कल्पना करूं कीं, त्यावेळीं सर्व जगत अस्ताव्यस्त अशा
प्रकृतीच्या परमाणूंचा एक अफाट सागर आहे. अर्थीत या परमाणु-
सागराचे ज्ञान आपल्यास कशाने होणार? तर दृष्टीने. दृष्टीने ज्ञान

होण्यास ज्ञेय पदार्थास कांहीं रूप अथवा वर्ण असावा लागतो. आतां
हें रूप म्हणजे त्या पदार्थातच असलेला कांहीं विशेष गुण आहे किंवा
आपल्या मेंदूचा कांहीं विकार आहे? भौतिक शाखे याचे उत्तर
असे देतात कीं, पदार्थ व आपण या मध्ये असलेल्या हवेत प्रकाशाच्या
लाटामुळे नेत्रपटलावर उत्पन्न झालेल्या परिणामास रूप म्हणतात.
या प्रवाहामुळें नेत्रदर्पणावर परिणाम होऊन, तो परिणाम मेंदूपर्यत

पोहोचून त्या मुळें रूपाचे ज्ञान आपणास होते. जर मेंदूचा व
नेत्रदर्पणत्या संबंध तोडला तर मग रूपज्ञान होत नाहीं. अर्थातपदार्थास

रूप म्हणून कांहीं स्वतंत्र धर्म नसून डोळ्यामार्फत गेकूर होणाऱ्या
परिणामासच रूप अशी संज्ञा आहे. याचप्रमाणें रस, स्पश, गंधइत्यादी-
हि पदार्थीत स्वतंत्रपणानें असणारे गुण नसून ते ते विषय ग्रहण

करणाऱ्या इंद्रियांमार्फत मेंदूवर होणारे परिणाम आहेत. म्हणजे प्रकृ-

तीच ज्ञान होण्याचे साधन पदार्थात नसून ते इंद्रियांकरवीं ग्रहण

करणाऱ्या मेंदूकडे आहे. अथवा ज्यास आपण प्रकृतीचे गुणधर्म म्हणतो
व ज्यांमुळे पदार्थाचे ज्ञान आपणास होते, ते रूप, रस, गंध, स्पर्श,

परिणाम इत्यादि गुण खरोखरी पदाचे धर्म नसून मेंदूचे विकार
आहेत. अर्थातू अशा स्थितींत '' द्वैधीभवति मे मन: '' अशी आपली
अवस्था झाल्यास नवल नाही शास्त्र खरें असेल तर वर वर्णन केल्या-
प्रमाणें पदार्थास धर्मच नसून ते फक्त मेंदूचेच विकार आहेत अशी
उपपत्ति प्राप्त होते; नाहीं तर हल्लीचे शास्त्र केवळ एकदृष्टि असून

१
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दृश्य पदार्थापलीकडे त्याची नजर पोहचत. नसल्यामुळे. ते - अपूर्णा

आहे. वरील उदाहरणांतील घोटाळा केवळ येथेंच. सेपत नाही आपण
शास्त्रांच्याच प्रमेयाने ठरविले कीं, पदार्थाचे गुणधर्म हे मेंदूचेच विकार
आहेत, पण मेंदूचे काय? मेंदूआहे हे सुद्धा आपण इंद्रियांच्या अव-
लोकनानें ठरवितो व इंद्रियांचे अवलोकन म्हणजे मनाचा विकार आहे.
अर्थात अखेर आपत्ति अशी येते कीं, बाह्यपदार्थ मनास उत्पन्न करीत
नसून मन हेंच पदार्थाचे उत्पत्तिस्थान आहे. म्हणजे सर्व चराचर
जगत् हें सत्य नसून केवळ मनाचा विकार आहे. यापेक्षा हलींच्या
भौतिकशास्त्रांच्या श्रमाचा भोपळा फोडणारी शास्त्रजन्य विचार
करणी दुसरी कोणती सापडणार? '' जर्मन तत्त्ववेत्ता ध्यै यानेंहि
असाच निष्कर्ष काढिला आहे कीं, '' जगाच्या ज्ञानसागरांत भौतिक
शास्त्रांची चळवळ, ही विचारी मेंदूच्या प्रमाणाने मोजली असतां एक
बिंदूएवढी सुद्धा नाहीं. '' कै

मागें याच प्रकरणांत खुंटे नांवाच्या एका जर्मन तत्त्वज्ञाचाउलेख

आलाच आहे. त्यानें प्रथम सृष्टीच्या खरूपाचा अगदीं अलीकडील
शास्त्रीय पद्धतीने अभ्यास करण्यास सुरुवात केल्यानंतर कांहीं काळार्न

म्हणजे सुमारें सन १८५२ च्या सुमारास आपला '' मानवनाति व
इतर प्राणिजाती यांच्या मनःशास्त्रावरील व्याख्याने '' या नांवाचा ग्रंथ

प्रकाशित केला. त्यांत त्याने मौतिकशासवाद्यांच्या पक्षाचे पूर्णपणे

समर्थन केल होतें. प्रत्यक्ष अनुभवाशिवाय कोणतीहि गोष्ट ग्राह्य

करावयाची नाहीं, व सर्व ख्यृाईंचे आकलन या तव्हेनें करितां येतें असे
प्रतिपादन त्यानें आपल्या ग्रंथांत केलें होते. हस्तपादादि ल्ल इंद्रियां-

रू १८ मांळखेळां० अक्ष०४५ ए. १८ ०४४६५८००0६०४-४०८४ मुख८०, 8००९६१० हणूसण्ण
छड स ६१०६० ७८१७ ५१४६ षांतरगिंष्ट चल. ??
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चकीत पत्र्यावर पदार्थीचे प्रतिर्विंत्र पडण्यास पदार्थदर्शनाशिवाय

दुसऱ्या कोणत्याच व्यापाराची जरूर लागत नाहीं, त्याचप्रमाणे ज्ञान-
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अशा या आत्म्यांच्या स्वरूपाचा निर्णय त्याच्याने होईना. या
प्रश्नावर त्यानें संबंध आयुष्यभर विचार केला. भौतिक शास्त्रांच्या सर्व

आरमारानें या शंकेच्या किल्ल्याचा पाडाव होईना त्या वेळेस पहिल्या
ग्रंथानंतर तीस वर्षांने त्यानें दुसरा ग्रंथ लिहिला. तो ग्रंथ '' १५४०
ाऊ०डाऊं०ाऊं १०८भाए, '' अथवा शारीरिक मनःशास्त्र हा होय. या
ग्रंथांत त्यानें भौतिकशास्त्रांचे अपूर्णत्वकस्तकरून आपल्या मागील ग्रंथास

'' पूर्ववयांतील पाप '' असें ठरविलें, व जगताच्या स्पष्टीकरणांत अती-
द्रिय असे भाग आहेत, व ते जाणण्यास भौतिकशास्त्रांची कसोटी
असमर्थ आहे असे त्यानें ठरविलें.

याप्रमाणे पाश्चात्य विचारसष्टीतील भौतिकशास्त्रांच्या शक्ती-
बद्दलचे विवेचन आहे. इतका पल्ला पोहोंचविण्यास त्यांना खिस्ती श-
काच्या विसाव्या शतकापर्यंत वाट पहावी लागली. आर्यावर्तात हा
विचार त्यापूर्वी कमीत कमी पांच सहा हजार वषें झालेला आहे. येथे
अशा विषयांची सार्वजनिक रीतीनें चर्चा होत असें. निरनिराळ्यादेशीं-
च्या तत्त्ववेत्त्यांना या वादसमारंभास आमंत्रण दिलें जाई, व त्यांना
येण्याला आमिष म्हणून यशस्वी पंडितांना गोधन अथवा सुवर्णमुद्राचे

दान दिलें जाई. मॅक्कन्सुलरने आपल्या षड्दर्शनसंग्रह ( ८७. D?ध्ध्व्ध्यप्त

०?१७. टळह्यं!०सु०श्तुं?) नांवाच्या ग्रंथात आदरपूर्वक आश्चर्य

प्रदर्शित करून असे उद्गार काढिले आहेत कीं, '' तत्त्वज्ञानाच्या विचा-
रास्तव मोठीले समारंभ करून .त्यांत यशस्वी पंडितवरांना पारितोषिके
देणारे राजे ज्यात आहेत, असा दुसरा एखादा तरी देश जगतांत आढ-

६१८ १८ कतीं५४ एन १०१श१८०४९०३१ श०ह४८ १६
धळा१४८८९ १६ पक्ष क०९८१०८१ ष्ट०णवूचघ १०८१०८१२८.कान क०१४किं., १८ पाहतु सांपड) ५ का, ध
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ळतो काय ''? असा एक प्रसंग वृहदारण्यकोपनिषदांत वर्णिलेला आहे.
मिथिलेचा राजा जनक याने एक मोठा यज्ञ करून त्यांत सर्व देशींच्या
पंडितांना आमंत्रण केलें. त्यांत जो बाह्यण वादांत श्रेष्ठ' ठरेल त्यास दहा
दहा सोन्याची नाणी दरेक शिंगास बांधलेल्या गाई बक्षिस देण्याचे
ठरवून वादास सुरवात झाली आहे. त्यांतजारत्कारव आर्तभाग नांवाच्या
पंडितानें जनकाचा गुरु याज्ञवलय यास असा प्रश्न केला आहे कीं,
'' च्या वेळेस मनुष्य मरतो, रेया वेळेस त्याची वाचा अझितत्त्वांत
मिळून जाते, मन चंद्रतत्त्वात, श्रोत्रेंद्रिय दशदिशांत इत्यादीप्रमाणे सर्व

इंद्रियांचा बाह्यसष्टींत लोप होतो त्या वेळेस तो पुरूष कोठे असतो?
याचे उत्तरयाज्ञवल्क्यानें त्यावेळीं असें दिलें कीं ''हें रहस्य मी तुला सांगतो
तूं एकांतांत चल.'' पण दुसऱ्या एका प्रसंगीं याच उत्तर त्यानें उघड दिलें
आहे. उद्दालक आम्हीनं प्रश्न केला आहे कीं, त्याश्वस्तांतही भूतसूष्टि

गोविली आहे त्या अन्तर्यामिसूत्राचे स्वरूप काय आहे? त्यावर याज्ञ-

वस्त्याने सांगितलें कीं, तैं अतर्यामि सूत्र अथवा आत्मा असा आहे कीं
नो पृथिवींत असून पृथिवीहून स्वभावत: भिन्न आहे, ज्याचे ज्ञान झ-
वीच्या ज्ञानाने होत नाहीं, ( म्हणजे तिकशालें ज्यास जाणण्यास
समर्थ नाहींत,) ज्याचे पृथिवी हें बाह्य शरीर खरें, परंतु नो आतून
त्या बाह्य शरीराचे नियमन करतो, तो तुझा सर्वातर्यौमी आत्मा होय.'' ४

उपनिषतूकालानंतर तत्त्वविवेचनाच्या मार्गाची चिकित्सा अधिक
वाटून दरेक मताच्या पुष्ट्यर्थ एकेक आचार्याने आपल्या मताची स्वतंत्र

शाखा स्थापिली. अशा शाखांना दर्शने असेहि म्हणतात. चिकित्सक
दृष्टीने पहाता एकाच प्रमेयाचे एकाच गृहीत सिद्धान्तभिरून पुढें विवेचन

8 '1 य: पृथिव्या तिष्ठन् पृथिबा: अंतर: व १ न वेद, यश थरुवा
तर य: पुथिवीमजतरा यमयति एष ते आत्मा अतयामा अमृत; ।

बृहदारण्यकोपनिषदि सक्षम शहर
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करणारी पद्धति या अर्धानं या सर्व शाखांना सारखे महत्व नाहीं हें
खरें आहे; कांहीत कांहीं गोष्टी सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केला आहे तर
दुसरीत त्या गृहीत मानिल्या आहेत. त्या पैकी न्याय व दैशेषिक या
पद्धतीनी त्या वेळच्या शास्त्रीय ज्ञानाच्या सामग्रीवर भौतिकसष्टीची

लानी करण्याचा प्रयत्न केला आहे. या दोन्हीं पद्धतीनी जगताच्या
रचनेची जी कल्पना बसविली आहे ती अशी आहे कीं, जगतातील
सूक्ष्मतम घटक म्हणजे अणु होय. एकटा अणु कोठेच दृष्टिगोचर होणे
शक्य नसतें. दोन अणु एकत्र झाले म्हणजे त्यास दूव्यणुक म्हणतात व

असे तीन द्रव्यणुक एकत्र झाले म्हणजे त्यास व्यणुक म्हणतात. हा
व्यणुक दृगोचर होऊं शकतो. गवाक्षांतून उन्हाच्या लकेरींतून दिस-
णारे जे असंख्य धूलिबिंदू असतात त्या सर्वीत मूल असा विंदू
म्हणजे हा व्यणुक होय. ५ अशा रीतीनें एकापेक्षा अधिकव्यणुककाही
विशिष्ठ शक्तीने एकत्र जुळून तत्त्वातील निरनिराळे पदार्थ बनलेले
आहेत, असें वैशेषिक पद्धतीचा 'पुरस्कर्ता कणाद याचे मत आहे
या रीतीनें जगत निर्माण होण्याच्या या विचारपद्धतीस आरंभवाद
असे म्हणतात. ही पद्धति जवळ जवळ हल्लीच्या भौतिकशास्त्रांच्या
पद्धतीशी जुळणारी आहे. तीन चारे देनार वर्षीपूर्वीच्या व हल्लींच्या

महिपरिस्थितींत फरक असणारच व त्यामुळें तकज्ञानाच्या साधनसंपत्ती.

तहि जमीन अस्मानाचे अंतर राहणार, तथापि एवढी गोष्ट बाजूला
ठेविली तर दोहोंतील विचारसरणी मूळांत एकचआहे असेंदिसूनंयेईल

सूष्टिविवेचनाच्यादुसऱ्याएका पद्धतीस परिणामवाद असेंम्हणतात
झाख्यशास्त्र, पातंजलयोग व पाशुपतमार्ग यानी या पद्धतीचा अप-
लंब केला आहे. त्यांच्या मते जगताचे मूलनट-स्यबाला कधीं प्रक-
नतत्त्व म्हणतात अथवा कधीं प्रकृति म्हणतीतें-ते आहे. तें तच सत्त्व

?न्हृन्न्च्छद्राशे?यसूक्ष्म दृश्यते रज '

भणस्तस्व च षष्ठी य: परमातु: स उच्यते ।।
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रजसू व तमसू या त्रिगुणाने, युक्तच आहे. अर्थात तैं गतिमातू आहे;
कारण सत्त्व, रजसूव तमसू या तीन गुणांच्या संयोगानेच त्या प्रकृतीच्या
घटकद्रव्यांत गतिमत्ता असते. हें त्रिगुणात्मक प्रधानतत्त्व कांहीं विशिष्ठ
प्रक्रियेनं हल्लींच्या चराचर स्वरूपाप्रत उत्क्रान्त होतें, व त्यामुळें ही
भौतिक सही बनते. या परिणामवादांतील प्रकृतीची कल्पना आम्ही
वर उल्लेख केलेल्या ल्युडविगू बुश्नेरच्या प्रकृतीच्या ( १८६१)
कल्पनेशी मिळती येते. हे लोक प्रकृतीला जडसमजत नसून तिच्यांतच
जीवतत्त्वाचा अन्तर्भाव सिद्ध मानतात. परंतु बुत्यप्रेर व वरील मत यांतील
मुख्य फरक ध्यानातठेपिण्यासारखाहा आहेकीं, सांख्यादि तत्त्ववाद्यांच्या

मताने महत् व अहंकार यांच्या आश्रयाशिवाय प्रकृतीला हल्लींचे रूप
धारण करितां येत नाहीं.

जगताचे कोडे सोडविणाऱ्या तिसऱ्या विचारसरणीचा पुरस्कार
वेदान्तवादानें केला आहे व त्या सरणीस विवर्तवाद असें म्हणतात.
परब्रह्म अथवा सर्वोतर्यामी आत्मा हा प्रकृतीपासून स्वभावत: व स्वरू-
पत: भिन्न आहे व (य चे आकलन प्रकृतीच्या साह्याने कधींहि होणार
नाहीं; तो निर्विकार, निराकार व निष्क्रिय असल्यामुळें विकार, आकार
व क्रिया ही व्यक्त करितांना तो प्रकृतीचा आश्रय करितो असे या
पद्धतीतील तत्त्व आहे. या पद्धतीचीच अखेर अद्वैतवादांत झाली आहे.
त्याप्रमाणें तर प्रकृतीला खरोखरी अस्तित्त्वच नसून ती केवळ भासमय
आहे. ही पद्धति घ्या, किंवा प्रकृतीचे सत्यत्त्वमानणारी रामानुज वगैर्रची

द्धीत घ्या, दोन्हीतहि प्रकृतीचे व आत्म्याचे स्क्भावभिन्नत्त्व व केवळ
प्रकृतीच्याच साधनाने आत्मखरूपाचें आकलन होण्याची अशक्यता ही
तत्त्वें सारखीच मान्य केली आहेत.

वरील षरूर्शनानंतर अशा प्रकारचे विचार सिद्धांतांप्रमाणें रूढ
झाले. भुगवद्गीतेतू त्यांचा सिद्धांतांप्रमाणेच म्हणजे वाइकोटीच्या
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पलीकडे गेलेल्या तत्त्वांप्रमाणें उल्लेख केळेला आहे. श्रीकृष्णानींअर्जुनाला
सूटीचे भौतिक व सूक्ष्म असें मिश्रस्वरूप अष्टात्मक सांगितलें आहे.

भूमिरापोनलो वायु: खं मनो बुद्धिरेव च ।

अहंकार इतीयं मे भिन्ना मकृतिरष्टधा ।।.
यात प्रकृति हा शब्द फार व्यापक अर्थाने वापरलेला आहे.

त्यांत भूमि, उदक, अग्नि, वायु व आकाश ही पंचभूतात्मक स्धूल सष्टि
भिन्न असूनहि त्याशिवाय मन, बुद्धि व अहंकार हे त्या पांचभौतिक
सृष्टीच्या उत्पत्तीच्या व उत्क्रांतीच्या कामी साह्य करितात म्हणून
त्यांनाहिएका मालिकेत घातले आहे. वाकी पहिली पांच वदुसरी तीन
तत्त्वें यांचे दोन निरनिराळे विभाग पडतात. पण यदाकदाचितू त्या

सर्वांना एका मालिकेत घातले तरी पण,

अपरेयमितस्त्वन्या मठात विद्धि मे पराद ।

जीवभूतां महावाहो ययेदं धार्यते अगर ।।

' जिच्यामुळे जीवांना जीवत्त्व प्रास होतें व जिच्यामुळे नगद्धारण

होतें ती प्रकृति पहिलीहून अगदीं भिन्न आहे असें स्पष्टसांगितलें आहे.
आधुनिक भौतिकशास्त्रांच्या परिभाषेत बोलावयाचें झाल्यास असें
सांगता येईल कीं जीवसृष्टीचा मूल घटक जो ०१०१०) प्राण-

परमाणू, त्याची बाह्य काया जरी हायड्रोजन, नायट्रोजतूइत्यादि वायु-
रूपात्मक असली तरी मनुष्याने केलेल्या त्यांच्या मिश्रणाने तीत प्राण
उत्पन्न करितां येत नाहीं, याचे कारण ती प्रकृति पहिलीहून अगदी
भिन्न आहे. अलीकडील शास्त्रज्ञांचे आदिगुरु सर ऑलिव्हर लॉज हेहि
असेंच म्हणतात. द्द? केवळ अनेकपरमाणूच्यासयोगानेंचप्राण उत्पन्न झाला

कं १६१८१३०१८ ०००एवहळे ४१५६८ एष्कांचह
८६६०१९६४६हू ६ उ_yar०ध्यध सु०००हून ०० ७००४ माण्य
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काय? भौतिकशाखवादी हो असें म्हणतात. पण माझ्या बुद्धीला हैं
मत चुकीचे वाटत, निदान प्रयोगाअंती तरी ते असाध्य ठरलें आहे. '

याच नेमक्या शब्दांचा अनुवाद उपनिषत्कालीं झालेला असावा
हे मनुष्याच्या कांहीं एका विशिष्ठ मानसिक स्थितीतील विचारसाम्याचें
अत्यंत आश्चर्यकारक उदाहरण आहे.वर निर्दिष्ट केलेल्या वृहदारण्यकोप-
निषदांतच नवव्या ब्राह्मणांतील तिसऱ्या अध्यायांत मनुष्याच्या शरीराला
एका वृक्षाची उपमा दिली आहे. मनुष्य काय किंवा झाड काय, दोहोंचे
प्राणपरमाणू भौतिक द्रव्याच्या मिश्रणाने सारखेच बनलेले असतात,
असे प्रतिपादन करणाऱ्यांना वरील वर्णन बरेंच हर्षोत्पादक होईल.
'' यथा वृक्षो वनस्पतिः तथैव पुरुषोऽमृषा '' असे सांगून, पुरुषाचे
लोम, व वृक्षांची पा; त्याची त्वचा व झाडाची बाहेरची साल, एकाचे
रुधिर व दुसऱ्यांतील रस, इत्यादीचे साम्य वर्णन करून मुख्य प्रश्न

असा केला आहे कीं,
बदडले तुक्णो रोहति मूलाक्कतर: पुन:
मर्त्य: स्विन्मृत्युना हवा; कस्मान्सूलात्मरोहति ।

वृक्ष जर तोडला तर तो थ्या पासून पुन्हा वाढतो; पण मृत्यूने

तोडलेला हा मनुष्यरूपींवृक्ष कोणत्या मूलापासून वाढतो? त्यावरकदा-
चितूकोणी म्हणतीलकीं, मनुष्य हारेतापासूनहोतोतरतें म्हणणेंवरोबर
नव्हे असें म्हणूनसांगतात कीं, 'रेतसः इति मावोचत । जीवतस्तत्प्रजा-
यते । ' रेत हे फक्त जिवंत मनुष्याचेंच असू शकेल. मगयाचें उत्तर काय?
मनुष्याचाप्राण उत्पन्न करणारी कांहींशक्ति परमाणूत असते काय? तरे
ते उत्तरतात नाहीं; 'जात एव न जायते कोचेनं ननयेत्पुनः ।' पुरुष हा
०१.१८ १०ण्यासहा! ११२१६१८8०६८ 111ा?ध2ाऊंाऊ?ाऊंसुा?ाऊं०

४७,१०६०१६१.८८ थर ६१०८०९ ०11० हात १
०८०ळांतक ०0०१८१२१६ २१०७६०.
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अक्षटय आहे, त्याला जन नाहीं, त्याला जन्म कोण देणार? म्हणजे
सूधम अथवा खून रूपाचा, कोणताका आश्रय असेना, त्या आश्रयाने,
प्राण हा त्या बाह्य वस्तूंत अखंड वास करून तीस चैतन्य देणारी
शक्ति आहे. हेंच तत्त्व भौतिक शाखांतील अत्यंत प्रगतीच्या काळांत
त्या शाखांतील पंडित सर ऑलिव्हर लॉज प्रतिपादन करीत आहेत. क्र

वर म्हटल्याप्रमाणे हें विचारसाम्य खरोखर आश्चर्यकारक आहे.
याप्रमाणे एकंदर विवेचनाच्या अखेर ज्या सुष्टींत आपण सहतो

त्या सष्टींतील स्धूल व जड वस्तूंखेरीज इतरांचं आकलन हल्ली ज्यांना
आपण भौतिक शाखे म्हणतो त्यांच्या साह्याने होत नाहीं असें सिद्ध

होतें. मानवजातीची सुधारणा केवळ जड वस्तूंच्या ज्ञानांत प्रगति

झाल्याने होत नाहीं. तर ती होण्यास मानसिक व अतींद्रिय गोष्टींत-
हि प्रगति झाली पाहिजे. तेव्हां, केवळ भौतिक शास्त्रांचें ज्ञान हे जरी
इतिहासशास्त्राप्रमाणेंच प्रगतीच्या कार्यात अंशत: साहाय्यभूत झालें
तरी तें सर्वस्वी सुधारणाशास्त्राच्या आदितत्त्वांचें एकच स्थान होऊ
शकत नाहीं हेहि पण सिद्धच मानल्याशिवाय इलाज नाही. मनु-
ष्याची समाजांतील कृतिही त्याच्या इच्छाशक्तीवर अवलंबून असणार;
तसेच ती कांहीं एका साध्याच्या अनुरोधानें चालू राहणार. त्या इच्छा-
शक्तीचा व साध्याचा उलगडा मानसशास्त्र व तत्त्वज्ञान यांच्या
वावृन् होणें शक्य नाहीं. अर्थात. नी विचारसरणी या दोन्हीं शास्त्रांना
एका बाजूला सारील ती अपूर्ण राहणार हें उघड आहे.

पण. ०१ १९ प्र?) थळानुधणभु ध्यासांला! १८१५४,
करा१६. ८१७५ ८ घशांगष्ट १६४ माथ्यांपटू ०१ ०६-०४. १८० १२ ०११ ७५०१प०ळस८०४ ०१ ए)०१था१८१.
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प्रकरण तिसरे

-अतिभौतिक प्रमाण.

केवळ जद, अचेतन व भूल भौतिक पदार्थाच्याच घटनेने सर्व मृष्टि

बनलेली नाहीं व म्हणून केवळ आधिभौतिक ज्ञानानेच तिच्या विषयींचे
पूर्ण ज्ञान होऊं शकणार नाहीं, हैं आपण मागील प्रकरणांत पाहिले.
जगताच्या घटनेत मनुष्यप्राणी हा महत्त्वाचा घटक आहे; त्या मनु-
ष्याचे सर्व व्यापार विचारशक्तीच्या साह्याने चालतात; त्या विचार-
शक्तीचे आदिकेंद्र मन आहे व या मनाची घटना आधिभौतिक पदा-
धर्याच्या साह्याने झालेली नाहीं; इत्यादि गोष्टी पण आपल्या प्रत्ययाला

आल्याच आहेत. तर मग या मनासंबंधीं आपल्याला काय माहिती
मिळू शकेल, व कोणत्या नियमानी मनाचे व्यापार चालतात, हें आप-
त्याला अवश्य पाहिले पाहिजे. तसेंच मनाच्या घटनेत जरी भौतिक
वस्तूंचा अंतर्भाव होत नसला तरी पण आधिभौतिक वस्तूंनी बनलेल्या
देहांतच ज्या अर्थीं मनाचा वास असू शकतो, त्या अर्थीं त्या देहाचा व
मनाचा कांहीं तरी दृढ संबंध असलाच पाहिजे. तो संबंध काय आहे
व तो ओळखण्याची साधने काय आहेत हेहि पाहिले पाहिजे. मनुष्याने
केलेल्या इच्छाशक्तियुक्त कृतीचा परिणाम सुधारणारूपानें घडून येतो
तर त्या सुधारणाशास्त्राच्या ज्ञानाला मानसशास्त्राचे शान अवश्य आहे
हें उघड आहे.

गेल्या सुमारें पाऊणशें वर्षांत प्राणिशास्त्राची१० वाढ
झपाळाने झाली आहे. यापूर्वी सर्व प्राणिवर्ग हा मृष्ट पदार्थांचा एक-
तत्त्वात्मक असा वर्ग आहे व एकाच प्रक्रियेने त्या वर्गातील सर्व उच्च-

नीच घटकांची रचना झाली असून त्यांची वाढ चालू असते असें मानिले



६० सुधारणा व प्रगति.

जात नसे. प्राणिजातांतील दरेक वर्गाला भिन्न नियम लागू असतात
असा पूर्वी समज होता. परंतु प्राणिशास्त्राच्या उद्याबरोबर, प्राणि-

जातांतील सर्व वर्गांना सामान्य असे कांहीं नियम सांपडतात व त्यांच्या

साह्याने वर म्हटल्याप्रमाणे सर्व प्राण्यांच्या व्यापारांचे नियमबद्ध आक-
लन करितां येतें असें आढळून आलें. प्राण्यांच्या मनाचा उद्गम जरी
स्थूल पदार्थीपासून नसला तरी त्या मनाचे व्यापार स्थूल अशा देहाकर-
वींच झाले दृष्टोत्पत्तीला येतात; अर्थात मनाचा व शरीराचा दृढ संबंध
असतोच. या दृढ संबंधाच्या सूत अवलोकनावरून असेंप्रत्ययाला आले
आहे कीं, मनामध्ये आलेल्या दरेक विचाराबरोबर अथवा भावने बसे-
वर तदनुरूप अशी मेंदूत गति उत्पन्न होऊन त्याच्या चलनवलनांत
एक प्रकारचा फरक होतो.

या प्रकारची मेंदूच्या व मनाच्या संबंधाची चिकित्सा करण्याची
हल्ली विशेष प्रचारांत असलेली प्रत्यक्षप्रयोगपद्धति शिकू नांवाच्या
तास्त्रज्ञाने पसंत केलेली होय. मेंदूच्या जवळ जवळ अंतरावर केलेल्या
विभागांतील, वारीक बारीक तंतूंची स्थिति सूक्ष्मदर्शक यंत्रांने

अवलोकन करून त्यावरून मेंदूमध्ये होत गेलेल्या फरकांचे अवलोकन
त्यानें यो पद्धतीने केलें. यानंतर ही चिकित्सा पुढें चालू ठेऊन निर-
निराळ्या लोकांनी तिला दृढता आणिली. ज्या मनुष्याची विचारशक्ति
क्षीण झालेली असते त्यांच्या मेंदूत एक प्रकारचा शक्तीचा श्वास
मेंदूतील घटक तंतूंच्या विशेष रचनेवरून मरणोत्तर परीक्षेंत दृग्गोचर
होतो. विशेष प्रकारच्या रोगांत मेंदूवर होणाऱ्या भिन्नभिन्न परिणामांचे
तसे मेंदूच्या रचनेवरून एका विशिष्ठ प्रकारचेच असतात असें अनुभव-
सादृश्यावरून नक्की करितां आले आहे. अर्थात हे सर्व प्रयोग मरणोत्तर
केले गेले, परंतु त्या प्रयोगांमुळे, नित्य आयुष्यांत आढळून येणाराममु-
प्याचाम्वभावव तदनुरूप बनलेली मेंटची रचनाचांच्या नित्य संबंधावरून
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दिसून .येणारा मनाचा व मेंदूचा अवश्य संबंध सिद्धांत कोटीला पा-
होंचला आहे एवढे निश्चित होतें. आर्थर लिंच या लेखकाने शरीरविज्ञान
व मानसशास्त्र यांच्या संबंधाने असेंच म्हटलें आहे कीं, या दोन .सा-
खाच्या अम्यासानें असा दृढ अनुभव येतो कीं, शारिरिक अवस्था व
मानसिक कृति यांचा अपरिहार्य संबंध असतो. कै

डॉ. अलेक्यांडर वेन यांनींहि आपल्या १४४ ०११०,या पुस्तकांत शास्त्रीय प्रयोगांचे सार म्हणून सांगितलें आहे कीं,

'' शरीरविज्ञानशास्त्रावरून हम अनुभवाने असेंच निर्विवाद रीतीनें
निष्पन्न होतें कीं, मेंदू व मन यांचा समवाय संबंध आहे. ''

याप्रमाणें मन व मेंदू यांचा नित्य संबंध निश्चित झाल्यामुर्ळे,
सूक्ष्म असें जें मन तें प्रत्यक्ष दिसलें नाहीं तरी प्रणिवर्गीतील अगदीं

' हलक्या दरजाच्या प्राण्यापासून तो तहत अत्यंत सुबुद्ध अशा मनुष्य-
वर्गापर्यंत सर्व प्राण्यांच्या मेंदूच्या परीक्षणानें नर आपल्याला असे
आढळून आलें की, त्या सर्व मली रचना तत्त्वतः एकाच प्रकारची

आहे, व श्रेष्ठ दर्जाच्या मेंदूत कांहीं एक प्रकारची ठरीव वाढ व परिणीत
दिसून आली तरी तो मेंदूहि कनिष्ठ वर्गाच्या मेंदूच्याच जातीचा
आहे, तर मानसशास्त्राच्या माहितींत पुष्कळ भर पडल्यासारखे होईल.
कारण मग कनिष्ठ वर्गातील प्राण्यांच्या मेंदूची वरिष्ठ वर्गातील
प्राण्यांच्या मेंदूशी तुलना करून त्यांच्या रचनेत कोणत्या विशिष्ठ

क १७४१०१००००८ १९८००ए७, आत ११४५,धूत ०१०८४ D;तुंध 0? शंतख, रधस १४०८ ००Z४ाऊं,Z०Z?ऋ

१८ गा६७. १८१०१५० ष्ठाठांधीएखं ६१४११४.०.! ००ण्प;D;०ण्ड ८१ १८ १८७१७४८१८ .ण्ध्सण्धतधण्ट्टहु ०?

०७१४० ए९ळीणेमुहांचा ०८,त्यपू11०तु'ठग् ८८ ःर्णिपळाएए,. 11०९४ D?ध्ध्द्यह्य. ''
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प्रकारचा फरक होत जातो हे जाणिल्यानें, आपल्याला त्या होत
जाणाऱ्या फरकातील तत्त्व कळून, एका दृष्टीने मेंदूच्या परिणतीची
परंपराच कळेल. याच पद्धतीचा स्वीकार करून हर्बर्ट स्पेन्सर याने अनेक
प्रयोगांवरून आपल्या उत्क्रांतीच्या तत्त्वाच्या सहण्यानेअसे ठरविलेंकीं,
सर्व प्राणिमात्रांची मज्जारचना ( २-७००५ D?डहv!ज्ञ) अशी
बनलेली असते कीं, तिथे मूलतत्त्व म्हणून एक वारीक मजाग्रंथि
( १६४०७१०८७१८) असते. अशा दरेक मज्जाग्रंथीला दोन केसर

१४०४ असतात. एक केसर संवेदनात्मक ३६०२ असतो,
वदुसरा गतियुक्त ( १६१०१) असतो. अशा अनेक मजाग्रथी एकत्र

झाल्यानेच प्राण्यांची मज्जारचना बनलेली असते. सर्व प्राण्यांची
मज्जारचना वर वर्णन केलेल्या एकाच प्रकारची असते; फक्त प्रबुद्ध

कोटीतील प्राण्यांत ती अधिक सूक्ष्म. व गुतांगुतीची असते इतकेंच. या
मद्यनारचनेमुळे मनावर होणाऱ्या परिणामास स्पेन्सरने प्रतिक्रिया

( १६२०६०) असें नांव दिलें आहे, व त्यावरून त्यानें असें
ठरविलें कीं, अवलोकन, ग्रहण, स्मरण, सदसद्विवेक, कल्पनाशक्ति,
इच्छाशक्ति इत्यादि जी बुद्धीची निरनिराळी रूपे दृग्गोचर होतात तीं
सर्व या प्रतिक्रियेचेच परिणाम होत. या नवीन शोधदृष्टीनें त्यानें

आपलें मन अंतर्मुख करून पुष्कळ अवलोकन केले व त्यावरूनहि
त्याचा तोच सिद्धांत दृढ झाला. स्पेन्सरपूर्वीच्या मानसशास्त्रीय

वाङ्मयांत, युरोपखंडांतील दोन भिन्नपक्षीय लोकामध्ये मनोव्यापारा-
विषयींच्या मिल कल्पनामुळें वाद पडला होता. लॉक, भिल्ल प्रभूति

मंडळींचा पक्ष म्हणे कीं, मन हें प्रथम संस्काररहित असते व त्यावर

जसजसे संस्कार घडतात, जसनसा अनुभव येतो,व त्यालाजसजसविचार-
साहचर्य होतें तसतशी मनाची वृत्ति बनत जाते. याच्या उलटे, कॅट वगैरे
लोकाचे मन असें होते कीं, सतारीला जशा तारा बांधिलेल्या असतात
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व त्यांच्यावर होणाऱ्या आघातांमुळे त्या तारांतूनच ध्वनि निघतो,
त्याप्रमाणें मनावर मूळचेच निरनिराळे संस्कार झालेले असतात ते,
त्यावर होणाऱ्या आघातांच्या प्रसंगाने केवळ उद्वोधित होतात. हा
वादहि स्पेन्सरच्या उपपत्तीने मिटल्यामारखा झाला कारण कॅटच्या
मताप्रमाणें मन हें ह्यचेच संस्कारयुक्त असतें असें स्पेन्सरर्न करूकेले,
तरी हे संस्कार पुष्कळ काळच्या आनुवंशिकतेच्या गुणामुळेच प्रास

होतात व म्हणून ते प्रसंगतः व कांहीं विशिष्ठ विचारांच्या साहचर्यानें
घडून येतात ही लॉक, मिलची उपपत्तीहि त्यानें ग्रहण केल्यासार-
खेंच झालें.

याप्रमाणे मानसशास्त्राच्या मदतीने मनाच्या व्यापाराची चिकित्सा
करितां येऊ लागली, तरी त्या शास्त्राच्या सहाय्याची मजल मर्यादित

आहे. कारण ती वरील पृथक्करणापर्यतच जाऊं शकते. मानसिक
प्रतिक्रिया म्हणजे काय, अंतस्कूर्ति म्हणजे काय, सारासार विचार
म्हणजे काय, कटपनाशक्ति काय असते, इत्यादि गोष्टींचा खुलासा
मानसशास्त्राने झाला, तथापि कोणरेयादिड्य विशिष्ठ परिस्थितींत मनुष्यना-
तीचें वैयक्तिक अथवा सामुदायिक मन अमुकच मार्ग पतकरील, अमुकच
दिशेनें जाईल, अमुकच एका विचारसरणीला सारासारविवेकयुक्त ठर-
बील अथवा तिला अविवेकी ठरवील हें निश्चित सांगतां येणार नाहीं;
व त्यामुळें धर्मसंस्था, समाजरचना, राजकारण इत्यादि मानवी व्यवहा-
रांची जी प्रमुख अंगें, त्यांच्यावर कांहीं प्रकाश पडूं शकणार नाहीं. हें
शुद्ध कां व हें अशुद्ध कां हें जसे व्याकरण शिकल्याने कळतें, तद्वतच

घडलेल्या मानवी कृतीच्या प्रयोगांतून अमुक चांगले कां व अमुक वाईट
कां हें मानसशस्त्राने कळेल; तथापि अमक्या ठिकाणी अमुक अर्थ व्यक्त

करिण्यासाठींकशा प्रकारची शब्दयोजना करावीहेंजर्से केवळव्याकरणानें
समजणे कठिण आहे, तद्वत केवल मानसशास्त्रानें अमक्याप्रसंगीं कोणत्या
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मार्गाने चालणें चांगले हें कळणे कठिण आहे. या दृष्टीनें पाहता इतर
शास्त्रांप्रमाणेच हेहि शास्त्र उपयुक्त परंतु व्यंग आहे.

तर मग, मानसशास्त्राने व्यवहारांतमदत तरी काय केली असा प्रश्न

उद्भवतो. मानसशास्त्रउदयाला येण्यापूर्वीच्याकोणत्याकल्पना त्याशास्त्रानें

पालटल्या? याचे उत्तर असें आहे कीं, विश्वातीलसर्वप्राणिवर्गातमनोरच
नेत्र्या दृष्टीने एक प्रकारचे साम्य आहे व या मनोरचनेचा शरीररचनेशी
संबंधआहेअसें मानसशास्त्रानेंठरवून देऊनसुधारणाशास्त्राचेनियमनिश्चित
करण्याच्या कामी एक प्रकारची एकात्मता उत्पन्न करून दिली आहे.
मन हें जरी वन. शरीरापासून भिन्न असलें तरी त्याचा शरीराची
दृढ संबंध आहे हें जर आपल्याला माहीत नसेल, तर त्या मनाच्या
कृतीची चिकित्सा करण्याला तरी साधन काय आहे? ते मन अमूर्त

असल्यामुळें त्याचा थांग कसा लागावा, त्याच्या व्यापाराची चिकित्सा
कशावरून करावी! ते कोणत्याहि काली सबल अवर्ल्पत आहे किंवा
निर्बल अवस्थेत आहे, कोणत्या वेळीं त्याची कृति जोराने चालतेवकेत्हां
मंदगतीने चालते, वगैरे बद्दलमाहिती मिळविण्यास साधनकाय? वयदाक-
दाचितू कांहीं विशेष व्यक्तींच्याबद्दल असें एखादे साधन उपलब्ध झाल
तरी सर्वमनुष्यनात अथवा इतर प्राणिवर्ग यांच्या मनांसंबंधीं काय धोरण
ठरविता आलें असतें? मानसशास्त्रामुळे सर्व प्राणिवर्गाच्या मनोरचनेची
एकात्मता सिद्ध झाल्याने, एकाच कार्यापासून एकाच परिस्थितींत एकच
प्रकारचा परिणाम होईल असे अनुमान बांधता येण्यासारखे असल्यामुळें,
मनुष्यकृतीच्या चिकिकेत अधिक सुलभपणा आला आहे. फक्त ज्या

परिस्थितींत आपण मनीअकिल्ला करणार त्या परिस्थितीचे सम्यकूज्ञान

मिळविले पाहिजे
याची उदाहरणे आपल्याला हव्या त्या प्रकारच्या मानवी व्यव-

हारांत दिसून येतील. पुढील परिच्छेदांत सुधारणाशाखाचे मुख्य क्ष्मण
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आपल्याला असें दिलेले सापडेल कीं ' समाजाच्या बंधनातून व्यक्तीची
पूर्ण सुटका होणें हीच सुधारणा होय; मग तें समाजाचें. बंधन
धार्मिक असो, सामाजिक असो वा इतर कोणत्याहि प्रकारचे असो. या
लक्षणाच्या धोरणाने आपल्याला असे म्हणतां येईल की दरेक मनुष्याला
याप्रमाणे आपल्यावरील समाजाचें बंधन नष्ट व्हावें अशी इच्छा असणे
स्वाभाविक आहे. असें असूनहि जर कित्येक व्यक्तींनां अथवा व्यक्ति-

समुदायांना अशी इच्छा न होतां समानाच्या बंधनांतच राहण्याची
इच्छा झाली तर या गोष्टीचा उलगडा कसा लागणार? अशा प्रसंगीं

मानसशास्त्र याचा उलगडा करण्यास आपल्याला मदत करील: मानस-
शास्त्र असे सांगेल कीं मनाचा व मेंदूचा निकट संबंध असतो व
आपण वर वर्णन केलेल्या व्यक्तींच्या अथवा व्यक्तिसमुदायांच्या मेंदूवर
विचारसाहचर्यानें असाच परिणाम झालेला असतो, अथवा बाह्य परि-
स्थितीमुळे उत्पन्न होणाच्या विचारांच्या साहचर्याने त्यांचें मेंदू अशाच
कांहीं अपरिणत स्थितींत असतात की, त्या वेळीं त्यांना मनुष्य-
प्राण्याला स्वाभाविक असलेली पूर्वक इच्छा होत नाहीं. दुखणार्हुत

स्थितींत अथक अन्य कारणानें अशक्त झालेल्या स्थितींत मेंदू हीनवल
झाल्यामुळे ज्याप्रमाणे मनुष्याच्या मनाला एरव्ही प्रिय असलेले व्यवहार
त्यावेळीं नकोसे होतात त्याचप्रमाणें वाईट परिस्थितीच्या सहवासाच्या
सवयीने कमजोर झालेल्या मेंदूलाहि समाजाच्या बंधनांतून सुटण्याची
स्वाभाविक इच्छा होत नाहीं. या दृष्टीने धर्म, समाज, 'राजकारण
इत्यादि व्यवहारांतील अनेक प्रश्न मानसशास्त्राच्या मदतीने सोडविता
येतात. स्पूल परिस्थिति माहीत झाली म्हणजे त्यावरून शकाल व
वर्तमानकाल यांच्या ज्ञानाच्या साह्याने व्यक्तीच्या मेंदूची कल्पना होत
व मग मनाशीं असलेल्या त्याच्या निकट संबंधावरून मनाच्या धोर-
णाचीहि चिकित्सा करितां येते
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या पद्धतीने सर्व संत्यांची चिकित्सा करिताना आपण मनाच्या
मेंदूशी असलेल्या निकट संबंधाचा आश्रय घेतला, तथापि एवढ्यावरून
मूनाचे ख्यस्वरूप विसरून जाऊन त्याला आधिभौतिक न ठरविण्याची
खबरदारी आपण घेतली पाहिजे. मनाच्या कृतीप्रमाणे वेळोवेळी मेंदूवर
दृश्य फरक होतो यावरून मेंदूत होणारे परिणाम हेच मनाच्या क्रियेला
कारणीभूत आहेत असा पुष्कळांचा गैरसमज होतो, व त्याचा परिणाम
असा उलट होतो कीं, मेंदूलाच ते मुख्य कारण समजून मनाला
गौणत्त्व देतात. खरोखर पाहता मेंदूवरील परिणाम व मनाच्या वृत्ती

यांच्यामध्ये असा कार्यकारणभाव मुळींच नाहीं. कार्यकारणभावांत
कारणाचे पूर्व अस्तित्त्व व कार्याचा पश्चाद्धाव हे दोन्ही अवश्य अस-
तात. मेंदू व मन या दोहोंत असा संबंध मुळींच नसून उलट प्रकार

आहे; म्हणजे प्रथम मनाकडून कांहीं विशेष क्रिया होते, त्या नंतर तिच
चित्र मेंदूवर जणू काय प्रतिबिंबित होतें. म्हणजे मेंदूवरील परिणाम
हा कारणरूप नसून मनाच्या व्यापाराचा कार्यरूप आहे. असें जर आहे
तर कारणाचे ज्ञान प्रथम झाले पाहिजे. त्या कारणाचे स्वरूप स्थूल
नसल्यामुळे भौतिकशास्त्रांना गम्य नाहीं, व म्हणून मन हें आधिभौतिक
कोटीच्या पलीकडील आहे व त्याचें ज्ञान करून देणारे शास्त्रहि

अतींद्रियच आहे. याला प्रत्यंतर म्हणून आपल्याला एक दोन उदाह-
रणें घेता येतील. समना कीं मनुष्याच्या मनाची वृत्ति एखाद्या वेळीं
रागावलेली आहे. त्याचें प्रतिनिव मेंदूवर पडल्यामुळे मजारचनेंत तदतु-
रूप फरक पडला. तो जास्त रागावला तर त्याच प्रकारचा पण विशेष
नोराचा फरक मज्यारचनेंत दिसून येईल. म्हणजे राग येण्याने मजा-
तंतूंवर अमुक एक प्रकारचा परिणाम होतो हें असें आपल्याला कळेल,
तद्वतच तो किती चोराचा आहे याचे मापनहि करितां येईल. तथापि
या नियमाला अपवाद आहे, कित्येक मानसिक व्यापार असे असतात
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कीं, त्यांचें चित्र मद्धाततूंवर पडणें शक्य नाहीशातवृत्तीत मनुष्याच्या
मनाच्या वृत्ति उद्दीपित नसतात अशा वेळीं सद्गुण व दुर्गुण, चांगले व
वाईट, वगेरे गोष्टींची चिकित्सा करणाऱ्या मनाच्या व्यापारांचे प्रतिनिव
मेंदूवर पडत नाहीं. त्या वेळीं त्या वृत्ती जाणण्याला दृश्य साधन कांहीं
राहत नाहीं. मेंदूच्या रचनेवर फरक पडेल अशा मनोवृत्तीचेच
प्रतिविव मजातंतूंवर पडते व त्यावरून साधारणत: ट्टछपणाने मन व

मेंदू यांचा संबंध ओळखता येतो ४ या मुळ दरेक मनोवृत्तीची मेंदूवर
प्रतिक्रिया होते किंवा नाहीं हें ओळखता येत नाहीं.

या मनाच्या व मेंदूच्या स्पूल संबंधावरून मनाला भूल कोटींत
ढकलण्याची चूक कशी होते याचे एक चांगले उदाहरण स्पेन्सरच्या

ग्रंथांत सापडते. त्यानें आपल्या ' आद्यतत्त्वें ' नांवाच्या ग्रंथांत, धर्म-

कल्पना व आधिभौतिक शाखेयांच्यांमधील नेहमींअसणारा वाद कडून
टाकण्याची आपल्या मताने एक उपपत्तिकाढिली-आहे व त्या उपपत्तीने
त्या दोन्हींची तडनोड होते असें त्याचें मत आहे. धर्म व भौतिक
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शाखे-या दोहोंच्या ख्याशीत्याच्या मते जें आधारभूत तत्त्व आहे ते हें
कीं, मुष्टींतील सर्व शक्तींच्या एकीकरणाची वेरीज नियतप्रमाण आहे.
म्हणजे त्या दोहोंची गोळा बेरीज करून ती निश्चित मोजण्याचे जर
एखादे माप असलें तर त्याच्या साह्याने आपल्याला असें आढळून
येईल कीं, त्या शक्तींची वेरीज कोणत्याहि काळी सारखीच असते.
त्या पैकी एकावेळी एका रूपांत असलेली शक्ति कदाचित दुसऱ्या वेळीं
दुसऱ्या रूपांत दिसेल परंतु विश्वांतल्या सर्व प्रकारच्या शक्तींच्या बेजेत
फरक पडणार नाहीं. आधिभौतिक शास्त्राला हा सिद्धांत अवश्य आहे
हे कबूलच के पाहिजे. कारण तसें नसेल व त्या शक्तींची बेरीज जर
कमी अधिक होऊं लागेल तर विश्वाला शाश्वतीच राहणार नाहीं. ती
वेरीन जास्त झाल्यास त्या अधिक शक्तीने पदार्थांना फार गति मिळून
साहीचे स्थैर्य वित्रडेल व कमी झाल्यास विश्वाचे व्यापार थांबतील. तेव्हां
आधिभौतिक शास्त्रांना हा नियम अवश्य आहे हें उघड आहे. परंतुज्या

वेळेस धर्माचें .अधिष्ठानहि याच नियमावर आहे असे स्पेन्सरम्हणतोत्या
वेळेस शक्ति या शब्दाचा अर्थ त्याला लाक्षणिक रूपानेंघ्यावालागतो. सर्व

विश्वाच्या मूळाशी असलेल्या व दृश्य पदार्थांहून भिन्न असणाऱ्या अशा
आद्यकारणशक्तीचासमावेश भौतिक पदार्थीत दृश्यमानहोणाऱ्याशक्तीत
समान अर्थाने कवीच होणार नाहीं हें उघड आहे. एक स्फ आहे
तर दुसरी सूक्ष्म व कल्पनाभाव्य आहे. एकीची प्रतीति स्थ्य साध-
नाने होण्यासारखी आहे तर दुसरीची कल्पना स्थ्य कोटीच्या
पलीकडे असलेल्या मनानेच ग्रहण करितां येण्यासारखी आहे. अर्थात
स्पेन्सरचा सिद्धांत ज्या अर्थाने स्पूल सुष्टीस लागू पडतो त्याच अर्थाने

तो शमसष्टीस लागू पडतो असें म्हणतां येत नाहीं. या विवेचनावरून
चांगल्या प्रबुद्ध पुरुषांच्या विचारांतहि मनाचे अतींद्रिय रूप न ओळ-
खण्याने कसा घोटाळा होतो हें दिसून येईल. मन हे लमस्वरूप आहे,
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त्याचें वस्तुतः भौतिक पदार्थीशी स्वरूपैक्यनाही, तथापि साधारणतः मना-
च्या कित्येक व्यापारांची प्रतिकृति मजातंतूंवर होतअसल्यामुळें त्याच्या
विषयीचें स्कूल ज्ञान मिळविण्यास मजारचनेच्या परीक्षणाने सुलभता
येते इतकें निप्पन्न होतें. या मनाच्या वृत्तीचे ज्ञान जरी मानसशास्त्राने

होतें तरी मनाचे व्यापार हे भोवतालच्या परिस्थितीवर अवलंबून अस-
ल्यामुळें परिस्थिति जसजशीवढलेल तसतशीमनाचीप्रवृतिहि बदलेल, व
म्हणून इतिहासांच्या प्रमेयाप्रमाणें मानसशास्त्रांतहि दीर्घ अनुभवाने जरी
कांहीं सिद्धांत वांधतां ओले तरी वर्तमानकालज्ञानाच्या अभावीं व्यक्तीचे
अथवा समाजाचें वर्तन अमूकच एका ठराविक प्रकारचे होईल हें केवळ
त्या त्या शाखांतील सिद्धांतांनीं ठरविता येणे कठिण आहे असा अखेर
निष्कर्ष निघतो. मागील प्रकरणांत जर्मन शास्त्रवेत्ता ब्ले याने आधि-
भौतिकशास्त्रांच्या अम्यासानें मनाची चिकित्सा करण्याचा प्रयत्नकरून
फसल्यावर, त्यानें मनाला अतींद्रिय ठरविल्याचा उल्लेख आलाच आहे.
त्यानें या प्रकरणी असे उद्वार काढिले आहेत. तो म्हणतो:-

या प्रमाणें सुधारणेचे नियम निश्चित करण्याच्यी कार्यीत मानस-
शास्त्राची जरूरी आहे तथापि मानवी व्यवहार ज्या संस्थांच्या रूपाने
चालतात त्या संस्थांच्या घटनेच्या कामी मानवी बुद्धि अमुकच मार्ग

स्वीकारील हे सांगण्याचे सामर्थ्य नुसत्या त्या शास्त्राच्या नियमांत
नसल्यामुळे ते ज्ञान प्राप्त करून देणार दुसरें प्रमाण कोणतें हा प्रश्न

राहतोच.

ओधिभौतिक शाखांची मदत मर्यादित आहे म्हणून त्यांची
मर्यादा ओलांडून आपण मानसशास्त्राच्या अतींद्रिय प्रांतात प्रवेश

केला, तथापि इष्ट कार्य सिद्ध झालें नाहीं असे पाहून त्याच दिशेनें
पुढे जाऊन एक नवे प्रमाण कांहीं विवेचकांनीं पुढे आणिले आहे त्याचे
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परीक्षण आतां आपण करूं. त्या प्रमाणास त्याच्या पुरस्कर्त्यौनीं अंत:-
स्मृति ( ;!!,D;पष्ट ६१८) असें नांव दिलें आहे. ही अंतःप्रामा-
ण्याची उपपत्ति समजण्यासाठीं आपण तिच्या उत्पत्तीचें थोडेसे पूर्ववृत्त

अवलोकन करूं
तिचे पुष्करच इंग्लंडातील कार्डिनल वूमन नांवाच्या एका

धर्माध्यक्षाकडे आहे. 'वूमन याचा जन्म सन १८०१ सालीं झाला.
लहानपणापासूनच त्याच्या अंगीं एक प्रकारची अलौकिक चिकित्सक
बुद्धि व तिच्या बरोबरच धमर्त्ययासाला अवश्य असें ऐहिक सुखभोगा
बद्दल वैराग्य, हे दोन गूण पूर्णपर्ण द्दग्गोचर होऊं लागले. जन्मापासून
पूर्व परंपरेने प्राप्त झालेल्या कुंटुंबांतील धर्मसमजुतीमुळे व स्वतः प्राप्त

करून घेतलेल्या क्षिक्षणामुळें त्यानें खिस्ती धर्मातील प्रॉटेस्टंट अथवा
सुधारलेला पंथ स्वीकारला होता. पुढें त्याचें शिक्षण पूर्ण झाल्याव?
इतर प्राकृत जनाप्रमाणें त्याच्या मनाची प्रवृत्ति संसाराकडे न होतां
तींतिल वैराग्याचे अंकुर अधिक बलवान होत चालले व तो आपला
बहुतेक काल धर्मतत्त्वांच्या चिंतनांत घालवू लागला. त्यानें आपल्या
अंतःकरणात कोणत्याहि प्रकारचा पूर्वग्रह अथवा पक्षपात न ठेवितां
सारासार विचाराच्या शुद्ध कसोटीने धर्मातील दरेक तत्त्व व दरेक सम-
जून पारखण्यास सुरवात केली. आपल्या बुद्धीला पटेल तेवढेच सत्य

मानावयाचे व परंपरा अथवा लौकिकी मान्यता यांना झुगारून द्याव-

याचे असा क्रम त्याने आपल्या विचारसरणींत पतकरिला. त्याचा
रिणाम असा झाला कीं, क्रमाक्रमानें त्याला प्रॉटेस्टंट पंथातील बहुतेक

तत्त्वें तर्कशास्त्राच्या विरुद्ध, लोकत्रमावर अवलंबून असलेली व परस्थ-

राशी असंबद्ध अशीं दिसूं लागला. खिस्ती धर्माच्या मूळच्या तत्त्वांत

त्यांच्या कालगतीने वदलत गेल्यामुळे झालेल्या जूतन स्वरूपांत न्यूमन

स 'सरसहा असंबद्धते (००111ष्ट०धूं८० ७१८३६११ '०अ०८१-खेखा६८
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शिवाय दुसरं कांहींच न दिसल्यामुळें त्याने आपला पंथ बदलला व त्याच्या
मते ख्रिस्ती धर्माचें जें अक्षय्या व अविकृत असें कॅथोलिक पंथात्मक

रूप आहे त्याचा त्यानें स्वीकार केला. याप्रमाणे जुन्या फराचास्वीकार
केल्यामुळें त्याच्या समजुतीप्रमाणे चित्तांतील खळबळ शांत होऊनत्याला
ज्या अखंड शांतीची प्राप्ति हनी होती ती त्याला मिळाली. अर्थातू ती
मिळाल्यावर स्वतला प्राप्त झालेल्या शांतिसौख्याचे आदितत्त्व परोप-
कारार्थ दुसऱ्यांना समजविण्याचा प्रयत्न त्यानें आरंभिला.

हें कार्य करिताना त्याला काय करावं लागलें हें समजण्यासाठी
त्याच्या वेळीं धार्मिक कल्पनांची स्थिति काय होती हे पाहिले पाहिजे.
त्याशिवाय त्याच्या विवेचनाचे खरें मर्म ध्यानांत येणार नाहीं.

जूमनच्या काळी आधिभौतिक शास्त्रांची वाढ वरीच झपाठ्यानें
व्हावयास लागून धर्माच्या साखाज्यांतील एक एक प्रदेश भौतिक शाखे
आक्रमावयास लाग होतीं. सष्टचमत्काराची अगम्य समजली गेलेलीं
कोडी हलके हलके भौतिक शाखाच्यासाह्यानें उलगडू लागल्यामुळे त्या
शास्त्रांच्या पुरस्कत् ९ -1 स्:-र्प-ल्हुरवाचा अभिनिवेश उत्पन्न होऊं लागला
होता. उलटपक्षी धर्मादी लोकांना यामुळे भीति वाटूं लागली होती.
कांहीं दिवसानी, हीच क्रिश चालू राहिल्यास, जगतांत धर्म मुळींच
राहणार नाहीं अशा भीतीनें या नव्या शास्त्रांच्या प्रतिकारार्थ तेहि
आपली वादविवादाची शस्त्रास्त्रे सज करीत होते. अशा रीतीनें हे
दोन्ही पक्ष रणांगणांत आले होते.

धर्मवादी लोकांच्या मते सर्व जगतू हे स्वभावत: दुःखाने भरलेलें

आहे. परमेश्वराच्यी आज्ञेचा मानवी सृष्टीच्या आद्यपुरुषानें भंग केल्या-
मुळें परमेश्वराने कोपून सरसकट मनुष्यजातीला दिलेल्या शापामुळे
सर्व जगत् एखाद्या विपदिग्ध वृक्षाप्रमाणे दुःखमय झाले आहे. आपल्या
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हातून अनंत प्रकारची पापे निरंतर होत असतात व जर त्यांच्या
प्रमाणाने आपल्याला शिक्षा भोगावी लागती तर आपली स्थिति काय
झाली असती त्याचें वर्णन सुद्धा करितां येणार नाहीं. परंतु परमेश्वर हा
दयामय आहे; सैतानाच्या दुष्कृत्यानें व चिथावणीने मनुष्यमात्रावर
निरंतर होणाऱ्या परिणामाच्या प्रतिकारर्त्य परमेश्वराने खिस्ताचा अव-
तार धारण करून आपल्या रक्ताने मनुष्य जातीच्या पापांचे क्षालन

केले आहे. मनुष्य हा स्वभावत: दुर्बल प्राणि आहे व परमेश्वराच्या
कृपेशिवाय त्याला सुटकेची आशाच नाहीं. याप्रमाणे जर
मनुष्याने सुटकेकरितां परमेश्वराचे प्रार्थनारूपानें शांतवन केलें
नाहीं तर तो कोपाने आपल्यावर अनंत संकटांची परंपरा आणील.
जर ख्रिस्ताच्या रूपाने परमेश्वरानें अवतार घेऊन मानवी पापांचे
क्षालन केले नसतें तर मनुष्यांच्या हालांना कोण विचारता? या
करितां त्या परमेश्वरावर, त्याच्या अवतारावर व त्याच्या उपदेशावर
भावनात्मक बुद्धीने दृढ विश्वास ठेऊन तदनुरूप आपलेंआचरण भक्तिपूर्ण

ठेविल्यानेच मनुष्यजातीची उन्नति होणार आहे. त्याच्या आज्ञेची
अधार्मिक बुद्धीने चिकित्सा केल्या, जगतातील दरेक वस्तूवरचे त्याचें
स्वामित्व नाकारल्यानें व मनुष्य आपल्या शक्तीने तसेचमत्कार भौतिक
शास्त्रांच्या साह्याने घडवून आणितो अशा अभिमानाने मनुष्यजातीची
अधोगति मात्र होणार आहे. या करितां हां शाखे अखंड शांतीच्या
मार्गातील निघे आहेत; ही शाखे म्हणजे श्रद्धेवर पडणारे कुठार आहेतु
व म्हणून यांचा आश्रय न करितां ख्रिस्ताची सेवा व त्याच्या आलेच
परिपालन एदढेच करीत राहिल्याने सुखप्राप्तीचा मार्ग हस्तगत

होणार आहे.
याच्या उलट नवीन विकास पावणाऱ्या आधिभौतिक शास्त्रांचे

पक्षपाती लोक म्हणत कीं, धर्मवादी लोकांप्रमाणे आम्हांलाहि जगत
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दुःखपूर्ण आहे असे वाटतें. त्या दुःखाचा निरास होऊन सुखाची प्रासि

व्हावी अशी आमचीहि इच्छा आहे, परंतु दोघांचे दुःखनिरासाचे व
सुखप्राप्तीचे मार्ग भिन्न आहेत. मनुष्याच्या मनाला होणारे दुःख हे
सैतानासारख्या दुष्टवृत्तीच्या कांहीं विशिष्ठ प्रकारच्या प्राणिवर्गाकडून

केल्या गेलेल्या प्रयत्नामुळे होते ही धर्मवादी ठोकांची समजूतच चु-
कीची आहे. उलट ही आधिभौतिकशास्त्राच्या वाढीमुळे मनाचा व
मजातंतूंचा संबंध आहे हे निश्चित झाले आहे, तेव्हां अर्थात शरीराला
होणारे अनुकूल प्रतिकूल विकार मेंदूवर संक्रामित झाल्याने सुखदुःख-
भावना उत्पन्न होते. हे शरीरावर होणारे अनुकूलप्रतिकूल परिणाम ३.
तिकशाखांच्या मदतीने आपल्या ताब्यांत येजे शकतात, त्याअथीमनाला
दुःख होतें याच्या स्पष्टीकरणार्थ एखाद्या सैतानाची कल्पना करण्याचें
कारण नसून, शरीराला सुख उत्पन्न करणाऱ्या भौतिक सुखाच्या साध
नांच्या अभावाकडेसच मानसिक दुःखाचा कार्यकारणभाव लावून तीं
भौतिक सुखाची साधने हस्तगत करून मानसिक शांतीची प्राहि कां
न करून घ्यावी? उदाहरणार्थ स्त्री रोगांच्या साधा, दुष्काळ द्दते

सारख्या आपत्ति वारंवार येऊन मनुष्यजातीला अपरिमित क्लेश होत
असत. अशा वेळीं स्वस्थ बसून आलेल्या सप्लापुढे मान वाकवून जर

मनुष्य हरिहरि करीत बसेल तर या ?पल्ल होणारा संहार व केश
कांहीं कमी होणार नाहीं. उलट रोगनिवारणाचे ध्यौरोग्यशास्त्राची तत्त्वें

अमलांत आणल्यामुळे व दुष्काळनिवारणार्थ कालवे बेगेच्या
पाक्याना सतत व सारखा पुरवठा करण्याच्या योना क्ये -सै?
साध्य२८२७७७उपेकव.झाल्या आ-

:कांहींए.२७२.३२८.८९घुसती पाना वरीत
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बसल्याने झाले नसून मनुष्यकृतीनें, भौतिक उपायाने व चिकित्सक
युद्धीनेच झाले आहे. सबब हे सर्व साध्य करून देणाऱ्या शास्त्रांचीच

कास धरणे श्रेयस्कर आहे.
याप्रमाणे हा झगडा न्पूमनच्या वेळेस जोरांत आला होता.

न्यूमनची स्वतःची प्रवृत्ति धर्मवादाकडे असल्यामुळें भौतिकशास्त्रप्रति-

पातक विचारसरणीचे खंडण करणे त्याला प्रथम अवश्य होतें. ते त्यानें
आपल्या '' उz.ककथू ०? ८५६७ ''यो पुस्तकांत करण्याचा प्रयत्न
केला. त्याच्या प्रतिपादनाचे धोरण साधारणतः असें आहे. भौतिक
शाखांच्या मदतीने मूयोदर्शनाने कांहीं प्रमेये खरी आहेत असे लोक
ठरवितात, परंतु न्यून म्हणतो कीं, तीं प्रमेये म्हणजे त्रिकालाबाधित
असे सिद्धांत नसून कमी अधिक प्रमाणाने शक्य अशीं आनुमानिक
तत्त्वें आहेत. कोणत्याहि भौतिक प्रमेयाला पूर्ण सल असें म्हणतां
येणार नाहीं. ज्या काली तें सिद्धांतरूप मानले जातें त्याकालीं त्याची
शक्यता लोकांना जास्तीत जास्ती वाटते इतकाच त्याचा अर्थ होय
अगदीं केव्हाहि खोटे न होणारे सत्य अशा कोटीप्रत भौतिक प्रमेये

कधीहि जात नाहींत. गॅलिलियोच्या पूर्वी पृथ्वी सूर्यांभोवती फिरत
नसून सूर्य पृथ्यीभोंवती फिरतो असें प्रमेय मानिले जाई, याचा अर्थ

इतकाच कीं तें प्रमेय त्या वेळीं जास्तींत जास्ती शक्य मानिले गेलें.
गॅलिलियोने त्याची अनत्यता ठरविल्याबरोबर त्याचे सिद्धांतत्त्व

नाहींसे झालें व त्याच्या अगदीं उलट कल्पनेला तें आले. या नवीन
उपपत्तीचा अर्थ सुडा हाच कीं हीची कल्पना सर्वात अधिक शक्य
दिसते. कोण जाये। उद्या हीहि बदली जाईल! आणखीच एखादी नवी
कल्पना प्रचारांत येणार नाहीं कशावरून? याच प्रमाणें रसायनशास्त्रां-
तर्हि उपलब्ध धातूच्या संख्येची परिभिता अथवा पदार्थविज्ञानशास्त्रां-

तील शक्तींची मर्यादा या सर्व अधिकांत अधिक शक्य अशा कल्पना
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आहेत; तीं पूर्ण सत्ये. नाहींत. 'वूमन म्हणतो, सूर्य आजपर्यंत रोज स-
काळी उगवत आला म्हणून उद्यांहि उगवेलच; उंचावरून फेकलेला
दगड दरवेळी अधोगतीने खालींच पडेल; विस्तवानें शरीर माजेलच;
या सर्व अधिकांत अधिक संभाव्य कल्पना आहेत. या पेक्षां त्यांना
अधिक किंमत नाहीं व म्हणून अशा अपूर्ण कल्पनांचे स्थान अशीं
भौतिकशाखे मनुष्याच्या संपूर्ण मान्यत्वाला पात्र कशी व्हावीत? परंतु

याच्या उलट धार्मिक कल्पनांकडे अवलोकन केल्यास न्पूमन म्हणतो
कीं ' तीं त्रिकालाबाधित प्रमेये आहेत असें दिसून येईल. ' अशा
रीतीनें भौतिक प्रमेयांना केवळ संभाव्यता व धार्मिक प्रमेयांना
अकधितत्त्व देऊन न्यूमनने पहिल्या प्रकारच्या प्रमेयांचे हीनत्व निश्चित

केले व त्यांना वादाच्या गांगणांतून दूर केले.

भौतिकशाखरूपी शत्रूला पळवून लाविल्यावर मग फक्त धर्म-

साधन उरले. त्यामधील प्रमेयांची चिकित्सा करण्यासाठीं कांहीं तरी
निश्चित प्रमाणाची योजना करण्याची जबाबदारी नंतर त्याच्यावर येऊन
पडली. खिस्ती धर्माप्रमाणेच महंमदी धर्म, बुडवा, हिंदुधर्म वगैरे
ईतर धर्महि आपल्या स्वतःला अक्षय सुखाचे साधन म्हणवितात. तेव्हां
त्यांच्याशीं तुलना करून खिस्ती धर्मच श्रेष्ठ आहे व त्यातहि पुन्हा त्या
धर्माच्या प्रॉटेस्टंट पंथापेक्षां कॅथोलिक पंथच अधिक श्रेष्ठ आहे करा
ठरविण्याला प्रमाण काय हें सांगणे त्याला जरूर होतें, व म्हणून हे
प्रमाण म्हणजे स्वतःची अंतःप्रवृत्ति हेव होय असें त्यानें ठरविलें. कोण
त्याहि वस्तूचे शनि होण्या साठी आपल्या जवळ साधनभूत अशीं करु
दिये असतात. त्या सर्वानी स्थूल व भौतिक वस्तूंचेच ग्रहण ५.शकते. पण भौतिक पदार्थाविषयीचे या पत्तीनं काढिहेहे (नथ ''- म फक्त
संभाव्यतेच्या सदरांत गेल्यामुळे पदार्थज्ञानाची पूर्वक साध५उऋाह

हीनबलच ठरली. म्हणून अतःस्फूर्ति हे नवे प्रमाण भूसनने आले
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काढिलें. त्याच्या मते या प्रमाणाने मिळालेले ज्ञान निःसंशय कोटीतील
असते व या प्रमाणाच्या साह्याने काढलेले सिद्धांतहि अवाधितअसतात.
या प्रमाणाचा खुलासा त्याच्या शव्दानी द्यावयाचा झाल्यास तो असा
देता येईल कीं, ज्या बुद्धीच्या योगाने मनुष्याला एकदम सत्य अस-
त्याचा निर्णय करितां येतो, कोणत्याहि दोन विरुद्ध मतांपैकी कोणतें
मत ग्राह्य आहे व कोणतें अग्राह्य आहे याचा अचूक निर्णय करितां
येतो, व कार्य व अकार्य यांचा विनिश्चय करितां येतो ती बुद्धि सत्य-
ज्ञानाचं प्रमाण होय. थोडक्यांत सांगावयाचे म्हणजे भगवद्रीतेंत सात्विक
बुद्धीचें जें लक्षण सांगितलें आहे कीं:-

पट्टीचच निवृचिंच कार्याकार्ये भयाभये ।

बं मोक्ष च या वेत्ति बुद्धि: सा पार्थ सादिवकी

ज्या बुद्धीच्या योगाने आपोआप, कार्य व अकार्य, भय व अभय,
बंध व मोक्ष यांचें ज्ञान होते ती सात्त्विक बुद्धि होय, तेंच लक्षण

जरूनच्याहि प्रमाणाचे म्हणून देता येण्यासारखे आहे. त्याच्या मते

अशी बुद्धि प्राप्त करून घेण्यास परिश्रम करावे लागत नाहींत, व
तिची प्रक्रियाहि तर्कप्रतिष्ठ असतेच असे नाहीं. ज्यावेळेस कार्य व
अकार्य यांचा निर्णय करावयाचा प्रसंग येतो, च्या वेळेस सत्य अस-
त्य यांच्या विषयीं संदेह उत्पन्न होतो त्या वेळेस कालिदासाच्या शाकुं-
तल नाटकांत कयंत राजाने म्हटल्या प्रमाणें:-

सताहि संदेइपदेषु वस्तुपु । ममाणमतःकरणमवृत्तय: ।।

संदेह उत्पन्न झाला असतां श्रेष्ठ पुरुपार्चे मन तत्क्षणीं जें सांगेल,
त्याच्या अंतःकरणाची प्रवृत्ति ज्या बाजूस वळेल तेंचप्रमाण होय. न्यूमननें
च्यी आपल्या नवीन प्रमाणाची कांहीं उदाहरणे दिली आहेत. बुद्धिवलाचा
अथवा इंग्लिश पद्धतीनें विलिअर्डचा खेळ खेळतांना विरुद्ध पक्ष बलवान



प्रमाणचिकित्साअतिभौतिक प्रमाण.

असून, त्याचा डावहि अधिक चांगला झाला असतां सुद्धा त्यांतूनहि
आपली सुटा करून, उलट प्रतिपक्षावर आपली वाजू करण्यासारखा
खेळ खेळण्याची जी बुद्धि आपल्यांत एकदम स्फुरण फावते ती अंत:
स्फूर्ति होय. एखाद्या रोगाचें निदान बिकट परिस्थितीतहिएखादाडॉक्टर
ज्या वेळेस अगदीं अचुक रीतीनें करितो त्या वेळेस तसें करण्यास
त्याला मदत अंतःस्कूर्तीमुळे होतें. ज्या वेळेस जगद्विख्यात योद्धा
नेपोलिअन हा एका दृष्टिपातानें रणांगणाचे परीक्षण करून क्षणमात्रांत
त्याच्या समविषम भागांचे ग्रहण करूं शके व शत्रुसैन्याची दुर्बल

जागा कोणती व कोठें प्रहार केला असतां आपल्याला निःसंशय जय-
प्रासि होईल हें सांगू शके, त्या वेळेस त्याला अंतःस्फूर्तीचे साह्य असे.
हें कांहीं हिशेबी धोरणाने जुळणारे काम नव्हे, हें '' येस गवाळाचे
काम नाहीं, '' तर '' येथें पाहिजे जातीचे'' व त्या जातिवंताचे लक्षण

म्हणजे त्याला ऐनवेळी होणारी अंतःस्कूर्ति होय. एखादा विद्वान

वकील आपल्या अशीलाविरुद्ध एखाद्या गुन्ह्याचा सबळ पुरावा अस-
तांहि आपल्याला अडसूळ असणाऱ्या एखाद्या मुद्यावरच वाकूपांडित्य
करून जज व जूरी यांच्या मनावर परिणाम घडवून आणून यशसंपादन
करितो त्या वेळेस त्याला कारण हेंच होय. एखादा डिटेक्टिव्ह,गुन्ह्याचा
अथवा आरोपीचा मागमुसहि राहिला नसता अचुक रीतीनें आपल्या

मनशीं कांहीं ठराविक उपपत्ति जोडून ज्या वेळेस तिच्या अक्क
क्यपनेच्या साखळीचे दुव्ये एकामागून एक जोडून गुन्ह्याचा तपास
लावतो त्या वेळेस त्याला साधन त्याची अंतःरफूर्तीच हत्ये. यास्थमाव
राफेल अथवा रविवर्मा यांच्यासारखे अपूर्व चित्रकार, टर्नर सरूसहित; रेखाटणारेरंगकार, कालिदास, शेक्सपिअर, शेले त्यासारखे
सहृदय कवीया सर्वाच्या कृतीला आधार त्यांची अंतःस्फूर्ति होय या
बुद्धीची फोड, चि?दृस्सा अथवा विग्रह करितां येण्यासारखा नसतो.
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ती बुद्धि त्यांना तर्कशास्त्राच्या नियमांनी प्रास झालेली नसते. तिच्या-
तील पूर्वपक्ष उत्तरपक्षाचें खंडनमंडन करून त्यांनीं तिचा निर्णय केलेला
नसतो. अथवा अशाच प्रसंगीं पूर्वी कोण कसें वागले या विषयींच्या
इतिहासातील उदाहरणांवरून निश्चय करून त्यांनीं आपल्या बुद्धिनिर्ण-

याला प्रत्यंतर पाहिले नसतें. तर भवभूती वर्णिलेल्या प्रेमाच्याव्यणा-
प्रमाणें हा त्यांचा निर्णय म्हणजे ''आतर: कोऽपिहेतु: '', अर्निवचनीय

आणि अनुद्धाटनीय अशीच स्फूर्ति होय. अनंत प्रकारच्या हकीगतींनी
भरलेल्या इतिहासविषयांतहि एखाद्या सत्यतत्त्वाच्या अनुरोधानें त्यांची
छाननी करून, त्यांतील सर्व प्रसंगांची संगति लावणारा मॉमसतू अथवा
नेहव्वूर यांना, फार काय, भौतिकशास्त्र अपूर्णसत्य तर खरेंच, परंतु
त्यांत सुद्धा नवा शोध करणारे न्यूटन, बंडू अथवा डारविन, यांनाहि
नेमक्याच जागी प्रयत्नांची योजना करण्याची होणारी बुद्धि अंत:
स्फूर्तिकयच असते. अखेर धर्मविषयक चर्चेत तर या बुद्धीला पूर्ण क्षेत्र

मिळतें, कारण धर्माचे सिद्धांत स्वभावतःच आधिभौतिक कसोटीने
पारखण्यासारखे नसल्यामुळे त्यांच्या खरेखोटेपणाचा निर्णय करण्यास

कांहीं अतींद्रिय कसोटी हवी असते; ती कसोटी, तेप्रमाण, अंतःस्फूर्ति

हेंच असल्यानें त्याप्रकरणीं सत्वर निर्णय होऊं शकतो.

ही जी अंतर प्रमाण म्हणून मानक्याची ती अर्थातच

कालिदासाने म्हटल्या प्रमाणे '' सतां '' म्हणजे अधिकारी पुरुषांची
होय. सामान्य जनसस्ताची अंतःस्फूर्ति बरोबर असणार नाहीं. या
करितां प्राकृतजनांनीं असल्या गोष्टींत आपल्या बुद्धिबलाने निर्णय

करण्याचा प्रयत्नच न करितां '' महाजनो येन गत: स पसा: '' या
वचनाप्रमाणे श्रेष्ठ पुरुष आचरण करील त्या प्रमाणें करावे. विश्वास

अथवा श्रद्धा हीच प्राकृतजनांच्या ज्ञानाचे प्रमाण असावें. कुल.
च्या या मताप्रमाणें असें होणार कीं, अन्न कोणते खावे याचा निणय



प्रमाणचिकिन्ससा-अतिभौतिक प्रमाण. ७९
लहानमुलांनीं निरनिराळ्या प्रकारच्या अन्नांचे गुणावगुण सांगणाऱ्या
वैद्याच्या अभिप्रायापेक्षां आपल्या आईच्या मतावरूनच करावा;
सूर्य पृथ्वीभोवती फिरतो असें सांगणाऱ्या गुरूचे वचन पृथ्वी सूर्या-

भोंवतीं फिरते असा शोध लावणाऱ्या शास्त्रीय शोधापेक्षा अधिक,
ग्राह्य मानावे, व गतकालीन धार्मिक चमत्कारांवर विश्वस्त त्या.
समजुतींप्रमाणे धर्माच्या तत्त्वांचा उपदेश करणाऱ्या धर्मगुरूवर, तर्क.

दृष्ट्या व शास्त्रीयदृष्ट्या धार्मिक कल्पनांची चिकित्सा करणाऱ्या विवे-
चकांपेक्षां अधिक भरवसा ठेवावा. या सर्व विचारसरणीचा उपयोग
करून धर्मविषयक चर्चेत न्यूमन याने असा सिद्धांत निश्चित केला कीं,
सर्व वर्मात खिस्ती धर्म श्रेष्ठ होय व त्या धर्माच्या इतर सर्व पंथांत
कॅथोक्कि पंथ श्रेष्ठ आहे व तोच आत्यंतिक सुखाचा मार्ग आहे. .या
प्रमाणें सामान्यतः जूमनचा प्रमाणवाद आहे.

या जूमनच्या बादाचे थोडेसे परीक्षण आपण करूं. न्युमनच्या
सिद्धांतांत मुख्यतः दोन तत्त्वें प्रामुख्याने प्रत्ययाला येतात. त्याच्या
मते मुष्टचमकर ऱ्या नियम नुमार घडून येतात त्या नियमांत दिसून
येणारी निश्चितना अथवा एकविधता ही पूर्णतः मान्य होण्यासारखी
नाहीं. परंतु हें न्यमनचे म्हणणें चुकीचे आहे असें दिसून येईल. अनुभव
याच्या उलट असा आहे कीं, श्रेष्ठांच्या अंतकर्तीने घडणाऱ्या ज्या
आचरणास न्यमनप्राकृतजनाचा मार्गादर्श ठरवितो, ते नेहमी सत्यअथवा
सर्व ठिकाणी व सर्व कार्ली एकविध असे नसल्यामुळे अनिश्चित आहे;
परंतु षष्टचमत्काराचे ज्यिम मात्र त्रिकालाबाधित असतात, व म्हणून
वष्यमात्र त्यांना योग्य मान्यता अधिक देतो. योग्य म्हणण्याचे ज्ञ-

रण अथोग्य मान्यतेची दुसरी अनेक उदाहरणे दिसून येतात. उदाहर-
पार्थ न्यूमननेंच दिलेल्या पूर्णसत्यांपैकीं एक घेतलें तर त्याच्या मतें

लहानमुलांचा आपल्या मातापितरांवर पूर्ण विश्वास असतो वु त्यांचें
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वचन त्या मुलांच्या पूर्ण मान्यतेला पात्र होतें. परंतु जगताच्या दृष्टीनें

त्या वचनांची किंमत काय असते? पुष्कळ वेळां तीं वचने अगदीं स-
दोष असतात व म्हणून सर्व जगाच्या दृष्टीनें तीं निरुपयोगी असतात.
धार्मिक सिद्धांत दोन प्रकारचे असतात. एक, सर्व जगताच्या मान्यतेला
पात्र होणारे व दुसरे कांहीं विशिष्ठ अधिकाराच्याच लोकाच्या मान्य-

तेला पात्र होणारे. लहान मुलांनी निरंतर आर्हुशपांचे ऐकावे व त्यांची

' आज्ञा मानावी हा सिद्धांत दुसऱ्या कोटीतील होय. लहान मुलांच्या
अल्पज्ञानामुळें व त्यांच्या मातापितरांच्या त्यांच्यावरील असलेल्या
निःसीम प्रेमामुळे साधारणतः मातापितरें आपल्या बुद्धीप्रमाणे जें
मुलांना हितकर आहे असे वाटतें तेंच त्यांना करावयास सांगतील व.

म्हणून मुलानी त्यांचें आज्ञापालन करावे हा सिद्धांत लहान मुलांपुरता
योग्य आहे. परंतु त्याबरोबर मातापितरांच्याज्ञानाची तुलनात्यांच्याहून
अधिक ज्ञानवातू लोकाशी सापेक्षतेनें केली असतां त्याचें वचन पुष्कळ
वेळां अविचाराचे ठरेल. अशा वेळीं अधिक ज्ञानवंताच्या मताकडे दुर्लक्ष

करूनहि मातापितरांच्या अल्पबुद्धीचाच अनुवाद करावा असें कोण
म्हणेल? हाचप्रकार धर्मतत्त्वांतहि होणार. आपल्यापूर्वी होऊनगेलेल्या

कांहीं लोकांनी कोणत्याही धर्माचा एखादा विशिष्ठ पंथ स्वीकारला
असला म्हणून वाढत्या ज्ञानाच्या युगांतहि तो पंथच सर्वींना मान्य
झाला पाहिजे असें कसें म्हणतां येईल? खुद्द भूमनचीच गोष्ट घेतली.
तर भूपरंतून व शिक्षणाने टि पंथ त्यानें प्रथम स्वीकारला होता,
मग तो सोडून देऊन कॅथोलिक पंथाचा स्वीकार नंतर त्यानें कां केला?
जर स्वतःच्या मातापितरांची व गुरूंची शिकवण त्याच्यानियमाप्रमाणें
त्याला पूर्ण मान्य असली पाहिजे तर त्यानेंकेलेल्या या सापाल्याला'
आधार काय? सारांश, जूमनच्या दृष्टांतांचे जर आपण. पृथक्करण केले
तर असे दिसून येईल कीं, ज्यांना कमन पूर्णतल्ये म्हणतो व म्हणून
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नी त्याच्या मते पूर्ण मान्यतेला पात्र असतात तीप्रमेर्ये तीन प्रकारच्या

आधारांमुळे विश्वसिलीं जातात. एक अज्ञान, दुसरी परंपरा व तिसरी
आवश्यकता. लहान मुले आपल्या मातपितरांचें सांगणे हे पूर्णसत्य आहे
असें मानतात याचे कारण अज्ञान होय; साधारण जनसमाज ष्ट्रींपासून

चालत आलेल्या धर्मसमजुतीवर विश्वास ठेवितो याचे कारण परंपरा
होय; व जगतांत आपण साधारणतः सद्गुणाचाचजय होईल दुर्गुणाला
प्रायश्चित्त मिळेल अशा समजुतींना मान देतो याचा हेतु आवश्यकता
होय, कारण असें कांहीं कार्याकायनिर्णयाचें साधन न ठरविलें तर
जगाचे व्यवहार बंद पडतील अथवा अगदींच उच्छ्रखल होतील, म्ह-

एन अशा प्रमेयांची आवश्यकता आहे. परंतु वरील तिन्ही कारणांना
जगतांत प्रत्युत्तरे आहेत. अज्ञानाचा नाश ज्ञानाने होतो, परंपरेचा दाब
चिकित्सक बुद्धीने उडतो व आवश्यकतेड्ये, कित्येक गोष्टी आपणकांहीं
काल खऱ्या मानल्या तरी प्रसंगविशेषीं अनुभव त्याना खोटया ठरवितो.
तात्पर्य, न्पूमनची सर्व पूर्णसत्ये वरील तिन्हींपैकी कोणत्या तरी एका
वर्गातील असल्यामुळें तीं वरील पद्धतीने अपूर्ण ठरतात. उलटपक्षी

रुष्ट सिद्धांतांना जरी न्पूमन फक्त कमाल संमाव्यतेचाच मान देतो तरी
जगतांत जितकी निश्चितता शक्य आहे तेवढी निश्चितता त्यांच सिद्धां-
तात .आढळून येते. सूर्य एखाद्या दिवशीं उगवणारच नाहीं,पदार्थ वरून
फेकला 'असतां खालीं पडणारच नाहीं अथवा अन्नींत वोट घातले तरी
जळणार नाहीं हें अशक्य आहे, व म्हणून या मुष्टितत्त्वांना पूर्णसत्येच

म्हणण्यास बिलकूल हरकत नाहीन्पूमनच्या महेंसद्गुणाचा जय होतो
हा सिद्धांत संपूर्ण मान्यतेला पात्र आहे, पण वरून ढकललेला पदार्थ

खालीं पडेल हा फक्त संभाव्य नियम ओह. परंतु कोणा मनुष्याला
एखादा. दुर्जन, डोंगराच्या कडयावरूनवळजबरीने खालीं वळून देण्याची
मीति शकू लागला तर त्यावेळीं मरणाचाच जय होतो या तरचाला

१.
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कडेलोट होणारा मनुष्य पूर्ण मान्यता किती देईल आणि आपल्याला
खालीं ढकलले तरी काय हरकत आहे, आपण खालीं पडूं हें तत्त्व
केवळ संभाव्य आहे, खात्रीलायक नाहीं असें तो कितपत मानील?
या विवेचनावरून ध्यानांत येईल कीं सष्टिनियमांना अपूर्णता देऊन ज्या

इतर नियमांना जूमनने पूर्णत्व दिलें आहे ते नियमच अपूर्ण आहेत
व सष्टिनियमच निश्चयात्मक आहेत व म्हणून न्घूमनच्या वादातील
पहिला मुद्दा खरा ठरत नाहीं.

न्यमनच्या अंतःस्फूर्तीच्या उपपत्तीतील दुसरें तत्त्व असें आहेकीं,
ही अंतस्कृर्ति म्हणजे कांहीं अनिर्वचनीय पदार्थ आहे, तिची चिकिल्ला

करितां येण्यासारखी नाहीं, तो कांहीं '' आतर:कोऽपि हेतु: '' आहे.
पण हें म्हणणेंहि चुकीचे आहे. स्तूमनने दिलेल्या सर्व उदाहरणांतील
अंतस्फूर्ति म्हणजे केवळ कयासाने प्रास झालेलें कर्मकौशल्य आहे.
भगवद्गीतेत योग शब्दाची व्याख्या '' योग: कर्म, कौशल्व '' अशी
केली आहे व यावरून योग म्हणजे कांहीं रू अथवा अज्ञेय शक्ति
नसून कोणत्याहि विषयाचा सतत अभ्यास व चित्ताची एकाग्रता यांच्या;
साह्याने त्या विषयांत प्रास झालेलें कौशल्य होय असे प्रतिपादन केले

आहे. बुद्धिवळे खेळणारा मनुष्य सतत खेळण्याने प्रास झालेल्या कौश-
ल्यानेंच अंगावर आलेला डावहि उच्यवूं शकतो. दिलिअर्ड खेळणाऱ्या
मनुष्यांतहि दोन चेंडूंमधील अंतर, त्रिकोणमित्तीचे ज्ञान व हाताला
पुष्कळ खेळण्याने आलेली सफाई या सर्व गोष्टींच्या संयोगामुळे प्रावीण्य

आलेले असतें व त्याच्या योगाने तो प्रतिक्याचा पराभव करूं शकतो.
नेपोलिअनला रणांगणाची विकिला, युद्धक्केचे ज्ञान व संपादित अनु-
थवे यामुळेंच करितां येऊ लागली होती. चिताऱ्याला सूक्ष्मषाट्य-
क्षणानें व सतत अभ्यासानेंच उत्तम चित्रे रंगवितां येतात व एखाद्या
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यंत्रशोधकालाहि, पदार्थविज्ञान, यंत्रशास्त्र व दीर्घ अनुभव यांमुळे नवीन
शोध काढितां येतात. यांत अपूर्व,अज्ञेय, अथवाअनिवर्चनीय असेंकांहींच
नाहीं. यांत विशेष यश प्रास होण्याला त्या त्या कारागिराला मानसशा-
खाचे मात्र पूर्ण ज्ञान हवें; कारण नुसत्या कलेच्या अम्यासाने त्याच्या
कृतीत अपूर्वता येणार नाहीं. आपल्या कृतीचा मनुष्याच्या अंतःकर-
णांतील कोणत्या वृत्तीशी संबंध आहे, व त्यावृत्तीला कोणत्यागोष्टीची
अपेक्षा अधिक असते व ती छत कोणत्या उपायाने करितां येईल या
माहितीची जोड कर्मकुशलतेला दिली म्हणजे,न्धूमन म्हणतो त्याप्रका-
रच्या अंतःस्फूर्तीचे स्वरूप त्या कारागिराच्या ठिकाणी दृग्गोचर होते.
गुरुत्वाकर्षणाचा शास्त्रीय नियम जर माहीत नसता तर ढल, लव्हेरिअर
अथवा हर्शल यांना सूर्यमालेत आणखी एखादा ग्रह असावा अशी भा-
बना कशी झाली असती, व तो शोधून काढण्याची अंतःस्फूर्ति त्यांना
कोडून होती? ज्यावेळी विकुच्छक्तीची कल्पनाच माहीत नव्हती अशा
काळी कनला तारायंत्र, टेलिफोन वगैरे कसे काढता आले असते?
रोमच्या इतिहासाची विकिला नेहणूरला, तत्कालीन कागदपत्रांच्या
शोधांच्या अभावीं आणि चिन्हलिपीच्या ज्ञानाच्या अभावीं जगाढे
कशी मांडता आली असती? या सर्वावरून जूमनचे दुसरें तत्त्वहि

खोटे ठरते.

याप्रमाणे मानसशास्त्राचा अभ्यास संस्कृतीचे नियम निश्चित

करण्यास अवश्य पण अपुरा आहे असें आपण ठरविल्यावर त्या
प्रमाणेच सुधारणाशास्त्राचे प्रमाण म्हणून न्यूमननेंपुढें आणिलेल्या अंत:-
स्कृतिप्रामाण्याची चिकित्सा आपण केली व त्याद्दरूनन्सनम्हणतो तसें
स्वतंत्र प्रमाण म्हणून कांहीं नसून,तें प्रमाण म्हणजे केवळ आधिशै३ऽक
शाखें व मानसशास्त्र यांचेंच मिश्रण आहे असा आपण निर्णय केला
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एकापाठीमागून एक असेंइतिहास, भौतिकशाखे, मानसशास्त्र वगैरेसर्वाचे
परीक्षण करितांना आपणास असें आढळून आले कीं, यापैकी कोणतेंहि
एकटे शास्त्र सुधारणेचे प्रमाण होऊं शकत नाहीं. तर मग हे प्रमाण

तरी कोणतें आहे असा प्रश्न अर्थातच उद्भवतो. त्याचा विचार आपण

पुढील प्रकरणांत करूं.



प्रकरण चवथे.

सत्यप्रमाण.

संस्कृतिशास्त्राचे नियम जाणण्यासाठीं आपण प्रमाण शोधण्यास
आरंभ 'करून, सर्वसाधारण समजुतीप्रमाणे ज्या ज्या विषयांना प्रमाण
म्हणून मानिले जाते त्या सर्वेचे क्रमाक्रमाने परीक्षण केले. अखिल
मानवजाति ज्या एका श्रेष्ठ साध्याकडे जात आहे अथवा गेली पाहिजे
तें साध्य प्रास करून घेण्यास, मानवी व्यवहाराची जी समाजरचना,
धर्मसाधन, राजकारण इत्यादि भिन्नभिन्न रूपे आहेत, तीं कोणत्या
नियमानी परित होत असतात हें जाणर्णे अवश्य आहे. कारण त्या
त्या रूपांत दृश्ययान होणारे मानवी प्रयत्न मनुष्यजातीला योग्य
स्थानी नेत आहेत किंवा नाहीं हे एरव्ही कळणार नाहीं. या साही
आमच्या मते सत्यप्रमाण कोणतें आहे हें ठरविण्यापूर्वी आपण केलेल्या
विवेचनाचे पुनरालोचन करूं. प्रथमतः आपण इतिहासशास्त्राचे परीक्षण

केलें. झालेल्या हकीगतींची यथाकाल केलेली नोंध, नविन, खूप, मेकाले
व बोट यांच्या सारख्यानी केलेले वर्णनात्मक विवेचन, अथवामाटेल्य,
कल, कौत वगैरे सारख्यांनीं केले केवळ तत्त्वशोधन, या पैकी कोण-
त्याहि रूपाने इतिहास हा सत्यप्रमॉण होऊं शकत नाहीं; कारण त्यी-
तील प्रमेयांची अथवा हकीगतींची समजूत वर्तमानकालज्ञानाच्या

अभावीं पडत नाहीं. इतिहासाचा प्रकाश वर्तमानकालावर पडून तो
उज्जल होण्याच्या ऐवजी गतकालांतील स्मृतिवश झालेल्या संस्थांची
माहिती होण्यास वर्तमानकालांतील संस्थाचेच तुलनेसाठी अवलोकन
ड्यावे लागतें. अर्थातू अमुक परिस्थितींत सुधारणेच्या साध्यझ्यितीकडे
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जाण्यास मनुष्याने व्यक्तिशः अथवा समुदायरूपे कसें वागावे याची
शिकवण इतिहासाने मिळू शकत नाहीं. या नंतर, सुधारणेच्या मार्गींत

आधिभौतिकशाखें जरी बऱ्याच अशी मदत करितात तरी पण

मनाची, बुद्धीची अथवा इतर अतींद्रिय तत्त्वांची घटना त्यांच्यापासून
होत नसल्यामुळे व मनुष्याचे वर्तन इच्छाशक्तीनें प्रेरित असल्या-
कारणानें त्या इच्छाशक्तीचे आधारस्थान जी बुद्धि अथवा मन
त्याच्या संबंधीचे ज्ञान करून देण्यास भौतिकशाखें अपूर्ण आहेत
हेहि आपण अवलोकिलें. या नंतर मानसशास्त्राचे विवेचन आपण
केलें. त्यामुळें आपल्याला इतकें ज्ञान झालें कीं, मनाचा शरीरातील
मजारचनेशीं एक प्रकारच्या स्थल संबंध असतो व त्यावरूनमनाला फे
विकार होतात ते साधारणतः अजमावितां येण्यास आपल्याला साधन
मिळून निरनिराळ्या मनाच्या वृत्ती शरीरातील कोणत्या विकारावर
अवलंबून असतात हें आपण समजू शकतो. तथापि केवळ मनाची गति
कशी असते हे कळण्याने ती गति कोणत्या दिशेकडे वळ्ये हें कळत
नसल्यामुळे, कार्य कोणतें व अकार्य कोणतें व प्रसंगविशेषीं कार्याकडे
जाण्याची प्रइरत्ति मनाला कां व्हावी व अकार्याकडे जाण्याची कां
होऊं नये या विषयीं कांहीं प्रमाण मानसशास्त्राच्या साह्याने उपलब्ध
झाले नाहीं. म्हणून ' ते साधन आम्हांस प्रास झाले. आहे व ते अंत:
प्रामाण्य होय ' असें प्रतिपादन करणाऱ्यांचे तत्त्वहि आपण तपासून
पाहिले. तेहि अपूर्ण ठरलें व तें कांही नवीन तत्त्व नसून पूर्वोक्त दोन
तीन तत्त्वांचीच भेसळ आहे असें आपल्या दृष्टोत्पत्तीस आलें. तर मग

सुधारणेच्या नियमांना प्रमाण काय?
हें पाहण्यास सुधारणाशास्त्राचा विषय काय आहे हे आपल्याला

ठरविलें पाहिजे. सुधारणा अथवा संस्कृति हा शब्द अत्यंत व्यापक
आहे. या शब्दाचें हें व्यापकच ध्यानांत न घेतल्याने व कांहीं एके।
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प्रकारच्या विशिष्ठ सुधारणांनाच संस्कृति असे मानिल्यामुळें पूर्वोक्त

तत्तत्यक्षीयांनी आपल्या विषयाचेच घोडे पुढे ढकलले आहे. मनुष्य हा
प्राणि समाजप्रिय आहे. योगी लोकांसारख्या सर्वसंगपरित्याग केलेल्या

लोकांशिवाय, वाकी सर्वांना, इले अथवा अनिच्छे, समाजांत
रहावे लागते. या समानांत त्यांचे व्यवहार अनेक भिन्न भिन्न मार्गानी

एकाच वेळीं चाकू असतात. आपण ज्या समानांत राहतो त्यांतील इतर
व्यक्तींचे व आपले संबंध कसे आहेत व कसे असावेत याचा विचार
त्याला करावा लागतो, त्या समाजाला व त्यांतील व्यक्तींनां अस्तित्व

आरंभी कसे व कोठून प्राप्त झाले हें त्याला पहावे लागतें, समाजांत
सुव्यवस्था राहण्याकरितां कोणाला तरी श्रेष्ठ मातून त्याच्या हातांत
अधिकारासूत्रे देऊन त्याच्या करवी राज्यानुशासन चालविणे हेहि
त्याला जरूर असतें. अशा प्रकारचे अनेकविध व्यापार त्याला चारू
ठेवावे लागतात. तेव्हां अर्थात या सर्वांच्यावर प्रकाश पडून त्या
सर्वाचे परसराशी व सर्वेचे समाजाची मूळ घटकनी व्यक्ति तिच्याशी
असलेले सग्ध कळले पाहिजेत, एवढय;करिता व्यक्तीचे मन व समा-
नाचे सामुद चिक मन, यांचें ज्ञान ज्या प्रमाणाने होईल ते सत्यप्रमाण
होय. मानसशास्त्राने मनुष्याच्या वैयक्तिक मनाबद्दलचें ज्ञान होते, मान-
सशाश्राच्या नियमांपासून निघणारी व्यक्तीच्या कृतीची तत्त्वें खरे?

आहेत किंवा खोटी आहेत हे पाहण्यास इतिहासरूपीं अजबखान्यांत
सोय सापडते, व त्या मनुष्याच्या सुखप्राप्तीच्या इच्छेला साधनसंपत्ति

किती आहे याचे ज्ञान आधिभौतिक शास्त्रांच्या मदतीर्न होते. अशा
रीतीनें मनुष्याच्या रूर्वागी कृतीची चिकित्सा पूर्वोक्त कोणत्याहि एका
शष्ठानॅहोत नसून त्या सर्वीच्या मिश्रणाने होतअसते. यांत्रिक पद्धतीने

चियुक्तक्ति कशी उत्पन्न होते हें पुष्कळांना माहीत असेलच. विजेचे
सम ( १४४०) व विषम पेर्धेसष्ठद्वपूपक्ष) असे दोन प्रकारचे



ई ८ सुधारणा व प्रगति.

प्रवाह भिन्न भिन्न हुव्यांपासून वियुत्कारक यंत्राने ४०६० प्रथम
उत्पन्न करावे लागतात. उत्पन्न झाल्यावर ते प्रवाह दोन भिन्न तारांतून
वाहतात. परंतु याप्रमाणे केवळ हे दोन भिन्न प्रवाह निरनिराळे उत्पन्न
केल्यानेच आपल्याला हवी ती विद्युच्छक्ती उत्पन्न होऊं शकत नाहीं.
तर ज्या वेळीं या दोन्हीं प्रवाहवाहक तारांचा संबंध जोडला जातो व
त्या योगे दोन्ही प्रवाहार्च मिश्रण केले जातें त्याच वेळेस संदेश-
वाहक,. प्रकाशोत्पादक अथवा इतर कार्यकारक विद्युन्छक्ति निर्माण होते.
तद्वतच वर चर्चिलेली सर्व शाखे हींभिन्नभिन्न रीतीनें सम अथवा विषम
विद्युत उत्पन्न करणाऱ्या यंत्रांप्रमाणे आहेत. त्या दरेकापासून निघणारे
नियमहे फक्त एकविध विद्युत्प्रवाहाप्रमाणे आहेत. ज्यावेळी या सर्व निय-
मांचे एकीकरण अथवा मिश्रण होईल त्या वेळेसच सर्व मानवी व्यवहारा-
वर प्रकाश पाडणारा ज्ञानाचा दीप आपल्या हातीं आल्यासारखेंहोईल.
त्याच वेळेस मानवजातीचा कोणताहि समाज इष्ट मार्गाने जात आहे
अथवा अपमार्गानें जात आहे हें कळण्यास साधन प्राप्त होईल व त्याच
वेळीं त्या समाजाची गति जाणण्यास आपल्याला प्रमाण मिळाले असें
होईल. हेच संस्कृतिशास्त्राचें नियम जाणण्याचे सत्यप्रमाण होय.

यावर स्वाभाविक रीतीनें असा आक्षेप येईल कीं यांत नवीन
शोध तो कोणता लावला? नवीन असें कोणतें प्रमाण शोधून काळिले?
वाकीच्या शाखांना व्यक्तिशः प्रमाण मानणाऱ्यांच्या मतांचे एकीकरण
करून त्यालाच आपलें नवीन प्रमाण व सत्यप्रमाण म्हणून ठरविणे यांत
जुपूर्वता ती काय? याचे उत्तर हेंच आहे कीं, हा नवा शोधहि नव्हे,

ह नवीन प्रमाणाहू नव्हे व यांत अपूर्वताहि कांहीं नाहीं. फक्त आजपर्यंत
कोणत्याहि. समाजाच्या संस्कृतीची परीक्षा या प्रमाणाने सशस्त्र रीतीने
मण्याचा प्रघात कोणी घातला नव्हता तो प्रथम या वेरे-९?
झाडाचा उपक्रम आम्हीं केला इतकेंच. मागील एका प्रकरणांत लाड
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वेकननें विशेष प्रचारांत आणिलेल्या (ाऊ,ZंZ०ःाऊं०ाऊ) पद्धतीची उल्लेख

केला-आहे. दरेक वेळीं कोणत्याहि पदार्थाचे सूक्ष्म निरीक्षण करून
त्याच्या गुणधर्माविषयी कांहीं नियम आपल्या मनाशीं ठरविणे व त्या
नियमांच्याअनुरोधानें दरेक नव्या पदार्थाचीपरीक्षाकरून, प्रथमअनुमानित
गुणधर्मीची सत्यासत्यता निश्चित करणें ही वेकनचीपद्धति कांहीं नवीन
नव्हती. दरेक मनुष्य जगतांत थोड्या बहुत अशी या पद्धतीचा अवलंब
करीतच असतो. फार काय, इतका विचार करण्याची शक्ति ज्याच्यांत
नसते असें एखादे लहान वाक्य सुद्धा नेणतेपणानें ही पद्धतिस्वीकारते.
सहजासहजी दिव्याभोवती खेळता खेळता दिन्याला बोट लागल्या-
बरोबर ते: अहेन्ह९७ए.६,२.२. अंगी

८, व ?ळें शरीर भाजते असानिश्चयतो

:२२ ९८२७
नव्हतीच; परंतु ज्ञानप्राप्तीच्या कार्यात श पद्धतीचा अपूवता.

ती वेकनने उपयोजिली यांत अपूर्वता ती कायइमन आपले

२७ -८ ८९ःऽकाहिच्छैं नसलें तरी पण त्याचा सरर्क्से व सहा अवलंब शोधून
फारसा केलेला नसल्यामुळे त्याला एकें प्रकारची नक्त कोणी

समाजाचा सा अभ्यास करण्याचा प्रथा२.पैकीं काहीची उदाहरणे घेतली तरी वरीलकर -विझन?-.
प्रतीतीला येईल. ऑगस्तa*aाँतनें आपल्या.४ सत्यता आपल्या.
ग्रंथांत समाजशास्त्राची सप्रमाण झ्यिथकित्सा कां, १०ए०-कक्ष, '
परंतु त्याची मजल आधिa*aाँ::तत्) वादाच्या पलीकडे उपकम केज.

1४ गाऊं शकलो नाहीं
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जगतार्च अंतर्यामी तत्त्व भौतिकच आहेअसा त्याचासिद्धांत असल्यामुळें,
मनुष्याच्या अंतःकरणांत कांहीं श्रेष्ठ भावना ( सध्य०D;०0ठर) असू
शकतात व त्यांची पूर्ण तूसि अथवा समाधान होण्यास परमेश्वराच्या
सारखी कांहीं सर्वश्रेष्ठ कल्पनाच लागते याचा कयास प्राला झाला
नाहीं, व म्हणून मानसशास्त्राच्या या तत्त्वाकडे दुर्लक्ष केल्यामुळें
त्याची मीमांसा अपूर्णच राहिली. कार्लाईल या तत्त्ववेल्याने,मानवनाति

ही तत्त्वतः अध्यात्मिक आहे असें गृहीत धरले. याअध्यात्मिकश्रेष्ठतेचा
आदर्शल्याच्या मते विभूति असल्यामुळें, विभूतिपूजा हाच सर्वश्रेष्ठ धर्म

आहे व याच धर्माने मनुष्याला आत्यंतिक सुख मिळतें, म्हणून संस्कृति

घडवून आणण्यासाठीं विभूतिपूजेपलीकडे दुसऱ्या कशाकडेहि पाह-
ण्याची समाजाला जरूरी नाहीं असे त्याचें मत पडलें. परंतु विभूति
कितीहि श्रेष्ठ असली तरी ती मनुष्यकोटींतलीच असल्यामुळें, कांहीं
विशेष गुणांत उत्कर्ष पावलेली असली तरी सर्वगुणसंपन्न असणे
शक्य नाहीं व म्हणून विभूतीचे वर्तन हे मनुष्याच्या सार्वत्रिक कृतीला
आदर्शभूत होऊं शकणार नाहीं; वर्तमानकालच्या परिस्थितीच्या
अवलोकनाने विभूतीची दुर्बल वाजू लोकांच्या ध्यानांत येईल व मग

तिच्या विषयींचा आदर कमी होईल, हे कालीईलच्या ध्यानांत न

आल्यामुळे त्याची विचारसरणी सदोष राहिली. मागील प्रकरणांत
वर्णन केलेल्या कमनच्या उदाहरणाने आपल्याला दिसून आलेंच आहे
कीं त्यानें आधिभौतिक शाखांच्या प्रमेयांना अजीवात धिकारल्यामुळें
त्याच्या विचारांना पंगूपणा आला आहे. आधिभौतिक शाखे म्हणजे
अखेर पोंचणारीं शाखे नव्हेते हे जरी सत्य आहे, तरी त्यांचें ज्ञान ही
सुधारणेची पहिली पायरी आहे दै विसरता कामा नये. शिडीच्या
शेंवटच्या पायरीवर गेल्यावर पहिलीची जरूरी नाहीं म्हणून वर
चढण्येभपूर्वीच पहिली पायरी कापून ठाकराचा कोणी प्रयत्न केल्यास
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तो कमीराला घातकच होईल. सबब संस्कृतिशास्त्राच्या चिकिल्लेत बौ.
तिकशास्त्रांना फाटा देणे म्हणजे आपली चिकित्सा चुकीच्या तत्त्वावर
करणे होय. अशा रीतीनें अधिक परिक्षण केल्याने आपली खात्री
होईल कीं, सुधारणाशास्त्राच्या चिकिकेत, चिकित्सकांनीं आजपर्यंत,

आम्ही प्रतिपादन केलेल्या सर्वांगी सत्यप्रमाणाचा स्वीकार न केल्यांमुळे
त्यांची चिकित्सा दोषयुक्त झाली आहे.

याच्या उलट, ज्या कांहीं कवींना, लेखकांना अथवा तत्त्ववेत्त्यांना

जगन्मान्य मानिले जातें त्यांच्या काव्यांत, ग्रंथांत अथवा विचारांत
सर्वशास्त्रसंयुक्त असे संस्कृतीचें सत्यप्रमाणच स्वीकारलेले दिसून येईल.
या कवींचा अथवा लेखकांचा उद्देश टीकात्मक अथवा मीमांसात्मक
नसल्यामुळे त्यांनीं वरील प्रमाणाचा स्पष्टनिर्देश अर्थातच केलेला नाहीं.
परंतु त्यांची कीर्ति अथवा त्यांचा श्रेष्ठपणा, हें प्रमाण अध्याहृत
रीतीनें स्वीकारल्यामुळेच त्यांना प्रास झाला आहे हे सहज आपल्या
ध्यानांत येईल

आपण कालिदास अथवा शेक्सपिअर या अलौकिक कवीचे उदा-
हरण घेऊं. त्यांचें भाषाप्रक्रव, त्यांचें शब्दलालित्य, त्यांचे उपमा-
प्राचुर्य, इत्यादि बाह्य गुण अपूर्व तर खरेच; परंतु त्यांची अचल
कीर्ति त्यांवर अवलंबून नाहीं. तर मनुष्यस्वभावाचे चित्र रेखाटताना
त्यांनीं गतकालांतून उत्तम ऐतिहासिक प्रसंगांचा दाखविलेला पार्श्वभाग,

त्यावर तत्कालीन परिस्थितीच्या निर्दोष माहिती भरलेला सहचखच्चं,
मानसशास्त्राच्या अपूर्व ज्ञानाने काढिलेल्या चित्रांच्या चेहऱ्यांवर
त्यांनीं आणिलेली अव्यानरमणीयता व श सर्वांच्या मदतीला त्यो

शब्दचित्रांत अप्रतिम भाषेच्या रूपान त्यांनीं भरले चित्रविचित्र रंग,
यांमुळे त्यांची काव्ये अथवा लेख एखाद्या अद्वितीय चित्राप्रमाणेअ:(र्पल्या
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पुढे मूर्तिमंत उभे राहून आपल्याला स्वतःचें हदूत सांगत आहेत असा
भास होतो. ज्याला मानवी स्वभावाचे पूर्ण हदूत कळले नाहीं त्याला
कधीं तें व्यक्तहि करितां येणार नाहीं. मानवी अंतःकरणाचे नियम
समग्रपणानें ज्याला अवगत झाले आहेत तोच ते यथातध्यपणानें वर्णू

शकेल. याला आपण दुसरें एक समर्पक उदाहरण घेऊं. सतारीला सात
तारा लावलेल्या असतात. त्यांपैकीं सतार साधारण वाजविता येणारे
लोक फक्त पहिलीच तार वाजवितात. स्वरससकामधील कमी अधिक
सूर काढण्यासाठीं डाव्या हाताने पहिली तार नेमक्या पट्टीवर दाबली
व उजव्या हाताने त्याच तारेला छेडले म्हणजे हवा तो आवाज निवू
शकतो. तथापि सतार उत्तम वाजविता येणाराला एकाच तारेवरील
वादनप्रमुत्त्व केव्हांहि पुरेसे ज्ञेत नाहीं. सर्व तारांवर धोटे ठेवून
त्यांतून एका पाठीमागून एक झपाझप निरनिराळ्या सप्तकातील सूर
काढणें व त्याच प्रमाणें दुसऱ्या हाताने सर्व तारा यथाक्य छेडतां येणें
इतकी प्रगति झाल्याशिवाय उत्तम गवयांच्या मनसोक्त आलापांप्रमाणे
सतमीतून आलाप काढणें अशक्य असतें. याचप्रमाणे मानवी व्यव-

हाराच्या सर्व तारा समग्रपणे एकदम छेडतां आल्याशिवाय संस्कृति-
शास्त्राच्या तत्त्वज्ञानाचे हद्रत कळले असें होणार नाहीं.

हीच स्थिति जर्मन कवि व नाटककार गटे याची आहे. त्यानें
अहल? नाटक अथवा रचिलेल्या कविता यापैकी दरेकांत कांहीं तरी
मानसशास्त्राचे सार्वत्रिक नियम, एकाद्या पेटींत साठवून ठेविलेल्यारत्ना-
प्रमाणें ग्रथित केले आहेत. पदार्थविज्ञानशास्त्रातील वियुच्छक्तीचे
नसे वर वर्णन केत्याप्रमाणें सम व विषम असे दोन भिन्न प्रकारचे
प्रवाह असतात तथापि त्या दोहोंची धर्म एकमेकाकडे आकर्षण कर-
ण्याचा असतो, त्याप्रमाणें मनुष्यजातीचे स्त्री व पुरुष हे दोन उपभेद
समपिषम चिकुलवाहांप्रमाणे असून त्यांचा धर्म परस्पर आकर्षणाचा
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असतो, हेतत्त्व त्याच्याणूस०D;४क्ष ४७१६८ या नाटकांत ओकतीसुंदर
रीतीने व अनुपम स्वभाववर्णनाने चित्रित केले आहे! त्याच्या दुसऱ्या
७८५० नांवाच्या नाटकांत कवी, तत्त्ववेत्ते वगैरे विचारप्रधान लोकांचा
वर्ग व व्यवहारचतुर कर्तृत्त्वप्रधान लोकांचा वर्ग, यांतील निरंतर दिसून
येणारा भेद किती खुबीदार रीतीनें वर्णन केला आहे! तसेंच फस्ट
व बुइल्हेल्म माइस्टर या ग्रंथांतून मानवजातीच्या साध्यल्पितीबद्दलच्या
महत्त्वाकांक्षी कल्पनेच्या अंतरिक्षांतील भराऱ्या किती समर्पक रीतीनें
दाखविल्य आहेत!

गद्यलेखकांत प्रामुख्याने बेकन व एमर्सन यांची गण्य करितां
येईल. वेकननें आपल्या निबंधसंग्रहांत मानवी मनोवृत्तीचे संपूर्णपणे

उद्घाटण करण्याचा प्रयत्न केलाआहे. त्या मनोवृत्तीचे वर्गीकरण करून,
त्यांतील दरेक वृत्तीचा व्यवहारांतील कोणत्या प्रकारच्या कार्याशी
संबंध आहे हे दालन, त्यांचा परस्पर संबंध काय आहे याचे त्यानें वर्णन

केले आहे. एखाद्या उंच पर्वतावरून ज्याप्रमाणें पायथ्या जवळील सर्प

मार्ग एकदम समग्रतेनें दृष्टिपथांत आणता येतात, इतकेंच नव्हे तर ते
एकमेकाशी कोठे मिळतात हेहि स्पष्टपणे जाणता येतें, त्याचप्रमार्ण

विचारगिरीच्या उब प्रदेशावरून त्याने मानवी अंतःकरणवृत्तीच्या
भिन्न मार्गाचे एका दृष्टिपातानें ग्रहण केले.

एमर्सन या अमेरिकन तत्त्ववेत्त्याने पण याच मार्गाचे अवलक्य
केले आहे. जगताचे सूक्ष्म निरीक्षण करून, मनुष्यजातीच्या सर्व मान-
सिक व्यापारांचे पृथक्करण करून ते स्पष्ट भाषेत जगतापुढे त्यानेमांडिले.
त्यानें आपल्या इंग्लंडातील प्रवाहचाच्या स्मानें, गाडीवाल्यापासूनतो
तत्त्ववेत्त्यापर्यंत सर्व प्रकारच्या लोकाच्या सर्वकालीन मनोवृत्तीची
छाननी करून, त्या वृत्तींचा समाजाच्या उन्नतीच्याअथवा अवनीच्या
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दृष्टीने .काय परिणाम होतो याचे वर्णन फार मार्मिक रीतीनें केले
आहे. आणि म्हणूनच असल्या ग्रंथकारांच्या वचनांनाप्रमाण माजून
त्यांच्या अनुरोधानें पुढील पिढीचे विचारी लोक आपल्या कालांतील
समाजकृतीचें परीक्षण करीत असतात. एडमंड वर्क या राजकारणी
पुरुषाने एके ठिकाणी असे उद्वार काढले आहेत कीं, ''थोर व विचारी
पुरुष हे आपल्या कालांतील व पिढीतील लोकांना, रस्त्यांतील स्थल-
मापक स्तंभाप्रमाणे मार्गदर्शक होत असतात. '' टू त्यांच्या उद्गारांकडे
अवलोकन करून साधारण जनसमाज आपली दिशा बरोबर आहे किंवा
नाहीं व प्रगतीच्या मार्गात आपण किती अंतर आक्रमण केले आहे हें
ठरवीत असतो

या प्रमाणें निरनिराळ्या देशांत मानससास्त्रांच्या नियमांचे संपूर्ण
एकीकरण करून, ते समग्रपणे वर्तमानस्थितीला लागू करून त्याच्या
धोरणाने तिची फोड करणारे खरे तत्त्वज्ञ पुरुप कवी, ग्रंथकार, चित्र-
कार इत्यादि रूपाने प्रसिद्ध झालेले आहेत. परंतु या पद्धतीने त्यांनीं
जगताची चिकित्सा केली आहे असें अनुमान त्यांच्या कृतीव्ररून आप-
त्याला काढावे लागतें. समाजाच्या गतिस्मितीचा विचार करून, या
प्रमाणाने ती तपासून, शिक्षणरूपानें हा नियम स्पष्टार्थाने

त्यांनीं घातलेला नाहीं. आणि याचे कारण उघड आहे. त्यांचा दर्शनी
हेतु काव्य, ग्रंथ अथवा चित्रकार्य निर्माण करणें हा असल्यामुळें त्यांना
जगताच्या शिक्षणासाठीं सुधारणेची मीमांसा करण्याचें कारण नव्हतें.
परंतु सुधारणेचे अथवा संस्कृतीचें सशास्त्र विवेचन करणारांना कोणत्या-
हि समानाचे या सर्वमान्य प्रमाणाने पृथक्करण करणे अपरिहार्य असते.
कवी, कादंबरीकार यांच्या कृतींतून दिसून येणारे हे सत्यप्रमाण

कै ०१६१८१५१८१०,१ ४१तुष्ट ०७१८००१ डंखपूट-
१४६१ठ ४१.०८०११६-१०६ प्रत १कत-ळ२८१८८ ०ाई ४१०४१
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एखाद्या अलंकारांत एकत्र पटविलेल्या अनेक रत्नांच्या संग्रहाप्रमाणे
असतें. दरेक रत्नाची खरी पारख होण्यासाठी ते सुटे करून, त्या जा-
तीच्या इतर रत्नांशेजारीं ठेविले पाहिजे. तद्वतच सर्वशास्त्रप्रमाण असे
संस्कृतीचे नियम नाटकांत, कादंबऱ्यांत अथवा चित्रांत, अनेक पात्रांच्या
आचरणांतून गोठविलेले असतात, ते तेधून सुटे करून स्पष्टपणानें

इतरांच्या ज्ञानप्राप्त्यर्थ मांडावे लागतात, तेव्हां त्यांचा बोध लोकांना
होतो. आपण याचे एक उदाहरण घेऊं. सुप्रसिद्ध भवभूति कवीने
उत्तररामचरित या नावांचे एक फार मनोहारक नाटक लिहिले आहे.
त्यांत श्रीरामचंद्राच्या आचरणाचा अपूर्व आदर्श त्यानें वाचकांपुढे
ठेविला आहे. राजा या नात्याने श्रीरामचंद्र प्रजेशीं आपलें कर्तव्य काय
आहे असे मानीत असत याचे वर्णन भवभूतीने त्यांच्या तोंडून,

स्नेह दर्या तथा सौख्य यदि वा जानकीमपि
आराधनाय लोकस्य मुंचतो नास्ति मे व्यथा

या रमणीय लोकांत वदविल आहे, व त्याप्रमाणें त्यांच्या हातून
आचरण घडवू -आणिले आहेत्यांत राजकीय अनुशासनाच्या प्रकरणी

रानाचे वर्तन कसें असावें व अशा या राजाप्रनासवधानें समानावर
काय परिणT होतात याचे तत्त्व किती उत्तम तऱ्हेने वर्णिले आहे!
परंतु हा राजकीय अनुशासनाचा सुदर नियम श्रीरामचंद्ररूपी पात्राच्या
आचरणातअनुस्कृ झालाआहे, तेधून तो सोडवूनस्पष्टवाच्यार्थाने ४६.त्या धोरणाने त्या कालच्या समाजावर त्या नियमाचे इष्टानिष्ट परिणाम
काय झाले याची जरकोणी चिकिलाकेली असती तर ती सुधारणाशास्त्रा-

वरील एका उत्तमनिवधाच्या अधिकाराला पात्र झाली असती. श्रीरामचंद्रा-
सारख्या प्रेमळ व एकनिष्ट पतीचे आपल्या पस्तीवरील अकृत्रिम प्रेम,

त्याची स्वतःची तिच्या निष्कलंक वर्तनाबद्दलची खात्री व तिच्यावर
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दुराचरणाचा आरोप करणाऱ्या यःकश्चित रजकाची क्षुद्रता इतक्या गोष्टी
सीतेचा त्याग करण्याच्या प्रतिकूल असतांहि, रामाच्या मनांत पत्नीप्रेम
व प्रजावात्सल्य या दोन मनोविकारांतील झगड्यांत प्रजावात्सल्याचाच
जय झाला यावरून रामाच्या अंतःकरणाची व्यक्त होणारी श्रेष्ठता,

तिचा समाजावर झालेला राजनिष्ठाप्रपूरक परिणाम व त्यामुळें
समानांत नादारी शांतता व स्थैर्य इतक्यांचे समग्रपणे ग्रहण कर-
ण्याची आपल्या मनाची अनेकविध व्यापकता भवभूतीने आपल्या
नाटकांत सुचविली आहे. परंतु चर्चात्मक पद्धतीने जर कोणी ती ग्रथित

केली असती तर त्याच्या लेखनांत भवभूतीच्या नाट्यकृतीचालखलखाट
दिसला नसता तरी संस्कृतिशास्त्राच्या धोरणाने करावयाच्या समाज-
चिकित्सेला तो ग्रंथ प्रमाणभूत झाला असता. प्राकृतजनसस्ताच्या अंगीं
चिकित्सक बुद्धि कमी असल्यामुळें अपूर्व कवी, नाटककार इत्यादिकांच्या
कृतीने चित्तरंजन करून घेण्यापलीकडे त्यांच्या मनाची धाव जातनाहीं.
त्यांच्याकृतींतील तत्त्वांचे ग्रहणन झाल्यामुळें असल्या लोकांच्यामनावर
शुष्क तत्त्वांचे पुष्कळ वेळां विपर्यस्त परिणाम झालेले दिसूनयेतात. सर्व

धर्माची आदितत्त्वें एकच असतां दोन भिन्न धर्मातील लोक-नव्हे एकाच
धर्मातील भिन्न पंथांचे लोक-एकमेकाचे गळे धर्माच्या नावाखाली कापा-
वास तृयार होतात, एकाच देशाची सेवा करण्याची उत्कट इच्छा
असलेल्या दोन पक्षांतील लोक एकमेकाच्या छातीवर बसण्याची इच्छा

का १रितात, 'बहेरून साधुत्वाचा आव आणणोरढोंगीलोकआपस्था वेषाच्या
जोरावर वाचकपड्यांना व भोळ्या सअत्त माणसांना नागवितात, या
सर्वाचे, सुधारणेची तत्त्वें जाणण्याच्या सर्वशास्त्रसंमत प्रमाणाचा
अभाव होय. धर्म हा केवळ अंधश्रद्धात्मक नसून तत्त्वाचेषकहि अ-
साला पाहिजे, हे नर सर्वांना माहीत असेल तर भिन्न धर्मीय लोक युद्ध

करण्याला चिकारवश होऊन प्रवृत्त होणार नाहींत. राजकीय कशा-
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सनांत दरेक व्यक्तीला आपआपल्या मताप्रमाणें देशसेवा करण्याचें
स्वातंन्य असलें पाहिजे व म्हणून तूं माझाच पक्ष स्वीकारला पाहिजे
असे एकाने दुसऱ्यास वळनवरीनेसांग्स्थयाचा कोणासअधिकार नाहीं, या
तत्त्वाचा जर जनसमाजाला अधिक परिचय होईल तर पक्षभेदाची
तीव्रता पुष्कळ कमी होईल. दुर्गुण पुष्कळ वेळां सद्गुणाच्या वस्त्रांनीं

नटलेला आढळतो व बदलत जाणाऱ्या परिस्थितींत ज्या ज्या प्रकारचा
वेष प्रिय लोकांना वाटत जातो तो तो वेष घेऊन दुर्गुण स्वभावतःधर्म-
प्रिय असलेल्या लोकांना फसवितो, असे तत्कालीन परिस्थितीच्या अनु-
भवानें प्रास झालेले मानसशास्त्राचेंज्ञानजर लोकांत अधिकरूढ होईलतर
ढोंगी साधूंचा धंदा बसेल. परंतुअशा प्रकारे संपूर्ण मानवीमानसशास्त्राचे
परिसियतीशी समीकरण केलेले नियम समग्रपणे व एकरूपाने समाज-
चिकित्सेच्या कार्यात प्रमाण म्हणून मानिले गेले नसल्यामुळे, सुधार-
णेच्या तत्त्वांचे सत्यप्रमाण आजपर्यंत उपलब्धच नव्हतें. तें हातीं आल्या-
मुळें सुधारणाशास्त्राचे परीक्षण आतां पुष्कळच सुगम होईल असे म्हण-
ण्यास हरकत नाहीं.



श्री.

द्वितीय परिच्छेद
साध्यमीमांसा.

प्रकरण पहिलें.

सुधारणेचे साध्य.

सुधारणेची तत्त्वें जाणण्याचे प्रमाण काय आहे याचा विचार
प्रथम परिच्छेदात आपण केल्यावर आतां आपल्याला प्रत्यक्ष विषयाचे
विवेचन करण्यास सुलभ पडेल. त्यांत पहिला प्रश्न असा येतो कीं,
सुधारणा घडवून आणण्याचे इतके अपूर्व परिश्रमजगताच्या आरंभकाला-
पासून मनुष्य करीत आला आहे, तर त्या सुधारणेचे साध्यस्वरूप
तरी काय आहे? कोणत्या इष्ट स्थितीला जाऊन पोहोचले म्हणजे

सुधारणा प्रास झाली असे समजावयाचे? कोणीहि मनुष्य कांहींहि
कार्य करूं लागला तरी त्यास कोणता तरी हेतु साध्य करून घ्यावयाचा
असतो. '' प्रयोजनमनुद्दिश्य न मदोऽपि कार्याय प्रवर्तते '' कांहीं
तरी हेतूशिवाय पूर्ण मनुष्यरुबल एखइrाद्यो कार्याला आरंभ करीत
नाहीं. तर मग सुधारणेच्या कार्यात हा अखेरचा हेतु कोणता आहे
याचे ज्ञान पूर्व? न झाल्यास कोणत्याहि मनुष्याची, देशाची अथवा
'घानाची सुधारणा झाली किंवा न झाली हें तरी समजणार कसें?
१४व्या प्रहरी द्धिरैमैन अरण्यांत वाट चुकलेला मनुष्य ज्याप्रमाणें
मुभे .भूय्याच्या त्यास आपली गमनाची दिशा ठरवून त्या अनु-



साध्यमीमांसा-सुधारणेचें साध्य ६रोधाने जातो, अथवा अफाट समुद्रांत तुफानांत सांपडलेला नाविक दूर
अंतरावरून चमकणाऱ्या नमीनीवरील दिव्यांच्या धोरणाने आपलें तारू
त्या दिशेप्रत नेण्याची खटपट करीत असतो, त्याप्रमाणें या सुधार-
णारूपी गलूवतासहि कालाच्या अनंत महासागरावरून फिरतांना एखादे
बंदर ठरविलेले असलेंच पाहिजे, कीं त्याच्या अनुरोधानें ते गलबत
निरंतर आपला मार्ग चालेल व. तेथें पोहचल्यावर आपला प्रवास संपला
असे समजू शकेल.

हें सुधारणेचे साध्यस्वरूप काय आहे याचा विचार आतां आ-
पण कांहीं उदाहरणे घेऊन करूं. या उदाहरणयोजनेंतहि सोप्या पासून
अवघड गोष्टीकडे जाण्याचीच पद्धति आपण स्वीकारू, म्हणजे विवेचनहि
सुलभ होईल एखाद्या लहान मुलाची स्थिति जर -आपण पाहिली तर
आपणास असे वाटेल कीं त्याच्या सारखी दुसरी स्पृहणीय स्थिति
जगतांत नाहीं. या विद्यांतील असंख्य दुष्ट मनोवृत्तींचा त्याचा मनाला
स्पर्शहि झालेला नसतो. जगांतील दुर्गुण त्याला शिवलेले नसतात.
जगांत ने ''जवापाडे'' सुख असतें त्याचाच त्याला साधारणतः परिचय
असून पर्वताएवढ्या दुःखाच्या भावनेपासून तो दूर असतो. अशा
वालमुग्ध स्थितीचा मोठेपणी हेवा वाटून बहुतेकांना '' रम्य ते बालपण
देह देवा '' अशी प्रार्थना करण्याची अत्यंत 'दृढ इच्छा होते. कुटुंबसंरक्ष-

णाचीकाळजी, जगतातील तीव्र जीवनकलह, दुर्गुणांचा व दुष्कृत्यांचा
अनिष्टपरिचय, या सर्वामुर्ळ होणारा त्रास कुटुंबांतील कर्त्या पुरुषालाहोत
असल्यामुळें त्या वालकाची स्थिति अगदीं मोकळेपणाची असते परंतु
प्रत्यक्ष त्या लहान मुलाच्या दृष्टीनें पाहता त्याला ही स्थिति फारशी
स्पृहणीय वाटत नाहीं. त्याला फक्त आपलें लहान वय, त्यामुळें

मोठ्या माणसांची आज्ञा पाळण्याची आपल्याला असलेली आवश्यकता
व त्यांच्या इच्छेने होत असलेलें आपल्या स्वतंत्रतेचे नियमन, एच
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दिसत असते. कुटुंबांतील मोठ्या माणसांना असलेलें कार्यस्वातंच्य पाहून
त्याला आपली स्थिति कमीपणाची वाटते व आपण स्वतंत्र केव्हा
होऊं व कुहुवरूपी संस्थेच्या बंधनांतून मोकळे केव्हा होऊं ही इच्छा
त्याला होते. म्हणजे, समाजाचें लहान अंग जे कुटुंब, त्याच्या षधना-
तून आपली स्वतःची-व्यक्तीची-सुटका होणे याला तो श्रेष्ठ स्थिति
समजतो.

लहान मुलांत स्वभावत: दिसून येणारी हीचभावनाइतरत्रहि उच्च-

तीची निदर्शक मानिली जाते असें आपल्याला दिसून येईल. रानटी जन-
समूहात, फार काय सुशिक्षित रोमन लोकढूयासाम्राज्यातसुद्धा, लहान
मुलाचे अस्तित्त्व उपेक्षणीयच मानिले जात असें. लहानमुलांना मारहाण
करण्याची, त्यांच्या जीवाचेंहि वरे वाईट करण्याची सत्ता कुटुंबांतील
कर्त्यी सुरूषास असे. म्हणजे व्यक्तिशः लहान मूल हे कुटुंबरुपी समाज-
विभागाच्या पूर्ण सत्तेखालीं असे. ही स्थिति रोमन लोकांनाच पुढे
अस्वाभाविक, रानटी व अनिष्ट अशी वाटूं लागून, क्रमाक्रमाने त्यांनीं
निरनिराळ्या कायद्यांच्या द्वारे ती सुधारण्याचा प्रयत्न केला. मुलांना
सुमार्गाला लावण्याला जरूर तेवढ्याच शारिरिक शिक्षेपेक्षा अधिक
शिक्षा त्यांना करूं नये असा निर्बध घातला, त्यांच्या शरीराला
अथवा प्राणाला इजा होऊं न देण्याचा त्यांनीं कायदा केला व अशा
रीतीनें रोमन लोकांनी लहान मुलाचे व्यक्तिशः कायदेशीर अस्तित्त्व

करू केले.
त्या काळी लहान मुलांचीच केवळ ही स्थिति असे असे नव्हे,

तर इतर पुरुष स्वत: कर्ते हो? पर्यंत व कुटुंबांतील सर्व स्त्रिया यांनाहि
अशाच परतंत्र स्थितींत रहावे लागे. परंतु त्यांच्याहि धावतींत अनेक
कायदे करून त्यांच्या स्थितींत सुधारणा करण्यांत आली. त्यांच्या-
वरील कर्त्या पुरुषाचे शारीरिक शिक्षा करण्याचे अधिकार रद्द करण्यांत



.ण;साध्यमीमांसा-सुa*aाँऊउरूइrइणेचे'ंाउरउउऋऐ.ाउध्यन्---,.- - -४ऽ२३. ?? ?? ?????आले, त्यांना नियमित मर्यादेपर्यंत स्वोंऽच्योकीनेडळेलेसंबंब दर-
ण्याचे अधिकार प्रास झाले व अशा रीतीनें त्यांच्या बंधनाचे मोचन
करण्यांत आलें. आजकाल कोणत्याहि देशांतील राज्यव्यवस्थेत काय-
द्याने व्यक्तीला कुटुंबाच्या परतंत्रतेंत ठेविले नाहीं व या हल्लीच्या
स्थितीला आपण मागील स्थितीशी तुलना करितांना सुधारलेली स्थिति
असे म्हणतो

याप्रमाणे समाजाचा सर्वांत लहान सफात्मक विभाग नो कुटुंब,
प्राची स्थिति पाहिल्यावर मानवी व्यवहाराच्या त्याहून मोठ्या क्षेत्रा-

कडे आपण वळू अनेक कुटुंबे मिळून समाज होतो. त्यावेळीं त्या समा-
नांचे परस्परांशी संबंध कसे असावेत याबद्दल साहजीकच प्रश्न उप-
स्थित होतात. स्थलांतराने, दिग्विजयानें,शरीरसवधानें वगैरेनिरनिराळ्या
प्रसंगांनीं भिन्नदेशीय अथवा भिन्नवर्गीय लोकांचा समानांत एकमे-
काशी संबंध आला असतां त्या संबंधांत उचनीचत्त्वाचे, श्रेष्ठकनिष्ठतेचे,

अथवा कार्यभिन्नतेचे प्रश्न उत्पन्न होतात. जेत्यांना साहजीकच आपला
वर्ग जित लोकांपेक्षा श्रेष्ठ वाटतो; स्थलांतर करणाऱ्यांपेक्षां ज्यांच्या
देशांत ते स्थलांतर करतात तद्देशीयांना आपला वर्ग श्रेष्ठ वाटतो व

पुरुषजाति परमेश्वराने अधिक बलवान केल्यामुळें लग्नसंबंधांत वरपक्ष

आपलें श्रेष्ठत्व मानतो. अशा स्थितींत या भिन्नभिन्न वर्गाच्या लोकांना
कायमचे एकाच समाजाचे घटक बनण्याचा प्रसंग आला असतां भेद
उत्पन्न होतात. याशिवाय समाजांत कित्येक लोक सधन होतात व
कित्येक धनहीन राहतात, या दृष्टीनेंहि श्रेष्ठकनिष्ठतेची भावना उत्पन्न

होते. अशीच भेदभावना विशिष्ठ धंदा पत्करिल्यानेंहि येते. हलके ४३
करणारांना हलके समजले जाते व श्रेष्ठ धंदे करणारांचा दुर्वा श्रेष्ठ सम-
मला नातो. अशा प्रकारे उचनीचपणाचे भेद समाजांत उत्पन्न शाला
वर त्यांचें धोरण हळूहळू कायम होण्याकडे होतें व मग त्या नमाजांत
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कायमचे, एक्केकाशीं विलग्न असणारे असे अनेक भेद पडतात. अर्थीत

समाजाच्या विभागापैकीं जे विभाग कोणत्याहि तत्त्वावर श्रेष्ठ मानिले
जातात-मग ते तत्त्व संपत्तीवर अवलंबून असो, जन्मावर अवलंबून असो
अथवा धंद्यावर अवलंबून असो-त्यांच्या एक प्रकारच्या बंधनांत त्या-
कल्पाहून कनिष्ठ मानिले जाणाऱ्या वर्गींना राहण्याची स्थिति प्रास होते,
व या समाजरचनेचा परिणाम असा होतो कीं, कनिष्ठ मानिल्या जाणा-
च्या वर्गात बुद्धीने, कर्तबगारींने, नीतीने वगैरे गुणानी श्रेष्ठ असलेल्या
व्यक्तीलाहि समाजाचें हे बंधन दूर सारून पुढें येणे नड जाऊं लागतें.
ही स्थिति अर्थातच इष्ट नाहीं. कृत्रिम श्रृंखलांनी बद्ध असण्याची
स्थिति सुधारणेची अथवा प्रगतीची असं शकणार नाहीं व म्हणून
अशा प्रकारची समाजांतील वर्गीची बंधने असण्याच्या स्थितींतून सुटून
कोण्झ्याहि व्यक्तीला आपल्या योग्यतेप्रमाणें स्वतंत्रता मिळविण्याची
मुभा असण्याच्या स्थितीला जातां येणं, याला सुधारणा असें म्हण-
तात. म्हणजे याहि ठिकाणी समानाच्या कुटुंबापेक्षां मोठ्या विभागा-
त्या यंत्रवतांतून व्यक्तीची सुटका होणे हेच संस्कृतीचें लक्षण आहे असे
निष्पन्न होतें

याच्या पुढे, समाजांतसार्वननिकशांतते साठी बजनतेच्या मालमजेचे
संरक्षण होण्यासाठी राजकीय अनुशासनाची आवश्यकता असते. त्या

लीने समाजाचे, एक अधिकारिवर्ग व- दुसरा प्रजावर्ग असे भेद पडत
असल्यामुळें त्याहि ठिकाणी श्रेष्ठकनिष्टतेचे प्रश्न उद्भवतात. ज्याच्या
'हातांत सत्ता असते त्याला अर्थातच एक प्रकारे मोठे सामर्थ्य प्रति

होतें. त्याला त्या सामर्थ्याच्या सदुपयोग अथवा दुरुपयोग दोन्ही
करितां येण्यासारखे असतात. अशा स्थितींत अधिकारिवर्गाच्या-
मग तो अधिकारिवर्ग अनियंत्रित राजसत्ताक असो, अभिजनसत्ताक

को, अथवा अल्पसत्ताक असो,-एक प्रकारच्या बंधनाखाली प्रजावर्ग
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राहण्याचा प्रसंग येतो. अशावेळीजर अधिकारिफर्ग प्रजेतूनच निवडलेला
असेल व प्रजाच्छदानुवर्ती असेल तर उत्तमच, नाहीं तर तो प्रर्जेतील
श्रेष्ठ व्यक्तींच्या आड येण्याचा पुष्कळ संभव असतो. ठराविक मर्यादे-

पलीकडे व्यक्तीला जाण्याला अडचण पडूं लागते. वास्तविक स्वतःच्या
देशाची व त्यानंतर अखिलमानवजातीची सेवा, आपल्या बुद्धीच्या,
पराक्रमाच्या व इच्छेच्या प्रमाणाने करण्यास दरेकास पूर्ण मोकळीक
असणे ही सर्वश्रेष्ठ स्थिति होय. परंतु तसें जर नसेल व व्यक्तीच्या
उत्कर्षाला अधिकाराचा प्रतिबंध होत असेल तर ती स्थिति अनिष्ट

असून, समाजांतील अधिकारिवर्गाच्या कृत्रिम बंधनाची अडचण न
येतां देशसेवा करण्यास व्यक्तीला स्वातंत्र्य प्रास होणें, ही सुधारणेची
स्थिति आहे.

यानंतर, याहिपेक्षां व्यापक विचारांची भूमि अशा धर्मसंस्थेचा

विचार आपण करूं लागली असतां, त्या ठिकाणी कृत्रिम बंधन असणें
हे तर अत्यंत अनिष्ट होय अशी आपली खात्री होईल. जगतातील
सुद स्वार्थी मनोविकारांचा व नश्वर सुखाचा त्याग करून सर्व विश्वाचे

आदिकारण शोधून काढणे हा धर्माचा उदात्त विषय होय. अशा उसंत
विषयांतहि क्षुद्र भेट असावेत व त्या .भेदांच्या पक्षपात्यांनी दुसऱ्या व-
क्षांतील लोकांवरजुळूम गाजवून त्यांची मते खोटी ठरवूनआपलेम्हणणें
त्यांच्यावरनबरदस्तीने लादण्याचाप्रयवकरावाहे अगदींसनटीपणचिचिव्ह
आहे. दरेक मस्त्याच्या अंगच्या योग्यतेप्रमाणेयोग्य त्या मार्गानेंपरये-
श्वराकडे. जाण्यास पूर्ण स्वातंत्र्य आहे, त्याला विशिष्ठ पंथरूपी कृत्रिम

बंधनातून तूं याच मार्गाने ना' असे सांगण्याचा कोणासहि अधिकार
नाहीं. -परमेश्वराला सर्व धर्म आवडतात, सर्व भाषा समजतात,? त्याला
सर्व वर्ग प्रिय आहेत, त्याला सुदापासून चोरापर्यंत सर्कविषथी
वात्सल्य आहे. अशा स्थितींत ' तूं आचरत असलेला मार्ग कोठच
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माझाच मार्ग खरा ' असें एकाने दुसऱ्यास जबरीने सांगण्यास काय
अधिकार आहे? वाटेल त्यानें वाटेल त्या रूपाची परमेश्वरी भावनेने
उपासना केली तरी, भगवद्वीतेंत सांगितल्याप्रमाणे:-

' यो थो यां यां तनु भक्त: श्रद्धयार्चितुमिच्छीत ।

तस्य तस्थाचली श्रद्धां तामेव विदधाम्यहं ।।

स त्या श्रद्ध्या युक्त तस्याराधन मीहते ।

लभते. च तत: कामान मयैव विहितान्हि तातू ।।

त्या त्यारूपानें परमेश्वर त्याची सेवा स्वीकारून, त्याची इष्ट वासना
पूर्ण करते धर्मकल्पनात अशीउदार बुद्धि असणे हें सुधारणेचे द्योतक
आहे. उदात्त भावना, श्रेष्ठ कल्पना व अगाध विचार यांनी भरलेल्या
धर्मसाधनांत, आकुंचित बुद्धि, क्षुद्र पक्षभेद, व दुष्ट मनोविकार यांचा
संबंध अगदीं अस्वाभाविक घरम्हणून तिरस्करणीय आहे. व्यक्तीला
आपलें साध्य सफल करून घेण्याच्या कार्यात समानाच्या कोणत्याहि
धर्ग्न अथवापथरूपी विभागाचेबंधन असतां कामा नये व असेल तर
त्यांतून व्यक्तीची सुटका होऊन त्याला आपल्या श्रेयःसाधनाचा मार्ग

लंतंत्रपणाने आक्रमतां येणे हाच संस्कृतीचा ध्यज आहे.
अखेर, धर्मरूपी समाजाच्या विमागाच्याहि पलीकडे जाऊन सबंध

समाजाकडे अवलोकन केले तर आपल्याला असे दिसेल कीं, त्या
ठिकाणी समाजांतील घटकांचे परस्पर संबंध नीतिशास्त्राच्या कसोटीने
पारखले जातात. त्यांतहि व्यक्तीचा उत्कर्ष हेंच सुधारणेचे चिन्ह म्हणून
प्रत्ययाला येते. श्रेष्ठ नीतितत्त्वाचे आचरण करणाऱ्या व्यक्तीलाती
व्यक्ति इतर बाजूंनी किताहि दुर्बल असली तरी-सुधारलेला समाज
शान देतो हें कशाचे सुदक्षण आहे? अगदीं रानटी समाजांत सुद्धा-श्रेया
मर्पणतील .सर्व डोक समानश बोरी दरोडे वगैरे सारखी अनीतीची
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कृत्ये करण्याचाच धंदा करितात. अशा समाजांत सुद्धा नीतिमान सुरु-
याचा नो बोज राहतो त्याचें कारण काय? तें हेंच कीं, व्यक्तीचा
शारीरिक, नैतिक, धार्मिक इत्यादि सर्व प्रकारे उत्कर्ष होणें, हीच
सुधारणेची खूण समजली जाते व म्हणून ही सुसंस्कृत स्थिति प्रास

होण्यासाठी दरेक व्यक्तीला आपल्या उत्कर्षीच्या स्मितीला नाण्याच्या
मार्गातील समाजाचा असलेला अयोग्य अडथळा दूर होऊन मोकळीक
मिळाली पाहिजे.

मनुष्यांच्या सर्व कल्पनांची अखेर तत्त्वज्ञानांत होते. सर्व जगता-
च्या अवाढव्य व्यापाराची माहिती करून देणाऱ्या आधिभौतिक
शास्त्रांचे अध्ययन केल्यावर, ज्या इंद्रियांच्या साह्याने आपण भौतिक
पदार्थीचे ग्रहण करितो तीं कशी उत्पन्न झाली, त्या इंद्रियांच्या द्वारे

प्रास झालेले संस्कार ज्या मनावर संक्रामित झाले त्या मनाची उत्पत्ति

कशी झाली आहे, व त्याच्या गतीचे नियम काय आहेत याचे ज्ञान

मानसशास्त्राने करून ध्यावे लागते; व या प्रमाणें आधिभौतिक व अति-
भौतिक शाखांच्या योगे चराचर मुष्टीच्या बाह्य स्वरूपाचे ज्ञानझाल्यावर,

ही मुष्टि कशी उत्पन्न झाली, कां झाली, हिची अखेर कशात होणार,
ती तशी झाली असतां कांहीं शिलक रहाते किंवा नाहीं व राहत अस-
त्यास काय राहते, त्याचें स्वरूप काय आहे, इत्यादि ग्रू प्रश्नांचींउत्तरें
मिळण्यास तत्त्वज्ञानाकडे जार्वे लागतें. त्या तत्त्वज्ञानाने अखेरचे उत्तर

हेच दिले आहे कीं, आत्मा हा सर्वत्त्रतंत्र आहे, परंतु त्याला शरीरादि
उपाधीमुळे जें बंधन प्राप्त झाले आहे ते नाहींसे करून त्याला उत्कर्षाप्रत

नेणें यालाच श्रेष्ठ स्थिति, सिद्धावस्था व सर्वोत्तम गति असें म्हणतात.
सर्वत्र एकच आत्मा भरलेला आहे व भिन्नता दिसते ती केवळ मायेने
दिसते हें अद्वैतसिद्धांताचे मत मानिले तर मग जगतांत व्यक्तीहि नाहीं

14
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व समष्टीहि नाहीं; परंतु या प्रताशिवायच्या जगतांत सत्त्वाने अथवा
साम्यत्वानें तरी अनेकत्त्व आहे असें मानणाऱ्या तत्त्वज्ञानाच्या सर्व वि-
चारसरणींतूनहि आत्म्याचे स्वातंन्य, त्याचा उत्कर्ष व इतर सामुदायिक
उपाधीतून त्याचें बंधमोचन हीच उन्नतीची लक्षणें मानिर्ली आहेत. या-
वरून स्थूल सष्टींत खरें ठरणारे संस्कृतीचें साध्यस्वरूप तत्त्वज्ञानाच्या

ग्रू साखाज्यांतहि प्रतीतीला येतें हा सिद्धांत सत्य ठरतो.



प्रकरण दुसरें.

सुधारणेचा मार्ग.

व्यक्तीचा उत्कर्ष व त्या उत्कर्षाच्या आड येणा-या समाजाच्या
कृत्रिम बंधनांचे निराकरण हे सुधारणेचे साध्यस्वरूप आपण निश्चित
केल्यावर त्या स्वरूपाप्रत जाण्याचा मार्ग कोणता हें आपल्याला
पाहिले पाहिजे. त्याचप्रमाणे वरील तत्त्वालाहि नियमन करणारी
कांहीं मर्यादा आहे किंवा काय हेहि पाहिले पाहिजे. अदूरदर्शी
लोकांच्या मनांत सुधारणेच्या पूर्वोक्त लक्षणाचा चुकीचा अर्थ

येण्याचा संभव आहे. व्यक्तीला उत्कर्षाप्रत जावयाचें आहे व
तिच्या मार्गातील समाजबंधनाचा कांटाहि अनायासेच निघाला, मग
अडचण कोणती उरली? कोणतीच नाहीं! सुधारणेचा मार्ग मोकळा

झाला! व्यक्तीला श्रीमंत व्हावयाचें आहे काय? सुटू द्या तिला दुसऱ्या
व्यक्तीला! व्यक्तीला सामाजिक श्रेष्ठता हवी असेल तर तिर्न आपल्यापेक्षां

खरोखरी आचरणाने श्रेष्ठ असलेल्या वम्हणून समाजार्न श्रेष्ठ मानिलेल्या
इतर व्यक्तींचा अपमान करून त्यांच्या डोक्यावर वसावे म्हणजे सुधा-
रणा झाली! धार्मिक उत्कर्ष हवा असल्यास धर्मातील उदात्त तत्त्वें

झुगारून द्यावी व परमेश्वर वगैरे सदस् आहे असे प्रतिपादन करावयास
लागावे म्हणजे व्यक्ति मुक्तच आहे! राजकीय बंधन नको असल्यास
अराजक बनावे म्हणजे झुले! असो वरील तत्त्वांचा विपर्यास अप्रबु-

द्धांच्या दृष्टीने होण्याचा संभव आहे. केवळ वर वर्णिलेल्याच रूपाने
ही विचारसरणी कोणापुढे मांडली तर तिला कोणी मान देणार नाहीं
हे उघड आहे, तथापि हेच विचार अधिक प्रशस्त भाषेने व ३चा
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मासमुक्त व सदोष तर्कशास्त्राच्या साह्माने लोकांच्या पुढे मांडल्यास
त्यांचा अनिष्ट परिणाम होण्याचा पुष्कळ संभव असतो. याचे आपण
एक उदाहरण घेऊं. धार्मिक कल्पनांत नास्तिकवाद हा वर सांगितलेल्या
उपहासास्पद पद्धतीने जरी कोणास ग्राह्य वाटला नाहीं तरी त्याला अन्य

स्वरूप देता येईल. परमेश्वराला कां मानावे? तो कोणत्या तरीइंद्रियाला
गोपा आहे काय? जर नसेल तर तो म्हणजेकेवळ एककल्पनाचआहे.
मग ती कल्पना खरी अथवा खोटी हे कसें ठरवावयाचें. '' वाजे पाउल
आपुले म्हणे मागे कोण आलें, '' अशी भुतांच्या कल्पनेची उत्पत्ति

साधुश्रेष्ठ तुकाराम यांनी वर्णिली आहे. त्या कल्पनेचा निरास होई-
पर्यंत ती खरीच वाटत असली तरी ती खोटीच असतेना! मग तशी
कसोटी मिळेपर्यंत खरी मानिलेली ईश्वराची कल्पनाहि खोटी कशा-
वरून नसेल? बरें, तशी कसोटीहि मिळत नाहीं असे नाहीं. तुम्ही
परमेश्वर दयामय आहे असें म्हणतां ना? पण प्रत्यक्ष एखाद्या संकटाच्या
प्रसंगीं त्याची अत्यंत करुणा भाकूनहि संकटनिवारण होत नाहीं.
तेव्हां तो दयामय कसा मानावा? तुम्ही कदाचित म्हणाल कीं, तुम-
च्या कर्माची फळें तुम्हांस भोगली पाहिजेत, म्हणून तुमच्यावर संकट

आले, व त्याचा नाश झाला नाहीं. असें जर असेल तर मग परमेश्वर

तरी हवा कशाला? त्याचें अस्तित्त्व कां मानावे? आम्ही करूं तसें
भक्ष्यच. '' या अथवा अशाच रूपांत जर नास्तिकपणाची कल्पना
मांडली तर तींतील दोष काढून तिचे निराकरण करणें साधारण
बुद्धीच्या मनुष्याला कठिण जातें. हीच स्थिति इतर विषयांतील होय.
याकरिता व्यक्तीच्या उत्कर्षाची अशी विपर्यस्त कल्पना न होऊं
देता सुधारणेचा मार्ग कोणत्या रीती साध्य करितां येईल हे कळले

पाहिजे.

समाजांतील कोणत्याही व्यक्तीला महत्त्वाकांक्षा ही स्वभावतःच
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असते. ती पुरी करण्याचे जे कांहीं चांगले व कांहीं वाईट मार्ग अस-
तात त्यांपैकीं कोणत्या मार्गाचे अवलंबन करावे हा व्यक्तीपुढील प्रश्न

असतो. जगांतील सदोष व अपूर्ण स्थितीकडे लक्ष देता पुष्कळ वेळां
वाईट मार्गाने जाऊन '' अल्पायासः क्षेमकरः '' या तत्त्वावर आपलें
काम साधून ध्यावे अशी इच्छा जरी मनुष्याला होत असली व प्रसंग-

विशेर्षी त्याच्या हातून तसें आचरण घडत असले, तरी सुद्धा त्याच्या
मनाने चांगलेपणाची, सद्गुणाची, सन्मार्गाची अशी कांहीं कल्पना
निश्चित झालेली असतेच. तो वाईट मार्गाचा अवलंबन करीत अस-
तांनाहि आपण वाईट कृत्य करीत आहो अशी त्याला जाणीव
असते व तिच्या सापेक्ष चांगली गोष्ट अमुक आहे हेहि पण
ज्ञान त्याला असतेंच. अर्थात ही व्यक्तीची चांगल्या वाईटाची
कल्पना स्थल-काल-विशिष्ठ असतेच; कित्येक स्थलीं व कित्येक काळी
चांगल्या मानिल्या जाणाऱ्या गोष्टीहि अन्य स्थलीं व अन्य काळी वाईट
ठरण्याचा संभव आहे. तथापि त्या कालांतील विचारांप्रमाणें व्यक्तीची
चांगलेपणाची कल्पना ठरलेली असते ही गोष्ट सत्य आहे. हीच कल्पना
त्याच्या प्रमाणेच इतर लोकांच्याहि मनांत असल्याने, तिच्यावर एक
प्रकारचा समुदायाच्या पसंतीचा शिक्का बसून ती समाजाची चांगले.
पणाची एक सर्वमान्य कल्पना होऊन वसते. व या पद्धतीनें तिला
सामाजिक सदसद्विवेकबुद्धीचे स्वरूप प्रास होतेया सार्वजनिक बुद्धीच्या
व्यक्तीच्या अंतःकरणावर पडणाऱ्या वजनानंच व्यक्तीला उत्कर्षांची
योग्य दिशा पत्करावी लागते. वर वर्णन केलेल्या विपर्यस्त कल्पना
न स्वीकारता व्यक्तीला समाजाच्या सदसद्विचाराच्या कल्पनांप्रमाणे
घालावे लागल्याने, व्यक्ति अपमार्गगामीनहोतां आपल्या महत्वाकांक्षेच्या

सुप्तीसाठी सन्मार्गाचा आश्रय करिते; निदान तिला करावा लागतो या
रीतीनें दरेक प्रसंगीं समाजाचें नीतिशास्त्र पूर्ण बनवून, त्या धोरणाने
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व्यक्तीला आपला उत्कर्ष कराव्याला लावणे हाच, सुधारणे साध्य जें
'' व्यक्तीची उन्नति '' तें प्रास करून घेण्याचा मार्ग होय.

या तत्त्वाच्या स्पर्ष्टीकरणार्थ आपण थोडींशीं उदाहरणे पाहू
लहान मुळें लपंडाव खेळत असतांना चकत असतात, म्हणजे राज्य
कोणावर आले हे ठरविण्याकरितां सर्व मुले वर्तुलाकार उभी राहतात.
नंतर सर्व जण डोळे मिटून एकदम आपले एकेक होत आपल्या दुसऱ्या
हातावर उलटे अथवा सुलटे हवे तसे ठेवतात. मग ज्याचा हात इतर-
च्यापेक्षा निराळ्या स्थितींत पडतो तो मुलगा अंगावर डाव येण्याच्या
जवावदारींतून सुटतो. या खेळांत पुष्कळ वेळां मुलांना आपल्या अंगावर
डाव येऊ नये या हेतूनें इतरांना फसविण्याची बुद्धि होते. दुसऱ्याचा
हात कसा पडला आहे हे हळूंच चटकन पाहून त्याच्या उलट आपला
हात टाकण्याची इच्छा त्यांना होते. अशा वेळीं या त्यांच्या फसकिया-
च्या इच्छेवर इतरांच्या सदसद्विचाराचाच दाब असतो. जर यदाकदाचित
आपल्याला कोणी पाहिले तर आपली तुला म्हणून फजीति होईल या
भीतीनें त्या मुलाची फसविण्याची ईच्छा दबली नाते व सरळ रीतीनें
खेळण्याची जरूरी त्याला भासते. हीच गोष्ट एखाद्या कुस्तीच्या वेळीं
मोठ्या माणसांत दिसून येते. कुस्तीच्या नियमांप्रमाणे प्रतिपश्याच्या

शरीराच्या अमुक भागावरच आघात करावा व इतर मर्मस्थानावर करूं
नये असें ठरलेले असतें. आतां कुस्तीत अगदीं आपला पराभव होतो,
आपली पाठ जमीनीला लागते इतकी स्थिति आल्यांवर पुष्कळ वेळा
पहिलवानाला अशी इच्छा होते कीं प्रतिपल्याच्या मर्मस्थानावर आघात
करून आपली वाजू सुधारावी. परंतु जमलेल्या प्रेक्षकवर्गांच्या मताच्या
घावामुळेच त्याला तसें करितां न आल्यामुळे, पडण्याचा प्रसंग आला
तरी तो सोसून त्याला चांगल्याच मार्गीनं नावे लागते. यापेक्षा

अधिक महत्त्वाच्या कार्याचें उदाहरण घ्यावयाचे तर ते बुइल्यम जेम्स
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या मानसशास्त्रवेत्त्वाच्या दुक्षिळाएष्ठ; या ग्रंथातून घेऊं. त्या ग्रंथांत
त्यानें इटलीचा मुख्य प्रधान कव्हर याच्या चरित्रांतील एका प्रसंगाचे
वर्णन केलें आहे. इसवी सन १८५९ सालीं इटलीतील पीडमौट संस्था-

नातील लोकांची राज्यक्रांतिकारक पक्षाशी सहानुमूति असल्याचें दिसून
आल्यामुळे तेथें लष्करी कायदा जाहिर करावा असा विचार क्षणभर

त्याच्यामनांत आला व त्याला कांहीं लोकांनींअसें करण्यास प्रोत्साहनहि
दिलें. तथापि त्यानें फिरून असा विचार केला की,प्रजेने कायद्याचे उल-
घन केले नाहीं तेथपर्यंत त्यांचे मतस्वातंत्र्य दडपण्याचा प्रयत्न आपण
केल्यास जनसमाज, व राजकारणकुशल लोकांचा समाज आपल्याला
काय म्हणेल? अखेर या विचाराने त्यानें तसें करण्याचें साफ नाका-
रले व असे उद्धार काढिले कीं '' नाहीं; अशा रीतीनें तर कोणीहि
राज्य करील, मी न्यायाने व सनदशीरपणानेंच वागेन.'' या उदाहरणा-
वरून जेन्सनें वैयक्तिक आचरणाचा मानसिक नियम असा वर्णिला

के कीं, ''व्यक्तीचे व्यवहारातील आचरण हें अंतःकरणाची साहसवृत्ति
व तिच्यावर उ।सगारा लौकिकी दाब या दोहोंचा मिश्र परिणाम आहे. क्र

कोणत्याहि मानवी व्यवहाराकडे पाहिले तरी हीच स्थिति आप-
त्याला दिसून येईल. सामाजिक गोष्टींत आपण ज्याला शिष्टाचार म्ह-
णतो तो सुद्धा याच पद्धतीने निश्चित केलाजातो. जगांत शिष्टाचाराच्या
कल्पनांत निरनिराळ्या देशांत जितका फरक दिसून येतो, तितका इतर
पावतींत कचितचू आढळत असेल. हिंदुस्थानांत मस्तक आच्छादित
करणें हें सन्मानाचे लक्षण समजले जाते, तर युरोपांत मस्तक अनावृत

क्र १९८१शं८-का पणूZZ'थ्प्रन् ००१०१८ .' धा०. था.
म्.ष्ठZ!D,ZD ०? ८१० एष्कळगुठण्यातींमुहू ८ १ ाऊंध्यश्0ासाऊंत्'ााप्त

४१४००४१ ११७०६८.
ण. ४.३९०८४ .'एइंष्ठ?०6ं०ां०ष्टम्''
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करणें हा शिष्टाचार आहे. जोडा काढणें हें मोठ्या प्रसंगीं येथे उचित
मानिलें जातें, तर त्याशिवाय असणे हें पाश्चात्य देशांत रानटीपणाचे
लक्षण समजतात. युरोपिअन लोक एकमेकांचा सत्कार करितांना
हस्तांदोलन करितात, हिंदु लोक नमस्कार करितात, मुसलमान सलाम

करितात तर चिनी व जपानी लोक नुसती आपला मस्तकें नमवितात.
याप्रमाणे निरनिराळ्या देशांत शिष्ठाचार मानिला जातो, तो केवळ
सार्वजनिक समजुतीमुळे होय. वास्तविक यांत चांगलें किंवा वाईट
असें स्वभावत: काहीच नाहीं. तथापि एखाद्या मनुष्याच्या दृष्टीने या
प्रमाणे एखाद्या आचारांत कांहीं महत्त्व अथवा चांगलेपणा आढळला
नाहीं, तथापि तो सार्वजनिक समजुतीप्रमाणे वागतो याचे कारण
त्याच्या अंतःकरणावर जनमताचा पडणारा दाब हेंच होय. शिष्ठाचाराचें
लक्षण कोणतेहि मानिले जावो, तथापि त्याप्रमाणें सर्वानी वागणे यालाच
समाजांत सुधारणेची स्थिति समजतात. ही स्थिति प्रास होण्या-
करितां सर्वांना त्या लक्षणानुरूप जें वर्तन करणें भाग पटते, ते समाजा-
च्या शिष्टाचाराच्या सामुदायिक कल्पनेच्या दादामुळेच होय.

धर्मकल्पनांतहि असाच प्रकार दिसून येतो. कित्येक समानांत
मूर्तिपूजा विहित मनिली नाते, तर कित्येकांत ती निषिद्ध मानतात

पि त्या त्या समाजांत चांगल्याची जी कांहीं कल्पना ठरली असेल
क्लईं७,२८९५स्वैर इच्छेला आळा घाळून, वागणे यानेच

६८ अ०८ग्न' ०2००2० १०एण्ट००८४ या ग्रंथांत



साध्यमीभांसा-सुधारणेचा मार्ग. ११३
समानाच्या नैतिक प्रगतीची चिकित्सा अशीचकेली आहे. तो म्हणतो
''नीतिमानू मनुष्य म्हणजे समाजाच्या नैतिक कल्पनांचे प्रतिविष होय.
समाजांतील व्यक्तींचीनीतिमत्ताकेवळव्यक्तीच्यास्वतंत्रइच्छेवरअवलंवून
नसून,ती सार्वजनिक सदसद्विचाराच्या कल्पनेनें नियंत्रित होते.'' प्रसिद्ध

तत्त्ववेत्ता जेम्स मिल यानेंहि आपल्या लेखांत असाच सिद्धांत सांगि-
तला आहे. क्र

० मागील प्रकरणांत व्यक्तीच्या उत्कर्षाच्याआड येणाऱ्या सामाजिक
बंधनांचा नाश होणें .हेंच सुधारणेचे लक्षण होय, असे आपण ठरविले
असतां, या प्रकरणांत व्यक्तीच्या वर्तनावर समानाच्या सत्कल्पनाचा
दाब ठेऊन त्यांच्या हातून चांगले वर्तन घडवून आणणें याला आपण
सुधारणेचा मार्ग ठरविला; यामुळे प्रथमदर्शनी कदाचित या दोन कल्प-
नात विरोध असल्याचा भास होईल. परंतु तशीवास्तविक स्थितिनाह?.
व्यक्ति ही समाजाचा घटक व व्यक्तींचा समुदाय म्हणजे समान अशी
दोहोंची परस्परांशीं संबद्ध स्थिति असल्यामुळें, त्या दोहोंपैकीं कोणा-
च्याहि अधिकारांचे अतिक्रमण दुसऱ्याकडून न होण्याची स्थिति हीच
सर्वोत्तम स्थिति होय. मार्टिनो या नीतिशास्त्रज्ञानें म्हटलें आहे कीं,

'' समाज व व्यक्ति यांच्या साध्यांत समतोल स्थिति असणें म्हणजेच
सुव्यवस्थित स्थिति होय. प्रगति व सुव्यवस्था ही संस्कृतीचीं दोन अंगें
आहेत. व्यक्तीच्या उत्कर्षाच्या आड येणारा समाजाचाअयोग्य प्रत्यवाय

काहून टाकिल्यानें व्यक्तीचीच पर्यायाने समानाची प्रगति होते, बव्यक्त
ला स्वैर होऊं न देता तिच्या गतीवर समाजाचा योग्य दाब राहिल्याने
०ण्क्र;गु'!ाऊ०!!एा!ाऊइr०ा?'ाऊए?फंाऊर्पूई?ं०?ऋ?ंउ?र्युंऋाrं??ाऊ?ं.?तँद्य????१rं१?ाऊा?एrं'?ं?ं८ ८४ऽप्रत.१, -५. .ऽ ऽ२सु०ह०हधदृD!धरा ०,!? १७६१ १८ ०प'' क्र१० ६२;,द्धँ''ध?zZ!ण्सद्ध ०? ८८९ ०००ध०;ध०००.

द्वासmT,श्सम्'ष्ठ, १०४१०१६७०१ ऐ८०ष्टप्व्सुह ''
1८



११४ सुधारणा व प्रगति.

समाजांतहि सुव्यवस्था राहते. अशा रीतीनें दोन्हीअंगांचा परिपोषझाल्यानें
समाजसंस्कृतीप्रत जातो. याला नित्य व्यवहारांतील आगगाडीचेंउदाह-
रण अगदीं समर्पक होईल. सबंध आगगाडी निरनिराळेडवे एकत्र जोड-
त्यानें होते. त्या डब्याना एंजिनच्यामुळें गति मिळते व ब्रेक मुळें त्या
गतीवर दात्र असतो. नुसतेच एंजिन गाडीला जोडलेले असेल तर गाडी
एकसारखी धांवतच सुटून कोठे तरी खड्यांत पडेल. नुसतेच ब्रेक असेल
तर ती हलणारच नाहीं. याकरिता दोहोंची आवश्यकता आहे. दोहो
मुळें इष्ट ती सुव्यवस्था व प्रगति प्रास होऊन एकंदर गाडी साध्य
स्थळी सुखरूप जाऊन पोहोचते. वर निर्देश केलेल्या अलेक्तांडर या
ग्रंथकर्त्याने संस्कृतीच्या कार्यीत या दोन अंगांच्या असणाऱ्या आव-
श्यकतेचें सुंदर वर्णन आपल्या पूर्वोक्त ग्रंथांत केलें आहे. तो म्हणतो,

'' सुधारणा म्हणजे समानाचे व्यक्तिरूपाने पृथक्करण व व्यक्तींचे समा-
जरूपानें एकीकरण होय. सुसंस्कृत समाजांत व्यक्ति जरी स्वतंत्र असते
तरी ती स्वैर व उस्तूंखल होत नाहीं व इतरांपासून तिचे स्वक्त
जरी दिसतांना अल्प दिसलें तरी खरोखरी ते पुष्कळ असते. त्यांत सुव्य-
वस्थितपणा आल्याने त्याला अधिक मधुरता येते.'' याप्रमाणे सुधारणेचे
साध्य निश्चित होऊन त्याचा मार्गहि आपल्याला कळला. आतां त्या
मार्गाने जातांना आणखी कोणत्या गोष्टींचा विचार केला पाहिजे तें
आपण पुढील प्रकरणांत पाहूं
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प्रकरण तिसरें.

नियामक तत्त्व.

समाजाच्या सामुदायिक सदसद्विवेक बुद्धीच्या नियंत्रणेने आपलें
स्वतःचे आचरण सुधारून, सर्व अयोग्य व कृत्रिम बंधनांना
व्यक्तीने झुगारून देऊन, आपली व समष्टिशः समाजाची उन्नति

करून घेणे हीच संस्कृतीची दिशा होय हे ठरल्यावर, असा
प्रश्न उत्पन्न होतो कीं, समानाला वर वर्णन केलेली सदसद्विवेकवुद्धि
प्रास होण्यास व तिच्या अनुरोधानें चालण्याची इच्छा व्यक्तीला
होण्यास अनुकूल अशी स्थिति कोणत्या उपायाने प्राप्त होते, ही
स्थिति प्राप्त होणें कोणत्या गोष्टींवर अवलंबून आहे, अथवा शास्त्रीय

भाषेत बोलावयाचें म्हणजे या इष्ट स्थितीचें नियामक तत्त्व कोणतें
आहे? या प्रश्नाचें उत्तर दोन निरनिराळ्या पक्षाचे पुरस्कर्ते आप
आपल्या प्रकारे देतात. एक पक्ष म्हणतो, हें कार्य धार्मिक आणि नैतिक
उपदेशाने घडवून आणता येतें. मनुष्याचा सर्वात मोठा शत्रु अज्ञान हा
आहे. मनुष्याला सदाचरणाच्या नियमांचे, त्या नियमाप्रमाणे वर्तन

करण्याने होणाऱ्या लाभांचे व त्या विरुद्ध वागण्याने होणाऱ्या हानीचे
ज्ञान उपदेशाने व समजुतीने जर करून दिलें तर साहजीकन त्याला
आपल्या कर्तव्याची ओळख पटेल व त्याप्रमाणें वर्तन करण्याची इच्छा
त्याला होईल. साधारणतः व्यवहारांत सर्वींना खरें बोलावे, प्रमाणिक
पणे वागावे, परापहार करूं नये, या व असल्या नियमांचे शुष्क ज्ञान

असलें तरी भानगडीचे, गुंतागुंतीचे सामाजिक, धार्मिक, राजकीय वगैरे
प्रश्न सोडविण्याच्या प्रसंगीं त्याला सत्य व तुलनात्मक ज्ञानाच्या
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अभावीं कर्तव्यमूढता प्राप्त होते. अशा प्रसंगीं योग्यायोग्य, न्यायान्याटय
कर्तव्य अकर्तय, यांचा उपदेश जर त्याला केला तर त्याला आपला
स्वतःचा मार्ग उजळपणानें दि?लागेल, व म्हणून असा उपदेश करणारे
धर्मशास्त्र व नीतिशास्त्र, ही सुधारणेची नियामक तत्त्वें आहेत.

दुसऱ्या पक्षाचे म्हणणें असें आहे कीं, उपदेशग्रहणाला अनुकूल
अशी मानसिक व सामाजिक परिस्थिति प्रास होईपर्यंत उपदेश
निरुपयोगी होतो, व त्याचा व्यक्तीवर अथवा समाजावर कांहीं परिणाम
होत नाहीं. याकरिता सुधारणेच्या मार्गातील नियामक तत्त्व वर्तमान-

परिस्थिति होय. शारीरिक, सांपत्तिक, सामाजिक, राजकीय वगैरे सर्व

प्रकारच्या परिस्थितींत सुधारणा झाल्याशिवाय कोरड्या उपदेशाने
चित्ताला समाधान केव्हांहि होणार नाहीं. एखाद्या मनुष्याला विंचू
चावला असला त्याची क्लेशपरिस्थिति सुधारणाचा यत्न न करितां
शारीरिक केशांच्या अपरिहार्यतेबद्दल दिलेल्या व्याख्यानाने वर्से

त्याचें समाधान होत नाहीं, त्याप्रमाणे समाजाचीहि सर्व प्रकारे स्थिति
सुधारल्या शिवाय श्रेष्ठ कल्पनांचा उपदेश व्यर्थ आहे.

पहिल्या वादांचा आश्रय आपल्या विचारसरणींत कार्टा; व
कींत या विवेचकांनी केला असल्यामुळें त्याच्याबद्दल त्यांनीं काय म्हटलें

आहे ते आपण पाहूं. सुधारणा घडवून आणण्याच्या कामांत कीतच्या
मतें नीतिविषयक उपदेश हा मुख्य मार्ग आहे. भौतिक परिस्थिति सुधारणे
अगदीं अनवश्यक आहे असें नाहीं; परंतु ती बाजू कींतच्या मते गौण
आहे. उदाहरणार्थ, राजसत्ता अथवा अभिजनसत्तायादोहीपेक्षां लोकसत्ता
श्रेष्ठ आहे; सार्वजनिक शिक्षण हे समाजाच्या उन्नतीला अत्यंत अवश्य

आहे; दरेक व्यक्तीला योग्य स्वातंत्र्य अमर्यादित असलें पाहिजे; त्याच
प्रमाणें कोणत्याहि विषयांत कोणाहि व्यक्तीच्या योग्य मतप्रकाशना-

वर दडपण असतां कामा नये; इत्यादि त्यानें ठरविलेल्या सुधारलेल्या
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समाजयोजनेंतील तत्त्वें भौतिक परिस्थितीच्या सदरांतच येतात.
तथापि या अंगाला सुधारणेच्या विचारसरणींत त्यानें गौणस्थान दिलें
असल्यामुळें या विषयाचा त्यानें सांगोपांग विचार केला नाहीं व
म्हणून ज्या पूर्वोक्त गोष्टी त्याने अवश्य म्हणून करू केल्या आहेत,
त्यांचेच आनुषंगिक सिद्धांत अथवा उपप्रमेथें त्यानें अनवश्यक ठरविली
आहेत. समाजांतील कोणत्याहि एका वर्गाचें इतरांवर अवास्तव प्राबल्य

होऊं नये एवढ्यासाठीं राष्ट्रांतील लोकसभेच्या निवडणुकीच्या वेळीं
दरेक मनुष्यास स्वतंत्र मत देण्याचा हक्क असावा, एका व्यक्तीने

दुसऱ्यावर अयोग्य वजन पाडू नये म्हणून निवडणुकीच्या वेळीं मते
घ्यावयाची ती बेंलटच्या पद्धतीने अथवा गुप्त रीतीनें घ्यावीत, मते

देणारे मतदारांचे संघ कोणत्याहि विशिष्ठ पंथाच्या, पक्षाच्या अथवा
धर्माच्या धोरणावर बनविलेले नसून सार्वजनिक धोरणानेच ठरविलेले
असावेत, राष्ट्रांत संपत्तीची अधिक समतेने वाटणी होण्याची व्यवस्था
व्हावी, इत्यादि योजना म्हणजे जे सिद्धांत कीतने वर कबूल केले
आहेत त्यांच्यापासून निघणारे उपसिद्धांतच आहेत. परंतु कौतच्या
मते जनता ही स्वतंत्र अधिकार असलेल्या व स्वतःचें भिन्न अस्तित्त्व

प्रामुख्याने प्रतिपादन करणाऱ्या व्यक्तींच्या समुदाय नसून, ती एखाद्या

सेंद्रिय व सजीव प्राण्याप्रमाणे आहे असें मागें प्रतिपादन करण्यांत आ-
हेंच आहे. त्या तत्त्वाला अनुसरल्यामुळें त्याच्या मते शरीराच्या दरेक
अवयवाला स्वतंत्र अधिकार नसून ते सर्व अवयव शरीराचे फक्त घटक
भाग आहेत. अर्थात शरीराच्या दरेक भागाने इतरावर जुलूम करूं नये
व सर्वानी मिळून शरीर पोषणाच्याच एका कार्याकडे केवळ लक्ष ठेवावे
हें सूस्मविचाराने ठरविण्याची आवश्यकता ज्या प्रमाणें शरीरविज्ञान
शास्त्र्याला भासत नाही-पेगरण पै तत्त्व सर्वमान्यच असतें-त्याचप्रमीण
समाज अथवा राष्ट्ररूपी शरीराच्या व्यक्तिरूपी भिन्न अवयवांचे परस्पर
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संबंध व एकाचे दुसऱ्यावरील अधिकार वगैरेचेसूल विक्एचनकरणेंत्याला
जरूरीचे वाटलें नाहीं. परंतु यावा परिणाम असा झाला आहे कीं, नी
प्रमेये कीतने अवश्यम्हणून प्रथमारंभीं ठरविली, तींहिया विचारसरणीने
अनवश्यक ठरतात. जर समाजांतील अथवा राष्ट्रांतील माणसांना वैयक्तिक
हक्क नाहींत तर मग लोकसत्तेपेक्षां राजसत्ता वाईटच कशी ठरते?
कोणती कां शासनपद्धति असेना, लोकांना ती सौरव्यकर असली म्हणजे

झालें! तसेंच मतदारसंघ विशिष्ठ पथस्तक असले म्हणून काय
हरकत आहे? मते देताना कोण कोणा तर्फे मत देतो हे लोकांना
कळले म्हणून काय नुकसान होते? संपत्तीची वाटणी राष्ट्रांत समविषम
असली तरी सर्व समाज एक्करीने श्रीमंत असला म्हणजे झाले! या व

अशा प्रकारच्या अनेक आपत्ती प्रास होतात. परंतु ही सर्वमान्य तत्त्वें

त्यालानाकवूल करितां येत नाहींत. ही तत्त्वें हवींतम्हणून म्हणावयाचे
व त्यांचेच पुढील परिणाम नाकारावयाचें, मग या तत्त्वांची अंमलवजा-
वणी कशी व्हावी? व्यक्तीला कांहीं हक्क नसल्याकारणाने दुसऱ्यावर त्या
हक्कांना मान देण्याच्या कर्तव्याची जवाबदारीहि त्याच्या मताप्रमाणें
पडत नाहीं. अर्थीत कोणास कांहीं वैयक्तिक हक्कहि नाहींत व कोणाला
कांहीं कर्तव्यहि नाहीं. मग अशा स्मितींत जी तत्त्वें कॉतने मान्य

केली ती अमलांत यावीत कशी? उदाहरणार्थ प्रजासत्ताक राज्यपद्धति
उत्तम म्हणून कीतने ठरविलें. परंतु प्रजेला जर आपले प्रतिनिधि राज्या-
च्या कार्यकारी मंडळांत नेमण्याचे अधिकार नसले तर अधिकारिवर्ग
प्रजेला जबाबदार कसा होणार? व अधिकारिवर्गावरहि प्रनाच्छंदा-
प्रमाणें वागण्याची जवाबदारी नसली तर मग तो तरी प्रजेला भीक
कां घालणार? अर्थातू कीतची राज्यपद्धति अमलांत येणेअशक्य आहे.
परंतु कत म्हणतो '' असें नाहीं, अधिकाऱ्याला लोकच्छंदानुवर्ती
होण्याचा उपदेश करा, प्रजेला समानाच्या स्वारूयाकडे. लक्ष देण्याला
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सांगा, म्हणजे दोघेहि जनतेच्या कल्याणासाठीं सर्वमान्य तत्त्वांप्रमाणे

आचरण करण्यास तयार होतील. त्याच्या मते जगतांत आजपर्यंतची
सर्व प्रगति धर्मतत्त्वांचा, नीतितत्त्वाचा, स्वार्थत्यागाचा व समाजहिताचा
उपदेश लोकांना करण्यानेच घडून आलेली आहे. धार्मिक कल्पनांची
उत्क्रांति होताना मनुष्यसमाज चिन्हपूना, अनेक देवतापूजा, एकदेव-
पूजा व सूष्टितत्त्वपूजा या चार अवस्थांतून श्रमण करितो असें त्यानें
वर्णिले आहे. त्या चार अवस्थाप्रमाणेंच रानटी समाजाची भौतिक
परिस्थितीहि तदनुरूप बदलत जाते असें त्याचें म्हणणे आहे. तो
म्हणतो-चिन्हपूजा .करितेवेळी मनुष्य दरेक जातीच्या दक्ष, पाषाण,
पशु, पक्षी इत्यादि पदार्थाला स्वतंत्र देव समजतो. यावरून सर्व वृक्षांत

मिळून एक प्रकारचा देव असतो, सर्व पाषाणांत अमूक एक देव असतो
अशी त्याची समजूत होऊन त्या जातीच्या पदार्थांचे व त्यांत वास
करणाऱ्या देवतांचे जणू काय एक कुटुंबच आहे असें तो मानतो व

या कल्पनेमुळेंच रानटी स्थितींतून सुधारलेल्या स्थितींत येतांना समा-
नाच्या होणाऱ्या कुटुंबावस्थेला आरंभ होतो; कारण, ज्याप्रमाणें मनुष्या-
चा देव असतो तसा तोमनुष्य असतो असें एक तत्त्व आहे. यापुढें कीत-
च्यामतेअनेक देवपूजेच्या अवस्थेत मनुष्याची देवताविषयक कल्पना अशी
असते कीं, स्थल पदार्थाच्या आत संचार करणाऱ्या समानधर्मीय अनेक
देवतांचे निरनिराळे संघ असतात वतेसंघ आपल्यांतीलसमविषम गुणधर्म.
प्रमाणें एकमेकाशी स्नेहभावाने अथवा वैरभावाने वागतात. या कल्पने-

च्या आधारावर मानवी समाजांत लहान लहान राष्ट्रें बनली व तशी
राष्ट्रें ग्रीस देशांतील लहान लहान राष्ट्राप्रमाणे स्वतःच्या गुणधर्मानुसार

एकमेकाशी संधिविग्रह करीते असतें. तिसऱ्या एकदेवपूजेरच्या
अवस्थेत समाजाचे निरनिराळे पंथ एकवटून खिस्ती धर्म, महंमदी धर्म,

हिंदुधर्म असे व्यापक धर्म बनतात, कारण त्या अवस्थेतील एकदेव-
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स्वाच्या कल्पनेप्रमाणे सर्व पदार्थात एका देवाचे देवत्व स्फुरत असते.
या कल्पनेशी सुसंगत अशीच निरनिराळ्या पंथाच्या रूपाने दिसत
असणाऱ्या एकधर्माची कल्पना आहे. अखेर ज्या वेळीं सर्व मानव-
जातीचा धर्म सुष्टिपूनात्मक होईल त्या दिवशीं सर्व जगत हें एक
प्रकारच्या विश्वबंधुत्वाच्या कल्पनेने एकत्र होईल. या प्रमाणें कौतच्या
मतानुरूप धर्मकल्पनांच्या स्थित्यंतराचें प्रतिरूप सामाजिक कल्पनांत
परिणत होतें, व धर्मकल्पनांचा विस्तार ज्या अर्थी उपदेशानंच होतो
त्या ज्यी समाजाची उन्नत स्थितीहि उपदेशाने व बुद्धिवादानेच प्रास

होणार आहे.
याच मताचा अनुवाद कार्लाईल यानेंहि केला आहे. त्याच्याहि

मते भौतिक परिस्थितीची सुधारणा थोडी बहुत झाली पाहिजे खरी;
तथापि समाजाच्या संस्कृतीला ती दुय्यम महत्त्वाची आहे. कत
प्रमाणेंच मानवसमान हा चैतन्ययुक्त शरीराप्रमाणे आहे असे त्यानें
मानिल्यामुळें, समाजांतील व्यक्तींची परस्परविषयक बंधने प्रेममय,
नीतियुक्त व सात्विक गुणावर अवलंबून असावीत व तशी राहण्यासाठी
समानाला अनुनयपूर्वक उपदेश केल्यानेच काम होणार आहे असें
त्याचे प्रतिपादन आहे. या तत्त्वाच्या बोधार्थ त्यानें इतिहाप्तांतील

कांहीं उदाहरणे दिली आहेत. तो म्हणतो, खिस्ती धर्माचा उत्पादक
वेधूखिरत याने खिस्ती धर्माची स्थापना करून त्यांतील श्रेष्ठ तत्त्वां-

साह्याने तत्कालीन समाज उन्नतीप्रत नेला तो उपदेश करूनच
ना? येण्यारख्या द्रव्यहीन, अधिकानहीन पुरुषाला समाजाची
आर्थिक अथवा राजकीय परिस्थिति बदलता आलीहि नसती व तसा
उद्योग त्यानें केलाहि नाहीं. अट दरेकाची भौतिक स्थिति कशीहि
सली तरी पण नीतीच्या व धर्माच्या जोरावर त्याला संस्कृतीप्रत

जाता येतें असाच त्याचा सिद्धांत होता. मग सुधारणा होण्यासाठी
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भौतिक परिस्थितींत प्रथम सुधारणा झाली पाहिजे हें तत्त्व कोठे
राहिलें? त्याचप्रमाणे फ्रान्सला राज्याक्रातीनंतर सुस्थिति प्रात झाली
ती तरी स्वातंत्र्य-, समता, बंधुता इत्यादि तत्त्वांच्या उपदेशानेच ना?
यावरून नैतिक अनुनय व धार्मिक बुद्धिवाद हीच समाजाच्या प्रग-

तीचीं नियामक त आहेत असा निष्कर्ष कौतप्रमाणेंच त्यानेहि
काडिला आहे

परंतु हा सिद्धांत खरा नाहीं असें दिसून येईल. कोणत्याहि जमी-
नींतून उत्तम पीक येण्यासाठी केवल चांगलें वीज असून भगत नाहीं;
तर त्याच्या वाढीला सर्वथैव अनुकूल अशी भौतिक परिस्थितीच पहि-
त्यानें अवश्य तयार लागते; जमीन सुपीक पाहिजे, खत चांगले हवे,
इतर सुहुपांचा अडथळा नको, इत्यादि गोष्टींशिवाय ज्याप्रमाणें उत्तम

पिकांची अपेक्षा व्यर्थ आहे; त्याचप्रमाणे सुधारणारूपी पिकाच्या
कढीला आर्थिक, सामाजिक, राजकीय वगैरे सर्व प्रकारची भौतिक
परिस्थिति प्रथम अनुकूळ असली पाहिजे.

कोणतेहि कार्य घडवून आणण्यासाही व्यवहारांत आपणउपदेशा
पेक्षां परिस्थितीकडेसच अधिक ल्ल पुरवित, असें व्यवहारांती

ल उदाहरणांवरूनहि दिसून येईल. आईबापांना आपला मुलगा नीति
मारनिघावाअसे वाटत असतें, त्यावेळीं त्याला तसा उपदेश करण्यापेक्षा चांगल्या

तईनातिमातू मुलांची संगीतर्फे असावी व दुर्वृत्त व व्यसनी मुलाणसून

७२ उउसास?ग२,२८.२. करण्याकडेच त्यांचा प्रयत्न

८-८. २२४::८२काळनी-ळ व
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शाळा काहून प्रनेचे अज्ञान' घालविते, मादकपदार्थ विक्रयासारख्या
व विश्वयोषि.-;गंस्कारख्या समाजनीति वित्रडविणाया परिस्थितीचा
नाश करिते. गुलामगिरीचा नारा अमेरिकेत झाला, त्यावेळीं अमेरिकन
लोकांचे काम गुलामांचा व्यापार बंद करण्याचा केवळ उपदेश करण्या-

नेच झालें नाहीं, त्याकरिता अंतःकलह करून त्यांना जोराने अडकून
परिस्थिति उत्पन्न करावी लागली. शंकराचार्यीच्या पूर्वी बुद्धधर्म जवळ
जवळ तेरा चौदा शतकें अस्तित्वांत होता, तेवढ्या अवधीत त्याच्या
प्रतिकाराचा प्रयत्न वैदिकधर्मीयांनीं केला नाहीं असे नाहीं. तथापि
त्यांना यश आलें नाहीं व तें शंकराचार्यांना आलें, याचे कारण त्या-
च्या उपदेशाने बोलू धर्माची तत्त्वें हीन आहेत व आर्यधर्माची श्रेष्ठ

आहेत अशी लोकांची खात्री झाली हैं नव्हे; तर त्यांच्यावेळीं बुद्ध-
धर्मीत अनाचार वाढला होता, सामाजिक स्वातंत्र्याचें रूपांतर निरर्गलतेंत
झालें होते, भगवान् बुद्धाच्या उज्वल तत्त्वांचा त्याच्या धर्मानुयायांना
विसर पडला होता, अशा प्रकारची त्या धर्माची परिस्थिति झाली होती
हेंच त्याच्या ऱ्हासाचे कारण होय. रोमन साम्राज्याच्या आरंभी ज्या
रोमन लोकानी क्रमाक्रमार्न सर्व जगत जिंकले वआपल्या साम्राज्याच्या
नागरिकत्वांत सर्व उदात्त, वीर्यशाली, व नातिमातू पौरुषाचा समावेश
केला, त्याच. रोमन लोकांच्या पडत्या कालांत त्यांना कार्यतत्परकरण्या-
साठी उपदेशाची कार्य वाण होती? परंतु त्याचीभौतिक परिस्थिति त्या

कार्ली फार हीनदशेला गेली होती. दुर्व्यसनें, आलाय, विषयलालसा,
शक्तिहास इत्यादि परिस्थितीमुळेच त्यांच्यावर कर्गयाविषयीच्या
उपदेशाचा परिणाम न होतां त्यांना पराभूत व्हावें लागलें. फ्रान्समधील
राज्यक्रांति, समत्वाच्या व स्वातंत्र्याच्या उपरशामुळे घडून आली
असे नसून, तो उपदेश ग्रहण करण्याला अनुकूळ अशी मानसिक अव-
स्था तेथील जनतेच्या प्रयत्नांमुळेंउत्पन्नझाल्यानें घडून आली.गाणार
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सरदारांचा असह्य तुष्ट, अठराविश्वे दारिज, पदोपदी होणारा अपमान,
सामाजिक विषमता इत्यादि दुःसाह्य परिस्थितीमुळेच तेथें राज्यक्रांति
शक्य झाली. राष्ट्र सुखसंपन्न, सधन व सुव्यवस्थित असल्यावर राज्यक्रां-
तीचा उपदेश खडकावर टाकरेल्या बीनाप्रमाणें निष्फळ होतो.

नुसत्या नीतितत्त्वाच्या उपदेशाने .संस्कृति घडून येत नसून तिला
अनुरूप अशी भौतिक परिस्थिति उत्पन्न व्हावी लागते, या प्रमेयाला

दुसऱ्याहि एका 'तत्त्वाचा आधार आहे. जगातांत सर्व पदार्थ अथवा वस्तू
यांचे परस्पर संबंध आपोआप निश्चित होतात; त्याचप्रमाणे दरेक' का-
याची नैतिक मूभिकाहि आपोआप निश्चित होते.- इंग्रजींत एक म्हण

आहे कीं, १४८६.६८ ;?सु ०७०1०४७1 म्हने पाणी आपली
पातळी आपोआप शोधून काढते.. एखाद्या भांड्यांत पाणी घातले व ते
भांडे वाकडे ठेविले तर एका बाजूने पाणी अधिक उंचीवर व दुसऱ्या
बाजूने कृमी उंचीवर असलेले दिसेल. परंतु ही भांड्याची कृत्रिम, वा-
कडी स्थिति जाऊन ते सरळ होतांच सर्व पाण्याची पातळी एकदम
एक होते. त्याचप्रमाणे वर्गातील अनेकविध शक्तींच्या पदार्थावरील
परस्पर नोरानें पदार्थांना एक प्रकारची स्थिति आपोआप प्राप्त होते.
रसायनशास्त्रांत दोन रासायनिक द्रव्यें एकत्र आणिलीं असतां त्यांच्या
होणाऱ्या संयोगाचे प्रमाण आपोआप ठरते व त्याच प्रमणानें .तीं संयुक्त

होतात. विद्युत्प्रवाहतम वविषम असल्यातआशीप?द्ध जावेव ते दोन प्रवाह
एकजातीय असल्यास त्यांचें एकमेकापामुन अपकर्षण व्हावें, हा मुष्टीचा
आपोआप अंमलांत येणारा नियम आहे. स्त्री व पुरुन यांना परस्पर

संबंधाची इच्छा होणे, हैं कार्य आपोकर होत असतें. व्यापारांत कोण-
त्याहि पदार्थाला बाजरांत ज्या प्रमाण नं मागणी. असेल त्याच मराणें

२,त्याचा पुरवठा होतो अशी परिस्थिति आपाआदच निर्माण सा तजेहा
सुरवसंपन्नता ज्या मानानें अधिक होते त्यो मानानें गुन्ह्यांची संख्या
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कमी होते. परोपकारी मनुष्याला परोपकार करतेवेळी आपल्या कौटुंबिक
खर्चाचा विचार करावा लागतो. त्याच्या मनांत परोपकार बुद्धि कमी
असते व म्हणून परोपकार करण्यासाठीं त्याला उपदेश करण्याची जरूर
असते असे नाहीं, तर त्याची परिस्थिति त्याच्या दानबुद्धीला नियंत्रित
करिते व तिच्या अनुरोधानें तो दान करितो. सृष्टीच्या नियमांचे ज्ञान

जसजसे वाढते तसतसे लोकधम कमी होतात. या प्रमाणें समाजाची
नीति, धर्मरूपना, समजुती वगैरे सर्व गोष्टी परिस्थितीच्या धोरणाने
आपोआप ठरतात. यावरून भौतिक परिस्थिति हीच सामाजिक
प्रगतीचे नियामक तत्त्व होय असें निश्चित होते.

हा नियम इतका सर्वव्यापी व अचूक आहेकीं, समाजाच्या कोण-
त्याहि कालांतील भौतिक परिस्थितीची माहिती आपणास झाल्यास
त्यावरून त्याच्यामानसिक व नैतिक स्थितीची कल्पना आपल्याला बरोवर
होऊं शकते. भूगर्भशास्त्रदृष्टया पृथ्वीची अशी एकस्थिति होतीअसेंतज्ञ
मानतातकीं, त्या काली वनस्पतींचा विस्तार पृथ्वीवर राक्षसी प्रमाणावर
होता. त्या काळी प्राणिसष्टीहि आकाराने तितक्याच मोठ्या प्रमाणावर

होती. त्या कालच्या प्राण्यांच्या आकाराच्या मानानें हल्लींचे हत्ती-

सारखे प्राणी म्हणजे कपद ४ होत असें जुन्या प्राण्यांच्या सांपडलेल्या
अल्पिपनरावरून शास्त्रज्ञांनी ठरविलें आहे. या वनस्पतिसष्टीवर अवलं-
वून असलेल्या प्राणीसृष्टीच्या प्रमाणासारखेच परिस्थिति व प्रगति

यांचे प्रमाण आहे. समाजांतील चालीरीती, सुखोपभोगाचे प्रकार,
करमणुकीची साधने ही जर अघोर असली तर त्या समाजाचा धर्म,

कर्तव्याची कल्पना, आचारविचार वगैरे रानटी व अघोरीच असणार.
परिस्थितीची कोंडी फोडून तिच्या वाहेर जाण्याचे सामर्थ्य कोणांतहि
नसते. परिस्थितींत फरक होतो त्या मानानें कल्पनांत फरक होतो. या
कल्पनांवर धर्म व नीति यांची इमारत उभारलेली असते व त्यांच्या
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प्रगतीलाच सुधारणा म्हणतात. म्हणजे सर्वाचा पाया भौतिक परिस्थिति
आहे अशी परंपरा अनुभवास येते. सैन्यांत एका ओळींत उमे राहि-
लेल्या सर्व लोकांची रांग शिस्तीने पुढें सरकण्यास ज्याप्रमाणे त्यांतील
सर्व माणसे एकामेकासमवेत पुढें सरकावी लागतात व शिस्तीने सर्वींनी
पुढे सरकण्यानेच सैन्याची प्रगति होते, त्याप्रमाणें परिस्थिति व कल्पना

यांची नोटी एकमेकावरोवर उन्नतहोण्यानेंच समाजाची सुधारणा होते.

कोणत्याहि शाखांतील नवीन लागलेल्या शोधानी समाजाच्या
नैतिक, धार्मिक वगैरे कल्पनांत क्रांति होते हा सर्वमान्य सिद्धांत आहे.
आकाशातीलग्रहांच्यातेजःकिरणांनीवत्याच्या परस्परसंबंधानेंमनुष्यांच्या
आयुष्यावर परिणाम होतात, यावरून ग्रहांना देव समजून त्यांची पूजा
करण्याचापरिपाठहिंदुधर्मौतपडलाआहेहीसमजूतहोण्याच्याआरभकाली
ग्रहांची संख्या सातच मानिली जात असेपरंतु दुर्बिणीच्या साह्यानें
युरेनस व नेपच्धून हे दोन नवीन ग्रह शोधिले गेल्यामुळे आतां त्यांची
योजना कोठे करावी, त्यांना देव मानावे किंवा नाहीं, अथवा ज्यांना
पूर्वीआपण देवमानीतहोतोंत्यांनाआतातसेनमानता नव्यांच्या पंक्तीला
बसवावे अशी शंका जुन्या श्रद्धाबु लोकांच्या मनांत आल्याची पुष्कळ

उदाहरणे दृष्टोत्पत्तीस आली आहेत. म्हणजेपरिस्थिति बदलली, त्यामुळें
धर्मकल्पनांतहि फरक पडला. परंतु हे नवे ग्रहहि दुर्बिणींच्या साह्यावां-

वून दिसले नसते व दुर्बीण ही दर्पणशास्त्राच्या ( ००८) च्या
ज्ञानावांधून अस्तित्त्वांत आली नसती. तात्पर्य काय कीं, परिस्थितीने
कल्पना उद्भवतात व कल्पनांमुळे नवीन परिस्थिति उत्पन्न होते, असें हें
धक वाले आहे व या सर्वाच्या धूळाशी परिस्थिति असल्यामुळें प्रग-

तीच नियामक तीच आहे असें निष्पन्न होते.

कौतच्या मते नीतिलत्त्वांचा नुसता उपदेश केल्याने समाजांत
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सुधारणा होईल; तर कार्लाइलच्या मते कोणी तरी विभूति जन्माला
येऊन आपल्या आचरणाने समानावर छाप पाडून तद्वारा समाजात
प्रगति घडवून आणील. परंतु खरें पाहता भौतिक परिस्थिति. अनुकूल
होईर्यन उपदेशाचा .क्तंशोष कितीहि केला तरी कार्य होत. नाहीं;
एवढेच नव्हे तर आपल्या आचरणानेंजगताला श्रेष्ठतेचाकित्ता घालणारी
विभूतीहि निर्माण होत नाहीं. धार्मिक सुधारणा घडवून आणण्यासाठी
विभूतीच्या रूपाने परमेश्वराला अवतीर्ण होण्यासाठीहि भगवद्वीर्तेत

भगवंतांनी सांगितल्याप्रमाणे:-

यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवतिभारत ।

अश्वत्यानमधर्मस्य तदात्मानं सजाकयहर।।
तशी परिस्थिति उत्पन्न व्हावी लागते असे स्पष्टपणानें दिसून येतें. श्रेष्ठ

विकृतीला अवश्य गुण कोणते लागतात हें माहीत असूनहि तत्कालीन
परिस्थितीचे कवच फोडून वाहेर येण्याचे सामर्थ्य कोणांत नसते, व
एखाद्यांत ते असले तरी लोकांची मनोवृत्ति कळालीनपरिस्थितीमुळे त्या
सामर्थ्याचे प्रकाशन करण्यासारखी नसल्यामुळे त्याचें श्रेष्ठत्व लपलेलेच.

राहते. उदाहरणार्थ ऐहिक सुखाच्याच मागें लागलेल्या पाश्चात्य

देशांत, प्रास झालेल्या संपत्तीच्या अतिरेकामुळे समाजाचे विचारअध्या-
त्य विषयांचे ग्रहण करण्यास असमर्थ झाले. अशा स्थितीत आत्म्याचे
अविनाशित्त्व, व ऐहिक ऐश्वर्याची नश्वरता उरनकरणाला पटलेला, श्रेष्ट

आचरणाचा एखाद्या पुरुष निपजला तरी त्याचें रडगाणे कोण ऐकणार?
दर रविकरी खिस्ती मंदिरांतून खिस्ती धर्मोप३शक '' जगतातील
सर्व वस्तूंचा प्रथम त्याग करा, तेव्हांच मास्क बरोबर येण्यास तुम्ही
लपिक व्हाल '' या खिरा वचनावर हजारों लोकांपुढे प्रवचनं १२०ऽ
असतात; म्हणून त्या पैकीं-स्त्रिस्ताचे अनुयायी म्हणविणारीपैकीं-
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किती जणांनी जगतातील वस्तूंचा त्याग केला आहे.; हिंदुस्थानांतहरि-
दास व पुराणिकरोज ''ब्रह्म सत्यं जगमिथ्या'' यातत्त्वांचाउपदेशकरीत
असतात; म्हणून या पुराणांतील वचनानी किती लोकानी संसारत्याग
केला आहे? सर्व माणसे ही परमेश्वराची लेकरे आहेत अशा उपदेशाने
किती जणांनी इतरांच्या गळयात भाऊ भाऊ म्हणून मिठ्या
मारल्या आहेत? या सर्व गोष्टी व्यवहारांत घडत नाहींत याचे कारण
परिस्थिति प्रतिकूल असते. ज्या थोड्या व्यक्तींना तशी अनुक्कू
परिस्थिति येते त्यांच्यावर उपदेशाचा परिणाम होतो. भवभूतीने एके
ठिकाणी असे वर्णन केले आहे कीं, गुरु हा मट्ट व कुशाग्र अशा दोन्ही
प्रकारच्या शिष्यांना सारखाच उपदेश करीत असतो. असे असतां
परिणाम भिन्न होतात. रत्न व मातीचा गोळा या दोहोंवर तेजो-
विचाचे तेज सारखेच पडलें तरी एकांत नी प्रतिबिव उठविण्याची शक्ति
असते ती दुसऱ्यात नसते. म्हणजे परिस्थितीचे परिणाम टाळण्याचे
सामर्थ्य पदार्थांत न ही हेंच तत्त्व या खोकांत त्यानें वर्णिले आहे.
याचमुळे व्यक्तित्वाचे. पाचे महत्त्व, लोकसत्तेची श्रेष्ठता, शिक्षणाचे
फायदे, नीतिमत्ता व वुकिसामर्थ्य यांवर समाजांतील व्यक्तींचा दरजा
ठरविण्याची आवश्यकता, या सर्व गोष्टी सर्व समाजांतील वसई काला-
तील लोकांना कळल्या, उपदेशाने त्यांच्या कानांत त्यांचा अगदीं घोष
ज्यो तरी, त्यांच्या भौतिक परिस्थितीमुळे त्या त्यांनाअशक्य असतात.
जेव्हां कालांतरानें ती परिस्थितिवदलते त्यावेळींत्या कल्पनाग्रहण होण्या-
सारखी भूमिका तयार होते पे मग त्या कल्पनांची वाढ लवकर व जोराने
होत जाते. गुलामगिरीचा नाश नुसत्या उपरेशानें झाला नाहीअसाउल्लेख
वर केला आहे, त्या संबंधी लॉर्ड मोले यांनी आपल्या ०.22०zZ;सु० नांवाच्या ग्रंथात केले विवेचन या दृष्टीने मननीय आहे.
ते म्हणतात, गुलामगिरीचा नाश चुटकीसरशी झाला नाहीं. गुलाम.
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गिरीचे रूपांतर बेठीच्या मजुरींत व त्यानंतर स्वतंत्र- मजुरींत कसा-
क्रमाने झाले आहे. ख्रिस्तीधर्माने विश्वबंधुत्वाचा उपदेश करावयास
सुरुवात केल्यावरहि अनेक शतकेंपर्यत गुलामगिरी तशीच चालू
होती. खिस्ती शकाच्या नवव्या व दहाव्या शतकांत भूमध्यसमुद्राच्या
द्वार गुलामांचा व्यापार फार भरभराटीला आलेला होता. या वेळीं
युरोपांतून आफ्रिकेत, सीरियात व इजिप्त देशांत जाणारा व्यापाराचा
मुख्य माल म्हणजे गुलाम होत. परंतु कालांतरानें युरोपांत लोकसंख्या
कमी झाली, संपत्ति नाहीशी होत चालली, त्यामुळें गुलामांचा व्यापार
करणाऱ्या भांडवलवाल्यांच्या चैनीच्या राहणींतहि कमीपणा आला.
याचा परिणाम असा झाला कीं, धनी व नोकर यांच्यामधील सामा-.

निक व सांपत्तिक अंतर कमी झाले व त्यामुळे गुलामांना एक प्रकारे
श्रेष्ठपणा आला. यानंतर निरनिराळ्या कायद्यांनीं गुलामांना थोडथोडे
हक्क देण्यास सुरूवात झाली. यावरून इतिहासशास्त्रावरील प्रमाण
मानिल्या जाणणाऱ्या फिन्सेने असें स्पष्ट विधान केले आहे कीं
'' खिस्ती धर्माचा उपदेश अथवा मूतदेयेचे विकार यापैकी एका-
चाहि परिणाम गुलामगिरीच्या नाशाच्या कार्यींत यत्किचितहि झाला
नाहीं. '' ?ळ्यइं या फिलेच्या म्हणण्याप्रमाणेच अखेर मोले साहेवानींआ-
षला अभिप्राय दिला. आहे कीं, केवळ नैतिक व बौद्धिक उपदेशानेच
समाजांत प्रेरणा उत्पन्न होत नाहीं; किंबहुना त्यांचा निश्चयात्मक परि-
णामहि होत नाहीं; तर राजकीय व भौतिक परिस्थितीच्या मर्यादेतच

तेदेवोपदेशाचा परिणाम होत असतो.
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ऐहिक. उन्नति घडवून आणावयाची असेल तरच परिस्थिति निया-

मक तत्त्व होतें असे नसून पारमार्थिक प्रगतीलाहि हेंच तत्त्व खरें आहे
असें दिसून येईल. या परिस्थितीला तत्त्वज्ञानाच्या भाषेत प्रारूध अथवा
कर्मबंध असे म्हटलें आहे. मनुष्य नी वी कर्मे करीत असतो, तीस्पूल
परिस्थितीच्या रूपाने फलीभूत होतात. फार काय, आपल्या मनांत आ-
लेल्या सदिच्छा अथवा दुर्वासना याहि दृढ झाल्यास त्यांचें तदनुरूप
परिस्थिति निर्माण होण्यांत रूपांतर होतें. हे परिस्थितिरूपी कर्म मनु-
ष्याला बंधन करीत असल्यामुळें त्याच्या आत्म्याच्या सहज स्वातंत्र्याला
प्रतिबंध होत असतो. या कर्माचा निरास, ते कर्म भोगल्यानेंच होत
असतो. म्हणजे परिस्थितीच्या श्रृंखला तोडून एकदम आपल्या .उदात्त
कल्पनांप्रमाणे आपल्याला स्वतंत्र होतां येत नाहीं. जें कर्म मागें
केले तें प्रारब्धरूपानें ही भोगार्थ येतें व इली होत असलेल्या कर्माचे
बंधन पुढें प्राप्त होणार. या कर्मप्रणालिकेसच व्यवहारांत दैव म्हणतात.
बाकी आपल्या कृतीव्यतिरिक्त आकस्मिकपणानें आपल्याला अचानक
येऊन गाठणारे असें, दैव म्हणून दुसरें कांहीं नाहीं. या दैवाला अथवा
परिस्थितीला वेदांतात '' दैवमेवात्र पंचममू '' अशा उक्तीने पदार्थीच्या
कारणचिकित्सेंत महत्त्व दिलें आहे. तात्पर्य काय कीं, ल्फ, मूल्य,
कोणत्याहि यष्टीच्या चिकिकेत व्यक्तीचा उत्कर्ष हे सर्वोत्तम साध्य
मानिलें आहे त्याचप्रमाणे वर्तमानपरिस्थिति ही साध्याकडे जाणाऱ्या
व्यक्तीला नियमन करिते असेहि निश्चित झालें आहे. म्हणून संस्कृतीचें
नियामक तत्त्व परिस्थितीच आहे असे स्पष्ट होते. फॅ
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याप्रमार्णव्यक्तीचाउत्कर्ष हेसाध्य, त्याव्यक्तीवरसमाजाच्या नैतिक
कल्पनांचे वजन पाडून व्यक्तीला सुमार्गगामी करणेंहामार्गव यादोहोंला
नियमन करणारे तत्त्व म्हणजे परिस्थिति, इतकी सुधारणेच्याउपपत्तीची
प्रमेये आपणास समजली आतां प्रश्न एवढाच उरला कीं, जर परिस्थिति
ही व्यक्तीच्या उत्कर्षाला व अतएव समानाच्याहि उन्नतीला नियंत्रित
करिते, तर मग संस्कृतीच्या श्रेष्ठ कल्पना, उदात्त ध्येये व उच्च तत्त्वें

यांच्याशी तत्कालीन परिस्थितीचे समीकरण कसेकरावयाचे? परिस्थिति
प्रतिकूल असली तर त्या ठिकाणी श्रेष्ठ तत्त्वांच्या कल्पनांचा उपदेश
कार्यकर होत नाहीं; असें जर आहेतर काय केले असतां ती परिस्थिति
बदलून व अनुकूल होऊन त्या श्रेष्ठ कल्पनांशीं सहगामी होऊं शकेल
हें कळले पाहिजे. नाहींतर सुधारणेची आशा व्यर्थ आहे. या करितां
पुढील प्रकरणांत भौतिक परिस्थिति व संस्कृतीचीं तत्त्वें यांची जुळणी,
यांचे समीकरण कसें करितां येईल ते आपण पाहूं.



प्रकरण चव.
परिस्थितीचें समीकरण.

परिस्थिति प्रतिकूल असते अ, नैतिक .व धार्मिक कल्पनांची

प्रगति होत नाहीं व तशी प्रगति झाल्याशिवाय तिच्या अनुषंगाने
येणारी नवी अनुकूल परिस्थिति प्रास होत नाहीं, असा या दोहोंचा
अन्योन्य संबंध आहे असे आपण पाहिले. तर मग या दोहोंची संगति
कशी जुळते हा प्रश्न येतो. परिस्थिति व तात्त्विक कल्पना या, ताग-
डीच्या दोन पारड्यांत घातल्या असतां जर त्या समतोल झाल्या
नाहींत तर तागडी स्थिर रहावी कशी? तर याला एक उपाय असतो.
कमी वजनाच्या पारड्यांत दुसऱ्या पारड्याच्या अधिक वननाइतका
पदार्थ टाकल्याने दोन्हीं पारडी समतोल होतात. या पारडी समतोल
करण्याच्या कल्पनेला आपण समीकरण म्हणूं. या समीकरणाच्या
पद्धतीच परिस्थिति व तात्त्विक कल्पना यांचा मेळ बसतो. या समी-
करणाच्या लत्यावर समाजाच्या धर्मकल्पना कशा उत्क्रांत होतात याचे
विवेचन फील धर्मसाधनाच्या प्रकरणांत येणारच आहे; परंतु त्याहि
ठिकाणी याच तत्त्वाचा प्रकार अनुभवास येतो असें आपल्याला दिसून
येईल तूर्त आपल्याला हा नियम सर्वव्यापी कसा आहे हे पहाव-

याचे आहे.
स्थितिशील ( ०६५८) म्हणून गणिताचा एक भाग आहे.

निरनिराळ्या शक्ती एका पदार्थाला आपल्या दिशेकडे ओढून नेण्याचा
प्रयत्न करीत असतांहि त्यांच्या परस्पर समतोल होण्या पदार्थीचे
स्थिरीकरण कसें होते, अथवा त्या शक्तीत एखादी अधिक अलवार
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असल्यास तिच्या दिशेनें पदार्थ किती प्रभागांत कसा ओढला जातो
या बद्दलचे विवेचन या शास्त्रांत केलेले आहे. एकाच पदार्थावर एक
शक्ति उर्ध्वगामी ( पसDt;०८५!) व दुसरी अधोगामी असेल व दोन्ही
समबल असतील तर पदार्थ स्थिर राहील. परंतु त्यांतील एकीचे बल
अधिक असेल तर पदार्थ तिकडे खेचला जाईल. त्याच दोन शक्तीपैकीं
एक ऊर्ध्वगामी व दुसरी पार्श्वगामी, ( !.सुव.!) अशा एकमेकींच्या
काटकोनांत त्या पदार्थावर आपला जोर चालवितील तर तो पदार्थ

मध्यवर्ती दिशेनें हलेल. टग क वॉर म्हणून नो एक खेळ आहे
त्यांत एक दोरीच्या एका टोकास कांहीं मंडळी लागतात व दुसऱ्यास
कांहीं लागतात, व विरुद्ध दिशेनें दोन्ही पक्ष ओढीत असतात. दोघांचा
जोर सारखा झाल्यास सामना सारखा होतो, व एका पक्षाचा जोर
अधिक आल्यास दोरी त्या बाजूने खेचली जाते व खेचणारा पक्ष

जिंकतो. ज्या बाजूला बल कमी असेल त्या बाजूला जर विद्ध वाजू
इतका जोर अधिक घातला तर विरुद्ध बाजूचा जोर कमी पडून दोन्ही
बाजूंच्या शक्तीचे समीकरण होईल. या समीकरणाच्या पद्धतीनेच
विश्वातील पदार्थांचा परस्पर सकध राहतो; नाहीतर दोहोंचा मेळ

कधींहि पडणार नाहीं. समाजांतील एखादा वर्ग बुद्धीने हीन असला
तर देशांतील प्रतिनिधिमंडळाची निवडणूक होतांना त्याला सार्वजनिक्र

परीक्षेंत निवडून येण्याचा संभव कमी असतो, सबव या बुद्धिवलाच्या
कमीपणाचे समीकरण करण्यासाठीं त्याच्याकरिता स्वतंत्र मतसंघ
बनविणे हें राजकारणांत समीकरणाच्या तत्त्वाचे उदाहरण -आहे. भांड-

' -नीनाबलक) लोकांच्या न आपसांत जूट करून अमुक पगाराच्यापेक्षां
अधिक पगार मजूर वराला द्यावयाचा नाहीं असा निश्चय केल्याने
त्यांच्या वर्गाला एकीमुळे जें अधिक बल आले, त्याच्या प्रतिकारार्थ
मजूर लोकानी आपले संघ निर्माण करून, अमूक पगार दिला नाहीं तर
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कामच करावयाचें नाहीं अशा निश्चयानें भांडवलाल्यांवर मात करण्या-
इतकी शक्ति आपल्या अंगांत आणणें हे आर्थिक साखाज्यांतील
समीकरणाच्या तत्त्वाचे उदाहरण आहे. हिंदु समाजांत जुन्या काली
रद्रादि वर्ग आपआपल्या धंद्यांत उद्युक्त असल्यामुळें, शिक्षण व वेद-
पठण इत्यादि कर्म करण्यास हीनवल असल्याने, ब्राम्हणांना धार्मिक
उन्नतीसाठी यज्ञयाग करण्याची आवश्यकता ठेविणाऱ्या धर्मकारांनीं
शूद्रांना फक्त नामस्मरणाने तीच उन्नति करून घेण्याची मुभा ठेविली,
हें धार्मिक कल्पनांतील समीकरणाचे उदाहरण आहे. गर्भधारणा, प्रसूति

इत्यादि शारीरिक ह्येशामुळे हीनबल असलेल्या स्त्रियांना यातूनाच्या
अधिकाराअन्यर्ये श्रेष्ठपणा देणे हें कौटुंबिक अथवा समानरचनेंतील
समीकरण होय. एका समाजाच्या पोटविभागांतच परस्परांच्या

परिस्थितींचे समीकरण होतें असे नसून, भिन्नभिन्न समाज अथवा
राष्ट्रें यांच्यांतहि स्थैर्य येण्यासाठीं असेंच समीकरण करावे लागतें. हिंदु
समाजांत ऐहिक व भौतिक सुखाच्या साधनांच्या कमतरतेंतील जून
पुरे पाडण्यासाठी पारलौकिक कल्पनांचे आधिक्य ठेविलेलेआहे, वत्यामुळे
दोन्ही समाजांतील सुखाच्या भावनांचे समीकरण होतें. युरोपांत एको-
णिसाव्या शतकांत राष्ट्रांतील युद्धप्रसंग कमी व्हावेत एतदर्थ एक
शक्तिसाम्याचे ( १८१९८ ०? प्र०कसम्) तत्त्व उपयोगांत आणिले
जात असे. साधारणतः त्या राष्ट्रांचे, परस्पर प्रेम, सहानुसूति अथवा
सामान्य उद्दिष्ट यांच्या धोरणाने जे दोन वर्ग पडत, त्यांत केव्हांहि
कमीअधिक बल होऊं नये अशी समतोल स्थिति ठेवण्याची खटपट
३३ निरंतर चाळू असे. जर एका संघांत एखादे नवीन राष्ट्र येऊन
मिळाले तर लगेच दुसरा संघ त्या नवीन राष्ट्राच्या बापुड्या दलाचे
आणखी एखादे राष्ट्र आपल्या पक्षांत खेचून आणण्याचा प्रयत्न करी.
फार काय एका राष्ट्राने आपलें युद्धसामर्थ्य वाढविले तर दुमऱ्यानेहि
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लगेच तसें करून दोहोंतील शक्तिसाम्य कायम ठेवावें या धोरणावर
युरोपीय राष्ट्रांची राजनीति चाललेली असे.

साधारणतः ज्याला वर्तमानकाल म्हणतात त्यांतच ही वर वर्णन

केलेली स्थिति आहे असे नव्हे, तर अगदीं प्राचीन कालांतहि
या तत्त्वाचा सर्वव्यापक अंमल आढळून येतो. समानाची रचना कस-
कशी होत जाते या वद्दलचें विवेचन पुढील परिच्छेदांत येणारच आहे;
परंतु हल्ली मान्य असलेल्या उपपत्तीवरून तिची उत्कांति खालील
प्रमाण असते असे मानिलें जातें. प्रथमतः अरण्यवासी व एकमेकांशी
कोणत्याहि कायमच्या सवक्तगने निगडित नसलेल्या वन्य समाजांत,
सर्वीवर येणाऱ्या सामान्य संकटांमुळे एकीकरणाची ईच्छा होते. ती
होण्यापूर्वी दरेक मनुष्य स्वतंत्रवृत्तीनें हिंडे, फिरे, आपल्यापुरते अन्न

कंदमूळापासून अथवा वन्य पशूच्या मृगयेर्न पैदा करी व आपला काल
कमी; तोच पुढें इतराशी संगनमत करून, आलेल्या संकटाचा नाश
कसा करावा याचा विचार करूं लागे. या स्थितींत समाजांतील व्य-
क्तींनीं जर परस्परांवर विश्वास ठेविला नाहीं तर सर्वीचे सामर्थ्य

समानाच्या सर्वसामान्य लाभासाठी एकवटणार नाहीं. याकरिता
परस्पर विश्वासाच्या तत्त्वावर सर्व मिळून एक पुढारी नेमतात व त्याच्या
नेतृत्त्वाखालीं संकटाला तोंड देण्याची तयारी करितात. अर्थात त्या

पुढाऱ्याला आपल्या अनुयायांतील तंट्यांचा निकाल करण्याची सत्ता
येते व तिच्या मदतीने तो अप्रामाणिक अथवा दुष्ट लोकांना शासन
करितो. याप्रमाणे एक प्रकारची कामचलाऊ व ढोबळ न्यायकचेरी
त्यांच्यांत स्थापिली नाते, व दरेक मनुष्य पूर्ण स्वतंत्र असण्याच्या
अवस्थेतील, दांडगाईशिवाय हक्कनिर्णयाचा दुसरा मार्ग नसण्याची
स्थिति नाहीशी होऊन, दुसऱ्यांच्या हक्काविषर्यी मान व आपल्या कर्त-

घ्याची जाणीव या मोवृत्तींचा उद्रम त्या समाजांत होण्यासारखी
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नवी परिस्थिति निर्माण होते. याच्यापुढे त्या समाजाला राजकीय
स्वरूप येऊ लागून अधिकारविभागणीची अधिक जरूर पडल्यावर, राजा,
सेनापति, प्रधान वगैरे निराळे होण्याची व्यवस्था होऊन अधिकाराचे
पृथक्करण होते, व मग राजा न्यायाधीशाच्या सलयाने अथवा स्वत:

आपण न्यायाच्या कचेरीत अधिष्ठित होऊन प्रजेच्या वादांचा
निर्णय करितो. परंतु राऊयविस्तार, लोकसंख्येची वाढ, जिंकलेल्या
राष्ट्रांचा मूळ राष्ट्रांत होणारा समावेश इत्यादि कारणांनी एका
व्यक्तीला न्यायनिर्णयाचे काम करितां येणे अशक्य झाल्यामुळें,
निरनिराळ्या ठिकाणी न्यायकचेऱ्या स्थापन होतात, कायदे अधिक
निश्चित होतात, त्यांचें एकीकरण झाल्यामुळे ते सर्वांना समजतात
व दरेक मनुष्याला हक्क व कर्तव्यांचे बिनचूक ज्ञान होऊन ते
पाळिले नाण्याचे साधन सुलभ होते. अखेर, सर्वात सुधारलेल्या स्थि-
तीत कायदे करण्याचा अधिकारहि लोकप्रतिनिधींना मिळाल्यामुळे
सर्वांना संमत असेच कायदे करून सर्वींना समतेची स्थिति आणण्याचे
सामर्थ्य त्यांच्या अगांत येतें, व अशा रीतीनें समाजाची संस्कृति वाढत
जाऊन त्याचा श्रेष्ठस्थित प्रास होते.

याप्रमाणे सामान्यतः सर्व समाजांची उत्क्रांति होते, तिच्याकडे
आपण सूक्ष्म अवलोकन केल्यास, या क्रांतीच्या दरेक पायरीवर चढतांना
समीकरणाचे तत्त्व कार्य करीत असतें असें दिसून येईल. प्रथमतः वन्य
स्थितींत लोक असतांना त्यांच्यांतील कमीअधिक शक्तीप्रमाणे त्यांच्या
झगड्याच्या निकाल होतो. हे उघड आहे. परंतु या स्थितीतून जेव्हा
३ वस्त्या स्थितींत जातात त्यावेळीं काय होते? तर, त्यावेळीं दुर्बल

मनुष्याला पुढाव्याद्येंयो शक्तीची जोड मिळाल्यामुळे त्याच्यापेक्षा

सबल असलेल्या मनुष्याच्या शक्तीशी त्याच्या शक्तीचे समीकरण
होते व म्हणून त्या समाजांत पहिल्या स्थितीपेक्षां भांडणाचे अथवा
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तंट्याचे प्रसंग क्यी येऊन समाजांत अधिक स्थैर्य उत्पन्न होतें. म्हणजे
सर्व माणसानी स्थूल शक्तीचा आश्रय करण्याच्या परिस्थितीचे, नेत्याच्या
शक्तीच्या वजनानें न्यायअन्यायांच्या कल्पनांशीं समीकरणझाल्यामुळें नवी
उन्नत परिस्थिति निर्माण होते. यापुढें राजाच्याहांतून न्यायदानहोण्या-
च्या परिस्थितींत, त्याचें जन्मप्रास सामर्थ्य व त्याच्या एकतंत्रानें चाल-
णाऱ्या व्यवहाराचा नियमितपणा या सर्वांचं वजन दुर्बलाच्या पारड्यांत
पडल्याने फेल, शक्तिवान व अपहारक लोकांना तितका कमीपणायेऊन,
त्या परिस्थितीचे, न्यायाच्या नित्यत्त्वाच्याव प्रजेच्या हक्कांच्याअवाधि-
तत्त्वाच्या श्रेष्ठ कल्पनांशीं समीकरण होते व तो समाजअधिक प्रगतिपर
होतो. नंतरच्या स्थितींत न्याय मिळण्याचा सुलभपणा, व समाजांतील
वैयक्तिक स्वातंन्याला कायद्यार्ने दिलेले निश्चितरूप यांची भर पडते.
अखेरच्या अवस्थेत स्वतःच्याच हातीं कायदे करण्याचें सामर्थ्य आल्यांनं
समाजांतील सर्व दुर्बल लोकांच्या बाजूला केवढे तरी वजन अधिक पडून
सुधारणेचे जें साध्यस्वरूप-व्यक्तीचा उत्कर्ष व बंधविमोचन-तद्वाचक
उदात्त कल्पनांशीं सामाजिक परिस्थितीचे समीकरणहोऊन समाज सुधा-
रणेच्या शिखराला पोंचतो

एकनातीय व एकविध समाजांतच ही समीकरणाची क्रिया चालू
असते असे नव्हे. भिन्ननातीय अथवा अनेकविध समाजांतहि त्या

तत्त्वाचा परिणाम होत असतो. कोणत्याहि कारणानें भिक्षवर्गीय लोक
एकत्र आहे असतां, स्वभावतच त्यांच्यांत, परिस्थितीच्या अनुरोधानें
तीवभेद पडतात. धर्मभिसता, आचारभिखता, भाषाभिन्नता, इतिहास-

२ या सर्केमुळे दोघांच्या अंतःकरणातील उचनीचभावाची तीव्रता

सा प्रखर असते. अशा वेळीं दोघांच्या भौतिक परिस्थितींत
थ १पडवून आणिल्याशिवाय दोन्ही वर्गाचा मिलाफ होऊन अ-
' दरोपर्स साम्यभावना उत्पन्न होऊन दोघांची उन्नीत होणे -



साध्यमीमांसा-परिल्पितीचे समीकरण. १ ३७
अशक्य असतें. रोमन साम्राज्यांत ज्यावेळी जिंकलेले अनेक प्रदेश
सामील करण्यांत आले त्यावेळीं रोमन लोकांच्या व परदेशीयांच्या
परिस्थितींत अत्यंत प्रखर भेद होता. रोमन लोकानी परदेशीयांना
गुलाम बनवून, निदान मनुष्यनातीपैकीं अगदीं हलल्या दर्जाचे

मानून, त्यांच्या व आपल्या कल्पनाप्रदेशांत मतभेदांचा एक महासागरच
निर्माण करून ठेवला होता. रोमन लोकांचे शरीर पवित्र तर इतराचे
हलके, याला मनुष्यत्त्वाचे पूर्ण हक्क तर दुसऱ्याची कुतऱ्यासारखी
अक्स्या, अशी स्थिति होती. तथापि जित लोकांत नेत्यांच्या इतकें
शौर्य, संपत्ति, शिक्षण, एकी वगैरे गुण नसल्यामुळें रोमन लोक त्यांना
ज्या तऱ्हेने वागवीत होते त्या तऱ्हेचा प्रतिकार सामर्थ्याने करण्या-
इतकी कुवत नव्हती व आपल्या नैतिक कल्पनांच्या जोरावर जेत्यांना
दिपविण्याइतके तेज त्यांच्यांत नव्हतें. त्यामुळें ही विषम परिस्थिति

नाहीशी होईपर्यत त्यांची प्रगति झाली नाहीं. परंतु पुढे जेव्हां साखा-
ज्यात राहून त्यांनीं शिक्षण मिळविले, द्रव्य संपादनकेलें, स्वार्थत्यागाची
व शर्थांची अनेक कृत्ये करून हे दोन्ही गुण आपल्यांत असल्याबद्दल

जेत्यांची खात्री केली, त्या वेळीं परिस्थितीचे समीकरण होऊन त्यांचा
साम्राज्यातील दर्जा वाढला व कालांतरानें ते त्यांच्या वर्गात समाविष्ट

झळे. ग्रीस देशांत तद्देशीय लोकांना नागरिक आणि तदितरांना
( ८१८६) अथवा गुलाम या नीचत्यदर्शक नांवानें क्लेरवीत असत.
मद्यप्राशन हे व्यसन स्पार्टन लोकांच्या श्रेष्ठ. नीतिमत्तेमुळें त्यांना लाड्य-
कारक मानिले जाई, तर पूर्वोक्त ( ष्ठा०ःप्त) दास लोकांत सर्व साधा-
रण मनिले जाई. हिंदुस्थानां:::? आर्य लोक आले त्यावेळीं त्यांच्या
श्रेष्ठ पराक्रमामुळे व बुद्धिमत्तेमुर्ळं त्यांनींलवकरच हिंदुस्थानांतील भूमि-
क्या क्रमाक्रमाने निकून, संपत, ऐश्वर्य, अधिकार, विद्वत्ता इत्यादीनी
मुक्त अशी परिस्थिति प्रास करून घेतली, तिच्या तोडीला नित

१८
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लोकांची परिस्थिति तुल्यबल नसल्यामुळे कित्येक कालपर्यंत जित
लोकांचा वर्ग उन्नतीला जाऊं शकला नाहीं. परंतु पुढे हक्के हक्केआर्य

लोकांनी जित लोकाशी विवाहसंबंध केल्याने त्यांची श्रेष्ठता कमीहीत
जाऊन, तितकी योग्यतेची भर जित लोकांच्या योग्यतेंत पडली. जित
लोकांनी आपल्या सहवासाने विद्याप्रासि करून घेतली व उद्योगधंदे

करून आपली आर्थिक स्थितीहि सुधारली, त्यावरोवर त्या दोन समा-
जातील तीव्र भेद नाहीसा होऊन, तेक्रमानें एकरूप होत गेले. अमेरि-

तील गौर लोक व नीग्रो लोक यांच्यांत सर्व प्रकारेच परिस्थितीच्या
दृष्टीने जमीन अस्मानाचे अंतर होते व पुष्कळ अशी तें अजूनहि आहे.
परंतु ' अमेरिकन सिव्हिल वॉर ' मुळे त्यांना एकदम स्वातंत्र्यदान करि-
ण्यांत आलें, अधिकाराची सर्व द्वारे त्यांच्यासाठीं खुली करण्यांत
आली, त्यांच्या शिक्षणासाठीं शाळा उघडल्या जाऊन त्यांच्यावौद्धिक
परिस्थितीत क्रांति घडून आली, त्यांना स्वतंत्र उद्योग करण्याची योक-
ळीक मिळाल्यामुळे त्यांनीं आपल्या निढळाच्या घामाने कमाविलेली
संपत्ति त्यांच्याजवळ राष्ट्र लागून त्यांची सांपत्तिक स्थिति सुधारली,
कायद्यांतील काळ्यागोऱ्या मधील फरक काढून टाकण्यांत आल्यामुळे
त्यांना आपल्या हक्कांची माहिती झाली व अशा रीतीनें यक्षिणीची
कांडी फिरतांच ज्याप्रमाणे जग उलटेपालटे होतें त्याप्रमाणेनीग्रोलोकांचा - भ

संबंधांत अमेरिर्केत प्रकार घडून आला. याचा परिणाम नीग्रो लोकांची
नीतिमत्ता, त्यांच्या धार्मिक कल्पना, इत्यादिकांची प्रगति होण्याकडे
होऊन, जरी आजमित्तीला सुद्धा पूर्ण साम्यस्थिति त्यांना प्रास झाली
नाहीं, तरी पण परिस्थितीचे समीकरण युद्धाने व तदनंतरच्या कायद्या-

तील क्यकाने झाल्यामुळे त्यांचा समाज संस्कृतीच्या मार्गाकडे जाऊ
लागला आहे. समीकरणाच्या तत्त्वाचे हे इतिहासांतील सर्व प्रसंग फार
अपूर्व व मननीय आहेत.
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हे समीकरण म्हणजे एक प्रकारची तोडनोड होय. दोन पक्षांत

तडजोड करतेवेळी ज्याप्रमाणें ' त्ययार्ध मयार्ध ' करून एका पक्षाने

आपल्यापैकीं कांहीं वस्तूंचा त्याग करावा लागतो व तसाच दुसऱ्या
पक्षास आपल्या जवळच्या कांहीं वस्तू टाकाव्या लागतात, व अशा
रीतीनें दोघांच्या परिस्थितीचे एका अर्थीं समीकरण करावे लागतें; त्याच
प्रमाणें जगतांतहि परिस्थिति वनैतिक तत्त्वेयांच्या समीकरणाच्याप्रसगीं
परिस्थितीला आपल्या पैकीची केवळ स्वार्थीडष्टि थोडीशी कमी करावी
लागते व नैतिक तत्त्वांनाहि आपली दृढता थोडी ढिली करावी लागते.
परिस्थितीच्या भूलोकांतून नैतिक श्रेष्टतेच्या स्वर्गलोकांत एकदम उडी
मारता येत नाहीं. एडमंड वर्क या राजशास्त्रज्ञानेजगताच्याचसुस्थितीचे
कार्य वर वर्णन केलेल्या समीकरणाच्या अथवा तडनोडीच्या तत्त्वावरच

अवलंबून असल्याचें वर्णन केलें आहे. तो म्हणतो ' कोणत्याहि राज-
कारणाच्या अथवा स्वतंत्रतेच्या तत्त्वाच्या कमाल सीमेपर्यंत मनुष्य-
जाति एकदम जाऊं शकते, असे म्हणणे चुकीचे आहे. सर्व देशांतील
राज्यव्यवस्था, फार काय, सर्व सद्गुण, मानवनातीचीइष्ट स्थिति, सुखो-
पभोग ही सर्व तडजोड व देवघेव या तत्त्वांवर चालू असतात. आपण
एकमेकांच्यांतील उणीवांचे समीकरण करीत असतो. '.
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याप्रमाणे परिस्थितीच्या समीकरणानेच परिस्थिति सुधारतजाऊन
श्रेष्ठ तत्त्वांच्या ग्रहणास समाजाला पात्र करिते. व्यक्तीच्या उत्कर्षाच्या
श्रेष्ठ साध्यस्वरूपाप्रत जाण्यास, तिच्यावर सामाजिक नीतिशास्त्राच्या
वजनाचा दाब पाडून, सुधारणेच्या मार्गात जाणाऱ्या त्याव्यक्तीला परि-
स्थिति नियमन करीत असल्यामुळें तिचे समीकरण करण्यानेच अखेर
इष्ट स्थिति प्रात होते. ही संस्कृतिशास्त्राची चतुःसूत्री आहे. हिच्या
अनुरोधानें मानवी व्यवहार कसा चालत असतो व तो कसा चालला
पाहिजे याचे विवरण आपण पुढील परिच्छेदांत करूं.



श्री.

तृतीय परिच्छेद

-विषयविवेचन.प्रकरण पहिलें.

मानवी व्यवहाराचे क्षेत्र समान होय. समाजाच्या रूपाने मनुष्याचे
सर्व उद्योग संकलितपणे दृग्गोचर होतात. चीन मनुष्याच्या वैयक्तिक

कृतीची बीं यी अंगें असतील तीं सर्व समानांतहि व्यक्त होतात.
कोणत्याहि मनुष्यांचा संबंध इतर मनुष्यांशीं कसा असावा

' त्याचासंबंध यष्टीच्या आद्यतत्त्वाशीं असा असावा, व समाजधारणेसाठी
अवश्य असलेल्या राजकीय अधिकाराच्या विभेदानें तो इतराशी कसा
असावा, या सर्पाचा विचार समाजाच्या संस्कृतिचिकित्सेतकरावा लागतो
मानवी व्यवहाराची ही दृश्य स्वरूपें असल्यामुळें त्यांच्यांत होत
जाणारे फरक आपण पूर्वी ठरविलेल्या गुधारणेच्या नियमानुसार
जातात किंवा नाहीं याचें परीक्षण आपल्याला अवश्य ळ पाहिजेहोत?

कारण या परीक्षणानेच उपपत्तिरूपानें आपल्याला माहीत शालेतत्त्वांचे वास्तविकज्ञान होऊ शकेल. यासाठीं प्रथमतः सुधारणेच्या .??

प्रमाणें समाजाची रचना कशी असली पाहिजे याचा श
आपण विचार करूं. जगताच्या आरंभी केदाचित्! सर्व लोक समाजात
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खाच दरजा उपभोगीत असले तर कोण जाणे, इतिहासांत त्याची नोंध
नाहीं. परंतु ज्ञातकालापासन तरी समानांत कोणत्या तरी तत्त्वावर

०.उभारलेला उच्चनीच भाव अनुभवास येत आहे; मग कोठे तें तत्त्व

सांपत्तिक असेल, तर कोठे धार्मिक असेल. असे जर आहे, तर मग हा
उच्चनीच भाव अपरिहार्य आहे किंवा काय, असल्यास तो कोणत्या
तत्त्वावर असला तर इतर तत्त्वावर असल्यापेक्षां अधिक श्रेयस्कर होईल,
अपरिहार्य नसला तर तो नाहीसा कोणत्या मार्गाने करावा व अखेर
समाजाची सर्वोस्कृष्ट मांडणी कशी असावी याचा विचार समाजरचनेत

करावयाचा आहे.
समाजरचना हे समाजशास्त्राचे एक अंग आहे. पाश्चात्य राष्ट्रांत

अगदीं अलीकडे पर्यंत समाजशास्त्र, असे कांहीं सुसंगत शास्त्र नव्हतें.
एकोणिसाव्या शतकांत ऑगस्ट कत या फ्रेंच तत्त्वज्ञाने प्रथमच समा-
नाच्या विस्तुत व्यासीचे संकलित स्वरूप ध्यानांतघेऊन, त्या विषयावर
' पॉझिळिह फिलॉसफी ' नांवाच्या आपल्या ग्रंथांत विवेचन केले आहे.
तेथपर्यंत समानाची चिकित्सा, तर्कशास्त्रपद्धतीला धरून कोणी केली
नव्हती. सोशिऑलॉजी अथवा समाजशास्त्र हा राव्दहि प्रथम कीतनेच
प्रचारांत आणला. पेयाने आपल्यापूर्वोक्त 'पॉझिटिव्ह फिलॉसफी, ग्रंथाच्या

मूळ आवृत्तीच्या चवथ्याखंडांत, एकशेपच्यायशीपानावर या शब्दाच्या
अर्थाविषयी असा खुलासा केला आहे की-मनुप्यसमाजाच्या गति-
स्मितीबद्दलच्या आद्यतत्त्वांच्या एकीकरणात एका शब्दाने उलेखितां

ओ' भौतिक ज्ञानाच्या साह्यानेयावें एवढ्याकरितां, ज्या शास्त्राच्या यगान
आपल्याला समानाची चिकित्सा करितां येईल ते समाजशास्त्र असा
शब्दप्रयोग मी प्रथम उपयोजीत आहे. ''

जेम्स मिकौतच्या जवळ जवळ समकालीन अशा स्टुअर्ट ल्ल

नावाच्या इंग्रज ग्रंथकाराला समाजाचें शास्त्रदृष्टीनें अध्ययन करण्याची
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कल्पना सुचून त्यानें त्या विषयावर परिश्रम केले होते,व या शास्त्राचा
बोधक असा एखादा शब्द योजिण्याची त्याची इच्छा होती. परंतु
तसा एक शब्द न सुपल्यामुळे म्हणा अथवा इतर कारणांमुळें म्हणा
त्याने त्याऐवजी ' सोशल एकोंनमी ' अथवा सामाजिक अर्थशास्त्र

असा रळद वापरला. परंतु त्या राब्दानें व्यापक बोध न होतां उलट
विवक्षित- विषयाच्या एकदेशाचेच विवेचन होऊं लागले. त्यापेक्षां

कॉतचा शब्द अधिक समर्पक असल्यामुळें पुढें त्या शास्त्राचा वाचक
शब्द तोच होऊन बसला.

या समाजशास्त्राची व्यासि फार विस्तुत आहे. मानवी समा-
वाच्या व्यापारांत कोणत्या गोष्टीचा अंतर्भाव होत नाहीं? सर्वच

गोष्टींचा होणार! धर्म, राजकारण, समाजरचना, नीतिशाख, अर्थशास्त्र,

भौतिकशास्त्र इत्यादि सर्व विषय हे मानवी बुद्धीचे अथवा कर्तृत्वाचेच
परिणाम असल्यामुळें त्या सर्वीचाच अंतर्भाव समाजशास्त्रांत होऊं
शकतो. या सर्व शास्त्रांचा परस्पर संबंध काय आहे व या सर्व

शास्त्रांच्या उत्कर्शकर्पाने मानवी नातीच्या रचनेत स्थित्यंतरे

कसकशीं होन गेली हे पाहण्याच काम समाजशास्त्रांचें आहे. त्यामुळे
समाजशास्त्र म्हणजे वर निर्दिष्ट केलेल्या शास्त्रांहून तत्त्वतः भिन्न असे
एखादेशास्त्र नसून त्या सर्वच्या एकीकरणाचेच पर्यायवाचक नामआहे
फेअरबॅक्य या ग्रंथकारानेंहि या शास्त्राचे उपक्कण आपल्या ' समान-
शास्त्राची प्रस्तावना ' नामक ग्रंथांत असेंच दिले आहे..

ए००11०ध्य?, ष्ट०ाऊ?ाऊंणूंंं००ईं' ०१ ' ०१८६७ ध० ZT!!सक्ष

००फळतर पु८८००८५ पू''!, ८०१ ४१२ ' ग्नT,धूं०Z!धू
१५८ ०? ५०८८ ष्टतसण्ण्णूस)?.; फ११६ रुपठ १४८ १० त;

८.००पतत् तास १६४००४१८५८ प्र६६, ७४८४६मुठळकार ध्वनित ०१०८६०८१ ०२११८ ६१८ '' 'Tं???एईकसाऊ)'

०?.व ष्णा २२४५ सु. ३०००५६र तसD;तुछत



१ ई ४ सुधारणा व प्रगति.

लेस्टर वोंर्डयालेखकानेंहि असाचअनुवादकेलाआहे. ''द्धपदार्था-
च्यावर्गीकरणांत,ज्याप्रमाणे सामान्यगोष्टींच्यापोटांतविशेषांचा अस्तर्भाव

होतो त्याप्रमाणे समाजशास्त्रांत ज्ञानाच्या स्वतंत्र शास्त्ररूपी अनेक
विशेषांचा अंतर्भाव होतो. '' कत व मिल नंतर या विषयाच्या दिवेच-
नास पुष्कळ चालन देणारा ग्रंथकार हर्बर्ट स्पेन्सर होय. याने आपल्या

'' समाजशास्त्राची मूल तत्त्वें '' या ग्रंथांत स्पष्ट म्हटलें आहे कीं
मनुष्याच्या सर्वांगी चिकित्सेचे शास्त्र म्हणजे समाजशास्त्र ' क्र

या दृष्टीने समाजशास्त्राकडे पाहिले म्हणजे तें मानवी जातीच्या
सार्वत्रिक व्यवहाराचे मुख्य स्थान ठरतें. हा सबंध मानवसमाज क्या-
क्रमाने अपकर्षाकडून उत्कर्षाकडे जात आहे अथवा त्यांत सुधारणा
व उन्नति होत आहे असा उत्क्रांतिवादाचा सिद्धांत आहे. तेव्हां या
नीच स्थितीतून उक्तच स्थितीकडे जाण्याच्या प्रक्रियेस जर सुधारणा
म्हणावयाचे तर समाजाच्या गतिशास्त्रासच सुधारणा म्हणावयाचे
असे होतें. म्हणजे समाजशास्त्र व सुधारणा या दोहोंचे मानवीसमान
हे एकच अधिष्ठान होतें. तो समाज स्थित आहे अशी कल्पना करून
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त्या सर्वाचे विवेचन म्हणजे समाजशास्त्र होय, व तो समाज
आपल्या इष्ट साध्यस्थितीकडे चालला आहे अशी कल्पना करून
त्याच्या गतीच्या नियमांची चिकित्सा करणाऱ्या पद्धतीस सुधारणा
म्हणावयाचें. अर्थात दोहोंचा मूलाधार एकच होय. रवि, चंद्र, मंगळ

इत्यादि ग्रहांची रचना, घटना, प्रकाश, उष्णता, महत्त्व, गति इत्यादींचें
वर्णन गणितज्योतिष करिते व ते ग्रह गतिमत्तेत असतां त्यांचे लयीवर
अथवा तिच्या वरील प्राण्यांवर कसे कसे इष्टानिष्ट परिणाम होतात हे
फस्त्योतिष निश्चित करते: अर्थीत या दोहोंचे एकच अधिकरण ज्या
प्रमाणे ग्रहगोल होत, त्याच प्रमाणें समाजशास्त्र व सुधारणाशास्त्र या

दोहो मानवीसमाज हे एकच अविकरण होय.

याप्रमाणे मनुष्यनाति ही समाजशास्त्राच्या अर्थदल्यानीं कल्पि-
ल्यानंतर तद्विषक अभ्यासांतच इतर शाखे कसकशा संबंधाने येतात ते
आपण पाहूं. प्रथम हा व्यरूघ कोणत्या विशिष्ठ प्रकारचा प्राणि आहे
याविषयी आपणास सविस्तर वर्णन करून देणारे मानातिवर्णनशास्त्र
( धट्टळ0०ष्टप्ळ्ष्टळ?) अस्तित्त्वांत येते. नंतरवस्थिष्यजप्तीच्य, शा-
रिरिक चिव्हे, आकार, बांधा, स्वरूप इत्यादि वर्णनाच्या अनुरोधानें
कोणत्या व किती मुख्य शाखा पडतात या विषयींचे विवेचन मानव-
जातिविभेदशास्त्र ( ठध्ष्ह्य०!०ष्ट?) करिते. नंतर त्याच्या विशिष्ट

शरीराचे सूक्ष्म वर्णन करणारे शरीरशास्त्र ( कर्णींक४०एण्ट, १, त्याच्या
कृतीचें वर्णन करणारे यंत्रशास्त्र ( ध्ठ०ZंZ०ाऊं०००? १, गतकालीन शिल्प-
शास्त्रावर प्रकाश पाडणारे नीर्णशिल्पशोधनशास्त्र ( धा०मुअरिशर)
होय. मनुष्याने राष्ट्र-रूपानें केलेल्या कृतीचें चित्र इतिहास दाखवितो.
मनुष्याच्या व्यक्तिविषयक मनोरचनेचे वर्णन मानसशास्त्र ११८०७०-
१५) करिते, व त्याच्या अतींद्रिय कल्पनाशक्तीवर धर्मशास्त्र व
तत्त्वज्ञान प्रकाश पाडतात. अखेर या मानवनातीचेसमूह आपआपसांत

१९
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उचनीचत्त्व, धंदाकसब, इत्यादि कल्पनांमुळे जे पोटा करितात त्यांचे
ज्ञान समाजरचनाराास्त्र आपल्याला करून देते.

अशा पद्धतीने एक विषयाच्या स्कूल अध्ययनास सुखात केल्यावर
त्याच्या उपांगांच्या अनुरोधानें निरनिराळी शाखे उदयास येतात. त्या
पेकी काहींचे स्वतंत्ररूपानें तर काहींचे सामुदायिक रूपाने विवेचन या
ग्रंथांत सापडेल या भागांत आपल्यास फक्त समाजरचनेचा विचार
करावयाचा आहे. कोणताहि समाज घेतला तरी त्यांत आपल्याला
निरनिराळे वर्ग सांपडतात. तेव्हा त्यांतील व्यक्तींचे परस्पर संबंध को-
णत्या धोरणाने चालतात व ते कसे चालणे इष्ट आहे याचा विचार
या भागांत कराक्याचा आहे. या दृष्टीने समाजरचनाशास्त्र हे समाज-
शास्त्राचे एक अंग असलें, तरी त्याहून विवक्षित विषयाच्या दृष्टीने

भिन्न आहे. कै

जगताच्या आरंभापासूनच्या आपल्याला माहीत असलेल्या कोण-
त्याहि समानाकडे अवलोकन केल्यास आपल्यास असें आढळून येईल
कीं, त्यामध्ये कोणत्यातरी तत्त्वावर उच्चनीच भेद उत्पन्नहोऊन त्याची
विषम मांडणी होते. अलीकडील शोधावरून सर्व समानांत अत्यंत
प्राचीन समाज म्हणजे हिंदुह्यानातील आर्यलोकांचा वेदकालीन समान
होय. त्यांत आर्य व दख यांच्यामधील भेद आणि पुढें तर पुरुषसू-
क्तांत वर्णिल्याप्रमाणे चातुर्वर्ण्यपद्धति दिसून येते. या संबंधींचे विवेचन
पुढें येईलच. यानंतर इजिप्त अथक मिसर देश, खात्त्विया वगैरे देश
घेतले, तरी त्यांत एक धर्माध्यक्ष पुरोहित वर्ग, राज्यकर्ते क्षत्रिय व

कं ००णंगा९६, ६१४८ १(३ प्रर्व ]ं०Z6rंांपळ!? ए०१८ ३०८०-
१५५०१८ प्र ६१०८ ०Z० १५. ०४. ए ११०१. ९८वागमए-६
त खे ाऊंाऊ?ंाऊ?ंvm०ाऊाऊz? १४८....... ..

ा१ाप्रpZएDऋ गृ' ५६१८ ० ५००१४, ''
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इतर वर्ग असे विभाग दिसून येतात. नंतर ग्रीस व रोम वगैरे देशांतहि
अभिजनवर्ग व गुलामवर्ग असे वर्ग दिसून येतात. इंग्लंड सारख्या
देशांत सरदार व साधारण वर्ग असे, संपत्ति व कुल एतद्विशिष्ठ वर्ग

आहेत. जपानातहि सामुराय अथवा क्षत्रिय हा वर्ग वाकीच्या वर्ग.
पासून अगदीं भिन्न समजला जातो. तात्पर्य कोणत्याहि देशाकडे
अथवा कोणत्याहि कालविभागाकडे अवलोकन केलें, तरी त्यांत पूर्वोक्त

वर्णभेद प्रमुखपणानें दृग्गोचर होतो. मग त्याचें तत्त्व देशकालपरि-
स्थितीमुळे कोणतेहि असो. तर याप्रमाणे आढळून येणारा वर्णभेद हा
स्वाभाविक आहे किंवा काय याची उपपत्ति लाविली पाहिजे. कारण
तो तसा स्वाभाविक व अपरिहार्य नसेल तर तो मोडून टाक्ययानेंच

सुधारणा होणार आहे, व स्वाभाविक अथवा अपरिहार्य असेल तर
तो योग्य तत्त्वावर स्थापित केल्याने ती होणार आहे. या दोन विचार-
सरणीड्ये समाजरचनावाद्यांत वर्णभेद अवश्य व इष्ट मानणारे व
अनावश्य व अनिष्ट मानणारे असे मुख्य दोन पक्ष उत्पन्न होतात.
तत्तत्पक्षीयांचे काय म्हणणे आहे याचा आपण आतां विचार करूं.

वर असा उल्लेख आलाच आहे कीं, ऑगस्ट कत या तत्त्वज्ञाच्या
पूर्वी सबंध मानवीसमानाला सामुदायिक एकत्व आहे असे मुळींच
समजले जात नसे. अनेक पक्ष्यांचा सलू ज्याप्रमाणें कांहीं परस्पर

सामाजिक संबंधाने नियमित झाला असें म्हणतां येणार नाहीं, अरण्यां-
तील पणूंच्या समुदायासहि समाजशास्त्र कोणी लागू केले नाहीं, तीच
स्थिति मानवीसमाजाचीहि समजली जात असे. परंतु ऑगस्ट कींत
या विवेचकाने मानवीसमाज हा एखाद्या यंत्ररचनेप्रमाणें अथवा एखाद्या

प्राण-विशिष्ठ-दहवारीप्राण्याप्रमाणे परस्पर संबद्ध आहे ही कल्पना
निश्चित करून तिच्यावर आपली मानवीसमाजाच्या उपपत्तीची इमारत
उठविली. कीत हा सन १७९८ सालीं जानेवारीच्या १९ ज्या तारखेस
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क्रान्समध्यें मौतपेलिअर गांवीं जन्मला. अभ्यासक्रमांत गणित व भौतिक
शाखे यांचें अध्ययन त्यानें उत्कृष्ट रीतीर्नकेलेहोते. त्यानें पुढे आपली
वृत्ति लहान लहान खासगी शिकवण्या शिकवून व कित्येक प्रसंगीं

सार्वजनिक विश्वविद्यालयांत शिक्षक व षक्षिक होऊन चालविली होती.
वर वर्णन केल्याप्रमाणे मनुष्यसमाजाचा एकत्त्वानें विचार करण्याची
कल्पना त्याला सुचल्यावर फ्रान्समधील राज्यक्रांतीच्या पूर्वी ज्या

ज्या ग्रंथकारांनीं समाजाच्या उन्नतीविषयीं कल्पना व मार्ग आपआप-
ल्या ग्रंथांत वर्णिलें होते त्या सर्वाचे त्यानें नीट मनन केले. त्यांत कंदीसें
नांवाच्या ग्रंथकाराच्या लेखांत त्याला ही कल्पना अव्यक्त रूपाने प्रथम
दिसली कीं, मानवीसमाज हा एखाद्या सामुदायिक व्यक्तीप्रमाणे असून
त्याची प्रवृत्ति कामनशील आहे. हीच कल्पना पुढें कीतने वाढवून तिचे
पृथक्ररण्भूर्षक वर्णन आपल्या ' पॉझिब्दि फिलॉसफी ' ग्रंथांत केले
आहे. सुरू पदार्थातील सर्वांत श्रेष्ठ व उदात्त म्हणजे मनुष्यसमाज
आहे व सर्व मनुष्यांच्या पूज्यत्त्वास व सेव्यत्त्वास तो पात्र आहे
अशी त्या विषयींची श्रेष्ठता त्यानें व्यक्त केली आहे. या ठिकाणी एक
गोष्ट नमूद केली पाहिजे कीं कत हा निरीश्वरवादी होता. जगताचा
नियंता असा परमेश्वर कोणी नाहीं अशी त्याची ठाम समजूत होती.
त्यावद्दलचे विवेचन पुढील धर्मविषयक प्रकरणांत येईल. परंतु परमेश्वराचे
अस्तित्त्व त्याला कबूल नव्हतें एवढे सांगितलें म्हणजे त्या परमेश्वराच्या
ठिकाणी पूर्वोक्त मानवीक्याज मानल्यामुळेतो त्याला इतकेंपूज्यत्त्व कांडेत
असे याची कल्पना होईल. मनुष्याची बुद्धि प्रगतिपर असते व आप-
ल्यापेक्षां श्रेष्ठ स्थितीप्रत जाण्याचा त्याचा अहर्निश प्रयत्न असतो;
अर्थातू अशा सर्वोत्तम स्थितीचा आदर्श म्हणून कांहीं तरी पदार्थ प्रेरक

व साध्य म्हणून त्याला अवश्य असतो. आस्तिक लोक असा पदार्थ
सर्व शक्तिमातू परमेश्वर आहे असें मानतात परंतु कौतला तो मान्य
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नसल्यामुळें व त्याच्या जागी मनुष्यबुद्धीस प्रेरकस्थानीं कोणाची तरी
आवश्यकता भासल्यामुळे त्यानें माभवीसमाज हाच सामुदायिक रूपाने
त्या स्थानाला सत्पात्र आहे असें ठरविलें. समाजसेवा मनापासून शुद्ध
अंतःकरणाने करणें हेच मनुष्याचे सर्वश्रेष्ठ कर्तव्य आहे, असा कार्या-

कार्यविवेक त्यानें ठरविला. ही त्याची मानवीसमाज अथश्व जनता
( मुणणेर्थ्यांपै,) रूपी देवतेची कल्पना काय आहे ते आपण जरा
मूल्यत्त्वाने अवलोकन करूं. कोणत्याहि सजीव प्राण्याच्या शरीररचनेचा
विचार केला असतां आपल्याला असें आढळून येते कीं त्याचे अनेक
अवयव व भाग असतात. त्या दरेक अवयवास अथवा भागास विशेष
कार्य सोले असतें, व या कार्यकर्तृत्वाच्या दृष्टीने त्यांच्यांत आप-
मौत एक प्रकारचा भेदहि असतो. परंतु दरेक भागहा आपल्याला नेमून
दिलेले कार्य इतर अवयवाच्या सहाव्यकारितेची अपेक्षा न ठेविता
केवळ स्वतःच्याच वैयक्तिक हितार्थ ज्याप्रमाणें करीत नाहीं, तर दरेक
जण आपआपले कार्य संबंध शरीरधारणाऱ्या मुख्य कार्याच्या अनु-
रोधानेंच करितो, त्याच प्रमाणें कीतच्या मानवीसमाजरूपी देहाचेहि
कांहीं अवयव आहेत व ते आपल्याला नेमून दिलेले कार्य अखिल
समाजाच्या धारणार्थ करीत असतात. या कायमेदाने त्याने समाजाचें
भाग मुख्यतः चार पाडले आहेत. त्याचें वर्णन आपण त्याच्याच

५०शब्दानी सारांशरूपानें करूं. तो म्हणतो:-

.. ..६' या प्रमाणें परमेश्वराच्या जागी मानवीसमाजखमी
देवतेची प्रतिष्ठापना केली म्हणजे संबंध मानवजातीवर निःसीम प्रेम

करणे व तिच्या सेवेस्तव अहर्निश झटणे हाच मनुष्याचा सर्वश्रेष्ठ

धर्म ठरतो. दरेक मनुष्याच्या अंतःकरणांत असलेल्यालार्थीपणाचा नाश
करून त्या ठिकाणी समाजसेवेच्या तत्त्वांची दृढ स्थापना करण्याचें
कार्य अत्यंत श्रमाने व आत्मशिक्षणानेंच साध्य होण्यासारखे अद्द
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ते सर्वांनाच सारखे साध्य होण्या सारखे नसतें, कारण सर्वौचीमानसिक
व नैतिक उन्नति सारखी झालेली नसते. तेव्हां ज्या थोड्या लोकांची
अशी उन्नति झालेली आहे,. सत्यशोधनासाठी स्वार्थाचा व ऐहिक
गोष्टींचा त्याग करणारे असे हे कांहीं लोक असतील, त्यांना एक
प्रकारे ब्राह्मण अथवा पुरोहित वर्गाचेंच स्वरूप येणार. म्हणून
भविष्य काळांतील तत्त्ववेत्ते हे मानक्समाजरूपी धर्माचे पुरोहित
होणार, आणि त्यांच्या नैतिक वर्तनाच्या व शुद्धतेच्या जोरावर समा-
जातील सर्व भागांचे योगक्षेम चालेल. धार्मिक व नैतिक उन्नतीचे छ-
तत्त्व म्हणजे, संसार व राजकारण यापासून पराडूमुखता होय. व्यवहार
व परमार्थ ही पूर्णत्वानें एके ठिकाणी वास्तव्य करूं शकणार नाहींत.
अर्थात हा पुरोहितवर्ग सत्य, शुद्ध व पवित्र आचरणाचा आदर्श
म्हणून समाजाच्या आद्यस्थानीं स्वतंत्र असला पाहिजे. जगताचे सर्व
व्यवहार सोडून दिल्यामुळे, सांसारिक सुखांतच केवळ निमग्न झालेल्या
लोकांपेक्षां यांचा अधिकार फार उब असतो. मनुष्यजातीला उन्नती-
प्रत नेण्याच्या कार्यात हे धुरीण असतील. भौतिक शाखे, काव्य,
नीतिशास्त्र या सर्वांचा स्वतःचे आचरणांत नित्य उपयोग करून इस-

चास उदाहरण रूपाने ते उपदेश करितील. ''
'' परमेश्वराच्या स्वरूपाविषयी व अस्तित्त्वाविषयी ज्या कल्पना

सर्वमान्य आहेत त्या एकत्र संकलित केल्या तर त्यांचा निष्कर्ष असाच
निघतो कीं, परमेश्वराचे जगतांत प्रत्यक्ष कार्य मुळींच असत नाहीं
अंतरिक्षात अथवा इतर कल्पनीय व अगम्य अशा ठायीं त्याचें वास्तव्य
मानण्यांत येतें त्यामुळे त्या त्या विषयींच्या उत्कट भक्तीला५विरतेचे व जगताविषयीं पराडूमुखतेचे स्वरूप येते. परंतु मानवध
पुरोहित समाजाच्या कल्याणाचे अध्यर्धू असल्यामुळें२७:कार्यच करावी लागतील. हें लोकशिक्षणाचें कार्य करण्यास ह्ये हत
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वर्ग इतर वर्गांपासून अगदीं अलग व स्वतंत्र राहिला पाहिजे.
वर्णसंकर झाल्यास त्यांच्यात हें स्वातंन्य व ही नैतिक उन्नति कायम
राहू शकणार नाहीं. वर्णांची परस्परविलग्नता हें त्याच्या शुद्धतेचे

स्त होय. ''
'' तात्त्विक कल्पना व त्यांचा उपयोग करणारा व्यवहार यांचें

अधिष्ठान नेहमी भिन्नच राहिलें पाहिजे. जगताच्या नित्य व्यवहारांत
आपण पाहूं लागलो तरी श्रेष्ठ कल्पना व कृति यांची फारकत असलेली
आपल्यासआढळूनयेईलएखाद्या उत्तम इमारतीचीरचनाड्यणारा शिल्पज्ञ
प्रत्यक्ष मजूरीचे काम करूं शकणार नाहीं, व त्याला ते करावयास
लाविलें तर त्याच्या कल्पकतेचा नाश होईल. कल्पना व कृति या
दोहोंत कल्पना ही कृतीचा उद्गम असल्यामुळे श्रेष्ठपणास पात्र आहे
त्या अर्थीं तत्त्ववेत्त्यांचा वर्ग स्वतंत्रच राहिला पाहिजे. ''

'' यावर कदाचितू असा आक्षेप घेण्यांत येईल कीं, अशा रीतीनें
एका वर्गांच्या अथवा व्यक्तींच्या बुद्धिनिश्चयानें आपण वागणे व

त्याची अधिकारिता मान्य करणें म्हणजे आपल्या मतस्वातयावर
तिलांजलि देणे आहे. परंतु हा आक्षेप बरोबर नाही. विधिवाक्य
अथवा परंपराप्राप्त नियम यांना सर्वस्वी सुगारून देणे इष्ट नाहीं

वयदाकदाचित असलें तरी शक्य नाहीं. आपल्या बुद्धीप्रमाणे
कोणाचाहि उपदेश नीतितत्त्वाच्या अगदीं विरुद्ध नसेल तर त ८क्यानें सांगितला म्हणून आम्ही मानणार नाहीं असें म्हणण्यांत
नाहीं. दीर्घ अनुभव, शुद्ध चारित्र्य व समाजाविषयी प्रेम श ऽविशिष्ठ असा वर्ग हा नेहमी अनुकरणीय व श्रेष्ठच राहणार ''

' याप्रमाणे जगताच्या योगक्षेमाचा व नीतितत्त्वाचा अध क्र
हित वर्गाकडे दिल्यावर मग व्यवहार व प्रपंच याजकूडे पाहिले पहिजे:
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राष्ट्राचे रक्त म्हणजे द्रव्य होय, व ते राष्ट्रपुरुषाच्या शरीराच्या एका
भागांतून दुसऱ्यात संक्रमण करणाऱ्या रक्तवाहिन्या म्हणजे व्यापारी वर्ग

होय. अनेक पिढ्यांच्या अनुभवाने व नित्य व्यवहारातील अवलोकनानं
द्रव्याचा विनिमय योग्य रीतीनें कल्याची कला संपादन केलेला श्रेष्ठि-

वर्ग हा प्रजेच्या आर्थिक कल्याणाबद्दल जवाबदार आहे. हा समानाचा
दुसरा मोठा वर्ग होय. द्रव्याची लालसाही मद्याच्या लाक्सेप्रमाणें मनु-
ष्याच्या लोभास कदाचित अनिवार्य करील व मग हा वर्ग इतरांस निष्ठ
काढील सब या त्याच्या स्वैर वर्तनावर नैतिक अधिकाराचा दाद
असावा एतदर्थ पुरोहित वर्गाची खास अवश्यकता आहे. या दोहोंच्या
परस्पर प्रेमाने समाजांत सौख्य शति व संपत्ति यांची वृद्धि होईल. ''

'' समाजाच्या शीर्षझ्यानी पुरोहित वर्ग आला व हदयस्थानी
व्यापारी वर्ग आला तरी हातापायांवांचून समाज कार्ये करू शकणार
नाहीं. या करितां मजूर अथवा कामगार वर्गाची अपेक्षा आहे. फुरस-
तीचा अभाव, द्रव्याची कमतरता वगैरे गोष्टींमुळें त्यांना राज्यसूत्रे
हलद्दिता येत नाहींत व श्रीच्या अपुरत्या बु।हमचमुळे व तास्विक

कल्पनांच्या अभावामुळे त्यांना समाजाचे मार्गदर्शक होतां येत नाहीं,
म्हणून हा वर्ग। कार्यकर्ताच राहणार. त्यांचें बल त्यांच्या संख्येत आहे
व या दृष्टीने बुद्धिसामर्थ्ययुक्त पुरोहितवर्ग व द्रव्यसामर्थ्ययुत्त श्रेष्ठि-

वर्ग या दोहों(शी संबंध असणारा हा कामगार वर्ग होय. ''
समाजांतील पुरुषवर्गाची या प्रमाणें विभागणी होते. ''

'' षष्टीतील इतर प्राणिवर्गापेक्षा मनुष्याची श्रेष्ठता बुद्धिविषयक
सते हे तत्त्व खरें आहे; तथापि केवल बुद्धीवर मनुष्याच्या विचार-

०२९ इमारत रचिलेली नसते. तिच्या बरोबरच मनोविकारांचेहि
प्राबल्य असतें. द्या, वात्सल्य, प्रेम, भक्ति, या उत्तरोत्तर
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बुद्धि पावणाऱ्या पायऱ्या या मानवी मनोरचनेंतील एका महत्त्वाच्या

भागाच्या निदर्शक आहेत. संसारांत या मनोविकारांचे मुख्य स्थान
म्हणजे स्त्रीजाति होय. सबलाने दुर्बलाचे, श्रीमंताने गरीबाचे व पुरुषाने
स्त्रीचे रक्षण करावे हा सृष्टीचा नियम आहे. स्त्रीजाति स्वभावत: दुर्बल

आहे. गर्भधारणा, प्रसूति वगैरे सारखे शारीरिक आपत्तीचे प्रसंग

स्त्रियांना वारंवार अवश्य सोसावे लागत असल्यामुळें व त्यांच्या स्वा-

भाविक कोमलतेमुळें त्यांच्या भरणपोषणाचे सर्व ओझे पुरुषानी सहन
केलें पाहिजे व त्याचा मोबदला स्त्रियांनीं गृहकृत्यांत दक्ष राहून व
पुरुपजातीच्या प्रेमाचे वर्धन करून द्यावा हा परस्परांमधील उत्तम

संबंध होय. ''
एकंदर समाजरचना जर वरप्रमाणें होईल तर मानवीसमाज सर्वोत्तम

सौख्य पावेल असें ऑगस्ट कत याने प्रतिपादन केलें आहे.

समाजरचनेच्या वरील पद्धतीवर विरुद्धपक्षीयांचें आक्षेप काय
आहेत, त्याचें आतां आपण परीक्षण करूं. विरुद्धपक्ष म्हणतो वरील
समाजरचना अगदीं चुकीची आहे, इतकेंच नव्हे, तर ती चुकीच्या
पायावर उभारलेली आहे. वरील रचनेच्या मुळाशी असलेल्या विचार-
सरणींत सृष्टीच्या दोन मुख्य नियमांचे उलधन झालेलें आहे व त्यामुळें
एकंदर विचारमालिका चुकली आहे. कॉतला प्रथमत: या तत्वाची
विस्कृति पडली कीं, सर्व मनुष्यप्राणी हे स्वभावधर्माने तत्त्व

त: एक
सारखे असतात. अगाध महासागराच्या पृष्ठभागावर उठणाऱ्या७ असंख्य
लाटा या आकाराने अथवा रंगाने जरी एकमेकीपासून भिन्न दि

सत्त्या
तथापि त्यांच्यामध्यें खरोखरी तत्त्वत. साम्यच असतें व वत '

ल उपाधि-क्रत भेद हे गौण असतात, त्याचप्रमाणे मानवीसमानाट्य द
घटक मनुष्य हा दुसऱ्या मक्याशी तत्त्वत: सारखाच असते 'ध) उदा-
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हरणार्थ, सर्व मक्यांचे हृदय, उदर, फुफ्फुस, अस्थि, मजा, इत्यादि
अवयव सारखेच असतात, त्याप्रमाणे त्याची अंतःकरणे, मनोविकार
हेहि सारखेच आहेत. असा एखादा तरी विषय आहे कां कीं जो
शिक्षणाने मनुष्यप्राणी संपादन करूं शकणार नाहीं? शिक्षणाने अथवा
त्याच्या अभावाने कोणीहि मनुष्य चांभार, सोनार, व्यापारी, वकील,
डॉक्टर वगैरे कोणत्याहि धंद्यातील मूळ स्थितीहून अनुक्रमे उच्च नीच
अशा स्थितींत जाऊं शकणार नाहीं काय? साधारणतः धंद्याचे ज्ञान

जर मनुष्याला परिश्रमानं साध्य करून घेता येतें, तर मग तत्त्वज्ञानाचेंहि

आकलन मनुष्यास कां करितां येऊ नये. त्या विषयांतील पारिभाषिक
काठिण्य काहून टाकिल्यास त्यांतील प्रमेयेंहि अगम्य राहणार नाहींत.
असें जर आहे, व मनुष्यजातीतील निरनिराळ्या व्यक्तींमधील फरक हे
त्याच्यातील सारखेपणाच्या मानानें अगदीं क्षुल्लक आहेत, तर मग

सबंध मानवजातीला एका सचेतन शरीराची उपमा देऊन, निरनि-
राव्या व्यक्तिसमूहांना त्या शरीराचे निरनिराळे भाग कल्पून, त्यांना
अवास्तविक तरतमभाव न. हे अज्ञानाचे लक्षण नव्हे काय? प्राणि-

शरीरातील निरनिराळ्या अवयवांचा एकमेकांशी असा कांहीं अंत:-
संबंध असतो कीं, त्यांपैकीं कोणत्याहि एका अवयवावर झालेल्या
क्रियेचे परिणाम इतर अवयवांवर होतात; असा संबंध मानवनातींतील
निरनिराव्याव्यक्तिसमूहांचाहि बऱ्याच अशी असतो ही गोष्ट खरी आहे,
व त्यामुळेंच मानवजातीला सचेतन व अवयवी शरीराची कल्पना प्रथम

सुचली असेल. तथापि तेवढ्यावरून त्यासमूहांतील भागांची उच्चनीचता

ठरवू पाहणे वेडेपणाचे आहे. पृथ्वीगोलावर पर्वतांमुळे उचचटेहि क्र-
तात व महासागरांमुळे खोलगेहि असतात. तथापि पृथ्वीच्या परि-
वाच्या मानानें ही निस्तेन्नतता जशी उपेक्षणीय आहे व तीमुळे
प्रदवीच्या गोलत्त्वाला ज्याप्रमाणें बाध येत नाहीं, त्याचप्रमाणे
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मानवजातीच्या समानत्त्वालाहि बारीकसारीक बौद्धिक, शारीरिक
इत्यादि फरकानी बाध येत नाहीं. शिवाय मानवसमाजाला वर
दिलेली सजीव शरीराची उपमा दुसऱ्या एका दृष्टीनेहि चुकीची
आहे. शरीराची रचना नियमित व ठराविक आहे. पायांवर कसर,
तीवर पोट, इत्यादि रचनेत फरक सांपडत नाहीं. तसेच दरेक अवयवाला
जें कार्य करितां येतें त्याहून भिन्न कार्य त्या अवयवाकडून होत नाहीं.
पायाला जेवत येणार नाहीं व केवळ हातांवर मनुष्य चालू शकत
नाहीं. परंतु मानवजातींतील कोणतीहि व्यक्ति अम्यासाने व प्रसंग-

विशेषाने कोणतेंहि काम करूं शकते. राजनीतिकुशल मनुष्य प्रसंग-

विशेषीं शस्त्रधारण करूं शकतो, व शिक्षणाने शेतकरीहि लोकनायक
होऊं शकतो. असें असतां दरेक व्यक्तीला अथवा व्यक्तिसप्लाला
विशेष बंधन घालून त्याची योग्यता व कर्तृत्त्व श्रृंखलित करणें म्हणजे
मनुष्यजातीची उन्नति करण्याच्या ऐवजी तिची अवनति करण्यासारखे
आहे. रानटी व धर्मवेड्या हिंदू लोकांचीच स्थिति पहा. त्यांनीं
असल्याच खुळचट तत्त्वांवर जातिभेदाची कल्पना काढून ती प्रचलित

केल्यामुळें त्यांचा समाज एखाद्या कोंडलेल्या पाण्याच्या डक्क्या-.
प्रमाणें गतिरहित व कुजका झाला आहे. तेव्हां कौतच्या मनांतून
मनुष्यनातींत भेद कल्पून हिंदूंच्या वरील अपमार्गीप्रयोगाची पुनरावृत्ति
करण्याचें आहे किंवा काय? आतां काँतच्या मनांतून केवळ इतकाच
वेडेपणा करण्याचे दिसत नाहीं. कारण त्यानें सर्वांना सारखे शिक्षण

देण्याची योजना केली आहे. शिवाय दरेक मनुष्याला आपल्या
इव्हेप्रमाणे वाटेल ती जात पत्करण्याची मुभा ठेविली आहे. तरी एकं-
दरीत पाहता कत हा जातिभेदप्रियच होता पे मनुष्य जातींतील स्पूल

व सर्कध्यपी साधर्भ्यापेक्ष फुल्लक व संकुचित वैधर्म्याकडेसच त्याचीदृ?ह्य

अधिक होती व म्हणून तुरुंगांत टाकिकैवा कैद्यांप्रमाणे वनातीला
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तीनजातीच्या तीन मोठाल्या कोठड्यांत अडकावून टाकून त्यांचीप्रगति
बंद करण्याच्या इच्छेचे श्रेय त्यानें संपादन केलें. परंतु आपण अशी
आशा करूं या कीं, मनुष्यप्राणी अशा कृत्रिम बंधनाने निगडित न

होतां, वाटेल त्या झाडावर आपलें घरटे बांधण्याची मोकळीक असलेल्या
पह्याप्रमाणेच स्वतंत्रच राहील व ही आशा पूर्ण होण्याचा कालहि
नजीकच येईल

या प्रमाणें कॉतच्या उपपत्तीवरील प्रथम आक्षेपाचेंविवेचन केल्या-
वर, आक्षपेक दुसऱ्या दोषाचे उपपादन करितात. ते म्हणतात, तो दोष
हा आहे कीं, कौतच्या मते मनुष्य हा केवळ वहकल्पनेप्रमाणे वर्तन

करणारा प्राणी असून त्याला अंतःस्कूर्ति अशी कांहीं नाहींच. वर
वर्णन केलेली जातिभेदाची कल्पना एखाद्या राष्ट्रांतील अथवा समाजा-
तील श्रेष्ठ पुरुषानी अथवा बहुजनसमाजानें पसंत केली व अमलांत
आणिली, तथापि त्या वाह्मकल्ग्नेप्रमाणेच मनुष्यप्राणी वर्तन ठेवील,
त्याला त्यांत अंतःस्कूर्तीनें फरक करण्याची इच्छा होणार नाहीं, अथवा
एका पिढीने मान्य केलेली कल्पनातत्त्वें दुसऱ्या पिढीस बदलण्याची
इच्छा होणार नाहीं इतका मनुष्यस्वभाव परच्छंदानुवर्ती, निरिच्छ व
निर्विकार आहे असे मानणे हीच मोठी चूक होय. पुरोहितवर्गातील
लोक सर्वच स्वसुखनिरभिलाष व विरक्त असतील, धनसंमृद्ध वैश्यवर्गाला

पुढें मागें केव्हांहि सत्त्वमर्लप्रवृत्ति होणार नाहीं, अथवा परमाहून
असा सेवाधर्म कामगार वर्गाला निरंतर प्रियच राहील, या सर्व कल्पना
म्हणजे मनुष्याच्या मनोविकाराच्या व महत्त्वाकांक्षेच्या अस्तित्त्वावरील

कुऱ्हाडी आहेत. आपल्या पायांनवळील पार्टीतील शंभर रुपयांच्या
काचेच्या भाड्यांचे कालांतरानें दोनशे होतीलच, पुढे त्यांचे हजी९ हो-
तील, नंतर मी वायको करीन व तिला लाथ मारीन असे मनोराज्य
कणाचा शेख महंमदाप्रमाणेच मनोराज्य वरील उपपत्तीच्या मूळाशी
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आहे. एखादी गोष्ट चांगली असें आपल्या बुद्धीने निश्चित केलें तरी हा
बुद्धीचा निर्णय दुसरा मनुष्य नेहमी पसंत करितोच असें नाहीं. आपल्या
मनोविकाराला जें प्रिय वाटेल त्याचें सेवन करण्याकडेसच मनुष्याची
प्रवृत्ति असते. तेव्हां पूर्वक मनोविकारांचे प्राबल्य व्यवहारसिद्ध असतां
केवळ कृत्रिम बंधनानी निगडित अशी समाजपद्धति मनुष्यजाति स्वीका-
रील हें असंभवनीय आहे. म्हणून वरील दोन्हीं दोषानी युक्त अशी
ऑगस्ट कौतची समाजरचना अशक्य आहे.

वरील आक्षेपांत प्रत्युत्तररूपानें दोन सिद्धांत आले आहेत. एक
हा कीं, मनुष्यजाति ही सामान्यतः शरीर, मन, बुद्धि, कर्तृत्त्व या सर्व

दृष्टीनी सारखीच आहे; व दुसरा हा कीं, तींतील दरेक व्यक्ति ठराविक
परंपरा अथवा श्रेष्ठांचा उपदेश यापेक्षा स्वतःच्या मनोविकारांवरच
आपला कार्यभाग अवलंबून ठेवील. या दोन सिद्धान्तांवर आधुनिक
समाजशास्त्रज्ञांनी कांहीं आक्षेप घेतले आहेत ते कोणते तें आपण पाहूं.

ते म्हणतात, '' सूत्म दृष्टीर्न जर आपण सुधारलेल्या देशांच्या
इतिहासाचें परीक्षण करूं लागलोंतर आपल्याला असें आढळून येईलकीं,
त्यांच्यातील दरेक व्यवहाराची इमारत मनुष्यजातीतील विषमतेवर उभा-
केलेली आहे. जन्मतः प्रास होणारी श्रीमंती व गरीबी ही विषमतेची
खूण आहे. बंशपरंपरेच्या वतनाला अथवा राज्याच्या अधिकाराला
मोठ्या मुलाचाच हक्क पोहोचणे हें विषमतेचे मोठे चिन्ह आहे. कोण-
त्याहि देशांतील लोकांना वाटत असलेला परकीयांविषयींचा तिरस्कार
व सापेक्षतेने स्वत: विषयींची वाटणारी श्रेष्ठता असमानतेचीच दर्शक

अहे अशा प्रकारची अनेक उदाहरणे इखविता येतील. इतिहासांत
पाहिले तर इटलीतील रोमन लोक ' भीक लोकांना ग्रेक्युलस

(०५?ठछ०Z!ण्सु) अथवा हीनत्त्वदर्शक अश्म '' लहान ग्रीक '' नांवानें
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संबोधीत, व त्यांच्या ठायीं भित्रेपणा व वृथावल्गना या दोषांचा आरोप
करीत. आर्यावर्तांत उत्तर धुवाकडून आलेले आर्यलोक मूळ रहिवाश्यांना
अनार्य, दत्त अशा विशेषणांनीं उल्लेखून आपल्यापेक्षां हलके मानीत.
युरोपांतील मध्यकालीन नॉर्मन राजे मूळ फ्रेंच रहिवाश्यांना शीलाच्या
दृष्टीने हीनवल मानीत. तात्पर्य काय कीं, एकीकडे मनुष्यजातीच्या
समानत्त्वाच्या तात्त्विक सिद्धानावसेवरच दुसरीकडे स्वभावकृत परि-
ल्पित्यनुरूप फरकांमुळे विषमतेचे तत्त्व सर्व व्यवहारांत रूढ होत गेलें

आहे. सब या प्रश्नाचा आपण जरा शास्त्रीय दृष्टीने विचार करूं. ''
कॅ मनुष्यनातीचें आपण निरीक्षण केले तर आपल्याला प्रथम

तिच्यातील निरनिराळ्या समह्रांचे शरीरदृष्ट्या कांहीं परस्परभिन्न असे
द्दक्त वर्ग दिसतील. सुधारणेच्या दृष्टीने सर्वेत कनिष्ठ क्या नीग्रो अथवा
कृष्णवर्ण लोकांचा वर्ग येतो. त्यांच्या कपाळाचा भाग हनुवटीच्या
भागाच्या मानानें फार मागें गेलेला असतो. बुद्धिविषयक अस्या मान-
सिक शक्तीचा त्यांचा ठिकाणी जवळ जवळअभावच असतो, परंतुत्यांचे
मनोविकार फार प्रवळ व भयंकर असतात. बुद्धिविषयक आणि नैतिक
हीनता यांचा व मनोविकारांची प्रवळता यांचा दृढ संबंध आहे. अखाद्य

असें या नातीला कांहींच नाहीं. इतरांच्या घाणेद्रियाला असह्य असे
उग्र वास याला अत्यंतप्रिय असतात. तसेचत्याचेकोविकारबुद्धिनिर्णीत
नसतात, त्यामुळें ते चंचल असतात. जीनाची पर्वा या लोकांना फार
थोडी असते. मरणे किंवा मारणे या दोहोंतहि विशेप अघोरता अथवा
गांभीर्य त्यांना मुळींच' भासत नाहीं. याप्रमाणे शरीररचना व तजन्य

सामर्थ्य यांचें वैशिष्ट्य त्यांच्या ठिकाणीं असतें.

????' पुढील विवेचन काढत आर्थर द तप्रदनो या फ्रेंच ग्रंथकाराच्या ७८पक्षांळे ०७ प्रत १५८ अथवा ' मानवजातीची विषमता या
प्रज्या आधारें जवळ जवळ अक्षरश केलें आहे.
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या नंतरचा वर्ग प?तिवर्णीयांचा होय. त्यांच्या शिरोभाग मागील

वर्णांच्या लोकांच्या अगदीं विरुद्ध म्हणजे हनुवटीच्या मानानें पुढें
आलेला असतो. कपाळ रुंद व उंच असतें. चेहरा त्रिकोणाकृति असतो.
शरीर साधारणतः स्छप्राय असतें. त्यांच्या अंगांत उत्साहशक्ति कमी
असून बहुशः आलल्याकडेसच कल अधिक असतो. त्यांची इच्छाशक्तीहि
दुर्बल असते; व भौतिक सुखाची लालसा प्रसंगविशेषीं तीव्र होत असली
तरी ती अमर्याद नसते. सृष्टीतील पदार्थौच्याकडेस उपयुक्ततेच्या घोर-
णानेंच तो अवलोकन करितो. त्याची बुद्धि अधिक व्यावहारिक असून
तिचा पछाहि बेताबाताचाच असतो. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हणजे
सुखांत, स्वस्थतेंत व चैनींत आयुष्य घालविण्याची इच्छा या वर्गातील
मनुष्यास अधिक असते. कोणत्याहि राष्ट्रांतील अथवा समाजांतील
मध्यमवर्गाची पात्रता या पीतवर्णी लोकांत अधिक असते.

अखेरचा वर्ण म्हणजे आर्यवर्ण होय. यांच्यामध्ये बुद्धीची प्रग-

लता अधिक असते, स्वतंत्र इच्छाशक्ति असते व विवेचनात्मक शक्ति
असते. उपयुक्तत ।म्.माणेच सष्टपदार्थाच्या सौंदर्याची व विश्वातील

इतर पदार्थाच्या रुल 'न यांच्या श्रेष्ठकनिष्टतेची कल्पनाहि त्यांना
साह्य होते. आत्मसंरक्षणांच्या शक्तीबरोबरच परोपकाराची भावनाहि
त्यांच्यांत असते. कोणत्याहि संकटास न जुमानता त्यांतून आपला
मार्ग काढण्याइतके धैर्य, प्रसंगावधान, व बुद्धि त्यांच्यांत असते
मानापमानाबद्दलची त्यांची कल्पना तीव्र असते. शारीरिकदृष्टीने तुलना
करितां देखील ते वरील दोन्हीं वर्णातील लोकांपेक्षा श्रेष्ठ आहेत. गौरवर्ण
उंच भालप्रदैश, सरळ नाक, लांबट चेहरा, उंच व प्रमाणबद्ध देहयाष्ट
या सर्वावरून सौंदर्यहीने ते इतरांपेक्षां श्रेष्ठ आहेत.

अशाप्रकारे मानवी समाजाचे साधारणतः तीन वर्ग आहेत या
जन्मसिद्ध व नैसर्गिक तफावतीमुळें अर्थीतच त्या त्या वर्षातील ख
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काच्या बुद्धींत, कल्पनांत, समाजांच्या रचनेत, व सुधारणेत मोठे अंतर
पडेल? उघड आहे. असे जर आहे, तर सर्वांना एकच कायदा व
एकच कसोटी लावून एकाच मालिकेत बसविण्याचा प्रयत्न करणें हें
अप्रयोजकपणाचे कृत्य होईल

अशा रीतीनें परस्परभिन्न असलेल्या जाती एकमेकांच्या संबंधांत
आल्या असतां त्यांच्या समाजरचनेवर परिणाम कसा होतो ते आतां
आपण पा-

विशे नांवाच्या सुप्रसिद्ध शरीरशास्त्रज्ञाने मनुष्यजातीचे अत्यंत
सूक्ष्म अवलोकन करून तिच्या प्रगतिअधोगतीची चिकित्सा करितांना
आपला अनुभवजन्य सिद्धांत प्रथमचविशदपणानें असा मांडला कीं, सुधार-
णेच वीज मनुष्यजातीच्या अतरंगांतच रूढ झाले असतें. मानवीसमा-
आचे निरनिराळे भाग हे निरनिराळ्या सुधारलेल्या अवस्थेंत असतात,
त्यांच्या अंतस्थ रचनेप्रमाणें केणित्याहि मार्गाने जाण्याला त्यांना सोपें
अथवा कठिण जातें व म्हणून सर्व समाजांना एकच कायदा लावणे
अशक्य आहे. याश्रुळें समाजामध्ये पृथक्करणाची प्रवृत्ति इतकी खोल
गेलेली असते कीं, आपल्याशी विसंगत असलेल्या समानाशी शरीर-
संबंध करण्यास ते अत्यंत नाराज असतात. अरब लोकांच्या समानाकडे
पाहिले तर तत्त्वतः जरी ते स्वतःला हॅम व शेम यांच्या कुळातील
वंशन म्हणवून घेतात तरी आपआपली नात दुसऱ्या नातीपासून
अलग ठेविण्याविषयी ते फार दक्ष असतात. स्पेन देश पादाक्रांत करून
तेथें आपल्या अधिकाराचा झेंडा फडकविलेला असतांना देखील केले-
दिशआ, लेला, कादवा व ग्रेनेडा येथें त्यांच्या जातींचे संघे परस्थ-

गुमी अगदीं विलग्न स्थितींत रहात असत. तुर्की लोक, पर्शिअन लोक,
हिंदु लोक, हे सर्व आपलें समाजभिन्नत्त्व कायम ठेवीत आहेत. इतकेंच
नव्हे तर ज्या फ्रान्स केशांत इतर कोणत्याहि देशापेक्षा विवाहदृष्ट्या
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समाजबंधन अधिक शिथिल आहे, त्या देशातीपत्र मुख्य शहरांखेरीज
करून इनर देशविभागांत आपल्या लहानशा पोटजातीच्या बाहेर लग्न

न करण्याची -वृत्ति फार जोतच) दिसून येते. तासर्य, समाजरचक ही
परिस्थितीच्या अशीतमुळे उचनीच या गावनेवर विषमच अस-
लेली बहुतेक ठिकणीं दृष्टेतयत्तास येते.

शरीरशास्त्र व मनःकशास्त्र यांच्या दृडीणे-;हि पाहताही प्रवृत्ति सर्व-

स्वी विचातक आहे असें म्हणतां येत नाहीं. कारण पृथक्करणाची रीत
सोडून भिन्न भिन्न समाज एकत्र होऊं लागल्याने त्या त्या समाजांतील
स्वतंत्र स्थितींत असतांना उत्कर्षाने वसत असलेल्या गुणांचा हासहोत
नातो, व एक प्रकारची शारीरीक व मानसिक दुर्बलता त्यांच्यांत येऊ
जाते. याला अपवादात्मक एक उत्तम उदाहरण म्हणजे हिंदु 'समाजा-
तील वारपणाचें होय. अनेक प्रकारच्या जातिनिर्बधांनीं व धार्मिक

कायांनी त्यांनीं आपली जात शुद्ध ठेविल्यामुळे त्यांची बौद्धिक शक्ति
कायम राहिली आहे. यावरून असा सिद्धान्त स्पष्ट निघतो कीं कोण
ताहि समाज जर रचनेच्या दृष्टीने अविकृत राहिला तर त्याला नामशेष
होण्याची केव्हांहि भीति नाही. अ जर अरेंवेलाच्या ज्याईच्या वेळीं

क्र १०१ प्र'? प्रp)ड!पूत्त'? १८. 1]ठ०ग्नं'० ५१ तुसपसट
तास १६१८१५१५ ६१४७४८५; ५००ड०तु ०' ''1० सळळत
१८८८१ धास७६७६.

8० फड .४ ४१८ ०००० ०१ मडळे०४० ०

'०. ०४७८८? १८२-८ तूळ.'' 'कप्रप्तसध ०?
४१८ ४७ष्टांतला, १.१२१७ ६४१-४.

१४६ 1? १७८६१६ ०४ धा 1२०ळ .धनु ०? ६१८।प्रधासत् मा)ष्ट;,.ष्ठ १८ हूTt'त' १४७७ ष्ठि०० ००००वा, 1?
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दरायसच्या सैन्यांत शुद्ध रक्ताचे पर्शियन सैनिक असते,जर शेविआय्-
च्या लढाईच्या वेळेप्रमार्णच एकजातीय सैन्य रोमन लष्करांत असते:,
तर ही राष्ट्रें कधीहि नामशेष झाली नसती कदाचित राष्ट्र इतिहासांतून
गेलें तरी समाज अथवा त्यांची संस्कृति ही कधींहि नाहीशी होणार
नाहीं. चीन देशाचे उदाहरण घेतलें तर असेंच दिसून येईल कीं, त्या

देशाच्या समाजशुद्धतेमुळे त्या देशावर अनेक खाऱ्या झाल्या तरी
चिनी समान तसाच जीवंत राहिला आहे. लढार्हुसारख्या वाद्य आप-
सीनी समाजाचें आयुष्य कधीहि नष्ट होत नाहीं. परंतु ज्या दिवशीं
समाजाच्या मूळ रचनेत फेरफार होईल, त्याची शुद्धता भेसळींच्या
मिश्रणाने नाहीशी होईल, त्याच दिवशीं समाजाचें मरण निश्चित झालें
असे समजण्यास हरकत नाहीं. परमेश्वरार्न त्या समानाच्या अस्तित्त्वा-

करितां आखून दिलेला अवधि पूर्ण झाल्यामुळे तो समान व अर्थीत
त्याच्याच बरोवर त्याचे एकत्व नष्ट होऊन त्याच्या जागी अगदीं
विसदृश असा समाज उत्पन्न झाला असें होईल. म्हणून जगताच्या
आरंभापासून निरंतर अनुभवास आलेला सिद्धांत असेंच' प्रतिपादन
करितो कीं जगतांत साम;जिक विषमता ही अनिर्वाह्य आहे.

कित्येक लोक यावर असा आक्षेप घेतील कीं प्रारंभी निरनिराळे
समान वर वर्णन केल्याप्रम;णें तत्त्वतः परस्पर भिन्न असले, तरी पण
एकदा ते सुधारणेच्या रस्त्याला लागले म्हणजे त्यांच्यांतील भेद हळू-
हळू नाहींसे होऊन त्यांच्यांत सादृश्य अधिक उत्पन्न झालें पाहिजे.
एखाद्या खेडेगावांहून वऱ्याचशा लोकांना एकाच परगावी जावयाचें
असल्यास प्रथम कोणी घोड्याच्या गाडी .व, कोणीबैलाच्या गाडीतून,
तर कोणी पायीं याप्रमाणें चालत आले, तरी रेलेच्या पासून पुढें
आगगाडीत जसे सर्व सारखेच होगत, त्याचप्रमाणे भिन्न मार्गानी चाल-
णारे मानवी .समान सुवारणेच्या रत्याने जातांना समानगुणधमोच



विषयविघेचन-समाजरचना. १२होतील. सुधारणेची तत्त्वें व तिचे मार्ग हे सर्वदा सारखेच अस-
मुळें प्रगमनशील समानांना ते ' आपणासारखे करिती' तत्काळ । नाहीं
काळ वेळ तया लागी १, असेंच होईल. परंतु ही कल्पनाहि चुकीची
आहे. दरेक समाज च्या मूळच्या गुणधर्माप्रमाणेच त्याची सुधारणेच्या
मार्गातील प्रगति होत असते वम्हणूनत्या मार्गींत नातांनाहि त्यांच्यांत
सादृश्य उत्पन्न होत नाही. समांतर रूळावरून जाणाऱ्या दोन निरनि-
राळ्या आगगाड्याप्रमाण कचित प्रसंगीं त्या जवळ जवळ आलेल्या
दिसल्या तरी त्यंच्यात तत्त्त्रतःभिन्नताच क:यम राहतेअसें इतिहासावरून
निघणारें सिद्धांत सांगतात. इतिहांसांतील कांहीं उदाहरणे घेऊन?
विधान आतां आपण परीक्षे.

युद्धप्रसंगामुळे पर्शिया अथवा इराण व ग्रीस; ग्रीस व रोम, रोम
व इजिप्त, आणि अरब व अर्वाचीन युरोप अशा भिन्न भिन्न देशांच्या
संस्कृती एकमेकींच्या संसर्गीत अ ल्या असतां त्या प्रसंगीं काय प्रकार
झालेला आपल्याला आढळतो? वरील नोट्यांपैकीं आपण पहिनीनोडी
परीक्षणासाठी प्रथम घेऊं. ग्रीस व इराण या दोन देशांच्या इतिहासाकडे
पाहिल्यास असे दिसेल कीं, ग्रीस देशांपैकीचे कित्येक अत्यंत समृद्ध व
स्वतंत्र प्रांत एशिया मायनर वसीरिआ या-इराणदेशातीलदोनभागाच्या
अगदी ननीक होते. इराण देशांशी त्यांचा व्यापार, प्रवास, इत्यादि
अनेक प्रकारे अत्यंत निकट संबंध आला -एइrZनाइंाईह त्यांच्या संस्कृती
केव्हांहि एकधर्मीय अथवा एकनीव कीरेना नाहींत. दोन्ही देशांमक्ते
राजकारणाचे स्वरूप अगदीं भिन्नअसेइराणची राज्यपद्धति रावसतत्स
एकच्यी व वंशपरंपरागत असे. उलट ग्रीसच्या भागांपैकीं, रूपाटी कई?उएrएा

ती मर्यादित राजसत्ताक होती, अथेन्स येथें प्रजासत्ताक होती, (साहजपान
येथें अभिननसत्ताक,व मरिडोनिआंत जुलमी कामलापैहोती-पश्विधानने
सार्वद्देंक्षीयधर्मपद्धति एकेश्वरप्रामाण्य होती, तर ग्रीसमध्ये मुष्टीच्याव
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रूपांनाच विभूती मानून त्यांच्या ठिकाणी एक प्रकारचा श्रेष्ठ दर्जाचा
मानवी पराक्रम व मानवी तेज कल्पून, पर्यायाने मानवी महतीचीच
पूनापद्धति प्रचारांत होती. धर्तीचे सर्व प्रकार राजशासनानें ठरवून
टोकिले होते व त्याप्र ९ांगे ठरल्या मेळे! व ठरल्या ठिक!णी अवश्य ते
विधी केले म्हणजे मन्;D-यचे घर्मलय पूर्ण आले आर्ते माण्यांत येई.
श्रद्धा अथवा भक्ति यांची धर्माला जरूर आहे अशी कल्पना तेथें नव्हती.
आचारविचाराविषयी पाहूं आतां तर ते अवनदीच भिन्न अत; व कोण-
त्याहि एका देशांतील मनुष्याने दुमऱ्या देशांतीलआचार अथवा पेहेराव
यांचें अनुकरण करणे हे अविचारी छिवोरपणाचे लक्षण मानिलें जाई.

या परिस्थितींत शिकंदर बादशहाच्या आगमनानें एक प्रकारची
क्रांति घडून येते किंवा काय असा भात झाला. पशियांतील सति,
स्मरणीय वस्तू इत्यादींचा शिकंदर बादशहाने एक रात्रींत केलेला नाश
पाहून व सरसहा ग्रीसमधील आचाविचारपद्धति पर्शियावर लाद-
ण्याचा त्यांचा संकप मिल्दनए पाहून पर्शियाचे स्वत्त्व ग्रीसच्या तत्त्वांत
नाहींसे होणार असा क्षणैक भग्न झाला. परंतु लवकरच खुलू शिकंदर
दिशाहालाच आपला मार्ग बद्दलाची बुद्धि झाली. आपणच स्वतः

पर्शियाची संस्कृति उथलावी, अंगांत लांब कपू?तान, व डोक्याला एक
फेटा घालून सभोवती खोजांचा परिवार केपून घेणारा शिकंदर आपल्या

रदेशाला आपल्या टतक मातूंरंगाची वटीक बनविकार असा रंग
दमणूलागला. परंतु शिस्करच्या बरोबरीचे सरदार, दूरवप्व!र यांना ही
ष्टाचाराची केलाध डी पसंत न पडल्यामुळे शिवदराला हा

१ नवा देत पुन्नू बदलवा लागा व अखेर १२४१ १९ ८४,
जे २३४. तेते, : ई : र१ .ऽहौशे शक्य नाई?, हें एका आधुनिक -साव देव सरें ठरले,.



विषयविवेचन-समाजरचना. १९५
हीच स्थिति इतर. देशांची झाली. आपण आणखी एक उदाहरण

अलीकडील काळातील घेऊं. अरबी लोकांची संस्कृति व युरोपिअन
अर्वाचीन संस्कृति यांचा झरा युरोपांत झाला. महंमदाने आपला
नवा धर्म स्थापून मुमलमान बनविले सर्व लोक व त्यांची बनलेली
सर्व रट्टे यांची हरि एकतातीग् नाहीं. त्यांचें मूळ केंद्र

म्हणजे अरव लोक होत. महंमदाच्या लढाऊ धर्पा न त्या लोकांना
नवीन चैतन्य आल्यावरोवर त्या लोकांची सर्व प्रकोर उन्:तिर्होऊनयुःद्व,
वाङ्मय, शिल्पशास्त्र, कला इत्यादि रूर्व गुणांत त्यांनीं उग्;पली प्रगति

करून घेतली. त्यविरोवर त्यांनीं दिग्विनयासहि सुरूपात केली होती,
व अखेर युक्रेडिस् व टायग्रीस नद्यांपासून तो पश्चिमेकडे लावून नदी
पर्यंत त्यांनीं आपला अंमल बसविला. विजयाची ही लाट थांवल्यावर
नंतर तिची प्रतिक्रिया होऊन करेबिउरन लोकांना आपली स्वारी परत
फिरवावी लागण्याच्या पूर्वी कांहीं शतके युतोगत अरब; व सर::ळ्येःऊन

अशा दोन्हीं संस्कृती नजीक वास करीहोत्या. त्यावेळीं आदी लोकां-
नां चालविलेल्या कॉर्दोवाच्या पिकलांतून आपली मुले हल्लीच्या युरो-
पिअन लोकांचे तत्कालीन पूर्वन शतझ्येंग्रवा शतकें पाठीत होते.
तथापि आज या दोन्हीं संस्कृतींकडे अवलोकन घेल्यास त्यांच्यामध्यें
सादृश्य जवळ जवळ मुळींच दिसणार नाहीं. अरबी लोकांची एक सत्ता.

पाक राज्यपद्धति, राज्यरक्षणापेक्षां दिगिरचे त्यांचें कौशल्य,
अनेक पत्नीस्त्रांची हेयांकेयातील चाल, लिवांना पुरुगपेश कमी दर्जी

देणारी त्यांची कुटुंक्;ग्द्धति, या स५ गोष्टी युरोपियन लोसन - करछंदा:मुर्क्यी
राज्यपद्धति, रा;D।सरक्षणभरौतल्य, एलेधांईक लग्नपद्धति व स्त्रियांना

व्ये दर्जा देणारी सगात्राद्धति यांच्याहून अगदीं भिन्न आहेत हीच
गोष्ट कलाकौशल्य) काव्यदाड:ऽ१३यॅ, आचारनिचार (त्याटिकाव दिसून
येते. तात्पुर्य? या सर्व दd।ऱ्च्त्णांवरून मानक्तातीरवा सशकतील
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गुणधर्मीचे वैचित्र्य व त्यामुळें त्यांच्या संस्कृतींत वसामाज्ञिक संस्थांतील
अनुभवास येणारी भिन्नता या सिद्धांतरूप आहेत असेंच निष्पन्न होते.

याप्रमाणे दरेक समाज दुसऱ्या समाजाहून भिन्न असतो, तद्वतच

त्या समाजांतील पोटभागहि कार्यदृष्टीने भिन्नहोतात. अनेक कालपर्यंत

करीत आलेल्या उद्योगाच्या सवयीमुळे, आनुवंशिक संस्कारांमुळे, बुद्धि-
विषयक योग्यायोग्यतेमुळे, समाजांतील सर्वच लोक सर्वच फे करण्यास
सारखेच लायक अथवा तयार नसतात. वर वर्णन केलेल्या आक्षेपांतील
उपन्यांसाप्रमार्ण जगांत अशक्य कांहीं नहीं या सिद्धांताच्या अनु-
रोधाने दरेक मनुष्यास एकाच वेळीं सर्व गोष्टी शक्य आहेत असें
उपपत्तीने मानले, तरी व्यवहारांत तसा अनुभव येत नसल्यामुळे साह-
जीकच त्यांच्यांत केम पडतात. कित्येक समाजांत हे जन्मसिद्ध मानिले
जातात, दुसऱ्यात कर्म व गुण यांवर अवलंबून राहतात, तिसऱ्यात
सांपत्तिक तत्त्वावर पडतात, तर चदयात असे भेद वस्तुत असले तरी
ते -आहेत असे कबूल करण्यात येत नाहीं. तथापि कोणत्याहि समानांत
ते. नसतात असें मुळींच नाहीं. गिडिंःज् या समाजशास्त्रज्ञाने समानघट-
तेच्या चार पायऱ्या वर्णन केल्या आहेत. तो म्हणो, प्रथमा: अरण्यांत
क्गैरे राहणाऱ्या रानटी लोकांत एकीकरणाची इच्छा होते. नंतर अशा
जनसमुदायास कोणत्याहि प्रश्नाची अनेक व्यक्ती निदा चर्चा करण्याची
बुद्धि होणे ही दुसरी पायरी होय. या चर्चेच्या योगानं संघटिव कृति
होऊन शहरे गवे, देश इत्यादि संत्या निर्माण होणे व त्यांतून समानाने

पकला उद्योग चालविणे ही घटनात्मक तिसरी पायरी होय. व इतका
अनुभव येतां येतां दरेक व्यक्तीच्या अथवा व्यक्तिसमुदायाच्या अंगचे
गुण ज्याच्या त्याच्या प्रत्ययास येऊन त्यांचे गुणकर्माच्या व श्रम-

विसाराव्य१ वर वरनाने सा वनगे ही अखेरची वचवी
शाल होय. या संपवाने उद्देशून गिडिख याने पुढे म्हटलें
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आहे कीं, '' धंद्यामुळे बनलेले स्वतंत्र संघ ह्याच निरनिराळ्या जाती
बनतात. ब्राह्मण अथवा पुरोहित वर्ग, राज्यकर्ते अथवा क्षत्रिय, व्यापारी
अथवा वैश्यव मजूर अथवा फ या नाती समानाच्या परिणत स्थितींत
मिश्र होत नाहींत व म्हणून त्यांचें मिश्रण करण्याचा नर कोणी
समाजसुधारक प्रयत्न करील तर त्याच्या पदरी आयता आल्शवाचून
कधींहि राहणार नाहीं.'' ऊ

वरील उतारा वाचनाच हिडत्यानातील आर्यसंस्कृतीप्रमाणे
चालत असलेल्या वर्णपद्धतीचें कोणासहि स्मरण झाlg:वांचून रडणार
नाही. सबव या पद्धतीचा इतिहास आपण आर्यप्रमाजाच्या आरवा
कसून पान, नंतर त्याचें निरीक्षण आपण मागील प्रकरणांत
सुधारणाशास्त्रांचे जे मुख्य लक्षग म्हणजे व्यक्तीची स्वतंत्रता असे
मानिले आहे, त्या दृष्टीने करून आपला अखेर सिद्धात ठरवू

चिकित्करक प तीन केलेल्या आधुनिक शोधांवला सर्वांत प्राचीन

अशा आय संकुश्ती ओल आद्य वाङ्मय ने वेद, त्याचा काल खिस्ती
सनापूर्वी कपत्रिक-११ १ चा' पांच हजार वर्षापूर्वीचा होय असें कळ
ठरले आहे. हा सि दात आतां पूसैनिअन ने अमेरिकन डितांनाहि
मान्य झाला आहे. हल्ली ज्ञात असलेल्या इतिहासावरून याच्या
पूर्वी कोगताहि देश सुधारणेच्या स्थितींत होना असें उपलब्ध होत

-धठडा'ष्ट'TD1ं०ाऊाऊड तप' '० फ']००ंएं'ाऊंंां)म्ईम्ई -०पा, पळतात.
६५८६ व१६१७१६००७८. १ ''० १८, ''० ''0' 'मड ' १८DD'''ध्प्रग्न ध''' ''उद 'tp'०Z'.ाऊंंाऊइईाऊ०० ०!ध६८१० ०

षेधा'झसर।, गड ०४४८८ T?द्यरप ०ा?Z?zए1. पा. ८.धZ''ष्ट!? रहूv'!'धपू, २०, D५'०ाऊं.। रक्षा,1४:०१०2४१८ ळखशिडतींळ ००४७४ ' ९७६०न०८४ाऊंाऊं!?Zp०इ०?rrए५?ाऊं?rं०इ?ाऊंएZएष्टसुऐ.
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नाहीं; म्हणजे या वेदकालीन स्थितीपासून आतीपर्यत जवळ जवळ
सहा सात हजार वर्षे झाली आहेत. या कल्ग्नेलाहि ग्रहण करण्याला
कठिण झक्क दीर्न क लाव येथीय स:ग्?जनडी?ा कोणत्या तत्त्वावर

चाला आली आहे व किंवी स्थित्यंतरं काकशी येपा गेली तें तत्तत्कालीन

वाडम्यावरून आपण अं ?चूपरत्:णग दृठी;? पाहूं.
वैदिक वाउरग्ग्यांःगृहि क'थेट हा सर्पींत प्राचीन होय. या ऋग्वेदांत

जातिभेद जखगि:गःर्र प्रसिद्ध पुरुपसूक्त आहे. हैं एक क्रग्वेदरचनेच्या
दृष्टीने प्राचीन आहे किंवा अर्त्राचीन आडेच याबद्दल पंडितांमध्ये मतभेद
आहे. मॅक्सम्युलर, कोलब्रुक वगैरेंच्या मते हें क्रग्वेदातील सूक्तांच्या
तुलनेने पाहता नवीन आहे व उलट पक्षी डॉ. हॉग वगैरेंच्या मते

ते प्राचीन आहे. कसेंबहि - असो, क्रमजेदकालीन हें सूक्त आहे याबद्दल

कोणांतहि वाद नाहीं. यांत चातुर्वण्याचा प्रथम उल्लेख आहे.

यत्पुरुष व्यदधु: कतिधा व्यकल्पयलू ।

मुखं किमस्य कौ वाहू काबूरू शाराबुचेते
ज्यो वेळेत विराट;ऽरुषाचे विभाग केले, त्या वेळेत त्याचें मुख

कोणतें, हात कोणेने, मांड्या कोणत्या व पाय कोणते, असा प्रश्नात्मक

उपन्यास करून पुढील क्रचेत त्याचे उत्तर असें दिलें आहे-
व:द्यनो-त्स्य मुऽरवमासीतू याहू राजन्य: कृ-:
-करू तदस्य यहेरुप: रूरम्या चशेजायत ।।

० त्याचें मुख ब्राह्मण होरा, क्षत्रिय हे हात होत, वैश्य मांड्या

'व शूर हे पाय होत. यप्रमाण समाजाचे चार विभाग यांत स्पष्ट

केले आहे. कालानक्रमानें
तैत्तिरिय ब्राह्मण५८७ ए २ष्ट
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शतपथ ब्राह्मणांत प्रथम प्रजापतीने -पूस्वी, अंतरिक्ष, आकाश

इत्यादींची उत्पत्ति केल्याचे वर्णन करून मानवी उत्पत्तीवद्दल लिहितांना
म्हटलें आहे कीं:-

भूरिति वै मजापति म्ह अजनयत । धुवः इति सत्र । स्व-
०.रात कसर ।

या नंतरतरि ब्राह्मणांत म्हटले आहे-
करो जातं वैश्य वर्णमाहु: ।यजुर्वेद क्षत्रियस्याडुयोनिप ।

सामन्येचे ब्राम्पसणाना मसूतिः । पूर्णपूर्वेस्थो वाचा षतदाहु: ।

रुपेशापासून वैश्यवर्ण उत्पन्न झाला, युयुवेंदापासून क्षत्रियवर्ण

व सामवेदापःपून ब्राह्मणदर्ण होय. असें पूर्वापारांपासून चालत आलेले
आहे. यांत आर्यवर्णत्रयीचाच उल्लेख आहे.

यापुढें वाजसनेयीसंहितेंत सृष्टीच्या उत्पत्तीचा प्रकार वर्णन कार-
ताना क्रमाक्रमाने चारी वर्णांची उत्पत्ति झाली असा लांब उतारा आहे

पुढील उपनिपत्कालांत बृहदारण्यकात हा भेद वर्णिला आहे.
ब्रह्म वै इदर असे आसीतू एकर एव । तदेकं सम व्यव-

वर । तत् श्रेयोरूपं अत्यमुजत क्षत्रं! याचिपतानि देवा क्षत्राणि

इशे क्या।' इत्यदीनि।स न पत्र व्या स.. भरवू विशं जड-
जत । यान पुतीन देवनातजिनास: शव्यायन्ते.. वसवः खाइत्याट्य: । स न व्यभवडूम शो; रूपं जन्यएजत । मूपानद
इथं वै पूत्रा । इदं सर्व पुष्प यदिर दिवं । '

या उनाऱ्यांत साधारणतः दारेक वर्गाच्या गुणाची कल्पना ३३
इंद्र, वरुण इत्यादि वेदातपरकिनी म्हणून वर्णिलेल्या देवांचा वर्ण (३ '
म्हणून वर्णिला आहे. वसुइत्यादि त्याहून कमी मतीचे य

२३ के देवांचा



१७' सुधारणा व प्रगति.

वर्ण वैश्य मानिला आहे. इष्टीपासून भरणपोषण करण्याशी अथवा
कृषिकर्माशीं शूद्रांचा संबंध जोडला आहे. म्हणजे गुणकर्मविभागाक्र

अपडवून असणाऱ्या चातुवण्यर्रूया उत्पत्तीचा उल्लेख यांत सांपडतो.

याप्रमाणे श्रुतिकालांतील संदर्भीचे त्रोटक अवलोकन केल्यानंतर
स्थतिकालात ही पद्धति कशी होती ते आपण पाहूं. मनुस्थतींत
म्हटलें आहे:-

सर्वस्वास्य तु सर्गस्य गुएयर्थ स महाद्युति:
सुरवक्!इररुपजानां पृथकर्माण्यकल्पयद ।

सर्व सूटीच्या कल्याणार्थ ब्रह्मदेवाने निरनिराळ्या कर्माचरणानी
विभक्त अशा चार्तुकयाची उत्पति केली. नंतर सत्त्व, रजसू व तम?
या तीन गुणांची विभागणी या समाजपद्धतींत कशी झाली याचे वर्णन

दिले आहे कीं-सत्त्वगुणानें ब्राह्मण होतात, रजोगुणाने क्षत्रिय व
वैश्य होतात व तमोगुणाने फ होतात.

याचप्रमाणे याज्ञवल्स्थल्पतींतहि सांगितलें आहे की-
लोकाना तु विवृद्ध्यर्थ सुरदवाहूरुपादत: ।

ब्राह्मणं क्षत्रिय वैश्य सूत्रं च निरकर्डवर ।।

या नंतरच्या महाभारतादि ग्रंथांत या पद्धतीवर फार आधार
डेस्क तिचे सांगोपांग विवेचन केले अहे. त्या पुढील पुराणकालांत
तर धर्माची सर्व इमारत या पायावर रचिली आहे असें मानिले जात
असे. महाभारतकालीन भगवrJ(ते:: या पद्धतीचे तत्त्व विशदपणाने
वर्णिले आहे.

मया मद्यष्टुं गुणकर्मविभागश:
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असें श्रीकृष्णानीं आपल्या विभूतिमत्त्वाच्या अधिकाराने सांगून,

या समाजरचनेचा धागा मानचनातीच्या उत्पत्तीपर्यंत नेऊन पोंचविला
आहे. त्याचबरोबर त्या पद्धतीर्च तत्त्व, मनुष्यजातीचे गुण व कर्म यांनी
स्वभावत: पडणाऱ्या विभागावर अवलंबून आहे असे स्पष्ट सांगितले
आहे. याचाच अनुवद पुन्हाहि अठराव्या अध्यायांत केला आहे की

ब्राम्हणक्षत्रियविशा यद्राणा च परंतप ।

कर्माणि मविभक्तानि स्वभावनभदै णे.
स्वभाव व स्वतःचे आचरण या तत्त्वांवर चातुवर्ण्याच्या कर्माचे

विभाग पाडले आहेत असे सांगून, केवळ जन्मावरच जाति अवलंबून
नसावी असें दर्शविले आहे. प्रसंगदिशेषीं इतर वर्णहि ब्राह्मणांचे गुरू
होऊं शकत हें वाहवण्याच्या तत्कालीन स्थितिस्थापकतेचे चिन्ह आहे.
कौषीतकी ब्राह्मण उपनिषदांत गार्ग्य बालाकी याची कथा दिली आहे
आपल्या ज्ञानाचा गर्व वाहणाऱ्या गार्ग्य वालाकीस काश्य अजातशत्रू
राजाने आपल्या श्रेष्ठपिद्येच्या प्रभावाने हटविले व शेवटी त्यास उपदेश
केला; त्या वेळीं गार्ग्य वालाकीने म्हटलें आहे:-

अजातशत्रो मतिलोमरूपर एव तन्मन्ये अन् क्षत्रियो

ब्राम्हणातू उपनपदे ।

क्षत्रियाने ब्राम्हणापासून उपदेश घेण्याचा हा उलट मार्ग आज
मी स्वीकारतो. दुसरी एक कथा शतपथ ब्राह्मणांत दिली आहे. घेतरे
आरुणेथ नांवाचा ब्रशकुमार, प्रवाहन जैवालि राजाच्या दरबारी एकदा
आला असतां राजाने त्याला तत्त्वज्ञानाचे कांहीं प्रश्न विचारिहे. त्यांचीं
उतरे देता न आल्यामुळे तो आपला कप गौतम याजकडे परत गेला
व त्यानें त्यास ही सर्वे हकीकत सांगितली. ती ऐकून मतिम ल.त्या रानाकडे गेला व त्याची विद्वत्ती पाहून त्यानें त्नीस गुरु केला व
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त्याच्यापासून उपदेश घेतला. याप्रमाणें उत्पत्तिकालीं ही पद्धति गुण-
कर्मावर अवलंबून असल्यामुळें मनुष्यास आपल्या गुणकर्मीप्रमाणे वर्णातर

करितां येत असें अशाबद्दल पुष्कळ दाखलेहि वरील सर्व वाळक्यांतून

ठिकठिकाणी सांपडतात.
वेदकालात -डर-ववंशांत उत्पन्न झालेला क्षत्रिय राजा देवापि

याने एकदा ब्राह्मण्य स्वीकारून मोठा यज्ञ करून पर्नन्यप्रसि करून
घेतल्याचा उल्लेख यास्कानें केला आहे. ऐतरेय ब्राह्मगांत असाच एक
उल्लेख आहे कीं, एका कळी ऋषीनो सरस्वती नदीच्या काठावर एक
यज्ञ आरंभिला असतां, त्या ठिकाणी कवष ऐलूष या नांवाचा अब्राह्मण

आला. त्यांच्या संसर्गाचा अधिक्षेप करून कषींनी त्याला वाळवंटावर
हाकलून दिला असतां त्यानें सरस्वतीची प्रार्थना कांहीं मुक्तानी केली
व त्यामुळे तो मंत्रद्रष्टा कषि झाला. सरस्वती त्याच्या जवळ धावून
आली व तिने त्याची तृषा शांत केली. अनेक वर्षे घोर तपश्चर्या करून
विश्वामित्राने ब्राह्मणचाची प्राप्ति करून घेतल्याची कथा विश्रुत आहेच.
वाला कोळी तपश्चयेंनें वाल्मीकव्यषिझाल्याची साक्षरामायणदेतआहे.

उलटपक्षी हीन जातीचींकृत्ये केल्याने '' ब्राह्मण्यादेवहीयते । ''
तो मनुष्य ब्राह्मण्यापासृन् चपुत होतो अशा आज्ञाहि प्रसिद्ध आहेत.

ऐतिहासिक दृष्टीनें या वर्णेस्-चवस्थेत एक महत्त्वाची गोष्ट दृष्टोस-
त्तीस येते. चार वा पैकीं तीन वर्गांना द्विज अथवा ज्यांचा उपनयन
संस्कार झाल्यामुळे त्यांना वैदिक वर्माचा अधिकार प्राप्त होऊं शकतो
ते, अशी संज्ञा दिली - आहे, यावरूनच जरी कणीमुळे एकाच वर्गांत

वरील तीन विभाग पडले असले तरी त्यांची एकात्भता सिद्ध होतेयाच
मताला पुष्टि देणार दुसरें लक्षण हें कीं त्यांच्यांत आपसांत विवाह होत
असत.प्रथमतः अनुलोम अथवा श्रेष्ठ वर्णाच्या पुरुषाने कनिष्ट वर्णाच्या
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स्त्रीशी विवाह करणें प्रशस्त मानिलें जात असें. कचितू प्रसंगीं प्रतिलोम
विवाहहि अपवादादाखल मानिला जात असे. यथाति या क्षत्रिय

राजाने शुक्राचार्य या ब्राह्मणगुरूची कन्या शर्मिष्ठा इच्याशी विवाह
केल्याचे उदाहरण याच वर्गातील होय. अशा रीतीनें या वर्गत्रयीत

एकात्मता होती. यावरून मूळ हिंदुस्थानात आलेल्या आर्याचेच
उद्योगपरत्त्वें हे तीन विभाग पडले होते असें दिपून येतें. सूदांची
स्थिति मात्र याहून उलट होती. म्हणजे आर्य लोक हिंदुस्थानांत येते
वेळीं जे तद्देशीय अनार्य होते त्यांना आर्यानी जिंकल्यावर त्यांनाच शूद्र
मानले व म्हणून आर्यत्त्वदर्शक द्विज या कोटीच्या वाहेर त्यांनो
वगळले गेलें.

या एकंदर हकीगतीवरून चातुर्वर्ण्यपद्धति ही आर्यसंस्कृतीच्या
अगदीं आरंभापासून अस्तित्त्वांत आहे, परंतु हल्लींची तिची दृढता त्या
वेळीं तिच्यांत नसून उलट स्थितिस्थापकता होती असानिष्कर्ष निघतो
डॉ. हॉग या जर्मन पंडिताचे मतहि असेंच आहे. तो म्हणतो, ' कित्येक
लोक असें प्रतिपादन करितात कीं जातिभेदपद्धति ही वेदांतील प्राचीन
सूक्तांतून दिसून येत नाहीं. परंतु हे प्रतिपादन चुकीचे आहे. फरक
इतकाच कीं, स्मृतिग्रंथांतून वगैरे तिचे जे दृढ स्वरुप दिसते तसें भेदकाली
नव्हतें व त्या काळचे जातिनिर्वध क्युछंदनीय नव्हते.' क्र
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या योजनेतील चातुर्वण्याच्या कोचे विभाग मगवद्वीता वगैरे
ग्रंथांत विरादरीतीने वर्णिले आहेत. त्यअरून पाहता त्यांत व या प्रक-

रणाच्या आस्मी प्रसिद्ध समाजपंडित कत याने समाजाचे विभागपाडून
त्या पैकी ढरेकास नेमून दिलेल्या शर्माच्या विभागांत आश्चर्यकारक

साम्य आढळतें
याप्रमाणे या पद्धतीचा हिंदुस्थानांतील त्रोटक इतिहास आहे.

इतर प्राचीन देशांतहि कोणत्याना कोणत्या तरी बीजरूपाने ती अस्ति-
स्वांत होतीच व रोटीव्यदहार व बेटीव्यवहार हीनी तिचीं मुख्य चिन्हे
तीहि त्या देशांत स्पष्ट दृग्गोचर होतीं. आधुनिक पंडित डॉ. भांडारकर
म्हणतात, 'रोमन साम्राज्याच्या काली पॅट्रिशिअन व व्हेबिअनया दोन
समाजविभागांत लग्नें होतनसत व याचप्रमाणे लग्नासंबंधीचे व सहभोजना-
संबंधीचे प्रतिबंध ग्रीक,. जर्मन व रशिअन लोकांतहि होते. परंतु काले-
करून इतर देशांत ते नाहींसे झाले व हिंदुस्थानांत मात्र वाढले. त्यांतील
स्व तत्त्वांची विस्मृति पडली व उपचार मात्र शिल्लक राहिला.' 'जगतातील इतर कोणत्याहि समाजांत या तत्त्वावर रचिण्यांत
आलेली वर्णव्यवस्थापद्धतिन सांपडतां ती हिंदुस्थानांत सापडते, यावरून
अर्वेतिच् तिच्या उद्वमाविषयीं चिकित्सा करण्याची इच्छा समाजशास्त्र

कोविदांना व्हावी यांत आश्चर्य नाहीं. ही पद्धति ज्यांच्यानित्य सरावांत
पडली आहे त्यांच्यापेक्षा ज्यांना तिचा परिचय नाहीं अशा लोकां-
मध्ये तिच्या चिकित्सेची लालसा अधिक तीव्र असावी हे स्वाभाविक
आहे म्हणून निरनिराळ्या परदेशीय विद्वानांनीं तिचा उद्गम व प्रसार
पादिपत्र्यीं आपल्या उपत्ती काडिल्या आहेत, त्यांचे आतां आपण
गेटांत अवलोकन करूं

५. ??? छा६धण्तेग्नत्!दृ.''ह प्रप्ष्सु;तठZD;प्र! श्र''प्क्षसुप्त ४'
तुस'ह्यंण्ड ०' ८४१४७ १६०१०७५ठ०८ ००र्ह्य०म्श्चइइZ०द्यई.
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या पद्धतीचे विवेचन करण्याऱ्या युरोपिअन लोकात एक वर्ग असा

निघाला होता कीं, त्यांच्यामते ही वर्णव्यवस्था म्हणजे निव्वळ एक
ड्येगिरी अथवा थोतांड असून, लबाड ब्राह्मण लोकांनी आपले वर्चsk
कायम राखण्याकरिता मांडलेली फसवणूक होय. कोणत्याहि गोष्टीचा
पूर्ण विचार न करितां, तिच्या परिस्थिrd;र्चे सूत अवलोकन न करितां,
आपल्याला ती गोष्ट परिचित नाहीं अथवा ग्रहण करतां येण्यासारखी
नाहीं, म्हणून ती थोतांड आहे असें अज्ञानाने मानणाऱ्या वर्गातीलच
पूर्वोक्त लोक असल्यामुळें, त्यांच्या मताची फारशी किंमत बाळगण्याचे
कारण नाहीं. अल्पसंख्याक ब्राह्मणांनी मांडलेली फसकारक हजारों वर्षे-
पर्यंत कोट्यवधि लोकांच्या ध्यानांत येणार नाहीं, अथवा येऊन तिचे
आविष्करण करून, प्रतिकार करण्याची व्यवस्था करण्यास ते तयार
होणार नाहींत हें असंभवनीय आहे. शिवाय या संस्थेचा पूर्वइतिहास,
तिच्या वाढीची कारणें, इत्यादि अंगांचा शास्त्रीय पद्धतीने या
लोकांनी बिलकूल विचार न केल्यामुळें या विषयावरील त्याचें मत
उपेक्षणीय आहे.

द्यानंतरची या विषयावरील उपपत्ति नेसफील्युप्राची होय. नेस
फील्डच्या मते '' आर्य लोक बाहेरून हिंदुस्थानांत आले त्या वेळीं
त्यांच्यात वर्णव्यवस्था बिलकूल नव्हती. वेदांतील तद्वाचक पुरुषसूक्त हे
पाठीमागून घुसडले आहे. आर्यलोक येथें आल्यावर क्रमाक्रमाने (शं-
च्यांत व येथील प्राचीन रहिवाश्यांत शरीरसंबंध व इतर सर्व संबंध
होऊन, लवकरच आर्य व अनार्य हा भेद साफ नाहीसा झाला. अर्थात

पर्णाच्या श्रेष्टकनिष्टतेचा प्रश्न उरलाच नाहीं. येथील जातीभेदाचा
वर्णाच्या उचनीचत्त्वाशीं संबंध नसून तो फक्त भिन्न कर्म व धंदा
यांवर अवल्यन आहे; व या शिकव या पद्धतीला दुसरा आधार क्लिक
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रू नाही क वाढती लोक संख्या, नवीन नवीन हस्तगत केलेले प्रदेश

६६ ::-रं८६ :८ -व, ८:८ वु .सैच्युन त्यांच्या८संबंध न ठेवण ऱ्या हल्लींच्या जाती बनल्या. याची त्यानें अनेक उदाह-
रजे। दिली ज हेत तेली, कोळी, चांभार, अहीर, कुंभार, सोनार,
गहरिआ डोम वगैरे जाती या सर्व धंद्यावरूनच बनल्या आहेत. या
वरून धंदा हाच जातिभेटाचें तत्त्व आहे असा त्याचा सिद्धांत आहे.

परंतु इतर लोक या सिद्धांतावर असा आक्षेप आणतात कीं, जर

हे तत्त्व खरें असेल तर मग या जाती ढवळू कां. व कशा साल्या?
वर केवळ धंदा करण्याने जात निश्चित होतें, तर प्रथम एका जातींत
असलेला मनुष्य दुसऱ्या जातीचा धंदा करूं लागल्यास त्याला त्या
जातींत प्रयश होण्यास हरकत पडते याचे कारण काय? उदाहरणार्थ,

एखादा कुंभार जरी शिंप्याचें काम शिकून तयार झाला तरी त्यास

शिंपी लोक आपल्या जातींत घेत नाहींत याला कारण काय? व या
मुळेंच आपल्या जातीच्या बाहेर लग्न न करण्याचा निर्बधहि कां व
कसा उत्पन्न झाला? याचे उत्तर नेसफील्ड हा, मागील उपत्तिशीही
प्रमाणेंच ' वादग्रजांची करुणी ' असें देतो. ब्राह्मणांनीं आपल्या जातीचे
श्रेष्ठत्व कायम राहटयार:।ठी आपल्यापुरता असा निर्बध योजिला व
मग इतर जातीनी त्याचें अनुकरण केलें. सर हर्यट रिले यांच्या मते

हें उत्तर आदी असमाधानकारक आहे. ते म्हणतात '' इजिप्त देशा-

???????????के ११७-६०६०१०७०१०७ झा01)क्षं, .8 1४४,७.१६०६त५००. ५०५१६१११८४१०१७ ८०८४स-६०ना
०? २५०४४-१८६ ए.
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विषयीं माहिती नसण्याच्या अठराव्या शतकांत ज्याप्रमाणें त्यांच्या
धार्मिक वाडूमयाविषयी ''तें इजिप्शिअन पुरोहितांनीं अथवा ब्राह्मणांनीं
उत्पन्न केलेले कपोलकल्पित शास्त्र आहे '' असा अभिप्राय बेधडक
ठोकून दिला, त्यांपैकींच नेसफील्डचें वरील विधान होय. ज्या
उपपत्तीने वंजारी, डोम, तेली वगैरे नातींच्या उत्पत्तीप्रमाणेच कायस्थ,
खत्री वगैरे जातींची उत्पत्ति लावण्याचा प्रयत्न करण्यांत येतो, त्या
उपपत्तीच्या पुरस्कर्त्यास अजून पुष्कळसें ज्ञान संपादन केले पाहिजे. ''

या कल्पनेनंतर दुसरीएक कल्पना सर डेंझिल इबेटुरनून याने बसवि-
लेली होय. त्याच्या मते आर्यसमाजांत प्रथम निरनिराळे देराविशिष्ट वर्ग

जगांतील इतर सर्व समाजांप्रमाणेच पडले. यानंतर त्या समानाचीदुसरी
अवस्था म्हणजे त्यांत अथवा त्यांतील पूर्वोक्त देशविशिष्ठ वर्गांत धंद्या-

मुळें अधिक विभाग झाले. तिसऱ्याने, प्रथम धंद्यामुळे पडलेल्या विभा-
गांना अनेक पिढ्या चालत आलेल्या आनुवंशिकतेमुळे दृढता प्राप्तझाली.

चवथी पायरी, ही आनुवंशिकता व तीमुळें आलेली दृढता कायम
करण्याच्या कामी धर्मबंधनांनीं उपाध्याय अथवा ब्राह्मण वर्गानें मदत
केली ही होय व अखेर, वरील मार्गाने बनलेल्या समाजपद्धतींत उब-
नीचपणाचे भाग पडून, जातिविशिष्ट अभिमानामुळे आपल्याहून हलक्या
मानिल्या जाणाऱ्या जातीशी लग्नसंबंध न करण्याच्या प्रवृत्तीमुळे

ख्यी रचना हडवद्ध होऊन तिच्या पोटवर्गाचे क्षेत्र वाढलें. अशी
जातिभेदाच्या वाढीची प्रक्रिया आहे.

या उपपत्तीवर तीन चार आक्षेप येतात. प्रथम आक्षेप असा
आहे की, ही एक उपपत्ती नसून अनेक उपपत्तीची भेसळ आहेसाधा-
रणतः वर्णविमेदाच्या जितक्या कल्पना असं शकतील, त्या सर्व या उप-
पत्तींत आणिल्या आहेत त्यामुळें तिच्या शास्त्रीयरकला वाव येतो.

२
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दुसरा आक्षेप सेनार्तु या क्रेच पंडिताने घेतलेला असा आहे कीं, नेस-
फील्डच्या उपपत्तीप्रमाणेच पुरोहित वर्गाच्या करामतीला व अर्थातचू
इतर वर्गीच्या परमतावलंवनाला हीत अवास्तव महत्त्व दिले गेलें आहे.
तिसरा आक्षेप त्याच पंडिताचा असा आहे कीं, इतर समाजांप्रमाणे
देशविशिष्ट वर्ग हिंदुस्थानांत पडल्यानंतर अधिक भेद उत्पन्न करण्याचें
कार्य केवळ धंद्याच्या भिन्नतेमुळेंचझालें असें मानण्यांत चूक झाली आहे.
अखेरचा आक्षेप रिले यांचा आहे कीं, या उपपत्तीतविवाहसवध वगैर
मुळें उत्पन्न होणाऱ्या नात्यागोत्यांच्या संबंधाचा जाती उत्पन्न कर-
ण्याच्या कार्यात होणारा परिणाम विचारांत घेतला न गेल्यामुळे ती
उपपत्ति अपूर्ण राहिली आहे.

या उपपत्तीवर आक्षेप घेणारा सेनार्त याने आपली स्वतःची एक
कल्पना बसविली आहे. त्यांच्या मते जातिभेद हा, प्राचीन आर्यलोक
हिंदुस्थानांत आल्यावर तद्देशीय परिस्थितीशींत्यांच्या आलेल्या संबंधांचे
नियमन करितांना त्यांच्या संस्कृतीपासून उत्पन्न झालेला यथायोग्य
परिणाम होय. क्र हा परिणाम यथायोग्य आहे हे सिद्ध करण्याकरितां
त्यानें रोमन व ग्रीक समानाशी त्याची तुलना करून दोहोंतील साम्य

दाखविले आहे. ज्याप्रमाणें हिंदुस्थानांत नाती झाल्या; त्याचप्रमाणे
रोमन लोकांत ८ अथवा भाग पडले. ज्याप्रमाणें सगोत्रीयात
हिंदुस्थानात लग्ने होऊं शकत नाहींत, त्याचप्रमाणे व्हटार्क या इति-
हासकारानें वर्णिले आहे कीं, रोमन लोकांतहि होत नसत. हिंदुस्थानांत
ज्याप्रमाणें आपल्या नातीबाहेर वेटीव्यवहार होत नाहीं, त्याचप्रमाणे
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डेमॉस्थिनिसच्या वेळी रोमन अथीनिअन लोकांत पॅट्रिशिअन अथवा श्रेष्ठ

वर्गांशी आपल्या वर्गातील लोकांचा लग्नसंबंध व्हावा अशी इच्छा
तेथील व्हेबिअन अथवा कनिष्ठ वर्गीयांना होई म्हणून तिचा निरोध
करण्यासाठीं कायदे केले गेले होते. हिंदुस्थानांत यज्ञयागादि क्रिया

करण्याचा फादिकांना प्रतिबंध असे, त्याचप्रमाणे रोमन लोक आपल्या
जातिविशिष्ट यज्ञप्रसंगीं प्लेत्रिअनाना येऊ देत नसत. हिंदुस्थाना-
प्रमाणेंच रोमन लोकांतीध उपाध्याय वर्ग आपल्या देवतांना कर्यप्रदान
करीत व हिंदुस्थानातील श्राद्धविधीशी रोमन व ग्रीक लोकांच्यांत
सततिथीला होणाऱ्या ज्ञातिभोजनाचें साम्य आहे. हिंदुस्थानांत ज्या-
प्रमाणें ज्ञातिनिर्वधाविरुद्ध वर्तन करणारांस ज्ञातिबहिष्कृत करण्यांत
येतें, त्याचप्रमाणे रोमन लोकातील कॉशहआ नांवाच्या ज्ञातिभोज-

नाच्या वेळीं भिन्न जातीयांप्रमाणेच स्वतःच्या जातींतील नियम
मोडणाराला येण्याची बंदी असे. अखेर ज्याप्रमाणें हिंदुस्थानांत
नातीच्या तत्त्वावर त्यांच्या पंचायती केलेल्या आहेत, त्याचप्रमाणे

रोमन लोकांतहि ' पॅट्रिआ पोटेस्टासची ' पद्धत असे व त्यावेळीं ज्ञाती-
बद्दलच्या सर्व गोष्टींचा निर्णय तेथें होई. या सर्व सान्यावरून हिंदु-
स्थानातील जातिभेद हा आर्यसमाजांच्या उन्नतीचा स्वाभाविक
परिणाम आहे अशी सेनार्तची उपपत्ति आहे.

या उपपत्तीवरून महत्त्वाचा प्रश्न हा उद्भवतो कीं, याप्रमाणे जर
जातिभेदाची पद्धति पाश्चात्य देशांतहि आर्यसंस्कृतीचा स्वाभाविक
परिणाम म्हणून प्रचारांत आली होती, तर पश्चिमेतील देशांत उत्तरो-

सर पोटजाती कमी कमी होऊन मुख्य जातींत त्या मिसळून जाण्याची
प्रक्रिया व्हावी व हिंदुस्थानांत असलेल्या जाती अधिक वाहून त्यांची
संख्या अधिक होत जावी, असा परस्परविरुद्ध परिणाम कां व्हावा?
याची मीमांसा सेनार्तूच्या उपपत्तीने होत नाहीं. जाती या धंदा, देश-
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विशिष्टता अथवा पुरोहित वर्गांची सुचेगिरी यामुळे उत्पन्न झाल्या
असे मानणाऱ्या सर्वे कल्पना जरी सेनार्तूच्या शास्त्रीय उपपत्तीने

नाहीशा झाल्या आहेत, तरी वरील प्रश्नांचा उलगडा तिने
होत नाहीं.

वरील सर्व उपपत्तीचा विचार करून सर हर्बर्ट रिसले यांनी आपले
मत ठरविलें आहे. त्यांच्या मतें जातिभेदाच्या संस्थेच्या मुळाशी दोन
तत्त्वें आहेत. एक परिस्थिति, व दुसरें हिंदुस्थानातील विशिष्ट विचार-
पुद्धति. त्यांपैकीं रिच्या मते पहिलें तत्त्व सर्व मानवनातींत रूढ
असते; परंतु दुसरें मात्र हिंदुस्थानासच विशेष लागू आहे. जगाच्या
इतिहासांत, ज्यावेळी स्वारी करून अथवा देशविस्तारामुळें एका मानव-
वर्गातील लोक मिल वर्गातील लोकाशी संवद्ध होतात, त्या वेळेस जर
दोन्ही वर्गाचे लोक मानवनातीपैकीं या प्रकरणांत वर वर्णन केलेल्या
तीन मुख्य वर्गातील कोणत्याहि एका समान वर्गातलेच असले, तर
त्यांच्यांत लग्नव्यवहार वगैरे सुरू होऊन, त्या दोन्ही वर्गीचे पूर्ण

मिश्रण होऊन, पुढें त्यांची एकच जाति दमून जाते. परंतु ते जर भिन्न-

वर्गीय असतील व जिंकणारे लोक वर्णाने, अथवा' परंपरेने जितवर्गापेक्षां

भिन्न असतील वत्यांच्यांत वेळोवेळी आपल्या ख स्थानापादयेणाऱ्या
स्वतःच्याच वर्गातील लोकांची भर पडत नात असेल, तर त्यांच्या
सामाजिक उत्क्रांतीचा ओघ निराळ्या दिशेनें वाहत जातो मग
दोन्ही वर्गातील मिश्रणाने तिसराच एक वर्ग उत्पन्न होतो अर्थात हा
वर्ग गुणाने अथवा रूपांर्न प्रथन प्रथम तरक्तिच्या दोन्ही वर्गीहून भिन्न

असल्यामुळें त्याची जात निराळी मानिली जाते. अशा रीतीनें जातींची
वाढ होते. हा प्रकार हिदुस्थानाप्रमाणे इतर ठिकाणींहि अनुभवास
येतो. दक्षिण अमेरिकेतील स्त रहिवाश्यांशी युरोपिअनाच्यासंबंधामुळे
उत्पन्न झालेल्या खो, हून. आक्टोरून, .वगैरे जाती अगदीं
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भिन्न .भिन्न समजल्या जातात. त्यांच्यांत लग्नसवध वगैरे बिलकूल होत
नाहीत. अमेरिकेतील कानडा देशांत, मेक्सिको देशांत वगैरे ठिकाणींहि
हाच प्रकार दिसून येतो. या उपपत्तीप्रमाणे हिंदुस्थानांत आर्य-
लोकांचा प्रवेश झाल्यावर जसजसे ते दूरदूरच्या प्रदेशांतून पसरले,
तसतसे त्यांचे तद्देशीयांशीं संबंध होऊन त्यापासून भिन्न भिन्न

जाती निर्माण झाल्या. आलेल्या आर्यात स्त्रियांचा भरणा थोडा
असल्यामुळे त्यांनीं मूळच्या रहिवाशी स्त्रियांशीं लग्ने केली मग
मूळ देश फार दूर राहिल्यामुळें व उद्योगधंद्याच्या व्यग्रतेमुळे त्यांच्या
स्त वर्गातील लोकाशी त्यांचा संबंध राहीनासा झाला. तथापि ते
राहिले त्या ठिकाणींहि त्यांनीं आपल्या श्रेष्ठतेचा अभिमान कायम
विल्यामुळे, आपआपसांतहि त्यांनीं निरनिराळ्या जाती पाडल्या.
अशा रीतीनें हिंदुल्गनातील दूरदूरच्या प्रदेशात जसजसे आर्य लोक
शिरले तसतशा तद्विशिष्ट परिस्थितीप्रमाणे त्यांच्या भिन्न भिन्न

जाती झाल्या. याप्रमाणें जातीभेदाच्या पहिल्या तत्त्वाचा परिणाम
झाला. हा परिणाम वर म्हटल्याप्रमाणे केवळ हिंदुस्थानासच लागू
पडणारा नसून, भिन्नवर्गीय मिश्रण होणाऱ्या सर्व समाजांना सारखाच
लागू आहे.

परंतु हिंदुस्थानच्या विचारसरणीमुळे त्यांच्या जातिभेदाला एक
प्रकारचे विशेषस्वरूप आलें. येथे आल्यावरत्यांच्या तत्त्वविषयक विचार-
सरणीला जें एक वळण लागले, ऐहिक गोष्टींविषयी नी एक उदासी-
नता त्यांच्यांत आली, तिचेच फळ म्हणून नी व्यवहा-रपराडूसुरक्ता
त्यांच्या ठिकाणी उजवली, दैवावर हवाला ठेवण्याची जी प्रवृत्ति वाढली
व पुनर्नन्माच्या तत्त्वामुळे आपल्याला प्रास झालेली हीनकुलीन जन्म

हा आपल्याच पूर्पकर्माचें फळ आहे असे समजून त्याविषयी प्रतिकार न

करण्याची नी बुद्धि त्यांच्यांत रूढ झाली, त्या सर्वाचा संकलित की.
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णाम हिंदुस्थानांत जातिपद्धति अधिक कायम करण्याकडेस झाला.
या जन्मातील परिस्थिति पूर्व जन्मातील कर्माचे फळ आहे, व या
जन्मांत जें कर्म केले जाईल त्याचें फळ पुढील जन्मी मिळेल व त्या

पापण्याप्रमाणे जाति निश्चित होते, असा नियम मानण्यांत आला व
म्हणून जाति बदलणे अशक्य मानले जाऊन तीतच राहून '' सहज
खलु यद्विनिंदितन । न खलु तत्कर्म विवर्जनीयसू।। '' असे कालिदासाच्या
शाकुंतल नाटकांतीलधीवरानें म्हटल्याप्रमाणेंआपलेंकर्म करण्यांत समाधान
मानण्याची प्रवृत्ति उत्पन्न झाली. यामुळे पाश्चात्य अथवा इतर देशांत
पहिल्या तत्त्वामुळे होणाऱ्या परिणामांत व हिंदुस्थानांत या तत्त्वाच्या

जोडीला दुसऱ्या तत्त्वामुळें होणाऱ्या समाजरचनात्मक परिणामांत फरक
पडला, असे रित्ये यांचें मत आहे. झ

याप्रमाणे एकंदर समाजरचनेचा इतिहास आहे. तो पाहता समा-
जात उचनीचभाव कोणत्याना कोणत्या तरी तत्त्वावर व कोणत्या तरी
रूपाने राहतोच असे दिसून येतें. सुधारणाशाखाच्या दृष्टीने कोणत्याहि
समाजरचनेच्या चांगलेपणाचे लक्षण आपण असे ठरविले आहे कीं, त्या
लक्षणाप्रमाणे समाजांतील कोणत्याहि व्यक्तीला आपली पूर्ण उन्नति

करून घेण्याला समाजाचा प्रतिबंध न होतां मोकळीक असावी. ही
निशाणी लागूकरतां असा निष्कर्ष निघतो कीं, ज्या समाजांतील कोण-
त्याहि व्यक्तीला अंगीं कर्तृत्व असतांहि केवळ जन्मतः प्रास झालेल्या
परिल्पितीच्यानिर्बधानें आपली पूर्ण परिणति करून घेण्यास हरकतयेते,
तीसमाजपद्धति सदोष होय. याच्या उलट कल्पनेची स्थिति, म्हणजे ज्या

समाजांत गुणाची व कर्माची चाड राहत नाहीं व या दोहोंनी हीन

प्र D;सु १६१६७६ v;D!छtt'ष्ठ ' ९००0७४२८ १८आळ १८, ' १६१८६८ लप्र०१) ०? १०१४१९१.
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असलेली व्यक्ति केवळ समानत्त्वाच्या तात्त्विक कल्पनेवरच आपल्या
पेक्षां गुणानी व कर्मानी श्रेष्ठ असलेल्या व्यक्तीची बरोबरी करुं जाते,
ती स्थिति तर प्रगतीला सर्वस्वी विघातकव संस्कृतीच्या आणि व्यवहा
सच्या तत्त्वांच्या विरुद्ध आहे हेंसांगणें नकोच. फ्रान्स देशांतील राज्य-
क्रांतीच्या प्रसंगीं या समतेच्या तत्त्वामुळे झालेले दुष्परिणाम हे, या
विधानाचे ढळढळीत उदाहरण आहे. परंतु जर एखाद्या समानांत
हजारों वर्षेपर्यंत चाला आलेल्या परंपरेमुळे भेद राहणारच, तर तो
मनुष्यकृतीवर अवलंबून रहावा, दरेकास पूर्ण वैयक्तिक स्वातंन्य असावे,
' नर करणी करतो नरका नारायण होएगा ' अथवा वेणीसंहार नाटकांत
म्हटल्याप्रमाणे ' दैवायत्त कुले जन्म ' अशी स्थिति असली तरी,
' मदायत्त तु पौरुषसू ' असेहि त्या बरोबरच असावें, म्हणजे संस्कृति-
शास्त्राच्या धोरणाने तो समाज चालत आहे असे होऊन त्याची निरंतर
उन्नतीच होत राहील.



-प्रकरण दुसर.

जनताधर्म.

कोणत्याहि व्यक्तीला अखेर पूर्णस्थितिप्रासहोऊन,तिला स्वतःची
परिणति स्वतंत्रपणानें करितां येणे, ही संस्कृतिअथवा सुधारणाशास्त्राची
गुरुकिल्ली आहे असा सिद्धांत निश्चित केल्यावर, मानवी समाजांतील
व्यवहाराचीं जी धर्म,समाजरचना, राजकारण इत्यादि निरनिराळी कपाटे
आहेत, त्यांनीं कुसुपे वरील एकाच किलींने कशी उघडता येतात याचे
परीक्षण अवश्य प्रास होते. त्यापैकीं समाजरचनेचा विचार आपण प्रथम

करून असें ठरविलें कीं, परिस्थितीने व योग्यतेनें मनुष्यप्राणी हा कांहीं
अशी बद्ध असल्यामुळें जरी त्याला समानांत कांहीं काळ जाति-
विशिष्ठ होऊन रहावे लागतें, तथापि सत्कर्मानें व सद्गुणाने जातीचे
कवच फोडून बाहेर येऊन मग सर्वस्वतंत्र स्थितींत तो सर्वश्रेष्ठवर्णीय

होतो. यानंतर धर्माच्या वावतींतहि हीच किल्ली चालविण्याचा प्रयत्न

आपण करूं.
जगताचा अवाढप्पपसारा पाहिल्यावर कोणाहिशास्त्रज्ञाच्या मनांत

प्रथम विचार अर्थातचू हा येणार कीं, त्याचें वर्गीकरण करून त्याची
लोक निरनिव्यवस्था कशी लावावी. पोस्टाच्या पेटींत हजारों राड्या

गांवी पोहचण्यासाठी लिहिलेली पत्रे टाकतात. तीं घेऊनपोस्टाचेअधि-
कारी प्रथम त्यांचें वर्गीकरण करितात. एकाच आळीत, एकाच गांवांत,
एकाच प्रांतांत, एकाच इलाख्यांत व अखेर एकाच देशांत जाणारी
पत्रे, याप्रमाणे त्यांच्या निरनिराळ्या पिशव्या करून नंतर त्या सर्व

एका देताच्या थैलीत घालतात व अशा रीतीनें प्रथम पेटींत टाकतेवेळी
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परस्परांशीं बिलकूल संबंध न दिसणाऱ्या पत्रांचा संबंध लागतो. त्या-
प्रमाणें जगतांत दिसणाऱ्या अनंत व असंख्य वस्तूंचा परस्परांशीं कार्य-

कारणभाव जुळविण्याची प्रवृत्ति शास्त्रज्ञाची असते. रसायनशास्त्रज्ञ मूड
रासायनिक वस्तूंचे परीक्षण करून, त्यांच्यांतील मिश्र द्रव्यें निश्चित

करितो. पदार्थविज्ञानशास्त्री पदार्थातीलशक्तीचे वर्गीकरण करून, उष्णता
विद्युत वगैरे आद्यशक्ती किती आहेत तैं निश्चित करितो. त्याचप्रमाणें
धर्मशास्त्रज्ञ हा जगताचे आदिकारण शोधून काडून, त्या कारणाशी
कार्याचा संबंध काय आहेव तो कसा असावा याची चिकित्सा करितो.
हेधर्माचे स्धूलकार्य आहे असें म्हणतां येईल. त्यांतहि मग तो बारीक
भेद करूं लागला म्हणजे केवळ जगताच्या आदिकारणाचीच चिकित्सा
करणाऱ्या शास्त्रास तत्त्वज्ञान म्हणतात, केवळ आचारास प्राधान्य

हेणाऱ्याभागाम आचारशास्त्र म्हणतात, अशाप्रकारचेअनेक भेद पडतील.
परंतु धर्माचें सर्वसाधारण लक्षण वर वर्णन केल्याप्रमाणे असें देता येईल
कीं, जगताचे आदिकारण व त्यापासून उत्पन्न होणारी सूष्टि यांच्या
संबंधार्चे नियमन करणारे शास्त्र म्हणजे धर्म होय. या त्याच्या लक्षणाशी

निरनिराळ्या प्राचीन पंडितांनी दिलेली धर्माची लक्षणें कितपत मिळ-
तात याची आपण तुलना करूं.

जगताला कांहीं तरी आदिकारण आहे व त्याचा सर्व जगताशी
संबंध आहे अशा प्रकारचा विचार, जगताच्या ज्ञातइतिहासाची जितकी
माहिती आपल्याला उपलब्ध आहे तिच्या आरमापासून केलेला दिसून
येतो. या कार्यकारणसंबंधाला संबोधितांना .धर्म हा शब्द वापरावा
किंवा नाहीं याची चिकित्सा निरनिराळ्या पंडितांनी केली आहे; त्या

पैकी निरनिराळी मते धारण करणाऱ्या मुख्य मुख्य पंडितांच्या व्याख्या
आपण पाहूं. 'जर्मन तत्त्ववेत्ता इमॅन्युअल कॅट याने म्हटलें आहे कीं,
1' धर्म म्हणजे नीतिशास्त्र होय. धर्मशास्त्र हें परमेश्वराने मनुष्याच्या

प्रश्
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वर्तनासाठी घालून दिलेल्या नीतिनियमांचे एकीकरण होय. '' अर्थातच

या कॅटच्या व्यारूयेप्रमाणें जगताचे आदिकारण म्हणून कोणी परमेश्वर

आहे, तो सर्व नीतिमत्तेचा पर्यायवाचक आहे व म्हणून त्याच्याशीं
आपला असलेला संबंध त्या नीतितत्त्वाच्या आज्ञांवर अवलंबून आहे.
अर्थातू आपण नीतिमत्तेनें वागणे-परमेश्वराच्या आज्ञांचे पालन करणे
म्हणजेच धर्माचें आचरण करण्यासारखे आहे.

या व्याख्येच्या अगदीं उलट धर्माची व्याख्या फिश्टे या कॅट
नंतरच्या जर्मन तत्त्वज्ञाने केलेली आहे. तो म्हणतो, '' धर्माचा व

व्यवहाराचा अथवा आचाराचा कांहीं एक अभेद्य संबंध नाहीं. आचार
अथवा व्यवहार यांची सुव्यवस्था लावण्यास नीतिशास्त्र पुरे आहे.
धर्माचा विषय ज्ञान होय. जगताच्या आदिकारणाचा व जगताचा संबंध
दर्शविणारे ज्ञान हाच धर्म होय. '

तात्त्विक कल्पना व व्यवहार यांच्या अनुरोधानें केलेल्या धर्माच्या
वरील दोन भिन्न व्याख्यांप्रमाणेंच दुसऱ्या एका तत्त्वाच्या अनुरोधानें
धर्माच्या दोन परस्परभिन्न व्याख्या दुसऱ्या दोन पंडितांनी केल्या

आहेत. श्वायरमॅकर नांवाच्या एका तत्त्वज्ञाने अशी व्याख्या दिली
आहे कीं, ज्याच्यामुळे आपलें नियमन होते, परंतु ज्याचे ग्रहण

आपण करूं शकत नाहीं, अशा कांहीं तरी आद्यतत्त्वावर संपूर्णत:

अवलंबून राहणे म्हणजे धर्म होय. ही व्याख्या वांचल्यावरोबर
मागील भौतिक शास्त्रांच्या प्रकरणांत आत्म्याची जीव्याख्या वृहदारण्यक
उपनिषदांत याज्ञवत्ययाने केलेली दिली आहे, तिचे स्मरण झाल्यावांचून
राहणार नाहीं. तोहि असेंच म्हणतो कीं, '' य: पृथिवीमंतरा यमयति ।

यं पृथिवी न वेद । '' नो सर्व पृथ्वीचे आतून नियमन करितो परंतु पृथ्वी
ज्यास जाणत नाहीं तो आत्मा होय. परंतु या ल्याख्येवर विरुद्ध-
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मतवादी असा आक्षेप घेतात कीं ती अगदीं चुकीची आहे, कारण
तीत परतंत्रतेचें तत्त्व गोंविलेलें आहे. जिचे स्वरूपहि आपल्याला कळत
नाहीं, अशाकांहींवस्तूवरअवलंवूनराहर्णेम्हणजेआपलीलतंत्रताघालविएंर्णे
होय; व हाच जर धर्म असेल तर कुत्रा हा प्राणी सर्वातअधिक धार्मिक

म्हणावा लागेल! तर ते म्हणतात-व असें म्हणणल्याचा पुरस्कर्ता

हेगेल होय-कीं, धर्म म्हणजे पूर्ण स्वातंत्र्य होय; कारण सष्टीचें अप-
रिमित आद्यतत्त्व, परिमित अशा प्राण्याच्या द्वारे व्यक्त होणे-अर्थात
तें आपल्या स्वभावाप्रमाणे पूर्ण स्वतंत्र राहणें-म्हणजे धर्म होय.

अर्थात वरील दोन्हीं त्यात सष्टीचेंआद्यतत्त्व म्हणूनकांहींआहे
हैगृहीत धरर्लचआहेरव जवळ जवळ तितक्याच प्रमाणाने ते अज्ञेयआहे
असेहि मानिलेंआहे. जर ते जाणणें कठिण आहेतरतेंमाना तरीकशाला,
अशा अडचणीमुळे प्रत्यक्षप्रमाणवादी लोकानी त्या तत्त्वाला अर्धचंद्र

देण्याचाच विचार केला. अशा भौतिकशास्त्रवाद्यांत अग्रेसर कत याने
त्या आद्यतत्त्वाच्या जागी मानवसमान याचीच प्रतिष्ठापना केली.
चांगली कृत्ये करणें म्हणजे धार्मिक आचरण करणें, असें साधारणतः
व्यवहारांत समजले जात; तर अधिकांत अधिक माणसांचे भले करणें,-

त्यांची निरपेक्ष सेवा करणें म्हणजेच धर्माचरण होय. अधिकांत अधिक
मनुष्यांचा समाज म्हणजे अर्थात् अखिलमानवसमान होय. तर मग

तो सोडून अव्यक्त व अकल्पनीय अशा परमेश्वराकडे कशाला वळा,
अशी विचारसरणी a*aाँतनें योजिली आहे. याच्या अगदीं उलट धर्मा-

बद्दलची कल्पना फॉयरबॅक यानें केली आहे. मनुष्यजातीपेक्षांहि श्रेष्ठ

अशा विश्वनियंत्याची कल्पना टाकून स्कूल व दृष्टिगोचर अशा मानव-
समानालाच धर्माचें आदिस्थान मानण्याचे अबपतन कॉतने केलें, तर

त्याच्याहि पेक्षां खालीं उतरून फॉयरबॅकने धर्मकल्पनेला अशी उपपत्ति

नोडिली कीं, धर्माचरण, परोपकार इत्यादि सर्व कल्पना खसुखार्थ
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आहेत. एखादी क्षुद्र वस्तु प्राप्त झाल्यानें जसा एखाद्या क्षुद्र मनुष्यास
आनंद होतो, तसाच आनंद दुसऱ्यास मदत केल्याने श्रेष्ठ पुरुषासहोतो.
परंतु दोहोंतहि आपल्याला राताला सुख होणे हाच साध्य अर्थ

असतो. अर्थीत मनुष्यांने आपल्या स्वतःला सुख होईल असें आचरण
करणे म्हणानेच धर्माचरण करणें होय, व म्हणून मनुष्य स्वतःच स्वतःचा
देव आहे.

धर्माविषयीच्या निरनिराळ्या कल्पनाची रूपांतरे वर दिल्याप्रमाणे
विविध आहेत. परंतु त्या सर्वांच्या मूळाशी एक गोष्ट आहे असें सहज
दिसून येईल. सर्व सृष्टीचे आद्यतत्त्व कांहीं तरी आहे, व त्या आद्यतत्त्वाचा

व सुष्टीचा संबंध काय आहे हें कळून त्याप्रमाणें आचरण करणे यालाच
धर्म म्हणतात, असें वरील सर्व कल्पनावस्त्र स्पष्ट होतें. वरील व्यारव्या-

पैकी फॉयरवॅकची व्याख्या अगदींच निरुपयोगी म्हणून टाकून दिली,
तरी विचार करण्यासाठीं काँतची व्याख्या उरते. कारण अचिंतनीय
अशा परमेश्वराच्या कल्पनेच्या जागी मूर्त अशा मानवसमाजाची स्थापना
त्यानें केल्यामुळें, सुविचारी पुरुषांत पुष्कळ बुद्धिभेद होण्याचा संभव

आहे. समाजरचनेच्या प्रकरणांत आम्ही वर्णन केलेंच आहे कीं, मानव-

समान म्हणजे एकामेकांपागून अलग असलेल्या असंख्य प्राण्यांचा सलू
नसून त्यांच्यांत एकाप्रकारचे एकात्मक चैतन्य भरलेलें आहे असें त्यानें
दाखविले. निरनिराळी कार्य करणारी व एकामेकांपासून अलग दिसणारीं
इंद्रिये जशी तुकाच प्राणशक्तीने प्रेरित असतात, तशीच मानवसमाजा-
विषयींची कल्पना कॉतने रूढ केली. याप्रमाणे एकाच चैतन्याने प्रेरित
झालेलें '' अनेकबापूख्ल्द्त्त्क्रनेत्र '' अनतबाहू,उदर, मुख, नेत्र इत्यादि-
युक्त आर्ते मानवस्;मानाचें विश्वरूप पाहून त्यालाच परमेश्वराच्या अशीं
कर, भगबद्रीतेतील अर्जुनाप्रमाणे '' तत: स विभयाविष्टो सुष्टरोमा ''
झालेला क्रीत या विश्वरूपाच्या सेवेचा धर्म उपदेशु लागला. या त्याच्या
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विचारसरणीला हल्लीच्या युगातील भौतिक विचारसरणी फार अनुकूळ
झाली. त्यानें असा विचार केला कीं, मनुष्याने परमेश्वराच्या कल्पनेचा
आश्रय एवढ्याच करितां केला कीं, आपल्या बुद्धीला अगम्य अशा चम-
त्काराचा उलगडा कोणाच्या तरी कर्तृत्त्वाच्या कल्पनेने व्हावा. आप-
त्त्याला अगम्य अशा वस्तूंचा कर्ता आपल्याच सारखा, परंतु आपल्याहून
श्रेष्ट असा कोणी तरी असावाही समजूतसार्वत्रिकआहे. अर्थातप्राचीन-

काळापासून सष्टचयकरांकल्या ज्या ज्या कल्पना उकलत नसत, त्या त्या
कल्पनांच्या ठिकाणी परमेश्वरत्त्व त्या कालच्या लोकानी कल्पिले. परंतु
क्रमाक्रमानेंभौतिकशास्त्राच्या साह्याने हे चमत्कार उकळू लागले. निरंतर
मंदगतीने वाहणारावायुप्रसगविशेषी जेव्हां झंझावाताचे रूपधारण करितो,
धान्य वगैरे पिकविण्याकरितां व उद्याकालाचा ताप शांत करण्याकरितां
मोत्यांच्या बिंदुमालिकेप्रमाणें पडणाऱ्या पर्जन्यधारा ज्या वेळेस

अहत्तीच्या सोंडेप्रमाणे जलवर्षाव करूं लागतात, शांत, गंभीर व काचे-
सारखा पृष्ठभाग असलेला समुद्र ज्यावेळी पर्वतप्राय लाटा उसळवून
पृथ्वीचा प्रलयकाल जवळ आल्याचा भास उत्पन्न करितो, एरव्ही
नियमानें व निश्चित कलानी प्रकाशमान होणारा शीतकिरण चंद्रमा
ज्या वेळेस पौर्णिमेच्या दिवशींहि काजळा सारखा काळाकुड होतो,
निरंतर उधळलेल्या फुलांप्रमाणें प्रकाशणाऱ्या तारासस्ताने युक्त असले-
ल्या आकाशांत एखाद्या प्रचंड देवमाशाप्रमाणे आपलें पुच्छ हलवीत
जेव्हां धूमकेतू उदय पावतो; त्यावेळीं शास्त्रीय ज्ञानाच्या अभावीं
या सर्व सृष्टीच्या रूपांच्या विपर्यासांत मनुप्यानेपरमेश्वराच्या कर्तृत्त्वाची

कल्पना केली. परंतु ज्यावेळी, हे सर्व सष्टचमत्काराचेच नमुने आहेत,
यांत अगम्य, अतर्क्य असे काहींच नाहीं असे आढळून येतें व ते ज्ञान

मानवीबुद्धीच्या साह्यानेच होते, त्यावेळीं त्या चमत्कारांच्या ठिकाणी
परमेश्वराच्या भ्रामक कल्पनेचा आधार घेण्याचे कारण न उरता
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मानवीसमाजाच्याच बुद्धिशक्तीचे कौतुक करावेसे वाटतें, व म्हणून
उत्तरोत्तर परमेश्वराच्या साम्राज्यातील एकेक प्रदेश काबीज करून
मनुष्याने त्या ठिकाणी आपला अंमल बसविला म्हणजे साबणाच्या
पाण्यापासून निघणाऱ्या बुडबुड्याप्रमाणे अथवा रुच्या चिकाच्या
फुग्याप्रमाणे परमेश्वराची कल्पना फुटून हवेत नाहीशी होईल, असा
कीतचा धर्मविषयक सिद्धांत आहे.

या त्याच्या सिद्धांताप्रमाणे अखेरच्या पायरीवर पोहोचेपर्यतमानवी
बुद्धीला एक प्रकारची चतुष्पदी आक्रमावी लागते. या चतुष्पदींतील
पहिलें पाऊल म्हणजे चिन्हपूना होय. वर वर्णन केल्याप्रमाणेसष्टीचीनी
जी अगम्यरूपें मनुष्याच्या बुद्धीला आकलन करितां येत नाहींत, त्या

रूपांनाच देव कल्पणें म्हणजे चिन्हपूना होय. नदी, पर्वत, दगड,
समुद्र, पाऊस या सर्वांना प्राण आहेत, बुद्धि आहे, व त्यांच्या साह्याने

ते जगतांत कृति करितात असे मानणे ही मानवीधार्मिकबुद्धीची पहिली
पायरीहोय. चिन्हपूजेला कीतने उपयोजिलेलाशब्द फेटिशिझमूहा आहे.
फेटिश् हा शब्द मूळ पोर्च्युगीअर भाषेतील असून, त्याचा अर्थ कृत्रिम

चिन्ह असा आहे. आफ्रिका वगैरे रानटी देशांत पुष्कळ प्रवास करून
तेथील रहिवाश्यांत घर्मबुद्धीचीं चिन्हे काय आहेत यांचा शोध करून
दि बोसधू नांवाच्या एका गृहस्थानं वरील नांवाचा एक ग्रंथ इ. स.

१७१० सालीं प्रसिद्ध केला. तेव्हांपासून हा शब्द व ही कल्पना
विशेष प्रचारांत आलेली आहे. दि ब्रोसेस् याने आपल्या' ग्रंथांत फेटिश
या शब्दाच्या अर्थाचाउलगडा असाकेला आहेकीं, ''कोणत्याहि जातीचे
लोक पूजाह्यानी म्हणून जो कांहीं पदार्थ मानतात-उदाहरणार्थ, बूध,
.पर्वत, समुद्र, लाकडाचा तुकडा, सिंहाचे तुटलेले शेपूट, गारगोटी, शिप,
मोसा, लता, पुष्प, गाय, बोकड, शेळी, हत्ती वगैरे कोणताहि प्राणी-
तो पदार्थ त्या लोकांचा देव होतो. ते त्याची पूजा करितात, त्याच्या-
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मुंढे यज्ञ करितात, त्याची प्रार्थना करितात आणि महत्त्वाच्या प्रसंगीं
त्याला कौल लावतात. '' ऊ

परंतु मनुष्याच्या बुद्धीच्या विकासानेंज्या वेळेस त्याला या पदा-
कोंची खरी किंमत कळू लागतें, उदाहरणार्थ तो झाड मोडून पडलेले
पाहतो, दगड फुटलेला पाहतो, नदी शुष्क झालेली पाहतो, अथवा
मासा, बोकड वगैरे सारखा प्राणी मेलेला पाहतो, त्यावेळेस त्याला
आक्की चूक कळते. मग तो मागील पदार्थांना प्रत्यक्षरूपानेंच देव न
मानता त्या दरेकाच्या आत वास करणारा एकभिन्न भिन्न देव आहे असे
मात लागतो, व अशा रीतीनें हजारों भिन्न भिन्न देवांची कल्पना रूढ
होते. तथापि देक्याची मनुष्याची कल्पना स्वतःवरून रचिलेली अस-
त्यामुळें, मनुष्यांप्रमाणेच या असंख्य देवांच्या ठायीं राग, द्वेष, मोह,
लोभ, वगैरे विकार तो कल्पितो व म्हणून मग त्या देवांत स्नेह, वैर
वगैरेंच्या कल्पना निर्माण होतात. या पायरीला अनेकदेवपूना अथवा
पॉलिथीझूम अप म्हटलें आहे.

हे चक क ही काळ फिरल्यावर या कल्पनेची विफलताहि मानवी-
समाजाच्याप्रत्ययालायेते.सष्टीच्यातत्त्वांपकैकिंधींएकतरकधींदुसरेअसे,

क्रे १८५८६१८१८ डास लापूर्णतष्ट्र क८१६१ १००१८भ्रवळ-०१षा; प्र ४१६०, त फळत४०,६८८,१८६१ ०pईं ध १०१, प्र मुठळरि, ध

४१८१, तु ल, झ मांसाचे, तू १६७७७., ००इाऊं'Zंइध्ट्टाऊंाऊइाऊ ०८१८२०६-, धू!सठष्ट, ०ाऊए०ाऊग्1?ाग्राऊाऊएZईध ०१ आणूक६ष्टांगष्ट
1;प्रेध १८५८. १६५ ८१६१८ पै६१४५ ४११८ ४००८.प. १.ध ४सुषारत४५ ८२१८१ पाप६१७हा.१...सुधाणणाचे ०इंइ०इई०एाऊंाऊंंाऊrाऊंं०इ०इसु

प्रवेर्त१८हड८ध्ये १९४६०७४१८११८१ एष्णा४५०१८ १८०
का ६७८४! ०७ईई०द्यइईसुाऊं०ाऊाऊसु.
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प्रसंगविशेषीं दुसऱ्याहूनपरचढ होतें. अशा प्रसंगीं तद्वाचकदेवतांच्या कल्प-

नांतहि उच्चनीचतेची चढाओढ सुरू होते; व मग कृत्यांच्याहून श्रेष्ठत्या

दुसभकहूनतिसरे श्रेष्ठ, असे होतां होतां शेवटीसर्वाहून श्रेष्ठ असेंएकतत्त्व
अथवा देवता आहे, व आजपर्यंत आपण समजत आलेल्या भिन्न भिन्न

देवता खरोखर एकाच सर्वश्रेष्ठ देवतेची भिन्न भिन्न रूपे आहेत, असा
एकदेवपूनेचा प्रचार सुरू होतो. ही मानवी बुद्धीची तिसरी पायरी
होय. तथापि कत म्हणतो, या एकदेवत्त्वाच्या कल्पनेचा आश्रयहि
सष्टचमत्कारांचे संपूर्ण आकलन न झाल्यामुळेच कोणा तरी इच्छाशक्ति-
युक्त कर्त्याच्या अपेक्षेने करावा लागतो. परंतु भौतिक शास्त्रांची

परमावधि ज्या वेळेस सष्टीचें कोर्डे उकलण्याचा कार्यात मनुष्याला
स्वतःच्याच सामुदायिक बुद्धीचें महत्त्व प्राययाला आणून देते, त्या
वेळेस मनुष्यप्राणी परमेश्वराच्या खोड्या कल्पनेचा आश्रय फेकून देऊन,
जनताधर्म हाच सर्वश्रेष्ठ आधिभौतिक ( ए०९;D;४;सु०!) धर्म

होय असें मानितो. ही धर्मबुद्धीची परमावधि आहे. याप्रमाणे कीतची'
मीमांसा आहे

वर वर्णिलेल्या विचारसरणींत अर्थातचू परमेश्वराच्या कल्पनेला

अवकाश .नाहीं हें स्पष्ट आहे. अठराव्या शतकापासून न्या वेळेस
भौतिकशास्त्रांची प्रगति फार झपाट्याने होत चाली, त्या वेळेपासून
पुष्कळ विद्वान मनुष्यांची विचारसरणी वरीलप्रमाणे अनीश्वरवादी होऊं
लागली. तिलाच कतिनें शास्त्रीय व परिणत स्वरूप देऊन, तिची वरील
प्रमाणें व्यवस्थित मांडणी केली आहे. सबब तिची चिकित्सा करून
ती क्योटीस कितपत उतरते हें आपल्याला पाहिले पाहिजे. नंतर ती
जर क्रीची ठरली, तर मग परमेश्वराच्या अस्तित्त्वाच्या कल्पनेचाहि
विचार आपल्याला करावा लागेल.

धर्मविचाराची नी रूपातरे कर्तन क्रमानं वशिलेली आहेत व
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त्यावरून मानवीसमाज हीच सर्वश्रेष्ठ व सेव्य वस्तु आहे असा सिद्धांत
काढिला आहे, ती कल्पना व तो सिद्धांत ही दोन्हीं चुकीची आहेत
असे आपल्याला कळून येईल. त्या चुकीच्या मूळाशी एक तत्त्व आहे.
कीतचे तर्कशास्त्र थोडांत असें आहे की, मनुष्य ज्यावेळेस धर्म-

विचारांच्या पायऱ्यांवरून जाते!., त्या वेळीं त्याचा सेव्यविषय रभूतच
असतो. पहिल्या पायरीत तो उघड उघड विजल्फा अथवी मूर्तिपूजा-
म्हणजे स्पूल व दृश्य वस्तूंचीच पूजा-करितो. दुसऱ्या पायरीवर
गेल्यावरहि त्यांच्या ठिकाणी, १०फ भौतिकशास्त्रांच्या साह्याने
प्राप्त होणाऱ्या शक्तींचीच कल्पना करून तो त्यांना देव मानतो.
नंतरच्या तिसऱ्या स्थितींत त्या विस्कळित शक्तींचे जरी तो
एकीकरण करितो तरी ती एकीकृत शक्ति पूर्ववत आधिभौतिकच असते;
व अखेर तर तो उघड उघड त्या आधिभौतिक शक्तीचे कर्तृत्त्व ज्या

स्थूल मानवी समाजाकडेस आहे असें तो समजतो, त्या मानवी समाजा-
लाच तो परमेश्वर मानू लागतो. म्हणजे अव्वल पासून अखेर पर्यत, सर्व

कल्पनांचे अधिष्ठान स्थ्य हें होय असें तो समजतो. परंतु त्याची मुख्य
चूक येथेंच होते. एल भूमिकेवर असलेल्या पदार्थानाच मनुष्य भजतो,

ही कल्पना, कोणत्याहि धर्माचा इतिहास आपण अवलोकन केला तरी,
खरी ठरत नाहीं. सर्व धर्मात व सर्वकाही मनुष्याची श्रेष्ठत्वाची क्यपना
अतींद्रिय भूमिकेवर अधिष्ठित असते असेंच आढळून येईल. धर्मकल्पनेच्या
प्रथम अवस्थेपासून आपण पहात गेलों तरी आपल्याला हेंच दिसेल. ज्या

वेळेस मनुष्य हा वृक्ष, लता, पाषाण, इत्यादि चिन्हांची अथवा मूर्तीची
पूना करितो त्या वेळेत तो तें झाड, वेल अथवा दगड म्हणून करितो
काय? असें जर असेल तर मग, तोडून जाळण्याकारेता उपयोगांत
आपले झाड, वस्तू गेलेली वेल, अथवा शौचकूपाला बसविलेला दगड
यांची तो कां पूजा करीत नाहीं? एखाद्या रानाची अथवा साधुपुरुषाची

२५
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प्रतिमा काढलेला कागद, राष्ट्राचे निशाण काढिलेली कापडाची चिंधी,
ही कागद अथवा चिंधी म्हणून पूज्यतेला पात्र होतात काय? तर यांचें
उत्तर नाहीं असेंच मिळेल. अशा वस्तूंच्या ठिकाणी असलेल्या परमेश्वरी

अंशाच्या कल्पनेला लोक पूज्य मानतात. या संबंधाने सुप्रसिद्ध. पंडित
मेंक्सम्युलर याने असे उद्गार काढिले आहेत-एखाद्या वृक्षांतहिआ-
दरणीय व आश्चर्यजनक तत्त्व आहे. ज्यावेळी कित्येक लोक त्याची
पूजा करितात, त्यावेळी त्याच्या अंतर्भूत असलेल्या श्रेष्ठ तत्त्वाला ते
मान देत असतात. त्याचप्रमाणे गगनचुंबित पर्वत, महान महार नद्या,

सूर्य, चंद्र इत्यादि तेबोगोल, यांच्या आतील उदात्त तत्त्वास्तव त्यांना
लोक आदरणीय मानतात. ज्ञात व पूर्व सोप्या पापऱ्यांनीं मनुष्याला
अज्ञात व अमूर्त अशा परमेश्वराच्या कल्पनेची जाणीव होत असते.'' -याचप्रमाणे तत्त्ववेत्ता कार्लाइल यानेंहि आपल्या ''विमूतिपूजा'' नांवाच्या
ग्रंथांत म्हटलें आहे कीं, पूर्वकालीनमनुण्याला हिरव्यागार सत्त्याने आच्छाद-
लेली पृथ्वी, वृक्ष, पर्वत, नद्या, मेघ, अगाध महासागर, ही सर्व परमेश्व-

सच्या तेजाची चिन्हे भासतात. आधिभौतिक ज्ञानाने फुगलेल्या
आम्हांला मात्र त्यांची किंमत वाटत नाहीं. आणि तीहि कां .?
आम्हांस ह्या सर्व वस्तूंच्या खऱ्या स्वरूपाचे ज्ञान झालें म्हणूननव्हे. तर
आम्हांला बिलकूल ज्ञान झालें नसतांहि तेझाले आहे, असे भासविणाऱ्या
आमच्या प्रतिनिविष्टमूर्खपणामुळें.'' क भगवद्वीतेंतहि परमेश्वराच्या व्यक्त

व अव्यक्त अथवा सगुण आणि निर्गुण अशा दोन्ही रूपांच्या उपासने-
विषयीं म्हटलें आहे कीं:-

क्लेशोऽधिकतरस्तेषा अव्यक्तासक्तचेतसार ।

क्र १८२ खणास!',दुर '८ १८०६०१८ ०11 १६ ०७८७ ०१

राष्ट्रां०९, '' १६०८१५.क ०००४ '१६६८५४. १ष्क७-९०रळ,. दा१००१ '



विषयविक्एचन-जनताधर्म. १२५
परमेश्वराचे खरें स्वरूप अव्यक्तच आहे, परंतु मनुष्याच्या स्थल बुद्धीची
मजल -एकदम सूक्ष्मतम वस्तूंचे ग्रहण करण्यापर्यंत जाऊन पोहोचू शकत
नाहीं, म्हणून चिन्हांच्या ठिकाणी तो त्या तेनाची कल्पना करितो.
याच अर्थाचा अधिक बोधक एक लोक योगवासिष्ठांतला म्हणून गीता-
रहत्यांत दिलेला आहे:-

अक्षरावगमलव्धये यथा । स्धूलवर्तुलदृषदपरिग्रह: ।

शुद्धबुद्धपरिलडपये तथा । दारुमृण्मयशिलामयार्चनए ।।

अक्षर ओळख होण्याकरिता ( लहान मुलांना ओळ्याप्रमाणे म्हणून दग-
ढाचे खडे मांडून दाखवितात, त्याचप्रमाणे शुद्ध व बुद्ध अशा परमेश्व-

राचें ज्ञान होण्यास लाकूड, माती, दगड किंवा मूर्ति यांचा स्वीकार
केला जातो.

तात्पर्य, वरील सर्व प्रकारच्या चिन्हांची पूजा करितांनाहि, लोक
त्यांतील दैवी आतरतत्त्वाचीच पूजाकरितात. परंतु कत ज्या वेळेस
पूनास्थानीं मानवीसमानाला मानतो, त्या वेळेस त्याच्या ठिकाणी दैवी
अथवा अतींद्रिय अंश कांहींनसतांहिकेवळ ऐहिक कार्यशक्तीचे उत्कर्ष-

स्थान म्हणूनच त्याची महती गातो. अर्थात् या दोन्ही कल्पनांत तत्त्व-

भेद आहे. एकाच्या आदराचे स्थान अथवा भूमिका दैवी आहे तर
सुन्याची भूमिका भौतिक आहे. हा तत्त्वमेद अथवा मूमिकामेद
कीतच्या ध्यानांत मुळींच न आल्यामुळं त्याच्या ह:तून वरील चुकी
झाली आहे. व्यवहारात आचरण करितानाहि ही चुकी कशी अनुभ-
वास येते ते आपण पाहू कौतच्या म्हणण्याप्रमाणें मानवीसमान हा
पूनास्थानीं मानिला तरी कोणत्यादि-; एका मनुष्याला सबंध समाजाची
हेवा एकच वेळीं करितां येणे शक्य नाहीत्याती? फार थोड्यातयक्ती-

ची सेवा तो करूं शकेल. आतां अशी कल्पना करूं कीं, मुकेने
अथवा तहानेने व्याकुळ झालेल्या एखाद्या प्राण्यास मनुष्याने अन्न
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अथवा पाणी देऊन सुखी केले, तर सबंध मानवीसमाजाडया किती
अत्यल्प भागाची सेवा त्यानें केली असे होईल? अशा वेळीं जर
तो त्रैराशिक मांडू लागला तर त्याला स्वत: केलेल्या सत्कृत्याबद्दल

पुण्य अथवा संतोप किती तरी अल्प होईल? तो उपकार जवळ जवळ
कला न केला तरी सारखाच होणार. परंतु त्या प्राण्याच्या ठिकाणी
दैवी अंश आहे, व त्या आर्त मनुष्याच्या रूपाने आपण त्याच्या
आतील देवी तत्त्वाची सेवा करीत आलें, अशी जाणीव त्याला असली
म्हणजे त्याला आपल्या कृत्यापासून पूर्ण समाधान होईल. याच अर्थाने
बायबल या खिस्ती धर्मग्रंथांत येशू ख्रिस्ताची एक लहान गोष्ट

सांगितली आहे, ती फार अर्थपूर्ण आहे. एकदा एका देवळांत येशू.गेला
असतां त्या ठिकाणी गरीवांना मदत देण्याकरिता म्हणून निरनिराळे
लोक भिक्षापात्रांत पैसे टाकीत होते. त्यांत एका श्रीमंत गृहस्थाने
हजार रुपये टाकिले, व एका गरीब बाईने एक रुपया टाकिला. त्या
वेळीं येशूम्हणाला कीं, श्रीमंताच्या हजार रुपायांपेक्षां त्या गरीब
वाईचा एक रुपया अधिक मौल्यवलू आहे. कारण बाईजवळ तेवढाच
रुपया असल्यानें तिने आपलें सर्वस्व देऊन टाकिलें आहे, व श्रीमंताने

आपल्या फाजील शिलकेतला थोडासा भाग दिला आहे. मानवीसमा-
नाच्या अधिक भागाला श्रीमंताच्या पैशाचा अधिक उपयोग होण्या-
सारखा होता. तथापि ज्या परमेश्वरी भावांनेच पैशाचे दान केले जाते,
त्या भावनेची तीव्रता सर्त्रम्वदानात-मग तें सर्वस्व एक रुपया असो
वा अधिक असो-अधिक असत्यामुळे त्याची योग्यता अधिक मानिली
गेली. अर्थात या तुरनर्नतील तत्त्वं हें आहे कीं परोपकार, दया, प्रेम,

आदर, भक्ति इत्यादि जे धर्गीक विकार आपल्या मनांत उद्भवतात
ते केवळ त्या पदार्थाच्या बद्द स्वरूप?न्यरूनच असून, त्यांच्या रूपानें
आपसूर त्यांतील विभूतींची सेवा करित. एखाद सुंदर फूल पाहिले
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म्हणणे आपल्याला जो आनंद होतो, त्याच्या मुळाशी सष्टिकर्त्याच्या
कर्तृत्वाचें कौतुक असतें. एखाद्या चिताऱ्यानें उत्कृष्ट चित्र काढिले, तर
आपण त्यानें जे हर्षभरित होतों ते त्यांतील रंगाच्या किनतीमुळे नव्हे;
तसें असते तर तो रंग एकदम एखाद्या कागदावर फेकून देऊन त्याचेंच
आपण कौतुक केलें असतें! त्यावेळीं आपण त्या चित्राच्या दर्शनाने
आपल्या अंतःकरणांत उत्पन्न झालेल्या उदात्त व श्रेष्ठ भावनांच्या
कल्पनेने सानंद होतों. इंग्रजींत एके ठिकाणी म्हटलें आहे कीं,
प्रांमध्ये. १८१६ ०४०D''ध0' ८२० प्र,? ५पा०० .८० ८७सुळप्र०द्धछळ सुत्त्ष्ण्ष्ठं०1ष्ठ. 'मूर्ति अथवा चिन्ह यांच्यापेक्षा फार अधिक
सुंदर वसू मूर्तींच्या अथवा चिन्हांच्या द्वारे आपल्याला दिसतात.'
म्हणून जगतातील दरेक सुंदर, श्रेष्ठ व उदात्त वस्तूविषयीची आपल्या
मनातील उदात्त भावना ही त्या वस्तूंतील ईश्वरत्त्वाची साक्ष आहे, व
म्हणूनच भगवद्रीतेंत भगवतानी सांगितलें आहे कीं:-

अथर दिसूतिमत्सरव श्रीमदूर्जिंतमेव वा ।

तचदेवावगच्छ त्वं मम तेजोंऽद्यसंभवप ।।

पृथ्वीवरील दरेक विसूतियुत्त, तेनोयुक्त, व उदात्त वस्तु माझ्या ईश्वरी

अंशाने युक्त आहे, असेंच अर्जुना तूं समज.

याप्रमाणे मानवसमानाला परमेश्वरस्थानीं बसविण्याच्या कक्क
विचारसरणींतील भूमिकाश्रम ही प्रथम चुकी दाख?क्हयानंतर आण.
खीहि त्याच्या एका चुकींचे आविष्करण आपण करू. त्याच्या मता
प्रमाणे मानवीसमाजाला ईश्वराच्यार्रूंयनि) स्वाभिऊँ कीं काम झालें कैत्याची पूजा करूं लागणारच! दंगाला शेंदूर फासाक्यावा ज्या
कीं लगेच लोक त्याला भजावयाला लागतील! परंतु क्तइरकत ७शनाहीं, हे तो विसरतो. अहल्याच्या अंतःकरणांत विस्मय जरूकलया.
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सारख्या ज्यो गुणांचे अधिकरण परमेश्वराच्या ठिकाणी असतें, तशा
प्रकारचे विस्मयकारक गुण मानवीसमाजाच्या अंगीं आहेत काय?
प्रत्येक धर्मात सर्वश्रेष्ठ ह्यानी मानिलेल्या ईश्वराच्या कल्पनेंत चित्ताला
सढूगुणांच्या उत्कर्षाने स्तिमित करून सोडण्याचे सामर्थ्य असते. तें
सामर्थ्य मानवीसमाजांत आहे काय? मानवीसमाज म्हणजे तरी काय?
त्याचें ध्यान कसें होणार? भिन्न भिन्न व्यक्तींचे तर कांहीं संकलितरूपानें
ध्यान होणे शक्य नाही. अर्थीतत्यांतील सर्वोत्तम व्यक्ती निवडून कावून
कार्लाईलच्या म्हणण्याप्रमाणे त्या विभूतींची पूना करणें हाच शक्य
मार्ग आहे. परंतु हा मार्ग कितीहि पूर्ण दिसला तरी तो वस्तुत
अपूर्णच राहणार. कोणताहि सूष्टपदार्थ मुष्टिकर्त्याइतका परिपूर्ण

असू शकणारच नाहीं. अशा वेळीं ज्याला आपण पूर्ण समजत होतों
तो अपूर्ण आहे हे कळल्यावर मग केवढी निराशा होणार! ज्याला
आपण अगाध महासागर समजत होतों ते एक पाण्याचे लहानसे डबकें
आहे असे समजल्यावर त्याविषयी उत्साह कितीसा राहणार! जो
गगनभेदी पर्वत असेल अशी समजूत होती त्या ठिकाणी एक लहानसे
टेकाड आहे असें पाहून कोणाची उत्कंठा पूर्ण होणार! अर्थातू, या
खऱ्या ज्ञानानंतर जी निराशा होईल ती मात्र अपरंपार होईल. सर्व

जगताचा नियंता व अनाथांचा नाथ, दुष्टांचा शास्ता व सजनांचा आ-
धार, सत्याचा वाली व असत्याचा शत्रु, असा परमेश्वर हा कृमिकीटका-
पासून हत्तीसारख्या प्रचंड प्राण्यांच्या कृतीकडे लक्ष देऊन सर्कस

यथासलेय फल देण्यास समर्थ आहे अशी कल्पना नसेल, तर जगत्
अंधकारांत मग्न होईल. अशी उत्कंठा उत्पन्न .करण्याचें सामर्थ्य मानव-
समानांत नाहीं व म्हणून तो परमेश्वराचें स्थान घेण्यास निःसंशय
अपात्र आहे.

शिवाय याच्याहि पलीकडे विचार करितां असा प्रश्न उद्धवतो
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कीं, खरोखरी मानवसमाज म्हणून कांहीं एकात्मक पदार्थ आहे काय?
कत म्हणतो आहे. कां, तर त्यांतील निरनिराळ्या व्यक्ती एखाद्या
सेंद्रिय प्राण्याच्या अवयवांप्रमाणे भिन्न भिन्न कृति करतात म्हणून. हे
जर खरें असेल तर मग कॅलिडोष्ट्रपकोप अथवा भिन्न मिल चित्रविचित्र

देखावे एकसमयावच्छेदानें दाखविणारे यंत्र हेहि एकात्मक कां न
म्हणावे? त्यांतहि निरनिराळे कागदाच्यातुत्पुढ्यांचेजुळलेलेदेखावे एकाच
वेळीं निरनिराळी कार्ये करून एकच चित्र दाखवितात! तर ते जसे सजीव
प्राणी नव्हे, तसाच मानवसमाजहि एकात्मक सजीव प्राणी मानता
येणार नाहीं. कत पुन्हा म्हणतो, आजपर्यंत उपलब्ध झालेल्या ज्ञाना-

च्या निधीमुळे मानवसमाजाला श्रेष्ठपणा आला आहे. हैं जर खरें असेल
तर तेंच ज्ञान आपल्याला जक्रांति तत्त्वाच्या हर असे शिकविते कीं,
मनुष्यप्राणी मर्कटापासून निर्माण झाला आहे. मग आपल्या ज्ञानाचा
निधि म्हणून परमेश्वराच्या ठिकाणी मर्कटाला वसविण्यास आपण तयार
आहोंत काय?

या अपवादांशिवाय शेवटीं कौतच्या विचारसरणीवरील सर्वात

मोठा अपवाद हा आहेकी, त्याचेंच म्हणणें खरें मानिलेंतरी कोणत्याहि
मोठ्या विभूतीला सुद्धा अगम्य, अशा गोष्टींचे कर्तृत्त्व परमेश्वराच्या

अभावीं कोणाकडे राहणार? काल, दिसू ही मनुष्याला-अर्थातू मानव-
समाजाला-मर्यादित करितात, परंतु यांना मर्यादित करणार कोण? सजीव
पदार्थात प्राण उत्पन्न कोण करितो ११६७ ०२१. ०८१८. ०२

१८१ मनुष्ये लाकडापासून पेटी करूं शक-
तात, परंतु ते झाड उत्पन्न करूं शकतात काय? तर या सर्वांना एकच
उत्तर देता येण्यासारखे आहे की, हें सामर्थ्य मनुष्याच्या अंगीं व्यक्तिशः

अथवा समष्टिशः नाहीं. असें आहे, तर अर्थातू कौतच्या भ्रमाचा
भोपळा फुटून परमेश्वराने मांडलेल्या सोंगट्याच्या पटावरील सोंगट्या-



२.. सुधारणा व प्रगति.

इतकेंच मनुष्यांना महत्त्व आहे व म्हणून त्या खेळणाऱ्याचें स्थान घेऊं
शकत नाहींत हें उघड आहे.

या वाढाला वास्तविक हिंदुस्थानांत फारसे महत्त्व नाहीं.
या देशांत मानत्रसमानालाच परमेश्वराच्या ठिकाणी मानणारा
कॉतसारखा पक्ष अजून उपस्थित झाला नाहीं. परंतु आधिभौ-
तिकशास्त्रांच्या तर्काची कमाल मर्यादा युरोपांत कौतच्या रूपे
निदर्शनास आली, म्हणून तिच्या प्रमेयांचे निरीक्षण करून आपण
त्यांना कसोटीस लाविलें व तीं हिणकस आहेत असे ठरविलें. आतां
आपण परमेश्वराच्या अस्तित्त्वाचे ज्ञान आपल्याला कितपत होतें याचा
विचार करूं; कारण या भागाच्या प्रारंभीच म्हटल्याप्रमाणे धर्माचें
आदिस्थान तोच आहे. त्याचा व आपला संबंध काय आहे, व त्या
संबंधाला अनुरूप वर्तन आपण कसें ठेवावे, याचे ज्ञान होणे हेंच
धर्माचें मुख्य लक्षण व सार आहे. मॅक्सश्वलरने धर्म याची व्याख्या
अशीच केली आहे कीं,. ' ज्याच्या योगाने आपल्याला अनेकरूपे धारण
करणाच्या मुष्टीच्या एका आदितत्त्वाचें ज्ञान होते त्याला धर्म म्हणावे.' फै

कॉतने आपल्या विचारस-ष्टींत ईश्वराच्या जागी बसविलेला मानव-
समाज त्या पदवीला निरुपयोगी ठरल्यावर, त्याच्याच विचारसरणीने
पुढे जाऊन ईश्वराविषयी आपल्याला काय ज्ञान होतें, हेंआताआपणास
पहावयाचे आहे. ईश्वराविरुद्धच्या फिर्यादींतील पहिला मुद्दा असा
आहे कीं, ज्या अर्थी आपल्याला त्याच्या स्वरूपाचे ज्ञान कोणत्याहि

क्र रिका१२१००७ णूसधष्ठ ध १८१७१ ????''?एँ'?ं?????''?'
१८१. .७. श्रष्टशसतुं०11तं ४१८१६७८ Z0त०ाऊ तहळ७०००

१२१८ थू'' पातक १४०६ ०rएाऊंसुष्टणूंv०ध...खसम् १४८४८-४१०७८०0४१०००६२ जारष्ट्राच्या,
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मार्गाने होत नाहीं, त्या अर्थी उगीच त्याची मिथ्याकल्पनाबाळगण्यात
अर्थ नाहीं. या मुद्याचे उत्तर आतां आपण पाडूप्रथम आपल्याला ज्ञान

होणे शक्य नाहीं असे म्हटलें जाते, याचा अर्थ काय? आपल्याला ने
ज्ञान होतें ते आपल्याला आपल्या इंद्रियांमार्फत होत असते. मागील
एका भागांत ज्ञान होण्याची क्रिया वर्णन करण्यांत आलीच आहे कीं,
मनुष्याची इंद्रिये ही त्याच्या मार्फत ग्रहण होण्यास्:एख्या पदार्थीशी
संयोग करितात, मग तो संस्कार बुद्धीवर संक्रामित होतो व तेधून
आपल्याला नो आपलेपणा म्हणून आहे त्याला तें तान होतें. अर्थात
या प्रक्रियेत ज्ञान होणें हें सर्वस्वी इंद्रियांच्या सामर्थ्यावर अवलंबून
आहे'. मनुष्याच्या इंडियापैकी एखादे दुर्बल असेल तर तवूग्राह्य

विषयाचे ज्ञान त्याला होत नाहीं. वहिन्या माणसास कांहीं आवाज
होत आहे याचे ज्ञान होत नाहीं. आपल्यास पदार्थांच्या स्वरूपाचे
ज्ञान होत नाहीं. हातावरून वारा गेलेल्या मनुष्याला स्पर्शा ज्ञान

होत नाहीं. त्याचप्रमाणे मनुष्येतर प्राण्यांना मनुष्याला जें ज्ञान होतें
हेहि होऊं शकत नाहीं; कारण त्याची ज्ञानाची इंद्रिन्ये मनुष्यापेक्षां
संख्येने अथवा शक्तीने कमी असतात. म्हणणे प्राण्यांचे ज्ञान आणि
तजन्य विश्वास ही त्यांच्या इंद्रियशक्तींनें मर्यादित असतात जर
आपल्याला हल्ली आहेत यापेक्षा एखादे इंद्रिय अधिक असतें तर
अर्थीत, आपल्याला हल्लीपेक्षा अधिक शेंगे झालें असते यावरून असें
निवते कीं, आपल्या इंद्रियांमार्फत जे जपल्याला समजते त्याशिवाय
इतर वस्तू आपण जाणत नाहीं. आधिभौतिक विचारसरणी हीच
आहे कीं, ज्याचे ज्ञान आपल्याला आपल्या इंद्रियामाहेत होत नाहीं
३ असत्य मानावे. पण हा उपदेश नहारांत खरा ठरतो काय? याचें
आपण निरीक्षण केल्यास तो धडधडीत खोटा आहे असें थोड्याच
उदाहरणांवरून कबूल करावे लागेल. त्यापैकीं कांहीं आपण पतत

३६. अं
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१ आपल्या स्वतःच्या व्यतिरिक्त इतर पदार्थांचे ज्ञान आपणांस
कसें होतें?

समजा कीं, आपल्या जवळ एक मेन आहे. तें आहे हें ज्ञान

आपल्यास कसें होते, व आपण तें खरें कसें मानतो? आपण तें
ज्यावळी पाहतो, त्याला स्पर्श करितो, त्यावेळीं त्याच्या अस्तित्त्वा-
बद्दलची जी जाणीव उत्पन्न होते ती आपल्या अंतःकरणांत उत्पन्न

होते. ती आपल्या व-वर नसते. कशावरून, तर जर आपल्या डोळ्या-
तील दर्पण नट झाला तर आपल्याला टेबल जवळ असून ज्ञान होणार
नाहीं. स्पर्शज्ञानशक्ति नष्ट झाल्यास आपल्याला स्पर्श कळणार नाहीं;
व सर्व इंद्रिये गलित झाली तर त्या पदार्थीचे मुळींच ज्ञान होणार
नाहीं. म्हणजे, त्या पदार्थाचे ज्ञान सर्वतोपरी जरी आपल्या आत-
अंतकरणात-होतें तरी आपण तें मेन आपल्या बाहेर-व्यतिरिक्त-
आहे असें मानतो वाकी तसें तें आपल्याबाहेर आहे, असा विश्वास
अवल्यावाचून, तें आपल्या बाहेर आहे असें ज्ञान होण्यास आपल्याला
प्रत्यक्ष साधन नाहीं.

२ आपल्याहून भिन्न मनुष्यांना मन आहे हें आपण कशावरून
खरें मानत?

खरोखरी आपल्याला तें मन दिसत नाहीं, त्याला आपण स्पर्धे.

शकत नाहीं, सूक्ष्मदर्शक यंत्राने पाहूं शकत नाहीं, अथवा रसायन
शास्त्राच्या साह्याने कांचेच्या नळीत उतरवून वासूप्रमाणें ओळखू शक्य
नाहीं त्याअर्थी माझ्या स्वतःच्या इंद्रियज्ञानाला ते अगम्य, क-श्वास्य असें असेल, तर मी माझ्या सोत्रत्याला मन आहे असे भानतांच
कामा नये तथापि जर आपण तें मानतो, तर परमेश्वराच्या कल्पने-
प्रमाणेंच तीहि एक कल्पनाच होय; व जर एक कल्पना आपण मानतो
तर दुसरीदि मानण्यास काय हरकत आहे?
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३- ल्पलपदाथीपक्षा मन श्रेष्ठ आहे हे आपण कशामुळे मानत?

तसेच पापवासना व दुष्ट इच्छा यल्हयापेक्षा सद्वासना व सदिच्छा .या
श्रेष्ठ आहेत असें आपण मानतो, हें ज्ञान आपणास कसें होतें.

वास्तविक या दोन्हीहि वासना मनाच्या ऊर्मी आहेत, परंतु त्या

आधिभौतिक साधनाने गम्य नाहींत. अर्थातच त्यांची तुलना अथवा
वजन करून त्यांत श्रेष्ठकनिष्ठपणा ठरविण्यास भौतिक शास्त्रांजवळ

तराजू नाहीं. मग एक उच्च व दुसरी नीच, एक चांगली व दुसरी वाईट
हे आपण कोणत्या ज्ञानाच्या साह्याने म्हणतो? याला उत्तर नाहीं. जर
प्रत्यक्षग्राह्य नाहीं तें मानावयाचे नाहीं, तर नीतिशास्त्रास अजीवात
खो द्यावा लागेल, सन्मार्गाचा जय व कुमार्गाचा अपनय दाखविणाऱ्या
काव्य कादंबरी वगैरे वाङ्मयात जलसमाधि घ्यावी लागेल, व पितृभक्ति,
पतिप्रेम, बंधुनिष्ठा, देशसेवा वगैरे व्यवहार अर्थरहित व म्हणून त्याज्य

होतील. अर्थात, या ठिकाणी जाणण्याच्या ऐवनीं आपण मानतो.
म्हणजे, अशा ठिकाणी आधिभौतिक ज्ञानापलीकडे आपल्या विश्वासाची
मर्यादा आपण वाढवितो.

४ जगतांत शक्ति ( ४०2००) म्हणून कांहीं आहे व तिचे
प्रमाण निश्चित व नियमित आहे, या तर-कचे ज्ञान आपणास कसें होतें?

भौतिकशास्त्रज्ञांचा खें अत्यंत महत्त्वाचा सिद्धांत आहे कीं,
जगतांत शक्ति म्हणून कांहीं आहे व तिचं पालीण निश्चित आहे.
हाडावरचे फळ देढापासून सुरुचावर खालीं पडते याला कारण काय?
तर गुरुत्वाकर्षण. पृथ्वी सारखी फिरत असूनहि तिच्यावरील मनुष्ये पडत'

२,; च्य कहे१:-६



सुधारणा व प्रगति,

पाहिली आहे काय? भौतिक इंद्रिस्थांपैकीं कोणत्याने शक्तीचे ज्ञान

होतें काय? नाहीं. बरे ती शक्ति आहे इतकेंच भौतिक ज्ञानाला

गृहीत धरावे लागतें असे नव्हे, तर तिचे परिमाण वर म्हटल्याप्रमाणें
नियमित आहे -सेंहि मान बेंच लागतें नाहीं तर जगार्चे स्थेर्य नाहींसे
होईल. शक्ति व मी झाली तर जगाचा व्यापार बंद पडेल, व जास्त
झाली तर क्:;ठें उठून जाईल. मग वनेठे जाईल कोण जाणे! म्हणून
याहि ठिकाणी शके म्हणून कांहीं आहे व ती नियतप्रमाण आहे हे
दोन्ही आधिभौतिक सिद्धांत केवळ मानावे लागतात. यांचे ज्ञान

होण्याचे साधन नसतांहि मानावे लागतात.
५ सर्व जगत हे आकर्षण व अपकर्षण या दोन प्रकारच्या श-

क्तीच्या, पदार्थावर एकसमयीं होणाऱ्या परिणामामुळेच टिकते, अथवा
अस्तित्त्वांत आहे.

या तत्त्वाचा प्रत्यय शास्त्रज्ञांना पदोपदी येतो. कोणताहि
एखादा लांकडातारखा घन पदार्थ घेउन त्याचा तुकडा ओढून
काढण्याचा प्रयत्न आपण करूं लागलो, तर आपल्याला त कार्य फार
कठिण नाईल; तर्रौच तो दाबण्याचा प्रयत्न केला तरीहि जाईल. याचे
कारण उघड आहे कीं, त्या पदार्थाच्या परमाणूत आकर्षण व अपकर्षण

अशा दोन्ही प्रकारच्या शक्ती आहेत. क्रिया व प्रतिक्रिया या रूपाने
दृश्यमान होणारे परिणाम याच इंद्राची कार्ये होत. बंदुकींतून गोळी
सुटली असतां बंदुtG मागें सरकते, याचे कारण तेंच आहे. आतां या
सर्व शक्तीप्रत्यक्ष दिसतात काय? स्पेन्सरला हाच प्रश्न विचारला असतां
त्यानें उत्तर दिलें को '' खरोखर आकर्षण व अपकर्षण याचे परिणाम

लढ दिसतात. तथापि त्या शक्ती रूप आपल्याला दिसणे शक्य वाटत
नाहीं. '' असे असून ते मानावे लागतें.

१ भौतिकशास्त्रातील कार्यकारण मीमांसा.
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हीहि प्रत्यक्षरूपानें आपल्याला दिसत नाहीं. कोणत्याहि एका

कारणापासून दुसरें एखादे कार्य उत्पन्न झाले, असें म्हणण्यास आप-
स्वाला कल्पनेशिवाय दुसऱ्या कशाची मदत असते? सदाचरणाचा
अमुक चांगला परिणाम झाला असे आपण म्हणतो, त्या वेळेसत्या
कार्यकारणसंबंधाचा दुव्वा आपल्याला स्पूल रूपाने दि)रत नसतो.
तर तो तसा असावा द्यींशी कल्पना आपण अनेक उदाहरणांवरून
वसवितो, व म्हणूनच १०नए८००७ अथवा मूयोदर्शगाने कोणताहि
सिद्धांत ठरविण्याची पद्धति तर्कशास्त्रांत आली आहे. जर कार्य व
कारण यांचा संबंध आपल्याला स्पष्ट दिसता, तर कोणताहि एखादा
चमत्कार एकच वेळ पाहिल्याने आपली त्याबद्दल खात्री झाली असती.
परंतु तो दिसत नाहीं अथवा अन्य रीतीनें प्रत्यक्ष प्रतीतीला येत नाहीं,
म्हणून एकवेळ तो प्रयोग पाहिल्यावर आपण कांहीं कल्पना वसवितो,
व मग धुन्हा अनेकवार तो प्रयोग पाहून तो संबंध खरा आहे अशी
आपल्या मनाची आपण समजूत करितो

तात्पर्य,वर दिलेल्या व आधिभौतिकशास्त्रात आधारसूतमानिलेल्या
सिद्धांतांपैकीं एकहि जर प्रत्यक्षतः इंद्रियांकडून ग्रहण होण्यासारखानाही;
असे असूनहि जर भौतिकशास्त्राची इमारत आपण त्यावर रचितों, तर
प्रत्यक्ष ज्ञानाशिवाय भौतिकशास्त्र इतर प्रमाण मानीत नाहीं या म्हण-
प्रयांत अर्थ काय? व भौतिकशास्त्राला अग्राह्य अशी कोणतीहि कल्पना
आम्हांला मान्य नाहीं, याहि म्हणण्यांत तात्पर्य काय? भौतिकशास्त्राने
सिद्ध होत नाहीं म्हणून नर आपणे आपल्या व्यतिरिक्त जग नाहीं
आपल्याशिवाय इतर माणसांना मनच नाहीं, नड प्रकृतीपेक्षा मन
श्रेष्ठ नाहीं, जगतातील दुष्ट वस्तू या सुष्ट वस्तूपेक्षा चांगल्या नाहींत
शक्ति म्हणून कांहींच विश्वांत नाहीं अथवा असलीतरी ती नियतप्रमाण

नाहीं ( उदाहरणार्थ आज ज्या पदार्थाचे वमन शेरभर आहे त्याचे
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उद्या दहा शेर होईल), अथवा कार्यकारण संबंधाशिवायच कारणापासून
कार्य होतें,असें मानीत नाही तर स्त सिद्धांत प्रत्यक्षप्रमाणाची अपेक्षा

नठेविता, जाणण्यास नव्हे तर मानण्यास तयार होतों; तर या सर्वाचेंहि
आदिकारण असा जो परमेश्वर तो आधिभौतिक नाहीं म्हणून मान्य

नाहीं, हा जो कीतचा पहिला मुद्दा अर्थात तोचू निरर्थक ठरतो.

ईश्वराच्या अस्तित्वाच्या विरुद्धचा दुसरा मुद्दा असा आहे कीं,
ईश्वर म्हणजे मनुष्याच्या बुद्धीची फसवणूक होय. मनुष्याचा स्वभाव
असा असतो की,ज्या चमत्काराचा बोध आपल्याला होत नाहीं, त्याचें

अल आपल्या स्वतःसारख्याच कोणा तरी काल्पनिक व्यक्तीकडे स-
पवावें. या नियमाप्रमाणे सृष्टीतील अनेक चमत्कार आपल्याला ग्रू
वाटले, तेव्हां त्यांचें कर्तृत्व मनुष्याने आपल्यासारख्या एका काल्पनिक,
चैतन्ययुक्त व्यक्तीकडे सोंपविलेंव त्या व्यक्तीचे नांव ईश्वर ठेविले. परंतु
शास्त्रीय शोधाने हे चमत्कार जेव्हां उलगडतील, त्या वेळीं अशा का-
ल्पनिक कर्तृत्वाची अपेक्षाच न राहिल्यामुळें, परमेश्वराच्या कल्पनेची

जरूरी नाहीशीहोर्दुल. अर्थातू, ही जी आपल्यासारख्या व्यक्तीचीकर्त्या-

च्या जागी कल्पना करण्याची मनुष्याला सवय लागली आहे, तिच्यामुळे
इर्श्वररूपी श्रमाला आधार मिळतो असें कत म्हणतो. परंतु कॉतच्या या
विचारसरणीनेच, वरील अनुभविक तत्त्वाने परमेश्वराची असिद्धिन होतां
उलट सिद्धीच होते, हे थोड्या विचाराअंती आपल्याला दिसेल. एकाच
तत्त्वापासून असे दोन परस्परविरोधी परिणाम उत्पन्न होतात हें विधान
वाचून कित्येकांना आश्चर्य वाटेलपरंतुतेंचखरे कसें आहे तेंआपणपाहू

ज्या सिद्धांतापासून आपल्याला आरंभ करावयाचा आहेतीआत
दोन्ही पक्षांना मान्य आहे. पूर्वकालीं, ज्या वेळीं भौतिक ज्ञानाची वाढ
झाली नव्हती त्या वेळीं, चमत्कारांचे कर्तृत्त्व, मनुष्ये काल्पनिकव्यक्ती-
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कडे सोपवीत असत, हा अनुभव प्रसिद्ध आहे. हिंदुस्थानांत आगगाडी
सुरू झाली, त्यावेळीं लोक तिच्यापुढे नारळ, सुपाऱ्या, फुलें, वगैरे
ठेवीत व कोणीतरी अदृश्य पुरुष ती गाडी चालवितो असें मानीत.
हा अनुभव सांगणारे लोक अजून आहेत. कारण, त्यावेळीं वाफेच्या
जोरावर गतिशक्ति उत्पन्न करण्याची कल्पना लोकांना परिचित नव्हती.
लोहचुंबकाचे असंख्य कण आल्याबद्दल माहिती नलल्याकारणानें खडा-
ज्याच्या घाटांत घडलेला एक चमत्कारहि लोक सांगतात. एकदा त्या
ठिकाणींघोड्यावर बसून गेलेलाएक इंजिनीअर एकदमदगडांतअडकला, व
त्याचा घोडा कांहीं केल्या चालू शकेना. असें पाहतांच एंजिनीअर खालीं
उतरला, त्याबरोबर तोहि अडकलात्याच्यानें पाऊल उचलवेना. त्यावेळीं
जमलेल्या सर्व मजूर लोकानी ठरविलें कीं, या ठिकाणी मुतें आहेत व
त्यांनीं एजिनीअरासकट सर्वांना पछाडिले आहे. कारण मजुरांचीहि
घमेली, टिकाव, फावडी वगैरे सर्व अडकून वसली इतक्यांत त्या

एंजिनीअराच्या डोक्यात लोहचुंबकाची कल्पना आल्यावरून त्यानें

आपल्या पायांतील कू काढिला. त्याबरोबर त्याला मुतानें एकदम
सोडले व तो च लू शकला. मग त्यानें इतरांस या भुताटकीचा अर्थ

बरोबर समजावून दिला. या वरून मूळ सिद्धांत खरा आहे हें दिसून
येईल. आतां या सिद्धांतावरून अनीश्वरवादी लोक म्हणतात कीं,
याचप्रमाणे शास्त्राला अजून न सुटलेल्या कित्येक वसूंनील कार्यकारण-.
सवधार्चे ठिकाणी फसवणूक म्हणून मलयें ईश्वराचे कर्तृत्त्व मानतात.
परंतु हे म्हणणेंच चुकीचे आहे. यांत अनीश्वरवाद्यांची मुख्य बूक ही
होतेकीं, त्यांच्या गर्ते कोणत्याहि दोन वस्तूंचा कार्यकारण संबंधच काय
तो मनुष्याला समजत नाहीं, वाकी सर्व समजते. अथवा उदाहरणाने
बोलावयाचें तर त्यांच्या मते विश्वातील चमत्काराच्या साखळीचे
हुलेच फक्त सांपडावयाचे राहिले आहेत; वाकीची सर्व साखळी
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आपल्याला समजली आहे. परंतु हे अनीश्वरवाद्यांचें म्हणणेंच खोटे
आहे. त्यांना सबंध साखळीहि कशी झाली हे समजवितां आलें पाहिजे;
ते त्यांना येत नाहीं. उदाहरणार्थ कोणी एक मनुष्य आईबापांपासून
जन्माला आला, या गोष्टीचा खुलासा करितांना त्यांच्या मते आईबाप-
रूपी कारणापासून मुलगा हे कार्य कसें झालें, एवढेच काय ते समजत
नाहीं. वाकी, आई बाप व मुलगा हे पदार्थ आपल्याला समजलेआहेत.
पण वस्तुस्थिति तशी नाहीं. मुलगा कां झाला, व त्याच्या व आई-
पापांच्या उत्पन्न होण्याचे कारण तरी काय? ' कुत आयात: ' याहि
प्रश्नाच्या आधीं, शंकराचार्य म्हणतात, ''कस्त्य'' याचा शोध तूं प्रथम
कर. कदाचित स्त्रीपुरुषसंयोगाचे उपपत्तीने भौतिकशास्त्री मुलाच्या उस-

सीची प्रक्रिया सांगू शकतील. परंतु त्यापासून मुलगा तरी कां निर्माण

व्हावा, व त्याचें जगांत येण्याच कार्य कोणतें, याचा उलगडा कांहीं
शास्त्र करूं शकत नाहीं. दुसरे उदाहरण आपण घेऊं. समजा कीं, मीं
कांहीं सुताराची हत्यारे घेऊन लांकडांच्या तुकड्याची एक पेटी वन-
पिण्यास बसलों, पेटी करण्यास हवेत तसे लाकडाचे तुकडे कापल्याने
व ते खिळ्यांनी अथवा स्क्रूनी नोडल्यामुळें पेटी झाली; अशी लांक-
डाच्या तुकड्याच्या कारणापासून पेटीरूपी कार्याच्या उप्तत्तीचा संबंध
शिल्पशास्त्र दाखवील, तथापि ती पेटी कां अस्तित्त्वांत यावी हे त्याला
सांगता येणार नाहीं. व तेहि बरोबर आहे. कारण, लांड्याचे तुकडे,

रू. यांना एकत्र आणून त्यांची पेटी बनविण्याला जी माझी इच्छा-
शक्ति कारणीभूत झाली, तिचा उलगडा शिल्पशास्त्राला झाला नाहीं.
तद्वतच वरील उदाहरणात आईबापांपासून मुलगा उत्पन्न होण्यास
नी एक मोठी 'इच्छाशक्ति कारणीभूत झाली, तिचा हिशोव अनीश्वर-

वादी स्त्रीत नाहींत. अशा रीतीनें मागें जातां जातां, अखेर आधि-
भौतिक उक्रांतिवादाप्रकर्णे ज्यावेळी आपण आद्यतत्त्वापर्यंत जाऊन
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पोहोंचूं त्यावेळेस ती तरी कां अस्तित्त्वांत आली हा प्रश्न शिल्लक

राहीलच, व याचा उलगडा त्यांच्या मुळाशी एखादी आपल्याच
सारखी परंतु आपल्याहून अनेकपट मोदी इच्छाशक्ति-एखादेमलू-याची
कल्पना केल्यावांचून गत्यंतर नाहीं. या मूळ इच्छाशक्तीपासून तो
लहत अखेरच्या परिणामद्रव्यापर्यत दरेकाच्या अस्तित्त्वाचें उत्तर न
त्यांना देता येत नाहीं. अर्थीत अशा इच्छाशक्तीची कल्पना अनिर्वाह्य

होय. आपण आणखी एक उदाहरण घेऊं. ली विजेच्या प्रवाहाने
तोफ उडवितां येते. परंतु ज्या वेळीं लोकांनाही शास्त्रीय कल्पना परि-
चित नव्हती त्या वेळच्या लोकांनी याची कल्पना केली असती कीं
विद्युत्प्रवाहानें तोफ उडण्याच्या क्रियेच्या दरेक भागावर एखाद्या धूत-
पिशाचाची स्थापना झालीआहे. नियुतू उत्पन्नकरण्याऱ्या वॅटरीवरअथवा
यंत्रावर अखादा प्राणी त्यांनीं कल्पिला असता, नंतर त्यांतून तारेतून
येणारी वीज जेथे तोफेला नोडली नाते तेथें दुसऱ्या एखाद्याची कल्पना

केली असती, व अखेर अरूचा संबंध जेथे येतो तेथें पण अशीच कल्पना

केली असती. आतां ते कोर्डे उकलल्यास?ळें या सर्व कल्पना जग्नी खोड्या
ठरल्या व त्यामुळें तोफ कशी उडाली हें जरी कळले तरी कां
उडाली हें केवळ भौतिकशास्त्रज्ञानाने थोडेच कळणार आहे! तीउडावी
अशी एक उडविणाराची इच्छाशक्तियासर्व भिन्न वस्तूंचा सवधनोडते
व त्यामुळें तोफ उडण्याच्या क्रियेची संबंध साखळी आपल्या शानाला
सुलभ करिते.' ती असल्याशिवाय आपल्याला तोफ उडण्याच्या चम
त्काराचें पूर्ण ज्ञान झालें असे मुळींच म्हणतां येणार नाहीं. त्याचप्रमाणे
सर्व सृष्टीतील चपत्कारांचे कर्तृत्व हातीं असलेल्या एखाद्या श्रेष्ठ शक्ती

ची कल्पना म्हणजे कोत पासून दिलेल्या नियमाचाच स्वाभाविक
परिणाम होय फरक इतकाच कीं, कोत ही विचारसरणी अथवानियम
परंपरा एक दोन पायच्या मागें पर्यंतच नेऊन सोडून देतो

४? १ आपण
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ती थेटपर्यत पोहोचवितो. याला कदाचित अनीश्वरवादी असे उत्तर

देण्याचा प्रयत्न करितील कीं, ज्याप्रमाणें उत्तरोत्तर प्रगति पावणारी
आधिभौतिक शाखे अधिक खोल जाऊन दरेक दुव्याच्या मागीलअधिक
दुव्वे सोडवीत आहेत त्याप्रमाणें कदाचित्अधिक शोधाअंतीं तीं अगदीं
अखेरपर्यंत सुद्धा जाऊन पोहचतील. परंतु हे म्हणणें चुकी आहे;
कारण आधिभौतिकशास्त्रांनी जो अधिकाधिक शोध लागतो, तो सुष्ट-

चमत्कारांच्या नियमांचा लागतो. त्यांच्या कारणांचा लागत नाहीं.
अधिक मागें पर्यंत आपण आऊं शकलो तर अधिक नियम आपल्याला
आढळतील. परंतु सरतेशेवटी या सर्व चमत्कारांचे जें आदिकारण, जी
इच्छाशक्ति, जे संकल्पात्मक मो मन, त्याच्या स्वरूपाचा बोध होणार
नाहीं. म्हणून अनीश्वरवाद्यांचा परमेश्वराच्या अस्तित्त्वावरील हा दुसरा
आक्षेपहि निष्फळ ठरतो.

या सर्व आक्षेपांत आपण असें गृहीत धरले आहे कीं, हे आधि-
भौतिकवादी लोक परमेश्वराचे अस्तित्त्व साफ अमान्य करितात. खरी
वस्तुस्थिति अशी आहे कीं, याप्रमाणे करण्याचा त्यांचा हेतु असतो,
तरी वर वर्णन केल्याप्रमाणे भौतिकशास्त्रांचे साह्याने मागें मागें जातां
जातां जेव्हां आदिकारणाची चिकित्सा करण्याचा अपरिहार्य प्रसंग

त्यांच्यावर येतो, त्यावेळीं त्यांना करू करावे लागतें कीं, जर जगताला
आदिकारण मानावेच लागलें तर मग नास्तिकवादापेक्षा कोणा तरी
नियंत्याचें अस्तित्त्व मानणे हें तर्कशास्त्रदृष्टया सयुक्तिक होईल. परंतु
या लोकांची भौतिकशास्त्रांवर फाजील मदार असल्यामुळें तसा प्रसंग

येणारच नाहीं असे त्याना वाटतें. तर्कशास्त्र व स्वतःची समजूत या
दोहोंमधील वरील घोटळ्यामुळें शेवटी या लोकांची स्थिति ' इदं च
नारूयेव पर न लम्यते । ' अशी चमत्कारिक होते. परमेश्वर मानावा,
तर प्रत्यक्षाला गम्य नाही तें मानावयाचे नाहीं या आपल्या सिद्धां-
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ताला हरताळ लागतो; व न मानावा, तर मग जगताचा हा अवाढव्य
पसारा कां पसरला आहे व कोणतीहि वसू कां उत्पन्न व्हावी याचा
उलगडा लागत नाहीं, अशी आपत्तिप्राप्त होते. अशा आपत्तीतून शेवटीं
एकच मार्ग ते काढतात. परमेश्वर आहे असें कबूल करणें जीवावर
आल्यामुळे, अखेर त्याला ते कांहीं तरी दुसरेंच नांव देतात. कोणी
त्याला सष्टि म्हणतात. हर्बर्ट स्पेन्सरने त्याला अज्ञातशक्ति असें नांच
दिलें आहे. वाटेल तें नाव दिलें, तरी कांहीं तरी आदिकारण कबूल
केल्याशिवाय गत्यंतर नाहीं हा निष्कर्ष सत्य आहे.

याप्रमाणे ईश्वराविरुद्धच्या आक्षेपांचे निरसन केल्यावर, अस्तिपक्षीं
ईश्वराचे समर्थन कसें करितां येतें ते आतां आपण पाहू ईश्वराच्या

अस्तित्वाबद्दलच्या उपपत्ती खरोखर अनंत आहेत, व त्या अनंत
ठिकाणी दिलेल्या आहेत. त्यांचा केवळ नामनिदेंशहि करणें अशक्य
आहे. तथापि त्यांचें शास्त्रीय वर्गीकरण करितां, क्रमशः त्यांचे तीन
प्रकार होतात. त्यांना खालील प्रमाणे आपण पारिभाषिक नांवे देऊं.
पहिला प्रकार म्हणजे ००सुzZ०!०००1ं०.! .हष्टण्ध्यसएट्ट अथवा कारणवाद,
दुसरा गुशखळाएष्ट्रां७४! पू1.००ण्ध्य०,D अथवा कवाद, व तिसरा
०ण्दृ०1०छु;०प्र! प्रष्ष्टण्ध्यसएट्ट अथवा स्वरूपवाद. हे तीनहि दाद
एकमेकाला पोषक असे आहेत; म्हणजेएका बादाने कांहीं एकसिद्धात
नक्की झाल्यावर, दुसऱ्या सिद्धांताने त्याला पुष्टि द्यावयाची, व तिसऱ्याने
तो पूर्ण करावयाचा. यापैकी पहिला वाद आक्षेपनिरसनरूपानें वर
आला आहे दरेक गोष्टीला अथवा कार्याला कारण असतें, हा
आधिभौतिक शास्त्रांचा सिद्धांत आहें. द्याप्रमाणे कारणाची चिकित्सा
करतां करतां अखेर अशी स्थिति प्राप्त होते कीं, त्यावेळीं
सर्वाला आदिकारण कांहीं तरी असलें पाहिजे असें मानणे प्राप्त होते.
परमेश्वराच्या अस्तित्त्वाविषयीं, या विचारसरणीने ग्लासगो येथील
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विश्वविद्यालयाचे प्रिन्सिपाल केअर्ड यांनी एक ग्रंथ लिहिला आहे.
त्याचें नांव ' धार्मिक तत्त्वज्ञानाची प्रस्तावना ' असें आहे. त्यांत
कारणवादासंबंधानें तें लिहितात. ''शास्त्राने कारणापासून कार्य उत्पन्न

होण्याच्या नियमांचा उलगडा झाला तरी. मूळ कारणावांचून त्यांची
उत्पत्ति सिद्ध होत नाहीं. या करितां अदिकारण मानणं अवश्य आहे.
याप्रमाणे सर्व जगताला आदिकारण आहे हा कारणवाद होय. अ

परंतु हा वाद अपूर्ण आहे हें स्पष्ट आहे. कांहीं तरी कारण असलें
पाहिजे, हे मान्य केलें तरी त्य कारणाबद्दल क वादाने आपल्याला
कांहींच माहिती मिळत नाहीं; त्याचें स्वरूप कळस नाहीं. याकरिता
दुसराबाड कर्तुत्रात हा हौस. याचेहि दिग्दर्शन rvरयश्व्श्र?अयाजाlईज्ञद्देवावरील

दुसऱ्या आक्षेपांत आले आहे. कोणत्याहि कार्याच्या स्थारंभी
कोणातरी कार्यकर्त्याची अक्श्यकता असतें, हें या वादातील मुख्य तत्त्व

होय. पहिल्या वादाने फक्त इतकेंच निष्पन्न झालें कीं, सृष्टीला कांहीं
तरी आदिकारण असलें पाहिजे; परंतु कारणें अनेक प्रकारची अक्कात.
साधारणत, त्यांचे तीन विभाग पडतात. एक कारण, दुसरे उपादान
कारण व तिसेंर निमित्त कारण. एखादा मातीचा ष्य तयार करावयाचा
असेल तर कुंभार हा त्याचें कर्तृकारण होईल, ज्या मातीचा तो बन'-
विलेला असेल ती माती उपादान कारण होईल, व मग घट तयार
करण्याच्या कामी तात्पुरत्या उपयोगी पडलेल्या, परंतु ज्यांच्या

७. ०एष्कळखएष्ट्रां६ तु'? १० शूर' .5 '' 'म्एंTईं??ं???''
एखा ६ फ०१०० १६७८ प्रष्ठ ष्टण्छZ.ष्ण्सZT! '० हा) ४५१०६८
०००००ए०, ०४५०१ ''११० मा१ ०ई??????''? काष्ठ ' ''णप ६८ फण्या- च्!छणसत ८६५ ८१ एD?Z.ट्ट ३० प्र १५६

''
- ०६७४ ह १९का-संसळ४१८र ४७१८ इrTळाऊंा०D०प्रळ४ ०'

१४ष्ट्रपष्णा ' ०ष्ठष्कर- प.
'
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वांचूनहि घट तषार होऊं शकला असता,,र्च्यअशा वस्तू निमित्त कारण
होत. तेव्हां, अशा अनेक प्रकारच्या कारणांपैकीं कोणतें तरी एक कारण
परमेश्वर आहे इतकेंच जर फक्तसमजलें, तर त्यापासून त्याच्या बद्दलचा
वस्तुतः बोध कांहींच होऊं शकणार नाहीं. जर तो केवळ निमित्त

कारण असला तरे मग तो अपरिहार्य नाहीं. तो नसला तरी चालण्या-
सारखे आहे. घट तयारकरण्याही, ज्या गाड्यावरून घटाची माती वाहून
आणलेली असेल, तें गाडे एका अर्थाने घटाचेंकारण होते. परंतु त्याच्या
ऐवजी एखादा मनुष्यहि ती माती जाणूं शकेल, व म्हणून हे निमित्त
कारण नसलं तरी चालेल. परमेश्वर असा नसेल, व घटाच्या मातीप्रमाणे
उपादभारण असेल तर तो अवश्य व अपरिहार्य आहे. परंतु त्याच
एलिकेसमाणे ते, अडहि असणार. अर्थात' त्या नड टळल्यावर आपट्या
इच्छेने कृति करून, त्याला घटाचें रूप आणण्यास दुसऱ्या कोणत्या-
करी सुखाचा इच्छाशक्तियुक्त कर्तुकारशची अवश्यकता राहतेच. अतु
क्षितर शोधण्याच्या अगदीं शेवटाला-आपण जाऊन भेहोचलो आहोंत,
व सर्वात प्राचीन, आद्यतम व दुसऱ्या कारणाची अपेक्षा न ठेविणाऱ्या
कारणाची चिक्टिस करीत असल्यामुळें, आणखी एखादे कारणअक्योही
स्थिति आपल्याला पसंत नाहीं. अर्थातू, अखेरचे जें अकारण तेंच
शक्येर असला पाहिजे, असा सिद्धात तर्कशास्त्रतील अयुक्तसिद्धीच्या
मार्गाने निघतो. म्हणून परमेश्वर हा सर्व सष्टीचेंआदिकारण आहे इतकेंच
नव्हे, तर त्या इच्छाशक्तीमुळेच जगताची इमारत रचिली आहे असे
प्राप्त होते. हा कतार प्रि० केअर्ड यांनी खालील शब्दांत दिला आहे.

७० T''व्ध्यष्ट' ( '० १६२०६१८ १८ ०? ६८ तर-.
८०८०) १५०१ 'त्ष्टण्ध्यछण फा१८. एणामु७शमु ०? ६८
१७४१८७का ०? ६० '० १८ तिं०१०० फळात, .सु ६८७ ०?

०१०१ ,ग्रत ००,Dp;४सम्... .१ ४१९ १४८२६ '0 ९१.
०ाऊ १८६२पला ४०१८७० दृष्ट. ००,०स्कूदृऽ;०ठ
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०१ ध ०थ्ण्सुष्ठ, क११८६ २५१६ कव्य'? ६१८ ए०७६८४६८ ०८

'' ४६०४६५४८ ७' पुंडस''' '0' १४११०१९ व्या-००८५०७५हशत ध्वूाऊई-०एव्ध्व्मूंण्स०ए, ८१०७ ' प्रल६७१०८ ६१५८.
व म्हणूनच परमेश्वराविषयीच्या दरेक धर्मातील कल्पनेंत त्याचें
कर्तृत्त्व व इच्छाशक्ती यांचा प्रमुखपणानें उल्लेख केला गेला आहे.
खिस्ती धर्मात जगाच्या उत्पत्तीची प्रथम हकीगत अशीचदिलेली आहे.
खिस्ती धर्मग्रंथ बायबलच्या जुन्या कराराच्या मोझेसच्या अध्यायाच्या
आरंभी म्हटलें आहेकी, १. ६८ हछड!,Z)प्रष्ट, ६ ०७८१८८

.0० ६१८ १६१, .0० ('० ५७०१ ण-क६०.?ए ००१ म्हांत, ०१ ते८७१७१८५८ १८ एक.
१६१८८८०.६१८०१. .१८७ ०१५४१ '1०' ६१८७८

म्?म्?ं०rईम्?म्ए'' प्रत ६१८१८९७८८ !;डzD:-जवताच्या आरंभी परमे-
श्वरानें पृथ्वी व स्वर्ग निर्माण केले. त्यावेळीं पृथ्वी आकस्टरहित व
शून्य होती, व समुद्रपृष्टावर सर्वत्र अंधकार होता. त्यावेळीं परमेश्वराने
आज्ञा केली कीं, 'आतां सर्वत्र प्रकाशव्हावा व त्याप्रमाणेसर्वत्र प्रकाश
झाला. यांत ईश्वराचे कर्तृत्व व त्याच्या इच्छेचे सामर्थ्य ही वर्णिली

आहेत. उपनिषदादि आर्यधर्माच्या ग्रंथांतूनहि असेंच वर्णन आहे.
छादोग्य या सर्वात प्राचीन असलेल्या एका उपनिषदांत वर्णिले आहे
कीं, '' सदेव सौम्य इदमग्र आसीत । दिसत बहु त्या प्रजायेय ।। ''
तत्तेज असजत । '' सर्वारंभी परब्रह्म एकटेच सर्वाचे आदिकारण होतें.
त्याला इच्छा झाली कीं, आपण अनेक कर्षे. तेव्हां त्यानें तेन निर्माण

केले. '' हे वर्णन वरील वर्णनाप्रमाणेच असून ईश्वराच्या पूर्वोक्त

'दोन्ही शक्तींचा बोध करीत आहे. भगवद्रीतेंत श्रीकृष्णानींहि असेंच
.सांगितले आहे कीं, '' अहं कृक्रमस्य जगत: प्रभवः '' सर्व जगताचे
उद्रमस्थान मीच आहे. यावरून वरम्हटलेलें विधान स्पष्टहोईल. याप्रमाणे,
सर्व जगताचे आदिकारण कांहीं आहे इतकें आपल्याला आधिभौतिक
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कारणवादानें कळले, व नंतर तें आदिकारण इच्छाशक्ति व क्रियाशक्ति
यांनी युक्त आहे असा बोध मनःशास्त्राच्या साह्याने व कर्तृवादाने

झाला. आतां ईश्वराविषयींच्या ज्ञानाचा तिसरा व अखेरचा भाग
उरला तो हा कीं, अशा परमेश्वराच्या स्वरूपाविषयी आपल्याला काय
केलं शकेल. हाच स्वरूपवाद होय. परंतु या प्रश्नाचें उत्तर देण्यापूर्वी

आपण एक गोष्ट ध्यानांत ठेविली पाहिजे. आपण परमेश्वरास सर्व

जगताचे आदिकारण मानिर्ल आहे. अर्धीत या आदिकारणापासून प्रथम

कांहीं कार्ये घडली; त्यानंतर त्या दरेक कार्यापासून पुढें अनेक
कार्ये घडत गेली; त्या दरेकाचा पुढें असाच विस्तार झाला. अशा
रीतीनें झालेला हा विस्तार अनंत आहे, व त्यापैकीं मनुष्याची
व्यक्तिविषयक बुद्धि हे एक नियमित कार्य आहे. या बुद्धीने ग्रहण

होणाऱ्या विषयांचे क्षेत्रहि नियमित असणार, व म्हणून अशा नियमित
शक्तीच्या इंद्रियांकरवीं अनियमित व अनंत कर्तृत्वशक्तियुक्त परमेश्वरा-
च्या स्वरूपाचे संपूण आकलन कसें होणार? साधारण रूपरेपा कदाचित
कळली, तरी पूर्णत्त्वानें ज्ञान कसें. होणार. तथापि तळे पाहिलेल्या मनु-
ष्याला महासागराचे पूर्ण स्वरूप पूर्णपणे ज्ञात झालें नाहीं, तरी त्याचें
अस्तित्त्व व त्याची रूपरेषा कळू शकेल. या अर्थाने हर्बर्ट स्पेन्सरचा

अज्ञेयवाद-ज्यानें परमेश्वराविषयीं आपल्याला कांहीचे कळू शकणार
नाहीं असे सांगितलें जाते तो-चुकीचा आहे, तथापि पूर्णपणे त्याचें
ज्ञान होणार नाहीं, होणे शक्य नाहीं हे उघड आहे. प्रि. केअर्ड

हेंच म्हणतात:-'' मनुष्याचे ज्ञान हें ज्याचा भाग आहे, परंतु जें स्वत:
मनुष्यज्ञानाला संपूर्णपणे आकलन करतां येणार नाहीं, तें परमेश्वराचे

स्वरूप होय. प्रसिद्ध कवि टेनिसन यानेथोडक्यांत हे स्वरूप असे वर्णिर्ल

आहे कीं, ११ तास ८०१६१८ दुः१९५ ०ाऊr ०!! सुz;ण्ष्टड.
सर्व सुंदर व वैभवशाली वळूतूची बेरीज म्हणजे ईश्वर होय. मतराव्या
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शतकांत व्हॅनिनी नानाचा एक तत्त्ववेत्ता होऊन गेला. खिरही धर्माच्या
त्या वेळच्या समजुतीप्रमाणे तो वागत नसे, म्हणून त्या कालच्या
वेडाच्या बंडांत त्याला राजकीय हुकूमाने जिवंत जाळण्यांत आले.
परंतु त्यानें ईश्वराविषयी काढिलेले उद्गार निरंतर त्याच्या स्मारकरूपाने
राहिले आहेत. त्यांत ब्रो म्हणतोः-''तुम्ही मला परमेश्वर कसा आहे
म्हणून विचारता? त्याचें स्वरूप जर मला कळेल, तर मी स्वत: च पर-
मेश्वरहोर्डन; कारण त्याच्या स्वरूप:र्चि पूर्ण ज्ञान त्याच्याशिब्राय दुसऱ्या
कोणालाहि होणार नाहीं. जसे मेघानी आच्छादिलेल्या सूर्याचे तेज
आपल्याला किंचिन्मात्र दिसते, त्याचें पूर्ण तेज दिसत नाहीं
तद्वतच, मानवी बुद्धीच्या अल्पत्त्वाच्या पडद्यामुळे ईश्वराचे पूर्ण स्वरूप
मनुष्यात्य कळत नाहीं, तथापि आपल्याला इतकें सांमतां येईलकी, तो
सर्वोत्तम कल्याण, सर्वाचे आदिकारण, सर्वशक्तिमातूवसर्वव्यापी आहे.''
रेषाच्या स्वरूपाविषयी आधिभौतिक वस्तूंच्या साह्यानेंकेलेल्या विचारा-
विषयी वर्द्स्वर्थ कवीने म्हटलें आहे कीं,

०५६१८६ पण८०णांमुड
०? ८७८७१ ००D.खे बू!!ण्ष्टध,
उT!!;ग्रष्ट १ ७६, म्हर्णांहप्रांणशु.,

१८१८१. भांड १'?ं?ईई?????'????ख०च्;०त्यू ८१६१ प्र क००पनत

१६ १८५८.आपल्याला अज्ञात असलेल्या विश्वांत श्रमण करणाऱ्या कर्त्या-

विषयींचे ते अज्ञानयुक्त व दुराग्रही प्रश्न होत. अखेर हेंच तत्त्व आर्य
तत्त्वज्ञानाने कसें ओळखिलें आहे तें आल्या पाहू परमेश्वराक्षियी
भगवद्वीता सांगते कीं:-

उत्तम: पुरुषसवन्य: परमात्येरुदाहत: ।

यो लोकत्रपमविरुप विभपर्यव्यय ईश्वर. ।।
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लोकत्रयांत प्रवेतून सर्वांचे धरण करणारा परम पुरुष तोच परमेश्वर

होय. किधुपुराणात त्याचें रूप असें वर्णिले आहे कीं,

तेबोबले-वैमहारबोबधुरीयंप्रनादिरणेकराशिह ।

स ईश्वर व्षी४समष्टिरूपोऽव्ग्कःस्श्रूग्: मकरपवाव: ।।

' तेन, बल ९४४, ज्ञान, पराक्रग्, शक्ति इत्यादि सर्व गुणांची
एक राशि असा ईश्वर, एकत्तवाने तसाच सर्वत्र्यापित्वाने असणारा
आहे. त्याचा प्रभाव प्रकट असला तरी त्याचे स्वरू। अन्यक्रव आहे. '

अर्थात्, या सर्वामग्रून असाच निष्कर्ष. निघतो कीं, धर्माचा

आदिविषय मानवीसमान अथवा अशीच दुसरी कोणती अल्पशक्तिमातू
वस्तु होणे शक्य नसून, तो सर्वव्यापी, सर्वातर्यामी व सर्व शक्तिमान
ईश्वरच असं शकेल, व तो ज्ञानमय असून सर्वांच्या अंतःकरणांत.. वास
करितो व यंत्रारूढ असल्याप्रमाणे सर्व फुसष्टीलाआपल्या इच्छाशक्तीने
फिरवून जगताचा व्यवहार चालवितो.



प्रकरण तिसरे,

?रच्-धर्मसाधन.

व्यवहारांत धर्म या शब्दाचे अनेक प्रकारचे अर्थ संभवतात.
कोणत्याहि पदार्थीत कांहीं विशेष नियमांनी दिसून येगारे गुण अथवा
कृती याला धर्म म्हणतात. नाश पावणे हा कट पदार्थीचा धर्म आहे,
प्रकाश देणे हा रवीचा धर्म आहे, इत्यादि शब्दप्रयोगांत धर्म शब्द
वरील अर्थाने उपयोनिलेला दिसून येतो. तसेच, कित्येक प्रसंगविशेर्षी

मनुष्याने आवरण्यासारखे असे ने नियम असतात त्यांनाहि धर्म म्ह-
णतात. याच्या उलट जगताच्या त्याच्या आदिकारणाशीं असलेल्या
कार्यकारणसंवपाच्या. ज्ञानाला धर्म म्हणतात, असें मागील भागांत
आपण निश्चित केले. अर्थीत या शठराचा पहिला अर्थ लक्षणात्मक

असून सत्य अर्थाने हा शब्द दुसऱ्या प्रकारच्या कल्पनेलाच लागू पंशकतो हे आपण ठरविलें. तर आतां मनःशास्त्राच्या अनुरोधानें
धार्मिक कल्पनांची उत्कांति कशी होत जाते तें आपण पाडू

.एका काळी, धर्माचा मनुष्याच्या मनाशीं कहीं संबंध नाहीं
असें मानिले जात असें. परमेश्वगनें स्वपध्यमात्राला आपल्या सेवेचे मार्ग
आखून दिले आहेत व मनष्शनें शब्दश: त्या नियमांतील कृतींची
त:लीम केली म्हणजे चने सर्व धर्मकृत्य पुरे झाले असे मानण्यांत
येई. श्रद्धा अथवा भक्ति यांची धर्माला आवश्यकता नाहीं अशी सम.

पेपे होती. परंतु ही समजूत चुकीची आहे, श्रद्वेचा उगम बुरी-
पासून आहे, मनुष्याच्या युद्धीला सेव्य व? .चे माहाल्प पळे नही
तर त्या ठिकाणी श्रवा बसणे शक्य नाहीं, व म्हणून व्यवहारातील
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ज्ञानाच्या इतर विषांप्रमाणे भक्तीचा आरंभहि आतापासून होतो;
यास्तव मानसिक शास्त्राचे नियम धर्मविचारांत मुरर्व्त्त्त्त्वेकरून येतात,
या गोष्टीची जाणीव लोकांना ज्यात्रेळी झाली, त्यावेळीं धर्मविचारांचे
अधिष्टन जें मन त्यःविषयींच्या नियमांच्या शोधनास सुरवात झाली.
या संशोधनाच्या मार्गाचे थोडसं दिग्दर्शन मागील प्रकरणांत केले आहे.
या मनःशास्त्राच्या सांगोपांग अध्ययनाने मनुष्याची अशी खात्री झाली
कीं, मानवी विचार, कल्पना व सिद्धांत यांचें अधिकरण मन. आहे,
या मनाला कांहीं स्वाभाविक गुणधर्म आहेत, ते परिस्थितीने व
संस्काराने बदलू शकले तरी पण त्यांची कांहीं एक स्वाभाविक प्रवृत्ति

अशी असते कीं ते तत्वत: संस्काराने बदलू शकत नाहींत. मानस-
शास्त्राच्या अध्ययनाने हे सिद्धांत निश्चित झाल्यावर मग धर्मविषयक
चिकित्सेच्या प्रारभी साहजीकच असा प्रश्न उत्पन्न होतो कीं, या मनावर
धर्मविषयक ज्ञानाचा कांहीं भाग अवलंबून आहे किंवा काय व असल्यास
तो कोणता?

या प्रश्नाचें स्वरूप नीट ध्यानांत येण्यास तो जरी अधिक
विशद रीतीनें मांडला पाहिजे. धर्मचिकिन्सेच्या दोन भिन्न उपपत्ती
पुढे आणिल्या जातात. पहिली उपपत्ति ही कीं, धर्म हा श्रद्धाविषयक
मनोविकार आहे; श्रद्धेचे अधिष्टान क्र हे आहे; व म्हणून मानस-
शास्त्राच्या अध्ययनाने-धार्मिक तत्त्वांचा उलगडा होऊं. शकतो. दुसरी
समजून अशी आहे कीं, धर्माचा व श्रद्धेवा-काही नियमित संवध नही
कदाचित् अज्ञानी लोकांत तसा प्रचार असला तरी तो त्यांच्या बुद्धि-
मांद्याचा परिणाम आहे. धर्माचें खर्रे अधिष्टान बुद्धि आहे. बुद्धीला
पटेल, तिच्या साह्याने आपल्याला ग्रहण करितां येईल, अशी धर्माची
उषपत्ति असेल तरच ती ज्ञानी व सुसंस्कृत मनुष्याला पटेल. नाहीं तर
दुसत्या इद्धिइनि श्रद्धेची .अरखेर अद्धश्रद्धेत व- लोकत्रमात होणार
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म्हणून बुद्धीच्या विषयांच्या ज्ञानानेच धर्माचें. खरें स्वरूप ध्यानात
येणार आहे.

वरील दोन्ही उपपत्तीच्या स्पष्टीकरणार्थ आपण कांहीं उदा.
दूर? घेऊं. - खिस्ती धर्मांतील कांहीं प्रमेये पाहिली तर आपल्याला असें
आढळून येईल कीं, तीं बुद्धीला मुळींच ग्राह्य होगार नाहींत. परमेश्वराने

मानती सूटीच्या आरंभी आदम या पुरुषास उत्पन्न केंले, त्याच्याच
कुशीतून त्याची वायको इव्ह उत्पन्न झाली, त्यांच्याकरिता निर्माण
केलेल्या नंदनवनांत तीं दोघे सुखाने राहत असतां त्याना प्रतिबंध
केलेल्या वृक्षाचे फळ खाण्याची बुद्धि सैतानाने त्यांच्या अंतःकरणांत
उत्पन्न केली, व त्यावरून प्रतिषिद्ध केलेल्या ज्ञानवृक्षाचें एक फळ
खाताच मनुष्यजातीचे अधःपतन झालें, व त्या परमेश्वरी आज्ञाभंगाचे
परिणाम अखिल मानवाजातीस भोगावे लागत आहेत, असा त्या
धर्माचा सिद्धांत आहे. या सिद्धांताचे बुद्धिपूर्वक परीक्षण

केले असतां त्यांत अनेक दोष दिसतील. परमेश्वरासारख्या परम-
कारुणिक व ज्ञानमय पिसूनीने मनुष्यजातीला ज्ञानवृक्षाचे फळ
सेवन करण्याची मनाई कां केली? त्याच्या मनांत मापनात
निरंतर अज्ञानकर्दमात लोळावी असे होते कीं काय? असल्यास
त्याला ज्ञानाचे महत्त्व कल्लेच नाहीं असे म्हणाचे लागणार! बरें,
वळून.नर त्यानें अशी आज्ञा केली म्हणावे, तर त्याला निर्दय म्हणावे
लागेल'! यदाकदाचितू त्याने अशी आशा आपल्या अधिकारांत केली
असें ग्रहीत धरले, तर मग त्याची अंमलबजावणी न केल्यास त्याला
राग तरी कां यावा? जर राग आला तर तो विकारवश म्हटला
पाहिजे. तसेंच, आदम व हवा या प्रणयी युग्मानें परमेश्वरी आ-
ज्ञेचा भंग केला तर त्यांना प्रायश्चित्त मिळाले हे योग्य झालें. परंतु
त्यांच्या मगजानी असें काय घोडे मारले होते कीं, त्यांना निहार
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आमस्यापूर्वस्तांच्या अपराधाचे प्रायश्चित्त भोगीतवसावे लागावे? इत्यादि
अनेक शंका वरील तत्त्वांचा विचार -न रिता उद्भवतात. त्याचप्रमाणे
पाद्री भटाने थोडेसे पाणी अंगावर शिंपतम्च अधर्ती म- एकदम
परमेश्वराच्या कळपातील एक आवडता पणी व्हावा; येशू खिरवाच्या
रक्ताजलीने सर्व जगताच्या पापाचें क्षालन व्हावें; एक विशिठ दिवशीं
खाल्लेल्या भाकरींत व प्यायलेल्या दारूत येशूच्या रक्त;चें व मांसाचे
तत्त्व प्रतिबिंबित व्हावे; या कल्पना चिकित्सक बुद्धीच्या आढाक्या-
च्या वाहेर आहेत. तथापि त्या ख्रिस्ती धर्माचें आधारस्तंभ आहेत.
त्याशिवाय त्या धर्माला धर्मच नाहीं. या कल्पना म्हणजेच त्या

धर्माचा विशेष आहे. या शिवायची नीतितत्त्वे सर्वच धर्मांत सामान्य

आहेत. केवळ नीतितरत्रांच्या दृष्टीने परत! कोणत्याहि धर्मात

फरक आढळून येणार नाहीं. तो फरक त्या धर्माच्या विशिष्ठ सिद्धा-
न्तभूत कल्पनांतच असतो. अर्धात वर दाखविल्याप्रमाणे या कल्पना
श्रद्धामयच असतात. हिंदु धर्मातहि वेर अपौरुषेय आहेत, जगताच्या
कल्याणार्थ परमेश्वर निरनिराळ्या रूपाने अवतार घेतो, पशुरूपांतहि तो
दृग्गोचर होतो, मनुष्य मेल्यानंतर यमलोकांत जातो, नंतर आपआपल्या
पापपुण्याच्या अनुभवार्थ तो पुन्हा दुसरा जन्म धारण करितो, वगैरे
कल्पना श्रद्धाकोटींतीलच होत. मरणानंतर धार्मिक मुसलमानांचें
स्वागत करण्याला आकाशांत सुंदर पप्पा सिद्ध असतात, इत्यादि
मुसलमान धर्मातील कल्पना व अनेक जन्म सुखदुःख भोगल्यानंतर
निर्वाणाप्रत पोहोचणे अथवा कांहीं नाहीं या स्पितीप्रत जाणे ही
आधिभोतिक शास्त्रांच्या सिद्धांताच्या अगदीं विरुद्ध असलेली वौद्धधर्मीय

कल्पना, या सर्वाना युद्धीच्या अग्नीची आच वितळवून टाकील. त्यांचा

आधार केवळ श्रद्धा हा होय. म्हणून धर्म हा श्रद्धामयच आहे अशी
पहिली उपपत्ति आहे.
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दुसरी उपपत्ति यच्या अगदीं विद्ध आहे. तिच्याप्रमाणे
मनुष्यांत व इतर प्रणिउरती महत्त्वाचा फरक बुद्धितत्त्व .हा होय, व
म्हणून दरेक मानवी कल्पनेप्रमाणे ध च्या कनभरनेलाहि आवार बुद्धि

होय. बुद्धीच्या कसोटी खरें व खोटे, लोकत्रम व धर्मविचार, असल
व नक्त यांची पारख केली प हिने. अगदी रानटी डोकांच्या धर्मक-

ल्पनाना आपण कां हंसके? तर आपल्या निर्णायक बुद्धीला त्या पटत
नाहींत म्हणून सुखेशांच्या कलना आपण फेटळून आर्म. कारण
पुष्कळांच्या अनुभवाने त्या खऱ्या नसून ते चित्तश्रम आहेत. मर-
तेवेळीं आपल्या पापांचा पढा एखाद्या धर्मगुरूनवळ वाचला म्हणणे
केलेल्या पापांपासून आपण मुक्त झाली अशी खिस्ती धर्माच्या रोमन
कॅथोलिक पंथातील कल्पना बुद्धीला पटेना म्हणून त्या धर्माच्या सुधार-
लेल्या मोटे पंथांत ती त्याज्य ठरून ती बंद करण्यात आली.
केवळ यज्ञकर्माने मनुष्याला उत्तम गति मिळू शकते ही वेदकालीन
कल्पना प्रगल्भ विचारांच्या परीक्षेंत न उतरल्यामुळे, उपनिषदांतील
कल्पनांचा प्रादुर्भाव झाला. कांहीं न करितां गेड्यासारखे वनांत
भटकत रहावे या गौतमबुद्धाच्या कालच्या वौद्धधर्मकल्पनेंत परोपका-
रादि धर्माचरणाला अवसर मिळेन;सा वरला, म्हणून त्या मताला

'' हीन यान '' असा शिक्का मारून त्या पुढील बुद्धानुयायांनी बुद्धीला
पटेल अशा कर्मप्ररत्तिमूक्ष्म '' महायान '' पंथाची स्थापना केली; वगैरे
धार्मिक कल्पनांचे इतिहास व स्थित्यंनरे बुद्धितत्त्वाचीच साक्ष पटवितात.
या वु अशा अनेक उदाहरणांवरून दिसून येईल कीं, प्रबुद्ध लोकांच्या
आदराला व सेग्यत्त्वाला पात्र होण्यास धर्मकल्पना विचारशक्तीच्या
पसंतीला उतराव्या लागतात. हाकेच नव्हे, तर तशा एका कार्ली सुद्धी-

ला पटलेल्या कल्पनाहि कलातरानें ज्ञानवृद्धीमुळें मागसबेल्या होतात,
प म्हणून जीर्ण वस्त्राप्रमाणे त्यांचा त्याग करून मनुष्यप्राणी यथाकाल
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नवीन सुद्धिप्रमाण 'कल्पर्नाचा आश्रय करितो. म्हणून धर्मकल्पनांचे
आधारस्थान श्रद्धा नसून बुद्धिप्रमाण्य होय अशी ही उपपत्ति आहे.

यांतच आणखी एक तिसरा पक्ष उपस्थित झाला आहे, तो
म्हणतो कीं, धर्मक्यपनांनाखरा आधार म्हणजे मनुप्यमात्राच्या हदयातील
भावना अथवा विकार ( ०४१९७३) होत. बुठि;प्र!माण्य मानणा-
ऱ्यांच्या मते ज्ञानम'कृत बुद्धीचा आश्रय धर्माला असतो, व श्रद्धावाद्यां-

च्या मते तिची आवश्यकता नसून परंपराप्राप्त व विशेष अधिकाराच्या
पुरुषानी ठरवून दिलेल्या कल्पनांचा व नियमांचा आदरपूर्वक स्वीकार
करणे यांतच धर्माच बीन आहे. परंतु या दोन्ही उपपत्ती भावनावादी
लोकांच्या मते खऱ्या नसून धर्माचा आधार या भावना व विकारा-
वर आहे. मनुष्याचे हरप हें एत्राद्या स्राव लावून ठेविलेल्या तंतु-
वाद्याप्रमार्णै असतें. अशा वाद्यांतील तारांवर दुसऱ्या कोणत्याहि
सुरांच्या धनीचा आघात झाला कीं, तदनुरूप प्रतिवनि तंतुवाद्यांतून
निघात 'तराफीची मार पुरळांनी पाहिलीच असेल. दरेक सतारीवर
आडत्या बांधलेल्या पितळी पद्धांवरून उम्या तारा नोडलेल्या असतात,
परंतु तराफीच्या सतारींत या पितळी पड्यांच्या खाळूनहि वरच्याप्रमा-
णेंच दुसऱ्या उम्या तारा जोडलेल्या असतात. या तारा वरील ता-
रांंच्षृंंाए सुरांत फक्त लावून पितात. मग वरील तारा वाजविण्यास
आरंभ. केला म्हणजे आपोआप खालच्या तारा न वाजविता त्यांतून

तोच ध्वनि निवू लागतो. लहरच, ज्याप्रमाणे मातृपितूमक्ति, अपत्य

वारुप, पतिपत्नीप्रेम इत्यादि भावनाजन्य विकार होत, -त्यादप्रगणे
धर्मदुद्धि हीहि एक भावनाजन्य विकार आहे. आपल्या अंतःकरणांत'
साधारणत: धमनुद्धीचा कमी अधिक अंश असतोच. तो निरंतर

आस अवस्थेंत असतोच असे नाहीं. परंतु एखाद्या उत्तम कीर्तनाच्या
प्रसंगीं अथवा पंढरीच्या वारच्यांच्या उत्कट भर्क्तानें केलेल्या भरा-
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च्या प्रसंगीं तीच धर्मबुद्धि .जागृत होते, व आपल्या अंतःकरणाची वृत्ति

एकतान होऊन जाते याचे कारण आपल्या हदयातील सात्त्विक भाव
त्या प्रसंगीं नाग होतो स्पितीवर्गप्रनाणे रविगरी एखाद्या चर्चमध्ये

एखादा विद्वान् धर्मगुरु ज्यावेळेस उत्तम प्रत्रचन ( ८) सांगतो,
त्यावेळेस श्रोत्यांच्या हश्यांत जो भक्तिभावद;टतो तो इतर प्रसंगींसुसा-
वस्थेंत असतो. ताल-, धर्मविचाराला जागृति, प्रेरणा व कार्यकर्तृत्त्व

भावनाविकारांमुळेंच प्रास होते. नुसती श्रद्धा असली, तरी मोठाली
धर्मकृत्ये करण्यास अष्टभाव जा व्हावे लागतात. गौतम बुद्धाची
अशीच गोष्ट सांगतात कीं, त्याची बुद्धि जरी पूर्वीपासून परोपकारशील
होरी तरी, एके दिवशीं तो आपल्या राजक्:ड्यांत ऐषआरामात वसला
असतां एक प्रेत जातांना त्याच्या दृष्टीस पडले, त्यावरोवर त्याच्या
हृदयातील भावना जागून होऊन मानवी आयुष्याची अखेर मरणांतच
होणार व त्या स्मितींत राजा व रंक दोघे सारखेच असतात, ही
कल्पना त्याला पडून संसाराचीविफचता त्याच्या ध्यानांत आली, व त्यानें
एकदम संसाराचा त्याग करून आपल्या महत्कार्याला आरंभ केला.
यावरून काय बोध होतो? तर हाच कीं, बुद्धि अथवा सहनश्रद्धा

यांवर धर्मभावना अवलंबून नसून तीभावनाविकारावरच अवलंबून असते.

पंडित भॅक्सम्युलर पहिल्या उपपत्तीला उद्देशून म्हणतात,

' धर्मविषयक बुद्धि भावनाजन्यच असते असे म्हणणाऱ्याचा एक पक्ष

असला, व बुद्धिप्रामाण्य मानणारा दुसरा एक पक्ष असला, तरी पण
कांहीं अशी या दोहोंच्याहि सहथागित्वानें अथक सामानाधिक्तद्रयाने,
परंतु दोहोपेक्षांहि अधिक महत्वाने असणाऱ्या तिसऱ्या एका श्रद्धारारी
पक्षाचे अस्तित्त्वहि आदरणीय आहे. ही श्रद्धाबुद्धीच प्रमुखत्वानें
धर्माचें वीज आहे. ५४

४०८७८७० ते २टळ १४०१७सक
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दुसऱ्या अथवा बुद्धिवादी पक्षाचे समर्थन करणाऱ्या जनक पंडि-

तपिको एकाचे उदाहरण दिल्यास त्याच्या शब्दांत इतरांच्या मतांची
कल्पना होईल. धर्माच्या आधाराची चिकित्सा करितानालाइवनिड्यूर याने
म्हटले कीं, .' ह्या! १ १८? ११ला६१७५ '' १.०. १९५ त०नतए
१११, ाऊं1एाऊएp?०इाऊ?ाऊ?इv०p?. बुद्धीशिवाय धर्मकल्ग्नेला दुसरा आश्रय नाहीं.
नेर असें नसतें व गर्माच्या मुळाशी केवळ श्रद्धा अमती तर निरनिग-
ळया वर्माची तुलनाच होऊं शकली नसती. फार काय, पण मागील
प्रकरणांत वर्णन केल्याप्रमाणें सिंहाचे तुटलेले शेंपृट् अथवा लाकडाचा
कापलेला ओंडका यांचें मूर्तिमंत ईश्वराच्या कल्पनेनें पूजन करणाऱ्या
रानटी आफ्रिकन लोकांचा धर्महि श्रद्धेच्या दृष्टीनं, श्रेष्ठ तत्त्वज्ञानानं युक्त

असलेल्या कोणत्याहि धर्माइतकाच महरत्राने टरैल. एक चांगला व दुसरा
वाईट या भेदबुद्धीला जागाच उरणार नाहीं. जिवंत मनुप्याचा वळी
देवापुढे ढेण्यासारखी-व कधीं कवी तर तो बळी स्वतःचें उ(यत्नहि

असेशकतें-नीतिदृष्ट्या, समानहितदृष्ट्या व राजकीय दृष्ट्या घातकी
चाल सुद्धा अद्धश्रब्लेडया दृष्टीने, निस्वार्थ बुद्धीनं आमरणांत परोपकार

???४११८१. ०८७०३ १६१८ ००,Z;T;०118 ०? ;ाऊाtZ;ट्ट;०ाऊाऊpZ1

'' ८१५'''' ११० '''६०२७०१६१०८१०१०२५५ एक११०
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करण्यांत सार्थक मानण्याइतकीच श्रेष्ठ ठरेल. तात्पर्ये परमेश्वराने

मनुष्यप्राण्यांत जो बुद्धिविशेष ठेविला आहे, तो नाहीसा करण्यांत
धर्माचें पर्यवसान होऊं शकेल.

अखेरच्या व तिसऱ्या म्हणजे भावनावादी लोकांचे मत आदर-

ण-त टिंडालच्या मतांचा नमुन्यादाखल उसेच करितां येईल. निर-
निराळ्या धर्मपंथाविषयी त्यानें म्हटलें आहे कीं, '' या पंथांचे अतिक्रमण
जर आधिभौक्तिक ज्ञानाच्या विषयांत होऊं लागेल, तर ते ज्ञानाच्या

प्रगतीत अपायसारक होईल. परंतु जर मनोभावनांकडे त्यांची योजना
होईल तर त्यापासून एखादे मोठे सत्कार्य घडूं शकेल; कारण धर्मपंथाचा
योग्य विषय म्हणने हदयातील भावनाच होत. ''

याप्रमाणे धर्मकल्पनेच्या उइमाविषयी तीन भिन्न उपपत्ती पुढें
आल्या असतां त्यांतील खरी कोणती, ती खरी का व या सर्व उप-
पत्तींच्या मूळाशी मानसशास्त्राचे- कोणते सिद्धांत आहेत, यांचा विचार
अवश्य प्राप्त होतो.

एकोणिसाव्या शतकांत उत्क्रांतिवादाचे बंड फार माजलें होतें.
वरर्वर्टं स्पेन्सर या अलौकिक बुद्धीच्या पुरुषानं आपल्या वुद्धिसामर्थ्या-

च्या जोरावर या तत्त्वाची मांडणी करून, आधिभौक्तिक शाखांतील
कित्येक कार्यपरंपरेला उत्क्रांतिवादाची विचारसरणी लावून ती खरीअस-
ल्याबद्दल जाहिर केल्यापासून तर कोणत्याहि कार्यकारणाच्या चिकित्सेत

ही उपपत्ति म्हणजे सर्वसामान्य कसोटी होऊन बसली. जुन्या बिर-
बलाच्या गोष्टीतील सोनामुरखीच्या काळ्याप्रमाणे या उपपत्तीची स्थिति

होऊं लागली. एका पुस्तकज्ञानी वैद्याला फक्त एक सोनामुखीच्या
काढ्याचा पाठ माहित झाला असतां, दरेक रोगावर आतकनिग्रह
गोळ्या अथवा डॉक्टर विल्यमच्या पिंक. .पिल्स प्रमाणें तो त्या का-
ढ्याचा सरेराम उपयोग करूं: लागला. पुढे एका वेळीं त्याच्या देशा-
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वर परचक्र आले असतां त्यानें जयप्राप्त्यर्थ आपल्या सैन्यातील सर्व

लोकांना सोनामुखीच्या काढ्याची योजना केली. .त्याचा परिणाम
म्हणून सैन्यांत उत्पन्न झालेल्या संग्रहणीच्या रोगामुळे शत्रूच सैन्य

तो विकार आपल्यांत पसरेल या भीतीनें घाबरून पळून गेलें, असा
गोष्टीचा गोड शेवट वैद्याच्या अभिनंदनार्थ केला आहे. परंतु उल्टा;-
तीच्या तत्त्वाचा शेवट दुर्दैवाने इतका गोड झाला नाहीं. सर्वच प्रसंगीं

ही कसोटी लावता लावता कित्येक प्रसंगीं ती फसली. त्याचें एक
उदाहरण इतिहासप्रामाण्याच्या प्रकरणांत दिलेंच आहे. असाच दुसरा
पराभव त्या तत्त्वाला धर्मकल्पनांच्या चिकिकेत सहन करावा लागला
आहे. या उपपत्तीच्या साह्याने तिच्या पुरस्कर्त्यानी धर्मचिकि-
लेसेला आरंभ केला. अनेक देशांतील प्रचलित धर्मकल्पनांचा संग्रह

करून त्यांनीं असा उपन्यास केला कीं, मृतपूर्वजांच्या आत्य्याचे पूजन
अथवा श्राद्ध हा सर्वीत पहिला धर्मकल्पनेचा प्रकार होय. .यावरून तर्क

चालविता त्यांनी पुढे असें ठरविलें कीं, स्वप्ने पडणे व त्यामुळें मोदी-
वल्याचे विकार होणे हा वरील धर्मकल्पनेचाच परिणाम आहे. त्या.

स्वस्तांत मृताचे आत्मे येतात, त्यावेळीं सुप्त मनुष्याला ते इकडून

तिकडे-या लोकांतून त्या लोकांत-प्रवास करीत असतांना दिसत.
यावरून मनुष्य असें मानतो कीं, दरेक प्राण्यांत त्याच्या शरीराहून
भिन्न अशी कांहीं वस्तू आहे. व ती. वस्तु त्याला कधीं सोडूमहि जाते
व पुन्हा परतहि येते. यावरून पुढें एखाद्या मनुष्याला फेफरे- अथवा
फिट आली असल्यास तो असें मान लागतो कीं, सदरहू विश्च मण-
ष्याच्या अंगांत त्याच्या दैऱ्य:डया आत्म्याने प्रदेश केला आहे. अशा
रीतीने या आत्म्यांमुळे त्रास होऊं नये या भीतीनें पुढें पुढें लोक ला
काल्पनिक आत्म्यांनाच देव मानून त्यांचें पूजन करूं लागतात. अशाच
प्रकारच्या विचारसरणाने उत्क्रांतिवाद्यांनी धर्माची -चिकित्सा- करण्याचा
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उपक्रम केला. परंतु या उपक्रमांत धर्माच्या केवळ बाह्य विधींची
चिकित्सा होऊं लागली त्यांत धर्मातील तत्त्वज्ञानाचा, अंतःसौख्याचा
विचारूच होईना. तसेंच -जप्रद्धावल' व बुद्धिवाद यांच्या तंट्याचा निर्ण-

यहि होना. स्वत: स्पेन्सरनें शेवटी असेंच कबूल केलें की, बुद्धि व
श्रद्धा या वादांची तडजोड एवढीच कीं, सर्व ज्ञानाची अखेर अज्ञेयतेंत

आहे, व सर्व विचारांचा शेवट विचार कुंठित होण्यांतच होतो. हेंच
तत्त्व हपन्सरने आपल्या १५७ ाऊ०धूंZ०ाऊंाऊ31?०ड या ग्रंथांत ' 411००1४

१५ १६०८१५७१०७.. ०? ०८५१० हात ६४रंनिए '
'अथवा धर्म व आधिर्भौतिक शाखे यांची तडजोड' या नांवानें प्रतिपादन
केले आहे. उघडच आहे की, रसायन अथवा पदार्थविज्ञान शास्त्रांच्या

विषयीभूत रसूल द्रव्याची चिकित्सा करणारी पद्धतीच जर सजीव,
सचेतन, व विचारी मानवी प्रत्यांच्या धर्मवुद्धीला लागूकेली तर कसें
जमणार? बाजरी अथवा गहू मोजण्याच्या मापानेच मोती अथवा
मोहरा मोजू लागल्यात व्यापार कसा चालणार? सब घोडे बारा टक्के

हें असें व्यवहारांत चालत नाहीं तसेंच विचारांतहि चालणार नाहीं. मार्गे

आपण इतिहासविपयक प्रकरणांत असें ठरविलें आहे कीं, कोणत्याहि
कालच्या इतिहासाची गुतांगुत. सोडविण्यास दोन गोष्टींची अपेक्षा

असते. एक तत्कालीन परिस्थितीचे ज्ञान व दुसरी गतकालाच्या
शिकवणीने ठरलेली प्रमेये. यापैकी फक्त एकाच गोष्टीने इतिहासाचें
पूर्ण ज्ञान होऊं शकत नाहीं. तद्वत धर्मकल्पनांच्या चिकित्सेतहि दोन
गोष्टींची अपेक्षा असते. एक धार्मिक कल्पनांच्या तत्कालीन रूपार्चे ज्ञान

व दुसरी गोष्ट म्हणजे त्यांच्या अवस्थांतरांच्या मूळाशी असलेल्या मान-
सशास्त्राच्या सिद्धांतांची माहिती. उत्क्रांतिवाद्यांनी पहिल्या गोष्टीची

लानी अगदीं उत्तम शास्त्रोक्त रीतीनें केली, परंतु दुसरीची त्यांनीं जवळ

जवळ उपेक्षाच केली. त्यामुळें (-यांच्या विचारसरणीत धर्म या कल्पनेंत
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अंतर्माव होणाऱ्या सर्व गोष्टींचा समाधानकारक खुलासा होऊं शकला
नाहीं. तो करण्यास त्याच्या जोडीला मानसशास्त्राचे सिद्धांतहि
परीक्षाचे लागतात. धर्मकल्पनांची विशिष्टकालीन रूपे अनेक प्रका-

रवी व परिस्थित्यनुरूप निरंतर वटलणारी असल्यामुळें त्यांच्याविपयीं
कांहीं सामान्य सिद्धांत ठरविणे कठिण आहे.? त्यापेक्षा त्यांच्या
मुळाशी असलेले कायमचे नियम नक्की केल्यास त्यांच्या अनुरोधानें
कोणत्याहि धर्मकल्पनेच्या खूपाचा खुलासा सुलभ होईल. सबब असे
सिद्धान्त कोणते आहेत तें आपण पाहूं.

जगताच आद्यकारण-ज्यास आपण ईश्वर असे नांव दिले आहे-
त्याच्या स्वरूपाची कल्पना मनुष्यप्राणी स्वतःच्या ज्ञानाच्या आणि
बुद्धीच्या प्रमाणानें, व नैतिक व सामाजिक मतांच्या धोरणाने ठरवितो,
हा पहिला सिद्धांत धर्मकल्पनांच्या सार्वत्रिक अवलोकनाने निघतो
इतिहासावर दृष्टि फेकून जगतातील निरनिराळ्या धर्माचे जर आपण
परीक्षण केलें तर आपल्यास असें दिसून येईल कीं, त्या धर्मात जे फरक
पडतात ते विशेपतः तीन बाबतींत दिसून येतात. देवतांची संख्या,
त्यांचें स्वरूप, आणि देवता व मनुष्य यांचा परस्पर संबंध, या तीन
विशेषांत पुष्कळ तफावत दिसून येते. मागील भागांत आपण असें
पाहिले आहे कीं, धर्मकल्पनेच्या अगदीं आरभीच्याअवस्थांतून, भौतिक
शास्त्रानें उपलब्ध होणाऱ्या कार्यकारणचिकित्सेच्या अभावीं, दरेक
अज्ञेय चमत्काराच्या जागी मनुष्य एक एक काल्पनिक परंतु स्वतंत्र

देवतेची कल्पना करितो. अर्थीतच ज्या प्रमाणाने .हे सूष्टचमत्कार

उलगडले जातात, त्या त्या मानानें अशा स्वतंत्र देवतांची संख्या कमी
कमी होत जाते. म्हणजे मनुष्याचे वाढते ज्ञान व देवतांची संस्थ्या

यांचें व्यस्त. प्रमाण बसते. हा सिद्धात मागील प्रकरणांतील विवेचनाने
स्पष्टच झाल्यामुळे सहज समजता येण्यासारखा आहे.
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यानंतर देवतांच्या स्वरूपाविषयी विचार करूं. स्वरूप म्हणजे
केवळ बाह्य स्वरूप नव्हे, तर ज्या ज्या गुणधर्मानी युक्त अशी देवतांची
कल्पना आपण करितो त्या गुणधर्मीचे विवेचन होय. रानटी स्थिती-
तील एखाद्या मनुष्यापुढें विस्तार पावणाऱ्या अफाट जगतातील ज्या
निरनिराळ्या शक्ती दृग्गोचर होतात, त्यांच्या चांगलेंवाईटपणाची त्यांची
कल्पना अर्थातच तजन्य सुखदुखावरून ठरली जाणार. त्यावेळीं दरेक
भौतिक शक्तीचे खरें व सर्वांगी स्वरूप त्याच्या ध्यानांत येण्यास साधन
नसतें. त्याला त्या शक्तीच्या प्रसंगोपात्त दृष्टीस पडणाऱ्या
एखाद्या लक्षणाचीच ओळख पटते. त्यावरून त्या शक्तीविषयींची तो
आपली चांगली वाईट कल्पना ठरवितो. उदाहरणार्थ तुफानी वारा
सुटला असतां अतिशय त्रास झाल्यामुळे वायुदेवता वाईट अशी त्याची
कल्पना होईल. वीज पडून झाड अथवा कचित प्रसंगीं मनुष्य जळलं
असतां विद्युद्देवता फार वाईट असा तो आपला समज करून घेईल.
महापूर,धरणीकंप, उक्कतपात,ज्यालापुरवी इत्याढि?कांच्याठिकाणींदेवतांचीं
रूप कल्पून त्या दुष्ट देवता आहेत असा सिद्धांत तो ठरवील. उलटपक्षी
सर्व जगताला प्रकाश व चैतन्य देणारा सूर्य, सायंकाळी आल्हाद व
उजेड देणारा चंद्र, जीवनाला अवश्य ते जल देणाऱ्या नद्या, निर्झर

इत्यादींच्या ठायीं तो अर्थीतच सौम्यत्त्वाची व सुष्ठपणाची कल्पना

करील. इतकेच नव्हे, तर स्थलविशेषाप्रमाणें एका ठिकाणी चांगली सम-
जली जाणारी देवता दुसऱ्या ठिकाणीं भिन्नपरिस्थितीमुळे त्याच्यादृष्टीनें
वाईटहि ठरेल. दॉरविनी नांवाच्या एका क्रेचंप्रवासलेखकाने सूर्यपूजेसंयंर्धी'

ठिकक्रि;णीं. केलेल्या निरीक्षणांत एका प्रसंगीं म्हटलें आहे कीं, तार्तरी-
सारख्या निरंतर. हिमाच्छादित देशांत सूर्यदेवतेची इतकी श्रेष्ठवा मानिली

- आहे कीं, हिंवाळा संपून सूर्यीचे किरण जे;च्छणं विताच्या कांठीं कांहीं
तासपर्यंत तरी पृथ्वीला आपला प्रसाद देतीत, त्यावेळीं हे लोक आपले
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सर्वांत आवडते घोडेहि सूर्याला यज्ञांत अर्पण करीतळ उलट, आफ्रिके-
च्या मध्यवर्ती असलेल्या प्रखर अरण्यांत वास करणारे अटकेंद्रीस लोक
सूर्याला मनुष्यजातीचा शत्रू असे समजत व त्याचा उदय झाल्याव-
तेवर त्याला. शिव्यांची लाखोली वाहण्यास सुरवात करीत. समुद्र

शांत असतांना व त्यांत आकाशाचा इंद्रधनुष्ययुक्त चित्रविचित्र दे-
खावा प्रतिबिंबित झाला असतां त्याची स्तुति करणारा ट्रक धनगर,
त्याच समुद्रावरून प्रवास करण्यास निघाला असतां, त्यावेळीं वादळ
झाल्यामुळे स्वतःच्या उडलेल्या दुर्दशेच्या स्मरणाने दुसऱ्या वेळीं त्याच
समुद्राला विश्वासघातकी म्हणाल्याबद्दलची इसापनीतींतील प्रसिद्ध

गोष्ट सष्टचमत्कारांचे शास्त्रीय ज्ञान होण्यापूर्वीच्या मानवी स्वभावाच्या
स्थितीचें उत्तम उदाहरण होय. तात्पर्य काय कीं, या देवतांच्या
स्वरुपाविषयीची व गुणधर्माविषयींची मनुष्याची कल्पना स्वतःच्या
ज्ञानाप्रमाणे व अनुभवावरून ठरविलेली असते. तेंच ज्ञान जेव्हां वाढत,
भौतिक शक्तींच्य आण्या सर्व गुणधर्माची त्याला ओळख होते, ब
पूर्वी आलेल्या अन्-भ राहून विक्कद्ध अनुभव अन्य प्रसंगीं अथवा अन्य
प्रक्रियेने त्याला ये.ओ, त्यावेळेस त्याची मूळची आकुंचित कल्पना
जाऊन तिच्या ठिकाणी सत्य कल्पना येत. हे सर्व गुणधर्म त्याला

ककू लागले म्हणजे यांत्रिक साह्याने त्याला त्या शक्तींवर आपला. द्यावा
बसविता येतो, व तो त्या शक्तीच्या आधीन न राहता त्या शक्तीला
आपल्या आधीन करितो. असें झाल्यावर अर्थीतच त्या शक्तींच्या विष-
यींची स्वतंत्र व हीनवल अशी देवत्वाची कल्पना लाऊन, सर्वश्रेष्ठ परमे-
श्वराने उत्पन्न केलेल्या या सर्व शक्ती मनुष्यमात्राच्या कल्याणार्थच आहेत
अशी त्याची जाणीव होते. प्रसंगविशेषीं वृक्षावर अथवा प्राण्यावरपडून

अ १९००ष्ठा. १ऽ १४५८ भूळ६१०४४.
४१६७८६७०८. ८६,१४.१८३..
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त्यांचा नाश करणारी वीज मनुष्याधीन झाली असतां हजारों कार्य

करिते; अपार सागर त्वरित उछंघितां येण्याचीं नौकाढि साधने प्रास

झाल्यावर दूरदेशच्या प्रदेशाशी संबंध होऊन व्यापारवृद्धीचा लाभ मनु-
ण्यास करून घेता येतो; पर्वतावरून प्रचंड वेगाने खालीं कोसळ-
णाऱ्या व शास्त्रीयज्ञानाच्या अभावीं भयंकर वाटणाऱ्या जलप्रपातांपासून
स्वतंत्र शक्ति उत्पन्न करितां येऊन मनुष्याच्या सुखाच्या साधनाची
वृद्धिं करून घेंतां येते, वगैरे ज्ञान झाल्यामुळें, सुष्टीच्या भयंकर शक्ती
याहि परमेश्वराच्या ताब्यांत आहेत व त्यांत स्वभावत: दुष्ट असें कांहीं
नाहीं अशी आपली समजूत होते. म्हणजेच वर म्हटल्याप्रमाणे मनु-
घ्याच्या ज्ञानाची प्रगति ज्या मानानें होईल त्या मानानें अनेकदेव-
तांची कल्पना जाऊन सर्व शक्तिमान अशा एक देवाची कल्पना रूढ
होन जाते, हा वर वर्णन केलेल्या मानसशास्त्रांतील सिद्धांताचाच
पगवा (आहे.

-अखेर, हा सिद्धांत मनुष्य व त्याच्या देवता यांच्या परस्पर

मकंगसहि लागूपडतो असे आपल्याला आढळेल. मानवी संस्कृतीच्या
पृर्वकाली सष्टींतील शक्तींच्या ठिकाणी ज्याप्रमाणे मनुष्य देवत्वाची
कल्पना करितो,' त्याचप्रमाणें आपल्या स्वभावाच्या व शीलाच्या प्रतिमा-
भूत अशाहि कित्येक देवता तो कल्पितो. मुष्टिफेवता या अर्थीतच
त्याच्या कल्पनेप्रमाणे १मेष्ठ कोटीतील देवता होत परंतु त्यांच्या खालो-
खाल एखाद्या जातीपुरती अथवा मनुष्यसफापुरती अशी देवता तो
मानतो,व दरेक समूहाची एकेक, असे करितां करितांयादेवताहि असंख्य

होतात. स्थलटेवता, ग्रामटेवता, कुलदेवता, या सर्व याच वर्गातील

होत. एखाद्या गांवांचे रक्षण करणें एवढेच त्या देवतेचे नियमित कर्तव्य

होय असें समजण्यांत येतें; मग त्यांत सुख, दुष्ट लोक कसेहि असले
तरी त्यांचें रक्षण त्या देवतेने करावयाचें असते असा समज असतो.
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पही लोकातील जिहेगहा ही देवता फक्त यली लोकांच्या
संरक्षणार्थच आहे असें ते मानीत. अशा देवतांच्या अंगचे गुणधर्महि
त्यांच्या अमलाखाली असलेल्या समूहांच्या सामुदायिक गुणधर्मांच्या

धोरणानेच ठरलेले असत. त्या त्या जनसमूहांतील श्रेष्ठ मानिलेल्या
व्यक्तींचे स्वभाव, आवडनिवड याप्रमाणेच उत्कर्षानं देवतेचा
स्वभाव आवडनिवड ठरे. हलक्या जातीच्या ग्रामदेवताना अथवा
कुलदेवतांना संतुष्ट करण्यास रेड्याचा बली लागला, तर हिंसा निषिद्ध
मानणाऱ्या जनसमूहांत रेख्याच्या ऐवजी कोहळा पुरेसा मानिला जाई.
निरनिराळ्या कुलदेवतांत स्वकुलसंरक्षणासाठीं भांडणें कलागतीहि
लागत. परंतु ज्ञानाच्या प्रसाराबरोबर या प्रकारांतील विसंगतपणा
लोकांच्या नजरेस येऊ लागला. ईश्वराच्या व देवतेच्या अंगीं मानिल्या
जाणाऱ्या निप्पक्षपात, सदयता, क्षमाशीलती इत्यादि श्रेष्ठ गुणांचा
क्रोध, मत्सर, कलागती, क्षुद्र मनोविकार याच्याशी मेळ कसा बसेल
अशी शंका त्यांच्या मनांत येऊ लागली. ज्यांना आपण देवत्व देतो
त्यांचाच कधीं कधीं पराभवहि होऊं शकतो-कारण निरनिराळ्या

१६१८ अथवा जातिसमूहांच्या युद्धांत एकाचा पराभव होणारच-असें
पाहून देवतेच्या सामर्थ्याविषयींचा विश्वास डळमळला, व अखेर धर्म-

विचाराच्या मागील प्रकरणांत वर्णिलेल्या परंपरेस अनुसरून या आ-
पल्या देवतांपेक्षांहि फार श्रेष्ठ व सर्व प्राण्यांना त्यांच्या सुकृतदुष्कृताच्या
एकाच तराजूनें तोलणारा ईश्वर निराळाच आहे असे ज्ञान त्यांना होऊं
लागलें. यावरून स्पष्ट होतें कीं, मानवी ज्ञानाच्या व अनुभवाच्या
गामीर्याप्रमाणे त्यांच्या देवाच्या कल्पनेंतहि गंभीरता प्रास होते.
म्हणून देवतांची सख्या, त्यांचे गुणधर्म, व त्यांचा मनुष्यजातीशी
मानिला जाणारा संबंध, या धर्मविषयक तिन्ही मुद्याच्या दृष्टीने पाहता
मनुष्यांच्या देवताविषयक कल्पना त्याच्या तत्कालीन ज्ञानावर, अनु-

हा)
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भवावर, शारिरिक व नैतिक परिस्थितीवर अवलंबून असतात असेंच
ऽ.दमून बद्दल

या तत्त्वाच्या समर्थनार्थ आपण इतर धर्मांप्रमाणेच हिंदुधर्माचे
थोडेर्स निरीक्षण केले तरी पुरेसे होईल. आर्यसंस्कृतीचे प्रथम

आदर्श जे वेट त्यांत मुष्टीच्या दरेक शक्तीला देवल कल्पून पूजार्ह
मानिलेलें आपल्याला आढळून येईल. एखाद्या गुलाबी वर्णाच्या सुंदर
स्त्रीप्रमाणें अंधकाराच्या पडद्याच्या रथातून हलके हलकं आपलें सुंदर
बघून दाखविणारी देवी उषा, तिच्या पाठीमागे अनुरक्त पुरुषाप्रमाणे
नित्य नेमाने आगमन करणारा सहस्ररश्मी सूर्य, आकाशांतील मेघरुपी
वृत्रासुराला आपल्या वस्त्राने ताडन करून पृथ्वीवर जलवर्षाव करून
जल, तृण, फल, पुष्प इत्यादि प्रास करून देणारा इंद्र, सर्व वस्तू आपल्या
प्रचंड वेगाने वाहून नेणारे मरूद्देव, आपल्या भयंकर रूपाने अरण्येच्या
अरण्येजाळून फस्त करणारा व सल्यैरूपाने आपल्या ज्यालाहस्ताने याल-
काचा हविर्भाग ग्रहण करणारा असि, इत्यादि सर्व देव. सष्टिदेव होत
चालले, व मग या मर्द देवांची संख्या क्रमाक्रमानेंकमी होऊन कालांतरानें
त्यांचा अवशेष पंचायतनांत अथवा प्रसिद्ध पांच देवतांत आला
याच्याहि नंतर मग या सर्वच्या ख्याशी एकच परमेश्वर आहे व तो
एकच ईश्वर '' सर्व मृताना हद्देशेऽर्जुन तिष्ठति '' असें तत्त्व सर्वमान्य

झालें. याच्याहिपुढें जातां त्या ईश्वराच्या स्वरूपचिकित्सेचें पर्यवसान
ब्रह्मतत्त्वांत होतें असें मानणारें औपनिषदिक तत्त्वज्ञान उदयास आलें.
यावद्दलचे विवेचन पुढें येणारच आहे. परंतु तूर्त या प्रणालिकेवरून
आपण वर नमूद केलेला सिद्धांत खरा असल्याबद्दल प्रतीति होते. या
सिद्धांतास अथवा 'तत्त्वास आपण प्रतिविंबतत्त्व ( १५७ ०८१

२१००ए२ठा. असें म्हणूं, कारण कीं, मनुष्याची कोणत्याहि कालांतील
धर्मभावना ही या तत्त्वाप्रमाणें त्याचें ज्ञान, अनुभव, इत्यादिकार्चे
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प्रतिबिंवरूप असतें. हें प्रतिर्विबतत्त्व धर्मभावनेचे पहिलें आधारमूत
तत्त्व होय.

वरील प्रतिर्विवतत्त्वाप्रमाणेच, दुसरें एक अत्यंत महत्त्वाचे मानस-
शाखांतील तत्त्व धर्मभावनेच्या मूळाशी आहे. त्याला आपण
समीकरणतत्त्व ( १५७ ०'r ८१९७५८) असें नांव देऊं. त्याविषयीच
विवेचन आपण मागें केलेंच आहे. परमेश्वरानें निर्माण केलेल्या अखिल
विश्वांत हजारों प्रकारच्या शक्ती आपआपल्या परीनें व दिशेनें कार्य

करीतआहेत, परंतु त्या सर्वच्या समीकरणानेंचजगताला स्थैर्य प्राप्त झालें
आहे. एखाद्या तराजूच्या दोन्हीं पारड्यांत जेथपर्यंत विषमवजनाच्या दोन
वस्तू असतात तेथपर्यंत तराजूला स्थैर्य येत नाहीं. जास्ती वनाच्या
समीकरणासाठीं कमी वजनाच्या भरतीला आणखी वजन टाकावे
तेव्हांच त्याला स्थैर्य येतें. आगगाडीच्या एनिनातील वाफेच्या
शक्तीमुळे आगगाडी चालत असते, तिला जरे पाठीभागे ब्रेकलावून बंद
न केली तर स्टेशन आल्यावरहि ती चालत राहील व मग कोठे तरी
जाऊन आदळेल. पृथ्वीच्या अंगांत आकर्षण शक्ति आहे, यामुळे
पृथ्वीवर चालणारी मनुध्यें वर्तुलाकार पृथ्वीवरून चालतांनाहि पडत
नाहींत. सूर्यमालेतील दरेक ग्रह जर केवळ आपआपल्या गतीने जोराने
जाऊं लागेल, तर ग्रहमाला कधींच टिकणार नाहीं; कारण मग दरेक

ग्रह आकाशाच्याअवकाशांत कोठे तरी पळून जाईल. परंतु इतर ग्रहांच्या
आकर्षण शक्तीमुळे दुसऱ्याच्या अपकर्षण शक्तीचे समीकरण होत
एकल सृष्टीतील हीच गोष्ट मानसिक सष्टीतेहि प्रत्ययाला येते. आपल्या
मनाचा वेग कांहीं एका विशिष्ठ मार्गानें धांवत असल्यास त्याला
प्रतिबंधक अशी दुसरी एखादी शक्ति नसेल तर त्या मनुष्याच्या
मेंदूची स्थिति कर्णधार नसलेल्या नविमाणे होल. उदाहरणार्थ
सुखप्राप्त्यर्थ द्रव्य संपादन करणें ही निदान व्यावहारिक मनुष्याच्यी
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तरी स्वाभाविक इच्छा असते. या इच्छेचे नियमन करणारी जर सारा-
सार विचारशक्ति नसेल तर मनुष्य तें द्रव्य मिळविण्यासाठीं चोरा,
दरोडे, खून इत्यादि करण्यासहि मागें पुढें पाहणार नाहीं.
लोकांना अपकार करण्यासारखे कृत्य जो कोणी मनुष्य करील त्याला
अमुक शिक्षा होईल असें जर कायद्या ठरविलें नसतें, तर मनुष्याच्या
अन्यायप्रवृत्तीला आळा कधींच बसला नसता. तात्पर्य काय कीं,
जगतातील मानसिक, शारीरिक, भौतिक, इत्यादि शक्तींना नियमन
करणारी दुसरी शक्ति जर नसेल, तर जगतांतकोणत्याहि प्रकारचे स्थैर्य

प्राप्त होणार नाहीं. व म्हणूनच सृष्टीच्या रचनेतच आकर्षणराक्तीची
योजना केलेलीच असते. अशा रीतीनें दोन परस्परविरुद्ध शक्तीचे
समीकरण होणे हे जगताच्या सतत अस्तित्त्वाचे महत्त्वार्च तत्त्व होय.

हें तत्त्व अत्यंत प्रामुख्याने धर्मसाधनाच्या कल्पनेला आधारभूत
आहे असें आपल्याला दिसून येईल. परंतु त्याचें परीक्षण करण्यापूर्वी

आपल्याला एका शंकेचे निरसन करावयाचें आहे. आपण समीकर-
गाला एक स्वतंत्र तत्त्वे असें मानले आहे, परंतु याच्या विरुद्ध आपल्या
निश्च परिचयाच्या उत्क्रांतितत्त्ववाद्यांचा आक्षेप आहे. ते म्हणतात

कीं, हें स्वतंत्र तत्त्व नसून उत्क्रांतितत्त्वापासून निघणारा तो एक
उपसिद्धांत आहे. ते कसें हें पाहण्याला आपल्याला उत्क्रांतितत्त्वाची

थोडीशी उजळणी करावी लागेल. आपल्याला माहीतच आहे कीं,
१ विश्वाचेत्या तत्त्वांच्या पुरस्कत्यच्या मते सर्व अत्यल्प घटक म्हणजे

परमाणू होत. अनेक परमाणू प्रथम एकत्र होऊन त्यांचा एक सलू
होतो; असे अनेक समूह एकत्र झाल्यानं पुढें कांहीं विशिष्ठ आकृतीचे
पदार्थ निर्माण होतात. तेव्हां त्यांच्या मते अनेक परमाणू एकत्र हो-
ण्याची किया, अथवा त्या पुढील अनेक परमागुसमूह एकत्र होण्याची
क्रिया यांच्यांतच समीकरणतत्त्वाचा अंतर्भाव होतो. कारण ते परमाणु-
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समूह अशाच प्रक्रियेने एकत्र होत असतात कीं, त्यावेळीं त्या परमाणू
एकत्र होणाऱ्या आकर्षणशक्तीचें, त्यांना दूर सारणल्या अपकर्षण

शक्तीशी समीकरण होत असतें. उदाहरणार्थ अशी कल्पना करूं कीं,
दोन लाकडाचे ठोकळे एकत्र वसवावयाचे आहेत. त्यांपैकीं एक
चौकोनी आहे व दुसरा वर्तुल आहे. हे एकत्र बसवितांना आकर्षण-
शक्तीपेक्षा वर्तुल तुकड्याच्या वाटोळ्या परिघातील लाकडाच्या पातळींत
सरळ न होण्याची जी प्रतिकारशक्ति असते अथवा अपकर्षणशक्ति

असते ती अधिक जोराची असते, म्हणून वर्तुलाचा परिघ सरळ न झाल्या-
मुळें दोहोंचा मिलाफ बरोबर होत नाहीं. परंतु तेच दोन्ही तुकडे
जर चौकोनीच असतील तर दोहोंचे पृष्ठभाग सारखे असल्यामुळें आक-
पैण अथवा अपकर्षण शक्तींचे समीकरण होईल, व दोहोंचा एकजीव
असा एक तुकडा बनेल. अशा रीतीनें उत्क्रांतीच्या प्रक्रियेत साहजीकच
समीकरण तत्त्वाचा अंतर्भाव होतो. अनुकूल प्रतिकूल परिस्थितीच्या
समीकरणानेच उद्धिज, नारज, इत्याहि सूष्टि निर्माण होते. उदाहर-
पार्थ, खडकावर झाडे उत्पन्न होत नाहींत याला कारण झाडाला पोषक
असलेली परिस्थिति दगडाच्या अपकर्षकशक्तीमुळे प्रतिकूल होते,
परंतु तेंच मातीच्या अपकर्षण शक्तीचे झाडाच्या आकर्षण शक्तीशी
समीकरण सहज होऊन झाड निर्माण होतें. यावरून उत्क्रांतिवादी

म्हणतात कीं, समीकरणतत्त्व हें स्वतंत्र तत्त्व नसून उत्क्रांतितत्त्वाचाच

तो उपनिंयम आहे.

वास्तविक पाहता या आक्षेपांतचत्याचेंनिराकण आहे. उक्रांतीच्या
दरेक प्रक्रियेत समीराचे तत्त्व पूर्णपणे दृष्टीस येतें याचा अर्थच हा कीं,
समीकरणाच्या आद्यतत्त्वाला अनुसरून उत्क्रांतीच्या प्रक्रिया घडतात.
अर्थातूच समीकरणालाच आद्यता व महत्त्व येतें. परंतु या शाब्दिकसमा-
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धानापेक्षां दुसरेंहि एक सबळ कारण आहे. उत्क्रांतितत्त्वाच्या व्याप्तीपेक्षां

समीकरणतत्त्वाची व्याति मोठी आहे हें एकाच गोष्टीवरून दिसून येणार
आहे. मागील आधिभौतिक शास्त्रांच्या विवेचनांत आपण सर
ऑलिव्हरलॉन यांनी निष्कर्षमूत काढलेले उद्गार अवलोकिले आहेत कीं,
परमाणूंपासून विश्वातील असंख्य जड पदार्थीची होणारी वाढ व त्यांची
प्रक्रिया उत्क्रांति दाखवू शकेल; परंतु अल्पतमरजोविंदअतील प्राणतत्त्वाचा

उद्धव तिला समजावितां येत नाहीं. प्राण, बुद्धि, मन, इत्यादींचा जड
ठष्टीपासून उद्धव होतो असे सिद्ध करण्याचे सर्व प्रयत्न निष्फळ
होतात. म्हणजे उत्क्रांतितत्त्वाची व्यासि जड सृष्टीच्या पलीकडे जाऊं
शकत नाहीं. असें जर आहे तर ज्या समीकरणाच्या तत्त्वावर जडसष्टी
प्रमाणेंच मूल ब्र अतींद्रिय सूष्टीचेहि व्यापार चाकू शकतात, त्या
अत्यंत व्यापक तत्त्वाहून महत्तर उत्क्रांतितत्त्व कसें असे शकेल?
अर्थीतचतें तसें नसून उत्क्रांतितत्त्वच अधिक व्यापक अशा समीकरण-
तत्त्वाचा उपसिद्धांत आहे.

याप्रमाणे समीकरणतत्त्वाचें स्वरूप व उक्रांतितरवाहून त्याचें

असणारे महत्त्व सिद्ध झाल्यावर धर्मकल्पनांना तें आधारभूत कसें
होऊं शकते हे आतां आपणांस पहावयाचे आहे. ब्रेक मनुष्य

स्वतःच्या अनुभवावरून पाहील तर त्याला असें दिसून येईल कीं,
आपल्या इच्छा, आशा, कल्पना, महत्त्वाकांक्षा या अपार असतात.
परंतु त्यांच्या पूर्तीची शक्यता ही जगताच्या परिमिततेपर व आपल्या
भोवतालच्या परिस्थितीवर अवलंबून असते. आपल्यापैकीं दरेकास
राजे, महाराने, अथवा सार्वभौम व्हावेसे वाटेल, परंतु तसें होण्याची
शक्यता नसल्यामुळे आपण आपल्या इच्छा कमी करून त्यांचें
शक्याशक्यतेशीं समीकरण करितो. असें जरझालेंनसते तर अप्राप्यवस्तूच्या
द्वाहत्यर्थ केलेल्या सतत प्रयत्नानें व तद्विपयक होणाऱ्या निराशेने मनुष्य
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खचूनच गेला असता. मनुष्य विमानांत असून वर जातांना विमान
जड राहण्याकरितां आपल्याबरोबर वाळूच्या भरलेल्या पिशव्या
येतो. जर वर जातां जातां त्याला असे आढळून आलें कीं, चाललो
आहोंत या वेगाने आपण वर जाऊं लागलो तरी आपल्याला तो वेग
सहन करवेल तर तो त्या पिशव्यापैकीं कांहीं खालीं फेकून देऊन ओझं
कमी करितो. याच्या उलट वेग सहन होणार नाहीं असें त्याला
वाटल्यास त्या पिशव्यांच्या साह्याने त्याला तो कमी करिता येतो.
म्हणजे काय, तर विमानाची गति व आपली वेग सहन करण्याची
शक्ति यांचें तो दर वेळीं समीकरण करीत असतो.

परंतु या रीतीनें शक्याशक्यतेच्या विचाराने तिक सृष्टीतील

सुखोपभोगापुरतें आपल्या मनास जरी मनुष्य बंधन घालतो, तरी
त्याची दिक्कालानहि परिमित न होणाऱ्या अनंत सुखाविषयींची
लालसा कांहीं नष्ट होते नाहीं. या जन्मांतल्या जन्मांत
मनुष्य जसा गरीबीच्या स्थितींत, '' ये बी दिन जायेंगे १

असें म्हणून आपल्या द्र-मसंपादनाच्या इच्छेचे समाधान करितो,
प्राप्रमाणे या जन्मांत केव्हांहि प्रास न होणाऱ्या सुखाच्या
.इच्छेचे समाधान करण्यास त्याला कोणतें साधन आहे? तर तें साधन
धर्म होय. मनुष्यकृतीचे अथवा आधिभौतिक सुखसाधनाचें वैगुण्य
कलाशास्त्रानें भरून काढून, व मानसिक सुखाची कमतरता काव्याच्या
आस्वादाने पुरी करून, आपल्या इच्छांचे व परिस्थितीचे समीकरण जसे
मनुष्य करितो, त्याप्रमाणें या दोहोंची व त्याचबरोबर इंद्रियांच्याहि

पलीकडील अखंड सुखाची उणीव मनुष्य धर्मकल्पनेनें भरून काहून
आपल्या इच्छेच्या अपरिमितत्त्वाचें विश्वाच्या अनंतत्त्वाशीं समीकरण
करितो, पंत विठ्ठल म्हणतात त्याप्रमाणें '' अति दुर्धर अपरिहरा?
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येईल जंव तुनसि जरा, लट लट लट हलेल मान धनुसमान तनुपमान,

होशि घाबरा '' अशी स्थिति जेव्हां येते, किंवा तुकाराम म्हणतात
त्याप्रमाणें '' काळाची ते उडी पडेल वा जेव्हां । '' तेव्हां चित्ताला
शांतवन कशाने होणार? तुकारामच पुढें म्हणतात कीं, अशा वेळीं
'' सोडविना राजा देशीचा चौधरी । आणिक सोयरी भली भली ।। १ ।।

तुका म्हणे तेव्हां सोडविना कोणी । एका चक्रपाणी वांचुनीया '' ।। २ ।।

त्यावेळीं धर्मानंच समाधान होणार. आपण जन्मभर जर सुकृत केलें

आहे तर, या जन्मांत जरी आपल्याला सुख मिळाले नसलें, तरी पुढील
जन्मी मिळेल, निदान सुखलालसाच प्रबल असेल तर स्वर्गात ती तूस
होईल, अशा समाधानाशिवाय सत्कृत्याची किमत. काय होय?
देशाच्या रक्षणार्थ आपरबुपीनें प्राण देणाऱ्या वीराला रणांगणावर मृत्यु

आल्यास स्वर्गप्राप्ति होते, अथवा मुसलमानी धर्माप्रमाणे त्याच्या
स्वागतार्थ सुंदर पऱ्या पुष्पमाला घेऊन हजर असतात, अशी धार्मिक
कल्पना नसती तर आपत्त्यामागे आपल्या देशाच कल्याण होईल
इतक्याअल्प समाधानाच्या मोवदल्यानें कोण आपलेप्राण देण्यास तयार
झाला असता? ''हतो वा प्राढल्यसि स्वर्ग नित्या वा भोल्यसे महीम ''
अशी लालूच अर्जुनासारख्या सुबुद्ध मनुष्याला सुद्धा जर दाखवावी
लागली, तर प्राकृत जनांची काय कथा? दुष्ट मनुष्यांच्या दुष्कृत्याच्या
प्रायश्चित्तर्त्य पुढे त्याला यमयातना होतील अशी जर समजूत नसेल
तर दुरापासून कोण परावृत्त होईल? याप्रमाणे धर्मकल्पनेनें चाळू
परिस्थितींत अप्राप्य अशा सुखदुःखाचे मनुष्याच्या आशा इच्छादि-
काशी समीकरण होते.

अर्थातच् वरील प्रमेयावरून उघड होते कीं, कोणत्याहि कालांत
मानवी समाजाची जी विशेष परिस्थिति असते तिलाअनुरूपअशाच
त्या समाजांतील व्यक्तींच्या आशा इच्छा वगैरे असणार, व म्हणून



विषयीक्वेचन-धर्पसाधन २४१
त्यांच्याशी समीकरण करणाऱ्या धर्मक्तपनाहि त्यावेळच्या परि-
स्थितीला अनुरूप असणार हेंच निरनिराळ्या धर्मांच्या स्वरूपातील
फरकांचे, अथवा एकाच धर्माच्या वेळोवेळी बदलत जाणाऱ्या स्वरू-
यांतील फरकाचे कारण होय. याची आपण एक दोन उदाहरणे
पाहिली असतां आपली समजूत होईल.

आपण खिस्ती धर्माच्या आंतराकडे अवलोकन केले तर
इतिहासावरून आपल्याला सहज दिसून येईल कीं, त्याचा उदय रोमन
साम्राज्याचे वेळीं झालेला आहे. रोमन साम्राज्यांत गुलामगिरीची
'पद्धति फार जोराने सुरू होती. वेणू खिस्तानें आपला नवीन धर्म

उपदेशिला त्यावेळीं रोमन लोकांत त्यांचा यझ्यागादिपर असा
पूर्वांचा धर्म होताच. येतूसारख्या सांपत्तिक दृष्टीनें हीन .पुरुषाने
.उपदेशिलेला धर्म स्वीकारण्याचे कांहीं कारण अर्थातच अधिकार व संप-
सीच्या गर्वाने प्रतिनिविष्ट असलेल्या श्रीमंत व कुलीन वर्गास वाटलें
नाहीं. परंतु गुलामगिरीच्या जोखडाने निरंतर वाकलेल्या वर्गांत

त्यांच्याच सारख्या द्रव्यहीन पुरुषाने कदितेल्या नव्या धर्माविषयी
प्रेम लवकर उत्पन्न झालें. -त्यांची सर्वे दुःखे गुलामगिरीमुळे होणाऱ्या
असंख्य यातनांची असल्यामुळे, त्यावेळच्या खिस्ती धर्माल्या स्पर्गरूर

.ल्पनेचे अथवा साध्यस्थितीचे स्वरूप वरील यातनापासून होणाऱ्या
दुक्ततेचें होतें. ज्या ठिकाणी आपल्याला कोणी उपाशी मारणार
साहींत, आपल्या पाठी चावकाने फोडून काढणार नाहींत, हात पाय
इत्यादि शरीराचे अवयव तोडून टाकणार नाहींत, पुष्य दिवस
उपाशी ठेदिल्यामुळे क्रोधोन्मत्त झालेल्या सिंहणाघादिकांकडून
स्थिसमाणे आपल्याला फस्त खापविगार नाहीं, क्रीडांगणावर
वन्यवसूशी आपल्याकडून हिर लोकांप्रमाणे कुस्ती करविगार
नाहीत,, अथवा नीरोच्या हुकुमाने रेड्याच्या अंगाशी आपले शरीर

३१
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दोरीनेजखडून बांधून दोहोंनांहि पेटवून देणार नाहींत, ते स्थानआपला
स्वर्ग अशी कल्पना त्यावेळीं होती. यानंतर, युरोपांत ज्याला मध्ययुग

म्हणतात त्या कालांत गुलमिणी विशेष जोरातनव्हती, तरी शारीरिक
अथवा पशुशक्तीच्या बोरावरच जगांत मोठेपणा, श्रेष्ठता, वैभव इत्यादि

मानिलें जात असे. त्यावेळीं खिम्तीधर्मातील ध्येयाची मूळची कल्पना
बदलून त्याचे जागी बदलेल्या परिस्थितीशी समीकरण पावणारी
कल्पना आली. मानवी श्रेष्ठता जन्मावर, श्रीमंतीवर अथवा अधि-
कारावर अवलंबून नसून, शुद्ध आचरण, सात्त्विक वृत्ति व नैतिक बल
यांवर अवडवून असते, हेच भौतिक अधिकारसरत्तीक वैगुण्याने

वाटणाऱ्या कमीपगाचे समाधान असल्यामुळें, त्या सात्त्विक व नैतिक
गुणांचे आदर्श अशा साधूंची वृत्ति अथवा स्थिति मरणानंतर प्रास

होईल अशी त्या धर्माने ग्वाही दिली, व त्यामुळें निरनिराळ्या साधूंचे
महत्त्व जनसमाजांत अतोनात वाढलें; तें इतकें कीं, त्यांनीं बांधले मठ
व त्यांकरितां मिळविलेली संपत्ति ही त्यापुढील काळांत राजे महाराजे
यांच्याहि ईष्येंस पात्र झाली. याहि नंतरच्या तिसऱ्या अवस्थेत
खिस्ती वर्मात आणखी फरक झाला. युरोपांत मनुष्यमात्राला स्वत-

वेचा लाभ झाला; राजकीय, धार्मिक व सामाजिक बंधनाच्या इंख-
लाहि तोडल्या गेल्या व मनुष्य आपल्या इच्छेप्रमाणे वाटेल तें
करण्यास मोक्का झाला. तथापि, विषमता हें जगताच्या रहाटीचे
मूलसूत्रच असल्यामुळे, वर वर्णिलेली कृत्रिम विषमता नाहींशी झाली
झी - दटिलयापाराप्रमाणें चाळू राहणारी द्रव्यविषयक विषमता कायम
राहिलीच. समानहिावादी लोकांनीं द्रव्याच्या समविमागाच्या

कितीहि कल्पना काढिल्या तरी श्रीमंत व गीर, भांडवलवाले व मजूर,
लक्षाधीश व भिक्षाधीश हा भेद राहिलाच. त्याचप्रमाणे लक्ष्मीच्या

चंचल स्वभावाप्रमाणे घटकेत धनवातूतर घटकेत निर्धन अशी महण्याची
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होणारी उल्यापालथहि कायम राहिली. आयुष्याच्याक्षणभंगुरत्त्वाठ्ये व
अशाश्वतीमुळे पितापुत्र, वधुभगिनी, पतिपत्नी, इष्टमित्र इत्यादिकांच्या
प्रेमाची सूर्वे तटातट तुटण्याचा तडाका चाळूच राहिला. त्यावेळीं त्याला
अनुरूप असाच फरक खिस्ती ध च्या साध्यकलनेतहि घडून आलेला
आहे. त्या स्वर्गांत धनवानांच्या उद्दामवृत्तोला जागा रहात नाहीं,
व निर्धनाच्या स्वाभिमानाचा अधिक्षेप होत न ही त्या ठिकाणी
वारांगनेप्रमाणे क्षणांत गुलाबी हास्य करून नको नको म्हणून लोटली
तरी जवळ येऊन लाटाच्या, व दुसऱ्या क्षणी कालसर्पिणीप्रमाणे

आपण जवळ जात असतां आपल्या क्रुद्ध रूपाने आपल्याला भेवडावून
दूर लोटणाऱ्या लक्ष्मीच्या पायांत खोडा अडकावून तिला हळूं न
देण्याची व्यवस्था केलेली आहे; व तेथे प्रेमी जोडण्यांना मानस-
सरोवरावरील हसयुगलाप्रगणे केवळ कमलनंतु भक्षण करून अखंड
सहवाससुख भोगण्याची खास तजवीज केलेली आहे. यग्प्रमाणें

समीकरणाच्या तत्त्वाला अनुसरून वेळोवेळी तत्तत्कालीन परिस्थिती-
प्रमाणें ख्रिस्तीधर्माच्या साध्यस्थितीचें स्वरूप वदला गेलें आहे.

आतां दुसरें उदाहरण म्हणून आपण हिंदुपणमीकडे असेंच थोडे
अवलोकन करूं. आर्यीच्या संस्कृ गैतील आद्यस्थिति कमेशत वाणै-
लेली आहे. उत्तरधुवासारख्या निरंतर हिमाच्छादित, अखंडसूर्यप्रकाश-
रहित व धान्यपुष्पपिहीन प्रदेशांतून हिमालय, हिंदुकुश वगैर

सारख्या अगाध व प्रसन्न नद्यानी चित्रित व सर्व प्रकारच्या धात्यसमु-
द्धीने व फलपुष्पानें पूर्ण अशा नंदनवनासारख्या रमणीय प्रदेशांत आ.
त्यावर साहजीकन त्यांच्या उद्योगशक्तीला अपार क्षेत्र साप. त्यांनीं

असंख्य गाई,वेल वगैरे पसूमंग्रहीं ठेविले, जमीनी पेरून त्यांतूनते धान्य-

दृद्धि क्र लागले, त्या देशांत असलेल्या मूळच्या रहिवाश्यांचा पराभव
करून त्यांच्यावर आपलें स्वामित्व रवापू लागले,अर्श। परिस्थिति त्यांना



२४ सुधारणा व प्रगति

प्रास झाल्यामुळे त्यांच्या धर्मकल्पना अर्थातच् तदनुरूप वनल्या, व ते
देवतांच्या स्तुतीत आपल्यासाठीं, पशू, धान्य, पराक्रम, विजय, संतति,
आरोग्य इत्यादींची अभ्यर्थना करूं लागले. असताभिषेक करतेवेळी ' तूं
अधिराना हो, असाआर्शीवाद देऊं लागले. मनुष्य मरणानंतर शवलवर्णा-
च्या दोन भयंकर कुव्यांच्या पहाऱ्यांतून सुटल्यानंतर यमाच्या दरवारांत
जातो, व त्यानं पाप केलें असल्यास त्याला कुंभीपाकादि नरकांतशिक्षा
होते व पुण्य केलें असल्यास रूर्गात त्याला संपत्ति, अधिकार वगैरे
मिळतात असें वर्णिले आहे. कठोपनिषदांत यमाच्या दरबारी नचिकेत
गेल्यावर त्याने सत्यज्ञान मागू नये एतदर्थ यमाने त्याला सर्वसाधारण
जनांना प्रिय अशी स्वर्गसुखाची लालूच दाखवितांना म्हटलें आहे कीं,

शतायुषी पुत्रपौत्राम्हणीष्य वहपसूद हस्तिहिरण्यमभातू ।।
भूमेर्महदायतनं हुणीष्व स्वयं च जीव शरदो यावदिच्छसि ।।

'' नचिकेता तू शंभर वर्षांचे आयुष्य, पुष्कळ पुत्रपौत्र, अनेक
पशु, हत्ती, सुवर्ण अथवा घोडे, अधिकार गाजविण्यास एखादा भूमि.
भाग, फार काय, पण इच्छा असेल तितक्या वर्षाचे आयुष्य माग.''

या स्तूचेत त्याकाऊया कल्पनांप्रमाणे सर्व सुखाचे एकीकरण केले
आहें '' परंतु इतक्यानेहि तुझें समाधान होत नसेल तर,

ये कामा दुर्लभा मर्त्यलोके सर्वान्काषा-द्व्छन्दत: मार्ययस्व' ।

पूना रामा: संस्था? सतूर्या नहीदृष लभनीया मनुष्पैः ।।

मर्त्य लोकांना दुर्लभ अशाहि वस्तूंचीतूमागणी कर. '' या वरून
त्या वेळच्या आर्यीच्या स्थितीप्रमाणे त्यांची शीदयकल्पना होती. परतु
पुढें त्यांची परिस्थिति बदलली, आर्यावर्तात त्यांचा अंमल पूर्ण वक्कार

त्यांचे .१ हतबल झाले? धनधान्याच्या समृद्धीमुळे त्यांची अपेक्षा
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त्यांना उरली नाहीं, व या सर्व वस्तू प्रास होऊनहि ज्या सुखाने
अंतःकरणाला खरी शांति प्रास होते तें सुख मिळत नाहीं अशी त्यांची
खात्री झाली, त्या वेळीं त्यांच्या धर्माला निराळें वळण लागलें. ज्याच्या
सांनिध्याने, सहवासाने अथवा एकीकरणाने अखंड सुख प्रास होते
अशाकांहीं तरी पदार्थाची अथवा कल्पनेची अपेक्षा त्यांना वाटूलागली,
व तशा वस्तूचा व आपला संबंध काय असावा या विषयी चिकित्सा
सुरू झाली. या चिकित्सेलाच तत्त्वज्ञान असे म्हणतात, व हा धर्माचा
उत्तर भाग होय. धर्माचा व तत्त्वज्ञानाचा हा पूर्वापरभाव ध्यानांत ठेऊ-
नच पुढील दर्शनकारांनीं कर्ममार्गाने पूर्वक स्वर्गादि सुखे प्राप्त करून
देणाऱ्या मार्गास पूर्वमीमांसा असे नांव देऊन, नित्य अशा क्यपनीय
पदार्थाच्या चिकित्सापद्धतीस उत्तरमीमांसा असे नांव दिले आहे.
तत्त्वज्ञान हा शब्द सुद्धा या श्रेष्ठ पदार्थाच्या मनुष्याशी असलेल्या
संबंधाचा वाचक आहे. त्यांत त्या श्रेष्ठ पदार्थाला ततू या पदाने
संबोधिले आहे.

या परतत्त्वाच्या चिकित्सेचा आरंभ वर म्हटल्याप्रमाणे आधि
भौतिक सुष्टीच्या विनाशिरकच्या जाणीवेमुळें झालेला आहे. जगतातील
सर्वात श्रेष्ठ व स्पृहणीय अशा वस्तूहि विनाशी असल्यामुळें त्याज्य

आहेत, म्हणून अमृत अथवा अविनाशी वस्तूचा शोध लावण्याची. व
त्याच्या स्वरूपाचें ज्ञान करून घेण्याची जिज्ञासा तीव्र झाली. याच
अवस्थेचे द्योतक नचिकेत होय. यमधर्मार्न वर सांगितलेले वर देण्याची
आपली इच्छा व्यक्त केली असताहि नचिकेताने ते नाकारतांना म्हटलेली,.

न विजेन तर्पणीयो मनुष्य: लp(यामहे वियशावेरदा!
खीविष्यात्रो यावदीशिष्यति रद्द वरा मे बरणीच स एव १!
अक्षीने मळयाचेसमाधान कधीहि- होणार नाहीं. वित्त लागेल तितके
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मिकूशकेल, फार काय तुझी इच्छा असल्यास हवेतेवढे नीवितहि मिळू
शकेल. तथापि मला यां पैकी कांहींहि नको. मला मी मागितलेलाच
वर म्हणजे परवचे ज्ञान हेंच पाहिजे. ''

या मानसिक स्थितींत तत्त्वज्ञानाच्या चिकित्सेत सुरवात झाली.
अर्थातच् सूड पदार्थातील गुणधर्म क्षणिक व मर्यादित असल्यामुळें,
अक्षय, अमर्याद व असंख्य अशा गुणांचे अधिष्ठान अशी त्या वस्तू
विषयींची प्रथम कल्पना झाली, व मग अशी वस्तु आपल्याला प्रास

कशी होईल याची विवंचना लोक करूं लागले. त्यावेळीं त्या वस्तूची
प्रासि म्हणजे काय असा प्रश्न उत्पन्न झाला. एखादे पुस्तक, फूल,
मनुष्य यांची प्राति म्हणजे काय हें आपण त्या वस्तूंच्या स्वरूपाना-
मुळें समजू शकतों. परंतु अगम्य व अकल्य अशा वस्तूचा लाभ
म्हणजे काय? ती वस्तू आपल्या कल्पनेप्रमाणे अति व्यापक अशी
असल्यामुळे अर्थीत उठून आपल्यापाशीं येईल, अथवा आपण तिला
आपल्याजवळ आणू शत्रू ही गोष्ट शक्यच नाहीं. तेव्हां, पर्वत महं-
मदाकडे येत नसेल तर महंमदाने पर्वताकडे गेलें पाहिजे, या म्हणी-
प्रमाणें आपणच त्या वस्तूकडे गेलें पाहिजे. बरे, आपण म्हणचे तरी
काय? आपला पाचभौतिक देह तर मरणानंतर नाशच पावतो. मग

आपण जाणार म्हणजे कोण जाणार? तर आपल्यात'जी एक अपि-
नाशी वस्तूआहे, जिला आत्या अथवा आपलेपणा (ार्ण्तोऊंपाऊंZंण्ग्नाऊंाऊंध्प्ल)

असें म्हणतां येईल, ती निराकार व निर्गुण वस्तु जाणार. या कल्पने-

वरून आर्यतत्त्वज्ञानाच्या साध्यस्थितीच्या उत्तरोत्तर श्रेष्ठ मानित्या
जाणाऱ्या चार उपपत्तीपैकी प्रथम उपपत्ति अस्तित्त्वांत आली.
तिला सलोकता सुक्ति असें म्हणात. सर्वश्रष्ठ परतत्त्वाचे जणू
काय एक साम्राज्य आहे अथवा लोक आहे, व त्या लोकांत
जाऊन त्या परतत्त्वाची अखंड सेवा करून अक्षय्या इस



विषयविवेचन-धर्मसाधन २४७
मोगणें ही धर्माची आत्यंतिक कल्पना या उपपत्तीने प्रसूत झाली. या
मताप्रमाणें ही मुक्ति होय. आर्यतत्त्वज्ञानाच्या सोपानपरंपरेतील ही
पहिली पायरी होय.

ही पायरी अधिक विचाराने अपुरी वाटूं लागली. केवळ त्या

लोकांत राहण्याने आत्म्याची सहवासलालसा कशी तूस कशी होणार?
दूर देशी असलेल्या मनुष्यस आपल्या गांवीं ज्या घरांत आपली
बायकामुले, आस इष्ट असतील त्या ठिकाणी आल्याने पूर्वीपेक्षा अधिक
आनंद .होईल हें खरें; परंतु तेवढ्यानें पुरे समाधान थोडेच होणार
आहे. कविकुलगुरू क लितसाने म्हटल्याप्रमाणे '' अंकाश्रयप्रणयिनस्त

नयानहंतो । धन्यास्तदंगरनसा मलिनीभवंति ।। आपल्या वाड्याना
दुरून पाहून संतोष न होतां आपण जवळ जाऊन त्यांना आपल्या
अंकावर घ्यावे तेव्हांच पुत्रप्रेमाची पूर्ति होते. लढत पर वस्तूच्या
सलोक्तेनें तूस न होतां तिच्या सभीपतेची इच्छा होणें हें स्वाभाविक
आहे, व म्ह ८. तत्त्व. १ १ऱ्यया दुसऱ्या पायरींत समीपतेची उषपत्ति

आली आहे. पर स्व य उ ग् दी जवळ निरंतर साहचर्यात राहून
वैयक्तिक आसय ने जरममरणाच्या फेऱ्यांतून आपली सटका करून
घेण्यांत आत्यंतिक सुख आहे, असें मानणारा तत्त्वज्ञानार्ची दुसरा पक्ष

अस्तित्त्वांत आला. मान्वसंप्रदाय याच पक्षाचा पुरस्कर्ता आहे. परतत्त्व

अथवा परमेश्वर मनुष्याच्या वैयक्तिक आत्मातून तत्त्वतः भिन्न आहे;
या दोहोंचा निरंतर सेचसेक्कत्त्वाचा संयंत्र आहे; तो संबंध ओअपून
जगतातील वाकीच्या क्षगिक गोष्टींकडे दुर्लक्ष करून त्यांचा त्याग

केला असतां अखेर त्या सर्वेश्वराच्या अथवा परतावाच्या संनिध आप-
त्याला ष्ट्रयल मिळेल अशी या मताची विचारसरणी आहे.

परमेश्वर अथक परतत्त्व, ज्यात परबह्म अहि सणातात, तें जर
नित्य, शुद्ध व अविकार्य आहे, तर त्याचा निरंतर सहवास करण्याची
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इच्छा करणारा आत्माहि त्याच स्वरूपाचा असला पाहिजे; नाहीतर
दोहोंच्या स्वरूपांतील भेद त्यांच्या अखंड संगतीला केव्हा तरी
विघातक होणार. शिवाय परनत्त्वाचें शुद्ध स्वरूप समजण्यास ज्या
आक्याच्या अंगीं तशीच शुद्धता व अविनाशित्त्व पाहिजे. मागील
उपपत्तीत गृहीत धरल्याप्रमाणे जर दोहोंत स्वरूपयेद असेल तर एकाचे
पूर्ण आकलन दुसऱ्यास होणे अशक्य आहे. यावरून तिसरी उपपत्ति

अशी अस्तित्त्वांत आली कीं, परतत्त्वाचे जीवाल्याशी पूर्ण क्कपैक्य
आहे. जीवात्मा हा परमालयाच एक अंश आहे. जेथर्झ्यत तो संसारा-
तील वासनांच्या सूक्ष्म देहाने आदेष्ठित असतो, तेथपर्यंत त्याला
आपल्या मूळ उद्गमाची विस्कृति पडते. परंतु दृढ अभ्यासाने,दैराग्याने,
व उत्कट भक्तीने जीवाल्याला आपल्यावरील मल धुवून टाकितां
येतो, व मग तो आपलें स्वरूपैक्य ओळखून निर्मल सुखाचा निरंतर
अनुभव घेतो. एखाद्या मोठ्या विस्तवांतील जसा एखाद्या निखारा
विस्तवाच्याच खरूपाचा व त्यांतूनच निर्माण झालेला असतो, परंतु

राखेने आवृत असल्यामुळें त्याचें रूप भिन्न दिसते; पण राख उडू
गेल्यावर मूळच्या विस्तवाशी असलेले त्याचें स्वरूपैक्य ताबडतोब
पटते; त्याचप्रमाणे जीवात्म्याचा व परमात्म्याचा संबंध आहे. या
मताने वित्ररण रामानुनाचार्यार्नी प्रमुख? केलें आहे व त्यांच्या-मताला
यिशिष्टअद्वैत संप्रदाय असे. म्हणतात.

अरणे; वर वर्णन केल्याइतकाहि परमात्म्याचा नीकळ्याशी
असलेला भेद न पटल्यामुळे केवलाद्वैन संप्रदायाचा पक्ष अस्तित्त्वांत

आला. आपलेपणाची व्याति जितकी मोठी करावी तितका व्यक्तीचा

मोठेपणा वाढतो. असें जर आहे, तर जगताचे आदिकारण जें परतत्त्व

तीत्याच्या इतकी आपली व्याति जर आपण वाढविली तर तत्त्वज्ञानाची

सीमा झाली असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. व याच अनुरोधानें शंकरा-
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चार्यांच्या अद्वैत मताप्रमाणें जीवात्मा व परमात्मा यांत मुळींच
भेद नाहीं. दोघे केवळ एकाच स्वरूपाचे आहेत, इतकेंच नव्हे तर
प्रत्यक्ष एकं आहेत. दोन आहेत हे म्हणणें केवळ व्यावहारिक भाषा
होय. हा भाषाव्यवहार प्रपंचामुळे करावा लागतो. तो प्रपंच,

तो जगाचा पसारा हाच असत्य व अममय आहे. ती माया आहे,
व ती दूर झाल्यावर मीच परतत्त्व आहे, मीच परब्रह्म आहे '' अहं
ब्रह्मास्मि ५, अथवा असें म्हणणाऱ्याला संबोधून बोलावयाचें असल्यास

'' तत्त्वमसि, '' तत म्हणजे ते परब्रह्म स्व म्हणजे तूं जीवात्मा साक्षात
आहेस, असे मानणे ही अखेरची उपपत्ति आहे.

ईश्वर व मनुष्य यांच्या संबंधाच्या वरील मुख्य चार साध्याच्या
गोटात इतर अनेक उपपत्तीचा अंतर्भाव होऊं शकतो. या चार पायऱ्या
मिळून'तत्त्वज्ञानाची सोपानपरंपरा पूर्ण होते. कालानुक्रमाच्या दृष्टीने

वरील विचारसरणींच्या पुरस्कर्त्यांत पूर्वापरभाव नाहीं हें खरें आहे. तो
फक्त मानवी विचारसरणीच्या क्रमाने सत्य आहे असें दिसेल. यावरून
आपला मुख्य सिद्धांत उत्तम रीतीनें सिद्ध होतो. ज्या ज्या मानानें
समानाची मानसिक, नैतिक वगैरे स्थिति बदलते, त्या त्या मानानें समा-
.नाच्या धर्मकल्पना बनत जातात व मग तत्कालीन सुखदुःखदमकपरि-
स्थिति व समाजाच्या .भावी आशा, इच्छा, महत्त्वाकांक्षा या दोहोंचे
समीकरण ज्या कल्पनानी होतें त्या कल्पनांनाच त्या कालच्या धर्माचें

आणि तत्त्वज्ञानाचे स्वरूप येतें
मीचेया विचारसरणीला प्रथमदर्शनी अपवादात्मक असें बौद्धच १

उदाहरण दिसूनयेतें. सर्वात अखेरची स्थिति म्हणजे निर्वाणअथवा कार्प
नसणे, पूर्ण नाश पावणें,नास्तित्त्वाप्रतपावणें, अशी त्यातकल्पिली आहे.
यावरून आक्षेपाला अशी जागा राहते कीं, जर त्या मतांत आल्याला
अस्तित्त्वच नाहीं, अखेर कांहींच उरत नाहीं, तर मग वर वर्णन केलेली

८
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मनुष्याची भविष्यत्कालाबद्दलची सुखमय आशा व या जगतात प्रत्यक्ष

अनुभवालायेणारी आधिलयाधियुक्त दुःखमय स्थितियादोहोचें समीकरण
त्यो धर्मौतकसें होते? ''रात्रिर्गमिष्यतिभविष्यति सुप्रभातभू। भास्वानुदे-

व्यति हसिष्यति पग्रजालद । ''याश्वोकांतवर्णिल्याप्रमाणेप्रभात झाल्या-

वरकमल उमलेल, वमगत्याच्याआत बंदिवास पावलेल्याअमराला आपली
मुक्तता होईल अशी आशा वाटत असतांच, जर खोकाच्या उत्तरार्धीत

वर्णिलेल्या '' नलिनी गज उळहार '' हत्तीने तें कमलच उपटून फेकून
दिले या गोष्टीचे पूर्वस्वग्न त्याला पडले असतें, तर ज्याप्रमाणें त्याला
आनंद खासझाला नसता, त्याप्रमाणें ''आयुर्व्याधिवियोगदुरवसहित सेवादि-
भिर्नीयते '' अशा आयुष्यांत अपूर्ण राहिलेल्या इच्छा तूस होण्याची
आशा करणाऱ्या प्राण्याला '' तुझे अस्तित्त्व साफ नाहीसे होणार, तूं
नामशेष होणार'' असे ऐकून उल्हास होणार नाहीं; व म्हणून वौडधर्म
हा अपवादात्मक होय. पण ही शंका निर्मूल आहे. कदाचित् बुद्धाच्या
मनांत तात्त्विक दृष्टीने अशी कल्पना असली तरी प्राकृत जनसमाजाची
समजूत तशी नव्हती, व पुढें पुढें तर बुद्धाच्या उपदेशांतील समीकरण-
तत्त्वाच्या अभावामुळेच त्याच्या मूळ उपदेशाला हलके लेखणारा महा-
यानपंथ अस्तित्त्वांत आला. त्या पंथांत बुद्धाला ईश्वर कल्पून '' तो
कधींच नाश पावत नाहीं, तो सदैव सक्यरूपच असून धर्मकृत्याकरिता

तो वेळोवेळी अवतार धारण करितो '' असें प्रतिपादिलें जाऊं लागलें; व
१-पूनतर सर्वस्वनाशन होतां जन्मभरदुराचरणी असलेल्या मनुष्यालाहि
बुद्धभक्तीने स्वर्गप्रासि होते असेहि मानिले गेलें. म्हणजे अतृप्त वासना
तूस होण्याकरिता स्वर्गनिर्मिति व त्यांत सुख भोगिण्याकरितां आ-
त्म्याला अविनाशित्त्व या कल्पना येऊन समीकरणतत्त्व खरें ठरलें.
अशा रीतीनें पाहता बुद्धधर्महि वरील तत्त्वाला अपवादात्मक नाहीं हे
दिसून येईल
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धर्माची स्वरूपे पाहता पाहता आपण तत्त्वज्ञानांत प्रवेश केल्या-

नंतर धर्म व तत्त्वज्ञान यांचा संवधकाय आहे असाप्रश्न साहनीक उत्पन्न

होतो. यार्च उत्तर हेंच कीं तत्त्वतः यांत फरक नाहीं. फरक फक्त या
कल्पना ग्रहण करणाऱ्यांच्या अधिकारपरत्त्वामुळें होतो. ' प्राकृतजनांच्या
चित्ताची समजूत धर्माच्या आचरणीय भागाने अथवा स्थ्य कल्पनांनी
होते, तर सुशिक्षित व विचारी लोकांच्या मनाची ती तत्त्वज्ञानाने होतें.
तत्त्वज्ञान हा विद्वानांचा धर्म असला तर धर्म हें प्राकृतांचे तत्त्वज्ञान

होय. दोहोंचे अधिकरण, विश्वाच्या मूळाशी असलेलें शुद्ध, बुद्ध, नित्य

असे ईश्वरात्मक तत्त्वच होय. ज्याची समजूत जितकी पडूं शकते तितका
भाग तो मनुष्य ग्रहण करितो.

याप्रमाणे धर्मसाधनाच्या विचाराचे आधारभूत असे जेदोनसिद्धांत
आहेत त्यांचें परीक्षण आपण, धर्माचें जे त्रिविधरूप-देवतांची संख्या,
त्यांचे गुणधर्म व देवताभक्त यांचा संबंध-त्याच्या विवेचनाने केले आहे.
यावरून धर्माचे मनुष्यजातीवर मानसिक व सामाजिक असे कोणते परि-
णाम होतात या बद्दल दिहंगपरीक्षण आतां आपण करूं.

धर्माने प्रथम होणारे कार्य म्हणजे, जगताच्या उत्पत्तीविषयीं व

त्याच्या प्रसाराविषयी मक्याच्या बुद्धीला सुचणाऱ्या विचारांचें
समाधान होणे हे होय. हे समाधान अर्थातच बुद्धीच्या विकासावर
अवलंबून राहते. संस्कृतीच्या अगदीं अपरिणत स्थितींत दरेक तड पदार्थ

ही एक स्वतंत्र देवताच आहेवती देवता त्या पदार्थात दृश्यमान होणारे
व्यापार चालविले, असे त्या कालच्या बुद्धीला ग्राह्य असें विवेचन धर्म

करितो. या पुढील अवस्थेत रस्ताला दिलेले देव जाऊन त्याच्या
अंतर्भागांत इच्छाशक्तियुक्त अशा देवतेची स्थापना होते. ती आपल्या
अदृश्य स्वरूपामुळे व तिला नेमून दिलेल्या सामर्थ्याच्या कल्पनेच्या

साहचर्याने मनुष्याच्या बुद्धीला समाधान देऊं शकते. याच्याहि पुढच्या
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अवस्थेत एकात्मक ईश्वर अनेकरूपात्मक शक्तींनी जगतातील असंख्य
चमत्कार घडवितो, असे परिणत बुद्धीला ग्राह्य विवरण करून तिर्चे

समाधान करणारी धर्मकल्पला प्रचारांत आली; व अखेर, ज्ञाता व ज्ञेय

ही दोन्हीं ज्ञानरूपच आहेत असें अत्यंत सूक्ष्म बुद्धीचेंहि समा-
धान करणारे तत्त्वज्ञान उदयाला आलें. तात्पर्य कीं, बुद्धीच्या दरेक
अवस्थेतील शंकांचे निरसन करून तिला पूर्ण समाधान देण्याचे कार्य
धर्म करीत असतो

याप्रमाणे बुद्धीला समाधान प्रास करून देण्याच्या कार्या-
प्रमाणेंच धर्माचे दुसरें कार्य म्हणजे, अंतःकरणाला व मनोभावनांना
समाधान प्रास करून देण हें होय. तत्त्वज्ञानार्ने विशेषतः पहिले कार्य

केले असलें, तर धर्माच्या वहुजनप्रिय स्वरूपानं दुसरें कार्य विशेष केलें

आहे. परमेश्वराची स्तुति केल्याने पापाचे क्षालन होतें; '' जे कां रंजले
गांजले त्यासी आपुले म्हणण्याने '' आपल्या दुःखाचा निरास होतो;
सांप्रतच्या दुःखाचा मोबदला भविष्यतू कालच्या सुख कल्पनांनी भरून
निघतो; या आयुष्यांतील दुःखाचा विसर स्वर्गातील इंद्राच्या अस.
राण्या अथवा अमृतप्राशनाच्या विचाराने पडतो; या जन्मांत भोग-
लेल्या अपमानांचे, यातनांचे व वैरांचे निर्यातन दुसऱ्या जन्मातील
उगविल्या जाणाऱ्या सूडाच्या खात्री होते; अशा कल्पनानी अतकर-
णाला सौख्य, समाधान व शांति प्राप्त होते.

धर्माच्या कल्पनानी चित्ताला एक प्रकारचे स्थैर्य प्रास होते हैं
धर्माचें तिसरे कार्य होय. वर वर्णिलेली दोन्हीं कार्ये म्हणजे बुद्धीचेंव

अंतःकरणाचें समाधान ही जशींझालीं, त्याचप्रमाणेधर्मकल्पनांनीं सृष्टीच्या
नियंत्याच्या अगाध शक्तीमुळे एकप्रकारे आपल्या मनांत सप्रेम भीतिच
विस्मय उत्पन्न होऊन तें विनीत होते. त्या अगाध शक्तीपुढे आपला
काय पाड लागणार आहे, चौदा चौकड्याचे राज्य करणारे रावणासारखे
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पुरूष व शतकेच्या शतकें जगतावर राज्य करणाऱ्या रोम, ग्रीस, वगैरे
साखाज्यासारख्या संस्था ज्या विश्वसत्तेनें गडप झाल्या, त्या सत्तेचा

अधिकार व नियंत्रणा फार प्रबल आहेत; व त्यामुळे क्षुद्र जीवापासून
तो महार प्राण्यापर्यंत सर्वांना सारखाच न्याय मिळेल व त्या सत्तेच्या

हुकमतींत वलिष्ठांचा वशिला न लागता दुर्बलाचांहि समाचार घेतला
जाईल, या विचाराने यावजीवांच्या चित्ताला स्थैर्य प्रास होतें. उत्क्रांती
सारख्या उपपत्तींनीं विश्वाची उभारणी करून दाखविता आली. तरी
सूष्टपदार्थ त्या योजनेप्रमाणे अमुकच रूप धारण करतील असे निश्च-

यात्मक सांगण्याला साधन नसतें. गुलामगिरीच्या रूपांतून स्वतंत्रता,
स्वार्थातून स्वार्थरहितता, भीतींतून आदर, पशुप्रेमांतून सात्त्विकप्रेम,

जीवनकलहांतून सदवस्तूर्च रक्षण, इत्यादिकांचेंच उत्क्रमण होईल
व हा क्रम निरंतर असाच चालू राहील अशी स्थैर्यबुद्धि मनाला प्रास

होण्यास त्या तत्त्वांत काय आधार आहे? उत्क्रांतीचे तत्त्व बोलून
चाळून अनुभवजन्य आहे, व सष्टींत हवी तेवढी विचित्रता व नियम-
भंगुरता आहे. मग त्या विचित्रतेने आपण कांहीं अनुभवावरून ठग
विलेल्या नियमांना अध येणारच नाहीं अशी थोडीच खात्री आहे!
ही खात्री धर्मविचाराने होते, हे धर्माचें तिसरे कार्य होय.

अखेर धर्मामुळे कर्तव्याला उत्तम चालन मिळतें. धर्म हा सदैव
प्रवृत्तिलक्षण आहे. जगताचे आदिकारण नो परमेश्वर त्याला देखील
विशेष कारण नसतांना निरंतर जगाच्या उत्पत्ति-स्थिति-लयाचे कार्य

करीत रहावे लागतें; तर त्याच्याच सष्टीतील प्राण्यांनाहि अर्थीत तोच
कित्ता गिरविला पाहिजे. कर्म निरंतर करीत असावें; इच्छापूर्वक कर्म

आपण न केले तरी अनिच्छेने ते आपल्या हातून घडल्याशिवाय
राहणार नाहीं; त्या इच्छायुक्त अथवा निरिच्छ कर्माला फळ हें येणा-
रच-अर्थातचू सत्कर्माला चांगले व दुष्कर्माला वाईट येणार-व म्हणून
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आपण निरंतर सत्कर्म, कर्तव्य केलेंच पाहिजे अशी सत्प्रेरणा धर्माने

होते. धर्माचेंच अन्य स्वरूप जें तत्त्वज्ञान त्यांतहि हाच निष्कर्ष काढलेला
सांपडतो. वृहटारण्यक उपनिषदांत वाहवल्याला जारत्कारवआर्तभागानें
सुखप्राप्तीचा मार्ग विचारला असत, त्यानें पृच्क्काशी सहविचार करून
असें ठरविलें '' कर्म हैव तदूचतु: । सुण्यो वै डयेन कर्मणा भवति ।

पाप: षापेन । '' कीं, ''कर्म हेंच विचारिलेल्या प्रश्नाचें उत्तर होय. पुण्य
कर्माने प्राणी पुण्यवान् होतो व पापकर्मानें पापी होतो '' ही कृत्य-
परिणामाची समी निश्चित झाल्यामुळें मक्याच्या सत्कर्माला प्रोत्सा-

हून मिळतें, हें धर्माचें अखेरचे महत्त्वाचे कार्य होय.
' याप्रमाणे धर्माच्या परिणामांचें वर्णन करितांना एक मोठा प्रश्न

असा उपस्थित होतो कीं, धर्माचें नित्य व्यवहारांत, रोजच्या आयुष्यांत
कार्य काय आहे? अप्रत्यक्षरूपानें मनावर परिणाम घडवून आणून तद्वारा

आपली छाप कृतीवर जरी धर्माने बसविली, तरी प्रत्यक्षतः रोजच्या
व्यवहारांत धर्म काय करूं शकतो? या प्रश्राच्या उत्तरांत कित्येक
शंका उत्पन्न होतात. पहिली शंका ही की,धर्माची जी प्रक्रिया आपण
बर वर्णन केली आहे, तीप्रमाणें सष्टचमत्कारांचा उलगडा होण्यासाठी
आपण त्यांच्या ठिकाणी जी आपल्याच सारख्या देवतात्मक शक्तींची
योजना करीत असतो, ती करण्याची आवश्यकता आधिभौतिक शा-
स्तच्या साह्याने ते चमत्कार उलगडल्यावर उरत नाहीं;, जसजसा
एकएक चमत्कार उलगडत जातो तसतशी एकएक देवता कमी
होत जाते व या रीतीनें धर्माचें जगतातील प्रत्यक्ष कार्य कमीकमी होत
जातें तेव्हांयापुढे कदाचित् असा वेळ येईल कीं, ज्यावेळी फारचथोडे
क्टचमत्कार अनिर्णीत राहतील. त्या वेळीं प्रत्यक्ष धर्माची त्यासि अल्प-
तम राहील, व अशा वेळीं भौतिकशाखे आपल्या सर्व इच्छा पूर्ण कर-
ण्यास समर्थ झाल्यामुळे, इष्टवस्तूंच्या प्रार्थ देवतांचीप्रार्थना करण्याचें
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कारण न उरता, तात्त्विक दृष्टीने जगताचे आदिकारण म्हणून मानिलेल्या
परमेश्वराच्या, त्या अगाध सामर्थ्यास्तव, त्याच्या अपार कृपेस्तव व
त्याच्या अमित गुणास्तव केलेल्या स्तोत्रांना मात्र अवसर राहील,
व असें झाल्यावर धर्माच्या आचारभागाची जरूरीच नाहीशी होईल.

मनुष्यकृतीला अप्राप्य अशा वस्तू देणे हें एक देवतांचे कार्य सम-
जले जातें, परंतु त्या वस्तू सष्टज्ञानाने मिळाल्यामुळे धर्माचें एक अंगच
नष्ट होईल, अशी एक शंका आहे.

इष्टप्रहत्यर्थ करावयाच्या प्रार्थनेप्रमाणेच धर्माचें दुसरे कारण परमे-
थराच्या कोपाची भीती हे होय. दुष्काळ पडूं नये, रोगशर्ट होऊं नये,
इत्यादि भीतीमुळेंहि मनुष्य धर्माची कास धरितो. तसें न केल्यास

या जन्मांत वरील आपत्ती येतात, व परमेश्वराचा स्तव न केल्यास पुढे
यमयातना होतात, ही भीति मनुष्याला धर्मप्रवृत करिते. परंतु वरील
ऐहिक आपत्ती टाळप्याचेहि सामर्थ्य भौतिक ज्ञानाने प्रास झाल्यावर
ईश्वराला कोण विचारील व मग न विचारल्यामुळे मिळणाऱ्या नरकूरची
भीति कोण बाळगील, अशी तिसरी शंका आहे.

आणखी एक शंका अशी आहे कीं, समाजांतील सर्वच व्यक्तींची
मने सारखीच नसतात. धर्माचा आधार बुद्धि व अंतःकरणांतील भावना
या दोहोंवरहि असल्याचे आपण अवलोकिले आहे. परंतु या दोहो-
च्याहि विकारांना वश न होणाऱ्या अशा कित्येक व्यक्ती सांपडतात.
रोजचे नित्य व्यवहार स्वार्थाच्या अनुरोधानें चालवावेत, फार तर त्यांत

नीति अनीति पहावीच्या पेक्षां, ईश्वराचे अस्तित्त्व मानण्याचेंकारणनाहीं
असें मानूनचालणारे लोक कांहीं थोडे नाहींत. अशांना धर्माचा पिस्तूल
विचार न करितांहि आयुष्य आक्रमितां येतें; व कांहीं काळाने, या
प्रकारचे लोक म्हणजेच सर्वसाधारण समाज व या व्यतिरिक्त धर्माला

मानणारे लोक म्हणजे अज्ञानी अथवा तीवमनोभाक्नेचे लोक होत,
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अशी विचारसरणी रूढ होते. असे झालें म्हणजे 'धर्माच्या सार्वत्रिक

व्याप्तीच्या तत्त्वाला बाध येतो व म्हणून धर्म व व्यवहार यांचा नित्य

संबंध मानण्याचे कारण नाहीं असें समजण्यांत येतें

अखेर, अशीहि शंका येते कीं, धर्म म्हणजे कांहीं मानिलेल्या
विशिष्ठ तत्त्वांचा संग्रह असा असल्यामुळें, कांहीं काळाने त्या तत्त्वांचा

अर्थबोध न झाल्यामुळे तीं तत्त्वें मान्य करणाऱ्या लोकांत नीति
अनीतीची चाड न राहता एक प्रकारचा दुराग्रह माजतो, व धर्माच्या

नांवाखाली अनेक अधर्म्य कृत्ये केली जातात. मुसलमान व खिस्ती
यांच्या दरम्यानच्या २४० अथवा धर्मविषयक लढाया, प्राटेस्टंट व

कॅथोलिक या पक्षांनी धर्मांच्या नांवाखाली केलेली हजार मनुष्यवधा-
सारखी अमानुप कृत्ये, यांचाहि जर धर्मात समावेश होऊं लागला तर
धर्माची व्यारव्या उलटी झाली असेंच म्हणावे लागेल! तेव्हांअशादृष्टीन
पाहता विशिष्ट धर्म असणे, हे मुळींच धर्म नसण्यापेक्षां नित्यव्यवहा-

राच्श दृष्टीने अधिक घातक आहे, असें होतें.

या सर्व शकाचा निष्कर्ष असा आहे कीं, दिवसेंदिवस धर्माचे क्षेत्र

नित्य व्यवहाराच्या राज्यांत कमी कमी होत जातआहे; व यावरूनअसा
एक काळ येईल कीं, ज्या वेळीं वरील अडचणीमुळे धर्माला त्या काळांत
मुळींच जागा राहणार नाहीं. याचे उत्तर एवढेच कीं, धर्म हा त्या

शब्दाच्या जुन्या अर्थाने अर्थातचू व्यवहारास उत्तरोत्तर कमी लागू
होत जाणार; परंतु सर्व मुष्टीच्या आदिकारणाशीं मानवजातीच्या
संबंधाची कृतज्ञतापुरऊर जाणीव या अर्थाने धर्म हा निरंतर सष्टींत

वास करील हे निःसंशय आहे.

याप्रमाणे आपण धर्मविषयक विभागाचा विचारकेला आहे, आतां
अखेरत्यालासुधारणाशास्त्राचीकसोटी लावण्याचेतेवढे राहिलेआहेधर्म-



विपयविवेचन-धर्मसाधन २५७
कल्पनांची उत्क्रांति आपण पाहिली त्या वेळींच आपण ठरविलें आहे
कीं, धर्म हा प्रथम आचारप्रधान असतो, नंतर त्या आचारभागानें
आपलें समाधान न झाल्यामुळे व सूडीच्या आदितत्त्वाशीं समरस होणे
हे जें धर्माचे. उद्दिष्ट त्याच्या प्राप्तीच्या कार्यीत आचार, भौतिक परि
स्थिति, सामाजिक बंदाने, इत्यादिकांचा 'प्रतिबंध होऊं लागल्यामुळे तो
तत्त्वज्ञानाकडे वळतो. या मार्गींत जातां जातां दरेक पावलाला तो
पुष्कळ उपाधी काढून टाकीत असतो, अनेक बंधनांना तोडून टाकीत
असतो, व अखेर ' मी पूर्ण स्वतंत्र आहे व मला समाज अथवा फार
काय, तर सष्टीदेखील कोणत्याहि रीतीनें बद्ध करूं शकत नाहीं, ' या
तत्त्वाला तो ओळखतो. या पद्धतींत व्यक्तीचे वधविमोचन हेंच सुधार-
णेचें मुख्य लक्षण दृग्गोचर होते, व या धर्मकल्पनांत वैयक्तिक स्वातंत्र्य

पूर्णपणे जाणले जाते म्हणूनच ती स्थिति प्रास होणे म्हणजे पूर्ण

सुधारणा होय असेंनिप्पन्न होतें.

'११



??प्रकरण चवथ

राजकीय अनुशासन.

प्रास्ताविक.

सुबुद्ध मनुष्य
।

वरर्यीक काळ
। ।

मनःशास्त्र । ।

। नैतिक नैतिक
तत्त्वज्ञान । । ।

व्यक्तिविषयक सामाजिक ।

--रा।. । रसायन पदार्थविज्ञानकोर.
नीतिशास्त्र पाप

राजकीय समाजशास्त्र अथवा राजकारण
सुधारणा किंवा प्रगति ही सर्वांगी असली तरच तिला सुधारणा

हे खरें नांव शोभेल. शरीरातील रक्त नासले म्हणजे तें गव्यांच्या
रूपानें बाहेर पडते; अशा वेळीं सर्वांगी स्कशुद्धीचे उपाय न योजिता
फत्त एखाद्या गळवावरच मलमपट्टी करावयास लागल्यास ज्याप्रमाणे
रोगाचा प्रतिकार न होतां तें नासके रक्त दुसऱ्या कळवाच्या रूपाने
वाहेर पडते, व ही क्रिया थांबविण्यास सार्सापरिलों अथवा दुसरे एखादे
सर्व शरीरातील रक्त शुद्ध करणारे औषध घ्यावे लागतें; त्याप्रमाणें

समाजांतील विकारांवर सर्व बाजूंनी उपाययोजना झाली तरच समाज
अथवा राष्ट्र यांची खर्री प्रगति झाली असे म्हणतां येईल अशा अनेक



विषयविवेचन-रानकीथ अनुशासन. २९९
अंगपैर्षकीं राजकारण हे एक प्रमुख अंग आहे. राजकारणाचा इतर
शास्त्रांशी असलेला संबंध दाखविणारे एक कोष्टक सर फ्रेडरिक पोलॉक
यांनी दिलें आहे, तें माहितीसाठी येथें जोडले आहे. राज्यकरण्याच्या
सार्वत्रिक पद्धतीतील मुख्य तत्वांचें एकीकरण म्हणजे राजकारण हत्ये.

जगताच्या आरंभापासून जेव्हां जेव्हां कांहीं मनुष्यांचा समूह एकत्र

झालेला असेल, त्या त्या वेळीं त्या परस्परांचे संबंध निश्चित कल्याची
कांहीं तरी योजना झाली असलीच पाहिजे. अशा मनुष्यसस्तास
राजकीय परिभाषेत राष्ट्र असें नांव आहे. प्रसिद्ध तत्त्ववेत्ता एरिस्पॉटल
यान म्हटलें आहे कीं, '' मनुष्य हा राजकीय प्राणी आहे. '' हा
मनुष्यांतील परस्पर संबंध कालमानाप्रमाणे व परिस्थितीमुळे बदलत
जातो हे खरें आहे; तथापि अगदीं आरंभी सुद्धा तो कोणत्या तरी
एखाद्या तत्त्वावर निश्चित झाला असलाच पाहिजे. या विषयीं अगदीं
आरंभाच्या स्थितीचें वर्णन जरी आपण घेतलें तरी -चिकित्सेअंती
आपल्याला असें आढळून येईल कीं,मनुष्यांच्या समूहास राष्ट्र या सेझेत
पात्र होण्यास त्यास सहा गोष्टींची अवश्यकता असते. प्रथम राष्ट्र या
संज्ञेला पात्र होण्याला जनसमुहाला कांहीं एक विशिष्ठ संख्या लागते.
कांहीं व्यक्ती मिळून बनलेल्या कुटुंबाची रचना व त्यांचे परस्पर
संबंध जरी राष्ट्रांतील जनसजाच्या सनधाप्रमाणे असले, तरी एका
कुटुंबास राष्ट्र असे म्हणतां येणार नाहीं. अनेक कुड्ये एकत्र होण्याने
राष्ट्र होऊं शकेल. ही संख्या अमुकच पाहिजे असा निर्बध घालता
येणार नाहीग्रीसदेशातील राष्ट्रें फार लहानलहान होतीकौटुंविकहित-
सक्धापेक्षा जास्त व्यापक असा एकत्वाचा संबंध त्या ठिकाणी उत्पन्न

होऊं शकेल, इतकी पॅरी संख्या राष्ट्र बनण्यास अवश्य असते दिवसे-
सिझकालवृद्धीप्रमोराzfाऋंतीलप्रजेचीसंख्यावा;ाऊंलागूनतेंजसजर्सेअधिंक
प्रबळ होऊं लागतें, तसतसे त्याहून लहान अशा राष्ट्रांच्या स्वातंत्र्याला



२१० सुधारणा व प्रगति.

तैं यमस्वरूपी होतें, व म्हणून उत्तरोत्तर राष्ट्रांच्या जीवनकलहांत लहान
राष्ट्रांच्या सुरक्षिततेचा व वृद्धीचा संभव अधिक कमी होऊं लागतो.
तथापि राष्ट्र या संज्ञेला पात्र होण्यास विशेष मोठेपणाचीच आवश्यकता

आहे असें नाहीं
सख्येनंतर राष्ट्राचे दुसरें वैशिष्ट्य म्हणजे राष्ट्राची भूमि हे

होय.! कोणत्या तरी निश्चित भूमिभागावर असणाऱ्या जनसफालाच
राष्ट्र असें म्हणतां येईल. अरवस्थान देशांतील मुसलमान, पॅलेस्टाईन
देशांत वस्ति करण्यापूर्वीचा हिब्रू लोकांचा समुदाय, व हिंदुस्थानातील
पूर्वीचे भिल्ल, रामोशी, ठग, पेंढारी वगैरे लोक,याच्यांत राष्ट्र या कल्प-

नेतील इतर अंगें कदाचित् सापडली, तरी त्यांना वसतिस्थानास निश्चित

भूमिप्रदेश नसल्यामुळे त्यांना राष्ट्र ही संज्ञा प्राप्त होत नाहीं. क्रमा-

क्रमाने ही मूळची भूमि दुसऱ्याच्या प्रदेशाच्या अपहारार्न, विवाह
वगैरे कृत्रिम संबंधाने, अथवा वारसाईचा हक्क मिळण्याच्या वगैरे सबंधाने
वृद्धि पावू शकते; अथवा तशाच कारणांनी कमीहि होऊं शकते. परंतु

कांहीं तरी असा निश्चित भूमिभाग असल्यावांचून त्यास राष्ट्र म्हणतां
येणार नाहीं.

राष्ट्राच्या अस्तित्त्वाला अवश्य अशी तिसरी गोष्ट म्हणजे या
भूमिप्रदेशांत राहणाऱ्या विशिष्ठ समूहांत असणारे एक प्रकारचे
सामन्यिहितमूलक ऐक्य होय; एका लाभाच्या आशेनें व एका'
हानीच्या भीतीनें परस्परसंबद्ध असा हा समाज असला पाहिजे. याचा
अर्थ त्या समाजांत कोणत्याहि प्रकारचा स्वार्थभेद नसला पाहिजे असा
नाहीं; किवडळना तसा आपसातील भेद नसणं हीअशक्यगोष्ट आहे. परंतु
सर्वसामान्य हितसंबंध एकच असला म्हणजे एका सूत्रांत गोंवलेल्या,
परस्परभिन्न, परंतु माळेच्या रूपाने एकत्व पावलेल्या मण्याप्रमाणे त्या

जनसमाजांतील अनेक व्यक्तींना संहतरूपानें एकराष्ट्रीयत्व प्रास होते.



क्षियविवेचन-राजकीय अनुशासन. २११
नंतरची अवश्य बाबत म्हणजे त्या समाजांत शासित व शास्ते

असा भेद असणें ही होय. ज्या समाजांत असा भेद नाहीं तोसमाजराष्ट्र
नव्हे. तीर्थयात्रेला निघालेली अनेक कुटुंर्वे कांहीं कालपर्यंत तीर्थदर्श-

नाचा एक इच्छेने एकत्र होऊन जरी एके ठिकाणी रहात असली, तरी
त्याच्यांत अनुशासनाचा प्रश्न नसतो, व म्हणून त्यांचा समुदाय राष्ट्र

होत नाहीं. तसेच राजास, मग तो एकव्यक्तिरूप, अल्पसंख्याक, अथवा
बहुसंख्याक असो, कसा तरी असल्याशिवाय देशांत अराजक स्थिति
प्रास होल, व रामायणांत म्हटल्याप्रमाणे ''अराजक हिनो राष्ट्र विनाश
समवास्तुयातू'' अराजक समाज विनाश पावेल. तेव्हा शास्ता म्हणून
राष्ट्रांत कोणी तरी पाहिजे. हा शास्ता एकच मनुष्य असेल व तो
पूर्णत्वतंत्रतेनें राज्य करीत असेल, तर त्या राज्यव्यवस्थेस राज-
सत्ताक राज्यपद्धति ( ४१५०१८ मळण्यासाधफ,) म्हणतात. त्याच्या
स्वतंत्रेवर जर कांहीं जबाबदार मंत्र्यांचा दाव असेल, तर तीस
मर्यादित राजसत्ता ( १६१ zZ०ाऊाऊ०rZए?) म्हणतात. राजसत्ता
वर, वर्णन केल्याप्रमाणे एका व्यक्तीच्या हातांतन राहता कांहीं ठराविक
सरदारांच्या अथवा राजपुरुपांच्या संघाच्या हातांत असली, व तो संघ
स्वच्छदानुवर्तित्त्वानें अनियंत्रित अधिकार गाजवीत असला, तर त्या

पद्धतीस अल्पसंख्याक (०1;खु.2०ळफु) राज्यसत्ता म्हणतात. राज्यपद्धति

वरील प्रमाणेच असली, तरी जर ती केवळ राज्यकर्त्याच्या लाभदृष्टीनेंच
चालविलेली नसून प्रनाहिताचाहि कमीअधिक प्रमाणाने विचार करणारी
असली, तर तीस ( आलंड०४६,) अभिनसाक पद्धतिम्हणतात.
आतपर्यंत वर्णन केलेल्या सर्व पद्धतीतील विशेष हा असतो कीं त्यांत

राजपक्षावर प्रजापक्षाचा कोणत्याहि प्रकारचा दावरहात नाहीं. त्यांपैकीं

काहीत प्रनापक्षाला अत्यंत हितकारक अशा गोष्टीहि कदाचितू होत
असल्या, तरी त्या प्रजेच्या इच्छेमुळें होतात असे नसून राज्यकर्त्यांच्या
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औदार्यामुळे अथवा प्रजावात्सल्यामुळेंच होतातयानंतरचीपद्धतिम्हणजे
लोकसत्ताक राज्यपद्धति (तसक००प्द्व०?) होयहीत राजशासनप्रजेच्या
ज्याने चालते. ठराविक नियमानें प्रना स्वसंतोषानें ज्यांना निवडून देते,
अशाचलोकांकडून प्रजेच्या धोरणाने या पद्धतींतराज्यकेलेनातें. कोण-
त्याहिकारणानें आपण घालून दिलेल्या धोरणाचे अथवा आपणदिलेल्या
अधिकाराचे अतिक्रमण या स्वनिर्मित अधिकारिसंघाकडून होत आहे
असे प्रजेस वाटल्यास, आपल्या प्रतिनिधींना अविकारसूत्रे खालीं ठेव-
ण्यास सांगण्याचा अधिकार या पद्धतींत प्रजेला असतो. या तत्त्वावर

चालू असलेल्या राज्यपद्धतीमध्ये सुद्धा अधिकारांच्या कमी अधिक
निक्षेपाप्रमाणें तरतमभावानुरूप पायऱ्या असतात. परंतु वर म्हरल्याप्र-

माणें लोकपक्षाला अधिकाराचे मूलस्थान मानणे हे या पद्धतीतील मुख्य
तत्त्व होय. कसेंहि झाले तरी राष्ट्र ही संक्षा प्रास होण्यास समाजामध्ये
वरीलपैकी कोणत्या तरी पद्धतीप्रमाणें अधिकार चालविणाराएकराजपक्ष
वदुसराप्रनापक्षअसा भेदू असणे अवश्यआहेइतकी गोष्टनिश्चितआहे.

राष्ट्रलाची या नंतरची निशाणी म्हणजेउपरिनिर्दिष्ठ गुणांनींयुक्त
अशा समाजाला असलेली एक प्रकारची प्राणित्त्वता होय. राजशास-
नाची क्रिया ही एखाद्या यांत्रिक क्रियेप्रमाणे निर्जीव नसून एखाद्या
सदेह व सेंद्रिय प्राण्याप्रमाणे सजीवतायुक्त असते. क्र वरील तत्त्व सम-

१८ लक्ष ८४१५ १८८४८८१९ ाऊंZएंक्षZZ?ाऊं०T1ए १.१६
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नग्यास बरा कठिण असल्यामुळें, त्याची अर्थचिकित्सा केल्यास तें
सुगम होईल. मनुष्याला प्राणित्व असतें या शब्दसमुचयाच्या चिकि-
क्रेत तीन गोष्टींचा समावेश होतो, असे आपल्यास आढळून येईल.
पहिली गोष्ट ही कीं, प्रत्येक प्राणी जीव अथवा प्राण आणि
शरीर अथवा अवयव यांच्या मिश्रणाने झालेला असतो; अथवा लयाची
क्रिया मानसिक आणि शारीरिक अशी दोन प्रकारची असते. दुसरी
गोष्ट ही कीं, प्राण्याचे सर्व शरीर मिळून जरी एक देह ये, तरी पण:

बाह्य क्रियांच्या कर्त्त्त्यभेदाने ते अवयव परस्परभिन्न असतात. उदाह-
रणार्थ, शरीराच्या एका भागास झालेली दुखापत सबंध प्राण्यास व
म्हणून पर्यायाने त्या प्राण्याच्या इतर अवयवांस विकलता आणिते, या
दृष्टीने सर्व अवयवांची एकता असली, तरी कार्यभिजत्वाच्या दृष्टीने

पाहिले असतां पायांचे काम हात करूं शकणार नाहींत,
व कानांनी वास अथवा नाकार्न शब्द यांचें ग्रहण होणार नाहीं.
तात्पर्य, अदरांत आपसांत एक प्रकारचे भिन्नच असते. प्राणित्वाची
तिसरी गोष्ट म्हणजे प्राण्याच्या देहाची वाहत: वाढ होते, परंतु त्या

वाटीची क्लत्त्वशक्ति त्या प्राण्यांतच रूढ असते. प्राणिसष्टीची इतर

स्क्ष्मष्टीशी आपण तुलना करून पाहिल्यास हे प्राणिसृष्टीचे विशेष
निविकष्टीत दिसून येत नाहींत असे आपणास आवडून येईल. एखाद्या

गिरणीतील यंत्ररचना अथवा एखादा मोठा राजवाडा आपण उदाह-
रणार्थ घेतला, तर त्यांना प्राण नाहीं, एकात नाहीं, व वर्षनशक्तीहि
नाहीं, असें आपण सहन म्हणू शत्रू. हेच प्राणिसूष्टीचे विशेष राई
बनलेल्या समाजांत आढळतात म्हणून त्यास प्राणित्त्वता असते ती
कशी तें आतां आपण पाहू दरेक राष्ट्राला एक प्रकारचा विशिष्टकपन.
ल्ल ( ११) प्राण असतो. तो निरनिराळ्या राष्ट्रांत निरनिराळ्या
गुणानी दृष्टोत्पत्तीस येतो; परंतु तसा तो असतो ही गोष्ट निर्विवाद
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आहे,. एखाद्या राष्ट्राच्या आल्याचे शील धार्मिक असतें, एखाद्याचे
स्वातंत्र्यप्रिय असते, दुसऱ्या एखाद्याचे प्रजापीडनपर असतें, तर
आणखी एखाद्याचे केवळ द्रव्यलोसुप असते. क्र ज्याप्रमाणे

निरनिराळ्या व्यक्तींचे स्वभाव भिन्न भिन्न असतात, त्याचप्रमाणे सर्व

राष्ट्रांनाहि असा भिन्न स्वभाव असू शकतो. या कल्पनामय जीवशक्तीचें
कार्य स्छसष्टीत घडवून आणण्यासाठीं मनुष्याच्या हस्तपादाति
इंद्रियांप्रमाणे राष्ट्रांतील दरेक खाते हें राष्ट्रपुरुषाचा अवयव होय. लग
त्या खात्याकडून योजना केलेली कामे बिनचूक होत असतात. या
नंतरच्या दुसऱ्या नियमाप्रमाणे हे सर्व अवयव अथवा राजकीय विभाग
मिळून जरी एक राष्ट्र होते, तरी आपआपसांत ते परस्परभिन्न असतात.
मनुष्याच्या इद्रियांच्या उदाहरणाप्रमाणे राष्ट्राचे सेनाधिपत्य वैद्यकीय

विभागाकडे जाणार नाहीं, अथवा वादीप्रतिवादीचा न्याय शिल्पशा-
खाचे खाते करूं शकणार नाहीं. इतकेंच नव्हे, तर या प्रमाणे एखाद्या
खात्याने आपल्या अधिकाराचे अतिक्रमण केले तर त्यास योग्य खात्या-
कडून विरोध करण्यांत येतो. त्या अधिकारावर असलेल्या मनुष्यास

रू लॉर्ड मोलें यांनी आपल्या पूर्वक ००ष्ण्श्ह०ष्णूंसुस या ग्रंथात युरो-
ती कांहीं प्रमुख राष्ट्रांच्या या कल्पनात्मक साध्याचे स्वरूप वणिलें अरे. ते

९५ ५ र र

२ २.।तू!सें हे८८६.५करून८८२ ८२ऽ: स्तूपाला जाऊन क्त?एइंंर्को हे
साध्य वाटतें. अर्वाचीन फ्रान्सच्या दृष्टीने आपल्या देशाचे राष्ट्रीय निशाण, ७.चित अरिमधाघेंच्या वर्तुलाबाहेर नेऊन फडकविणें हें निर्वाण होय. आपल्या -
देशाचे एकीकरण होऊन जगतांत त्याचें तेज फंाळ्यें हे जर्मर्त्राथें स्वप्नचित्र आहे.
व स्वातंत्र्याच्या तत्त्वांचे केवळ मानसिक चिंतनच न करितां त्यांचा व्यवहारात
मियव प्रचार करणे ही दूरच्या ऐहिक स्वर्गसुखाची कल्पना आहे. सु प

१० ०४०सुरणगणांळे६ का.
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एकप्रकारचा मोठेपणा प्रास होतो; व एरव्ही दुर्बल असलेली व्यक्ति

स्थानापन्न असतां अत्यंत सबळ असते, इत्यादीवरून राष्ट्रपुरुषाच्या
या शरीरावयवांची सजीवता व परस्परभिन्नता सिद्ध होते. शेवटचा
नियम हा कीं, राष्ट्र हें व्यक्तीप्रमाणे वर्धिष्णु असतें. त्याला व्यक्ती-

प्रमाणेंच शल्य, तारुण्य, वार्धक्य वगैरे अवस्था असतात; फरक एवढाच
कीं, या अवस्था कालमानाने व्यक्तीच्या प्रमाणाने फार मोठ्याअसतात.
अखेर, रार्ष्ट कालवश होऊन स्कृतिपथालाहि जातात. हा त्यांचा
वृद्धिक्षय बाहेरून दिसून येतो, परंतु त्याची कारणे राष्ट्राच्या मनोवृत्तींत
होणाऱ्या फरकांत गोविलेलीं असतात. या तऱ्हेने सजीव प्राणिसष्टीतील
व्यक्तीचे सर्व नियम राष्ट्राला लागू होत असल्यामुळे, प्राणित्वत्ता हा
राष्ट्राचा पांचवा विशेष सिद्ध होतो.

राष्ट्राचा सहावा व अखेरचा गुण म्हणजे राष्ट्राच्या वर वर्णन

केलेल्या शीलाची नैतिक व सात्विक गुणधर्मता होय. इतर पांचहि
गुण असले तरी सहाव्याशिवाय राहू येणार नाहीं. वृक्ष, वनस्पति,
अथवा हीनजातीय मनुष्य यांच्यापेक्षा राष्ट्रांत हा गुण विशेष असतो.
राष्ट्राचा अम्युदय व त्याची कीर्ति ही निरंतर त्यांतील प्रजेला स्फूर्ति

देऊन, त्यांच्या करवी श्रेष्ट व उदात्त कार्ये व अपूर्व स्वार्थत्याग घडवून
आणतात. राष्ट्राच्या स्वातन्यास्तव व त्याच्या अभिवृद्धीस्तव राष्ट्रांतील
उत्तमोत्तम पुरुष आपलें तनुमनधन खर्च करितात. ' जननी नन्मभूमिश्च
स्वर्गादपि गरीयसी.' अथवा 'ही माझी मातुभूमि आहे, असें ज्याचे
ल्लकरण त्यास सांगत नाहीं, असला मृतवत पशुकोणी असेल काय !'
वगैरे उक्या राष्ट्राच्या सात्त्विक व नैतिकतेनाच्या जाळू, साक्षीआहेत.

या प्रमाणें, राष्ट्र या संज्ञेस पात्र होणा-या समानाला वरील पडू-
गुणाची आवश्यकता असते. यांपैकीं कांहीं नसतील तर तो समाज
राष्ट्ररवाच्या पूर्ण कोटीप्रत प्राप्त झाला नाहीं असे समजावे..

४
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असो. अशा तऱ्हेर्न राष्ट्राचे आवश्यक गुण सांगितल्यावर, राष्ट्राचे
जे- मुख्य-दोन घटक भाग-शासित व शास्ते-त्यांच्या परस्पर संबंधाची
ऐतिहासिक चिकित्सा करून, ते कसकसे बदलत गेले व त्यामुळे राष्ट्रा-

च्या शासनपद्धतींत काय फेरफार होत गेले ते आपण पाहू कारण
या परीक्षेनेच राष्ट्रांची सुधारणा व प्रगति होत आहे किंवा नाहीं हें
निश्चित होणार आहे.

प्रथमतः राजकीय कल्पनांची उत्कांति हिंदुस्थानांत कसकशी होत
गेली हे आपण पाहू कोणत्याहि समाजाच्या आरंभकालीं राजाची
उत्पत्ति वलसामर्थ्यावरं अवलंबूनच असणार. ज्या वेळीं समाजाचे
विचार परिणत स्थितींत नसतात, त्या वेळीं ज्याच्या अंगात शौर्य,
सामर्थ्य, इत्यादि गुण अधिक असतात तोच इतरांच्या आश्चर्याचा व
कौतुकाचा विषय होणार हें उघड आहे. इंग्रजी कवि काउपर यानेंहि
राजकल्पनेचा उद्धव अशाच प्रकारे असल्याबद्दल वर्णिले आहें कै
आपआपसांत नित्य ऊत असणाऱ्या समानांत जो कोणी स्वपराक्रमाने
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राजपद देतो. वेदकालीन समाजांतील श्रेष्ठपणाची कल्पनाहि अलौकिक
बलसामर्थ्यावरच रचिलेली होती, हे वेदांतील अनेक उताऱ्यांवरून
स्पष्ट होण्यासारखे आहे. उदाहरणार्थ, आपण द्वितीय मंडलांतीलवारावें
सूक्त घेऊं. सर्व देवांत इंद्र श्रेष्ठ काव तो कसा ओळखावा, याचे वर्णनांत

त्याचे श्रेष्ठ म्हणून वर्णन केलेले गुण वलशौर्यादीच हो.
यो हत्वा अहि अरिणात्सहसिंधूत्। यो गा उदाजदपथा वलस्य ।

यो अदमनोरन्वरग्नि जान । संतुक्समत्सु स जनास इंद्र: ।।

'' ज्याने अहीला मारून सतसिंवूना मोकळे केले, ज्यार्न बल-
नामक असुराला मारून त्याच्या गाई नेल्या, ज्याने युद्धांत अनेक
शत्रूचे प्राण हरण केले तो इंद्र होय. '' तसेच,

यं रुम वृछान्ये कुलू सेति घोरपुतेमाहुर्नैषोऽस्तीति ।

'' ज्याच्या विषयीं लोक अशी पृच्छा करतात कीं तो घोर
कोठे आहे ''? तसेच,

अस्मान कले विजयंते जनासः यं युद्धचमाना अवसे हवैते ।

यो दिवस्य प्रतिमान असून योउष्टपुतच्युद् स जनास इंद्र: ।।

'' ज्याच्यावांचून लोकांना जयप्रासि होत नाहीं, युद्धोस्तुक

लोक ज्याच्या साह्यास्तव त्याचें हवन करितात, व जो सर्व लगताला
प्रतिमारूप झाला, इ० तो इंद्र होय. '' वरील उताऱ्यांवरून देवांचाहि
राजा होण्यास अवश्य असे जे गुण इंद्रादिकाच्या ठिकाणी वर्णन केले
आहेत, त्यांत दया, शांति, वात्सल्य, राजनीतिनिपुणता, इत्यादी
वर्णन नसून शारीरिक पराक्रमासच श्रेष्ठत्व दिलें आहे. समाजाची ही
स्थिति बदलून त्याला स्थैर्य व शांति प्राप्त झाल्यावर मग प्रजेच्या

अनुशासनाचे प्रश्न उद्भवतात. त्या विषयींच्या तत्कालीन कल्पनांचा
आदर्श लतिग्रंथातून सापडतो. त्या वेळीं पराक्रमाशिवाय रावाला
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इतर गुणांची आवश्यकता भासू लागली होती. प्रजेला कोणी शाला
हवा ही कल्पना तर केव्हांपासूनच रूढ झालेली होती. मस्ते आपल्या
स्वतींत राजाचा उद्धव दिला आहे, त्यांत तो म्हणतो कीं,-

अराजके हि लोकेऽस्मितू सर्वेत विद्रुते भयातू ।
रक्षार्थमस्य सर्वस्य राजानमएलद्दमधु: ।।

'' अराजक स्थितींत सर्व लोक भयत्रस्त होऊन इकडे तिकडे पदं
लागले, सर्वत्र अस्वस्थता माजली, म्हणून सर्व जनांच्या रक्षणार्थ

परमेश्वराने राजालानिर्माणकेलें.'' परमेश्वराने राजाला निर्माणकरण्याच्या
कल्पनेस, अथवा पर्यायभाषेत राजाला आपला अधिकार परमेश्वरापासून
प्राप्त झालाआहेयाकल्पनेसच इंग्रजींत 'p;प;एष्ठ म्;खुहट्ट ०? कां१७४
असें नांव आहे; व कांहीं कालपर्यंत ही कल्पना युरोपांतहि रूढ होती.
राजाच्या अंगीं असलेले सामर्थ्यहि, या त्याच्या देवापासून होणा-या
जपत्तीमुळेच आहे असें मानीत. मनु म्हणतो:-

अध्यादेश सुरेंद्राणां यात्रा निर्मितो तूप: ।

तस्मादभिभवपयेप सर्वभूतानि तेजसा ।।

''इंद्रादि सर्व देवतांच्या अंशांपासून उत्पन्न झाल्यामुळेच राजा हा
आपल्या पराक्रमाने सर्वभूतांवर स्वामित्व चालवू शकतो.'' परमेश्वराने

राजाला निर्माण केलें, यावरून राजा हा परमेश्वराचाच अंश आहे असें
'' ना वि. पृथिवीपतिः '' इत्यादि वचने सांगत आहेत. या प्रमाणें

राननिर्मिति साल्यावर, राजाची कर्तव्ये कायसांगितली आहेततें पाहिले
पाहिजे राजा हा जरी आपल्या अधिकाराबद्दल फक्त परमेश्वरासच जवी.
वार असला,तरी त्याने प्रजेच्या कल्याणार्थच राज्यशकटहाकलापाहिणे
असा निक आहे; म्हणून राजा शब्दाची खत्पत्तीहि '' प्रजारजननि
रान! '' प्रजेने रंजन करण्यामुळे रानाला राजा हें नांव प्रास होते
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अशी केलेली आहे. याज्ञवळ्याने आपल्या स्मृतींत स्पष्ट म्हटलें

आहे कीं:-
पुण्यातू षइभागमादचे न्यायेन परिपालनए ।

सर्वदानाधिकं प्रकार मजानां परिपालनए ।।

'' प्रजेच्या चांगल्या परिपालनामुळें प्रजेने केलेल्या पुण्यकर्माचा

षष्ठांश राजाला मिळतो, म्हणून प्रजेचे पालन करणे हें सर्व दानांहून
अधिक फलावह आहे.'' तसेच निषेधार्थ प्रजापीडनासहि स्पष्ट प्रतिबंध

केला आहे. याज्ञवल्क्य म्हणतो:-
वजापीडनसंतापातू समुद्रभूतो हुताशन: ।

राहा कुल थिर्य माणायादग्ध्वा न निवर्तते ।।

''प्रजापीडनापासून उत्पन्न होणारा अग्नि सर्वस्वाचानाश करितो.''
हेसर्व उपदेश निरंतर हदयाशी कळगणल्याश्रीरामचंद्राची प्रजापालना-
विषयींची आल्या एका अजरामर वचनांत भवभूतीने वर्णिली आहे.
रामचंद्र म्हणतात:-

स्नेह दर्या तथा सौख्य यदि वा जानकीमपि ।

आराधनाय लोकस्य मुंचतो नास्ति मे व्यथा ।।

''लोकाराधनास्तव, प्रेम, दया, सौख्य, फारकाय प्रत्यक्ष स्त्रीचाहि

त्याग करण्याचा प्रसंग आला तरीहि मी तयार आहे. मला त्याचा
विषाद वाटणार नाहीं. '' याप्रमाणे लोकाराधनाचें व लोकपरिपालनाचे
ध्येय स्पष्ट भाषेत निश्चित करून ठेविले आहे. आतां तें ध्येय व्यव-
हारामध्ये अमलांत आणण्याचा मार्ग काय सांगितला आहे ते पाडू. जरी
राजाचे अधिकार वरील तत्त्वाप्रमाणे अनियंत्रित असले,तरी त्यांचा उप-
योग अनियंत्रित रीतीनें करूं नये; तर त्या कामी प्रजेचेच साह्य प्रत्यर्पे

असे सांगितलें आहे. मनु म्हणतो:--
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अपि यत्सुकरं कर्म तदपयेकेन दुष्कर ।

विशेषतोऽसहायेन किं तु राज्यं महोदयभू ।।

एखादे ल कार्य असलें तरी दुसऱ्याच्या मदतीशिवाय क्वचित्

प्रसंगीं जड वाटतें, मग ज्यामध्ये अनेक मोठाली कृत्ये करावयाची अस-
तात अशा राज्याची गोष्ट काय सांगावी! हे साह्म घेण्यासाठीं राजाने
चांगल्या सल्लागारांची योजना करावी. याज्ञवल्क्य म्हणतो:-

श्रुताध्ययनसंपन्ना धर्मज्ञा सत्यवादिनः ।

राज्ञा सभासदाः कार्या रिप मित्रे च ये समा: ।।

'' धर्म, शास्त्र, न्याय इत्यादीनी संपन्न, सत्यवक्ते व शबुमित्राशीं
सारखेच निअक्षपाती असणारे अशा प्रकारचे '' आणि,

लोकवेदज्ञधर्मज्ञा सह पंचत्रयोऽपिवा ।

यत्रोपविष्ठा विमा: स्यु: सा यज्ञसदृशी सभा ।।

'' लोकाचार, वेद व धर्म जाणणारे असे सात, पांच अथवा तीन
सभासद रावाने आपल्या सभेंतयोनावे.'' मतूने ही संख्या 'सचिवान्सस

वाझे वा अडवीत परीक्षितातू ' अशी सांगितली आहे. या सभासदांत
व्यापाराची माहिती असणारे वैश्यहि असावें असें याज्ञवत्त्वथ सांगतो:-
वणिग्भि: स्थास्कतिपयैः कुलमूतैरधिष्ठितमू''. क्षत्रिय कुलाचे प्रॅतिनिधि
स्वत: राजा व सेनानायक असतातच. या सात सम्यांना कामे वाटून
द्यकि, व त्यांचा केवळ शोभेकरितां उपयोग न करितां,

तेपां रु स्वमभिमायमुपालम्य पूयकू पृथकू ।

समस्तानाच कार्येपु विदध्यादितमानस: ।।

''दरेकाचा स्वतंत्र अभिप्राय विचारूनमगत्याप्रमाणे प्रजाहिततत्पर'

राहून राजाने कार्याकार्य विचार निश्चित करावा,''



विषयविवेचन-राजकीय अनुशासन. २७१
अशा प्रकारचे आर्यग्रंथांतून राजशासनाचें स्वरूप वर्णिलेले आहे.

याच अर्थाचे उतारे महाभारतादि ग्रंथांतूनवाढवितां येतील; तथापि त्यांनीं
वर वर्णन केलेल्या पद्धतीचे स्वरूप बदलणार नाहीं. वरील पद्धतीचा
सूक्ष्म विचार केल्यास त्यांत एक मुख्य गोष्ट दिसून येते कीं, प्रजेला

कांहीं स्वतंत्र अधिकार आहेत, व ते प्रजा ठराविक प्रसंगीं वापरूंशकते,
अथवा त्या अधिकाराचे मर्यादेनें राजाचे अधिकारनियमित झालेआहेत,
असे वरील पद्धतींत कोठे दि दिसत नाहीं. किंबहुना सार्वभौमराज्यशास-
नाची कांहीं अंगें प्रजेच्या मतावर अवलंबून असत असेहि दिसत नाहीं.
सार्वभौम राजकारणाची अंगें म्हणण्याचे कारण, ग्रामपद्धतींत अथवा
वीस इंग्रजीत ( प;!!ळ्फुछ D?धदृष्टतु) म्हणतात त्या पद्धतींत गांवांचे
सर्व अधिकार ग्रामस्थांच्या मर्जीप्रमाणें व त्यांनीं पसंत केलेल्याप्रतिनिधी-
कडूनच चालत. हल्लींच्या म्युनिसिपालिड्या, लोकलकेर्डे करेपेक्षताहि

व्यापक व स्वतंत्र अधिकार ग्रामपंचायतीस असत. तथापि राजकार-
णाच्या मो, प्र 1 ण । त्यांना भाग नसे असे 'दिसते. वेन राजा
उन्मत्त होऊन अनीन् त कृत्ये क्रू लागला असतां त्याला पदच्युत
करून त्याच्या जागा प्रनेन दुसरा राजा नेमण्यासाररव्या अपवादभूत
प्रसंगाशिवाय, नित्य व्यवहारांत प्रजामताचा शिरकाव राजशासनांत
झाल्याचा उल्लेख हिंदुस्थानाच्या पूर्व इतिहासाच्या परीक्षणा अती दिसून
येत नाहीं, इतकी गोष्ट उघड..दिसते.

आताआपण युरोपातील राजशाळ्याऱ्या कल्पनेची रूपांतरं.ड ए?उपंपत्तीसहित राजशासन करण्याचा प्रयत्न युरोपाच्या ज्ञात

इतिहासात प्रथमतः ग्रीस देशांतच करण्यांत आला असे मानण्यांत येतें
ज्याप्रमाणे कलाकौशल्य व काव्य यांचें माहेरवर प्रथम पीस देशांतच
निश्चित होतें, त्याप्रमाणें राजनीतीचाहि आरंभत्याच देशांत झालाआहे.
तथापि ग्रीस देशातील परिस्थिति हल्लीच्या कोणत्याहि राष्ट्राच्या परि
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स्पितीहून फार भिन्न होती. जवळ जवळ हीच्या तालुक्याच्या लहान
गावाएवढी निरनिराळी अनेक संस्थाने आपआपला राज्यकारभार स्वतंत्र

रीतीनें चालवीत. आपल्याकडील पंचायत पद्धतीप्रमाणें दरेक कुटुंवा-
च्या कर्त्यर्या पुरुषाचा समावेश राजकारणांत होऊं शके, व सर्वाच्या

मताधिक्याप्रमाणे राज्यकारभार चालविला जाई. या पद्धतीविषयी
अधिक विवेचन पुढे येईलच. तथापि येथें एवढेच नऊ करावयाचे आहे
कीं, अशा लहान संस्थानांतील परिस्थिति, त्यांची व्यासि, वगैरे सर्व
गोष्टी हल्लींच्या परिस्थितीहून भिन्न असल्यामुळें, त्या काळांतील रान-
कारणाच्या कल्पनेची चिकित्सा एकाबाजूला टेविता येईल. नंतरचे मोठे
राज्य म्हणजे रोमन लोकांचे होय. त्या राज्याच्या देशविस्तार व लोक-
विस्तार अधिक असल्यामुळें कुळखवना असलेल्या ग्रीस देशाप्रमाणे
त्याचा राज्यकारभार चालणे शक्य नव्हतें. त्यामुळें ग्रीस देशांतील
प्रजेच्या सर्वव्यापक अधिकाराची कल्पना त्यांनीं जरी उचलली तथापि
राज्यहित व प्रवाहित ही दोन निरनिराळीं असून दोहोंना एकच
कायदा लागूपडणार नाहीं हे त्यांच्या प्रत्ययास आल्यामुळे, त्यांनीं
त्याप्रमाणें आपल्या कल्पनांत फरक केला आहे अनेक नवे देश
कावीज केल्यामुळें राज्याचे साम्राज्य झालें; त्या लोकांचा व स्त

- राज्यांतील लोकांचा संबंध सा असावा या विषयींचे अनेक गुंतागुं-
तीचे प्रश्न उद्भवले, व त्या प्रश्रांना नुसते राजकीयच नव्हे तरसामाजिक
रूपहि आल्यामऱ्यळें त्यांच्या उआड्यातच राज्यांतील बुद्धिवानांची
बुद्धि खर्च झाली. तथापि ग्रीस राज्याप्रमाणे लोक्यत्तेवरच राजसत्तेचा

आधारे आहे, हें तत्त्व त्यांनीं स्पष्टपणे ओळखिलें होतें सिसरो ' याअ १८५७६८ ध्यधळण्ड ळ १००१व ०भुळकपडधत, ४१०८
भा ६१.४१८०७ फझड ६८८१८६. का १९.
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सुप्रसिद्ध वक्त्याने स्पष्ट म्हटले आहे कीं, ' सर्व कायद्यांचा मूलाधार
जनतेची इच्छा हाच होय.' येथपर्यंतच्या कालास युरोपीय इतिहासांत
प्राचीनकाल असे म्हणतात. मध्यंतरी ख्रिस्तीधर्माचा प्रसार अधिकहोऊन
युरोपातील राज्यसूर्त्र धर्मसत्तेच्याच हातीं गेल्यामुळे, त्या काली युरोपांत
एककारचे दुहेरी साम्राज्य चालू होतें. त्यावेळीं युरोपचा मध्यभाग हा
आपल्या इकडील एखाद्या जुन्या राजवाड्याच्या अनेकमोठमोठाले खिळे
ठोकलेल्या दिलीदरवाज्याप्रमाणेअनेक मोठमोठ्यासरदारांच्या निरंकुशस-

१ असल्यासारखा होताया काळास मध्ययुग असें म्हणतातयाचकालाच्या
आरंभास साधारणतः 'प्राचीन संस्कृतीचा उजीवनकाल' (मसण्थूंसुधश्र0००)
असेहि म्हणतात. या कालांतील राजकारणाच्या कल्प्रनांविषयी आतां
पाहूं लागल्यास, त्या वेळची अस्तित्त्वांत असलेली कल्पना मॅकिआव्हे-
लीच्या ग्रंथांत सापडते. मॅकिआव्हेलीच्या राजनीतीची तुलना साधारणत.
चाणक्यनीतीशी करितां येईल. आपलें साध्य मिळविण्याचा कामी
वाटेल तै उपाय योजावे या तरचाच्या आधारावर त्यानें राजशासनाची
इमारत उभारलेली असल्यामुळें, त्यांत सत्यासत्य, न्याय्याना वने-
रेचा प्रश्नहि त्याच्या मनास शिवलेला नाहीं. राजसत्तेच्या अधिकारास
व वैभवास कोणताच अंकुश तो मानीत नाहीं. नीति, धर्म, वगैरेकडे
पाहण्याचे काम राजसत्तेचें नव्हे असे तो मानी. प्रजाजनांना कांहीं हक्क

असतात ही गोष्टच तो कबूल करीत नसे. म्हगणे,वळी तो कानपिळी
हीच त्याच्या मताची गुरुकिल्ली होती. आपलें राज्य सुरक्षित व सुवर्धित
करण्यास जरूर पडेल त्याप्रमाणें राजनीतीचा वारांगनेसारखा उपयोग
करावा असे तो प्रतिपादन करी.

या कार्यक्षम परंतु नीनिवाह्य रानसत्तेहून कांहीं अशी भिन्न अशी
कल्पना फ्रेंच ग्रंथकार जीन बोटी याची आहे. तीत राज्यकर्त्यांचे

आश् जरी अमर्याटू असेच मानिहे आहेत, तथापि ते एकाच व्यक्तीने
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न वापरत अनेक राजकीय कुटुंबातील पुरुषानी मिळून वापरावे अशी
चिकित्सा त्यानें ठरविली आहे. अल्पसंख्याक राज्यपद्धति किंवा अभि-
ननसत्ताक पद्धतीचे पुरस्कर्तृत्व याने पसंत केलेआहे. प्रजेच्याकल्याणा-
पेक्षां राज्याचे स्थैर्य अधिक महत्याचे असल्यामुळें, ग्रीस देशांतील वगैरे
प्राचीन लोकांनी प्रनाहितास अवास्तव व फाजील महत्त्व दिले हीत्यांची

च आहे, असे स्पष्ट प्रतिपादन त्यानें केलें आहे.
अनियंत्रित राजसत्तेच्या या दोन प्रबल पुरस्कर्त्यांनंतर राजसत्तेला

अमर्यादच समजणारा, परंतु त्यांत प्रनाहिताचा अंतर्भाव करणारा तत्त्व-
वेता लो ग्रोशिअम हा होय. याने आपल्या ग्रंथांत राजसत्तेचीव्याख्या
अशी केली आहे कीं:-' सार्वजनिक हिताकरिता व कायाने आखून
दिलेले स्वातंत्र्य उपभोगण्याकरितां स्वतंत्र अशा प्रजाजनांचे पूर्ण ऐक्य
हेंच राजसत्तेचे स्त होय.' या त्याच्या कल्पर्नेतअर्थातचू राजशासनाच्या
कार्यीत प्रजेच्या कर्तृत्वाचा अंतर्भाव प्रथम केलेला आहे; व या पुढील
राजसत्ता व प्रजा यांच्यामधील संबंधास परस्पर करारमदाराचें स्वरूप
देणाऱ्या विचारसरणीला आधार प्रथम ग्रोशिअसच्या कल्पनेंतच मिळतो.

एकदा राजशासनांत प्रजेला कर्तृत्व आहे हा सिद्धांत मान्य
झाल्यावर, ते कर्तृत्त्व आलें कसें व त्याची मर्यादा किती आहे
या विषयी विचार सुरू झाले, व त्यांत हॉन्स या इंग्रज ग्रंथकाराने

: ५ टे६हहेे५ट्रे:हे
८९४ -८ऽ २ २२ ई:
टू०रपसू. ०र्र ६१८ क१०१६६ ६००८ प्र ४१०४६.१८७ प्रधत्सुर्ण '
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त्याचें म्हणणें कीं, कायद्यामध्ये ज्याप्रमाणें दोन स्वतंत्र व्यक्ती

आपल्या राजीखुषीने करारमदार करतात, व त्यांतील एक पक्ष

आपल्या कांहीं अधिकाराचें मुखत्यारपत्र दुसऱ्यास देतो, त्या प्रमाणें
राजसत्तेच्या सर्व अधिकारांचे ख प्रजाच असून त्या प्रजेने सुलभते-
करितां आपले अधिकार वहिवाटण्यासाठीं एक अथवा अनेक
व्यक्तींच्या सस्तास दिलेले असतात. अर्थातच् मुखत्यारास ज्याप्रमाणें

आपल्या अधिकाराचा उपयोग मूळ मालकाच्या हिताविरुद्ध करितां
येत नाहीं, त्याप्रमाणें राजसत्ताहि प्रजेच्या सहनस्वानन्याच्या विरुद्ध

आपल्यास प्रास झालेल्या अधिकाराचा उपयोग करूं शकणार नाहीं
याप्रमाणे एखादा निक्षेप अथवा निम्मा ठेवणाऱ्यासारखी राजसत्तेची

८
कल्पना उदयास आली एवढेच.

रिच असून नसून सारखे असेच झालें. फक्त हा कराराची एऽ
]सटूद५ :ऽ०५.४ज्या प्रमाणें त्या शरतीपैकी

द १०१८१ घण्णूंत'?' १० ० '
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एखादी शरत कोणी मोडल्यास, तोडण्याचा अधिकार असतो; त्याच
प्रमाणें प्रजेने राजसत्तेला प्रजाहितार्थ. वापरण्यासाठीं दिलेल्या अधिकार
राचा जर राजसत्ता दुरुपयोग करूं लागली, तर तो अधिकार परत
खेचून घेण्याचा हक्कहि ,प्रजेला जरूर आहे, अ या कल्पनेंत अर्थातच्
राजसत्तेचें ?श्वरप्रणीतत्त्व, अवाधित्त्व व प्रजानिरपेक्षत्त्व लयास जात.

लॉकच्याहि पुढे जाऊन शासितशास्त्यांच्या संबंधाचे नुसते रूपच
नव्हे, तर त्याचा उद्रमहि वर दर्शविल्याप्रमाणे कराराचा आहे, असें प्रति-
पादन करणारा उपपत्तिकार जीन रूसो होय. फ्रान्समधील राज्यक्रांतीच्या
वेळी त्यानें या विषयावरील आपला ऐ७००१४ ००७१७८०? या नांवाचा
ग्रंथ प्रकाशित केला. त्यांत त्यानें असें सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केला
आहे की, उपीरनिर्दिष्ट करारांत प्रजा आपले हक्क समाजाच्या कल्या-
णाकरितां सोंपते ते शाल्याला सोपीत नसून समाजाला सोंपते. अशा
रीतीनें समाजांतील सर्व व्यक्तींनीं सोंपलेल्या अधिकारांचें एकीकरण
प्रथमतः समाजाच्या हातांत होते. स्पे मग समान आपल्यासोयीसाठीं त्या

अधिकारांची अंमलबजावणी करिण्याकरितां राजाला अथवा अधिकारी
वर्गाला आपला नोकर नेमून त्याच्या हवाली ते सर्व हक्क करिते या

ध १८ कळकण्यारंहे; ०? ६१८५१८१८१०१,१त४१८५०१०
?ंD?इज्???rं???????ं???ं????rZए १५०४७०. ७१६. ८; १६.
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दृष्टीनेहीब्स व लॉक या दोहोंनाहि रूसोची उपपत्ति मागें सारिते. या
पद्धतींत अधिकारीवर्ग हा राजधर्मयुक्त नसून, एकापक्षीं राजकीय अधि-
कारांचे केंद्रस्थान असा समाज व दुसऱ्या पक्षी त्या समाजांतील प्रजा-
जन असलेल्या भिन्न व्यक्ती, या दोहोंतील केवळ मध्यस्थ होय. न

याप्रमाणे राजकीय अनुशासनाच्या उपपत्तीचा अखेर पल्ला युरो-
पात येथपर्यंत येऊन पोहोचला आहे.

या विचारसरणीत अधिकारिसत्तेचा जो उद्वम दाखविला आहे,
तो अर्थातचू ऐतिहासिक दृष्टीने सत्य नाहीं. व्यवहारांत पाहता, कोणी
नवा राजा रान्यावर आला, म्हणजे राज्यांतील दरेक मनुष्य वरील उप-
त्तीत वर्णिल्याप्रमाणें त्याच्याशीं करार करितो व मग रानाहित्याप्रमाणें
वागण्याचे करू करून नंतर राज्य करण्यास आरंभ करितो, असें बनर्ण
शक्य नाहीं व ते तसें बनतहि नाहीं. दरेक प्रजाजनाला राज्याचा घटक या
दृष्टीने राज्यकारभारांत हक्क आहेत, व ते जर प्रनेपैकीं बऱ्याच जणांनी
मिळून अमलांत आणण्याचा यत्न केला तर तो सर्वस्वी न्याय्य आहे,
हें रूसोच्या उपपत्तीचे खरें तत्त्व होय. त्याला उपवृहण म्हणून त्यानें

राजसत्तेचा वरील ऐतिहासिक उगम आपल्या उपपत्तीसनोडला. तेवढ्याचा
फायदा घेऊन रूसोनंतरचा राजकीय तत्त्वज्ञानी मोठे; याने काक
मध्ये आपला ' एस्थि द हवा ' अथवा 'राजकीय अनुशासनाचेंखरें तत्त्व'
ह्या नांवाचा ग्रंथ प्रसिद्ध केला. रूसोच्याउपपत्तीतील काल्पनिकउद्वमावर
ताशेरा झाडून, केवल ऐतिहासिक दृष्टीनेच राजकीय अनुशासनाची
मीमांसा केली पाहिजे असे त्यानें ठरविलें, व तशी करून असा निष्कर्ष

काढिला कीं, दरेक राष्ट्र व दरेक समाज यांतील अनुशासनाचे वीज त्या

--की११६ ००९खापठा. २ ??? १८ ००१०रांष्ट्रा १८
अखनडळा १८०७८१८ ००ळाळधळे १०१४ ००29०1.'०
०७८६७८७११८ पतीशतप्र! ध८०१०८७. .ध धZz)००18.
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त्या राष्ट्रांतील परिस्थिति व इतिहासपरंपरेप्रमाणें भिन्न भिन्न असते, व
म्हणूनसर्व समाजांची उत्पत्ति एकाचप्रमाणानें लावितां येणार नाहीं. त्याच
सुमारास इग्लंडमध्येंहि रूलेच्या तत्त्वमीमांसेविरुद्ध एडमड वर्क याने
कल्लोळ उडवून दिलाहोता. तथापित्याची टीका विधायक नव्हती; म्हणजे

रूसोची उपपत्ति जर खरी नव्हे, तर मग खरी कोणती हें त्यानें सांग-
तले नाहीं. वस्तुतः पाहिले तर वेळोवेळी त्यानें काढिलेल्या उद्गारांकडे
अवलोकन केल्यास, त्याचें मत रूसोप्रमाणेंच '' सर्व अधिकाराचे छ-
स्थान प्रजाच आहे''. असे मानण्याकडेस होतें, व हे त्याचें मत विशेषतः
त्यानें अमेरिकेच्या वसाहतीसंबंधानें केलेल्या पार्लमेंटसभेतील भाषणांतून
अनेक वेळा दिसून येतें. तथापि केंच राज्याक्रांतींत झालेल्याअत्याचारानें
चिडून गेल्यामुळें,असल्या साथीचा उपसर्ग आपल्या देशास पोहोचूनये
अशा हेतूनें त्यानें रूसो विरुद्ध कडक टीका केली आहे.

या नंतरहि युरोपांत राजकीय तत्त्वांची चिकित्सा करणारे कांहीं
ग्रंथकार झाले आहेत. परंतु -त्यांच्या सिद्धांतांकडे विशेष लक्ष देण्या-
सारर्ख त्यांत कांहीं नाहीं. कारण, एक तर त्या पैकी बऱ्याच जणांच्या
मतांत नवीनपणा असा कांहींचनाहीं. वर वर्णन केलेल्या जुन्या तत्त्वज्ञां-

पैकी एखाद्याच्या मतांचाअर्धाभागच्यावा, तो दुल्हयातीलअर्ध्याभागाशी
जोडून त्यासच आपली स्वतःचीउपपत्ति म्हणून वाखाणावी,अशी स्थिति

के. या शिवाय त्यांना निश्चित महत्त्व न देण्याचे दुसरेहि एक.
कारण आहे. ऐतिहासिक व राजकीय प्रश्नांच्या चिकित्सेतू अगदीं
अलीकडील काळांतील मते व्यक्तिविषयक वादकोटीच्या पलीकडे
गेलेली नसतात त्यांचे प्रतिस्पर्धी हयात असतात, ते उलट टीका
करीतच असतात, व या दोहोंच्या वादसमर्डात खोटे ठरविण्या-

क्र ७.१ प्रा! किं०१०१७०५ ६१. प्रष्कहापासुमुलाहे, ३०० रुळांत
१८१८ ०६ १८ष्टां४४७कात १८४८.
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इतका अवधि गेलेला नसतो. तथापि त्यांची मते खरी धरून जरी
चाललो, तरी पण त्यांत पुनरुक्तीच जास्त आहे.

वरील एकंदर चिकिकेत तात्त्विकदृष्टया अखेरची पायरी रूसोचीच
आहे असे दिसून येईल. राजसत्तेला पूर्वी प्रक प्रकारच्या जो जन्मसिद्ध

श्रेष्ठपणामानिला जात होता-मग तो परमेश्वरापासून आलेला असे, श्रेष्ठ
कुलांत जन्म झाल्यामुळे आलेला असो, अथवा सांपत्तिक आधिक्यामुळें
आलेला असो-तो जाऊन रूसोच्या मताप्रमाणे, तो प्रजेशीं झालेल्या
गर्भित करारामुळेच आलेला आहे. सरहेन्री सम्नर मेन नांवाच्याकायदे-
पंडिताने आपल्या ऽसंता६८०७ १७ नांवाच्या पुस्तकांत कायद्याच्या
परंपरेची सुधारणेच्या दृष्टीने चिकित्सा करून, अनेक उदाहरणे घेऊन
असा सिद्धांत बांधला आहेः-''सुधारणेच्या प्रवाहाचा ओघ पाहिला तर
असा दिसून येतो कीं, त्या समाजांतील लोकाचे परस्परांमधील सर्व

व्यवहार आपखुषीने केलेल्या कराराच्या स्थितीप्रत येऊन पोहोचले
पाहिजेत. क्र ही .सोटी वरील विचारसरणीस लागू पडून तिच्या कसानें
रूसोनें वर्णिलेली रज

इ या त अधिक सुधारलेली आहे असे युरो-
पिअनांचें मत आहे.

याप्रमाणे राजसत्ता व प्रजापक्ष यांच्या परस्परसंबंधाच्या कल्प-
नेचा इतिहास आर्यावर्तीत व पाश्चात्य देशांत झालेला अनुक्रमाने वर्णिला

आहे. याच्या निरीक्षणाने पुढील भागांतील विवेचनास अधिक सुलभता
येईल, म्हणून तो प्रथम दिला आहे.

- १.१८१९७. धळांपै ८८ '०2-५४ ०६१००६कमां१६१० १८१८५६ क्ताऊrएाऊंाrंसत्सु, ० सु)खूण?? प्र०म्सु०..! ००ZZ;सु?र०ण्सु
०Z!एDं'Z०ई? ८४८०तू एकपिष्ट ६१८१८१७०४२. ००,श्;दृ?र०ण्ड
.सु ०१०१८१८१९७८ ०' १ष्णाए६८ १८५०१६ ८६१७ह्याचा!
९४० तु.? 8.? १९१. १८ काषकण्या८११, ए. प्र2०ष्टाव्डवूं४०
सु०Z;ठD;सध १८१६७६००,. १६८७८१६ D,०ळ ८१०८ण्ण्ण्धूळण, १४०४ 'प्रंण्णूंवू!म् १६५-क.ऽ हूर?ष्टसुधम् प,
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राजकीय अनुशासन

अभिजनसत्ता.

जगतातील निरनिराळ्या लोकसभूहांत राजकीय अनुशासनाचे
अनेक प्रकार प्रचलित आहेत; परंतु त्या सर्वेचे परीक्षण केल्यास शासित
व शास्ते यांच्या परस्परांवर होणाऱ्या परिणामांच्या दृष्टीने मुख्यतः दोन
विभाग करितां येतात. एक अभिजनसत्ता व दुसरा लोकसत्ता. पहिलीचा
आधार अधिकारसत्तेच्या विषमत्त्वावर असतो, व दुसरीचा समतेवर
असतो. एकच्छत्री राणे, अनियंत्रित अधिकारीसंघ, वगैरेंचा समावेश
पहिल्या भागांत होतो; व सोशिलिस्ट अथवा समानहितवादी व
मजूरपक्ष वगैरेंचा अंतर्भाव दुसऱ्या वर्गांत होतो. या प्रकरणांत पहिल्या
प्रकारच्या राज्यपद्धतीचे देशांतील जनसफावर मानसिक व नैतिक
परिणाम काय होतात हें पाहण्याचें योजिले आहे. कोणत्याहि देशा-
तील व्यावहारिक राजकारणाची मीमांसा ही तत्कालीन परिस्थितीवर
अवलंबून असल्यामुळें, तिचा निर्देश करण्याचें कारणच नाहीं व ती
करितां येणे शक्यहि नाहीं. या ठिकाणी, सुधारणेच्या पूर्वोक्त
तत्त्वांच्या अनुरोधानें परीक्षण करून, कोणत्या प्रकारची राज्यपद्धति त्या
तत्त्वांना अधिक संमत आहे एच पहावयाचे आहे या पद्धतीचे
सर्वोत्तम उदाहरण म्हणजे इंग्लंडात-चालू असलेली अभिननसत्ता हें
कीय १३ ये१ त्र्यंyईंrंत्मईर्त्यई१?च्या ७२ तिचे र्च्तत्रलास्तूएएाrाई९एंर्फे गुणदोष

है पर्तंक्षण२९८ वाचकांचा गैरसमज

न व्हावा एतदर्थ प्रस्तावनेदाखल दोन शब्द लिहिणें अवश्य आते.
अभिजनसत्तेबद्दळू विवेचन करिताना त्या संघाचे जे अनंत प्रकार अपि
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काराच्या कमी अधिक उपयोगामुळे होऊं शकतील, त्यासर्वाचेंव्यक्तिशः
विवेचन करण्याचा आमचा हेतु नसून,अभिजनसत्ता म्हणजे सर्वसामान्य

पूवेंतिहास, मते, परंपरा व परस्परप्रेम या सर्वानी निश्चित झालेला
राजकीय अनुशासनांतील एक पक्ष अथवा एक संस्था, या दृष्टीनेच

तिचा विचार करावयाचा आहे. ज्याप्रमाणें एखाद्या मनुष्याचे सर्व

व्यवहार एका विशिष्ट स्वहिताच्या अनुरोधानेंच चाललेले असतात, त्या
प्रमाणेंच अभिजनसत्तेलाहि सामुदायिक रीतीनें कांहीं विशिष्ठ स्वहित
साधावयाचे असून, त्या हेतूनें तिचे व्यवहार चाकू असतात. या दोहो-
मध्ये खहितसाधन ही व्यवहाराची मुख्य दृष्टि एकसारखी असते. परंतु
तिच्या शिवाय समान व मनुष्य यामध्ये इतर साम्य नसतें. मनुष्यांमध्ये

जितके भिन्न भिन्न मनोविकार असू शकतात, तितके समाजांत असू
शकत नाहींत, व याचे कारणहि उघड आहे, स्वभावाचे अनंत भेटू
असलेल्या अनेक मनुष्यांत ज्या एका प्रकाराबद्दल साम्य असेल, त्याच
प्रकाराच्या दृष्टीने त्यांचे ऐक्य होऊन त्यांचा समाज बरं शकेल. अशा
समाजांत त्यांतील घटक व्यक्तींचे इतर स्वभावभेद येऊ शकणार
नाहींत. उदाहरणार्थ, क्रिकेट अथवा टेनिस खेळण्याची इच्छा ज्या

अनेक मनुष्यांनाअसते, ते सर्व त्या इच्छेमुळे त्या हेतूकरितांएकत्र होऊन
एक संस्था काढितात. पण अशा संस्थेत एखादा मनुष्य नीतिमातूअसेल
तर दुसरा अनीतिमातूअसेल; एखादा आस्तिक असेलतर दुसरा नास्तिक
असेल. अर्थात, त्यांच्या सर्व गुणावगुणांचें संमेलन त्या संस्थेत होणें शक्य
नाहीअसे असल्यामुळें, त्या हेतूच्या वृद्धीपलीकडेत्यासमानाचीदृष्टिअसू
शकणार नाहीं, व म्हणून स्वार्थत्याग, परोपकार इत्यादि ज्या मनोभा-
बना व्यक्तींत असूशकतील त्या अशा समाजांत येणार नाहींत; कारण
त्या समाजाच्या हेतूच्या आड येऊ लागतील. तीन वेळां अमेरिकेच्या
संयुक्त संस्थानांचा अध्यक्ष झाल्यानंतर पुनरपि आपल्या शेतांत नांगर

००
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घरण्यास परत जाणारा जाने वॉशिंगलू, अथवा अनेक सायासानें व
अपरंपार परिश्रमानें प्रास झालेली राजलक्ष्मी एका चिडीच्या रूपाने
रामदास गुरूच्या झोळीत हाकणारी शिवाजी, यांची तोड समाजाच्या
कोणत्याहि एखाद्या विशिष्ठ संघांत सापडणार नाहीं; कारण वर सांगि-
तल्याप्रमाणे ज्या हेतूकरितां व्यक्ति समाजाचा घटक होते,
त्या हेतूच्या पलीकडे नजर पोहचविण्यास तीस तेथें अवसर नसतो.
सूर्यमंडळाच्या भोंवतीं फिरणाऱ्या ग्रहगणमालेला ज्याप्रमाणें स्वतःची
गति कशीहि असली, तरी त्या सूर्यासमवेत श्रमण करावेच लागतें, त्या-
प्रमाणें समाजाचा घटक या रूपाने मनुष्यास समानाच्या सामुदायिक
स्वार्थासाठी तदनुरूप आचरण करावेच लागतें. धर्माच्या निरनि-
सळ्या परंपरा ध्या, राजसत्तेचे निरनिराळे विभाग घ्या, व्यापाराच्या
निरनिराळ्या लहान मोठ्या पेढ्या घ्या, अथवा. स्वतंत्र धंदा
करणाऱ्यांचे समूह ध्या, त्यांना आपआपल्या संघाच्या. सामुदा-
यिक स्वार्थाचेच घोडे पुढें ढकलावे लागतें. उदाहरणार्थ, आपण
धर्मसंस्थांचाच दृष्टांत घेऊं. सर्व जगतांत धर्माचा उद्देश परमेश्वर-

प्रासि व अखंड शांतीचा लाभ हाच असणार; परंतु या साध्याकडे
निरनिराळ्या दृष्टीने पाहणाऱ्या व निरनिराळ्या मार्गाने जाणाऱ्या लो-
काचे जे संघ आहेत, त्यांच्यांत तरी या शांतिप्राप्तीच्या कार्पात परस्थ.

राविषयीं प्रेम असतें काय? तर मुळींच नाहीं. इंग्लडांत खिस्ती धर्माचे

रोमन कॅथोलिक व प्रॉटेस्टंट हे दोन भाग येशू ख्रिस्ताला सारखेच
अवतार मानितात व त्यानें उपदेशिलेल्या शांतिप्रधान मार्गाचा पुरू
स्वार करण्याचा हक्क सारखाच कबूल करतात. तथापि तीन चोर शत-
केपर्यत या दोन पक्षांतील लोकानी उलट पक्षाच्या लोकांना तुरुंगांत
टाकणे, ठार मारणे, त्यांचे हाल करणें, इतकेंच काय पण त्यांना जि.
दंत जाळून टाकण्यापर्यंत सुद्धा मजल नेली आहे. या दोन्ही पक्षांत
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उदार मताच्या कित्येक व्यक्ती असतील. त्यांना धर्माच्या नावाखाली
घडलेले वरील अनन्वित प्रकार अत्यंत निंद्य वाटलेहि असतील. तथापि
कोणत्याहि एका पंथाचा स्वीकार केल्यावर मग तो पंथ त्यांच्या
व्यक्तिविषयक मताची पर्वा करीत नाहीं; तर त्या पंथाला आपलें हित
साधावयाचे असतें. परस्परांसमोर रणांगणावर उभे राहिल्यावर पिता-
पुत्रहि आपला स्वाभाविक प्रेमसंबंध विसरून आपण अंगिकारलेल्या पक्षांत

पूर्णतेने मिळून जातात, त्याचप्रमाणे राजसत्तेची गोष्ट होय. तिचेंस्वहित
७-यात आहे, अशा मार्गा ने नातांना व्यक्तिविषयक मतांची दरकार त्या
ठिकाणी रहातनाहीं, व नीतीचीहिचाड रहात नाहींनीतिशास्त्रांतहि पाय-
ऱ्या असतात. ज्यांच्या दृष्टीने कोणत्याहि एखाद्या कृत्याची नीतिमीमांसा
ठरवावयाची, त्यांच्या संख्यासमुदायाच्या प्रमाणाने ती व्यस्त असते.
अतएव राष्ट्रीयनीतिमीमांसा ही निरपेक्षतेच्या व शुद्धतेच्या दृष्टीने
सर्वीत हलक्या दर्जाची असते. त्यापेक्षां एखाद्या राजकीय पक्षाचे हित-
साधन नीतिहष्ट्या श्रेष्ठ दर्याचे असतें; कारण जरी त्यांत पहिल्या प्रका-

राइतकीच रवार्यदृष्टि असते, तरी ती कायद्यानी नियमित झालेली
असते. यापुढे, सामाजिक नीतिमत्ता अथवा समाजांतील निरनिराळ्या
व्यक्तींच्या एकमेकांशी होणाऱ्या वर्तनाची कसोटी मागील उदाहर-
णाच्या वर लागते, व सर्वात शेवटीं मनुष्याचे वर्तन-मग तें कोणाशी
कां असेना-शुद्ध नीतिदृष्टया पाहण्याची कसोटी सर्वोत्तम ठरते. अर्थीत

या शेवटच्या म्हणजे वैयक्तिक प्रकारांतील नीतिमीमांसा, कोणत्याहि

णहएखाद्या कार्यासाठी एकहित झालेल्या मनुष्यांच्या संघाला लावणे वेडेप
णाचे होईल. हा फरक आपण अभिजनसत्तेच्या मीमांसेतहि ध्यानांत

ठेविला पाहिजे. अभिजनसत्तेतील व्यक्तींचें वर्तन परस्पराशी कसेंहि
असले, तरी आपल्या संघाविरुद्ध असलेल्या इतर व्यक्तीशी अथवा
व्यक्तिझंघाशी ते केवळ स्वार्थी असणार हें विसरता कामा नये वरील
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संघांतील कित्येक व्यक्तींना कदाचित प्रजाजनांना अधिक स्वा व्य व
अधिकार देण्याची इच्छा असली, तरी त्यावरून असें कोण म्हणूं
शकेल कीं, सर्व संघ आपली सत्ता कमी करण्यास कबूल होईल?

अशा या अभिजनसत्तेच्या अस्तित्त्वाचे परिणाम एकंदर जनतेवर
काय होतात हे आपणास आतां पहावयाचे आहे. जनतेतील कित्येक
विशिष्ठ व्यक्तींवर कदाचित ते भिन्न भिन्न होतील, परंतु एकंदर जनते-
वरील परिणामांवरूनच तिची खरी किंमत कळून येणार आहे. कोण-
त्याहि प्रकारची अधिकारसत्ता असली तरी तिचे अंतिम साध्य
राष्ट्रांतील एकंदर जनतेची शारीरिक, मानसिक, सांपत्तिक, वगैरे सर्व
प्रकारची उन्नति कग्णाचे असलें पाहिजे. अर्थातू, या दृष्टीने परीक्षा

करितां अभिजनसत्ता कितपत कसास उतरते हें आपणास पहावे लागेल.
राष्ट्रांतील एकंदर जनतेचे दोन विभाग पडतात. एक सुशिक्षित व दुसरा
अशिक्षित. अशिक्षित वर्ग जात्याच आपल्या निर्वाहाच्या कार्यात व्यग्र

असल्यामुळें, व राज्यनीतीच्या विस्तूततेमुळे तिच्या सर्व अंगउपांगांचें
आकलन करण्यास असमर्थ असतो, व म्हणून अशा विषयांत स्वतंत्र मत
ठरविण्यास लायख नसतो? ज्ञान सुशिक्षित वर्गास असल्यामुळें, सारासार
विचाराने, वस्तुस्थितीच्या रपष्टीकरणानें, कायद्यांच्या मर्यादेने व इतिहा-
साच्या शिकवणीने, ते आपले मनोग्रह ठरवून मग ते अशिक्षित जनस-
स्तांत सक्रामित करतात. या रीतीनें प्रचलित प्रश्नांची मीमांसा करून
त्यांचें सांगोपांग ज्ञान सुशिक्षित लोक कामकरी वर्गाला करून देतात.
या ज्ञानाने त्यांना वर्तमानपरिस्थितीची जाणीव होते तथापि हे ज्ञान

न झाले, तरीहि पण त्या लोकांत दीर्घपरंपरेन व वस्तुस्थितीच्या लाड-
भवानें जे कांहीं संस्कार रूढ झालेले असतात ते कायम राहतातच.
याचे आपण एक उदाहरण घेऊं. वाचकांना इतकें माहीतच असेल कीं,
इंग्लंडच्या राज्यव्यवस्थेची मुख्य अंगें तीन आहेत महत्वाच्या दृष्टमि
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प्रथम अंग म्हणजे हाऊस ऑफ कॉमन्स अथवा लोकप्रतिनिधींची
सभा होय. ठराविक नियमांनी लोकांनी निवडणूक करून वहुमतानें
पसंत करून पाठविलेले सुमारें सहाशे प्रतिनिधी या सभेत बसून राज्या-
चा कारभार चालवितात. सर्व प्रकारची अधिकारसत्ता व अनुशासन-
सत्ता या सभेच्या हातांत असते. या सभेनंतर राज्यव्यवस्थेचा दुसरा
भाग म्हणजे सरदार अथवा लॉर्ड लोक यांची सभा होय. हे लॉर्ड दोन
प्रकारचे असतात. एक वंशपरंपरागत पदवीने बनलेले, व दुसरे कांहीं
स्वपराक्रमाने व स्वबुद्धीनें हामान मिळविलेले. यालॉर्डाच्यासभेचे महत्त्व
लोकप्रतिनिधिसभेच्या मानानें फारच कमी आहे. राष्ट्राचा प्राण जें
द्रव्य, त्याची व्यवस्था करण्याचा या सभेस बिलकूल हक्क नाहीं. द्रव्य-

विषयक कोणत्याहि कायद्याचा मसुदा प्रथमतः या सभेत रुजू होऊं
शकत नाहीं, इत्यादि पुष्कळ तव्हेनीं या सभेचे सुधिकार व कर्तृत्त्व-

क्षेत्र मर्यादित झाले आहे. ही यादोन सभांची सापेक्ष स्थितिपाहिली,
म्हणजे अर्थातचू सरदारसभा ही या बाबतींत बऱ्याच अशी हीनगुण
व हीनाधिकार ठरणार. कायदेपंडित अथवा राजशासनवेत्ते या दोन्ही
सभांची चिकित्सा करितांना दुसरीस कःपदार्थ ठरवितात, व हे मत

कामकरी वर्गाच्या मनावर ठसवितात. तथापि, आम्ही वर म्हटल्या-
प्रमाणें ही माहिती मिळो व न मिळो, व तिच्या प्रासीने कायद्याचे
दृष्टीने या दोन सभांची समविषमता त्यांच्या निदर्शनास येवो वा
न येवो, सरदारवर्गाविषयी त्यांच्या मनांत जी एक श्रेष्ठतेचीकल्पना रूढ
झालेली असते, ती जाणें शक्य नाहीं. एखाद्या मजूराची अथवा मध्यम

स्थितीतील मनुष्याची व एखाद्या सरदाराची अचानक गांठ पडली, तर.
तो सरदार राज्यकारभारांतील अधिकाराच्या तारतत्याने आपल्या-
पेक्षां हीन असल्याबद्दल गरीब मनुष्याचा कितीहि बौद्धिक निश्चय

झाला असला, तरीहि पण त्या सरदाराच्या सन्मानार्थ त्याचें मस्तक
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साहजीक रीतीनें नस होतें. हा परिणाम त्याच्या मनाला सरदारवर्गा-
च्या अक्षतेबद्दल झालेल्या संस्काराचे फल होय. म्हणजे, सरदारवर्गा-
च्या पुष्कळ कालापासून चालत आलेल्या अस्तित्त्वानें, इतरांच्या
मनावर कांहीं मानसिक व नैतिक संस्कार दृढ होऊन जातात. सरदार-
च्या सभेचे अस्तित्त्व मूल तरवारीच्या जोरावर अमलांत आले, त्यावेळी
तिचे अधिकार अमर्याद होते. ते क्रमाक्रमाने मर्यादित होत आलेले
आहेत. तथापि त्यांच्या अस्तित्त्वाने जनतेच्या मनावर झालेले नैतिक व
मानसिक संस्कार तसेच कायम आहेत. आपल्यास हडीअभिजनसत्तेबद्दल
जो विचार करावयाचा आहे, तो तिच्यामुळे जनतेच्या मनावर होणा-
त्या नैतिक व मानसिक संस्कारांच्या दृष्टीनेच करावयाचा आहे. कारण,
ते संस्कार दीर्घकाल टिकणारे असल्यामुळें, संस्कृति अथवा प्रगतीच्या
दृष्टीने राष्ट्रावर त्यांचे कांहीं कायमचे परिणामघडतात; व दीर्घ कालाने
रूढ झालेल्या अशा परिणामांना अनुसरून त्या राष्ट्राचे कांहीं ध्येय

अथवा त्याची परमकल्पना ठरून जाते, व कमीअधिक प्रमाणाने
राष्ट्रांतील सर्व व्यक्तींवर तिचा परिणाम होतो. उदाहरणार्थ, हिंदुस्था-
नात तसें ध्येय अथवा तशी श्रेष्ठकल्पना निवृत्तिमार्ग होय. सर्व

जगत् असार आहे व शाश्वत वस्तूची प्रासि होण्यास जगताचा
त्याग केला पाहिजे, ही कल्पना खरोखर योगिजनांना अनुभाव्य असली,
तरी इतरांना ती कल्पना ग्राह्य सुद्धा नसते. तरी पण या राष्ट्रीय

संस्काराचा कायम परिणाम राहूच्या शीलावर इतका दृढ झालेला
असतो कीं, क्षुल्लक गोष्टींतहि या कल्पनेची आठवण व्यक्तीस

झाल्यावांचून रहात नाहीं. एखाद्या मनुष्यास जीवापाड प्रयत्न

करूनहि द्रव्यप्राति झाली नाहीं, तर तो चटकन् आपलें समाधान
निळ्याच्या कल्पनेने करून घेतो. '' काय करावयाचें आहे पुष्कळ
द्रव्य मिळवून तरी! ज्यांनीं मिळविले त्यांनीं काय गाठोडी बांधून
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आपल्याबरोबर इशानांत नेली! तेथें एकच जावयाचें आहे! द्रव्य

नाशवंतच आहे! '' हे व अशा प्रकारचे विचार त्याच्या मनांत येतात,
याचे कारण त्याच्यावर झाले नैतिक व मानसिक संस्कार हेच होत.
पूर्वी स्पार्टा देशांत अशी राष्ट्रीय श्रेष्ठकल्पना देशाभिमान ही होती.
व्यक्तीच्या कल्पनेचा अखेर लय या कल्पनेंत होत असे. फ्रान्समधील
राज्यक्रांतीच्या वेळीं त्या राष्ट्राची साध्यकल्मना '' समता '' ही होती.
त्यावेळीं खरोखर वस्तुस्थितीने कोणत्याहि दोन व्यक्तींत द्रव्याने,

वयाने, ज्ञानाने, नीतीने, अधिकाराने कितीहि फरक असला, तरी दोघांनी
एकमेकास देशबंधू या समत्वदर्शक शब्दाने संबोधिले, म्हणजे त्या
दोघांचेंहि समाधान होत असें. अशा प्रकारे निरनिराळ्या समाजांत
निरनिराळ्या साध्यकल्पना त्या त्या समाजांतील व्यक्तींवर झालेल्या
नैतिक व मानसिक संस्कारानी बनत असतात. तूर्त इंग्लंडमध्यें दोन
कल्पनांचे परस्परविरोधी साम्राज्य चालले आहे. पूर्वकालापासून संक्रा-

मित झालेली अभिननसत्तेची अथवा श्रेष्ठकुलांत जन्म झाल्यामुळेंच
मनुष्याला प्राप्त होणाऱ्या श्रेष्ठ दर्जाची कल्पना, व ज्ञानप्राप्तीनं कळून
आलेल्या मनुष्याच्या सहमतेमुळे पटत चाललेल्या लोकसतेची कल्पना,

या दोहोंचा झगडा तेथें ही चाळू आहे. नॉर्मन लोकांनी ब्रिटन देश
जिंकल्यानंतर तेथें अधिकाराच्या बलावर जेते लोकांचे सरदारसंघ
बनले व त्यांनीं सर्व कायदा आपल्या हातांत घेऊन तद्देशीयांना गुला.
मासारखे ठरविले. या त्यांच्या हीनस्थितीचें दर्शक चिन्ह म्हणून
त्यांच्या गळ्यांत कुत्र्यासारखा पितळी पट्टा अडकवीत असल्याचा ३८-
खहि सर वॉल्टर लोटच्या कादंबरींतून आढळतो. तो काळ जाऊन,
राजकीय दृष्टीने आणि कायद्याचे दृष्टीने एखाद्या खाणींत काम करणारा
मजूर व राज्यांतील सर्वश्रेष्ठ सरदार यांची किंमत सारखी ठरविण्यांत

घेण्यात अभिजनसत्ता उतरत उतरत आली आहे. एखाद्या मजूराला
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एखाद्या सरदारास सुद्धा आरोपी म्हणून कोर्टापुढे खेचत येतें; व
एखाद्या कोट्याधीशास सुद्धा पार्लमेंटाच्या निवडणूकीच्या वेळीं मते
मिळविण्याकरितां गरीब मनुष्याचे आर्जव करावे लागतात. तथापि
लोकांच्या मानसिक कल्पनेवर सरदार लोकांच्या श्रेष्ठपणाचे झालेले
परिणाम अजून गेले नाहींत. लोकांच्या मनावरील कायमचे परिणाम
म्हणजेच राष्ट्राचे व समानाचे मनोधर्म होत; करितां या दृष्टीने अभि-
जनसत्तेचे राष्ट्राच्या शीलावर कायमचे परिणाम काय होतात व
त्यांची इष्टानिष्टता कितपत आहे; याचे सविस्तर विवेचन करणें अत्यंत
अवश्य आहे.

वरील प्रस्तावनेनंतर आतां आपणास अभिननसत्तेच्या एकंदर
राष्ट्रावर होणाऱ्या सामाजिक व नैतिक परिणामांचे विवेचन अधिक
सुलभ जाईल. अभिजनसत्तेचा सर्वांत महत्त्वाचा दुष्परिणाम म्हणजे
मनुष्यवर्गौतील विषमतेच्या तत्त्वाचा प्रसार हा होय. हे तत्त्व प्रथमत:

समाजात कोणाहिकडून उपदेशिले जाते असे नाहीं; तर सेव्य व सेवक
धनी व नोकर, वलवातू व दुर्बल यांच्या एकमेकांशी होणाऱ्या परस्पर
वर्तनामुळे सवय पडून जडलेला दोष म्हणजेच ते होय. या वर्तनाच्या
नित्यपणानें एका पक्षाच्या लोकांना सर्व प्रकारे आपल्यापेक्षा श्रेष्ठ

समजण्याची समाजांतील दुसऱ्या पक्षास सवय लागते, व या सवयीचे
परिणाम त्यांच्या बुद्धीवरहि होतात. या ठिकाणी मानण्यांत येणारी
विषमता म्हणजे मनुष्यजातींतील नैसर्गिक कमीअधिकपणा नव्हे तर
समानाच्या कृत्रिम स्थितीमुळे मानण्यांत येणारी विषमता होय.
जगांत कोणत्याहि दोन वसू अथवा कोणतीहि दोन मनुध्यें सर्वस्वी

एकमेकासारखी असं शकणार नाहींत, अशा दृष्टीने मनुष्यवर्गतिहि

तरतमंभाव असणारच; व या दृष्टीने जगतांत समता कधार्हि सापडणार
नाहीं. बहुविवत्व ३ जगताचे विशिष्ट आहे, परंतु अशा विषमतेने
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मनुष्यांच्या मानसिक रचनेत फरक पडत नाहीं. दोन मनुष्यांची शारी-
रिक शक्ति कमीजास्त असली तरी त्यामुळें ज्याप्रमाणे त्यांना कमी
अधिक अवयव नसतात, त्या प्रमाणेंच बुद्धिसामणधुर्याच्या भेदाने बुद्धी-
द्रियांत फरक पडत नाहीं. नगतांतील ज्या कांहीं लोकांना यदृच्छेने
एखाद्या यःकश्चितू गोष्टींत अगर गुणांत दुसऱ्यापेक्षा श्रेष्ठत्व मिळाले
.असते, तेच लोक बहुतकरून समानांत विषमता कायम ठेविण्याच्या
कार्याचें पुरस्कर्ते असतात; कारण असल्या क्षुल्लक गोष्टींनी आपल्या
पोकळ अभिमानाचे पोषण करून ते एक प्रकारे आत्मवंचनकरीत असतात
त्याचप्रमाणें, जन्म अथवा कुल यांच्या फरकाने मनुष्यांत कांहीं शारीरिक
व मानसिक स्थित्यंतर होतें, व त्यामुळे मनुष्यनातींतील निरनिराळ्या
कुलांत उत्पन्न झालेल्या व्यक्तींत, जणू काय मनुष्य व इतर प्राणी यांच्या-
इतका फरक पडतो, किंबहुना दोहोंचे रक्तहि निराळ्या रंगाचें असते
अशा मतापर्यंत जाणारे लोकहि वरील वर्गातीलच असतात. परंतु एकंदर
मनुष्यजातीमध्ये एक प्रकारची तात्त्विक व मानसिक समता आहे व
तिला बुद्धि, अधिकार अथवा शक्ति यांच्या न्युनायित्रीतने चाप व्हे
शकत नाहीं, हे सर्वांच्या एलदृष्टीलाहि ग्राह्य होण्यासारखे आह.
मनुष्यजातींत उपरिनिर्दिष्ट कारणांनी असलेला विषमता म्हणणे युदी
च्या पृष्ठभागावर असलेल्या पर्वत व समुद्र वगैरेमुळे आलेल्या उक्क
लपणाच्या विषमतेप्रमाणे क्षुद्र आहे, असें मागील एका प्रकरणांत आहेंच
आहे. कोणत्याहि गुणाचा उत्कर्ष हा मनुष्यमात्रांत एक प्रकारचे शकश
उत्पन्नकरितो वआपल्या दुर्लभतेनें तो एक प्रकारे इतरांच्या आदस्थगश
कारण होतो. तथापि एवढ्यावरून तो आदरविषय मनुष्य तत्त्वतः

इतर
मनुष्यनातीहून भिन्न आहे असा निष्कर्ष काढणें चुकीचे होईल. एद्दाक

दाचितू तसेंहि मानिले, तरीपणही त्याची अर्फूता त्याच्या इष्टगोतन्हाहूह
लागू करून त्या सर्वांना अपूर्व ठरवून अशा लोकाना समाजरचनेचे

गेफब
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मुख्य व इतरांहून भिन्ननातीय अंग ठरविणे, म्हणजे त्या समाजव्यव-
संयच्या कल्पनाशरीरांत रोगप्रवेश करविण्यासारखे आहे; कारण सम-
तेच्या अभावीं सेव्य वसेवक अथवा उच्च आणि नीच यांच्या संबंधाचा
अर्थविपर्यास होतो. एकाच्या ठिकाणी आदरभावाच्या ऐवजी लांगूल-
चालन येतें, व दुसऱ्याच्या अंगीं उदारचारित्र्याच्या ऐवजी उन्माद प्राप्त

होतो. सद्गुण गुणरहित होतो. नीति म्हणजे, समाजांत परस्परांशीं
व्यवहार करणाऱ्या व्यक्तींच्या दर्जाच्या अनुरोधानें, सहज फेकून देता
येणारे एक जीर्णवस्त्र होतें. बुद्धिमत्ता म्हणजे श्रेष्ठवर्गाची खुशामत
करितां येण्याचे एक श्रेष्ठ साधन समजले जाते. श्रेष्ठ कुलांतील पुरुष
म्हणजे ' यद्यास्ति वित्त स नर: कुलीन: स पंडित: सःश्रुतिमान्
गुणात; ' या कोकाप्रमाणे सर्वगुणसंपन्न होतो. फार काय, या खुद्ध

डोकाहून भिन्न अशा एखाद्या यक्ष, गंधर्व, किन्नर वगैरे लोकांत
जणू काय त्यांचा जन्म झाला आहे अशी कल्पना समाजांत पसरते.
कोणत्याहि राष्ट्राला ललामभूत असा मध्यवर्ग हा निराशेच्या भाराने
दडपून जातो. कितीहि मेहनत केली तरी ती श्रेष्ठांच्या सेवेसाठी,
संपत्ति मिळविली तरी त्याच्या आदरवर्धनासाठी, बुद्धिमत्ता संपादन

केली तरी त्यांच्या खुशामतीसाठी, अशा भावनेमुळे त्यांचा स्वाभिमान
नष्ट होतो. दिशा निराशेने पूर्ण दिसतात. आत्मविश्वास शून्य होतो.
कवि, शास्त्रीय शोधक, तत्त्ववेत्तें, या सर्वाना आपल्या गुणांचा कस
लावण्यासाठी या श्रेष्ठकुलोत्पन्न कसोटीकडे धाव घ्यावी लागते. श
समाजांतील दोन भागांकडे अवलोकन करण्याची दृष्टि सुद्धा दूषित
होऊन जाते. सरदार वर्गातील दोन मनुष्यांनीं जुगारखेळताना एकमेका-

ते नपासून काढलेले कर्ज हे मानाचे समजले जातें, व दणाऱ्यावर
सामाजिक निंदेचा वर्षाव होतो; परंतु तेंच, स्वकष्टानें द्रव्य कमविण्याच्या
प्रथमवर्गापासून स्वतःच्या चैनीसाठी काढिलेलें कर्म असेल, तर
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ते सुद्र समजर्ल जाऊन न देणाऱ्यास अपवाद बिलकूल शिवत नाहीं.
अशा विषम व्यवस्थेत न्याय अन्याय यांच्यी कल्पनाच विपरीत होऊन
नातात. यदाकदाचित कायद्याच्या शुद्ध स्वरूपापुर्ढ खरा न्याय एखादे
वेळीं मिळाला, तरी पण अखेर

स्वामिमानइमे लिले दारिद्योन्मन्तदंतिना
उडयंते तत: शाघं सर्वे गुणपतत्रिणः ।।

या खोकांत वर्णिल्याप्रमाणे; नीचभावाच्या जाणीवेने, हत्ती
ज्याप्रमाणे एखाद्या वृक्ष उपटून टाकतो त्याप्रमाणें, अभिमान नष्ट

करून टाकला, म्हणजे त्या वृक्षावरील पक्षिगणाप्रमाणें मनुष्याचा सर्व

गुण नष्ट होतो, व समानाचे एक संबंध अंग कुर्ले अथवा विकल
होऊन पडते.

अभिजनसत्तेचा दुसरा विषमय परिणाम म्हटला, म्हणजे एकंदर
जनसमाजांत नांदणारे अज्ञान होय. कोणत्याहि रूपाने वसत असलेली
अभिजनसत्ता घ्या, लोकशिक्षणाविस्त असलेला दुराग्रह हा तिच्याअंगांत
भितून गेलेला दिसेल. अमेरिकेतील गुलामांनाशिकविणेंम्हणजेकायद्याचे
दृष्टीने गुन्हा आहे, असें ठरविणाऱ्या अमेरिकेतीललोकांचेउदाहरण ध्या,
अथवा मध्यमवर्गातील लोकांना शिक्षण द्यावयाचे तें फक्त श्रेष्ठ कुलोत्पन्न

लोकांचीसेवा त्यांना उत्तम करितां यावी एतदर्थच द्यावयाचें, असेंठरवि-
णाऱ्या इकांतील सरदारवर्गाचे उदाहरण घ्या; त्या सर्वांत, जनसमाजांत
शिक्षण पाहूं न देण्याच्या प्रवृत्तीचे प्रत्यंतरच सापडेल शिक्षणाने

लोकांचे हक्क त्यांना कळू लागतील व त्यामुळें वर वर्णन केलेली मानवी
समाजांतील तात्त्विक समता त्यांच्या निदर्शनास येऊन श्रेष्ठ कुलांतील
जन्माची किंमत त्याच्या दृष्टीने कमी होऊन आपला श्रेष्ठपणा विल-
याला जाईल, या स्वार्थदृष्टीच्या भीतीनेंच अभिननसत्ता जनसमाजाला



२९२ सुधारणा व प्रगति.

शिक्षण देण्याच्या कल्पनेस अत्यंत विरुद्ध असते. शिक्षणाची साधार-
णतः असताशी तुलना केली जाते. शिक्षणाच्या अभावीं मृतप्राय
असलेल्या समाजांत स्वतःच्या स्थितीची व पुढील प्रगतीची जाणीव
उत्पन्न करणारी संजीवनी विद्या शिक्षण हीच होय. लॉर्ड मेकॉलेनें
शिक्षणाला परमेश्वरी कलेची तुल्यता दिली आहे. परंतु

विषमप्यमृत कचिद्धवेद । अमृत वा विषमीचरेच्छया ।।

परमेश्वराच्या इच्छेने विषाचे कचित प्रसंगीं अमृत होतें व
अमृताचे वि होतें, असे कालिदासाने म्हंटले आहे. या म्हणण्यांतील
?श्वरढूया इच्छेचे कर्तृत्व आपल्याकडे घेणाऱ्या अभिजनसत्तेच्या
इच्छेला अक्तरूक शिक्षण हें लोकसमाजास विषमय होईल असें
वाटूलागतें. या योगाने शिक्षणावर गदा आल्याने राष्ट्र या दृष्टीने त्या

समाजाची स्थिति अत्यंत हीन राहून, सुधारणेच्या सोपानातील सर्वीत

खालच्या पायरीवरच त्याला खिचपत पडून रहावे लागतें.

या नंतरचा अभिजनसत्ताक पद्धतीपासूनचा होणारा तोटा म्हणणे
राष्ट्रांतील एका भागांत आळस अत्यंत वाढतो, हा होय. कांहीं एक
कामकाज न करणें व जगांतील उपयुक्त व उद्योगवर्धक अशा सर्व गोष्टीं-
बद्दल एक प्रकारचा साभिमान आळस दाखविणे, हे एक ऐश्वर्याचे व
मोठेपणाचे चिन्ह ससनले जातें

आलस्य हि मनुष्याणां शरीरस्थो मद्दान्रितु: ।

नासयुथमसमो बंधु. यं कृष्णा नावसीदति ।।

हे तत्त्व अजीवात नाहींसें होऊन, उद्योगी पुरुषाची निर्भर्त्सना

होऊं लागते स्वतःच्या करमयुकीखातर करावा लागणारा उद्योग सुद्धा

हलकेपणाचा कटू लागतो; याचे एक उदाहरण आपल्या हिंदुस्थानांतच
घडल्याचे कंचनांत आहे. क्रिकेट खेळतांना चेंडू-आणण्यासाठीं स्वत:
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धावणाऱ्या साहेबाना एका हिंदी सरदाराने प्रश्न केला कीं, हें हलके
काम स्वत: करण्याचा ऐवजी तुम्ही त्यासाठीं नोकर कां ठेवीत नाहीं?
तात्पर्य, ज्यास इग्रंनीत ' १२०५ ०? १०७ ' अथवा मेहनतीचे
ऐश्वर्य म्हणतात, त्याची कल्पना अभिजनसत्तेस येत नाहीं, व त्यामुळे
राष्ट्राचा एकभाग तरी, आव्यरूपी राक्षसाच्या तडाक्यांत सापडून, अखेर
संबंध राष्ट्र पक्षघात झालेल्या पुरुषाप्रमाणे विकल होऊन पडते.

उलटपक्षी, लोकसत्त्वेया अमदानीत दरेक मनुष्य स्वतंत्र व सम-
तेच्या स्थितींत जन्मास येतो. शिक्षणाचा प्रसार सार्वत्रिक होतो.
इंग्लंडामध्ये जनतेला सार्वत्रिक शिक्षण देण्याकरिता त्या देशांतील
कित्येक परोपकारी लोकानी काढिलेल्या बोर्ड स्कूल सारख्या संस्था

चालण्यास मुख्य अडचण म्हणजे श्रीमंत वर्गाचें विरुद्धमतच होते, असे
प्रोफेसर हक्के यांनी त्यावेळीं उद्वार काढले होते. लोकसत्तेत मनुष्याचा
दर्जा त्याच्या स्वतःच्या बुद्धीवर व चारित्र्य अथवा शीलावर अवलंबून
असतो. अजून अशा समाजरचनेत सुद्धा जर कचित प्रसंगीं एखादा
यकश्चितू मनुष्य मोठ्या जागेवर आढळून येत असेल, तर त्याचें कारण
कांहीं देशांत असलेली भिन्न भिन्न राजकीय पक्षांच्या साह्याने चाळू
असणारी राज्यव्यवस्थापद्धति४७ सुप्रडसुसध्य ०' ९ष्कळहार,
हें होय. कारण अशा पक्षांत त्या मताच्या, पणसर्व प्रतीच्या बुद्धींच्या
लोकांचा समावेश होऊं शकतो. परंतु अमेरिकेसारख्या देशांत अत्यंत

संपत्तिमातू पुरुषालाहि शिक्षण, तत्त्वज्ञान, शास्त्रीय शोध इत्यादि विष-
यांत विद्वानांच्या तोडीचे असावे लागतें. केवळ संपत्तिमातू असलेल्या
पुरुषास वरील गुणांच्या अभावीं समाजांत मान मिळणे शक्य नाहीं.
त्याचप्रमाणे परराष्ट्रीय वकिलातीसारख्या राजकारणाच्या जागी, लोक
सत्तेत जेथे विद्वान्, बुद्धिवान व कर्तृत्ववातू पुरुषांच्या नेमणुका होतात,
त्या ठिकाणी अभिजनसत्तेखालील राज्यव्यवस्थेत मोड्या कुटुंबांतील
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लोकांनाच वरण्या मिळतात. नीतिमीमांसेचा कांटाहि याचप्रमाणे सुकत
असतो. जुन्या सरदारघराण्यातील पुरुषांना कोड्याची शिकार
कल्याची हौस आहे म्हणून त्याविषयी लोकमत

?rई

अनुकूल आहे,
तर उलट पक्षी प्राण्यांच्या इंद्रियांच्या रचनेची माहिती करून घेण्या-
करितां जिवंत जनावरे मारणाऱ्या मध्यम वर्गातील वैद्य लोकांविरुद्ध त्या

वेळच्या श्रीमंत लोकांनी केवढे काहूर उठविलें होतें! जणू काय जना-
बरें ठार मारणाऱ्यांच्या हेतूच्या फेरबदलामुळे मरणाऱ्या प्राण्यांच्या
बेदनांतहि फरक पडत असतो!

लोकसत्तेत स्त्रियांनाहि सार्वत्रिक मान दिला जातो. फ्रेंच राज्य-
क्रांतीच्या पूर्वी फ्रान्सांत व त्याचप्रमाणे इतर देशांतहि स्त्रियांविष-

यींच्या मानापमानांच्या कल्पनांचा अगदीं विपर्यास झालेला आढढ्यो.
जणू काय सरदारांच्या अथवा थोरामोठ्यांच्या वायकांनाच अबूचीचाड
असते, व गरीबांच्या बायकांची व अब्रूची फारकत झालेली असते!
अशा कल्पनेनें त्यांच्या अब्रूचे मातेरे करण्यांत सरदारांच्या तरुण
मुलांना दूषण न वाटता भूषण वाटे. इतकेंच नव्हे, तर अशा अनीती-
च्या संबंधाने गरीबांच्या स्त्रियांची अब्रू वाढते, इतकें किळसवाणे प्रति-
पादन करण्यासारखी स्थिति त्यावेळीं प्रास झाली होती.

या व अशा प्रकारचे अनेक महत्वाचे फरक अभिननसत्तेतवलोक-
सत्तेत आढळून येतात. थोडक्यांत म्हणावयाचे म्हणजेदोहोंची रचनाच
भिन्न भिन्न तत्त्वावर झालेली असते. मनुष्यजन्माला सर्व प्राणी सार-
खेच आल्यामच्यळें सर्वांना मनुष्यत्वाचे अंगभूत हक्क तरी सारखेच अस-
तात, हे पहिलीचे तत्त्व आहे; तर दुसरीचे तत्त्व म्हणजे एक प्रकारची
विषमता होय. पहिल्या तत्त्वाप्रमाणें मनुष्याच्या योग्यतेचा आणि
त्याच्या शक्तीचा विचार समानत्याच्या दृष्टीने केला जातो, तर

दुसरीत उच्चनीच पाव प्रथम गृहीत धरूनच पुढील विचारांची इमारत
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त्यावर रचिली जाते. मनुष्याच्या गुणांचा विकास समाजांतील कृत्रिम
बंधनांच्या अभावींच होत असतो. कृत्रिम पद्धतीने कुंड्यांत रुनवि-
क्यो पुष्पलतेचें फूल जसे अरण्यांत स्वच्छंदानें व मृष्टिदेवतेच्या
साधनसंपत्तीने पूर्ण विकास पावणाऱ्या फुलाची बरोबरी करूं
शकणार नाहीं, तद्वतचू समानांत मानुषतेचा पूर्ण परिमलहि कृत्रिम

अशा श्रेष्ठकनिष्ठतेच्या वातावरणांत न होतां, सामाजिक व राजकीय
समतेच्या खुलया हवेतच पसरतो. हा सर्वसामान्य सिद्धांत होय. एखाद्या

समाजाच्या अथवा राष्ट्राच्या कांहीं एका विशिष्ठ अवस्थेंत त्याला पूर्ण

स्वातंत्र्य असणे कदाचित शक्य नसेल, वभलत्याच्या हातीसाकर्याकचून
सत्ता दिल्याने प्रसंगविशेषीं अनिष्ट परिणामहि घडतील. तथापि
सामान्य सिद्धांताला अशा उदाहरणानी बाथ न येतां उलट पुष्टीच
येते. लहान मुलाला जर आपण पूर्ण खातंच दिलें तर तो खोड्या
करून आपलें स्वतःचें अनहित करून घेईल, म्हणून त्याला
आपले हि; नहित वळू लागल्यावरहि त्याला ताज्यांत ठेवण्याचा
प्रयत्न केल्या? तो श य अथवा इष्टहि होणार नाहीं. अशा
प्रसंगीं '' प्रासे तु घोडगे वषें पुत्रे मित्रवदाचरेतू '' असेच वागले
पाहिले. त्याचप्रमाणे समाजाच्या एखाद्या अनिष्ट काळाचा फायदा घेऊन
त्याच्यावर कृत्रिम सत्तेचे कायमचे जडजोखड लादणे, हे लादणारा
अथवा लादून घेणारा या दोहोपैकी कोणाच्याहि अक्षय सुखाच्या
दृष्टीने विचार केला असतां, सुखावह अथवा हितकर होणार नाहीं.

याप्रमाणे स्थूल सिद्धांतांच्या रूपानें विवेचन करितां, लोकसत्ता

ही अभिजनसत्ता अथवा श्रीमतीने, जन्माने अथवा अधिकाराने प्रबल

झालेल्या 'वर्गाच्या सत्तेपेक्षां सर्वस्वी श्रेष्ठ होय असे ठरतें. आतां तिच्या
अस्तित्त्वाच्या इष्टानिष्टतेवद्दल लोकांचे काय आक्षेप आहेत व त्याआक्षे-
आव निराकरण कसे करिता येण्यासारखे आहेते आपण अवलोकन करूं,
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लोकसत्ता.

अनुशासनाच्या दोन मुख्य पद्धती-अभिननसत्ता व लोक्यत्ता-
या दोहोंची साधारण तुलना करून, आपण मागील भागांत असा
सिद्धान्त काढिला कीं, पहिलीचा' सर्वसाधारण परिणाम मनुष्यजातीची
तेनोहानि, तिच्या महत्त्वाकांक्षांचा प्रतिरोध, व तिच्या नैतिक व
मानसिक उन्नतीचे आकुचन करण्याकडेच होतो; तर दुसरीचा मनुष्य-

जातीस अधिक उच्च व श्रेष्ठ पदवीप्रत नेण्याकडे होतो. आतां या
भागांत याच विषयाचा उहापोह अधिक करून, या लोकसत्तेच्या
इष्टतेवर कांहीं महत्त्वाचे आक्षेप आहेत किंवा काय याचा विचार करूं;
कारण, कोणत्याहि प्रश्नाचा केवळ एकाच नावे केलेला विचार दोष-
मुक्त व हेत्वाभासमूलक असतो. लोकसत्तात्मक राज्यपद्धतीचे राजकीय,
सामाजिक व नैतिक दोष काय आहेत हेहि आपल्याला अवश्य पाहिले
पाहिजे. परंतु, हे विवेचन करण्यापूर्वी या दिषयासवधाच्या एक दोन
लौकिक गैरसमजुतीचा निरास केला पाहिजे. विवेचन होणाऱ्या विष-
ष्याचे खरें स्वरूप ध्यानांत न घेता त्या विषयींची भलतीच क्यपना

धरून नसल्यास, वास्तविकपेक्षां अधिक दोष अथवा गुण त्यांत दिसूं
लागतील, व त्यामुळे ते विवेचन सत्य न होतां विकृत होईल. याकरिता
कोणत्याहि विषयाचे विवेचन करितांना त्याचें शुद्ध स्वरूपच विचारांत
घेतलें पाहिजे

या पैकींचीप्रथमचीगैरसमजूतही जास्त प्रसूतझालेलीदिसते. लोक-
सत्तेची अवश्यभूत खरी तत्त्वें विचारांत न घेता, तिचीनी नी रूपेइतिहा-
सात पूर्वकाली दृश्यमानझाली आहेतत्यांना लोक्सत्तेचीखरीं व सर्वोत्तम
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रूर्पमातून सर्वसामान्य अनसमूह तिची चिकित्सा करितो. मागें इतिहा-
सावरील प्रकरणांत नो उल्लेख आला आहे कीं, इतिहासाला लोक वर्त-

मान कालावर प्रकाश पाडणारी ज्योति समजत आले आहेत ती चूक
आहे; तसें नसून खरोखरी वर्तमानकालाचें ज्ञान हेंच गतकालावर खरा
प्रकाश पाडितें, हीच दोषात्मक विचारसरणी लोकसत्तेविषयीच्या
विकृतक्यपनेच्या मूळाशी आहे. ज्या स्वरूपांत लोकसत्ता इतिहासांत
अनेक वेळां दिसून आली आहे, तीं स्वरूपे म्हणजे लोकसत्तेचे सर्वश्रेष्ठ

नमुने आहेत व त्यांत पुढें कोणत्याहि काली श्रेयस्कर फरक होण्याचा
संभव नाहीं असें मानिले, म्हणजे त्यांच्यांत दिसून येणाऱ्या दोषांवरून
लोकसत्तेला हीनगुण ठरनिर्ण बरोबर होईल. परंतु याप्रमाणे गृहीत
घरण्यास आधार आहे काय? मागील लोकसत्तेच्या स्वरूपांत कवी
रूपांतर झालें नाहीं' काय? प्रतिदिनी बदलणाऱ्या वस्तुस्थितीने मागील
पेक्षां ती जास्त शुद्ध स्वरूपाने दृग्गोचर झाली, तरी पण तिच्यांत सुद्धा

आढळतील असे कांहीं मूलग्राही दोषच या पद्धतींत आहेत काय?
या सर्वाचा विचार कोणी विशेषसा केलेला नाहीं. इतिहासांत पूर्वकालीं
ग्रीस व रोम या देशांत लोकसत्ताक राज्यपद्धति होती म्हणून त्या
त्या देशांचा अतोनात उत्कर्ष होत गेला असे मानणाऱ्या लोकांप्रमा-
णेच, त्या लोकसत्तेमुळेंच त्या त्या राष्ट्रांचा अखेर विनाश झाला असेहि
मानणारे लोक आहेत. अर्थात एकाच कारणापासून भिन्न भिन्न परिणाम
एकाच वेळीं झाल्याचे दाखले हे लोक देतात, त्या अर्थी खरोखरी त्या

कारणांवर त्या कार्याच्या परिणामाच्या भिन्नतेचा आरोप न ठेवितां,
त्याबरोबर अस्तित्त्वांत असलेल्या इतर परिस्थितीवर तो ठेवणे हें
न्यायानेच प्रास होते. स्वतःशी संयोग झालेला पदार्थ जाळण्याचा
अग्नीचा गुणधर्म सर्वसाधारण आहे. असे असतां, अग्नि एखादी वस्तु

जाळील व दुसरी नाळणार नाहीं असे साले, तूर जी वस्तु जळली

८
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नाहीं तीत असणाऱ्या कांहीं तरी दाहप्रतिबंधक शक्तीच्या अस्तित्त्वाक-

ठेच न जळण्याच्या कार्याचा आरोप राहील. तात्पर्य काय कीं,
कोणत्याहि कार्याच्या चिकिकेत मूळ कारणांचा परिणाम किती व
आनुषंगिक गोष्टींचा किती, हें सूक्ष्मपणाने पाहिल्याशिवाय कार्यकार-

णभावाचे सम्यक ज्ञान आपल्याला होणार नाहीं.
प्रथमतः आपण ग्रीस देशाचे उदाहरण घेऊं. ग्रीसचा इतिहास

वाचणारांना माहीत आहे कीं, ग्रीस देश हा अनेक लहान लहान लोक-
सत्ताक राज्यांचा मिळून बनलेला होता. हल्लींच्या काळांतील साधारण
लहान शहराएवढालीं ही संस्थाने असत; वकोणत्याहिराज्यकारभाराच्या
महत्त्वाच्या प्रसंगीं त्या संस्थानातील वयांत आलेलेसर्व लोक एकत्रवसून

विचार करीत, व काय करावयाचें ते ठरवीत. आतां, समाजांतील सर्व

लोक केव्हांहि झाले तरी सुशिक्षित नसणार. तात्पुरत्या लाभाच्या गोष्टी

कोणत्या व चिरकालिक लाभाच्या कोणत्या. हे सर्वांना सारखेच ठरविता
येणे कठिण आहे, व म्हणून दरेक महत्त्वाच्या प्रश्रांत स्वतःच्या लाभ-
हानीच्या दृष्टीने त्या प्रश्राकडे लोकानी अवलोकन करणें अगदीं स्वा-
भाविक आहे. परंतु अशी व्यवस्था असली, म्हणजे अर्थातू लाच्छच-
पतीस व मेहरनजरेस अवसर राहतो. ज्या कोणा सभासदास आपली
एखादी योजना मंजूर करून घ्यावयाची असेल,त्याला इतर सभासदांना
कांहीं खासगी लाभाचे आमिष दाखवून आपल्यास अनुकूल करून
घ्यावे लागतें. तसेच कोणत्याहि एखाद्या क्षणिक मनोविकाराच्या झट-

काला लोकसमूह वश झाला, म्हणजे त्यावेळीं द्यायी हितानहिताकडे
दुर्लक्ष होऊन तात्पुरत्या मनोविकाराच्या लाटेवरहुकूम राज्याच्या
कारस्थानाचें सुकावं फिरणार! दरेक मनुष्याला राज्यकारभाराच्या
गुंतागुंतीच्या दरेक वावींत प्रत्यक्षपणे मत देता यावें, हे तत्त्व उपपत्ति-
दृष्ट्या अत्यंत मनोहर असलें तरी व्यवहारदृष्ट्या ते हानिकारकच होणार,
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सोनार, सुतार, कोष्टी, चांभार, वगैरे मंडळी देशहिताविषर्थी कितीहि
तत्पर असली तरी आपआपल्या निर्वाहाकडे व धंद्याकडेच अधिक लक्ष

पुरवणारी असल्यामुळे, एखाद्या परराष्ट्रीय प्रधानाइतकी राज्यसवधाची
गुंतागुंत समजू शकणार नाहीं हे उघड आहे. ज्याच्या त्याच्याकामा-
पलीकडे दरेकास इतर विषयाची साधारण माहिती असली, तरीत्यांच्यांत
दूरदृष्टि नसणार. या विषयीं एक साधी गोष्ट प्रसिद्ध आहे. एका चित्र-

काराने एक उत्तम चित्र काढून सार्वजनिक टीकेकरितां एका प्रसिद्ध

स्थळी टांगून ठेविले, व ज्या कोणास कांहीं सूचना करावयाच्या
असतील त्या त्यानीं करण्यासाठीं त्या सोबत एक स्मरणवही जोडून
ठेविली. पहिल्या दिवशीं एका चांभाराने येऊन चित्रांतील जोड्यावर
टीका केली, व तो कसा असला तर अधिक स्वाभाविकव चांगलादिसेल
याविषयी स्मरणवहींत सूचना करून ठेविली. सायंकाळी चित्रकाराने
येऊन पाहिल्यावर त्याला चांभाराचे म्हणणें बरोबर वाटलें, व
म्हणून त्यानें त्याप्रमाणें आपल्या चित्रांत दुरुस्ती केली. आपल्या
टीकेच्या विजयाने फुगलेल्या चांभाराने दुसऱ्या दिवशीं स्मरणवहींत
त्या चित्रांतील सूष्टिसौंदर्यावर टीका लिहून ठेविली. ती सायंकाळी
पाहतांच चित्रकाराने ताडले कीं, या गृहस्थांचे धाष्टर्थ वाढलें आहे, व
म्हणून चांभारदादांना सूचना म्हणून त्यानें स्मरणवहीत शेरा केला कीं,

यो यत्र कुशल: कार्ये तत्र तं विनियोजयेतू ।

कार्येष्वदृष्टकर्मा य: शासज्ञोऽपि विसुह्यति ।।

' जेबू काम ते करे । बीजो करे तो गोया खाय. ' तात्पर्य, अशा
रीतीनें दरेक मनुष्य राज्यकारभारांत प्रत्यक्ष भाग घेऊं लागल्यामुळे,
कशाचाच निर्बध उरला नाहीं. याप्रमाणे त्या देशात होण्याचेकारण म्हणजे
त्या राज्याचा लहान आकार होय. आतां वास्तविक पाहता लोकसत्ताव
लहान राज्य असणें याचा कांहीं अभेद्य संबंध नाही! त्या काळची
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लोकसत्ताक राज्ये लहान होतीं, तर ल्लींच्या काळची वहुतेकमोठालीच
आहेत, व म्हणून निदान पूर्वोक्त दोष तरी त्यांना लागू होणार नाहीं.

रोमच्या प्रजासत्ताक राज्याची हकीगत पाहिली, तर पत्यांत दुसरा
एक मोठा दोष दिसून येतो. तो हा कीं, त्याचा पाया गुलामगिरीच्या
अस्तित्त्वावर रचिलेला होता. गुलाम लोकांच्या साह्यामुळे मोठमोठा-
ल्या जमीनी थोड्या लोकांच्या मालकीच्या होऊन वसल्या. गुला-
मांच्या धन्याला आपली जमीन अशा गुलामांच्याकडे मेहनतीसाठी
सोग्वून मोठ्या शहरांतून चैनीने ख्यालीखुशाली करण्यास सापडे.
मध्यम वर्गातील लोकांना देखील गुलामांच्या अस्तित्वामुळें अल्प मोव-
दल्याने आपली कामे स्वत: श्रम न करितां करून घेता येत, व त्यामुळें
निरुद्योगी झालेले ते लोक शहरांत राहून सरदार व उमराव लोकांचे
अनुकरण करून, नीतिबाह्य ख्यालीखुशालींतगर्क होण्यांतच भूषण मानू
लागले. अशा लोकांपैकी कांहीं जण सरदार लोकांच्या एका पक्षास

मिळावे तर दुसरे कांहीं दुसऱ्या एखाद्या महत्वाकांक्षी पुरुषाच्या पक्षा-

कडेस जावेत, व अखेर आपसांत पक्षमेदमाजवून यादवीकरीत रहावेत,
आणू क्रम सुरू झाला. राष्ट्रांतील मेहनतीपणा, करारीपणा, स्वावलंबन,
शौर्य, ४४, वगैरे गुण विलयाला जाऊन अखेर रोमन राष्ट्राची इमारत
एखाद्या जीर्णगृहाप्रमाणे ढासक्त पडली. म्हणजे, या सर्व अनर्थाचे स्त
गुलामगिरी होय. म्हणून गुलामगिरी व लोकसत्ता यांचा नित्य संबंध
आहे असें कोणता वेडापीर म्हणेल? निमित्तकारणाप्रमार्णे असणाऱ्या
इतर तात्कालीन परिस्थितीनें ख्यकारणाचा परिणाम जरीविपरीत झाला,
तरी तीं कारणें नाहीशी केल्यावरहि तो तसाच होईल असें अर्थातच
म्हणतां येणार नाहीं

यानंतर अगदीं अलीकडील काळांतील केंच राज्यक्रांती
नंतरच्या कान देशांतील लोकसत्तेर्च उदाहरण घेतल्यास त्यांत तिस-
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राच एक दोष सापडून येईल. तो दोष म्हणजे सर्व राज्याधिकारांचें
केंद्रीकरण अगदीं थोड्या व्यक्तींच्याच केवळ हातांत होणें हा होय.
कोणत्याहि अर्वाचीन सुधारलेल्या देशांत राजकीय अनुशासनाचींउपांगे
इतकी वाढली आहेत कीं, मागील प्रकरणांत सांगितल्याप्रमाणे, एक
अथवा थोड्या लोकांकडून तीं कधींहि चांगल्या रीतीनें वापरली जाणे
शक्य नसतें. फासांत त्याकाळी ठराविक दोन चार व्यक्तींनीं केवळ
आपल्याच तंत्राने राज्यकारभार चालविला होता. निरनिराळ्या खात्या-
ची अधिकारविभागणी केल्याने त्याबद्दलची जबाबदारी वाटली जाऊन
एक एक माणसाकडे जाते, व त्याला आपल्याच खात्याचे हितानहित
पहावयास सापडून त्या अनुरोधानें राज्यकारभारांत इष्ट फरक करविता
येतो. आपण उदाहरणार्थ एक कल्पना घेऊं या. प्रजेकडून कर गोळा
करण्यासाठीं रेव्हेन्यु अथवा मुलकी खाते राज्यांत असतें. कारणाशिवाय
प्रनेकडे वसूल थकू न देणे हे जें या खात्याचें काम, त्यासाठीं जरूर ते
सर्व अधिकार खात्याच्या अधिकाऱ्यांना दिलेले असतात. त्याचबरोबर
दुष्काळ, अवर्षण, रोगराई, लढाया, वगैरे प्रसंगांनीं जर प्रजेला जमीनी-
पासून अथवा इतर उसन्नाच्या: वावीपासून व्हावा तसा फायदा एखाद्या
वर्षी झाला नसेल, तर त्या वर्षी कराची तहकुबी अथवा पूर्ण माफीहि
देण्याना अधिकार त्यांतील श्रेष्ठ अधिका-यांना असतो. या खात्याप्रमा-

मेंच राज्यांत एक खासगी खाते म्हणूनहि असतें. त्या खात्याकडे
राजाच्या घरगुती बाबती सोपविल्या असतात. रानाला वाटेल त्या
तऱ्हेने खासगी पैसा खर्च करावयाचा असला, चैन करावयाची असली
तर त्याचा खर्च या खात्याकडून होतो. आतां राजा हा कार्होंझाले तरी
मनुष्यच असल्यामुळें, तो-थोढ्या अपवादातून टयत्त्हीरबेरीत्त्व?
स्वार्थपर असणारच. आपली खासगी चैन चालावी, आपल्या नित्याच्या
खर्चींत उणेपणा येऊ नये, असें त्याला वाटणारच. अर्थातच् अशा
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स्थितींत त्या खात्याच्या मुरव्य अधिकाऱ्याच्याच हातांत जर खासगी
खाते व मुलकी खाते ही दोन्ही खाती सर्वस्वी असली, तर राजाच्या
खर्चात कमीपणा नयेऊं देण्याच्याइच्छेने खासगी खात्यावरीलअधिकारी
मुल्कीखात्याचा वसूल केव्हांहि कमी होऊं देणार नाहीं. म्हणजे जरू-
रीच्या प्रसंगीं तहकुबी अथवा माफी दिली पाहिजे, ती तो सहसा
देणार नाहीं. याचा परिणाम असा होईल कीं, आधींच इतर आपत्तीनी
जर्जर झालेल्या लोकांना कराचा बोना असह्य होऊन, तो द्यावा लाग-
ल्यावे ते असंतुष्ट होतील व हा असंतोष असाच अनेक कारणांनी वाढत
गेल्यास तो राज्याच्या सुरक्षिततेस व सुरळीतपणास धोका आणील.
ही आपत्ति या दोन खात्यांची जबाबदारी भिन्न अधिकाऱ्यांच्या हातांत
दिल्याने व त्यांना आपलें म्हणणे जोरानें प्रतिपादन करण्याचा हक्क

दिल्याने टळेल. कारण, मग ते भांडून आपल्या खात्यांत अवश्य ती
जागरूकता ठेऊन प्रजेला संतुष्ट ठेवण्याचा प्रयत्न करतील. तात्पर्य,

राज्यकारभारांत सर्व अधिकारांचे व राष्ट्राच्या संपत्तीचें केंद्रीकरण नेहमी
वाईट असते.

एको न गच्छेदध्वानं नैकथार्थात् पचिन्हयेर ।।

या दोषामुळे फ्रान्सच्या लोकसत्तेलाहि विघ्न आलें. त्या देशांत
लोकपरिषदू असूनहि ती बोलाविली जाईना, लोकांची दाद फिर्याद

कोणी घेईना, राष्ट्रांतील कर्त्या व लोकविश्वासाला पात्र अशामाणसांचा
सल्ला घेतला जाईना, या सर्व कारणांची भर तात्कालिक मुख्य कारणांत
पडताच, थोड्या निमित्तकारणांनीं राज्यक्रांती झाली. सर्वीत आश्चर्याची
गोष्ट ही कीं, हेंच अधिकाराचे केंद्रीकरण राज्यक्रांतीनंतर नेपोलिअन
बोनापार्टला आपली घडी लवकर वसविण्यास अत्यंत उपयोगी पडले.
एका व्यक्तीच्या ' हम करे सो कायदा ' या पद्धतीस हें केंद्रीकरण
फारच इष्ट असतें, कारण मग तीस विचारतापुसता कोणी नसल्यामुळे
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त्या व्यक्तीचे अधिकार अमर्याद राहतात; पण अर्थीतच ती राज्यपद्धति
व लोकसत्तेची मूलतत्त्वे यांत जमीनअस्मानाचें अंतर राहणार. तात्पर्य,

नांवालालोकसत्ता, परंतु राज्ययवस्थेचे स्वरूप एखाद्याल्याईच्या काळच्या
सैन्याप्रमाणे एकच्छंदानुवर्ती, अशी फ्रान्सची स्थिति पहिल्या राज्य-
क्रांतीनंतर असल्यामुळें, तिच्या अपयशाचे खापर लोकसत्ताक राज्यप-
द्धतीवर न फोडता तें इतर कारणांवरच फोडिलें पाहिजे.

अशा रीतीनें खरोखरी लोकसत्तेच्या मूठसूत तत्त्वांशी संबंध
नसलेल्या इतर आनुषंगिक विषम. परिस्थितीच्या संयोगामुळे वरील
ठिकाणी लोकसत्तेला अपयश आलें. एखाद्या जमीनींत पेरलेल्या
धान्याच्या वाढीस कधी कधीं त्या बरोबर उगवलेल्या इतर
रोपट्यांपासून उपद्रव होते?. अशा वेळीं जमीन अथवा धान्याचे वीज
यांकडे दोष न लावितां तीं इतर रोपटी काहन टाकण्याकडेसच जसे
शेतकऱ्याचे मुख्य लक्ष असलें पाहिजे, तसें वरील राजकीय प्रसंगींहि
राजकीय तत्त्वज्ञाच अथवा सुधारकाचे लक्ष पूर्वोक्त इतर दोष काडून
टाकण्याकडे असलें पाहिजे.

लोकसत्तेच्या मूलतत्त्वांशिवाय इतर परिस्थितीचे अस्तित्त्व

विसरण्यासारखीच या विषयावरील दुसरी एक मोठी गैरसमजूत वि-'
चार करण्यासारखी आहे. ती ही कीं, जगाच्या आरंभापासून आतां-
पर्यंत मिळत आलेल्या अनुभवामुळे व बदलत आलेल्या परिस्थितीमुळे
राजकीय तत्त्वज्ञानाचे कांहीं ल्हसिद्धान सुद्धा बदडून गेले आहेत;
तथापि हें कालमानामुळे होणारे सिद्धांतांचे स्थित्यंतर विसरण्यांत
येतें. इतिहासाची पुनरावृत्ति होते असा एक साधारण नियम समजला
जातो, याचा अर्थ कांहीं लोक शब्दशः समजतात. उदाहरणार्थ, महा-
भारतांत यक्षप्रश्न प्रकरणांत यमधर्मानें सुखी कोण असा प्रश्न धर्मराजास

केला असतां, । अतृणी वाप्रवासी च ।' ज्याला क्रश नाहीं व ज्याला
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अरब .क्ष र्क्केरऊ नहीं तो, असें त्यानें तंर दिलें आहे.
राजा झाला तरी सुद्धा त्याला प्रवासांत होणाऱ्या अनेक हाल अपेडा-
मुळे त्या काळी असलेलें प्रवासाचे उग्र स्वरूप तासाला साठ मैल जाणा-
ऱ्या आगगाडीच्या व ठिकठिकाणी उतरण्याची सोय असलेल्या
हल्लींच्या काळात दिसून येत नसल्यावर सुद्धा, जर कोणी असें म्हणूं
लागला कीं संसारातील दुःखांत सर्वांत मोठे दुःख प्रवास होय, तर ते
चुकीचे होईल. कारण, येथें बदलणाऱ्या परिस्थितीमुळे प्राचीन काळच्या
कांहीं सिद्धांतांतच फरक झाला आहे. हीच स्थिति इतर बाबतींत आहे.
कांहीं केले तरी त्या वेळची अस्सल परिस्थिति पुन्हा आणू म्हणूनहि
येणार नाहीं. उदाहरणार्थ, प्राचीनकाळीं असें समजले जात असें कीं,
धर्म व राजकारण ही सदैव एकत्रच वास करीत असली पाहिजेत.
याचा अर्थ असा कीं, राजा हा परमेश्वरापासून आपलें राजस्व पावला
असल्यामुळें प्रजेच्या राजकीय सुव्यवस्थेप्रमाणेंच धार्मिक. उन्नती-

बहुलहि तो जवावदार आहे; व म्हणून पहिलीसाठी त्यानें ज्या
प्रमाणें कायदे केले पाहिजेत, त्याप्रमाणे धार्मिक अनुशासनहि
त्यानें आपल्या ताब्यांत ठेऊन ईशसेवा अथवा धर्माचरण न

करिणाऱ्यांना त्यानें शिक्षा केली पाहिजे. ही प्राचीनकाळची सिद्धांत-

रूपी समजूत आतां नाहीशी झाली आहे. हल्ली राजाचे अधिकार कोणी
परमेश्वरनिर्मित मानीत नाहीं; तसेच धर्मप्रकरणांचा व राजकारणाचा
नित्यसंबंध आहे हेहि कोणी करू करणार नाहीं. राजनिष्ठा ठेवणे हे
प्रजेचे प्रथम कर्तव्य असलें पाहिजे व त्या करितां अनुशासन रानाकडे
असते. परंतु धार्मिक बावतींत अमुकच तव्हेनें वागलेपाहिजे, आस्तिकच
असलें पाहिजे, दिवसांतून तीन वेळां संध्या केलीच पाहिजे, अथवा
रविवारीं खिस्ती देवळांत जाऊन धर्मोपासना केलीच पाहिजे, वगैरे
सांगणे ३ रावाधिकाळ्यण्या क्षेत्रमर्यादेत दली येऊ .शकत नाहीं, असें
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डर) आहे. चे अंझेन्ट --एए च्छरले; स्वच्छेचेड; अ. वस्व '?इrइrइrइrइए?इrrईंrइइं

कीं, प्रजेच्याठिकाणी धर्मश्रद्धा नाहीशी झाल्यामुळें अवर्षण, जुलै
इत्यादि आपत्ती येतात, तरी पण आतां 'हल्लींची स्थितिवदंळूनधार्मिक
पावतींत रानाने हातवाळून अनुशासन आपल्याकडे घेणे हे केव्हाहि..
शक्य होणार नाहीं; अशा स्थितींत राजकारण वधर्म यांच्या फारकत:र्नि.

कांहीं मूल सिद्धान्तच जेथे. बदलले आहेत, तेथ या नवीन केरत्रेदलथठक
लक्ष दिलेंच पाहिजे., या, दोन ' प्राथमिक गैरसमजुती .दूर. सारून, मग

लोकलेवर इतर आक्षेप सातृप्तयत! व विशेषतः कोरे आणले जातात

वत्यांना तवाक् काय देता येतो; आपण पाहू.,
या शासनपद्धतीवरील प्रथम आक्षेप 'असा.' आहेऽकीं, तिचे'

पर्यवसानजुलमी राज्यपद्धतीत होण्यास संवडफार राहते. ' रामाच
व प्रजा .यांच्यामध्ये, आगगाडीच्या दोन डब्यांच्या टोपनस असल्या
व दोन्हीं डब्यांच्या संयोगाचा आघात सहन करणाऱ्या प्रतिबंधक

लोखंडी तबकडी' ( १०८) प्रमाणें अभिजनसत्ता जर असेल, तर
राजसत्ता नशी निअतिवध होऊं शकत नाहीं, त्याप्रमाणेंच प्रनाहि
अनियंत्रित होत नाहीं. केवळ लोकसत्तेत कायमचा नियंता कोणीच'
असल्यामुळें राज्यक्रांतीसारख्या भयंकर आपत्तीत ती राष्ट्रांला नेहमी
पाडील, व मग ' अराजक' हि नो राष्ट्र विनाश समवाइयात ' हें
वाल्मीकिवचन अक्षरशः खरें होईल अभिजनसत्ता असलेल्या देशांत
असें होणे शक्य नाहीं. याला प्रत्यक्ष इतिहासात इंग्लंडचे उदाहरण
साक्षिभूत आहे. इतर देशांत एका वारू केवल जुळ्यी राजसत्ता' व
दुसऱ्यी वाजूरस अकार्य प्रनापक्ष असल्यामुळे, ते हजारो वेळा राज्य-

कांतीच्या केवटळात सापडले. परंतु इरले देश हा मेरुपकताप्रमाणें

अचल आहे. जॉन राजासारख्या जुलमी रानाचे अत्याचार. मोडून'''
त्याला. वणीत आपल्यात नशी मनिवनमुचा उद्योगी पडली, तशीच

पृष्ठ
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ती फ्रेंच राज्यक्रांतीच्या वेळीं इंग्लंडच्या प्रजाजनांत उसळलेली राज्य-
क्रांतीची लाट थोपवून धरून राज्याला स्थैर्य देण्यासहि कारणभूत
झाली, अशी इतिहास साक्ष देत आहे. म्हणून केवळ लोकांच्याच
हातांत सत्ता देणे सुरक्षित किंवा शहाणपणाचे नव्हे, असा हा आक्षेप

आहे. परंतु तत्त्वदृष्ट्या व व्यवहारदृष्ट्या, दोन्ही रीतीनें पाहता तो
टिकण्यासारखा नाहीं असे आपणास आढळून येईल.

तत्त्वदृष्टया पाहूं जातां प्रथमच शंका अशी येते कीं, अभिजन-
सत्तेचा उद्गम, आधार व शाश्वती, ही सर्व देशांत चालू असलेली
व्यवस्था कायम राहण्यावर आहे. कोणत्याहि मोठ्या चळवळींनी
समाजाची घडी बिघडते, व अशा वेळीं उमरावसरदारण्या मोठमोठ्या
जमीनी, प्रचंड वाडे, विस्तीर्ण वागा, यांची शाश्वती अर्थातचु अग्नि-

श्चित होणार. जर अभिजनसत्ता प्रनापक्षाला जाऊन मिळेल व राज-
सत्तेच्या विरुद्ध अधिकार मिळविण्याच्या तिच्या प्रयत्नास थोडेसेंहि
उत्तन देईल, तर मग प्रजेच्या या सुरू झालेल्या सामर्थ्यशक्तीची
मजल थांबविण्यास ती असमर्थ होईल. रेलवेचे एंजिन प्रथम हलण्यास
फार जड जाते, परंतु एकदा सुरू झालें म्हणजे स्वप्रेरित शक्तीनेच तें
अमर्याद जाऊं शकते; तसेंच प्रनासामर्थ्य जागृत झाल्यावर या सर-
दारांची व दरकदारांची स्थावर संपत्ति त्यांचे जवळ कोण टिकू देणार?
अर्थात या दृष्टीने पाहता प्रजाजागृतीविरुद्ध स्वतःचे हित असलेली
अभिजनसत्ता राजसत्तेविस्त केव्हांहि प्रजापक्षाला मदत करील ही
कल्पनाच तत्त्वदृष्टया असंभवनीय आहे. आपल्या हिताच्या विद्ध
मनुष्य अथवा समान केव्हांहि वागणार नाहीला मानवी स्वभाव गृहीत
धरला, म्हणजे वर म्हटल्याप्रममाणें सरदार लोक प्रजेच्या कल्याणासाठी
राजसत्तेशीं विरोध संपादन करतील हे शक्य नाहीं.

' तत्त्व व्यवहारातील उदाहरणांनींहि अनुभवास येतें. इंग्रांत
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पाहिले तरी चाहिए राजाच्या वेळेस उमराव लोक प्रजेच्या विरुद्धराजास
मिळाले, व नंतरहि क्रॉमवेलच्या मरणानंतर त्याच्या मुलास म्हणजे
दुसऱ्या चास राजास आणण्याचे कामहि त्यांचेच हातून झालें. कान्स-
मध्येंहि पहिल्या राज्यक्रांतीपूर्वी सना अत्यंत जुलमी झाला असतां,
अभिजनसत्तेला हक्क असूनहि त्या हक्कांचा प्रजेच्या हिताकरिता
उपयोग न करितां, राजाच्या जुलमास त्यांनीं मदतच केली, व त्यामुळें
दाण्याबरोबर किडे चिरडले जावे त्याप्रमाणे राजाबरोबर तेहि लोकां-
च्या सूडाला वळी पडले. त्या वेळेस लोकांचे हातूनहि अनन्वित कृत्ये
घडली, परंतु त्याचा दोष लोकसत्ताक राज्यपद्धतीच्या तत्त्वांवर नसून,
मागें म्हटल्याप्रमाणे लोकसत्तेची खरी घडी त्यावेळेस वसली नव्हती या
गोष्टीवरच आहे. त्यावेळीं राजा जाऊन त्याच्या जागी कांहीं महत्वा-
कांक्षी लोक पुढे सरसावले होते व आधीचचालू असलेल्या अधिकाराच्या
केंद्रीकरणाचा फायदा घेऊन एकंदर प्रजेला धाव्यावर बसवून ते आप-
लीच झोटिंगपादशाही चालवू लागले. लोकसत्ता तर तत्त्वतः अधिका-
सच्या केंद्रीकरणाच्या अथवा एकीकरणाच्या विरुद्ध आहे. तेव्हां या
दोषांमुळे घडलेल्या आपत्ती भलत्याच गोष्टीवर विनाकारण न लादण्याची
काळजी घेतली पाहिजे. तें कसेंहि असो, अभिजनसत्तेनें त्यावेळीं लोक-
पक्षाला मदत केली नाहीं एवढी गोष्ट उघड आहे.

' तर मग, '' आक्षेपक विचारतात, '' इंग्लंड देशांत काल.
सारखी कोणत्याहिकाळीं अव्यवस्था अथवा अघोर प्रसंग नयेतां, प्रजेचे

स्वातंन्य दिवसेंदिवस अधिक वाढत चात्कें-व तेंहि राजसत्ता व अभि-
जनसत्ता या दोन्ही असताना-यार्च मर्म काय १ '' या आक्षेपाचे उत्तरं

असे आहे कीं, इंग्लंडमध्ये त्यानिकरवराज्याच्यासर्वबावतीत लोकसत्ताच
पूर्णपणे अधिकार गाजवीत आहे. त्या ठिकाणी राजसत्ता अथवा अभि

नसा यांना कोणत्याहि प्रकारचे अधिकार नाहींत, यामुळे तेथें लढ-
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ण्याचे प्रसंग येत नाहींत. अमेरिकेत ज्याप्रमाणें निरनिराळ्याअट्टेचाळीस
संस्थानांत आपआपल्या संस्थानाबद्दल सर्व प्रकारच्या अनुशासनाचे पूर्ण
अधिकार लोकांना गाजवितां येतात, त्याचप्रमाणे इंग्लंडातील दरेक
परगण्यांतील सर्व अनुशासनाच्या वावती पूर्णपणे लोकांच्या हातांतच
आहेत. फक्त साखाज्याच्या अंतिम प्रश्नांमध्ये अभिजनसत्तेला कांहीं
अधिकार आहेत; परंतु तेहि दिवसेंदिवस कमीकमीच होत जात आहेत.
म्हणजे, अनुशासनाच्या एका भागांत अभिजनसत्तेला मुळींचवांव नाहीं,
व जेर्थे आहे तेथें तो फक्त बेगडी अथवा दिखाऊ आहे. याचा अर्थ

हा कीं, अभिजनसत्ता त्या देसांत आपल्या जोरदार स्वरूपांत अस्ति-
त्वांतच नाहीं व म्हणून लोकसत्तेच्या आड येण्याचे विशेषसें सामर्थ्य

तिच्या 'अंगात नाहीं. जेथे ती विरोध करिते, तेथें त्या झगड्यांत परा-
भव पावते. तात्पर्य, मूळ आक्षेपकांच्या म्हणण्याप्रमाणे, अभिजनसत्ता

ही राजसत्ता व लोकसत्ता यांच्यामध्ये शिष्टाई करण्यासाठीं अवश्य
आहे, हें विधान अनुभवानेंहि खरें ठरत नाहीं.

यानंतर लोकसत्तेवर असा एक आक्षेप आहे कीं, तीमध्यं कोण-
त्याहि मनुष्याला जन्मतः अथवा वंशपरंपरेने कांहींच निश्चित अधिकार
अथवा श्रेष्ठपणा नसल्यामुळें लोकसत्ता म्हणजे असंख्य वाळूचे कण पस-
रलेल्या एखाद्या वाळवंटाप्रमाणे होते, व अशा वेळीं एखादामहत्वाकांक्षी
पुरुष जर आपल्या बुद्धीच्या अथवा. .कर्तृत्वाच्या जोरावर पुढे येऊन
प्रथम लोककल्याणाचे पांघरूण घेऊन प्रजेचे प्रेम संपादन केल्यावर मग
जुलूम करूं लागला, तर त्याला आडकाठी करण्यास कोणीच राहत
नाहीं. एखाद्या मैदानात प्रथम गरीब दिसणारा एखादा घोडा सोडला
तर्र त्याला पळण्यास मोक्की जागा मिळाली असें वाटून आनंद होईल,
परंतु तो बेफाम झाला तर मग लागलीच आपल्याला असे वाटेल कीं,
त्याला अडविण्यास एखादी टेकडी, झाड, वगैरे कांहीं असतें तर बरें
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होते, व तसें कांहीं नसणे हा त्या वेळीं फायदा न वाटता नुकसानच
वाटतें. तसेच, उचनीचभाव साफ नाहीसा झालेल्या राजकीय मैदानांत
महत्वांकाक्षेचा घोडा स्वैर सुटल्यास अधिक नुकसान होण्याचा संभव
आहे. याला उदाहरण नेपोलिअन बोनापार्टचे होय. फ्रान्साच्या राज्य-
क्रांतीत राजसत्ता व अभिजनसत्ता या दोन्ही जमीनदोस्त केल्यामुळें
निर्वीर झालेल्या ऊर्वीतलावर नेपोलिअनला स्वैर संचार करण्यास फार
अनुकूळ अवसर सापडला, व त्याचा फायदा घेऊन त्यानें स्वतःचाच
जुलमी अंमल बसविला. त्याचप्रमाणे रोमनलोकसत्तेच्या काळी स्वतःला
बादशहा यानावाने संबोधून केयाचेच काय तेंबाकी ठेऊन,त्याशिवा-
यचे बादशहाचे सर्व अधिकार आपल्या हातीं घेऊन कदशहापेक्षा
अधिक जुलमी कारकीर्द चालविण्याच्या कॉन्सल, मीटर, वगैरे मुख्य
अधिकाऱ्यांना मिळालेली सवड कोणत्याहि प्रकारच्याप्रतिबंध करणाऱ्या
सत्तेच्या अभावामुळेच मिळाली. निरस्तपादप अथवा वृक्षहीन मैदानांत
एरंडासारखे युडूपहि अधिकार गाजवू लागतें, त्याप्रमाणे उचनीचभाव
नाहीसा झालेल्या लोकसत्तेत धाडशी व महत्वाकांक्षी पुरुषाला अवसर
सांपडतो. अधिकाराच्या मानानें एकापेक्षा एक अधिक अशा पायऱ्या
राज्यपद्धतीत लावलेल्या असल्या, म्हणजे मग कोणालाहि मर्यादा
सोडता येत नाहीं. या दृष्टीनें लोकसत्ताअपवादास पात्र आहे

हाहि आक्षेप पगु आहे. लोकसत्तेत भोवतालचे सर्व लोक बुद्धि
कर्तृत्त्व इत्यादींनीं साधारणतः सारखेच असतात, एवढ्यामुळेच एखाद्या
महत्वाकांक्षी पुरुषास छे सारातून आपला जुलूम त्यांच्यावर लादता
येईल हें म्हणणे चुकीचे आहे. जर सर्व प्रजाजन त्यावेळीं सारखेच
दुर्वल, अशिक्षित, अथवा स्वतंत्रतेची जाणीव नसणारे असे असतील,
तर वर निर्दिष्ट केलेली आपत्ति येण्याचा फार संभव आहे हें कबूल

आहे. .वरील आक्षेपांत कथन केलेले दोन्ही प्रसंग त्याच प्रकारचे होजे:
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असें आपणास आढळून येल. नेपोलिअनच्या कार्ली फान्स देशांतील
लोक अशिक्षित होते. अनेक वर्षांच्या जुलमानें गांजून गेल्यामुळे
निःसत्त्व झालेले होते. विषमज्वरानें अत्यंत दुर्बल झालेल्या एखाद्या

मनुष्यास वायूच्या लहरींत तात्पुरती शक्ति येते, परंतु ती लहर गेल्या-
वर तो मनुष्य त्या लहरीपूर्वीपक्षाहि अधिक निःशक्त होऊन पडतो;
त्याप्रमाणें राज्यक्रांतीच्या वाताची लहर येऊन गेल्यानंतर गुन्हा त्यांना
दुप्पट दुर्बलता आलेली होती. राजसत्तेखालींगुलामासारखेच राहण्याची
सवय अनेक वर्षें लागल्याने त्यांना स्वतंत्रतेची खरी जाणीव नव्हती;
फक्त शाब्दिक ज्ञान होते. अशावेळीं त्यांच्या त्या शारीरिक,
मानसिक व सांपत्तिक दुर्बलतेचा लाभ नेपोलिअनाला घेता आला.
परंतु ज्या ठिकाणी लोक सुशिक्षित आहेत, संपत्तीने व भौतिक
परिसिपतीनेहि सुखी आहेत, ज्यांना स्वतंत्रतेची खरी गोडी अनुभवाने
लागलेली आहे, अशा लोकांचा समाज कोणत्याहि एका व्यक्तीला

आपल्या इच्छेविरुद्ध केव्हांहि प्रवळ होऊं देणार नाहीं. अमेति दर
वेळीं अध्यक्ष निवडण्यांत येतो तो इतरांपेक्षा बुद्धीने व कर्तृत्त्वाने श्रेष्ठ

असून लोकांवर त्याचें वजन असतें म्हणूनच निवडण्यांत येतो म्हणून
त्या गोष्टीचा फायदा घेऊन कधीं कोणत्याहि अध्यक्षार्न आपल्या
अधिकाराचे जडनोखड प्रजेच्या मानेवर कायमचें अडकवून देण्याचा
प्रयत्न केल्याचा व तो प्रयत्न यशस्वी झाल्याचा एकहि दाखला त्या

देशाच्या दीडशैपक्षा अधिक वर्षांच्या इतिहासांत सांपडत नाहीं कारण
तेथील लोक सुशिक्षित आहेत, धूर्त आहेत, संपेत्तिमातू आहेत व

त्यांना स्वतंत्रतेची खरी चाड असून तत्प्रीत्यर्थ स्वार्थत्याग करण्यासहि
ते तयार आहेत. अशा समाजांत जुलमाचें वीज शिरणेच अशक्य आहे.
शिवाय, होणारे अध्यक्षहि या सुशिक्षित व स्वातंत्र्यप्रिय प्रत्रेंतीलच

असल्यामुळे अध्यक्षाची नागा सोडल्यावरहि ते प्रजेच्या कल्याणार्थ व
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अभिवृद्धयर्थच झटत असतात. अशा समाजांत एका व्यक्तीच्या प्रावल्या-
मुळें जुलूम होण्याचीभीति नसते. या शिवाय यदाकदाचित, देशांतील
समाज सुशिक्षित व कर्तृव्यनिष्ठ असला, तरी पण जर त्यांतील व्यक्ती

तुकएकड्याच पडल्या, तर कदाचित वरील भीति निदर्शनास येण्याचा
संभव आहे. परंतु सर्व राष्ट्रभग् निरनिराळ्या उद्योगवृद्धीच्या व राजकीय
चिकित्सेच्या अभिवृद्धयर्थ निघालेल्या संघांमुळे अनेक व्यक्तींच्या प्रय-.

त्यांना संहत स्वरूप आल्यावर मग त्या भीतीचे नांवच नको! कोण-.
त्याहि एखाद्या धंद्याच्या उत्पन्नावर कर वसवावयाचा असेल, कोणताहि
नवा कायदा करावयाचा असेल, तर त्या त्या हितसंबंधाचे संघ त्या

विषयीं सर्व राष्ट्रभर वादनिवाद व चिकित्सा करून दंगल उडवून देतात.
देशांत प्रवासाची साधने सुकर झाल्यामुळे ठिकठिकाणी हिंडून सर्व

लोकांना त्यांच्यांतील पुढारी त्या प्रकरणाची साद्यंत माहिती देतात.
ज्ञानप्रसाराची, वर्तमानपत्रे व पुस्तके या सारखी साधनं अनुकूल अस-
त्यानें त्या किम्याचे वाङ्मय सर्व राष्ट्रभर पसरते, व अशा तऱ्हेने
आपल्या हक्कांच्या विष या जागृती उत्पन्न करून त्या हक्कांवरकोणतीहि
गदा येऊ न देण्याविषयी तत्पर असतात. अशा या परिस्थितींत
जुसुमास अवसर फार थोडा असतो. तात्पर्य, एका व्यक्तीला आपली
पोळी पिकवून घेण्यास अनुकूल अशी नी, लौकिक अज्ञान, आलाय,
इत्यादींनीं युक्त अशी परिस्थिति, ती दिवसेंदिवस नष्ट होत चाल-
ल्यामुळें लोकसत्तेला याहि आक्षेपाचे भय बाळगण्याचे कारण नाहीं.

लोकसत्तेवरील तिसरा आक्षेप वरील आक्षेपाच्या अगदीं उलट
आहे. आक्षेपक म्हणतात, वरील आक्षेपाच्या निरसनार्थ प्रतिपादन
केल्याप्रमाणे जर लोकसत्तेत समाजाची स्थिति अशी राहील कीं, तीत
सर्वाबेसा वरचढ व श्रेष्ठ कोणीच होऊं शकणार नाहीं, तर मग त्या

समानाला तिसरेच एक भय उत्पन्न होईल. ते हे कीं, त्या समाजावर
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आपल्या नोरदारपणामुळे योग्य तितका दाब ठेवणारा कोणीच मनुष्य
न मिळाल्यामुळे, कोणीच अधिकारास जुमानणार नाहीं, व म्हणून
राष्ट्रांत सर्वत्र अव्यवस्था व अंदाधुंदी माजून राहील. इसापनीतीतील
एका गोष्टींत एका विहिरींतीलबेडकांना एकदाचाला राजा मिळाला; तो
आपल्या विहिरीच्या राज्यांतील प्रजेला एकापाठीमागून एकखाऊन टाकू
लागला, म्हणून वेडकांनीं इंद्राकडे अर्ज करून पुन्हा दुसरा एखादा
गरीब राजा मागितला. तेव्हां इंद्राने एक लाकडाचा ठोकळाच टाकून
दिला! त्याच्यावर सर्व बेडूक मिळून .नाचूं लागले! त्याप्रमाणेंच राष्ट्रांत

सर्वांना आपल्या केद्यांत ठेवील असा पुरुष अधिकाराच्या जागी
न मिळाला, तर मग लोक अनिवारपणे वर्तन करूं लागतील. मिळून या
नाहीं तर त्या तव्हेनें समान बेशिस्त होईल.

पण ही भीतीहि निराधार आहे. लोकसत्ताक राज्यपद्धति ही
सर्वींत उत्तम पद्धति ठरते; परंतु ती प्राप्त होण्यालाहि समाजाला राज-
कीथ उत्कांतीच्या अनेक अवस्थांमधून जावे लागते. आक्रिकेतील रानटी
लोकांसारख्यासमाजांत, अथवा हिंस्त्रपळूच्याएखाद्यामेळ्यात भीतिहीच
शांता राखण्याची युक्ति असते. परंतु तोच नियमसुशिक्षितव अनुभवी
समाजास लावणे गैर होईल. ज्यांना अनेक काळपर्यंत राजकीय शिक्षण

व अनुभव मिळालेला आहे, राज्यकर्त्यी पुरुषाचा व राज्यातील काय-
द्यांचा मान राखणे हें आपल्या स्वहिताच्या दृष्टीने व समानाच्या
हिताच्या दृष्टीनेंहि आले कर्तव्य आहे व परस्परांतील याहीमुळे
समाजाचा नाश होतो, वगैरे तत्त्वें ज्यांच्या मनांत विनली आहेत,
अशा लोकांच्या समाजांत व राष्ट्रांत या आक्षेपांत वर्णन केलेली अधि-
कारसक्तेया बल्याची स्थिति केव्हांहि अनुभवास येणार नाही.
अमेरिकेच्या संयुक्त संस्थानांचे उदाहरण या व वरील दोन्ही आक्षेपांच्या-
निवारणार्थ भूर्मपंत सादर आहे. एका समाईक कुटुंबांत ज्याप्रमाणे
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लहान अप्रबुद्ध मुलांना पोक्त विचार नसल्यामुळे तीं आपआपसांत
भांडतात. त्याप्रमाणें मोठी व विचारी माणसे भांडत नाहींत, व
म्हणून तीं अधिकाराला पात्र असतात; तद्वतचूर राजकीय उत्क्रांतींत
श्रेष्ठ स्थितीप्रश् पोहोचले समानच लोकसत्तेसारख्या स्थितीला लाहरव
असतात. त्यांना रान्याच्या सुस्थितीच्या मार्गाचे ज्ञान चांगले झालें
असल्यामुळें त्यांच्यात अव्यवस्था होणार नाहीं. शिवाय, दिवसेंदिवस
लोकसत्तेचाच जय सुधारलेल्या राष्ट्रांत अधिकाधिक होत चालल्यामुळें.
दरेक राष्ट्राला शेजारच्या लोकसत्तात्मक राष्ट्रापासून उत्तेजन व उदा-
हरण, मिळून स्वतःचें राष्ट्र आपल्या शेजाऱ्यामारखैंच-किंबनेडना त्याहून
जास्त सुव्यवस्थित व उन्नत-करण्याची इर्ष्या उत्पन्न होते, व त्या

हेतूच्या सिद्धवर्थहि तो स्वनिर्मित अधिकाराची मान्यता अवश्य दर्श-

वितो. याप्रमाणे एकंदरीने विचार करितां लोकसत्ता या आक्षेपांतून
मोकळी होते.

लोकसत्तेवर राजकीय दृष्टीने चवथा व शेवटचा आक्षेप हा आहे
कीं, या राज्यपद्धतींत प्राकृतनननायक ( ८v0ाग्न०उ००ऊाा०) अथवा
गांवगुंड लोकांना फार, अवसर 'मिळतो. या आक्षेपाला उत्तर देण्यापूर्वी

हा आक्षेप काय आहे. याचेच विवरण अधिक करा लागेल लोकमता-
लाच, मान देऊन त्यांच्याच इच्छेप्रमाणें राज्यसूत्रे चालविण्याची पद्धति
हिंदुस्थानाच्या पूर्व इतिहासात फारशी आढळून येत नसल्यामुळे पूर्वोक्त

प्राकृतजननायक अथवा इंग्रजींत ज्यास ००zZ,ड०००Zv म्हणतात
त्या व्यक्तीची इकडे कल्पनाच येणं जरा कठिण आहे परंतु ज्या अर्थी

पाश्चात्य राष्ट्रांतील कल्पना, विचार व कृति, क्रमाक्रमाने हिंदुस्थानांत
येत आहेत, ल्या अर्थीं वरील व्यक्तीची कल्पनाहि आपल्यास माहीत
असणे जरुर आहे

कोणताहि समाज अथवा राष्ट्र सामुदासिक दृष्टीने कितीहि सशि-
३०
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क्षित असल, तरी विचारशक्तीच्या दृष्टीने त्यातीले व्यक्तींत कमीअविकपणा
असणारच. किंबहुना त्यांतील वहुजनसमाज कमी शिक्षित असणार, व
म्हणून तो परप्रत्ययनेय अथवा दुसऱ्याच्या शिकवणीप्रमाणे चालणारा
असणारच. एकंदर समाज शिक्षणाच्या एका विशिष्ठ कोटीवर गेला
असल्यामुळें कोणत्याहि एखाद्या विषयाचे सांगोपांग विवेचन त्याच्या
समोर केल्यास तें समजण्याइतकी ग्रहणशक्ति जरी त्याच्यांत आली, तरी
त्यांतील दरेकास स्वतंत्ररूपानें व आपल्याच बुद्धीने तशी चिकित्सा करितां
येणे शक्य नसणार. परंतु लोकसत्ताक पद्धतीमुळे दरेक प्रश्नाचा निकाल
देण्याचे काम अंशतः तरी दरेकाकडे येत असतें. अशा स्थितींत मत
देण्याकरितां जरूर तें सार्वजनिक विषयांचे सांगोपांग व त्यांना पटेल असें
विवेचन त्यांच्या पुढें जो कोणी मांडील, तो त्यांच्या आदरास पात्र होईल
हें उघड आहे. लोकांच्या आदरास अशा रीतीनें पात्र होणारा मनुष्य
जर खरोखरी सुविचाराचा व दरेक प्रश्नांचा खोल व .समर्पक विचार
करणारा असून आपल्यास योग्य वाटेल तैंच मत प्रामाणिकपणाने
लोकापुढे मांडणारा असेल तर मग उत्तमच. या कार्याला उत्तम वर-
स्वाची अवश्यकता फार असते. परंतु साधारणतः कष्टींत असा एक अनु-
भव येतो .कीं, ज्या एखाद्यास कोणता एखादा विशेष गुण साध्य असतो
त्याला इतर गुणांत थोडा कमीपणा असतो. आंधळ्या मनुष्यास स्पर्श-

ज्ञान फार चांगले असतें, व मुक्या बहिन्यास डोळ्याने फार सूक्ष्म दिसते.
त्याचप्रमाणे सामान्यवनसमूहात गहन विचार करणाऱ्या लोकांना
वक्तृत्त्वराक्ति साधारण: कमी असते. त्यांना आपले विचार फक्त लेखन-

रूपानंच जगापुढे मांडता येतात. परंतु सुधारलेल्या देशात जीवनकलह
जास्त कठिण झाल्यामुळें सर्वसाधारण जनसमुहांतील व्यक्तींना आप-
आपला निर्वाहाचा उद्योग संभाळून गहन विषयांच्या पुस्तकांर्च वाचन व
मनन करण्यास फारशी फुरसत अथवा मानसिक स्वास्फुटप नसतें, त्यामुळें
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या पोक्त विचार करणा-या ग्रहस्थांचा व सर्वसाधारण जनसमुहाचा
विचारविनिमय फारच थोडा होतो. अशा वेळीं त्या प्राकृत लोकांच्याच
भाषेत, त्यांना परिचित अशीं उदाहरणे देऊन, असूपलित वक्तृरवाने
जर कोणी त्यांच्या पुढेआपला कल्पनाविस्तार मांडील, तर त्या मनुष्यास
आपल्या श्रोतूवर्गौच्या मनावर अलौकिक परिणाम करितां येईल हे
उघड आहे. दोन अंतःकरणांचा दृढ संबंध घडवून आणण्यास वक्तृरत्रा-

सारखे;? उत्तम साधन नाहीं. आपल्या विचारांचें मूर्तिमंत चित्र श्रो-
त्यांच्या डोळ्यापुढे उभे करून आपण म्हणूं त्रास त्यांनाकवूल करवि-
ण्याची शक्ति वक्याशिवाय इतर कोणांत कचितच असते. बल-
सक्तीच्या या अपार सामर्थ्याची जाणीव फार प्राचीनकाळापासून सिद्ध

आहे. कणेदात सुद्धा वग्नदेवतेच्या तशी असेच उद्गार घातले आहेत:-
यं कायये तं तमुग्नं कृणोमि । तं ब्रह्माणं तं कर्षि तं समेंदूगए ।।

म्हणजे, वाक्शक्ति वाटेल त्या मनुष्यास उग्र, ब्रह्मज्ञ, ऋषितुल्य,
इत्यादि करूं शकते असें वर्णन आहे. वेळोवेळी धर्मसंस्थापकांनीं याच
शक्तीच्या साह्यानं धर्मप्रसार केला आहे. राजकीय बावतींत या श-
सीच्या उपयोगास लोकसतेसारखी अनुकूल भूमि दुसरी सांपडत
नाहीं, कारण त्या ठिकाणी लोकांना असलेले अधिकार आपल्याला
अनुकूळ अशा तऱ्हेने त्यांच्याकडून उपयोगांत आणवावे हा हेतु अस-
ल्यामुळें, वक्यांच्या वक्तृत्त्वाला स्फूर्ति येते. ज्या ठिकाणी लोकांच्या
हातांत कांहीं सत्ताच नाहीं, त्या ठिकाणी त्यांच्या पुढें वरच करण्याला

हेतु तरी काय असणार? म्हणून स्वतंत्र राजसत्तेच्या अथवा अभिजन-
सत्तेच्या अमदानीत वक्तृअशक्तीला अवसर थोडा सांपडतो परंतु मेरे
म्हटल्याप्रमाणे लोकसत्तेत वक्तृरदशक्ति असलेल्या मनुष्यास साधारण
जनसमूहावर अपिली छाप पाडण्यास उत्तम संधि असते. त्या संधीचा
मावा घेऊन त्यानें लोकांना आपल्या वक्तृरवसामन्:र्यानें आपण
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म्हणतो तेच.खरें असें वाटावयास लाविलें, म्हणजे मगे अर्थीतच तो सर्व

प्रकारे त्यांच्या कौतुकास पाव होतो. मग या स्थितींत लोकांना तो
सर्दच प्रकांरें अनुकरणीय वाटतो. त्यानें उत्पन्न केलेल्या मनोविकारांच्या
प्रद्दल लाटेमध्ये सांपडल्यामुर्ळै लोकांना त्याचे चांगले गुण अथवा
मते 'कोणती व व! ईट कोणती याचा भेटू रहात नाहीं. त्यामुळें अशा
लोकांना तो चौकण्या विवारसरणीला लावण्याचा जितका संभव आहे
तितकाच, किंबहुना तया पेक्षा फार अधिक संभव-मनुष्याच्या स्वार्थपर

६ भावाकडे नजर देता-वा?ट विचारसरणीला लावण्याचा असतो. प्रसिद्ध
इंरिलश कवि शेवसपि अर यार्ने अ । पत्त्या 'अलिअस सीझर, नाटकांत एका
प्रसंगीं वक्याच्या या अपार सामर्थ्यांचे फारच खुबीदार चित्र रेखाले
आहे,, असूलिअस सीझरचा खून केल्यानंतर दफन करण्यासाठीं त्याचें
प्रेत आणपयावर, त्याच्या खुनाचा कट करणाऱ्यांपैकीं एक ' तूस याने,
सीझरच्या खुनाने भांबावून गेल्यामुर्ळे झाले कृत्य हें चांगलै झालें कां
वाईट या विषयीं .ऽनर्णय करण्यास असमर्थ असलेल्या लोकसस्तापुंर्ढ उभे
राहून भापण केले, व त्यांत सीझर हा अत्यंत महत्त्वाकांक्षी पुरुष होता
व त्याल । लोकांना प्रिय असलेली लोकसत्त (क राज्यपद्धति मोहून पेयांचा
वादशह होण्याची अपवित्र महत्त्व।कांक्षा होती व म्हणून त्यांच्याच
स्वातजेपरसामार्थ त्याचा खून करणें भाग पडलें, असें आपल्या
कृत्यार्चे समर्थन केले. त्याबरोबर एकदम लोकसमान खूप होऊन
'' साधू साधु!,, फोर उत्तम झाले, अशा दुष्ट मनुप्यास असेच शासन
झालें पाहिजे, असें ओरडू, लागला. त्यानंतर थोड्या वेळानेच सीझरचा
परममित्र मार्क ऐटनी यानं ब्रूटुसच्या परवानगीनं आपल्या प्रियमित्राच्या

प्रेमाचे केवळ उतराई होण्यासाठीं म्हणून चार श्।व्ध्यस्तू बोलण्याची
परवानगी माणून बोलण्यास सुरुवात केली. प्रथमत : बूटस वगैरे कटवाल्यो
लोकांची स्तुतीव्र करून, आपल्या विरुद्ध हा बोलत नाहीं अशी त्यांची
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त्यानें समजूत केली, व मग 'हलकंच सीझरचे गुणानुवाद वर्णन करण्यास
सुरुवात केली. होतां होतां त्याचे दरेक गुण आठवून व त्याचें लोका-
वरील प्रेम अनेक उदाहरणांनीं दर्शवून, त्यानें लोकसमूहास इतक्या
उलट मनःस्थितीत आणून. सोडले कीं, सीझर म्हणजे कोणी परमे-
श्वराचा अवतारच. होता व त्याचा खून करण्याचें नीच काम करणाऱ्या '

दुष्टांची घरेंदार्र जाळून त्यांचा मागमूस देखील शिल्लक राहू .देता ...

कामा नये, असें वाटण्याइतके ते बेफाम झाले व त्यामुळें स्वसंरक्षणा-

करितां कटवाल्यांना तेधून जीव घेऊन पळून जावे लागलें! इतकें!
सामर्थ्य वक्याच्या अंगीं असतें. ग्रीस देशांत डेमॉरथनिस याने, व
रोमन राष्ट्रांत सिसेरो यान आपल्या स्कूर्तिमय वक्तृत्त्वाने संबंध देशाला
आपल्या पूर्ण मुठीत ठेविले होतें, व त्यामुळें देशांत जारतिउत्पन्न केली. परंतु त्याचबरोबर फ्रान्सच्या राज्यक्रांतीत डेंटन्,
रॉबूस्पिअर, वगैरे लोकांनी पुष्कळ अशी प्रजेला खवर्ळादेण्यासहि मदत
केली. इंग्लंडमध्यैंहि वेळलोवृळीं अशा प्रकारे राजकीय, सामाजिक,
वगैरे विषयांची चर्चा करण्यासाठीं क्लब स्थापन झाले आहेत. त्यांतून

अशाच प्रकारे उत्तम वरतून, हरजबाबीपणा, लोकमत पान त्या
हूप्रमाणें भाषण करण्याची समयसूचकता, लोकप्रिय कोड्या व कृपा

लढविण्याची हातोटी, इत्यादि गुणांमुळे वक्याला आपला पगडा लोकांवर
वसवितां येतो, व त्यामुळें प्रचलित विपयांबद्दलचे सत्यज्ञान गहन-
विचार, व निर्दोपविचार सरणी, यांच्यांनी, खोटी माहिती उथळ
विचार व हेत्त्वाभासमूलक विचारसरणी, तात्पुरत्या लाभाच्या.आशेनें
रूढ होण्याची भीति आहे, असा हा आक्षेप आहे.

परंतु' हा आक्षेप बरोबर नाहीं. ज्याप्रमाणें असल्या .प्राकृतनन-

नायकाला लोकसत्ता हीच उत्तम भूमि असें आक्षेपक म्हणतात, त्याच
प्रमाणें जैसे गावगुंड लोक अनेक निर्माणझाले तरी त्यामुळें समान अथवा
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राष्ट्र याचे नुकसान होण्याचीभीति याच राज्यवस्थेंत कमी आहे, हे दिसून
येईल. कारण असे कीं, राजसत्ता अथवा अभिजनसत्ता यामर्ध्य श्रेष्ठजन्मा.

शिवाय कोशाहि मनुष्याला उचपद्रवीप्रत जाण्यास सवड अगदींच
थोडी असते. त्यामुळें जें पटू आपल्याला प्राप्त होण्याचा संभव मुळींच
नाहीं अथवा असला तरी अत्यल्प आहे, ते पद अनुभदिण्याऱ्यावर
सूड उगविण्याची इच्छा उत्पन्न होऊन, निदान त्यांचें महत्त्व कमी
करण्याची इच्छा होऊन तरी, त्यांच्याविषयी दुराग्रहमूलक विचार
व असत्य माहिती पसरविण्यांत महत्त्वाकांक्षी पुरुषांचा स्वार्थ असतो.
स्वतःस द्रोक्षं न मिळाल्यामुळें द्राक्षच आवंट म्हणण्याऱ्या इसापनीतीं-
तील कोल्ह्याप्रमाणेच मनुष्यस्वभाव असतो. तेव्हां, अशा अप्राप्य

स्पितीची खऱ्याखोड्या विधानानी निंदा करण्यास उत्तेजन अतृप्त

लोकांना यावें यांत अशक्य कांहींच नाहीं. धों जो त्यांना स्वतःची
स्थिति अधिक अधिक असह्य वाटूं लागते, ती तो त्यांचे प्रयत्न जोराव-
तात. परंतु सूक्ष्म विचाराने असें कळून येईल कीं, लोकसत्तेतील

परिस्थिति याहून अगदीं भिन्न असते. आपल्या स्वतःच्या पराक्रमाने
व बुद्धिवैभवाने जर कोणी पुरुष पुढें येऊन त्यानें लोकप्रीति संपादन
केली तर त्यासच पुढें मागें लोक आपल्या सत्तेची वहिवट करण्यास
सांगण्याचा फार संभव असतो, व तशी वेळ आत्त्यावर मग जर त्या

पुरुषास आपण सांगितलेला युक्तिवाद, लढविलेल्या कोठ्या, व कबूल
केलेली सुधारणा घडवून आणितां आलीनाहीं, तर मग त्या लोकप्रीतीच्या
व कीर्तीच्या शिखरावरून तो अपमानाच्या व विस्मृतीच्या खह्यांत.

कला जाऊन, त्याला '' (रंभावितस्थ चार्कार्ति भैरणादतिरिच्यते ''
असें होते. आन जो अधिकारारूढ नाहीं तो उद्या तसा होण्याचासभव
लोक्यर्त्तत्त असतो, व उलट जो आज अधिकारी असतो तो उद्या प्रजा

होण्याची जवळ जवळ खात्रीच असते. अशा वेळीं आपल्याखऱ्या गुणा.
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नी व सत्यपणानें लोकावर जी छाप तो बसवितो, तीच कायम टिकाच्या-
सारखी असते. नकली मालाची किंमत अशा बाजारांत केव्हाहि होत
नाहीं. तेव्हां अशा वेळीं असले लोकनायक राष्ट्राचे नुकसान न करितां
फायदाच करितात. ' निंदकाचे घर असावें शेजारी ' या म्हणीप्रमाणे

जो कोणता पक्ष अथवा व्यक्ति अधिकारारूढ असेल त्याला स्वतःचें
स्वतःस न दिसणारे टोप असले लोकनायक दाखवितात, व त्यामुळे
आपलें चुकते कोठे याचे ज्ञान अधिकाऱ्यांना होतें. साधारणननसळूहि
प्रबुद्ध होतो, त्याला आपले हक्क कळून त्यांना प्रतिरोध कोण कशा
रीतीनें करतो हे समजते. बरें, असले लोक एकाच पक्षाचे असतात
असें नाहीं. निरनिराळ्या मतांचे पक्षांत दरेक मताची तरफदारी करणारे
असले लोक असणारच; व त्यामुळें दरेक पक्षाची वाजू व तिच्या
समेर्थनार्थ केलेला वादविवाद ऐकण्याची संधि मिळाल्यामुळे लोकांचा
मार्ग उलट जास्त सुलभ होतो. तेव्हां एकंदरींत आपल्या प्रतिस्पर्ध्या-

कडून '' सवंग लोकनायक '' अशी तुच्छतादर्शक पदवी मिळाले
हे लोक राहूच्या फायद्याचंच असतात, व म्हणून हा आक्षेपहि

टिकत नाहीं.
राजकीय दृष्ट्या लोकसत्तेवर येणारे स्कूल आक्षेप वर सांगितले

हेच आहेत. आणखी कांहीं किरकोळ असले, तरी त्यांचा समावेश
यांपैकीं कोणत्या तरी आक्षेपांत होण्यासारखा आहे

आतापर्यंत केवळ राजकीय दृष्टीने लोकसत्तेवर येणाऱ्या आक्षेपांचें

विवेचन केल्यावर, इतर दृष्टीर्न त्या राज्यपद्धतीविरुद्ध काय तकरारी
येऊ शकतात तेंआतां आपणपाडूं. प्रथमतः एक अर्थशास्त्रविषयक आक्षेप

आणिला जातो. सर्व प्रकारची समता हैं लोकसत्तेचे ध्येय आहे; अर्धात

त्यांतच सांपत्तिक समतेचाहि अंतर्भाव होतो. जन्मतः मनुष्यसमाजांत
.संपत्तीची विषम वाटणी होते ती गैर आहे, असे म्हणणारा एक समाज.



०२० सुधारणा व प्रगति

हितवादी पक्ष ( २-८४५.) लोकसत्तेतच मोडतो. कांहीं लोक स्वत:
उद्योग न करितां जन्मल्यापासून अलोट संपत्तीत मग्न व्हावेत, वाकीचे
सर्व लोकस्वतःचा दोष नसताहि-कयाच प्रसंगीं अंगीं सद्गुण असूनहि-
निरंतर टारिद्यांत खितपत पडावेत, ही संपत्तीची विषम वाटणी अभि-
जनसर्त्ततील अधिकाराच्या व श्रेष्ठपणाच्या विषम वाटणीप्रमाणेच

अन्यायस्तक आहे; व राजकीय दृष्टीर्न ज्याप्रमाणें विषमता काडून
टाकणं हैं श्रेयस्कर आहे, तद्वतचू संपत्तीची विषमताहि नाहीशी
केली पाहिजे असें या समाजहितवाद्यांर्च मत आहे. दरेक व्यक्तीचें
द्रव्य हैं सामुदायिक रूपाने समानाचे द्रव्य आहे; तैं समानार्न

आपल्या ताब्यांत घेऊन पुन्हा त्याचे समविभाग करून तें लोकांस द्यावे

असें या पक्षाच म्हणणें आहे. व्यवहारांत ह कितपत शक्य आहे याचा
विचार क्षणभर बाजूला ठेविला, तथापि इतर बाबतींप्रमाणे सांपत्तिक

७ दृष्टीने फार विषमता समाजांत राहू नये हें लोकसत्ताक पद्धतीलाहि
धरून आहे. असें जर आहे, तर मग लोकसत्तेच्या आरंभी कृत्रिम

उपायांनी समाजाला प्राप्त करून दिलेली सांपत्तिक समता जर लोक-
सत्तेच्या अंमदानीत कायम राहील तर ठीक आहे. परंतु जर त्या

अमदानीत तसें न होतां ती पुनरपि-गर्भश्रीमंतीच्या नव्हे तर
इतर दुसऱ्या निमित्तानें-नाहींशी होईल व थोड्याच व्यक्तींच्या

हातांत राष्ट्राच्या द्रव्याचा संचय पुनरपि होईल, तर मग लोकसत्ता

निरुपयोगीठरेल. आक्षेपकांच्या म्हणण्याप्रमाणे अशी सांपत्तिक विष-
मता अन्य कारणानें लोकसत्तेत्त पुनरपि निर्माण होते, व त्यामुळें

लोकमतेच्या ग्राह्यतेला वाध येतो. ही सांपत्तिक विषमता खालील
प्रकारार्न उत्पन्न होते. लोकसत्तेत दरेक मनुष्याला बुद्धिलातव्य व
विचारस्वातंत्र्य असल्यामुळें, ढरेकास सुचणल्या निरनिराळ्या नवीन
कल्पना व निरनिराळे शोध त्याला अप्रतिबंध रीतीनें. जगापुढे सांडत
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येतात. गॅलिलिओस ज्याप्रमाणें सूर्याभोंवती पृथ्वी श्रमण करिते हें
खरें तत्त्व शोधून काढल्याबद्दल काराग्रहवास भोगावा लागला तसा
मानवी बुद्धीच्या विकासावर कृत्रिम दाब लोकसत्तेत ठेविला जात नाहीं.
शिवाय, एकंदर जगच हल्ली शास्त्रीय सुधारणेत अश्वगतीने पुढें चालले
असल्यामुळें, शास्त्रीय ज्ञानाची व्यासि अधिक वाढत चालली आहे.
मनुष्याचे शारीरिक श्रम शक्य तितके कमी करून त्या ठिकाणी यंत्र-

सामर्थ्याचा उपयोग करावयाचा हैं. शास्त्रीय शोधाचे मुरलय वर्म अस-
ल्यामुळें, देशांतील यंत्रसामर्थ्य नवीन नवीन शोधामुळे अधिक वाढत
जातें. यामुळे दरेक मनुष्याने खत: श्रम करून एखादी वस्तु उत्पन्न

करण्यापेक्षां यंत्रसामर्थ्याने ती वस्तु निर्माण करणें अधिक सोयीचे,
काटकसरीचे व फायद्याचे होतें. परंतु त्याचा परिणाम दरे मतान
व्यक्तिविपयक कारागिरी कमी करून, मोठमोठ्या प्रमाणावर कारखाने
वाढविण्याकडे होतो. अर्थात मोठा कारखाना काढण्यास अधिक भांड-
बल लागतें, व मग कारागिरांना त्या कारखान्यांतील एखाद्या यांत्रिक
प्रक्रियेत कौशल्य मिळवून फार तर नोकर म्हणून रहॉर्व लागतें याचा
परिणाम असा होतो कीं, कारखान्यामुळे होणारा अफाट फायदा
भांडवलवाल्यांना व्याज अथवा उत्पन्न रूपाने मिळतो, व त्यामुळे
ते दिवसेंदिवस अधिक सधन होत जातात. उलट पक्षी, नोकरांचा पगार
विशेषसा वाढत नसल्यामुळे व त्यांनीं शारीरिक श्रम करून निर्माण

केलेल्या वस्तूंच्या किमतींत त्यांना फायदा मुळींच मिळत नसल्यामुळे
ते तसेच राहतात. कचित प्रसंगीं शहरांतील प्रतिदिनी होत असलेल्या
महागाईमुळे त्यांना फायद्याचे ऐवनीं थोडेबल नुकसानच होते हाच
क्रम वाढत गेला म्हणजे धनिक अधिक श्रीमंत होतात, व नोकर
अधिक गरीब होतात, व अखेर च्या संपत्तीच्या विषम वाटणीला लोक-
सत्ता भीत असते तीच दत्त म्हणून समोर उभी राहते, व मग

''
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' विनायक प्रकुर्वाण: रचयामास वानरमू ' असें होतें. असे परिणाम
उत्पन्न करणारी लोकसत्ता गुणावह आहे असे कसें म्हणतां येईल, या
अर्थाचा वरील आक्षेप आहे.

परंतु ही समजूत चुकीची आहे. अमुक एका कारणामुळे अमुक
कार्य होते असे म्हणतांना त्या कारणाचा सविस्तर विचार केला
पाहिजे. वर आक्षेपकांनीं वर्णिल्याप्रमाणे लोकसत्तेत अभिजनसत्ते.
सारखीच द्रव्याची विषम वाटणी होईल असें विधान केले आहे; परंतु
ते करितांना त्यांनीं कारणाचा विचार बरोबर केला नाहीं. सूक्ष्म

विचाराने आपणास असे आढळून येईल कीं, वर म्हटल्याप्रमाणे संपत्तीची
विषम वाटणी होण्यासारखी परिस्थिति उत्पन्न होण्याचा संभव लोक-
सत्तेत अभिजनसत्तेप्रमाणेंच असला, तरी त्याची दुरुस्ती करण्याचे जे
एक साधन लोकसत्तेत असतें तें अभिजनसत्तेत नसतें. तें साधन म्हणजे
अनुशासनाचा अधिकार होय. अभिजनसत्तेत संपत्तीचा मोठा वाटा
ज्यांच्याकडेस असतो त्यांच्याच हातांत अनुशासनाचे अधिकारहि
असल्यामुळें, ती विषमता कायम ठेवण्याकडेसच अधिकाराची अंमल-
वनावणी सरदारउमरावांना करितां येते, व तशी ते स्वार्थाच्या अनु-
रोधाने करितातहि. लोकपक्षाला त्या प्रसंगीं वस्तुस्थितीचे ज्ञान असले
तरी ती बदलविण्याचे राजकीय सामर्थ्य नसतें व त्यामुळें लोकांना तो
जुलूम सहन करून स्वस्थ वसावे लागतें. परंतु लोकसत्तेत अशी स्थिति
नसते. तीत अनुशासनाच्या अधिकाराचे केंद्र लोकपक्षच असल्यामुळे,
लोकांना दिवसेंदिवस वाढत जाणारी सांपत्तिक विषमता प्रत्ययास येतांच
ती नाहीशी करण्यासाठीं कायदे करण्याची सत्ता त्यांना असते व
म्हणून ती विषमता कायम रहाण्यार्च अथवा वाढण्याचे भय लोक-
सत्तेत न राहता ते कमी होण्याचा मार्ग असतो. उदाहरणार्थ एखाद्या

मालाच्या कारखान्यांत अतीशय फायदा होत असूनहि त्या फाय-
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द्याचा भाग आपल्याला मिळत नाहीं असे जनतेला वाटल्यास, त्या
मालावर अधिक कर त्यांना बसविता येतो. असे झाले म्हणजे
कारखानदारांच्या खिशाला सहन चट्टा बसतो. प्राप्तीवरील कर हा
बहुतेक राष्ट्रांतील उत्पन्नापैकी एक मुख्य भाग होऊन बसला आहे. तो
कर ठराविक वार्षिक उत्पन्नावरील उत्पन्नदारांवर गणितश्रेढीने अथवा
वाढत्या प्रमाणावरबसविला, म्हणजे अर्थातच् कारखानदारांच्याफायद्यांचा
बराचसा अंश परत सार्वजनिक तिजोरीत पडतो, अथवा अप्रत्यक्षरूपानें
प्रजेस मिळतो. थोड्या वर्षांपूर्वीं इंग्लंडांत लॉर्डस् व कोम म्हणजे
सरदार व प्रजा यांच्या झगड्याच्या वेळीं वार्षिक अंदाजपत्रकांत पडून
येणारी तूट केवळ सरदारांच्या उत्पन्नावर कर वसवून भरून काढण्याचा
केलेला प्रयत्न हा आतां सांगितलेल्या प्रजेच्या शासनाधिकाराचें दृश्य
उदाहरण आहे. तात्पर्य, लोकांच्या हातांत सत्ता असल्यावर कोणत्याहि
प्रकारची अव्यवस्था राष्ट्रांत उत्पन्न झाली, तरी त्यांना ती मोडत येते.
पण ती सत्ता हातांत नसेल तर मग ' स्वतःच्या शिरावर सर्प व हिमा-
लयाच्या माथ्यावर औषधि ' असे होऊन प्रजा निरुपाय होते. या
अधिकारसत्तेच्या भेदामुळे संपत्तीच्या विषमतेची धाव लोकसत्तेत थोप-
धून धरितां येते; ती अभिननसत्तेत येत नाहीं. अर्थात आक्षेपांत म्हट-
त्याप्रमाणें दुरवस्था लोकसत्तेत होणें शक्य नाहीं, व म्हणून हा अर्थ-

शास्त्रविषक आक्षेप टिकण्यासारखा नाहीं.

या नंतर नीतिदृष्ट्या या पद्धतीवर दोन आक्षेप आणिलें गेले
आहेत. त्यापैकीं पहिला आक्षेप तोकेव्हिल या लेखकाने अमेरिकेच्या
संयुक्त संस्थानांतील लोकस्थिति प्रत्यक्ष अवलोकन करून आणलेला
आहे. त्याच्या मते अभिननसत्तेतील अल्पसंख्याक लोकांच्या
बुशाच्या ऐवनीं या पद्धतींत बहुसंख्याक लोकांचा जुलूम होतो.
म्हणजे, बऱ्याचशा लोकानी एखाद्या गोष्टीला एकदा चांगले अथवा



३ ' सुधारणा व प्रत.
वाईट ठरविलें, म्हणजे मग त्या गोष्टीच्या चांगलेवाईटपणाची तीच
परीक्षा नक्की होऊन जाते, व मग त्या विरुद्ध जरी कोणाची सदसद्विवेक

बुद्धि .त्यास सांगत असली तरी ती त्यास व्यक्त करण्यास फारच अड-
चण पडते. जगांत असा अनुभव क्षणोक्षणीं येतो कीं, एका अथवा
थोड्या मनुष्यांच्या 'मर्जीप्रमाणे वागणे हे कठिण असलें, तरसवंध जनस-
माजाच्या मर्जीप्रमाणे वागणे हें जास्त कठिण असतें. हुकाचा नोकरहोणें
पुरव; परंतु हजारांचा नोकर होणे फार दुष्कर आहे. इतकेंच नव्हे, तर
यजमान रागावला तर एक वेळ पत्करते, परंतु मनुष्य लोकापवादाला
जास्त भितो. ' यद्यपि शुद्ध लोकविरुद्ध नाचरणीयम नो करणीयमू ' या
म्हणींत सुद्धा लोकमताचे जडनोखड इतकें भयंकर असल्याचें दर्शविले

आहे कीं, त्यापुढे आपली सत्यमतेहि बाजूला ठेवावी लागतात. ज्यावेळी
लोकमताला अधिकारसत्तेची जोड नसते त्यावेळीं जर ही स्थिति, तर
मग त्या लोकांच्याच हातांत सत्ता आल्यावर मग काय विचारावे!
सुभाषितात एके ठिकाणी तर लौकिकाचाराविषयी इतका स्पष्ट निर्बध

'घातला आए की
यद्यपि स्यात्स्वर्य ब्रह्मा त्रैलोक्याकर्षणक्षम: ।

तथापि लौकिकाचारं मनसापि न लंघयेतू ।।

' त्रैलोक्याचे आकर्षण करण्यास समर्थ अशा ब्रह्मदेवाने सुद्धा,

मनाने देखील, लौकिकाचाराचें उल्लंघन करूं नये.' म्हणजे, अशा वेळीं
आपली स्वतची मते दडपून टाकून केवळ लोकलजेस्तव इतरांच्या मता-
प्रमाणे आचरण करावे, असा या पद्धतीचा परिणाम होतो. नीतिदृष्टया
० मरत्याचे अधोगमन होय. तुकारामासाररत्रे साधु तर स्वतःकरित।.
व पर्यायाने लोकांकरिता शुद्ध आचरणाचे मर्म असें सांगतात कीं,

' सत्य असल्यास मन केलें ग्वाही मानियेले नाहीं लोकमत'
क्या राज्यपद्धतीत तर नेमके याच्या विरुद्ध करावे लागते. तेव्हां
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नीतिशास्त्रदृष्टयाही समाजव्यवस्था सदोष आहे. हिच्यामुळे आयुष्यांतील
दरेक व्यवहारांत मक्याच्या आत्मझ्यातडयावर दडपण टाकिलें जातें.
एखाद्या मनुष्याने पायांत वहाणा, वरती सुरवर, अंगात बंडी, व डोक्यास
युरोपिअन टोपी, असा पोषाक करण्याचें मनांत आणिलेंतर त्यास केवळ
लोकमताच्या दडपणामुर्ळ तसें करितां येणार नाहीं. वाकी वास्तविक
पाहता या पोपाकांत स्वाभाविक रीतीनें अयोग्य असें कांहींच नाहीं.
लहान बावतींत जसे हें दडपण आहे, तसेंच महत्वाच्याहि बावतींत
आहे. समाजांत परस्परवर्तनाबद्दल शिष्टाचार कसा असवा, कोणास
परमेश्वराची उपासना करावयाची असली तरी अमुकच एका प्रकाराने

कां करावी, इत्यादि प्रकारच्या प्रश्रांत मनुष्याच्या व्यक्तिविषयक
मतांची गळेदाबी होते. अभिजनसत्ताक पद्धतींत श्रेष्ठवर्गाच्या ज्या दरेक
प्रग्रस्ताविषयीच्या समजुती असतात, त्यांना एखाद्याने न जुमानले
तर त्याला त्यांतून निघून आपल्या मताला अनुकूळ असलेल्या
जनसमानातील दुसऱ्या एखाद्या कक्षेत अथवा विभागांत वावरता येतें,
परंतु न्या ठिकाणी सबंध समाजाच्याच समजुतीच्या बाहेर एखाद्यास
वागावयाचे असेल, त्या ठिकाणी लोकसत्तेत त्याला आश्रयस्थान कोणतें १
म्हणून ज्या पद्धतींत असा बहुसंख्याक जुलूम होतो ती पद्धतिनीतिदृष्टया
त्याज्य होय.

या आक्षेपांत वर्णन केलेली स्थिति सर्वशखरी नसली, तरीथोड्या
अशी खरी आहे व ती अपरिहार्यहि आहे. जगांत केव्हांहि झालें तरी
पूर्णत्वातन्य हे व्यक्तीला कधींच मिळत नाहीं. बहुजनसमाजाचे में मत

तैंच मत माल धरले जाते. राजकीयदृष्टीनें पाहतांहि लोकसत्तेत ज्यावेळी
दोन पक्षांमध्ये निवडणुकीचे प्रसंगीं चुरस लागून राहते त्यावेळीं
पराभव पावणाऱ्या पक्षातहि बरेच मंडळी असतात ते सर्व निराश
होतात, व त्या सर्वाच्या मर्जीविरुद्धच राज्यकारभाराचे धोरण चालनिले
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जातें. तेव्हां दरेक व्यक्तीच्या मताप्रमाणेच जगांत सर्वेचे मत होणे
ज्या अर्थीं अशक्य आहे, त्या अर्थी राष्ट्रांतील बहुमत हेंच राष्ट्राचे मत
असे मानण्याखेरीज दुसरें गत्यंतरच नसतें. जें राजकीय बाबतीत खरें
आहे, तेंच समाजव्यवहाराच्या इतर बाबतींतहि खरें आहे. दरेक
मनुष्य आचार, विचार, धर्म, इत्यादि बावतींत मनसोक्त आचरण करूं
लागला तर कोणताच निर्बध समानाला उरणार नाहीं, म्हणून बहुजन-
समाजाचें आचरण अथवा मते ही वर्तनाचे आदर्श ठरविले आहेत. दरेक
मडयाचे आचरणस्वातंत्र्य हे इतरांच्या आचारस्वातंन्यर्निच मर्यादितच

असतें. एका ग्रंथकाराने स्वातंत्र्याची व्याख्या अशीच केली आहे कीं;
' दुसऱ्यांच्या समान हक्कांना उपरोध न होईल अशा रीतीनें स्वतःच्या
हक्कांचा उपभोग घेता येण्याची सूट असणें हेंच स्वातंन्य आहे. ' या
दृष्टीने आपल्या आचरणाने जर लोकांची मने दुखतील, तर तसें कर-
ण्याचा आपल्याला अधिकार नाहीं. तथापि एका दृष्टीने वर म्हटलेला
आक्षेप थोड्या अशी खरा आहे इतकें कबूल करावे लागतें.

परंतु प्रश्न असा आहे कीं, लोकसत्तेशिवाकया पद्धतींत या
आक्षेपाला अवसर सांपडत नाहीं काय? जर नसेल तर मग ती पद्धति

या दृष्टीने तरी अवश्य स्वीकार करण्यासारखी आहे. परंतु तसा

छम विचार केल्यास असे कळून येईल कीं, ही गोष्ट खरी नसूनअभि-
जनसत्तेतहि तो तसाच-किंबहुना अधिक तीव्र-असतो. अभिजनसत्तेंत
एकापेक्षा अधिक वरचढ अशा समाजाच्या पायऱ्या असतात, व दरेक
पायरीवरील लोकांचे एक लहानसे राज्यच असतें. एकाच्या आत एक,
असे अनेक थर मिळून समाज बनलेला असतो. अशा समाजांत अधि-
कारी पुरुषाचा जुलूम त्या त्या पायरीवरील लोकांच्या लहान सख्ये-
मुळें जास्त जोराचा व म्हणून अधिक असह्य होतो. गतिशास्त्राचा
असा एक नियम आहे कीं, कोणतीहि शक्ति जितक्या कमी क्षेत्रावर
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प्रयोजिली जाईल, तितक्या प्रमाणाने ती अधिक परिणामकारकहोते. या
नियमाप्रमाणे सर्व समाजांत सामाजिक मतांचा जो परिणाम होतो, त्या
पेक्षां फार तीव्र परिणाम समाजाच्या मर्यादित भागांत होतो. कारण,
समानाच्या तेवढ्या भागापुरतीच त्यांतील व्यक्त्रींची कक्षा असल्यामुळें,
समाजमताविस्त गेल्यास त्यांना सुटकेचा दुसरा मार्ग नसतो. गुल-
राथेतील कित्येक पोटजातींची लोकसंख्या इतकी अल्प आहे कीं, त्या-
तील कुटुंबे हाताच्या बोटांवर मोजण्यासारखीं आहेत. अशा समाजांत
मुलीचा हुंडा घेण्याची चाल इतकी भयंकर वाचक होते कीं, त्यामुळे
पुष्कळ वेळां लग्ने जुळण्याची सुद्धा फार अडचण पडते. समानाच्या
बाहेर जाण्याची तयारी नसेपर्यंत नाक मुठीतधरून लोकमताला शरण
जावे लागतें. त्याचप्रमाणे आपल्या ठराविक पोटजातीच्या वाहेर लग्ने

न करण्याच्या चालीमुळेंहि त्या अल्पसंख्याक पोटसमानांत लग्न

होण्याची फारच अडचण पडते. तो प्रकार लोकसत्तेसाररव्या समाजांत
होणें शक्य नस औ. कांहीं वर्षांपूर्वीं युरोपांत सरदारवर्गामध्यें ज्या कांहीं
चाली जोरानें अस्तित्त्वांत होत्या, त्यांना न जुमानणाऱ्या लोकांना
त्या समाजांत राहणेच दुष्कर होत असे. उदाहरणार्थ कोणीही आपला
अपमान केला असे वाटल्याबरोबर त्याला दंडास पाचारण कलें
मनुष्यास भाग असे. मग यःकश्चितू मानापमानाच्या प्रश्राचे निकाल या
आसुरी उपायाने लावण्याची ही पद्धति त्याला मनापासून कितीहि
नापसंत असो! तसें वागणे त्या वर्गातील लोकांना अपरिहार्य होते.
जुगार खेळतांना कबूल केले कर्न देणे हे अत्यंत पवित्र कर्तव्य मानले
जाई; मग ते द्रव्य स्वतःपाशी नसल्यामुळे एखाद्या गरीब प्रामाणिक
व्यापाऱ्यास नाडून आणले असलें तरी हरकत नाहीं! परंतु तें न
दिल्यास त्याच्याइतका नीच दुसरा कोणीही समजला नात नसे.

अशा रीतीनें कृत्रिम भावनेने उत्पन्न केलेली ही मानापमानाची व
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कर्तव्यअकर्तव्याची जवाबदारी टाळणें हें समाजाच्या मर्यादित भागांत
अथवा वर्गांत फार कठिण असल्यामुळें, सामाजिक मतांचे बंधन त्यांतच
अधिक तीव्र असतें. उलट पक्षी, लोकसत्ता ही परमतसहिष्णुअसल्यामुळे
वतिच्यांतील पक्षांच्या विस्तुत क्षेत्रामुळे तिच्या शिक्षाटाळण्यासजास्त
सुलभ असतात, व तीत अभिजनसत्तेइतका बहुसंख्याक जुलूम असह्य

होत नाहीं.
यानंतरचा नीतिशास्त्रदृष्टया लोकसत्तेवर आणिलेला दुसरा

आक्षेप असा आहे कीं, लोकसत्तेत एकंदर समानाची नीति ही हीन
अवस्थेप्रत जाते. समान हा केव्हांहि चांगले व वाईट यांनी भरलेला
असावयाचा; अर्थातू अशा समाजांतील सर्व व्यक्ती समान हक्काच्या

आहेत असें मानिले, म्हणजे मग सर्वीची योग्यता सारखी होते, व
अगदीं हलकट मनुष्य सुद्धा श्रेष्ठाशी आपली वसेवरी लावितो. या
सियतीमुळें कृत्रिम राजकीय अथवा सामाजिक समानत्वाच्या कल्पने
हलके लोक तर वर येऊन श्रेष्ठ होत नाहींतच, पण श्रेष्ठ लोक मात्र

हलकेहोतात. एखादा दारूवाज, अथवा अनेक वेळां गुन्हे करून तुरुंगांतून
जाऊन आलेला मनुष्य जर एखाद्या प्रतिष्ठित मनुष्यावरोवर नेहमी वारं
लागला, तर त्या श्रेष्ठ मनुष्याइतकी त्याची योग्यता न होतां, श्रेष्ठा-

चीच योग्यता नाहीशी होईल. म्हणून 'शग्नसुष्ठ? D!एतप्त २५१८' अथवा पाणी हें सर्वात कमी पातळीवर राहते या शास्त्रीय
नियमाप्रमाणे, समानहि सर्वात कमी दर्जाच्या नीतीच्या पायरीला
जाऊन पोहोंचेल

पण हे म्हणणें बरोबर नाहीं, कारण या विचारसरणीत दोन
दोष आहेत. समाजाची योग्यता त्यामधील एखाद्या अल्प वर्गाच्या

अथवा व्यक्तीच्या योग्यतेवरून ठरवावयाची नसते; ती समाजाच्या
सर्वसाधारण जनसमूहाच्या पोग्यतेवरून ठरवावयाची असते,
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अभिजनसत्तेत सर्वात जो श्रेष्ठ वर्ग असेल, त्यावरून सबंध समाजाची
योग्यता तितकीच आहे असें मानिल्यानें आक्षेपकांचा घोटाळा उडत
आहे. या ठिकाणी श्रेष्ठ वर्गाची नीति श्रेष्ठ असते असें आपण गृहीत
धरून चाळू या. कारण, खरोखरी ती तशी असते किंवा काय याचा
विचार नंतर करूं. ती तशी आहे असें मानिले, तरी त्या सर्वोत्तम

कसोटीमुळे सर्व समाज उत्तम ठरणार नाहीं. पाश्चात्य राष्ट्रांत एखादा
कार्लाइल अथवा कॅट निघाला म्हणून त्या समाजास जसे निवृत्तिपर
म्हणतां येणार नाहीं, अथवा हिंदुस्थानांत उत्पन्न झालेल्या कांहीं इति-
हासप्रसिद्ध व्यक्ती व्यवहारकुशल असल्यानें जसे ते सर्व राष्ट्र प्रवृत्तिपर

म्हणतां येणार नाहीं, तद्वतचू कोणत्याहि समाजांत थोड्या व्यक्ती श्रेष्ठ

असल्यानें सबंध समानाची योग्यता वाढत नाहीं. उलट पक्षी, त्या श्रेष्ठ

वर्गाच्या योग्यतेला आपल्याला पोचता येणार नाहीं अशी पक्की

जाणीव खालच्या वर्गातील लोकांना असल्यामुळें आपली नीतिदृष्टया
योग्यता सुधारण्याची महत्वाकांक्षा त्यांच्यांत स्फुरण पावून प्रसूत

होऊं शकत नाहीं. या च्या अभावीं व निराशेच्या दडपणाने ते
स्वतःस जन्मतःच हलके लेखू लागतात,व म्हणून श्रेष्ठवर्गानें आपल्याशी
केलेले अपमानास्पद वर्तन सहन करूं लागतात. तो प्रकार समानस्थितींत
असलेल्या लोकांच्या समाजांत नसल्यामुळे, सर्वांच्या पुढे सर्वसामान्य

नीतितत्त्वाचा एकच कित्ता असतो, व जो तो आपल्या प्रकारे शक्य
तेवढा तो गिरविण्याचा प्रयत्न करितो. समाजांतील कोणीहि मनुष्य
जन्मतः माझ्यापेक्षां श्रेष्ठ नाहीं, म्हणून मी गुणांनी जर इतरांपेक्षां
अधिक ठरलो तर मला श्रेष्ठतेचा मान मिळेल या अहमहमिकेने दरेक
मनुष्य आपली योग्यता दुसऱ्यापेक्षा वाढविण्याचा प्रयत्न करितो, व

अशा चढाओढीने एकंदर समाजहि प्रगतीला जातो.

वरील दिचारसरणीत अभिजनसत्तेतील सर्वश्रेष्ठ वर्ग नार्तिदृष्टया
4४
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इतरांपेक्षा उत्तम असतोअसे आपण जीत धरले होतें. परंतु ती नीति
म्हणजे कोणती हेंपाहिल्यास असें आढळून येईल कीं, ती म्हणजेत्रिका-
लावाधित नीतितत्त्वे नव्हेत, तर मानापमानाच्या अथवा शिष्ठाचाराच्या
ज्या वर्तनास त्या समाजांत नीति म्हणून समजण्यांत येते ते वर्तनहोय.
सत्य भाषण करणे, चोरी न करणे, परस्वाचा अपहार न करणे व्यव-
हारांत शुद्ध आचरण ठेविणे, वगैरे ज्या नित्यतत्त्वांना नीति म्हटलें
आहे, ती नीति अभिजनसत्तेतील श्रेष्ठ समजल्या जाणल्या वर्गात

अधिक असते असे बिलकूल नव्हे; तर अस्त्रीने वागणे, जास्त बडबड
न करणें, ठराविक रीतीनें पोषाक करणे, इत्यादींचाच नीतीमध्ये
अंतर्भाव केलेला आहे. अशी कृत्रिम नीति नसली तरी समाजाचें
सुधारणेच्या दृष्टीने कांहीं कायमचे नुकसान झालें असें म्हणतां येणार
नाहीं. निरनिराळ्या समाजांत निरनिराळे शिष्टाचार असतात, व
त्यामुळें मानापमानाच्या समजुतीहि बदलतात. तात्पर्य, काल व
देश यामुळे बदलणाऱ्या असल्या कल्पनांना समाजनीतीडया कोटीवर
नेऊन वसविल्यामुळे अभिजनसत्तेत जी नीतिदृष्टया श्रेष्ठता वाटते, ती
खरी नसून काल्पनिक आहे. खरी नीतिमता एकंदर समाजाच्या सुधा-
गोवर, परंपरेवर, व राष्ट्रीय शीलावर अपलवून राहील; व तिला लोक-
सत्तेत कमीपणा येण्याचे बिलकूल कारण नाहीं.

वरप्रमाणें नीतिदृष्टया आणिल्या जाणाऱ्या दोन आक्षेपांचे निवा-
रण गेल्यावर, अखेर सामाजिकदृष्टया आणखी दोन दोष या पद्धती-
विरुद्ध पुढें करण्यांत येतात त्यांचे परीक्षण आपण करूं.

बहुविधता हे सृष्टीचे खरें रूप आहे. चमस्कृति ही दरेक वस्तूंत

नवीनपणा आणते, व त्यामुळेच 'उत्सवप्रिय मनुष्य:' म्हणजे मनुष्याला
उत्सव, नवीनपणा, चमत्कृति वगैरे प्रिय असतात अशीं सुभाषितेआहेत.
हे नाविन्य अथवा वैचित्र्य लोकसत्तेत रहात नाहीं, वम्हणून सर्व समान
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कंटाळवाणा, वैचिडथरहित, असा होतो व पुढे तो निरुल्लाही होतो,
असा एक आक्षेप आहे. समाजांतील निरनिराळ्या दर्जाच्या लोकांमुळे
त्यांच्या पोषाखांत, आचारांत, वर्तनांत, भाषणप्रकारांत, करमणुकीच्या
साधनांत, वगैरे जी चित्रविचित्रता नजरेस येते, द्रीमुळे समाजांत एक
प्रकारचा उत्साह राहतो. परंतु सर्वांचा पोषाख, आचार, वर्तन, वगैरेत
एकरंगीपणा आल्यामुळे तो समाज कंटाळवाणा होतो असा आक्षेप

आहे. खरोखरी पाहता हे विधान खरें नाहीं. उलट, लोकसत्तेत दरेक
मनुष्यास व्यक्तिस्वातंत्र्य असल्यामुळे पोषाख, आचारविचार, वगैरेत
तकलादी विचित्रता नसली तरी ज्याच्या त्याच्या सोयीप्रमाणे विवि-
घेता त्याला आणता येते. इंग्लंडमध्ये अमुक एक वर्गाचा कोणी मनुष्य

आहे इतकें कळण्याचा अवकाश कीं, त्याचा पोषाख, भाषण, आचार,
वगैरे अमुकच प्रकारचे असतील असें बिनदिक्कत सांगतां येतें. परंतु
अमेरिकेसारख्या प्रजासत्ताक राज्यांत वरील प्रकारांत विविधता केव्हा
व कशी सापडेल हे सांगतां सुद्धा येणार नाहीं. अभिजनसत्तेतील समाज-
रचना ही एखाद्या राजाच्या उपवनाप्रमाणे आहे. ती ठराविक नमुन्या-
वर आखलेली असून त्यांतील झाडे, कुंडे, लताकुंन, पुष्करिणी वगैरेहि
ठराविक धर्तीवरच असतात. एकदा अशी वाग पाहिली कीं, अनेक
राजांच्या वागा पाहिल्यासारख्याच होतात. परंतु हिमालयाच्यापायथ्या
जवळीलअरण्यांतील अथवामलवारप्रदेशांतीलवनांतीलगगनचुंवित वृक्ष,

योजनेच्या योजने पसरलेले फुलांचे ताटवे, अदृष्टपूर्व वनस्पति, अघोर
पर्वतश्रेणी, कड्यांवरून उड्या मारणारे जलप्रपात, हिमाच्छादित शिखरे,
इत्यादि वनश्रीचे सौंदर्य हे रावाच्या उपवनांत ज्याप्रमाणें येणार नाहीं,
त्याप्रमाणें व्यक्तिलातंत्र्याच्या क्रीडांगणावरील मानवीबुद्धीच्या स्वतंत्र

बस्याची बरोबरी ठराविक नमुन्यावरहुकूम नाचणाऱ्या कृत्रिम

बुद्धीला कधीद्दि येणार नाहीं. खरी विविधता लोकसत्तेतच असणार.
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शेवटचा आक्षेप असा आहे ही, या लोकव्यवर्ह्यत दरेक मनुष्याचे
लक्ष स्वहिताकडे जास्त असणार; कारण, अशा समाजांत निरनिराळे वर्ग
नसल्यामुळे त्या वर्गाचें हित म्हणून कांहीं नसणारच. अशा स्मितींत

' सवेंगुणाकाचनमाश्रयन्ते ' असे मानून दरेक मनुष्य द्रब्योपार्जन-

सक्तच असणार. अर्थीत या व्यवसायामुळे निला सर्वगुणसंपन्नता अथवा
सुसंस्कृति ( १६७८) म्हणतात, तिची अभिवृद्धि होणें लोकसत्तेत
शक्य नाहीं. ललितकला, काव्यशार्ख, वगैरेंना आश्रय सुखी व धनिक
लोकांचा व सरदारांचा लागतो. त्याचा अभाव लोकसत्ताक समाजव्यव-

कें असल्यामुळें त्या कला मृतवतू राहणार. औसाजेव बादशहाच्या
काळी त्याचें सर्व लक्ष राजकारस्थानत्यया कुटिलनीतींत गेल्यामुळे, व
त्याच्या ठायीं ललितकलाविषयक मानसिक प्रवृत्तीच्याहि असलेल्या
अभावामुळे, गायनकला सुसप्राय होण्याच्या स्थितींत आली. तेव्हांबाद-
राहाचे लक्ष त्या विथेकडे जाण्यास कांहीं तरी विचित्र युक्ति योजिली
पाहिजे असें वाटून, गायनकलेची अभिरुची असलेल्या सर्व लोकानी बात्या-
हाण्या राजवाड्यांतीलत्याच्या नेहमीच्या अर्ज घेण्याच्याजागेवरून एक
प्रेत बांधल्याप्रमाणे तिरडी नेवविली, वतिच्या वरोबरराज्यांतीलसरदार,
उमराव, गवई वगैरे सर्व चालले. हेतूप्रमाणेवादशहाची नजर या प्रकाश-

कडे जातांच हें काय म्हणून त्यानें प्रश्न केला. तेव्हां ही गायनकला
आपल्या राज्यांत उपाशी राहिल्यामुळे मेली आहे, तिचे हें प्रेत आहे
असें त्यास सांगण्यांत आलें. कदशहाहि वस्तादच होता. त्यानें उत्तर

दिले, ' ठीक आहे; ती मेली आहे तर तिला खोल गाडून. टाका, म्हणजे
पन्हा ती जिवंत होणार नाहीं. ' तात्पर्य, अपवादभूत अशा औसाजे-
वाच्या अमदानीत गायनकलेची नी अवस्था झाली, तीच अवस्था एकं-
दर सुसंस्कृतीची लोकसत्तेसाररव्या पोटभरूंच्या समाजांत होणार!
शेरूरपिअर सारखे कवी अथवा हिंदुस्थानांतील कालिदासासारखे कवी,
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तानसेनासारखे गवई, उत्तम चित्रकार, वगैरे गुणी लोक राजाश्रय
अथवा अभिजनांचा आश्रय यामुळेंच उदयास येतात. ती स्थिति लोक-
सत्तेत नसल्यामुळे त्यांच्या उदयास अवसरच रहात नाहीं.

जर श्रीमंती व श्रेष्ठ लोकांची करमणूक एवढाचसुसंस्कृतीच्याकलांना
आधार असता, तर वरील आक्षेप खरा झाला असता. परंतु वस्तुस्थिति
तशी नसून वरील गोष्टीनी जरी त्या कलांच्या उदयास मदत होते, तरी
पण त्यांचा मुख्य आधार मनुष्यस्वभावांतच रूढ आहे असें दिसून येईल.
गायनकला ज्यांना जन्मतःच प्रिय नाहीं असे लोक किती सापडतील?
उत्तम चित्र पाहून ज्यांना आनंद होत नाहीं असे पाषाणहृदयी किती
सापडतील? ' केषां नैषा कथय कविताकामिनी कौतुकाय? ' कविता-
सुंदरी कोणाच्या कौतुकास पात्र होणार नाहीं, असा कवीच प्रश्र कीर-
तात. जर या कलांच्या अभिरुचीचे वीज मनुष्यस्वभावांतच आहे,
तर मनुष्यास ज्या स्थितींत पूर्ण मतस्वातंत्र्य अथवा कृतिरवातव्य आहे
त्या समाजस्थितींत त्यांना वरील कलांच्या अभिवृद्धीला उत्तेजनदेण्यास
काय हरकत आहे? आपल्या गुणांच्या उत्कर्षाने लोकाश्रय संपादन
करण्यास लोकसत्तेत अवसर रहात नाहीं असे नाहीं. आपआपला
व्यवसाय करण्याचें कर्तव्य श्रीमंत, गरीब, लहान, थोर, वगैरे सर्वावरच
लोकसत्तेत पडते हे जरी खरें आहे, तरी पण ते सर्वांना सारल्याच
प्रमाणाने आणि सारख्याच मेहनतीनें करावे लागतें असे नाहीं. साप-
त्तिक दृष्टीने कमीअधिकपणा हा तींतहि राहणारच. मग लोकसत्तेतील
श्रीमंतांनाहि या कलांना उदार आश्रय देण्यास कांहीं कायद्यांचाअथवा
समाजाचा प्रतिबंध नाहीं! अमेरिकेसारख्या देशांतील वस्तुस्थिति

पाहतांहि यांचें प्रत्यंतर मिळतें. शिवाय अभिजनसत्तेतीलधनिक लोकांचे
उदाहरण लोकसत्तेतील धनिकांच्या डोळ्यापुढे असण्याने त्यांनाहि
स्फूर्ति होते. किंबहुना अशा विद्यांचा शास्त्रीय रीतीनें सांगोपांगअम्यास
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करण्यासाठीं विद्यालथेंहि अमेरिकेसारख्या देशांत आहेत. तेव्हां याहि
दृष्टीने लोकसत्ता आक्षेपार्ह ठरत नाहीं.

येणॅप्रमाणे लोकसत्तेवर जितक्या निरनिराळ्या दृष्टीनी जितके
आक्षेप येण्यासारखे आहेत, त्या सर्वेचे परीक्षण आपण केले आहे.
त्यांत लोकसत्ता राज्यशासनाच्या व समाजव्यवस्थेच्या इतर सर्व

पद्धतींहून श्रेष्ठ ठरते, असें आपणास आढळून आलें आहे. मागेदुसऱ्या
परिच्छेदांत सुधारणेचे जें तत्त्व प्रतिपादन केलें आहे, त्या तत्त्वाला

अनुसरूनच लोकसत्तेचा उद्गम असल्यामुळें, शास्त्रीय रीत्याहि ही
सुधारणेच्या मार्गातील इतर पद्धतींच्या पुढील पायरी ठरते; कारण
व्यक्तिस्वातंत्र्याची वाढ हे जें सुधारणेचे मुख्य चिन्ह, तें या पद्धतींतच
उत्तम व्यक्त होते. सर्व धर्मात दरेक मनुष्यास आपली उन्नति आपल्या
स्वतःच्याच मार्गाने करून घेण्याची मोकळीक ठेवणारा धर्म ज्याप्रमाणे
त्यांतील व्यक्तिस्वातंत्र्याच्या दृष्टी श्रेष्ठ होय, सर्व सामाजिक पद्धतींत

व्यक्तीला पूर्ण आचारलातव्य देणारी व्यवस्था जशी समाजरचनेच्या
दृष्टीने श्रेष्ठ होय, त्याचप्रमाणे राजकारणांतहि दरेक व्यक्तीला, आप-
आपल्या वैयक्तिक मतांचे प्रतिबिंब आपल्याराज्यण्यवस्थेवर ज्यापद्धतींत

अनियंत्रित रीतीनें पाहता येतें ती राज्यव्यवल्याहि श्रेष्ठ होय, असे स्पष्ट

होतें. तो लाभ ज्या मानानें अभिजनसत्ताकपद्धतीतमिळतो, त्यापेक्षा फार
अधिक प्रमाणाने लोकसत्तेत मिळत असल्यामुळें, अर्थातचू ती पहिली-
पेक्षां अधिक श्रेष्ठ व श्रेयस्कर होय. शारीरिक, मानसिक, सांपत्तिक,

अथवा धार्मिक, कोणत्याहि विषयांत बाह्य उपाधीचा विरोध हाच
उन्नतीला प्रतिबंधक असतो. तो नाहीसा साल्यावर मानवी प्रगतीची

वाढ झपाट्याने होते. सृष्टीच्या स्वभावधर्माची उपाधि आणि समा-
नाच्या बहुमताची उपाधि, या उपाधी कांहीं झालें तरी राहणारच.
परंतु निदान, या अपरिहार्य उपाधीशिवाय आणखी कृत्रिम उपाधी



विषयनिवचन-राजकीय अनुशासन.

तरी कोणत्याहि समाजांत न राहणे हें अर्थीतच प्रगतीच्या दृष्टीने अधिक
हितकर आहे. म्हणून, एकंदरीने विचार करितां मानवी आयुष्यांतील
श्रेयःसाधन प्रास करूनदेणारी लोकसत्ताक पद्धतिसर्व पद्धतींना आदर्शमूत

आहेहेंउघडआहे. एडमंडवर्कयाने अनुशासनाच्या सर्वोत्तमराज्यपद्धतीचे

उदात्त स्वरूप कसें असलें पाहिजे या विषयीं वर्णन असे केले आहेकीं,
' तीमधील राज्यव्यवस्था म्हणजे तात्कालिक वनश्वर लाभाच्या प्रार्थ
केलेली भागीदारी नसून, ती म्हणजे भौतिकशाखे, कलाकौशल्य,
सद्गुणांचा विकास, इत्यादि सर्व प्रकारच्या पूर्णत्त्वासाठीं जमले देश-
बंधुत्व होय.' ऊ ही कसोटी लोकसत्तेतच खरी ठरते म्हणून ती पद्धति
सर्वश्रेष्ठ होय, असे निष्पन्न होते.

क १.५१८१८ म६०१ ध ष्टळाऊz?Z०ाऊसुZए1ंष्ट १.०१७४०.प्र६६०? आत, १०६१८ ८०८००८१ ८२५६क्षा०८ ६१८
कळणू१००, ०१ ए६०४४०७ ण्ळ्ण्णूक्ष; १०२ ळ ६१८७-८०१० थू! सुटखनमुध्ये, १० का ध, १० ८, ४०ह!! त्धूाrv०सुाऊंZZ, १६०.



श्री.

उपसंहार.

प्रकरण पहिलें.

पूर्वडन.

संस्कृतिशास्त्राचीं तत्त्वे शोधून काढण्याची प्रमाणें कोणकोणती
मानिलीं जातात, व त्यांपैकीं सत्यप्रेमजि कोणतें याचा विचार केल्या-
वर, सुधारणारूपी साध्याचीआपण मीमांसा केली त्या साध्याचे लक्षण

काय, त्या साध्याला पोहोंचण्याचा उपाय कोणता वाटेत कोणत्या
अडचणीने आपल्या गतीचे नियमन होतें, व तें नियमन नाहीं
करून मार्ग सुरळीत कसा करावा, याबद्दल विवेचन आपण केले नंतर
या निश्चित झालेल्या तत्त्वमीमांसेप्रमाणे मनुष्यमात्राच्या सर्वांगी कृतीचें
परीक्षण करून त्याच्या निरनिराळ्या व्यवसायांत व व्यवहारांत त्या
तत्त्वांची अमलननावणी कशी होते, याचे स्त्य अवलोकन त्या त्या

व्यवसायाच्या चिकिळ्यँ आरू केले. याप्रमाणे संस्कृतिशास्त्राची बीं
प्रमेये आपल्याला शास्त्रशुद्ध वाटतीत त्यांचा अर्म्यास आपण केला.

२इ:इतर२स तु या ९ :२करण्यास आपल्यास २.२गैरएविवेचकांनी स्थ्य-
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आपल्या मताप्रमाणें जे सिद्धांत निश्चित केले आहेत, ते कोणत्या
तत्त्वावर केले आहेत हें अवलोकिलें असतां ते तत्त्व बरोबर आहे किंवा
नाहीं हें समजेल, नसल्यास त्यांत काय दोष आहेत याचेंहि ज्ञान

आपणास होईल, व या सर्व विवेचनाने आपल्या विचारपरंपरेतहि चुकी
असल्यास ती शोधून काढणे सुलभ होईल. यासाठीं या सुधारणा-
शास्त्राच्या कल्पनेचे पूर्ववृत्त काय आहे तें आपण आतां तपासू

कोणत्याहि राष्ट्राचा, देशाचा, समानाचा, अथवा संस्थेचा इतिहास
लिहिणारे लोक पुष्कळ असतात. परंतु घडलेल्या गोष्टींची. नोंध अथवा
रसभरित वर्णन या रूपाने इतिहास लिहिल्याने तत्त्वविवेचनाला कांहीं
मदत होत नाहीं. घडलेल्या गोष्टींच्या मूळाशी असलेलें तत्त्व शोधून
काढल्याशिवाय ती नोंध पुढील पिढीला कांहीं धडा पासून देण्याच्या
कामी निरुपयोगी आहे. रोग्याला ताप येतो, डोके दुखते, पोट दुखते,
वगैरे लक्षणांच्या नुसत्या यादीवरून औषधयोजना करितां येणार
नाहीं. रोगाचें 'निदान करून तो ताप ऊष्णाचा आहे किंवा थंडीचा
आहे, दोषी आहे किंवा साधा आहे, वगैरे गोष्टींचे स्व ठरविल्या-
शिवाय केलेली चिकित्सा केवळ निरुपयोगीच नव्हे तर प्रसंगविशेषीं
विघातक होते. वकीलीच्या धंद्यांत दोन्ही पक्षकारांतर्फे पुष्कळ पुरावा
रूजू केला जातो; त्यांत दरेक पक्षाची आपली वाजू सिद्ध करण्याची
एक विचारदृष्टि असते. त्या दृष्टीने त्या पुराव्याचे अदलोकन न
केल्यास त्यांत संगति विल दिसणार नाहीं, व कामाचा निर्णय

करणें दुष्कर होईल. त्याचप्रमाणे इतिहासातील गतगोष्टींची चिकि-
काहि कोणत्या तरी तत्त्वाच्या अनुरोधानें करावी लागते. त्या
तत्त्वाप्रमाणे पाकींच्या सर्व गोष्टींची परस्परांशी संगति लावून दाख-
मिली पाहिजे

अशा रीतीने संस्कृतिशास्त्राची चिकिआ आजपर्यंत ज्या थोड्या
4४
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विवेचकांनीं केली आहे, त्यांच्या मतांचा आतां आपण विचार करूं.
अशा विवेचकांत कॉत हा अग्रेसर आहे. त्याच्या जनताधर्माचें व
समाजरचनेच्या कल्पनेचे सविस्तर वर्णन मागील प्रकरणांतून आलेलेच
आहे. त्यावरून जनतचैं चैतन्ययुक्त एकत्व हे सुधारणेतील आद्यतत्त्व

आहे, तिची गुरुकिल्ली आहे असें त्यानें ठरविलें आहे. भौतिकशा-
खाच्या प्रगतीची उस्कृष्ट मीमांसा करून धर्मकल्पनांच्या उत्क्रांतीशी
त्यांचा संबंध काय आहे याचे सुंदर विवेचन त्यानें केले आहे. त्याच-
प्रमाणें धार्मिक कल्पनांवर समाजांतील उच्चनीच पोटविभागांची रचना
कशी अवलंबून आहे हेहि पण त्यानें दाखविले आहे. परंतु त्याचा
मुख्य दोष म्हणजे आधिभौतिक तत्त्वाला त्यानें दिलेले अवास्तव
महत्त्व होय. आधिभौतिक विचारसरणीची धाव कशी मर्यादित आहे,
व त्या विचारसरणीलाच धर्मदेव. देण्याचा त्याचा प्रयत्न कसा फसला
आहे हें आपण पाहिलच आहे. जगतार्च आदिकारण काय असं
शकेल, ते असण्याला लागणारे अवश्य गुणधर्म आपण उत्पन्न केलेल्या
कृत्रिम उपास्यांच्या अंगीं आहेत किंवा नाहीं, मनुष्याच्या स्थूल व
सूक्ष्म देहाच्याहि पलीकडे कांहीं अविनाशी तत्त्व आहे किंवा नाहीं,
वगैरे गोष्टींचा त्यानें केलेला विचार सदोष व अपूर्ण आहे.
त्यामुळे धर्मकल्पनांची तत्त्वज्ञानाशीं कशी संगति लागते हें त्याला
दाखविता आले नाहीतसेच आधिभौतिक गोष्टींना त्यानें जास्त महत्त्व

दिलें, परंतु आधिभौतिक परिस्थितीचा विचार करावा तसा
त्यानें न केल्यामुळें आपण ठरविलेल्या नमुनेदार स्थितीप्रत जाण्याला
समाजाला वर्तमान परिस्थितीचे लोढणे कसें आडवे येतें व तें
दूर कसें करावे हे त्यानें सांगितलें नाहीं -कारण त्यानें म्हटलै

म्हणून त्याच्या म्हणण्याप्रमाणे आज युरोपांत वर्णव्यवस्था थोडीच
अमलांत येणार आहे? तेव्हां शक्याशक्यतेचा म्हणजेच परिस्थितीना
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विचार त्यानें बरोबर केला नाहीं असेंच होते; व यामुळे धर्म, राज-
कारण, समाजरचना इत्यादि मानवी व्यवसायांत एकाच तत्त्वाचे आदि-
करण कसें होत हे थेटपर्यत दाखवून सर्वाची संगीत त्याला लावता
आली नाहीं. मानसशास्त्राच्या नियमांचा उपयोग जरी त्याने बराचसा
केला होता, तरी पण अखेरपर्यंत तो चाकू न ठेविल्यामुळे मनुष्याचे
मन जनतेसारख्या सदोष, अपूर्ण व विसंगत कलेला देवता मानून
तिची उपासना कशी करूं लागेल या विषयींची शंका त्याच्या मनाला
आली नाहीं. तात्पर्य हें कीं, सुधारणाशास्त्राच्या कांहीं नियमांनी मनु-
ष्यनातीच्या गतिस्थितीची चिकित्सा कम्याच्या उपक्रमाचा पहिला
मान जरी त्यानें संपादन केला आहे, तरी त्या विचारसरणींतील सर्वदुज्ये

एकमेकाशी जोडून त्याला दाखविता न आल्यामुळे त्याचा उपक्रम
अपूर्ण राहिला.

त्याच्या नंतर गिझो या लेखकाचा विचार आपण करूं. त्यानें
लिहिलेल्या '' सुधारणेच्या इतिहासांत '' निरनिराळ्या सामाजिक,
धार्मिक, व राजकीय संत्यांचे वर्णन त्यानें फार वहारीचें केलें आहे, व
यासस्थाच्या परस्परांवर होणाऱ्या आघातप्रत्याघाताचा परिणाम सुधार-
णेवर कसा होतो;? त्याने अनेक उदाहरणांनीं दाखविले आहे. रोमच्या
सत्तेचा नाश झाल्यावर, ज्यांना रानटी लोक ( २९१८८८) म्ह-
णतात, त्या जर्मन लोकांच्या पूर्वजानी रोमच्या साम्राज्यांतील अनेक
प्रदेश पादाक्रांत केले येथपासून आरंभ करून रोमन धर्मसंस्था, रोमन
नगसचना, रोमन राजनीतिशाख, रोमन समाजरचना, वगैरेंच्या इतिहा-
साच्या अनुरोधानें या संस्थांचे रूपांतर पुढील काळांत कां' व कसे झाले

हे त्यानें दाखविले आहे. पुढे कालांतरानें या संस्थाचे स्वरूप कडून
' परूल सिस्टीम ' चा उदय कसा झाला हें .दाखवून, तिचीच पुढील
परिणति निष्प्रतिबंध राजसत्तेत पुन्हा कशी झालीहें त्याने वर्णिले आहे.
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तसेच,धर्माच्या वाचतींत आचारभागावर भिस्तठेवून धर्मतत्त्वें विसरल्या-
मुळें खिस्ती धर्माला अवनत स्थिति कशी आली, वत्यामुळे ल्स्तरच्या
धर्मसुधारणेला अवसर कसा सापडला याचेंहि त्यानें विवेचन केले आहे.
परंतु, याप्रमाणे निरनिराळी रूपांतरे दाखवितांना तीं ज्या कांहीं तत्वां-
वर घडून आली असतील त्यांचें स्वतंत्ररूपानें कथन गिझोनें केलें नाहीं.
एखाद्या पदार्थसंग्रहालयांत असंख्य वस्तूआणिल्याव त्यांची वर्गवारी केली,
तरी पण त्या वर्गीकरणाचे तत्त्व जर -प्यावरोकच नस्त केले नाहीं तर
ज्याप्रमाणें पदार्थसंग्रहालयापासून प्रेक्षकांना जें ज्ञान प्रास व्हावें अशी
अपेक्षा असते तें होत नाहीं, त्याचप्रमाणे गिझोची स्थिति झाली आहे.
त्यानें सुधारणेचा नुसता ' इतिहास ' लिहिला खरा; परंतु तिचा ' तत्त्व-

निर्णय ' केला नाहीं. त्याच्या लेखनाने तसा तत्त्वनिर्णय करण्यासभर-
पूर व विस्तुत माहिती मिळाली एवढा फायदा मात्र त्याच्या ' इति-
हासाचा ' झाला

वरील लेखकाप्रमाणे बकल यानेंहि एक ' सुधारणेचा इतिहास '
लिहिला आहे, त्यांत त्यानें गिझोची उणीव भरून काढिली आहे.
स्तधिभौतिकशास्त्राच्या प्रगतीला त्यानें सुधारणेचे '' नियामक तत्त्व ''
ठरवून त्या धोरणाने त्यानें आपल्या इतिहासांत चिकित्सा केली आहे.
त्याच्या लेखांत विशेष हा आहे कीं, मागील दोन्ही लेखक पौर्वात्य

देशांना जे अगदीच विसरले होते, तसा हा न विसरता त्यानें त्यांच्या
स्थितीचा विचार आपल्या मते केला आहे. अर्थात असंस्कृत अथवा
विनसुधारलेले हा शिक्का त्यांच्यावर त्यानें मारला आहे हे सांगणे

नकोच! त्याच्या मते सृष्टीतील जी अजस्त्र पंचमहाभूते आहेत, त्यांच्या
स्वरूपाला भिऊन पोर्वात्यांनीं त्यांचें दास्यत्त्व अथवा सेवा करू केली,
त्यामुळें त्यांच्या धार्मिक विचारसरणींत त्या पंचमहाभूतांना त्यांच्या
ट्रेव्हाऱ्यांत स्थान मिळाले. अजून पर्जन्यासाठी यज्ञ करणारे, पृथ्वीची
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पूजा करणारे, जलसंचयांना तीर्थे माख देवत्त्वबुद्धीने त्यांची भक्ति

करणारे लोक हिंदुस्थानांत आहेत, याचे कारण ते या सष्टीच्यारूपांना
त्याले, असे बकलचें मत आहे. या धर्मसमजुतींप्रमाणेंच या षष्टीच्या
दास्यत्त्वाचा परिणाम त्यांच्या परिस्थितीवरहि झाला. पाश्चात्यांचा
सहवास होईपर्यत भौतिक सुधारणेचे सर्व साहित्य त्यांना अपरिचित
होतें. आगगाड्या, तारायंत्रे, टेलिफोन वगैरे सुखाची बुद्धि करणारी
साधने त्यांना माहित नसल्याने, ते सुधारणेच्या शिडीवर चढू शकले
नाहींत. याच्या उलट, पाश्चात्यांनीं पंचमहाभूतांना आपले दास
बनविल्यामुळे त्यांची सेवा आपण न करितां त्यांना आपली सेवा कर-
ण्यास भाग पाडलें. यामुळे पूर्वोक्त सुखाची सर्व साधने त्यांना प्रास

करून घेता येऊन, सुधारणा त्यांच्या हस्तगत झाली, धर्मवेड व लोक-
श्रम नाहींसे झाले, आर्थिक संपत्ति वाढली, राजनीति सुधारली, व
अशा रीतीनें त्यांना श्रेष्ठस्थिति प्रास झाली. हेंच तत्त्व इतिहासातील
सर्व प्रसंगांना लावूकरून त्यानें सुधारणेचे विवेचन केले आहे.

या विचारसरणीतील चूक आधिभौतिक शास्त्रांच्या प्रामाण्या-
वरील प्रकरणांत दाखविण्यांत आलीच आहे. भौतिकशाखे परिमित
आहेत, रूम अशा मनाचा व त्याच्या गतिस्थितीचा अजमास त्यांना
लागत नाहीं, मानसशास्त्राच्या अभ्यासाशिवाय धर्म, राजकारण,
वगैरे मानवी व्यापारांच्या प्रेरक हेतूचा बोध होत नाहीं. वगैरे
सिद्धांत आतां निश्चित झाले आहेत. परंतु बकलची दृष्टि इतकी
संकुचित झाली आहे कीं, त्याला मानवी व्यवहाराचीं ही सर्वे

अंगें केवळ अनवस्वकच .नव्हे तर अहितकारक वाटतात. ज्या धर्माच्या

योग चित्ताला शांति मिळते,. मनुष्यांच्या निरंतर उथगमन करणाऱ्या
मनोवृत्तीना दिश्रांतिस्थल मिळते', तो धर्म म्हणजे वकलला ' निवळ
चित्तश्रम' वाटतो. राजकालातील श्रेष्ठनैतिक तत्त्वांना तो 'मनुष्यजातीचा:
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कूर्वपणा वतो सुधारण्यासाठी केलेल्या चुका ' या. शिवाय दुसरें विशे-
पणच देत नाहीं. त्याच्या मते वाड्मय म्हणजे ' लोकांची दिशाभूल
होण्यासाठी लबाड लोकांनी खरडलेला मजकूर होय. ' फार काय, तो
म्हणतो, ' नीतिशास्त्राने सुद्धा जगांत कायद्यापेक्षा तोटेच अधिक केले
आहेत, कारण त्याचा आधार घेतल्याने धार्मिक व राजकीय गोष्टींत

हटवादीलोकांना अवास्तव महत्त्व येऊनत्यांच्यामतांचाजनतेवर अनुकूळ
परिणाम होतो. ' जगांत भौतिकशाखे हीच काय ती सुधारणेची गुरु-
किल्ली आहे, असे त्याचें स्पष्ट मत आहे. इतक्या विषदिग्ध दृष्टीच्या
मनुष्याला जगांतील वस्तुस्थितीचे व तिच्या अंतर्यामी तत्वांचें सत्यज्ञान

झाले नाहीं यांत आश्चर्य तें काय?
यानंतरची संस्कृतिशास्त्राची मीमांसा काहीहून केली आहे.

त्यानेंहि सुधारणेचे नियामक तत्त्व काय आहे ते शोधून काढण्याचा
यत्न केला आहे. परंतु त्याचा निर्णय वस्कच्या अगदीं बिस्ट दिशे-
कडे गेला आहे. दोघांच्या निर्णयांत. क्रुभेदाइतके अंतर पडले आहे.
कालीइलच्या मते सृष्टीचे आधिभौतिक रूप हा केवळ सत्यवष्टरील
मुलामा आहे; हा केवळ बाह्य वेष आहे. आपल्या अंगावरील कपडे
म्हणजे ज्याप्रमाणें आपण नव्हे, त्याचप्रमाणे जगांत अनुभवास येणारे
पदार्थीचे रूप हेहि सत्य नव्हे. आपल्या देहाच्या औत प्रेरक वस्तु

निराळीच आहे. ती वस्तु, ते आत्मतत्त्व, हेंच कायते सत्य असून
त्याला जगाच्या उपाधीत पडावे लागल्यासुळेंच केवळ बाह्यरूप आलें
आहे. जगाची अशा प्रकारची अत्यंत सुंदर मीमांसा आपल्या ' सार्टर

रिझार्टस ' ग्रंथांत त्यानें केली आहे, व अर्धवट विनोदाने आपल्या
ग्रंथाला त्यानें ' कपड्यांची नीतिमीमांसा ' असेंच उपनांव दिलें आहे.
त्याची मते आर्थतत्त्वज्ञानाच्या वेदतमताशीं बरीचशी जुळतात.
ज्या अर्थी, त्याच्या मते शरीरधारणासारख्या बाह्य उपाधीशिवाय
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आत्मतत्त्वाला प्रकटच होतां येत नाहीं, त्या अर्थीतेंआत्मतत्त्व विसूति
रूपाने सर्वात अधिक शुद्ध स्थितींत व्यक्त होते, व त्या विभूतीच्या
उपदेशाचे अवलंबन केल्यानेच समान सुधारणेच्या मार्गाने जाऊ श-
को. या त्याच्या श्रेष्ठ पुरुषाच्या कल्पनेचे पृथक्करण केल्यास त्यांत
वकलच्या मताप्रमाणें भौतिकशास्त्रांत प्रावीण्य मिळविलेल्या लोकांना
बिलकूल जागा मिळालेली नाहीं; तर ट्यूमर, महंमद, गटे, वगैरे सा-
रख्या अध्यात्मतेजानें झळकणाऱ्या, व जगतातील नश्वर काजळीचा
त्याग करून आत्मतत्त्वाच्या चिरंतन ज्योतीकडे चिताची एकाग्रता
करणाच्या वैराग्यवातू पुरुषानाच तेवढा या प्रभावळींत बसण्याचा मान
त्यानें दिला आहे.

मानवी आयुष्याचे अंतिम साध्य या दृष्टीने कार्लाइलची मीमांसा
अनुपम आहे. परंतु दरेक मनुष्यास अतरिक्षांत स्वैरसंचार करणाऱ्या
चंडोल पत्याप्रमाणे अध्यात्माच्या अफाट अवकाशांत भराऱ्या मारण्याचें
मानसिक अथवा नैतिक सामर्थ्य नसतें. जगांतील बहुतेक मनुष्ये पायांत
वाळा अडकविलेल्या पाळीव कबुतराप्रमाणे परिस्थितीच्या शृंखलेने
बांधले गेलेले असतात, व अशाच बहुतेक लोकांचा मिळून समान
बनलेला असतो. त्यामुळें ऐहिक सुधारणेच्या दृष्टीने कार्लाइलच्या
मीमांसेच्या महत्त्वाला उणेपणा आला आहे. जगांत कौटुंबिक, आर्थिक,
सामाजिक, राजकीय, वगैरे सर्व प्रकारचे संबंध मनुष्याला असतात,
त्यांच्याहोणाऱ्या परिणामांची चिकित्सा कार्लाइलने विशेष केली नाहीं.
आधिभौतिकाचा अध्याझ्याशी काय संबंध आहे, एकातून दुसऱ्यात कसे
जावे, वगैरेचे विवेचन त्याने केले नाहीं. संस्कृतिशास्त्राच्या सोपानाच्या
सर्वांत खालच्या पायरीचीच चिकित्सा कळले केली, तर कार्बाइन
सर्वींत वरचीची केली; तथापि दोघांचीहि चिक्तिसा अपूर्ण राहिली.

ही अपूर्णता कापून टाकण्याचा फार मोठा प्रयत्न हर्बर्ट स्पेन्झरने
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केला आहे. विद्यांतील सर्व पदार्थांच्या सर्व' काली होणाऱ्या गतिस्थि-
तीचें सशास्त्र विवेचन करण्याची अफाट महत्त्वाकांक्षा त्यानें बाळगिली,
व आपल्या (धपूडसुसध्य ०? फष्टिरठ-६ ' तत्त्वज्ञानपद्धति ' मध्ये

ते विवेचन उत्क्रांतितत्त्वाच्या अनुरोधानें त्यानें केलें आहे. या तत्त्वाची

छसूत्रे मागें देण्यांत आलीच आहेत, त्यांची ' पुनरुक्ति करण्याचें
प्रयोजन नाहीं. त्याच्या मतें सर्व कोटीतील सष्टपदार्थाना उत्कांतीचा
एकच कायदा लागूहोतो. हजारों प्रकारच्या वनस्पती, कृमिकीटकादि
क्षुद्र जीव, हक्यश्वादि अधिक समजुतीचे प्राणी, व अखेर बुद्धिविशिष्ठ
मानवजाति, या सर्वीची गति उत्क्रांतितत्त्वाच्या नियमानेंच चालते.
एकविध रूपाचें बहुविध रूप व्हावें, विकीर्ण अथवा अनिश्चिताला निश्चि-
ततेचें रूप यावें, असंबद्ध पदार्थ सुसंबद्ध व्हावेत, या प्रक्रियेने सर्व

पदार्थ उन्नतीच्या मार्गाने चालले आहेत, असे' त्याचे प्रतिपादन आहे
औत फक्त जीवनरस अथवा बल्क असलेल्या अंड्याचे एकविध रूप
जाऊन त्याला पिल्लाचे इंद्रिययुक्त रूप यावे, एखाद्या गवताच्या काडी-
सारखे सरळ व सोपे रूप धारण करणारा कृमि, हा' पंख, पाय डोके
डोळे इत्यादि अवयवानी युक्त असा' पतंग व्हावा, मर्स्टरूपाची विरू-
पता जाऊन तो सुंदर मनुष्य व्हावा, हे सर्व खेळ त्याच्या मते एका
उत्क्रांतितत्त्वाचेच आहेत. यक्तियोहि पुढें, रानावनातूनपस्तारखी एकटी
फिलारी मनुष्ये संगतिप्रिय होऊन त्यांचे एककुटुंव व्हावें अनेक कुटुंबे
मिळून त्यांचा' लहानसा वर्ग ( ४८६ व्हावा, अपेकवर्गाच्या एकीकर
णानें राष्ट्र अथवा समाज व्हावा, या. सर्वांत एकविषतेची बहुविधताच
झालेली अनुभवासयेते.याप्रमोणें जगांतीलसर्व पदार्थीचे व्यापारउत्क्रांति
तत्त्वावर चालतात अशी स्पेन्सरची मीमांसा आहे. परंतु मानवी समा-

(सुया- अखिलसंस्कृतीला त्यान आपल्या उत्क्रांतितत्त्वाचाएकपोट
भागवनविल्यामुळे, अर्थीत त्या भागाचे खतम विवेचन. त्यानेकेले नाहीं
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याचा अर्थ तीसाकी, मनुष्याच्या व्यवसायाची अंतर्गत तत्त्वकाय आहेत,
वकोणत्या तत्त्वांवर समाज, धर्म, अथवा राष्ट्र यांची रचना होते, त्या

तत्त्वांपैकीं कोणती तत्त्वें बरोबर आहेत व कोणती चुकीची आहेत
याचा स्पेन्सरनें विचारच केला नाहीं. मनुष्यप्राण्याची कृति सहेतुक
असते, व समाजांतील त्याचें वर्तनहि अर्थीत कांहीं तरी विशेष हेतूंनी
प्रेरित असेंच असतें. तर त्या हेतूंप्रमाणें फळ आचरणाने मिळेल किंवा
नाहीं याचा विचार समाजचिकिन्सेत जरूर झाला पाहिजे. तो न झाल्या-
मुळें तात्त्विक दृष्टीने त्याच्या विचारांना कितीहि महत्त्व असलें तरी
व्यवहाराच्या दृष्टीने ते निष्फळ आहेत असेंच म्हणावे लागतें.

आणखीहि एक दोष स्पेन्सरच्या विचारांत आढळतो. तो हा कीं,
स्पेन्सरची मीमांसा केवळ भूतसष्टीलाच लागू आहे. दृश्य अथवा स्पूल
वस्तूंची उत्क्रांति कशी होते एवढेच दाखविण्याचा त्याचा प्रयत्न आहे.
त्यामुळें डमहष्टि व अतींद्रिय वस्तू यांच्याबद्दल स्पेन्सरच्या विचा-
रात कांहीं ज्ञानप्राप्ति होत नाहीं. हा कमीपणा हेगेल या जर्मन विवे-
चकानें भरून काढण्याचा प्रयत्न केला. त्यानें सृष्टीच्या स्पूल रूपाकडे
विशेषलक्षनदेतां मनःसष्टीकडे अथवा विचारसष्टीकडेसच ( १०गुहे.
ण०p'धे) आपल्या विवेचनाचा ओघ त्यानें वळविला आहे. तथापि,
या दोघांत एक प्रकारचे अपूर्व विचारसान्य आहे. जें उत्क्रांतीचे तत्त्व

स्पेन्सरने स्थूलसष्टीला लागू केले तेंच हेगेलच्या विचारसष्टींत अनुभवास
येतें. स्पूलाचे सूक्ष्म, साध्याचे अवघड, विसंगताचे सुसंगत रूप होतें,
हाच नियम हेगेलच्या तत्त्वांत प्रमाण मानिला आहे. फरक एवढाच
कीं, हेगेलच्या मते मानसिक विचार हा मुष्टीचे आदिरूप आहे.
यन्मनसा ध्यायति तद्दाचा वदति । याचा वदति तत्कर्म करोति ।

अलार्म करोति तत्फलेन अभिसंपद्यते ।

म्हणजे, 'मनुष्य मनाने नो विचार करितो, तोचतो वाचेनैंश्द्तो८र
पुसू
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जें वाचेने वदतो तेंच कर्म तो करितो, व जैं कर्म करितो तेंच फल-
रूपाने अनुभवितो, ' हाच हेगेलचा सिद्धांत आहे. यामुळे मनुष्यकृती-
चेच नव्हे तर स्कूलसष्टीच्या रूपाचे मूळहि तो विचारशक्तींत आणून
सोडतो. नुसत्या डोळ्यार्ने अव्यक्त दिसणारा ( ४८०८) तारका-

सरू ज्याप्रमाणें, मनुष्याची विचारशक्ति दुर्बिणीच्या साह्याने उद्दीपित
झाली असतां व्यक्त व अनेकविध होतो, व याला कारण मनुष्याच्या
अंतःकरणांतील तीव्र जिज्ञासेचा विचार होय; त्याचप्रमाणे विचारश-
क्तीच्या तीव्रतेमुळे मनुष्य कलाकौशल्य, शास्त्रीय शोध, वगैरे अनेक-
विध सुखाची साधने शोधितो. शेवटी, भौतिक साधनांच्या सुखोपभो-
गाने हीस न होण्याची अवस्था प्रास झाल्यावर त्याच विचारशक्तीमुळे
मनुष्य आत्मचिंतनाच्या मागें लागून

रू'य स्त्वात्मरातरव: स्यातू आत्मतूसथ मानव: ।

आत्मन्येव च संतुष्ट स्तस्य कार्य न विद्यते ।।

अशा स्थितीप्रत जातो, अशी हेगेलची मीमांसा आहे.
हेगेल व स्पेन्सर या दोहोंची मीमांसा मिळून विश्वाच्या स्थूलसूल

रूपाची संपूर्ण चिकित्सा होईल. तथापि ल्या कारणांनी स्पेन्सरची उप-
पत्ति सदोष आहे त्याच कारणांनी हेगेलचीहि सदोष झाली आहे; व
तीं कारणें स्पेन्सरवरील टीकेत म्हटल्याप्रमाणें दोन आहेत. एकाने
आपल्या उपपत्तीत सर्व स्थूलक्षष्टि आक्रमिली, तर दुसऱ्याने तिचे आदि-
कारण म्हणून विचारसूष्टीला हात घातला. तथापि दोघांच्या उद्योगाचा
व्याप फार मोठा असल्यामुळें मानवी संस्कृतीच्या परिमित विषयाचे
विवेचन साक्षेपाने करण्याचें काम दोघांचेहि हातून झालें नाहीं. दुसरा
दोष हा कीं, स्पेन्सरनें फक्त न्यूडीची चिकित्सा केली, तर हेगेलनें
सूदमसूष्टीची केली; मिळून दोघांचीहि चिकित्सा एकदेशीयच झाली.
स्पूल व एष, आधिभौतिक व आध्यात्मिक या दोन्ही दृष्टींनी मानव-
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जातीची सुधारणा कसकशी होत गेली व या दोन्ही दृष्टींचा परस्पर-
संबंध काय आहे, याची साखळी जुळवून दाखविण्याचें काम स्पेन्सर

प्रमाणेंच हेगेलच्याहि हातून झाल नाहीं.

याप्रमाणे मानवीप्रगतीचें कोर्डे उलगडण्याचा प्रयत्नपाश्चात्य विवे-

चमनी कसा केला आहे याचे स्थूल अवलोकन केल्यावर जर आपण
आर्यावर्तौतील विचारांकडे वळलो, तर या दृष्टीने प्रयत्न इकडे झालाच
नाहीं असे दिसेल. सर्व जगात मिथ्या 'आहे, श्रेष्ठतत्त्व परब्रह्म आहे, व
मनुष्याची जगतातील वस्तूवरील खरेपणाची समजूत म्हणजे निवळ भास
अथवा माया आहे, असे मानणाऱ्या विचारसरणींत मानवीव्यवहाराच्या
चिकित्सेला अवकाश फारसा मिळाला नाहीं यांत आश्चर्य नाहीं. त्या-

तूनहि राजनीतिशास्त्र, चातुर्वण्यप्रधान समाजरचनाशाख, यज्ञयागादिपर
कर्ममीमांसाशास्त्र, व्यवहारप्रकरणादि कायदेशास्त्र, उत्क्रांतिवादासारखी
सृष्टीच्या उत्पत्तीची चिकित्सा करणारे वैशेषिकदर्शन, इत्यादि पुष्कळशा
व्यावहारिक शास्त्रांवर अत्यंत अमूल्य व अपूर्व ग्रंथ प्राचीनकालीं लिहिले
गेले आहेत. तथापि मानवी संस्कृति हाच एक मुख्य विषय कल्पून

त्याचे समाजरचना, धर्मसाधन, राजकारण इत्यादि विभाग करून, त्या
सर्वीत मनुष्यकृति काय धोरणाने चालते, या सर्वांचा परस्परांशीं संबंध
काय आहे, व या सर्वच्या संकलित परिणामामुळे समाजाचा उत्कर्ष

अपकर्ष कसा होतो याचे साद्यंत विवेचन चिकित्सक पद्धतीने केले
आढळत नाहीं. याचेकारण उघड आहे. प्रसंगवशातू पूर्वोक्त व्यावहारिक
शाखांचा अभ्यास केला गेला असला तरी त्यांच्याच्यानें त्रिकालसत्य

अशा तत्त्वज्ञानाची बरोबरी होणे शक्य नाहीं. दोन्ही शास्त्रांची

भूमिकाच भिन्न आहे, अशी इकडील समजूत आहे. जगत् सत्ये

मानले तर वरील शाखांना महत्त्व द्यावे; परंतु जग असत्य
मानण्याइतकी आत्मिक उन्नति झाल्यावर नश्वर वस्तूंची चिकित्सा
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करण्याची मातळ्यरीच काय, अशी आर्यावर्तातील प्राचीन विचा-
रसरणी असल्यामुळें, '' श्वान युवानं मघवानसू '' अशा भिन्न-

धर्मीय प्राण्यांचा एकत्र संग्रह जसा पाणिनीच्या स्ताशिवाय
कोणी करणार नाहीं, त्याचप्रमार्ण या दोन भिन्न प्रकारच्या शास्त्रांचा
एकत्र विचार करून मानवी संस्कृतीची चिकित्सा करण्याचा इकडे
प्रयत्न केला गेला नाहीं. तथापि, अलीकडे पाश्चात्य विद्येच्या संसर्गाने

स्धूलस-ष्टीचा व मानवीव्यवहाराचा एकत्र विचार करण्याचें महत्त्व हिंदु-
स्थानांत कळू लागून, त्यामुळें इकडील संस्कृतीचें पृथक्करण करण्याची
इच्छा प्रबल झालेली दिसून येते. अशा वेळीं त्या चिकित्सेच्या कार्यात

मदत होण्यासाठी तिच्यामधील मुख्य तत्त्वे कळणे अवश्य आहे. या
दृष्टीने या पुस्तकांत केलेल्या प्रयत्नाला महत्त्व आहे.

कोणत्याहि विषयाचा विचार सर्व बाजूंनी झाला पाहिजे. आज-
पर्यंत झालेल्या चिक्तिक्केत असा सर्वांगी विचार झाला नाहीं, असें या
प्रकरणांत केलेल्या विवेचनावरून दिसून येईल. सुधारणेची तत्त्वें निश्चित

करण्यास प्रमाणें अथवा साधने काय आहेत याचा प्रथम विचार झाला
पाहिजे; त्यानंतर त्या साधनाने तीं तत्त्वें निश्चित झाल्यावर ज्या साध्य-
स्थितीची आपण अपेक्षा करीत असतीं तीकडेसच आपण चाललो
आहोंत किंवा नाहीं हें समजण्यासाठीं त्याचें लक्षण अथवा स्वरूप
आपल्याला समजले पाहिजे; नंतर त्याच्या मार्गाचे ज्ञान होण्याची
आवश्यकता आहे; मग त्या मार्गाने आपल्यापूर्वी गेलेल्या लोकांच्या
कृतीची फोड करून आपण निश्चित केलेले नियम त्यांच्या कृतीत अनु-
भवास येतात किंवा नाहीं यार्च परीक्षण केलें पाहिजे. अशा शास्त्रशाद्ध

पद्धतीने आजपर्यंत या विषयाचा अभ्यास न झाल्यामुळे, तशा पद्धतीने

केलेल्या यो नवीन उपक्रमाला योग्य कारण व अवसर होता असे
म्हणण्यास हरकत नाहीं
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सुधारणेचे अचलस्वरूप

आतापर्यत सुधारणाशास्त्रासंबंधीं केलेल्या विवेचनावरून ने सिद्धांत
निघाले, ते विशदपणानें मांडल्यास अधिक बोधकारक होतील. सुधारणा
अथवा संस्कृति म्हणजे समाजावर एकाच काली कार्य करणाऱ्या
अनेक शक्तींचा संकलित परिणाम होय. त्या शक्ती कोणत्या व त्यांचे
परिणाम समानावर कसे होत असतात याचें विस्तारपूर्वक विवेचनआतां-
पर्यंत झालेंच आहे. तेंच विवेचन संक्षिसरूपानें आपण अवलोकन करूं.

सुधारणेच्या घटकावयवांचे ट्टक्त वर्गीकरण केल्यास तें चार प्रकारचे
होईल. प्रथम वर्तमान परिस्थिति, दुसरा भाग आविर्मौतिक शाखे,
तिसरा भाग धर्म, व चवथा भाग तत्त्वज्ञान, असे सुधारणेच्या घटकांचे
चार भाग पडतात. त्यापैकीं दरेकाच्या कार्याचें आपण पुनरालोचन करूं.

पहिला भाग वर्तमान परिस्थिति हा होय. कोणतीहि व्यक्ति

अथवा कोणताहि समाज परिसिपतीने बद्ध असतो, व म्हणून त्याच्या
प्रगतीच्या चिकित्सेंत परिस्थिति हेंचसुधारणेचे ' नियामक तत्त्व ' असतें.
या परिस्थितीचा, त्या त्या अवस्थेत असणाऱ्या समाजाच्या धार्मिक,

नैतिक, राजकीय, वगैरे सर्व प्रकारच्या विचारसरणीशी अत्यंत निकट
संबंध असतो, व त्यामुळें परिस्थितीवरून त्या समाजाच्या उत्क्रांतीच्या
अवस्थेची पूर्ण कल्पना येक शकते. भौतिक परिस्थितीमुळे राजकीय
परिस्थिति निश्चित होते; या दोहोंच्या मिश्रणाने समानरचना ठरते; व
आर्थिक, राजकीय व सामाजिक परिस्थिति, या सर्व मिळूननैतिक अवस्थेला
कारणीभूत होतात. देशाची हवा, भूपृष्टभाग, लोकसंख्या, आणि मानव-
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वरा, यातच आद्यकालीं समाजाच्या भिन्न भिन्न पोटनातींतील विषमतेर्च
मूळ असतें. या पोटजातींतील परस्परांशी असलेली स्पर्धा व त्या

कारणानें त्यांचे होणारे झगडे यामुळे त्या पोटजातींत राजकीय व
आर्थिक भेद पडतात. त्याचप्रमाणे त्या जातींना थोडेसे स्वास्थ्य प्रास

झाल्यावर धंद्यामुळेंहि त्या जातींच्या समाजरचनेत उजनीच भाव येतो.
दिग्विजयाने व दुसऱ्यांचे मुलूख पादाक्रांत केल्याने जेत्यांचा जित
लोकाशी स्वामीसेवक संबंध येतो, व त्यामुळे महाराजे, राजे, सरदार,
दरकदार, मध्यवर्ग, मजूरवर्ग, गुलाम इत्यादि प्रकारची अधिक विषमता
समाजांत निर्माण होते, व या विषम परिस्थितीमुळें वर वर्णिलेल्या
भिन्न दर्जाच्या लोकांच्या साधनसंपत्तींतहि कमीअधिकपणा प्राप्त

होऊन त्यामुळें त्या समाजाच्या रचनेत श्रेष्ठ व कनिष्ठ कुळांत
जन्मलेले, सुशिक्षित व अशिक्षित, श्रीमंत व गरीब, असे अधिक भेद
पडतात. या सामाजिक भेदामुळे समाजाच्या नीतिशाखांतहि तफावत
पडून, गरीबांची नीतिकल्पना निराळी व श्रीमंतांची निराळी, गरीबाचा
जो गुन्हा ती श्रीमंताची लीला, अशी हीनस्थिति प्रास होते. इतकाच
परिणाम होऊनहि ही परंपरा थांबत नाहीं. तर राष्ट्राचा अथवा समा-

जाचा प्राण, नीवनतत्त्व, म्हणून जी कांहीं एक सर्व श्रेष्ठ साध्यकल्पना
असते,-नी कित्येक राष्ट्रांत आधिभौतिक स्वातंत्र्याची असेल तर

दुसऱ्यात अध्यामिक स्वातंन्याची असेल, एकांत कीर्तीची असेल तर
दुसऱ्यात परपीडाप्रधान असेल-ती कल्पनाहि अवनतीला जाते व
अखेर शुद्ध, श्रेष्ठ व सत्य नीतीच्या पायावर समाजाची उभारणी
व्हावी किंवा पशुवलसत्तेवर व्हावी याचाहि निश्चय परिस्थितीने होतो.
याप्रमाणे सुधारणेचे पहिलें अंग जें परिस्थिति त्याचा परिणाम होतो.

या नंतरचा भाग म्हणजे भौतिक शाखे होत परिस्थिति हे
सुधारणेचे नियामक तत्त्व असल्याने तिच्यांत अनुकूल फरक घडून
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येण्याने अर्थातच सुधारणेचा मार्ग अधिक सुलभ होईल. हा अनुकूळ
फरक घडवून आणण्याचें बरेचसे श्रेय भौतिक शास्त्रांना आहे. त्यांच्या
योगाने घडून आलेले फायदे सर्वेच्या नित्य अनुभवांत असल्यानें
त्यांचें सविस्तर वर्णन करण्याची अवश्यकता नाहीं. संक्षेपाने सांगावयाचे
म्हणजे या शाखांच्या योगाने औद्योगिक सुधारणा होऊन मनुष्यांना

सुखाची असंख्य साधने प्रास झाली आहेत, प्रत्यक्ष शारीरिक मेहन-
तीचें सर्व कार्य यांत्रिक क्रियेने घडवून आणून किती तरी मानवी श्रम

त्यामुळें वाचले आहेत, व त्यांनाकेवळ बुद्धिविषयक भार उचलण्याचीच
आवश्यकता राहिली आहे. समाजांत शारीरिक मेहनत हलक्या दर्जाची
मानिली जाते व त्यामुळें कृत्रिम भेद उत्पन्न होत असतात. परंतु
मानवी श्रमाचं ओझे यंत्रांकडून वाहविण्याची ही क्रिया भौतिक
शास्त्रांच्या मदतीने जर अशीच अव्याहत रीतीनें चालू राहिली, तर
वर निर्देश केलेल्या कृत्रिम भेदभावाचे मूळ नाहीसे होऊन सुधारणेच्या
कामांत पुजळ १ ह्य होईल अशी आशा वाटते. या शास्त्रांमुळे समा-
जाच्या आर्थिक संपत्तीत अलोट भर पडत आहे, ही गोष्ट पाश्चात्य

राष्ट्रांच्या उदाहरणावरून आतां आपल्या उत्तम परिचयाची झाली
आहे. या शाखामुळेंच हजारों निरनिराळे धंदे उदयाला आल्यामुळे
मनुष्यांचा परस्परांशीं संबंध पुष्कळ वाहून शिष्ठाचारांतहि भर पडली
आहे, व यामुळे रानटी समाजाचें एकविध स्वरूप जाऊन त्याच्या जागी
समाजाला सुसंकृत व अनेकविध स्वरूप प्रास झालें आहे.

परंतु, नुसती परिस्थिति अनुकूल झाल्यानं सुधारणा घडून येत
नाहीं. तर परिस्थितींत होणाऱ्या त्या फरकांचे एकमेकाशी व श्रेष्ठकल्प-

नांशी समीकरण व्हावें लागतें, हें आपल्याला कळून आले आहे. तें
समीकरणाचे कार्यहि बऱ्याच अशी भौतिकशास्त्रांनीं केले आहे. बंदु-
कीयी दारू याच शाखांतील शोधामुळे अस्तित्त्वांत आली व तीमुळे
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दुर्बलाच्या वलहीनतेचें बलवानाच्या शक्तीशी समीकरण झालें. या समी-
करणामुळेच गुलामांसारख्या समाजाच्या एका मोठ्या विकल झालेल्या
अवयवाला सामर्थ्य येऊन तीघातुक संस्था लयाला जाण्याचा कामींमदत
झाली आहे. त्याचप्रमाणे आगगाडी, तारायंत्र, वनिवाहक यंत्र, छाप-
खाने, इत्यादिकांमुळें ज्ञानाचा प्रसार अत्यंत सुलभ झाला व त्यामुळे
अशिक्षितांच्या बुद्धिहीनतेचें अल्पसंख्याक सुशिक्षितांच्या विद्वत्तेशीं

समीकरण झालें. अशा रीतीनें समीकरणाच्या क्रिथेंतहि भौतिकशास्त्रांनी
साह्म केलें आहे

यानंतर या शास्त्रांची कामगिरी म्हणजे समानाच्या धर्मकल्पना

सुस्थित करण्याची होय. चिन्हपूजा, एष्येवरव, अनेकदेवत्त्व व या
पुढें कौतच्या मताप्रमाणें सष्टिसेवा अथवा पौर्वात्य तत्त्वज्ञानाच्या मते
परब्रह्मसिद्धि, या सर्व धार्मिक अवस्थांत, एकीतून दुसरीत रूपांतर
होण्याच्या कार्यात मुख्य कारण भौतिकशाखेंच होत. त्यांच्या साह्याने
सुष्ट चमत्कार जसजसे उलगडले जाऊं लागले, तसतशी दोघ्याची
कल्पना बदलत गेली आहे, व म्हणून दगड, माती, शिया, सिंहाचे
तुटके शेंपूर, अथवा लाकडाचा ठोकळा यांना स्वतंत्र देव मानण्याच्या
स्थितींतून निघून त्या सर्वांच्या अंतर्यामी एक ईश्वर आहे या कल्पनेचा
आधार विचारमार्गात घेऊन, अखेर हा सर्वच भास आहे व ज्ञान-

स्वरूपाशिवाय दुसरी सर्व रूपे मिथ्या आहेत हें प्रयोगपूर्वक मान-
ण्याच्या सर ऑलिव्हर लॉजच्या स्थितीपर्यंत मनुष्यप्राणी येऊन
पोहोचला आहे. या दृष्टीने धर्मकल्पनांवरहि या शास्त्रानी परिणाम

घडवून आणिला आहे.
अशी स्थिति असूनहि या शास्त्रांकडे पौर्वात्य लोकानी दुकेल्यामुळें त्यांची आर्थिक, भौतिक, वगैरे सर्व बाजूंनी हीन प्रकारची

अक्स्या राहिली आहे. मनुष्याच्या शरीरसामर्थ्यांचा उपयोग अली-



उपसहार-सुधारणेच उचिलस्वरू:प. ३५ ५ ७५

कंडेपर्यंत म्हणण्यासारखा केला न गेल्यामुळें अपार श्रम फुकट गेले
आहेत. हे श्रम वाचते तर त्या श्रम करणाऱ्या मनुष्यांना तितकाच
अथवा अधिक द्रव्यलाम होऊनहि, शिवाय आपलें वुद्धिसामसर्प

वाटविता आलें असतें. नसें करण्याचा रस्ता खुंटला; देशांतील कच्च्या
मालाचा उपयोग यंत्ररचनेच्या अभावीं करितां न आल्यामुळे संपत्ति

असून भीक मागण्याचा प्रसंग येऊन सांपत्तिक दुस्थिति वाढली;
शिक्षणाचा प्रसार होऊं शकला नाहीं; धंद्यांमध्ये वैचित्र्य आले नाहीं;
ठराविक धंद्यांकडेसच जाण्याची बहुतेकांची धाव असल्यामुळें त्या
धंद्यांत गर्दीं होऊन सर्वांची स्थिति वाईट झाली; पखेशाशी फारसा
व्यवहार न आल्यामुळं देशरीति, राजकारण, समाजशास्त्र इत्यादींची
ओळख झाली नाहीं; व एकंदरींत पौर्वात्यांना अज्ञानाच्या अंःधकारांतच
दिवाभीताप्रमाणे वसार्व लागल. परंतु पाश्चात्यांच्या- सहवासानं ही परि. व.

स्थिति हळूहळू बदलत चालली आहे. त्यांच्या सहवासाने व त्यांच्या
देखरेखीखाली प्राप्त झालेल्या शिक्षणानेंत्या शाखांत प्रवेश होऊन प्रगति

होऊं लागली आहे, व या दिशेनें लवकरच उन्नति होईल अशी आशा
करण्यास जागा आहे.

सुधारणेच्या कार्यात भौतिक शास्त्रांच्या सुपरिणामाचे इतकें

विवेचन केल्यावर त्याची उलट बाजूहि थोडीशी दाखविली पाहिजे.
केवळ याच शास्त्रांना अवास्तव महत्त्व देण्याचा परिणाम ऐहिक
वस्तूंच्या लाभाची लालसा अतोनात वाढण्याकडे होतो. सुखाची
भौतिक साधने वाढत चालल्याने तीं अधिक वाढण्याची हाव उत्पन्न

होते. भौतिक सुखाची लालसा ही अग्नीप्रमाणे आहे. त्यांत सापन-

रूपी आज्य जितकं अधिक घालावं तितका .तो अग्नि शांत न होतां
अधिक प्रज्वलित होतो. या सुखाची लालसा नीतितत्त्वांना आणि
धार्मिक कल्पनांना दडपून टाकिते, व मग या क्यपनाचा' ऱ्हास. झाल्याने
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ज्या साधनसंपत्तीचा स्वतःचें भौतिक सौख्य वाढविण्याच्या कामी
उपयोग होतो, त्याच साधनानी दुसऱ्याचा नाशहि करितां येतो. या
साठी भौतिक शास्त्रांना मर्यात ठेवून त्यांच्या महत्त्वाचा विशेष
पगडा समाजावर बसू न देण्याची खबरदारी घेतली पाहिजे.

या शिवाय भौतिक शास्त्रांत दुसराहि एक दोष आहे. मनु-
त्यांच्या अंतःकरणांतील अतृप्त राहिलेल्या व राहणाऱ्या सर्व आकांक्षार्चे
समाधान करण्याचें सामर्थ्य त्यांच्यांत नाहीं, व म्हणून त्यांना सुधार-
णेच्या कार्यात कैवल्यपलद देता येत नाहीं. जें मन म्हणजे मनुष्याचा
एक महत्त्वाचा भाग आहे व ज्या मनाच समाधान करावयाचें, त्याचा
थांगच जर या शास्त्रांना लागत नाहीं, तर त्या मनाच्या गतीचा
अंत तीं शाखे काय काढू शकणार?

यासाठीं सुधारणेचा तिसरा भाग धर्म हा होय. कोणत्याहि
वस्तूचा परिचय झाला असतां तिचे आद्यस्थान शोधून काढण्याची
मनाची स्वाभाविक प्रवृत्ति असते. लहान मूल देखील नेहमी दरेक
गोष्टी कारण विचारीत असतें, व कित्येक प्रसंगीं पुष्कळ शहाण्या
म्हणविणाऱ्या पुरुषांना या वालचिकित्सेचा खुलासा करितां येत
नाहीं, हा व्यवहारांतील नित्य अनुभव आहे. या मनाच्या धर्माप्रमाणें

आपल्या पुढे दिसणाऱ्या स्थावरजंगमात्मक सष्टीचें आदिकारण काय
आहे, याची जिज्ञासा विचारी मनाला साहजीक होते. ती तूस कर-
ज्याला वर्माशिवाय दुसरें साधन नाहीं. परमेश्वररूपी आदिकारण
दाखवून मनाची ही तळमळ धर्म शांत करितो, मनुष्याच्या अतृप्त

राहिलेल्या सुखांच्या वासनेची शांति स्वर्गसौरूयाच्या कल्पनेनं धर्म

करितो, मरणानंतर वाटणाऱ्या आत्यंतिक नाशाच्या भीतीचा प्रतिकार
आत्म्याच्या अमरत्त्वाच्या उपपत्तीनें धर्म करितो, व अखेर जुलमांनीं
व दुस्थितीनें, शारीरिक व्याधीनी व मानसिक उपाधीनी, निर्धनतेच्या
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नाचणीर्न व हीनकुलाच्या अपमानाने, गांजलेल्यांना या जन्मांतल्या
जन्मांत पुण्यकर्मीने सुख प्रास करून देण्याचे अभिवचन देऊन त्यांच्या
अंतःकरणाला शांति धर्मच देतो. अतोनात संध्यांनी व प्रतिकूल
परिस्थितीनें भरलेल्या या जगांत एकट्याने आपला निभाव लागणार
नाहीं या भीतीने दडपून गेलेल्या प्राण्यांना ईश्वराचा आधार दाखवून
त्यांना चिंतारहित करण्याचें कार्य धर्म करितो. कारण '' धमेंण हरते
व्याधिः '' अशा शास्त्रोपदेश आहे. त्याचप्रमाणे आयुष्याची अखेर
होण्याची वेळ आली म्हणजे जगांतील सर्वप्रिय वस्तूंच्या ताडातोडीचा
प्रसंग येतो, त्या वेळीं

धनानि भूमी पशवथ गोठे । भार्या गृहद्वारि जन: इमशाने ।।

देह थिताया परलोकागगे । धर्मानुगो गच्छति जीव एक: ।।

' मृत्यूनंतर संपत्ति जागच्या जागी राहते, पश्वाढिकगोठ्यात राह
तात, भार्या घराच्या दारापर्यंत पोंचविण्यास येते, पे इष्टमित्र शाना-
पर्यंतच येतात. फार काय, ज्याला आपण ''मी'' असें म्हणतो, तो' देह
चितेपर्यंतच टिकतो. परंतु या नंतर परलोकाला जाण्याच्या मार्गात
फक्त धर्मच प्राण्याचा सहगामी होतो. ' या कल्पनेप्रमाणे धर्म केवळ
या जन्मापुरताच नव्हे तर त्या नंतरच्या अवस्थेतहि परिणामी होते,
व त्याच्या आश्रयाशिवाय मनुष्यप्राणी असहाय आहे, अशी मन
ष्याची भावना धर्म दृढ करितो. अशा रीतीनें अपरिहार्य परिस्थिततध्यॉ

भावनेचे समीकरण भाबी सुस्थितीच्या कल्पनेने करून समीकरणाच्या
कायीत धर्म साह्यरू होतो.

सुधारणेचे शेवटच अंग म्हणजे तत्त्वज्ञान होय. भौतिक परि
तीच्या विषमतेर्च भौतिक उपायांनी समीकरण करण्याचें काम ष्य
प्रमाणें a*aाँधिभौतिक शास्त्राने होते, त्याचप्रमाणे धर्माच्या हा; को,
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परिस्थितीचेच समीकरण अतिभौतिक उपायानी करण्याचा प्रयत्न

असतो. परंतु भौतिक परिस्थिति अजीत्रातसोडल्यावर मग तत्त्वज्ञानाच्या

साम्राज्यांत प्रवेश होतो. अधि, व्याधि, इत्यादींच्या आधीन कलेला
देह व त्याच्या सुखासाठी अवश्य तीं साधलें, यांचा पूर्ण त्याग केल्या-
वर शिहक. काहीच रहात नाहीं, सर्वस्वनाश होतो ही कल्पना शणि-
मात्राला असह्य वाटते. देहादिकांचा नारा झालेला प्रत्यक्ष दिसते, त्या
अश्यी ते अवशिष्ट रहात नाहींत हें उघडच आहे. परंतु ते नाहींत तरी
त्या व्यतिरिक्त 'मी' म्हणून कांहीं असलं पाहिजे अशा भावनेने मनुष्य
प्राणी जो विचार करतो तैंच तत्त्वज्ञान होय. मनुष्याच्या या अवशिष्ट

भागाचा सर्व विश्वातील पदार्थीच्या अंतर्यामी असणाऱ्या तत्त्वाशी काय
संबंध आहे याचा विचार तत्त्वज्ञानांत होतो. सर्व पदार्थातील तत्त्व

एकच आहेव त्याचा आणि आपला सेव्यसेवक संबंध आहें या धर्मातील
प्रमेयापासून तत्त्वज्ञानाला प्रारंभ झाल्यावर, कित्येकांना तो संबंध दूरा-
चित वाटून त्या आद्यतत्त्वाच्या निरंतर जवळ राहणे हीच तत्त्वज्ञानाची

अखेर वाटूं लागली. जवळ राहण्याच्या कल्पनेने मनुष्याच्या बुद्धीला
धीटपणा आल्यावर आपला आत्मा परमात्म्याच्याच सारखा आहे अशी
तिर्न सलगी जोडली, व अखेर तर जीवात्मा हाच परमात्मा आहे ष
त्याशिवाय बाकी सर्व मिथ्या आहे अशी द्वाही अद्वैतमतहाकेनेफिरवून ती
कृतकार्य झाली. म्हणजे काय, तर स्वतःच्या आत्मस्थितींत परब्रह्माच्या

कल्पनेच्या तुलनंर्ने मनुष्याला जें वैगुण्य वाटलें त्याचें त्यानें समीकरण
करून आत्मिक उन्नति करून घेतली.

भौतिकशास्त्रांच्या विवेचनाच्या वेळी पौर्वात्य देशांच्या त्या

वाषतींतील उणेपणाचा निर्देश केला आहे, त्याप्रमाणें तत्त्वज्ञानाचा
उल्लेख करितांना पाश्चात्य विचारसरणींतील उणेपणाचाहि उल्लेख
केला पाहिजे. त्या देशांत तत्त्वज्ञानाची चिकित्सा झाली नाहीं
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असें जरी म्हणतां येणार नाहीं, .तरी तिला अलीकडे सुरुवात
झाली आहे व तिला अजून पौर्वात्य कल्पनेची उचता प्रास झाली
नाहीं, असें म्हणण्यास फारशी हरकत नाहीं. या दोन्ही दिशा
कडील समाजानी सुधारणेची एकेक बाजू वाढविल्यामुळे, त्या त्या
बाजूनं जरी त्यांनीं श्रेष्ठता संपादन केली, तरी या दोहोंच्या मधुरमील-
नानेच संस्कृतीला सर्वांगी पूर्णत्व येणार आहे असें आपण ठरविलें
आहे. विचारविनिमय झाल्याने एकमेकांच्या उणीवा परस्परांना समज-
तात, त्याचप्रमाणे दुसऱ्याच्या गुणांचेंहि .शान होतें; व अशारीतीने
दोहोंतील दोष वगळून गुणांचेच सेवन करण्यास सवड मिळते. तसा
विचारविनिमय त व पश्चिमेत हल्ली होत असल्यामुळें, दोहींकडे आ-
पल्या पूर्वपरंपरेचे विशिष्ठत्व कायम ठेवणारी, परंतु दोषार्च वर्जन कर-
णारी संस्कृति उदयाला येईल अशी आशा करण्यास प्रत्यवाय नाहीं.



प्रकरण तिसरे

मुधारणेचे चलस्वरूप.

सुधारणेची क्रिया एखाद्या यांत्रिक क्रियेप्रमाणे आहे. यंत्रांत
घालण्यापूर्वीचा कचा माल यांत्रिक प्रक्रियेनं ज्याप्रमाणें क्रमाक्रमानें
पूर्वीपेक्षा अधिक सुधारलेले व चांगले रूप धारण करीत, अखेर उत्तम

तयार मालाच्या रूपार्ने बाहेर पडतो; त्या प्रमाणें सुधारणायंत्रांत जाण्या..
पूर्वींचा असंस्कृत समाज त्या यंत्राच्या कृतीमुळे आपली' मूळची
ओवडघोबड स्थिति टाकून देऊन क्रमाक्रमानें अधिक सुसंस्कृत रूपाप्रत
पावतो. ही प्रक्रिया समजण्याला यंत्राची पूर्ण माहिती व्हावी लागते.
एखाद्या गिरणींत आपण गेलों असतां हजारों चर्चे, हजार चाल्या,
हजारों पडे इत्यादि आपल्या नजरेस पडतात. परंतु त्यांचें स्वरूप व
कार्ये, त्यांच्या अस्तित्त्वाचे महत्त्व, त्यांच्या परस्परसंबंधाचे दुव्वे, या
सर्वांचे सुरू ज्ञान झाल्याशिवाय त्या यंत्रांत कथा माल घालून त्या-

तून पक्का माल आपल्याला बाहेर काढता येणार नाहीं. हें यंत्रार्चे

शान दोन प्रकारे व्हावें लागतें. एक, यंत्राचे निरनिराळे भाग पाडून
त्यांचा एकमेकांशी काय संबंध आहे व तो कसा जुळविला जातो
या प्रकाराचे पृथक्करणात्मक ज्ञान व्हावें लागतें; त्याशिवाय यंत्रांत
कांहीं नादुरुस्ती झाली असतां ती आपल्याला सुधारता येणार नाहीं.
त्याचप्रमाणे यंत्राची जुळणी वरप्रमाणें झाल्यावर यंत्र चालते कसें
त्यांतील निरनिराळे भाग एकमेकांवर काय कियाप्रतिक्रिया करितात, व
त्यासींच्या एकत्रजुळणीचा आतघातलेल्याकच्च्या मालावर क्रमाक्रमीन

कसा परिणाम होत जातो, हेहि समजणे अवश्य आहे; नाहीं तर यत्र
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बरोबर जुळविले असूनहि आपल्याला चालविता येणार नाहीं. या
साटी या दोन्ही प्रकारच्या ज्ञानाची जरूरी आहे.

याचप्रमाणे सुधारणेच्या यंत्राची स्थिति आहे, सुधारणेचे घटक
अवयव कोणते आहेत याचे पृथाने ज्ञान होणें जितके अवश्य आहे
तितकेंच सुधारणेची प्रक्रिया चालू असतांना त अवयव समानावर
कसकसे परिणाम करितात यार्च ज्ञानहि होणे जरूर आहे. मागील
प्रकरणांत आपण असा समारोप केला कीं, भौतिक परिस्थिति, आधि
भौतिकशाखें, धर्म, व तत्त्वज्ञान, ही सुधारणेची चार मुख्य अंगें आहेत.
त्यांचें स्वतंत्र स्वरूप काय आहे व त्याचा एकमेकावर परिणाम कसा
होतो यार्चहि ज्ञान आपल्याला त्या प्रकरणांत झालें आहे. आतां या
प्रकरणांत त्यांना गति मिळाली असतां त्यांची क्रिया कशी चालते ५हआपणास पहावयाचे आहे

सर्व समाजांतून उन्नतीच्या अथवा प्रगतीच्या स्थितीची पराका
हासर्वोत्तम अवस्था, महत्तम सा-, म्हणून आदर्शरूपानें कांहीं एक -४न्ऽ

( १४८१) कलिल जाते; या विषयीं आस्तिक वनास्तिक, आधिनौतक
व अतिभौतिक, खिस्ती अथवा कौतमतवादी,द्वैती अथवा अद्वैत? अस्त
सर्व विवेचकांचे एकमत आहे. असेंच कांहीं साध्यअखिल थानवी

समाजा-चाहि आदर्श म्हणून असतें. तें साध्य, ती महनीय आपल्या, भगतांत
अजूनकोठेहि प्राप्त झालेली नाही तरीतिरेया अनुरोकेने समानाचे सर्व'
प्रयत्न चाळू असतात. '' घनाधकारेष्विवदीपदर्शनमू । '' 'अत्य

त काळ्या
कुट अंधकारांतून दूर जसा एखादा तेजस्तंभतिसावा, ह्येविप्रमाइत्यरू
परिस्थितीच्या अंधःकारांतहि हें साध्य समाजाला तेनोदायक होतजख
तथापि ज्याप्रमाणें एखाद्या कलिकेला आपल्या सुगंधाने क्यू ए '
हन सोडण्यासाठी कृपरणप येत थांबावे लागतें, खाणींतून कले
काढिलेल्या हिऱ्याला आपल्या तेजानें पहाणारांचे तेव गेले,३
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सामर्थ्य येण्यासाठी शाणोलीढ होण्याची वाट पहावी लागते, समुद्रा-
वरील नौकेत वसलेल्या नाकड्याला आपल्या घरीं पोंचण्यासाठीं
तीर गाठीपर्यंत सावकाशीने सुकाणू फिरवावे लागतें, अथवा एखाद्या

कायदे करणाऱ्या न्यायमंत्र्याला कायदे घडतांना त्या कायाविरुद्ध
असलेल्या लोकमताचा जोर शिक्षणाने कमी होऊन लोकांना त्या-

कायद्याचे स्वरूप बरोबर कळेपर्यंत धिमेपणानें वर्तावें लागतें; त्याच-
प्रमाणें समाजालाहि त्याची साध्यस्थिति प्रात होण्यासाठी भौतिक,
अध्यात्मिक, आर्थिक, इत्यादि अनेक प्रकारच्या कटकानी भरलेल्या
मार्गातून आपलें पाऊल हलकं हलके पुढें टाकावं लागतें. यामुळे त्या

साD;यस्थितीच्या प्रासीचा काल अर्थीत फार दूरचा असणार. सत्ययुगां-

तील मनुष्याची शुद्धता, शांति, सत्यनिष्ठा, समत्त्वाची भावना, क्वात-
व्यप्रेम, या सर्वींचे मीलन ही समानाची उगदर्शस्थिति होय. तथापि
खिस्ती कालगणनेची जवळजवळ दोन हजार वर्षे झाली तरी अजून ती
स्थिति आली नाहीं, व आर्यपद्धतीनें तर ती स्थिति पुनरपि प्राप्त

होण्यास कलियुगाची अनमासें पांच लक्ष वर्षे अजून नावी लागणार

आहेत! या प्रमाणें समानाला आपलें साध्य प्राप्त करून घेण्यास फार
कालावधि लागणार आहे. तथापि समाजाचें आयुष्यहि त्या मानानें
जषर असल्यामुळें समाजाला त्या स्थितीला पोहोंचण्याची निदान
आशा करण्यास तरी हरकत नसते. परंतु व्यक्तीचे आयुष्य फार अल्प
असल्यामुळें तिला अधिक अधीरता असते. आपल्या अंतःकरणांतील
साध्यस्थितीची कल्पना ताबडतोब, निदान या जन्मांत तरी, अनुभवाला
यावी अशी तिला उत्कट इच्छा असते. या इच्छेचे समाधान करण्याचें
कार्य सुधारणायंत्रांतील धर्माचें चक्र करिते. मनुष्याच्या सर्व आकांक्षा
व्रत करण्याचें आश्वासन धर्म देतो. अर्थीत ज्या मानानें त्याच्या तत्त्व-

ज्ञानाची भरारी मानवी अंतःकरणांत व त्यानंतर सर्व विश्वाच्या अत;-
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करणापर्यंत जाऊ शकते, त्या मानानें तो धर्म स्वीकारणारी व्यक्ति

उन्नतीप्रत अधिक लवकर पोहोचू शकते. उदाहरणार्थ, मुसलमानी धर्मात

कुराण म्हणजे केवळ परमेश्वरी आज्ञाच नव्हे तर उपलब्ध सर्व शास्त्रांचाहि

साठा आहे असें मानिलें गेल्यामुळे, स्वतंत्र शोधकबुद्धि अथवा स्वतंत्र

ईश्वरी प्रेरणा या दोहोला तो प्रतिवधक झाला. यहुदी धर्मीत तद्धर्मीयांचे
पोटभेद व पोटवर्ग यांच्या आकुंचित स्पर्धेला फार महत्त्व दिले गेल्या-
मुळें, व त्यांचा देव नो निहोव्हा त्याच्या अभिननसत्ताक स्वरूपामुळे
तो धर्म स्वतंत्र विचार व सार्वत्रिक स्वातंत्र्य या कल्पनांना पोषक होऊं
शकला नाहीं. अशा रीतीनें दरेक धर्माचा कांहीं विशेष असतो.
त्याच्या योगाने तो धर्म सुधारणेच्या कार्यात कमीअधिक प्रमाणाने

उपयोगी पडतो. तथापि कोणताहि धर्म असला तरी त्यानें मदश-याला
आपल्या कर्माच्या फलासाठीं अखेर फैसल्याच्या दिवसापर्यंत वाट पहा-
वास न लावता त्वरित कर्मफलाची प्राप्ति दाखवून त्याला मानवी
आतुरता तूस करावी लागते.

समाजांतील श्रेष्ठ व उचाभिलापी व्यक्तींची सोय याप्रमाणे धर्म

व तत्त्वज्ञान यामुळे झाली, तरी समाजरूपी कच्च्या मालाचा वाकीचा
वराचसा भाग या चक्रांत जात नाहीं. सर्व जगांत इंद्र भरलेलें आहे.
प्रकाश व छाया, सुख व दुःख, उच्च व नीच, स्वतंत्र व परतंत्र, अभि-
मानी व लांगूलचालक, श्रीमंत व गरीच, स्वामी व सेवक, अशा
द्वंद्वाने जग पूर्ण आहे; व ज्या मानानें या द्वंद्वाच्या नोडीपैकीं कोणताहि
एक भाग वलवान् असतो, त्याच मानानें दुसरा भागहि उलट दिशेनें
वलवातू असतो. प्रकाश जितका अधिक, तितकाच त्याच्या अभावीं
अंधकार घोर; सुखाचा अनुभव ज्या मानानें अधिक, तितकीच तें
नाही झाल्यावर दुःखाची तीवता अधिक, समाजांतील एका भागांत
ख्या प्रमाणाने संपत्तीचें एकीकरणवात्त, तितकाच दुसरा भाग भणंग

४०
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भिकारी, एक वर्ग जितका गर्विष्ट व उद्दाम, तितकाच दुसरा मुकी
झेलणारा व जोडे पुसणारा; असें द्वैत जगतांत दिसून येतें. या
समाजाच्या द्वैतरूपामुळें कांहीं थोड्या लोकांना दृश्य वस्तू
विषयीं वैराग्य उत्पन्न झाले, तर बाकींच्यांना त्यांच्या विषयीं प्रेम

वाटतें. हुकाची तहान मूक विसरून ' ब्रह्मानंदी लागली टाळी ।

कोण देहातें संभाळी ।। ' अशी स्थिति बनली, तर दुसरा म्हणतो
' क्रण कृरेवा धूत पित्रेत । कारण, ' भस्मीभूतस्थ देहस्य पुनरागमन कुत: ।'.
एक ' कातेप्रमाणे मधुर वचनानें चित्तहरण करणाऱ्या काव्यसुंदरी ' वर
आसक्त होतो, तर दसरा म्हणतो ' पिपासितै काव्यरसो न पीयते १.
एक योगसाधनानें ' समलोष्ठाश्मकाचन ' होतो, तर दुसरा म्हणतो-

' सर्वे गुणा: कांचनमाश्रयंते । '. एक संन्यासी होऊन ' न कुत्रापि वसेत
व्यहम् ' म्हणून प्रवासाला उपाधि मानीतच नाहीं, तर दुसरा मनुष्य
सुखी माणसाचे वर्णन ' अनुणी चाप्रवासी च ' असें करितो. अर्थात या
दुसऱ्या वर्गीला- वस्तूंवर प्रेम ठेवणाऱ्या, कण करूनहि हतपानाची
इच्छा करणाऱ्या, काव्यरसाच्या ऐवजी व्यसनरस प्राशन करणाऱ्या,
द्रव्याला दैव मानणाऱ्या, प्रवास टाळणाऱ्या, व तो नच टाळता
आल्यास निदान तो सुखकर होण्याची इच्छा करणाऱ्या, अशा
दुसऱ्या वर्गाला, धर्माच्या विचारप्रधान व तत्त्वज्ञानात्मक भागापेक्षा
ऐहिक नविन अधिक सुखमय करणाऱ्या साधनांचीच आवश्यकता अधिक
भासते; व यासाठीं धर्म व तत्त्वज्ञान यांच्या बरोबरच आधिभौतिक-
शास्त्रांची चक्रे समाजाच्या या प्राकृतजनरूपी भागावर फिरू लागतात.

धर्म हा शब्द फार व्यापक अर्थाचा आहे. मनुष्यमात्राच्या कृती-
वर देखरेख ठेवणाऱ्या व तिचे नियमन करणाऱ्या श्रेष्ठ आदितत्त्वाच्या

विचारात अनेक प्रकारच्या कल्पनांच्या समावेश होतो, व म्हणून धर्म-

लधनाबरील प्रकरणांत व इतरत्र विवेचन केल्याप्रमाणे, अशा श्रेष्ठ
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तत्त्वाच्या जागी निर्जीव आणि सुद्र वस्तूपासून तो तहत बुद्धी-
च्या कमाल भरारीपर्यंत सर्वाची योजना क्रमाक्रमाने होत आली आहे.
धर्माच्या कल्पनेंत याप्रमाणे बदल होण्यास आधिभौतिक शाखे
कारणीभूत झाली आहेत. विहीरींत टाकलेल्या लाकडाच्या तुकड्यावर
वेडूक नाचल्यावर ज्याप्रमाणें त्या इंद्रदत्त राजाला पदच्युत करण्यांत
आलें, त्या प्रमाणें अनेक वस्तूंचा स्थूल व दृश्य रूपाने ईश्वराच्या गादी-
वरील हक्क आधिभौतिक ज्ञानाने क्रमश नाशावित ठरल्यामुळे, त्यांना
बाजूला सारण्यांत आलें. पहिल्या अवस्थेंत रस्तवस्तूंचा स्पूलरूपानेहक्क
अमान्य करण्यांत आला, तर दुसऱ्या अवस्थेंत त्यांना कार्लार्दुलच्या

भाषेत ' फक्त कपडे ' ठरविण्यांत येऊन, त्या कपड्यांच्या आत एकएक
देवार्च शरीर आहे असें मानण्यांत आलें. परंतु त्या जातींतील पदार्थ

क्रमाक्रमानें नाहींसे झाल्यामुळे देवांची लोकसंख्या कमी होऊं लागली.
तेव्हां ते देवहि अमान्य ठरून सर्वौतर्यामी एक देव असल्याची व सर्व

बाह्य पदार्थ त्याची प्रतीके अथवा स्वरूपे असल्याची कल्पना ग्रहण

करण्यांत आली. धर्माची अखेर येथपर्यंत आहे. या पुढें जगताचा संबंध
सुटून, केवळ या अंतर्यामी तत्त्वाचाच निर्भेळ विचार सुरू होतो या-
प्रमाणें धर्माच्या चक्रावर भौतिकशाखरूपी चक्राची क्रिया घडत असते.

उलट पक्षी, धर्मकल्पनांत पूर्वोक्त पद्धतीने बदल घडवून आण-
णारीं भौतिक शाखे ज्या वेळेस अहंमन्य होऊन अष्टाधिकार आपल्या-
कडेसच घेऊं लागतात, त्या वेळेस त्यांचें नियमन करण्याचें काम
धर्माला करावे लागतें. समाजाच्या ज्या केशाचे निवारण भौतिक
शास्त्रांनीं होत नाहीं, असे असतांहि तो प्रयत्न करण्याची विकल
आकांक्षा ती शाखे बाळगतात, त्यावेळीं धर्माला पुढे होऊन तें कार्य

करावे लागतें. अशी धर्माची भौतिक शास्त्रांवर उलट प्रतिक्रिया होते.
अखेर राहिली वर्तमान परिस्थिति. यंत्रात घातलेल्या वळरबा



४ सुधारणा व प्रगति

मालाच्या गुणांप्रमाणें तयार मालाचे स्वरूप असणार. उत्तम कपडे
तयार करण्यास लांब धाग्याचा इजिस देशांतील कापूस जितका उपयोगी
पडेल तितका गावठी पडणार नाहीं; त्याप्रमाणें कोणत्याहि समाजाची
मूळची स्थिति चांगली असेल तरच सुधारणेच्या यंत्रांतून तो समाज
लवकर सुंसस्कृत होऊन निघेल. थंड हवेतील देशांमध्ये जनसमानाला
सतत उद्योग करण्यास अधिक सुलभ जातें, डोंगराळ प्रदेशांतील लोक
अधिक धडधाकट असतात, समुद्रकांठीं राहणारे लोक अधिक घाडशी
असतात, सपाट प्रदेशांत रहाणारे लोक आळशी असतात, उद्याप्रदे-
शांतील लोक निःसत्त्व असतात, चारी बाजूनी सष्टीर्न मर्यादा घालून
प्रवासाला अडचण करून ठेविलेल्या देशांतील लोक एकांगी असतात,
सुपीक देशांतील लोक सुखप्रिय असतात, व खडकाळ भूमीतील लोक
कष्ठप्रिय बनतात; वगैरे प्रकारची स्वभावभिन्नता हवा, पाणी, भूमि-
प्रदेश इत्यादि परिस्थितीमुळें उत्पन्न होते. सूर पूर्वजांच्या समाजांतील
वंशजहि साधारणतः शूर निघतात व भिव्यांचे भित्रे निघतात हा
अनुभव नित्य येतो. त्याचप्रमार्ण कल्पनाप्रिय ('तसT);DD) लोकांचे
वशजहि 'उकर्यलोकांप्रमाणे कल्पनाप्रिय निघतात व व्यवहारप्रिय
पाश्चात्यांचे वंशज उद्योगशील निघतात, या आनुवशिकतेचाहि
परिस्थितींत समावेश होतो. संपत्तिमानदेशांत व्यापार फार बळावतो
व भांडखोर समाजांत कलहप्रियता व युद्धकौशल्य बुद्धि पावतात, हे
समाजाचें शीलहि परिस्थितींतच मोडते. आपसांत निरंतर अनेक भेद
असलेल्या समाजांत ही भेटाचीरूढि बळावते, व परंपरेने एकविध अस-
लेल्या समाजांत अपरिहार्य असलेले भेदहि मोडून टाकूनसमाजाच्या नेह-
मीन्या सवयीर्च झालेलें एकविध रूपच कायम रेवण्यानी प्रवृत्ति जाते
परंपरेचा परिणाम म्हणजे परिस्थितीचेच एक अंग आहे. अशा रीतीनें
परिस्थिति ही सुधारणेच्या प्रक्रियेत प्रथम विचारांत घ्यावी लागते.
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परिस्थितीकडे दुलक्ष करण्यानंच सुधारणेच्या ऐवजी कुधारणा

होण्याचे पुष्कळ हास्यास्पद दाखले अनुभवास येतात. समानाचा
स्वभाव, त्याची स्थिति, त्याची परंपरा, त्याची प्रवृत्ति, त्याची
आनुवंशिकता व त्याची रूपांतरग्रहणशक्ति, या सर्वांचा विचार केल्या-
शिवाय भलत्याच परिस्थितींतील समाजाच्या प्रगतीचे नियम त्या

समाजाला लाविल्यामुळें पुष्कळ प्रसंगीं दुरवस्था होते. पोर्तुगीझ लो-
काच्या हिंदुस्थानातील प्रवेशानंतर हिंदुधर्मातील धर्मवेडेपणा, छपन्नशें

देवांची संख्या, व त्यांतील भेदबुद्धि, इत्यादींच्या नागी खिस्ती धर्मा.

तील, सत्यनिर्णयबुद्धि, एकदेवत्त्व व तत्त्वग्रहण यांची योजना करण्याच्या
हेतूनें गोवेंप्रातांतीलमूळच्यारहिवाश्यांना खिस्ती धर्माची दीक्षादेण्यांत

आली. परंतु त्यांच्या ठायीं हे नवीन सदूगुणतर येण्याचे दूरच राहून, त्या
नव्या सदूगुणानांहि त्या लोकांनी आपल्या मूळच्या दुर्गुणानी मिश्रित

करून टाकिले! त्या लोकातील भेदबुद्धि कायम राहिल्यामुळें त्यांच्यांत
कोकणस्थ खिस्ती, देशस्थ खिस्ती, असे भेद पडले; खिस्ती धर्मातील

निराकार देवांच्या ऐवजी त्यांच्या देव्हाऱ्यांतीलमूळच्या देवांच्या मूर्ती,
टांक वगैरे बरोबर येसूचीहि मूर्ति आली; नवीन रीतीभातीच्या वागी
प्लचेआचार कायम राहिले. परिस्थितीकडे दुर्लक्ष करूनदुसऱ्या सुधार-
णेचें कलम मूळच्या झाडावर करण्याचा हा परिणाम झाला. राजकीय
अनुशासनांत आपली सनदशीर राज्यव्यवस्था निरंतर कायम ठेवणाऱ्या
प्रजेवर इंग्लंडातील नॉन राज्याच्या कारकीदींत अथवा दुसऱ्याजेम्सच्या
कारकीर्दीत जुलूम करण्याचा प्रयत्न केला गेला असतां, त्याला यश न
येण्याचे कारण लोकपरित्यितीकडे त्या त्या राजानी केलेले दुर्लक्ष

होय. यासाठीं परिस्थितीचा पूर्ण अभ्यास हा संस्कृतीला अत्यंत

अवश्य आहे
- याप्रमाणें मागील प्रकरणांत सुधारणाही यंत्रांत कोणकोणत्या
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अवयवांचा अंतर्भाव होतो याचे आपण पृथक्रवार्ने अवलोकन केलें, व
नंतर या भागांत त्या यंत्रातील सर्व चर्चे चालू झाली असतां तीं एक-
मेकावर क्रियाप्रतिक्रिया कशी करितात याचे परीक्षण केले आहे.

व्यक्तीचा शारीरिक, मानसिक, आर्थिक, धार्मिक व तात्त्विक, या
सर्व दृष्टींनी उत्कर्ष व्हावा हें ज्या सुधारणेचे साध्य, ती व्यक्तीची
उन्नति तिच्यावर समानाच्या नैतिक कल्पनासंग्रहाचा दाब पडून
व्हावयाची हा ज्या सुधारणेचा मार्ग, व्यक्ती व समाज या दोहोंची
वर्तमान प्रतिकूळ परिस्थिति ही ज्या- सुधारणेच्या पूर्वोक्त मार्गातील
अडचण, व समाजाच्या नैतिक व तात्त्विक कल्पनांशीं परिस्थितीचे
समीकरण करणे हा त्या मार्गातील अडचण दूर करण्याचा उपाय,
ती सुधारणा आतापर्यत वर्णिलेल्या दिशेनें जर घडवून आणण्याचा
प्रयत्न केला, तर तो लवकर अथवा कालांतरानें, पूवेंकडे अथवा पश्चिमे-

कडे, फलद्रूप होऊन मानवी कल्पनेतील सत्ययुगकेव्हां तरी व कोठे तरी
अनुभविण्यास सापडेल अशी खात्री बाळगण्यास हरकत नाहीं.



प्रकरण चवथ

सिंहावलोकन.

आतापर्यत आपण संस्कृतिशास्त्राचा पूर्ण अभ्यास केला, सर्व

दृष्टीनी त्याकडे अवलोकन केलें, व सर्व प्रकारच्या कसोटी लावून त्याचे
परीक्षण केले या विस्तूत प्रयत्नाचें सार थोडक्यांत समजार्वे, व आता-
पर्यंत गुंफिलेल्या विचारमालेतील सर्व मणी सुसंगत रीतीनें एका शेजारी
एक जुळवावे, या हेतूने या प्रकरणांत आतापर्यंत लिहिलेल्या सर्व ष्य!-
णांचीवत्यांतील मुद्यांची परस्परसंगति लावून दाखविण्याचे योजिलेआहे.

पहिल्या प्रकरणांत सुधारणेची ' प्रमाणचिकित्सा ' केली आहे.
सुधारणाशास्त्राची पूर्ण माहिती होण्यास त्या शास्त्राची तत्त्वें जाणण्याचे
साधन करु प्रथमतः अवश्य आहे. प्रमाण या शब्दाचा अर्थहि

' प्रमायाः करणं ' कोणत्याहि वस्तूच्या अथवा विषयाच्या सत्यज्ञानाचें

साधन असाच होतो. हें प्रमाण काय आहे याबद्दल निरनिराळी मतें
आहेत. त्या दरेक मताच्या पुरस्कर्त्याचे म्हणणे काय आहे याचा
विचार करून, अखेर सुधारणेचे सत्यप्रमाण कोणतें याची चिकित्सा
पहिल्या परिच्छेदांत केलीआहे..त्यापैकीं पहिल्या प्रकरणांत इतिहासाला प्रमाण मानणाऱ्यांच्या
मताचें विवेचन केलें आहे. जगाच्या इतिहासातील प्रसंगांचा चित्रपट

आपल्यापुढे ठेऊन इतिहासवादी म्हणतात कीं, या प्रसंगांतूनच सुधा-
रणॅची तत्त्वें निघतात; कारण सुधारणा म्हणजे तरी समानाचे का-
क्रमाने होत असलेलें अवस्थांतर होय, व तें इतिहासावरून दिसून येतें.
हा इतिहासाचा वर्णनात्मक भाग होय. या पूर्वपक्षाला असें उत्तर आहे



३९८ सुधारणा व प्रगति.

कीं, याप्रमाणे एकामागून एक वर्णन केलेल्या प्रसंगांपासून नियमरूपानें
बोध कांहींच होत नाहीं. व्यक्तीला अथवा समाजाला, घडलेल्या
प्रसंगांच्या वर्णनाने पुढें कसें वागावे व कसें वागले असतां उन्नति होईल
हे कळत नाहीं, म्हणून हा इतिहास प्रमाणभूत नव्हे. यावर इतिहासा-
च्या विवेचनात्मक भागाचे पुरस्कर्ते म्हणतात कीं, इतिहासाची पहिली
उपपत्ति सदोष असली तरी, ज्यापद्धतींत मूतप्रसंगावरून सिद्धांतरूपानें
कांहीं नियम काढलेले असतात, ती विवेचनात्मक पद्धति प्रमाण होण्यास
लायक आहे. परंतु याहि आक्षेपाचे निरसन करण्यांत आलें आहे.
बनलेल्या प्रसंगांचें विवेचन करण्यास वर्तमानकालाचे ज्ञान अवश्य
लागतें. गतकालच्या गोष्टीचे रुषभूलला नाहींसे झाले असल्यामुळें
तत्तुल्य वर्तमानकालांतील गोष्टी ध्यानांत घेतल्याशिवाय त्या गोष्टीचे
विवेचन करून त्यांच्यापासून सिद्धांत काढता येत नाहींत
या साठी वर्तमानपरिस्थितीच्या ज्ञानाच्या अभावीं केवळ इतिहास
निरुपयोगी आहे. इतिहासाचें कार्य इतकेंच आहे कीं तत्तत्कालीन

परिस्थितीच्या ज्ञानाने मनुष्याला समानाच्या गतिस्थितीचे जे नियम
आढळतात, ते खरे आहेत किंवा खोटे आहेत याच्या परीक्षणासाठी
इतिहास गतकालांतून दाखले पुरवूशकतो

या प्रमाणें इतिहासाचें प्रामाण्य असिद्ध झाल्यावरदुसऱ्या प्रकरणात
आधिभौतिक शाखांच्या प्रामाण्याचा विचार केला आहे. आधिभौतिक
शास्त्रांच्या उत्कर्षीनं मनुष्याला प्रास झालेल्या सुस्थितीलाच सुधारणा
समजून त्या शास्त्रांच्या सिद्धातांना सुधारणे प्रमाण ठरविणाऱ्या
पक्षाचा उपन्यास येथें केला आहे. वेकननें सुव्यवस्थित रीतीनें मांड-
ण्यास आरंभ केलेल्या या विचारसरणीचा इतिहास देऊन नंतर यां
पक्षाला उत्तर दिले आहे. वरील प्रमेयांत दोन चुक्या आहेत. निर्जीव

सहीला लागूहोणारे आधिभौतिक नियम सजीव सुष्टीला लागू होते
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नाहींत. सजीव स्पष्टींत एल्माची चिकित्सा करितां आली पाहिजे.
त्यी प्लम वस्तूंत प्रथम मनाचा विचार होतो. ज्या मनाच्या व
बुद्धीच्या साह्याने आपल्याला आधिभौतिक ज्ञान होतें, तें मन व ती
बुद्धि प्रत्यक्षप्रमाणवादी भौतिकशास्त्रज्ञांना ज्ञेय नाहींत. या पुढील
प्राणशक्तीचा उद्धव तर या शास्त्रांना अगदींच अगम्य आहे. यासाठीं
ही शाखे सुधारणेचे प्रमाण होऊं शकत नाहींत असें ठरवून, आर्य-
तत्त्वज्ञानपद्धतीत हे तत्त्व प्राचीन कालापासून मानण्यांत आहे आहे;
असें उपनिषदादि ग्रंथांवरून दाखविण्यांत आलें आहे. स्पेन्सgc-या

जक्रांतिवादाशी जुळणाऱ्या आरंभवादाला, अथवा खुंटे या जर्मन

तत्त्वज्ञाच्या पूर्वमतांशी जुळणाऱ्या परिणामवादाला विशेष मान्यता न

येतां, भौतिक गोष्टींच्या पलीकडे जगताच्या कारणाची चिकित्सा कर-
ण्याऱ्या विवादाला विशेष महत्त्व कसें आलें हे' दाखवून भौतिक
शास्त्रवाद्यांचा उपन्यास खोटा आहे असा निर्णय करण्यांत आला.

यानंतर तिसऱ्या प्रकरणांत अतिभौतिक प्रमाणाचा विचार केला
आहे. भौतिक शास्त्रांचा त्याग केल्यावर मानसशास्त्रालाच सुधारणेचे
प्रमाण समजण्यांत आल्याचा उल्लेख केला आहे. मानवी प्राणी अंत:-
करणाच्या भावनेने व्यवहारांतील कार्ये करतो, यासाठीं त्या अंत--
करणाचे नियम समजाऊन देण्यारे मानसशास्त्र प्रमाणभूत आहे असा
हा पक्ष आहे. अलीकडे प्राणिशास्त्र ( z;०rा०ऋष्ठ?.) म्हणून नवीन
शास्त्र परिणतीला येत चालले आहे. त्या साखाच्या नियमांप्रमाणे
.मन पृ मेंदू यांचा अगदी निकट सबंध आहे असें निष्पन्न झालें आहे.
मनाच्या चंचलतेला जरी शल्याची उपमा शोभते व त्यामुळें त्याच्या

गतीची दिशा, ठरविणे अनिश्चित असलें, तरी मद्धामडलावरील
'फरकावरून मनाची स्थिति साधारणतः कळू शकते. मजाततचेर दोन
भाग असतात. एक संवेदनात्मक व दुसरा गतिप्रधान त्यांच्यावरील

ह्या
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परिणामांचा मेळ मनाच्या चलनवलनाशी पडतो. सत्रव शरीरशास्त्र व
मानसशास्त्र या दोहोंची माहिती हल्लींच्या मानसशास्त्रांत समाविष्ट
असते म्हणून तें शास्त्र प्रमाण होय, असे या पक्षाचे मत आहे. याला
उत्तर असें आहे कीं, मनाच्या गतीची फोड जरी या शास्त्राने करितां
आली, तरी पण मन अप्तच एका दिशेकडे वळेल असें, परिस्थितीच्या
ज्ञानाच्या अभावीं सांगतां येणार नाहीं. शिवाय मनावर इंद्रियांकरवी
संस्कार होतात, त्या इंद्रियांचे विषयीसूत पदार्थ भौतिकशास्त्रांना ज्ञेय

आहेत, त्याअर्थी याशास्त्रांचेहि साधधेपैमानसशाखालाअपीरिहार्थआहे.
नुसत्या मानसशास्त्राला प्रामाण्य मिळत नाहीं असे पाहून

कार्डिनल 'वूमन याने आपल्या अंतःप्रामाण्याचा वाद काढिला. तो
म्हणतो कीं, संशयाच्या प्रसंगीं ज्ञानी मनुष्याला जी अंतःस्कृतिं होते
तीच सत्यासत्यनिर्णयाच्या कामी निर्णयात्मक असते. या त्याच्या
मताचे स्वारस्य कळण्यासाठीं न्पूमनच्या काळी चालू असलेल्या भीति-
कशाखे व धर्म यांच्या झगड्याचे वर्णन केले आहें. तीं शाखे बुद्धिवादी
तर धर्म श्रद्धावादी, अशी कल्पना करून वमनने धर्मपक्षाचा स्वीकार
केला, व त्या असला अनुसरणाऱ्यांना अंकात होते व त्यांचें वर्तन

म्हणजेचसुधारणेच्या नियमांचे ज्ञान होय, असासिद्धांतन्यूमननेठरविला.
येतू भौतिक शाखांना फारतरकमाल शक्यताअथवाशक्यतमता आहे
पूर्ण निश्चयात्मकता नाहीं, हें त्याचें म्हणणे चुकीचे असल्यामुळें ने
शास्त्रांची मदत सुधारणेच्या ज्ञानप्राप्तीत अवश्य होते असा त्याच्या

ई हेहै षट्रे १सु
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तर मग सुधारणेचैं प्रमाण कोणतें असा प्रश्न उद्भवतो. याचे

उत्तर चवथ्या प्रकरणांत असें दिले आहे कीं, ते प्रमाण एकविध
नसून अनेकविध आहे. सर्व शाखांच्या संमेलनानेतें प्रमाण निश्चितहोऊं
शकते. ज्या प्रमाणें सुधारणेचा विषय सर्वांगी आहे, त्याच प्रमाणेंत्याचें
प्रमाणहि अनेकशास्त्रांच्यानियमांच्या एकीकरणाने निश्चितहोतेंकित्येक
विवेचक ही गोष्ट ध्यानांत न घेता एखाद्याच विषयास प्राधान्य देतात.
कीतने आधिभौतिक शास्त्रांना महत्त्व दिलें परंतु ईश्वरवादात्मक धर्माकडे
दुर्लक्ष केलें. ईश्वराच्या क्यपनेशिवाय मनुष्याच्या मानसिक आकांक्षांची
हीस होईल अशा उपपत्ति काढण्यांत मानसशास्त्राकडेहि त्याचें हुई
झालें. याच्या उलट पाहता, सर्व शास्त्रांची मिळवणी करणारे विचारी
पुरुष-कालिदास शेक्शपिअर सारखे कवी, गटे भवभूति सारखे नाट-

कार, वेकनसारखे शास्त्रज्ञ, हेच सुधारणेचे आदर्श होतकारण त्यांची
चिकिसा सर्वतोमुखी होती. सब सुधारणेचे खरें प्रमाण म्हणजे
सर्व शास्त्रांच्या नियमांचे एकीकरण होय असा सिद्धांत काढिला आहे.

याप्रमाणे प्रथमपीरच्छेदांतप्रमाणचिकित्साकेल्यावरदुसऱ्यातसाध्य-
मीमांसा केली आहे. सुधारणेच्या मार्गाला लागलेल्या समानाला कोणती
अखेर स्थिति प्रास झाली असतांती पूर्णस्थिति मानावी, अशा स्थितीचें
लक्ष। काय .हें ठरविण्याचे काम या परिच्छेदाच्या पहिल्या प्रकरणांत
केले आहे दरेक व्यक्तीचाउत्कर्षव समाजत्ययावधनातून तिची सुटका, हें
ते लक्षण होय असे ठरविले आहे. लहान .मुलांना व्यक्तिस्वातंत्र्य आव-
डतें तसेच मोठ्यांना आवडते. रोमन साम्राज्यांत तेंनव्हतें, 'तर तेथें
कायद्यांत सुधारणा घडवून, आणून तें प्रति करून घेण्यांत आलें, या
जगतातील नियमाचे अवलोकन कम्यांत आलें. सामाजिक दृष्टीने, द्रव्य,

जण धंदा शिष्टाचार अथवा वर्गांपैकीं कोणतेंहि बंधन व्यक्तीला

असतां समाजाची स्थिति अवनत राहतं. राजकीय दृष्टीने व्यक्तीवर
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अधिकारीपक्षाचे अयोग्य दडपण असल्यास उन्नति हीत नाहीं, धर्मीत

विशिष्ट मताने व विशिष्ट पंथाने मनुष्य बांधला गेल्यास त्यांच्या अंत:-
करणांचा .विकास व समाधान होत नाहीं, व अखेर तत्त्वज्ञानींत जीवा-
त्या व परमात्मा यांत भेद कल्पिल्याने मनुष्याची उच्चतम आकांक्षा
पूर्ण होत नाहीं, या सर्व उदाहरणांवरून व्यक्तीचे समाजवधनातून
मोचन होणें हेंच सुधार लक्षण आहे असे सिद्ध करण्यांत आलें.

नंतर दुसऱ्या प्रकरणांत ही सुधारणा घडवून आणण्याचा मार्ग

कोणता याचा विचार केला आहे. व्यक्तीचे स्वातंत्र्य हें जरी साध्य-
लक्षण असलें, तरी या तत्त्वाचा दुष्परिणाम होण्याचाहि संभव असतो.
स्वतंत्रता म्हणजे स्वच्छंदीपणा नव्हे. या साठी व्यक्तीवर समाजाचें
स्धूल दडपण नसलें, तरी व्यक्तीच्या सदसद्विवेकबुद्धीवर समानाच्या
नैतिककल्पनासग्रहाचा दाब हवाच. असा दाव ठेवून व्यक्तीच्या
नैतिक कल्पनांना उन्नत केलें पाहिजे, म्हणजे साहनीकच. नीतिनियम-
बद्ध व्यक्तीर्च पूर्ण स्वातंत्र्य फायदेशीर होतें. व्यक्ति व समाज यांचा
परस्पराशी निरंतर संबंध असल्यामुळें दोघांनींएकमेकांच्या नैतिक निव.
मनांत राहून आपलें स्वत्त्व अबाधित राखण्यांतच समानाची सुधारणा
आहे असें प्रतिपादन केल आहे.

याप्रमाणे समानाचा मार्ग निश्चित झाला तरी त्यांतील अडचणी
चाहि विचार अवश्य करावा लागतो. कोणत्याहि समानाच्या गळ्यांत
तत्कालीन परिस्थितीची मोठी धोंड अडकविण्यांत आलेलीअसते. प्राणि-
मात्र परिस्थितीच्या आधीन असतो. ही परिस्थिति बदलल्याशिवाय
प्रगति होत नाहीं. सुधारणेच्या .मार्गाने समाजाने नावे यासाठीं दोन
पक्षानी दोन उपाय सुचविले आहेत. कीत व कार्लाईल यांच्या मर्ते

वर्माचा. नीतीचा व शुद्ध आचरणाचा उपदेतहा 'समानाला या मार्गा-

कडे वळविण्याला कारणीभूत होतो. जगांत आजपर्यंत उपदेशाने व
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अनुनयाने, त्याचप्रमाणे थोर विभूतींच्या चरित्रार्न समाजावर अनुकूल
परिणाम. होत आला आहे, असे या पक्षाचे म्हणणें आहे. परंतु याच्या
उलट परिस्थितिवादी पक्षाचे म्हणणेच खरें आहे असे ठरविण्यांत आलें
आहे. परिस्थिति प्रतिकूळ असेपर्यंत उपदेशाला कोणी भीक घालीत
नाहीं. सामाजिक, धार्मिक, राजकीय वगैरे परिस्थितीकडे दुर्लक्ष करून
सुधारणा घडवून आणणाऱ्याचे प्रयत्न हात्यास्पद होतात. सब सुधा
रणेर्च ' नियामक तत्त्व ' परिस्थिति हेंच होय.

असें जर आहे तर ही परिस्थिति बदलण्याचा अथवा सुधारणे-
च्या मार्गातील धोंड काहून टाकण्याचा उपाय काय, याचा विचार
चवथ्या प्रकरणांत केला आहे. तो उपाय म्हणजे समीकरण हा होय.
जगांत सर्वत्र समीकरणाचे तत्त्व अनुभवास येते. समीकरण म्हणजेहीनदल
असलेल्या बाजूला कशाच्या तरी मदतीची जोड देऊन तिला दुसऱ्या
अलवार बाजूच्या तोडीची करून, स्थैर्य व शांति प्राप्त करून घेणे होय.
दुर्बल मनुष्य राजाच्या अधिकाराच्या व कायद्याच्या मदतीने सबलाशी
समीकृत होतो, समाजांतील हलका मानलेला भाग त्याला दिलेल्या
विशेष सवलतींच्या साह्याने उब भागाशी तुल्यबल होतो, भौतिक
परिस्थितीच्या दृष्टीने दुर्बल असलेला प्राणी भौतिक शास्त्रांच्या उपक-
रणांनीं आपलें सामर्थ्य वाढवितो, व धर्मातील पुण्याच्या कल्पनांनी
प्रासस्थितीचें वैगुण्य काढून टाकतो. या प्रमाणें जगतांत परिस्थितीचे
समीकरण चाळूच असते, त्या अर्थी वर्तमान परिस्थितीचे उब नैतिक
कल्पनांशीं समीकरण घडवून आणण्याने परिस्थिति अटकळ होत नाते
व त्या योगे प्रगति व सुधारणा घडून येतात असें दाखविले आहे.

याप्रमाणे साध्यमीमांसा केल्यावर तिसऱ्या परिच्छेदांत या
नियमानुसार सुधारणेचा विषय जो समान त्याच्या भिन्न भिन्न

व्यवसायांचे विवेचन केले आहे. त्यांत पहिल्या प्रकरणात समाज-
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रचनेचा विचार केला आहे. अठराव्या शतकापर्यंत समाजशास्त्राचा
पद्धतशीर अभ्यास कोणीच केला नव्हता. त्याला युरोपांत
ऑगल कत याने प्रथम सुरूवात केली, व आपलें मत ' ए०सु;D;४०
प्रळह्यं!०सु०ष्टधं? ' या ग्रंथांत प्रकाशित केलें. अखिलमानवसमाज ही
एक सेंद्रिय व चैतन्ययुक्त अशी सर्वसंसेव्य वस्तु आहे असा 'सिद्धांत

ठरवून तिची शारीरमीमांसा त्यानें केली, व असें ठरविलें कीं,' त्या

सजीव देहाचा पुरोहित वर्ग अथवा तत्त्वज्ञानी वर्ग हा आद्यभाग होय,
व्यापारी वर्ग हा दुसरा भाग होय, व मजूर वर्ग हा तिसरा भाग होय.
हे भाग क्रमानें कमीकमी दर्जाचे आहेत, तरी या सर्वाचेमिळून जनता-

रूपी शरीर होतें. या मतावर दोन आक्षेप घेण्यांत येतात. पहिला हा
कीं, या विचारसरणीत सर्व मनुष्यप्राणी तत्त्वतः समान आहेत ३ दिस-
रले जातें. सुद भेद व किरकोळ फरक सोडून दिले तर सर्व मानव
जातींत एक्यकारें तत्त्वसाभ्य आहे व म्हणून मानवसमाजांत कृत्रिम

व उपाधिकृत भेद करणे अस्वाभाविक व अन्यायाचे आहे. दुसरा आ-
क्षेप असा आहे कीं, क्यपनेखातर अशी समाजरचना घडवून आणिली
असें मानिलें, तरी मनुष्यप्राणी केवळ परच्व्यानुवर्ती नसल्यामुळे ही
रचना तो निरंतर मान्य करील ही समजूत चुकीची आहेया आक्षेपां.
क्र काऊंत दि गोविनो या समाजशास्त्रज्ञाने प्रत्याक्षेप आणिले
आहेत. तो म्हणतो-जगात सर्वत्रविषमताच दिसून येते. विषमता

ही जगाची गुरूकिही आहे. एका दिशेनें विषमता काढून टाकण्याचा
कितीहि प्रयत्न केला तरी दुसऱ्या दिशेनें ती उत्पन्न होते. मनुष्य-
प्राण्याखेहि श्वामवर्णी, पीतवर्णी, व श्रेतवर्णी असे तीन मुख्य भेद
आहेत. त्याचप्रमाणे विशिष्ट परिस्थितीने व विशिष्ट आनुवंशिक संस्का
सच्या योगाने समानाच्या संस्कृतीस एकविशिष्ट वळण लागले असतें
व त्यातच त्या समानाचा विशेष असतो. तो विशेष .घालविणे शस्थदि
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नाहीं व इष्टहि नाहीं. तसा प्रयत्न केल्यास तो समाजच कालांतरानें
नष्ट होतो. भिन्न समाजांप्रमाणेच, अनेक कारणांमुळें एका समाजांतहि
भिन्न पोटा राहणारच; मग समानत्त्वाची प्रौढी मिरविण्यांत काय
अर्थ आहे?

याप्रमाणे पाश्चात्य विचारपरंपरा दाखविल्यावर हिंदुस्थानातील
चातुर्कर्यप्रधान समाजरचनेचा इतिहास दिला आहे. या पद्धतीचे मूळ
बेदांच्या कालींहि होतें असें पाश्चात्यभापाकोविदत्यया ग्रंथांतील उता-
ऱ्यांवरून सिद्ध केले आहे. त्या नंतरच्या उपनिषतूकालात तें गुणधर्मावर

अवलंबून असण्याच्या कल्पनेचा प्रारंभ कसा स्पष्ट दिसतो हे दाखविले
आहे. त्यावेळीं वाटेल त्यास आपल्या गुणधर्मीप्रमाणे वर्ष वदलता. येत
असे. नंतरच्या पुराणकालांत ही वर्णव्यवस्था दृढ झाली. याप्रमार्ण या
पद्धतीचे वर्णन केल्यावर तिच्या उत्पत्तीविषयीच्या पाश्चात्य पंडि-
तांच्या मतांचे दिग्दर्शन केलें आहे. ही पद्धति म्हणजे ब्राह्मणाचे बंड
आहे ही विकारयुक्त करूना सोडून दिल्यावर, या पद्धतीवरील नेसफी-
त्वची उपपत्ति. दिली आहे. त्याच्या मते ही व्यवस्था केवळ धंद्यांमुळे
अस्तित्त्वांत आली आहे. परंतु तसे असते तर ती तो धंदा करणाऱ्या
दरेक व्यक्तीचा प्रवेश त्या त्या वर्णात व्हावयास पाहिजे होता, तसा
तो होत नाहीं. यामुळे ही उपपत्ति चुकाची ठरते. यानंतर इवेट्रसनचे

म्हणणे असे आहे कीं, धंद्यातील भेद, पुढे त्यांना आलेली कअसिद्धता,
त्यांत स्थलांतराने आलेली दृढता, इत्यादि अनेक कारणांमुळें ती कासम
झाली. परंतु ही एक उपषत्ति नसून अनेक उपपत्तीची खिचडी आहे,
असा तीवर सेनार्त या क्रेच पंडिताने आक्षेप घेतला आहे त्याच्या
मते सुधारणेत जाणाऱ्या दरेक समाजाला जातिभेदाचे रूप येणे हा
त्या समानाच्या प्रगतीचा स्वाभाविक परिणाम आहे परंतु जर हे
.स्वरूप स्वाभाविक असते तर गे पाश्चात्यं देशांत दिसून का येत नाही,
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अशी सेनार्तच्या उपपत्तीविषयी रिले यांनी शंका घेतली आहे..
अखेर रिले यांनी स्वतःची 'उपपत्ति अशी ठरविली .आहे कीं, सेना-
तेच्या म्हणण्याप्रमाणे समाजाला प्रास होणाऱ्या या विभेदात्मक
स्वरूपाला हिंदुस्थानात कायमपणा येण्यास त्या देशांतील तत्त्वज्ञानात्मक

कल्पना व देशपरिस्थिति या कारणीभूत झाल्या.

पहिल्या प्रकरणांत या प्रमाणे समाजरचनेचा विचार केल्यावर
दुसऱ्यात धर्मविचाराला आरंभ केला आहे. जगतातील सर्वश्रेष्ठ वस्तू
ःआइवरठमानवजाति अथवा जनता आहे, तेव्हां तिची 'सेवा-अर्थात
जनसेवा-हाच सर्वश्रेष्ठ धर्म होय, अशा कीतच्या मताचे आविष्करण
या प्रकरणांत केले आहे. कीतच्या काली धर्मकल्पनांतील एकेक प्रदेश
भौतिक शाखे आक्रीत चालल्यामुळे कीतच्या मनावर तोच परिणाम
दृढ झाल्यानें त्या शास्त्रांना अज्ञेय अशा ईश्वराला अमान्य करून
कतिने त्याच्या जागी जनतेची स्थापना केली. त्याच्या मते धर्मकल्प-

नांच्या उत्क्रांतीच्या चार अवस्था असतात. पहिल्या अवस्थेत सृष्टीं-

तील कांहीं स्थूल रूपांना मनुष्य रुस्तरूपानेच ईश्वर मानतो. ही अब-
स्था म्हणजे चिन्हपूना होय. दुसऱ्या अवस्थेंत स्धूल पदार्थ प्रत्यक्ष-

रवाने देव नव्हत, परंतु त्यांच्या आत .एकेक देव आहे अशी अनेक-
देवपूजा रूढ होते. तिसरीत विद्यांतील सर्व वस्तूंत मिड एक ईश्वर

आहे अशी एकदेवपूजात्मक कल्पना असते, व चवथीत अखिल मृष्टि

ही मानवी कर्तृत्त्वाच्या आधीन असल्यामुळें मानवसमाज अथवा
जनता हीच अखेरची श्रेष्ठ कल्पना होय असे मानिलें आहे. या. कत-
च्या विचारांत दोन दोष आहेत. भौतिकशास्त्रांना अगम्य तेवढे सर्वे

अमान्य असें तो मानतो, ही पहिली. चूक होय. मनाचे अस्तित्त्व,

सद्गुणांची कल्पना, परिमाणाची कल्पना शक्तीची कल्पना, या सर्व

कल्पना एकल वस्तू नसुनाइ भौतिकशास्त्रवादी मान्य करतात, मग
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ईश्वराचीच कल्पना त्यांनीं अमान्य कां करावी? दुसराहि एक दोष या
विचारांत आहे. कींत म्हणतो, मनुष्याचा असा स्वभावधर्म आहे
कीं, ज्या मुष्टिचमत्काराचा उलगडा आपल्याला होत नाहीं त्याच्या
कर्तृत्त्वाच्या जागी तो आपल्यासारख्या व्यक्तीची योजना करितो.
यामुळे प्रथमतः देवतांची कल्पना अस्तित्त्वात येते. परंतु मग ते चम-
त्कार उलगडल्यावर ती नष्ट होते; तशीच ही परमेश्वराची कल्पना

आहे, व कालांतरानें ती नष्ट झाली पाहिजे. परंतु कीतच्या नियमा-
नेच ईश्वराची सिद्धि होते. प्राणोत्यत्तीसारखे चमत्कार उकलत नाहींत,
व ते भौतिकशास्त्रांना उकलतां येणारहि नाहींत, त्याअर्थी प्राण-

निर्मितीसाररव्या कार्यात परमेश्वरासारख्या श्रेष्ठ र्स्तूशक्तीची कल्पना

अपरिहार्य आहे.
याप्रमाणे कौतचेदोष दाखविल्यावर अरितपक्षीं ईश्वराच्या कल्पने-

बद्दलचे पुरावे दिले आहेत. ते पुरावे तीन प्रकारचे व परस्परपूरक आहेत.
जगताला कांहीं तरी कारण असलेंच पाहिजे हा विचार पहिल्याने
सिद्ध केला' आहे, व त्यास 'कारणवाद' म्हटलें आहे. जगताचे तें कारण
जड असूशकणार नाहीं,; तर ते 'कर्तृरूप' असलें पाहिजे, हा पुरावा
दुसऱ्या पायरीवरील होय; त्यास ' कईवाद' म्हटलें आहे. अखेर, अशा
या कली कारणाच्या स्वरूपाची चिकित्सा करणारा तिसरा 'स्वरूप-
वाद' होय. या तिहीनी मिळून ईश्वराचे अस्तित्त्व सिद्ध केले आहे.

परमेश्वराचे अस्तित्त्व सिद्ध करून जगताचे आदिकारण तोच
आहे असे ठरविल्यावर, तिसऱ्या प्रकरणांत धर्मसाधनाचा विचार केला
'आहे. धार्मिक कल्पनेच्या स्थाशीकाय आदि तत्त्व आहे, या वद्दलच्या

निरनिराळ्या उपपत्तीची चिकित्सा यांत केली आहे. एक पक्ष म्हणतो,
धर्म हा श्रद्धेचा विषय आहे; श्रद्धेशिवाय धर्मकल्पना साध्य नाहीं. या
मताच्या अनुवादार्थ मॅक्कम्युलरचे वचन दिलें आहे. दुसरी उपपत्ति

४८



ऱ्ये ' सुधारणा व प्रगति,

अशी आहे कीं, धर्म हा बुद्धिविषयक आहे. बुद्धीला अग्राह्य असलेल्या
कल्पनांना जर आपण व्यवहारांत असंस्कृत ठरवितो, तर धर्माच्या बाब-
तीत तरी हेतत्त्व खोटे कसें असेल, असेंया पक्षाचे म्हणणें आहे. त्याच्या
समर्थनार्थ लाइवनिजूरचा उतारा दिला आहे. तिसऱ्या उपपत्तीप्रमाणे
धर्म हा मनोविकार अथवा भावना यांचा विषय आहे. टिंडाल हा या
मताचा पुरस्कर्ता आहे. याप्रमाणे या भिन्न मतांचे दिग्दर्शन करून खस
निष्कर्ष असा काढिला आहे कीं, धर्माला बुद्धि, श्रद्धा व भावना या
तिहीचा योग्य प्रमाणांत आधार असतो. नंतर पूर्व इतिहासाचें परीक्षण

करून कोणत्याहि कालांतीलधर्मकल्पना या त्या कालच्या परिस्थितीच्या
निदर्शक असतात असे दाखविले आहे. या रीतीनें धर्मकल्पना परि-
स्थितीवर अवलंबून राहण्याच्या मूळाशी असलेल्या तत्त्वाला प्रतिदि
बतत्त्व असें म्हणतात. कोणत्याहि समानाच्या सामाजिक, राजकीय व
तिक कल्पना त्याच्या धर्माच्या स्वरूपांत प्रतिबिंबित होत असतात:

हा पहिल्या .तत्त्वाचा अर्थ आहे. देशप्रधान देवता, स्थलप्रधान देवता,
जातिप्रधान देवता, पूर्वजांच्या निदर्शक देवता, इत्यादि अनेक प्रकारच्या

देवतांची कल्पना ही या प्रतिनिवतत्त्वाचेच उदाहरण होय धर्माच्या

सूळाशी असलेलें दुसरें तत्त्व समीकरण तत्त्व होय. या तत्त्वाचे सो.अत्यचतर्र्ळ्यैःत्त्वकाश्रहलेें-
सरूपता या जवळ ८७१जाऊन, ८६



उपसहार-सिंहावलोकन ३७९
तादात्म्य सिद्ध करणाऱ्या सायुज्यतेच्या कल्पनेंत कशी विराम पावते हें
वर्णिले आहे

या प्रमाणे धर्मतत्त्वाची चिकित्सा केल्यावर कोणत्याहि समानावर
धर्माचे परिणाम काय होतात याचा विचार केला आहे. मानसिक
दृष्ट्या पाहता धर्माने चित्ताला शांति मिळते हा पहिला परिणाम
होय. दुःखाने भरलेल्या जगांत तळमळ करणाऱ्या मनुष्यप्राण्याला
धर्मामुळे ईश्वराच्या कल्पनेंत विश्रांतिस्थल मिळते. धर्माचा दुसरा
परिणाम हा कीं, मनुष्याच्या अंतःकरणांत ज्या दया, परोपकार,
प्रेम, इत्यादि भावना असतात, त्यांनाहि धर्माच्या कल्पनेने
तुप्ति प्रास होते. गीतेत भगवंतांनीहि स्वस्त्रीप्रेमाला '' धर्माविद्धो
कामोऽट्टिम भूतेपु भरतर्षभ '' असें म्हणून धर्माचा आधार दिला आहे.
धर्माचा तिसरा परिणाम हा आहे कीं, त्यामुळें मनुष्याला जगताच्या
अनेकविध व्यापारांच्या चांचल्यांतहि एक प्रकारचे स्थैर्य वाटतें उब-
नीच भावाने भरलेल्या जगांत दुर्बलांना ईश्वराच्या सामर्थ्याच्या भरंव-
शाने वलवानांची वाटणारी भीति नाहीशी होऊन आपल्या स्थिती-
विषयी स्थैर्य वाटतें. धर्माचा चवथा व अखेरचा परिणामहाकीं, त्यामुळें
महत्त्वाच्या उद्योगाला, प्रवृत्तीला, कर्ममार्गाला, प्रोत्साहन.. मिळतें
' कुरु कमैव तस्मात् त्वं '' हाच धर्माचा उपदेश आहे.

याप्रमाणे धर्माचे नैतिक व मानसिक परिणाम आहेत. व्यवहारांत
धर्मांला. फारसा उपयोग. नाहीं, तरी कहार करणाऱ्या. मनाच्या निय
मनास्तवतोअवश्य आहे, असेंया प्रकरणाच्या अखेरनिश्चित केलें आहे

' यानंतर चवथ्या प्रकरणीत राजकारणाचा विचार केला आहे
मनुष्यप्राणी .हा राजकारणप्रिय प्राणी आहे असे रिटेचे वचन
आहे. अशा मनुष्यांचा कांहीं विशिष्ट तत्त्वांवरएकीकृत झालेला सवान
म्हणणेच राष्ट्र होय. राष्ट्र होण्यास समानाला षद्गुणाची अत्यंनक
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श्यकता असते. प्रथमतः त्या समाजांतील घटक व्यक्तींची संख्या कांहीं
ठराविक प्रमाणापर्यंत तरी असावी लागते. नंतर त्या समाजाला राष्ट्र

होण्याला विशिष्ट मूमिप्रदेश अवश्य लागतो. अशा भूमिदेशाच्या
रक्षणार्थ उत्पन्न झालेल्या अभिमानामुळे राष्ट्रीय भावनेचा अत्यंत परि-
पोष होतो. तिसऱ्याने, या समाजांतील व्यक्तींमध्ये सामान्यहितस्तक
ऐक्य असावें लागतें. तारेकाचा निराळा स्वार्थ असतोच, तथापि त्या
व्यतिरिक्त सर्वांच्या सामान्य हिताचे एकीकरण राष्ट्रांत व्हावें लागतें.
राहूलाची चवथी अवश्य गोष्ट म्हणजे त्यांत शासित व शास्ते असा
भेद असावा लागतो. शास्तापक्ष ज्यामानानें संख्येने एक अथवा अधिक,
आणि अधिकाराने अनियंत्रित अथवा मर्यादित असेल त्या मानानें'

त्या राष्ट्रांतील राजकीय अनुशासनास राजसत्ता, अभिजनसत्ता, अल्प-
संख्याक राज्यपद्धति, अथवा लोकसत्ता असें म्हणतात. राष्ट्राची पांचवी
खूण म्हणजे राष्ट्राची रचना सदेह व सेंद्रिय प्राण्याप्रमाणे असावी लागते.
ही होय. शरीरातील दरेक अवयव कार्यभेदानें जरी दुसऱ्याहून भिन्न

असला तरी तो अवयवभावानें शरीरच होय; त्याचप्रमाणे राष्ट्रांतील

निरनिराळी खाती ही राष्ट्रपुरुषाचे अवयवच होत. अखेर, राष्ट्राला

कांहीं विशिष्ट कल्पनात्मक प्राण असावा लागतो. तो भिन्न भिन्न देशांत
निरनिराळा असं शकेल असे वर्णन केलें आहे.

या षडूगुणांनी युक्त असलेला समाज म्हणजेच राष्ट्र होय. या
प्रमाणें राष्ट्रस्वमीमांसा केल्यावर हिंदुस्थानातील राजकीय अनुशासना-
च्या पद्धतीच्या इतिहासाचें अवलोकन केलें आहे. वेदकाळी केवळ
बलमामर्थ्यावर राजपद मानण्यात येई. यानंतरच्या लतिकालातराज्यात
सुव्यवस्था झाल्यावर अनुशासनाचे प्रश्न उद्भवले. राजाला प्रनारक्षण हाच.
श्रेष्ठतम धर्म होय असे प्राचीन काळापासूनच मानण्यांत आलें होते. पुढे
रानाच्या अधिकाराला राजसभा व मंत्रिमंडळ याचे नियंत्रण घाल-
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ण्यात आलें. या रीतीनें इतिहासाचें अर्वाचीन काळापर्यंत परीक्षण

करितां सुराज्य हेंच इकडील ध्येय .दिसते असा निष्कर्ष काढला आहे.
लोकसत्ता अथवा राजकीय अनुशासनाचे महत्त्वाचे प्रश्न लोकमतावरच
अवलंबून राहणे, या दृष्टीने हिंदुस्थानांत राज्यपद्धति रूढ झालेली दिसत
नाहीं, असे अनुमान वरील इतिहासावरून काढिले आहे.

नंतर राजकारणाच्या कल्पनेचा पाश्चात्य देशांतील इतिहास
अबलोकिला आहे. राजा हा ईश्वराचा अंश आहे असें मानणाऱ्या
' १४०६ म्;लुष्ट्टप्त ०' ११०२. ' या उपपत्तीने आरंभ करून
नंतर रावाच्या सत्तेचा उगम प्रजेतच आहे, परंतु प्रजेने तो अधिकार
राजाला कायमचा देऊन टाकिला आहे, या मताचा अनुवाद करून,
नंतर ज्याअर्थी राजा हा प्रजेचा प्रतिनिधि आहे त्याअर्थी तो आप-
ल्या हातांतील सत्तेसाठी प्रजेला जवावदार आहे या मताचे विवेचन
केले आहे. अखेर राजा व प्रजा यांमधील संबंध कराराच्या स्वरूपाचा
आहे व आपणास दिलेल्या अधिकाराचे राजार्ने अतिक्रमण केल्यास
प्रजेला आपला अधिकार त्याच्याकडून परत मागता येतो, या कल्पने-
पर्यंत राजकीय कल्पनांची उत्क्रांति वर्णिली आहे.

यानंतर राजकीय अनुशासनाच्या ष्टीने नो पक्ष अधिकारारूद
असेलत्याचे स्छप्रमाणानें अभिजनसत्ता व लोकसत्ता असे दोन भाग
कल्पून त्यांच्यी पद्धतींच्या गुणावगुणांचे विवेचन केले आहे. त्यांत
प्रथम अभिजनसत्तेचा विचार केला आहे. अभिननसत्तेचा आधार
विषमतेच्या तत्त्वावर केलेलाअसल्यामुळें समतेच्या तत्त्वावर अशिक्षित

असलेल्या लोकसत्तेचा तिच्याशी तत्त्वतः .भेद आहे, यांचें दिग्दर्शन

केले आहे.
यानंतर अभिजनसत्तेवर सत्यान्द्देषण दृष्टीने काय आस्ते येतात',

याचा क्चिार केला आहे. पहिल्या आक्षेप वरे वर्णन केल्याप्रमाणे '
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आहे कीं, या पद्धतींत विषमतेच्या तत्त्वाला मान दिल्यामुळे उजनीच
भाव कायम ठेवण्याकडे त्या पद्धतीचा. कटाक्ष राहतो. त्यामुळें समा-
जाच्या एका भागाला निरंतर हीन स्थितींत ठेऊन दुसऱ्याला वर्चस्व

देण्यांत येतें. त्यामुळें पहिल्या भागांत स्वतःविषयीं अविश्वास, लांगूल-
चालन, नैतिक कल्पनांची हीनता, इत्यादि दोष वाढतात; तर दुसऱ्यात,
.उद्दामवृत्ति, फाजील अभिमान, इतरांच्या हक्कांचे अतिक्रमण करण्याची
दुर्वासना, इत्यादि दुर्गुण बळावतात व त्यामुळे समाज उन्नतीकडे न
जातां उलट अवनतीकडे नातो. दुसरा आक्षेप हा आहे कीं, या राज्य-
पद्धतीमुळे समाजांत अज्ञान वाढते. आपल्या हक्काची जाणीव लोकांना
झाल्यास वरे नव्हे, अशा कल्पनेने लोकांचे अज्ञान दूर करण्याचे प्रयत्न

केले जात नाहींत, वअज्ञान हा अवनतीचा पाया असल्यामुळेंसमाजाला
कायमची अवनति प्राप्त होते. तिसरा आक्षेप हा आहे कीं, समानाचा
वरचा भाग निरंतर आळसांत राहतो. दुसऱ्याच्या श्रमानी उदरपोषण
होण्याची सवय झालेल्या व्यक्तीप्रमाणे समाजातहि अत्साहजन्यता,
शौर्यहानि, बुद्धिमांद्य, कर्तव्यविल्यति, दुर्गुणप्रवृत्ति, इत्यादि अनेक
दोष उत्पन्न होतात, व त्या समाजाला एक प्रकारची कीड लागल्या-
सारखे होऊन अखेर त्या समानाच्या नाशाची पाळी येते या
प्रमाणे अभिजनसत्तेच्या दोषांचे आविष्करण केल्यावर याच्या उलट
लोकसत्तेच्या गुणाचे वर्णन करून त्या पद्धतीत समाजूरक्ष सा,परहरांविषयी-आभादरखेक प्रेम, स्वतची हक्कांची जाणीव, व दुसऱ्यांच्या
हकाचें अतिक्यंण न करण्याची सावधगिरी, ज्ञानाची बुद्धि व कर्तव्य-

निष्ठा इत्यादींचा उत्कर्ष होतो असें दाखविलेआहे.'''यानंतर लोकसत्तेवर येणाऱ्या निरनिराळ्या आक्षेपांचे परीक्षण केले
आहे. पहिलाआक्षेप असा आहेकीं, यापद्धतींतएकअथवाकपसंख्याक
व्यक्तींच्या सहाचे समाजांतील एकंदर जनतेवर अयोग्य दडपण पडते,
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.न्या समानांत पोटभेद पुष्कळ असतात त्या समानांत दरेक पोटमेदांतील
व्यक्तीला आपल्या पोटभेदांतील वरिष्ठार्चच तेवढे काय तें दडपणअसतें.
परंतु वर्गसेद नाहीसा झाल्यामुळे त्या अल्पसंख्याक समूहाच्या ऐवजी
सबंध समाज येऊन त्याचें दडपण व्यक्तीवर पडते. पण ही शंका म्हणजे
शब्दच्छल आहे. कारण, लोकसत्तेत दरेकाला समाजमत बनविण्याच्या
कामी कार्यभागी होतां येण्यासारखे असल्यामुळें, आपणच बनविलेल्या
लोकमताचे दडपण आपल्यावर पडते हे म्हणणें आपल्याच खांद्यावर

आपण बसण्याच्या कल्पनेइतकें हास्यास्पद आहे! लोकसत्तेवरील दुसरा
आक्षेप असा आहे कीं, त्या समाजांत सर्वच व्यक्ती सारख्या दर्जाच्या

झाल्यामुळे आचार, विचार, .कल्पना., यांत सर्व सारखेच होतात. अशा
स्थितींत एखादा मनुष्य जर बुद्धीने अथवा पराक्रमाने श्रेष्ठ निघाला, तर
त्याला प्रतिबंध करावयाला कोणी नउरल्यामुळें तो बेफाम अथवा अनि-
यंत्रित होण्याचा संभव असतो. याला उत्तर असे आहे कीं, ज्या वेळीं
समाज अशिक्षित असतो त्या वेळी अधिकारारूढ अशा षुद्धिमातू पुरुषाचे
फावते; परंतु समान सुशिक्षित व आपल्या हक्कांचे संरक्षण करण्यास
सदैव जागृत असा जनत्यावर त्यांत एखादा पराक्रमी पुरुष श्रेष्ठ-

तेलाचढला, तरी त्याला आपल्या अधिकाराचा दुरुपयोग करितां
क्रे नाहीं. जो समाज त्याला उबपणाला चढवील त्यालाच. चढलेल्याला
उतेरविण्यास कितीसा मेळ लागणार? यानंतरचाआक्षेप वरच्या: त्याले

पल्याअगदी विरुद्ध,'आहे. आक्षेपक कातात, जर वरपमाणे आपत्ति
प्रास झाली नाहीं व कोणीहि वरचढ न होतां सर्व सारखेच राहिले
तर त्या समाजाला स्फूर्तिदाता कोणीच न मिळाल्यामुळे सर्व समाज
लोळत राहील. ज्या देशांत थोर पुरुष नाहीं त्या देशाचा इतिहासहि
महत्त्वाचा नाहीं; -कारण राष्ट्राचा इतिहास म्हणजे त्या राष्ट्रांतील थोर
पुरुषांच्या चरित्रांची मालिका होय. या आक्षेपाचे निरसन अहे आहेकी,
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लोकसत्तेत कोणी थोर पुरुष उदयाला येणार नाहीं ही कल्पनाच खोटी
आहे.मागील आक्षेपाच्या उत्तरांत एवढेच सांगितलेंआहे कीं, पराक्रमाने

उदयाला आलेल्या पुरुषाला अशा समाजांत जुलूमकरितां येणारनाहीं.
याचा अर्थ असा नव्हे कीं, राष्ट्रांत थोर पुरुष निर्माणच होणार नाहींत.
लोकसत्तेवरील चवथा आक्षेप असा आहे कीं, या राज्यपद्धतींत गावगुंड
(ऽण्थ्ध्यधखु०डZD) लोकांना फार अवसर मिळतो. लोकसत्तेत लोकांच्या
मनोभावना उद्दीपित करण्याचे काम साधलेल्यास्वार्थीलोकांना, आपल्या
स्वार्थावर सत्कत्यांचें पांघरुण धाडत सामान्य लोकांना फसवून आपला
सार्थ साधता येतो. पण हे आक्षेपक विसरतात कीं,लोकांना मत देण्या-
इतकी बुद्धि असली पाहिजे हें ज्या राज्यपद्धतीचे तत्त्व, तीत गांवगुंडां-
च्या युक्यांनी फसण्याइतका मतदारसंघ मूर्ख राहणार नाहीं!

याप्रमाणे लोकसत्तेवर राजकीयदृष्टया येणाऱ्या आक्षेपांचे निरसन
केल्यावर, इतर दृष्टींनी येणाऱ्या आक्षेपांचें दिग्दर्शन केलें आहे. अर्थ-
शास्त्रदृष्ट्या तीवर असा आक्षेप आहे कीं, तीत भांडवलवाले लोक
शास्त्रीय शोधांच्या प्रगतीने प्राप्त करून घेतलेल्या संपत्तीच्या बळावर
जोराक्तील व गरीब लोक अधिक गरीब होतील. परंतु त्याला उत्तर

असें आहे कीं, हें होणे शक्य नाहीं. याचें कारण असे कीं, लोकांच्या
- हातांत कायदा असल्यामुळें संपत्तीची वाटणी समान करण्याचें सामर्थ्य
त्यांच्या अंगीं या पद्धतींत असते.

यानंतर नैतिकदृष्टया एक आक्षेप येतो कीं, व्यक्तीची
नीतिमत्ता व शिष्टाचा ठरविण्याचा अधिकार या पद्धतींत समानाने
आपल्याकडे घेतल्यामुळे व्यक्तीचे स्वातंन्य नष्ट होते. परंतु ही तकरार
खरी नाहीं. लोकसत्तेत समानाची नीतिमत्ता सद्गुण व सुशिक्षण यां-
वरच उभारली जावयाची असल्यामुळें, त्याचें व्यक्तीवर अयोग्य दडपण
कर्षींच पडणार नाहीं. समानाचा योग्य दान तर व्यक्तीवर राहिलाच
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पाहिजे असें आपण मागेंच ठरविलें आहे. यानंतर एक सामाजिक
आक्षेप असा घेतला जातो कीं, अभिजनसत्तेतील ऐश्वर्याचे व अहलेच

प्रदर्शन होण्याचे विविध प्रसंग या पद्धतींत नाहींसे झाल्यामुर्ळे सामा-
निक आयुष्यांत एक प्रकारची कंटाळवाणी एकविधता येते. यावर
उत्तर असें आहे कीं, बुद्धिविषयक प्रसंग निर्माण करून त्यांत आनंद
पावणे हेंच सुशिक्षित समाजाला अधिक प्रिय वाटेल, व कदाचित
आनंदाचे व विविधतेचे प्रसंग लोकसत्तेत कमी येतील असें मानिलें तरी,
अभिननसत्तेतील ज्या प्रसंगांत लोकांना गुलाम म्हणून राबविले नाणार
त्या प्रसंगांची त्यांना काय गोडी वाटेल! पाठीवर साखरेच्या गोणीचे
आ; वाहणाऱ्या गाढवाला पाठीवरील साखरेची गोडी काय होय?

या व यासारख्या इतर किरकोळ आक्षेपांचे संपूर्ण निरसन करून
लोकसत्ता हीच राजकीय दृष्ट्या नियमबद्ध व्यक्तिस्वातंत्र्याची अखेर
मजल असल्यामुळें ती सुधारणेची सर्वोत्तम अवस्था होय असा निर्णय

या प्रकरणांत केला आहे.

या प्रमाणें तृतीय परिच्छेदांत मानवी व्यवसायाच्या सर्वअंगांना
सुधारणेच्या तत्त्वांची कसोटी लावून त्यांची परीक्षा केल्यावर, चतुर्थ

परिच्छेदांत आतापर्यत पसरलेल्या विवेचनविस्ताराचा उपसंहार केला
आहे. त्यांत पहिल्या प्रकरणांत सुधारणेच्या उपपत्तीची निरनिराळ्या
विवेचकांनीं नी चिकित्सा केली आहे तिर्चे पूर्ववृत्त दिले आहे. त्यांत
प्रथम कीतची उपपत्ति घेतली आहे. हीत जरी भौतिक शास्त्रांचा पूर्ण

व मानसशास्त्राचा बराचसा अभ्यास केलेला आहे, तरी पण भौतिक
परिस्थिति व तत्त्वज्ञान यांची उपेक्षा केल्यामुळें ती अपूर्णच राहिली
आहे. तिचे बरेचसे विवेचन मागील अनेक प्रकरणांत येऊन गेलेंच
आहे. यानंतर मिझो या लेखकाच्या उपपत्तीचा विचार केला आहे,

संप
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त्याच्या विवेचनांत ऐतिहासिक प्रसंगांची छाननी निरनिराळ्या शाखा-
तील नियमांच्या धोरणाने केलेली आहे तरी त्या विवेचनापासून
अखेर काय सिद्धांत निघतात व कोणत्या तत्त्वावर त्यानें आपल्या
विवेचनाचा पाया उभारला आहे, याचा त्यानें स्वतंत्र विचार न
केल्यामुळें शिक्षणरूपानें त्याच्या विवेचनाची किंमत कमी झाली आहे,
असें दाखविले आहे. तिसरा विवेचक बकल हा होय. वकल याने
गिझोपेक्षा अधिक शास्त्रशुद्ध पद्धतीचा स्वीकार केला आहे. सुधारणेचे
नियामक तत्त्व आधिभौतिक शाखे आहेत असें धोरण त्यानें निश्चित

केलें आहे. परंतु भौतिक शाखांचे दुर्बलरव मागेंच आपल्या प्रतीतीस

आले आहे. तेव्हां सुधारणेच्या मंदिगची इमारत असल्या दुर्बल

पायावर रचण्याचा प्रयत्न अयशस्वी व्हावा यांत नवल नाहीं. याच्या
उलट कार्लातून आत्मिक उन्नतीला नियामक तत्त्व ठरवून त्या आत्मिक
उन्नतीचे आदर्श अथवा पुतळे अशा ज्या थोरविभूती त्यांच्या चरि-
त्रांतच संस्कृतीच्या सर्व तत्त्वांचे स्त शोधण्याचे त्यानें ठरविलें. परंतु
आपण असे अवलोकिलें आहे कीं, वर्तमान आधिभौतिक परिस्थिति हे
सुधारणेचे नियामक तत्त्व आहे. तें तत्त्व कार्लाईलने मुळींच विचारांत
घेतले नाहीं. त्यामुळे त्याच्या उपपत्तीला दृश्यकाव्याचें स्वरूप आलें
आहे. नाटक पाहिल्याने जसा कोणास उपदेश होत नाहीं, त्याचप्रमाणें
कार्ला?लच्या विभूतींची लीला पाहूनहि प्रतिकूळ वर्तमान परिस्थितींतून
सोडवणूक कशी करून ध्यावी याचा बोध होत नाहीं. यानंतरची
फार व्यापक अशी योजना हर्बर्ट स्पेन्सर याची होय. सोप्याचे
अवड, विसंगताचे सुसंगत, व एकविधाचे अनेकविध, असें रूपांतर
करणाऱ्या उत्कांतिवादानेंच सुधारणेचे कोर्डे सोडविण्याचा प्रयत्न

स्पेन्सरने केला आहे. परंतु त्याच्या उपपत्तीत' दोन दोष आहेत. एकतर,
तीत इच्छाशक्तिप्रेरित अशा मानवीसमाजाचाच केवळ विचार न
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करितां सर्व स्थल मुष्टीचा विचार केल्यामुळे त्याची उपपत्ति मानवी
सुधारणेच्या दृष्टीने फाजील व्यापक झाली आहे. दुसरा दोष हा कीं,
तीत सूक्ष्मसष्टीला बिलकूल अवकाश ठेविला नाहीं. थोड्या फरकाने
परंतु बऱ्याच अशी अशाच तऱ्हेचा प्रयत्न हेगेल या जर्मन तत्त्वज्ञाने

केला आहे. फरक एवढाच कीं, स्पेन्सरने आपल्या पद्धतींत ह्यूल
सृष्टीला लावूकेलेला उत्क्रांतिवाद हेगेलेने विचारहीला लावू केला
आहे. त्यामुळे त्याचीहि उपपत्ति एक तर अधिक व्यापक झाली आहे,
व दुसरं, फक्त विचारसूष्टीलाच ती लागू केल्यामुळें अपूर्ण राहिली आहे.
याप्रमाणे आजपर्यंत नामांकित ग्रंथकारांनीं केलेल्या सर्व उपपत्ती को-
णत्या ना कोणत्या कारणांनी सदोष अथवा अपूर्ण राहिल्यामुळें शास्त्र-

शुद्ध व सर्वांग अशा उपपत्तीला जागा आहे, व तसा हल्लींचा प्रयत्न

आहे असें विवेचन केलें आहे.
यानंतर दुसऱ्या प्रकरणांत सुधारणेच्या मुख्य घटकावयांचें पृथकू

वर्णन करून सुधारगेच अचलस्वरूप दाखविले आहेवर्तमान परिस्थिति,

आधिभौतिरुशाखे, धर्म, व तत्त्वज्ञान, ही जी सुधारणेची मुख्य चार
अंगें, त्याचें कार्य काय आहे, यार्च स्वतंत्ररूपानें दिग्दर्शन या प्रकरणांत

केल्यावर, पुढील म्हणजे तिसऱ्या प्रकरणांत त्यांचे एकमेकावर कसे
परिणाम होतात याचे विवेचन केलें आहे. वर्तमान परिस्थिति हें सुधा-
रणारूपी गिरणींत घातलेल्या समानरूपी कच्छच्या मालाचे ख स्वरूप
होय. तो समान आधिभौतिक शास्त्रांच्या चक्रांत प्रथम गेल्यावर त्याचें
स्वरूप पुष्कळ बदलते. त्याच वेळीं धर्माच्या चक्राचा परिणाम भौतिक
शास्त्रांवर होऊन त्यांच्या गतीचे योग्य नियमन होते. उलट पक्षा ते
तिक शास्त्रांमुळे धर्माच्या चक्राच्या गतींतहि फरक होतो व त्यामुळे
धर्मकल्पना बदलत जातात. नंतर अखेर, तत्त्वज्ञानाने समाजाला शेव-
टचें रूप प्राप्त होते. तथापि या चक्रापर्यंत सर्वच माल जाऊं शकत



सुधारणा वे प्रगति

असल्यामुळें वाकीच्या मालावर इतर चक्रांचाच परिणाम होतो. याचा
स्पष्ट भाषेत अर्थ असा कीं, प्राकृत जनसमाज धर्मकल्पनांपर्यतच पोचू
शकतो, व फक्त विचारी व बुद्धिवातू लोकच तत्त्वज्ञानापर्यंत जातात.

याप्रमाणे या ग्रंथाचें स्वरूप आहे. आतापर्यंत केलेल्या विवेचनाचे
तात्पर्य सारांशाने काढावयाचे झाल्यास तें सूत्ररूपानें असे सांगतां येईल-
सुधारणेची तत्त्वें आणुण्याचे साधन कोणतेहि एक शास्त्र नसून सर्व

शाह्यांच्या नियमांचे लींसंव्हे प्रमाण हे होय. सुधारणेचे साध्य व्यक्ती-

वरीलसमाजाचे जेवोतवसंधसंa*aाँहींसे करून तिला उत्कर्षाला जाण्याला
केक्तीक ठेवणे हें होय. .तयाप्रिं व्यक्ति स्वच्छंदी होऊं नये एतदर्श

क्रिगुर:।- कुररसद्विवेकबुरद्धुद्रि - सुभानाच्या संकलित सदसद्विवेकबुद्धीचे
अंथवडकुहियेर्धांचे वन प्रारू-तिला प्रगतीला लावणे हाच सुधा-
रणेचा मार्ग आहे. याआऽतिल गतीचे नियमन करणारी गोष्ट वर्त-

मान भौतिक परिस्थिति होय, व तिचे श्रेष्ठ कल्पनांच्या साह्याने

समीकरण केल्याने हा अडथळा दूर होतो. सुधारणेचे हे घटक अवयव
म्हणजे वर वर्णन केलेली वर्तमान परिस्थिति, आधिमौतिक शाखे धर्म

व तत्त्वज्ञान, हे होत. यांच्या परस्परांवरील होणाऱ्या परिणामानेच
समाजाला संस्कृतीची साध्यस्थिति प्रास होते.

पाश्चात्य व पौर्वात्य, स्पूल व प्लम, व्यावहारिक व तात्त्विक,आ-
धिभौतिक व अतिभौतिक, कर्तव्यपूर्ण व कल्पनामय,अशा द्विविध संस्कृ-

तीचें एकत्र मीलन होऊन त्यांत दोहींच्या गुणांचे मिश्रण व दोषांचे
बर्मन झाल्यास सत्ययुगांतील साध्यस्थिति प्रास होणे अशक्य नाहीं,
व तसा प्रयत्न करण्यास पूर्व व पश्चिम यांचा संयोग झाल्याने सुलभता
प्राप्त झाली आहे. ' ४००७. णठहह 'सु १५. ' म्हणजे पश्चिम-

दिशेकडे अधिक अधिक गेल्यानेच,मनुष्य पृथ्वीच्या गोलपवामुळे,पूवेंकडे
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जाऊन पोहोचतो, हे वाक्य स्पूलदृष्टीने जसे खरें आहे, तसेच तत्त्व-

दृष्टयाहि पण सत्य आहे. यावरून दोहोंत .वास्तविक तत्त्वभेद नसून
-अवस्थामेद आहे असेंच दिसून येतें. हा प्राचीप्रतीचीचा संयोग एकीला
अधिक कर्तव्यदक्ष बनवून दुसरीला अधिक आत्मदक्ष वनवो, व अशा
रीतीनें टोन्हीकडील समानांना संस्कृतीच्या माध्यस्थितीला नेवो अशी
जगन्नियंत्याजवळ प्रार्थना आहे.

४८-
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