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प्रस्तावना
हें पुस्तक लिहून प्रसिद्ध करावे असा माझा फारा दिवसांचा हेतू होता.

परंतु आजवर तो योग आला नाहीं. याचे मुख्य कारण तरी हेंच कीं अंगावर
येवढी जवाबदारी घेणारा कोणी प्रकाशकच लाभेना. यांतील कित्येक
प्रकरणे मी लिहूनहि ठेविलेलीं होतीं व शेवटीं तीं शिळी होण्याचा प्रसंग
येऊ लागला. पण शेवटीं लोकसंग्रह छापखान्याचे चालक श्री. शंकरराव
दाते यानी ही जबाबदारी पत्करली. '८ मी छापतो व प्रसिद्ध करतो '' असें
त्यांनीं म्हटल्यावर मी ग्रंथरचनेच्या उद्योगास लागलो दुर्देवाने शाळा बंद
झाल्यामुळे त्या रिकामपणाचा उपयोग मला या कामाकडे करितां आला.
पण आधीं अपेक्षा केली होती तीप्रमाणें दसऱ्यापर्यंत हें काम उरकले नाहीं.
प्लेगमुळे मला रिकामपण मिळाले हें खरें; पण प्लेगमुळेंच माझे
लेखन-व्यवसायांतील जे नेहमीचे मदतनीस-त्यांच्या साह्यास मी पुष्कळच
अंतरलों. त्यामुळें विजयादशमीचा जुर्त साघता आला नाहीं व जाहिरातींत
दिलेली तारीख दोन वेळां चुकली. तथापि प्लेगमुळें उत्पन्न झालेला चित्ता-
तुरपणा हा जरी कामांत व्यत्यय आणीत होता तरी वेळांत वेळ काढून व
आपल्या कामाचे उपक्रम बदलून इतिहास-संशोधक श्री. शंकरराव जोशी,
श्री. शंकरराव साठे, श्री. दिवेकर वकील व रा. शिवरामपंत आबर्डेकर
यांनी मला शक्य तितकी सर्व मदत केली; त्यामुळें निदान दिवाळीच्या
मागोमाग तरी पुस्तक प्रसिद्ध करतां येत आहे. पुस्तकाची जबाबदारी
पत्करण्यांत रा. शकरराव दाते यांनी मोठेच धाडस केलें आहे असें
म्हणावयास हरकत नाहीं. या सर्व मंडळींचा मी मनापासून आभारी आहें.

हें पुस्तक तयार करतांना रिले, इट, एन्थोवेन, मार्टिन, मोलोनी,
अबदुल मजीद, सेजविक, डेरकपू, सॉर्ली, इत्यादि गणनाकोश -लाडप७
१२-०७) करणारांच्या या कोशवाडमयाचा मी पुष्कळच उपयोग केलेला
आहे. त्याप्रमाणेंच एन्थोवेन, धरून, हॉडूसन्, अंडरसन्, बिडू, भट्टाचार्य,

राजवाडे, रानडे, एम्. केनेडी, ब्रूअर, महालक्ष्मीवाला यांच्या ग्रंथांचाहि
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जरूर तेवढा उपयोग केलेला आहे. तसेंच राऊंड टेबल कॉन्फरन्सच्या निमि-
त्तानें जें अस्पृश्यविषयक मुबलक वाडमय प्रसिद्ध झालें आहे त्याचाहि मला
अतिशय उपयोग झाला आहे. वरील सर्व ग्रंथकर्त्यांचा व वाङमय
लिहिणारांचा मी फार ऋणी आहें.

या पुस्तकांत प्रथम अस्पृश्य म्हणजे कोण याची चिकित्सा करून त्यांची
प्रांतवार संख्या निश्चित करण्याचा यत्न केला आहे. या दोनहि मुद्यांवर
स्टार्ट कमिटीच्या रिपोर्टांत व पगत्त्वॅइज कमिटीच्या प्रांतिक व भारतीय
रिपोर्टांत इतका बारीक खल झालेला आहे कीं, तें सर्व वाडमय कोणी
जसेच्या तसें जरी प्रसिद्ध केलें तरी सुद्धा तें आज मनोरंजक व उपयुक्त
ठरेल, व मतदानाचा अधिकार जास्त करण्याचें ठरल्यामुळे संथ असलेलें
जातिविचाराचें पाणी सध्यां कसें उघसलें आहे हेहि दिसून येईल. बृहन्महा-
राष्ट्रांतील ज्या चार पांच प्रमुख अस्पृश्य जाती आहेत त्यांच्या. जीविताची
ओळख व्हावी म्हणून त्यांच्या हकीकती होतांहोईतों सविस्तर देऊन मग
त्यांच्या पुढाऱ्यांचे मनोगत काय आहे हें दर्शविणारे निरनिराळ्या स्थळचे
व निरनिराळ्या प्रसंगींचे त्यांचे उद्गार दिलेले आहेत. यानंतर ज्या
वन्य इत्यादि जातींचा प्रश्न या अस्पृष्टांच्या प्रश्नाच्या मागोमाग
येत आहे व कदाचित् या प्रश्नांशी तो कायमचाहि निगडित होईल त्या जाती
पैकी महाराष्ट्रांतील कांहीं थोड्या जातीची वर्णनेंदेऊन मग अखिल भारतांत
या जाती कोठे कोठे पसरल्या आहेत हें त्यांच्या प्रांतवार लोकसंख्येसह दिलें
आहे. येथपर्यंत हा माहितीचा भाग वाचला म्हणजे भारतीय अस्पृहटा.
विषयींची बरीचशी कल्पना वाचकांना येईल असा अंदाज आहे. यानंतर
'अस्पृश्यतेची उपपत्ति' या विस्तृत प्रकरणांत अस्पृश्यता कशी स्थापित झाली
असावी याचे विवेचन करून स्पृश्यांच्या या मनोभावनेचा आविष्कार
शास्त्र, इतिहास डत्यादिकात निरनिराळ्या तन्हांनी कसा झाला हें दाखविले
आहे. यानंतर महाराप्ट्रांतील मुस्यतः महार जातीची स्थिति हळूहळू कशी
बदलत गेली व शेवटीं मराठी राज्यांत तिला काय रूप आलें याचे विवेचन
केलें आहे. नंतर इंग्रजी अमदानीच्या सुरवातीस अस्पृश्यांच्या प्रश्नाकडे
धर्मसुधारकांचें मन कसें वळले व शेवटीं राजकीय विचाराचे रूप त्याला
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हळूं हळूं कसें येऊ लागलें हें सांगितलें आहे. पुढें नवे युगमान या
प्रकरणांत अस्पृश्यता कां जावी व या कामी भावना व बुद्धि यांचा
निर्णय एकच कसा येतो हें सांगून पुढें वर्णकर्मचिकित्सेचे व संधि-
समानतेचे तत्त्व विस्तरशः विवेचिलें आहे. यापुढें सुधारकाची जबाबदारी
कोणची याचे विवेचन करून पाणी, देऊळ यासंबंधींचीं अस्पृष्टांचीं गाऱ्हाणीं
निरनिराळ्या वारूमयविशेषांनीं सांगितली आहे. यापुढें अस्पृश्यतानिवारणाच्या
कामी ज्यांना कोणास प्रतिपादक वनावयाचें असेल त्यांच्या उपयोगी
पडण्यासारख्या अनेक कल्पना नमूद केल्या आहेत. यानंतर आपलें स्वतःचें बरें
करावयास जे कोणी अस्पृष्ट पुढारी कामे करूं लागतील किंवा जे स्पृश्य

सुधारक हेंच काम अंगावर घेतील त्यांना आपली अनुमानें पायाशुद्ध
बनविता यावी म्हणून १९३१ सालच्या नव्या गणनाकोशांतून अस्पृष्टांच्या
जीविताच्याविविध अंगांची मुबलकआकडेवारी दिलीआहे. यानंतर अस्पृष्टांचीं
कर्तव्ये काय आहेत हे सांगून शेवटीं 'भावी काळ' या नांवाच्या प्रकरणांत
हिंदुस्थानच्या भावी राजकारणाचा या समाजसुधारणेशीं कसा संबंध पोचतो
व म्हणून ती घडवून आणण्यासाठीं पृथक पृथक अशा कोणच्या उपायांचा
अवलंब करावयास हवा याचे विवेचन केलें आहे. येथवरचा भाग वाचला
म्हणजे अस्पृश्यता-निवारणाची सुयुक्तता व त्याची पद्धति ही वाचकांच्या
ध्यानी येतील अशी अटकळ आहे. यापुढें आमच्या अस्पृश्यतानिवारक
मंडळाने गेल्या सोळा वर्षांत जें कांहीं थोडेबहुत काम केलें आहे त्याचें
संक्षिप्त वर्णन दिलें आहे. या वर्णनांत अस्पृश्यता-निवारणाच्या कामी
उपयोगी पडण्यासारख्या अनेक बारीक बारीक सूचनाप्रतिपादकास सापडतील.

वरील सर्व लेखनांत कोणाकोणाचे थोडे मन दुखविण्याचा प्रसंग

आलेला आहे. अस्पृष्टांची संख्या आजवर जितकी आहे असें वाटत होतें
तितकी ती नाहीं असें म्हटल्याबद्दल कोणास नुकसान झाल्यासारखें वाटेल;
अस्पृष्टांच्या पोटजातींतील परस्पर अविश्वासाविषयीं लिहिले म्हणून
कोणाला राग येईल; आपली मनोगते दिल्याबद्दलहि कदाचित् कोणा
अस्पृष्टास कसेसेच वाटेल; शास्त्रवचनांचा पाढा दिला आहे तो गैर-
सोयीचा आहे असें कोणास वाटेल; अस्पृश्यतेचें मूळ शोधतांना, आर्यवंशीय,
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द्रविडवंशीय व आदिद्रविड यांच्या मनःसामर्थ्यांची केलेली चर्चा कोणास
आवडणार नाहीं; अस्पृश्यता स्थापन होण्याच्या कामी द्रविडांचा कांहीं
संबंध होता कीं काय हें सूचित केलेले अनुमान कित्येकांस आक्षेपार्ह वाटेल;
मराठी राज्याच्या शेवटपर्यंत निदान सैन्यांत तरी महार समाजाची स्थिति
कशी पुष्कळच सुधारलेली होती याचे विवेचन वाचून आक्षेपकांना आपल्या
हातांतील एक ठराविक शस्त्र गेलें असें पाहून थोडे चुकल्यासारखे होईल;
शास्त्र कितपत पाळावे याचे विवेचन व वर्ण-कर्म-कल्पनेची चिकित्सा
वाचून सनातन बांधवांना मोठाच मनस्ताप होईल; आपल्या सुधारणा-
कांडांत कांहीं चुका होत आल्या आहेत असें म्हटल्याबद्दल सुधारकांना
आपली थोडी रूपहानी झाली आहे असें वाटेल; महात्मा गांधी यांच्याशी
कोठे कोठे मतभेद दर्शविला असल्यामुळें त्यांच्या अनुयायांना काहीसा विषाद
वाटेल; सहभोजन व मिश्रविवाह यावरील चर्चा वाचून इतकें मूलगामी
बोलण्याची जरूरी नाहीं असें कांहीं जणास वाटेल; कदाचित् कोणा वर्तमान-
पत्रकर्त्यांना व पुढाऱ्यांना आपला मुलाहिजा पुरेसा ठेवला नाहीं असें
पाहून पोटांत थोडा रागहि येईल. परंतु या सर्वांना अत्यंत नम्प्रपणाने मला
येवढेंच सांगावयाचें आहे कीं, माझें त्या त्या प्रकरणांतील विवेचन जितके
तर्कशुद्ध ठेवितां येईल तितके मीं ठेविले आहे व तेवळ भावनावश होऊन
शुद्ध तत्त्वविचारांपासून होतांहोईतों न ढळण्याची खबरदारी मीं राखली आहे.
तथापि सध्यां जातिविषयक खळवळ फार जोराने चालू असल्यामुळें
कोणाच्या मनांत तात्त्विक मतभेदाचा जातिविचारांशीं संकर होणें हें अगदीं
संभाव्य आहे; व तदनुसार थोडे हर्षविमर्ष जागे होणें हेहि सहज आहे. पण
ते तसे कोणाच्या चित्तांत झाले तर तें निमटपणें सहन करणें येवढेंच मला
करतां येण्यासारखे आहे.

महामहोपाध्याय वे. शा. सं. श्रीधरशास्त्री पाठक यांची माझ्यावर
पहिल्यापासूनच कृपा आहे व शंकरराव जोशी यांचाहि माझ्याशी कार
दिवसांचा सुहदूभाव आहे. या उभयतांनी शास्त्रवचनें व ऐतिहासिक
उल्लेख यांचा भरणा करून देऊन जें साह्य केले त्याचें स्मरण मला
निरंतर राहील. वे० शा० सं० महादेवशास्त्री दिवेकर यांचा शास्त्राची वाढ
कशी होत गेली आहे हें उलगडून दाखविणारा ग्रंथ या माझ्या पुस्तका-



( ५)
बरोबरच कदाचित् प्रसिद्ध होणार वाहे. ज्यांना शास्त्रवचनांची जास्त
चिकित्सा पहावयास हवी असेल त्यांनीं ती तेथें पहावी. त्यांचा ग्रंथ आतांच
जर प्रसिद्ध व्हावयाचा नसता तर शास्त्रवचनांची जास्त चिकित्सा याहि
ग्रंथांत केली असती. असो. अस्पृश्यांचा प्रश्न आतां खास सुटणार असें वाटूं
लागलें आहे. एका अंगास खुद्द सरकारच व दुसऱ्या अंगास देशांतील प्रमुख
राजकीय पुढारी म. गांधी ही दोघेहि या प्रश्नाच्या सोडवणुकीस सिद्ध

झाली आहेत. त्याप्रमाणेंच हिंदुमहासभेचे नेते जे डॉ. मुंजे व भाई परमानंद
हेहि आपली शिकस्त करीत आहेत. त्याप्रमाणेंच आर्यसमाज, प्रार्थनासमाज,
ब्रह्मसमाज, डी. सी. मिशनसारख्या ठिकठिकाणच्या संस्था, मोठामोठाल्या
संस्थानांचे अधिपति व अनेक पराक्रमी व्यक्ती या आपत्तीवर तुटून पडत
आहेत. शास्त्रीपंडितांत फाटाफूट पडत आहे, व वर्णाश्रमधर्मवाद्यांची वृत्ति

थोडी तरी निवळत चालली आहे. खुद्द अस्पृश्य समाजांतूनहि मोठमोठाले
सुधारक निपजत आहेत. हें पाहून ही अस्पृश्यता आतां झपाट्याने हटत
जाणार असें वाटूं लागतें. याच प्रसंगीं या विषयांत ज्यांनीं आपली सर्व

हयात घालविली असे जे कर्मवीर विठ्ठल रामजी शिंदे यांनी आपलें पुस्तक
नुकतेच प्रसिद्ध केलें आहे; समाजाची सेवा हेंच आपलें व्रत बनविलेले जें
महादेवशास्त्री दिवेकर त्यांचेंहि पुस्तक वाट चालत आहे व माझें हें पुस्तक
मी प्रसिद्ध करीत आहें. पहिल्या दोन पुस्तकांचा हा प्रश्न सोडविण्याच्या
कामी मोठाच उपयोग होईल हें त्या लेखकांच्या अधिकारावरूनच सहज
दिसून येतें. माझ्या या पुस्तकाचाहि त्याच कामी थोडाबहुत उपयोग झाला
तर मला फारबरें वाटेल

पुणेकार्तिक शु. १, १८५५ श्रीपाद महाडच माट

प्रथम सविस्तर अनुक्रमशिका जकर वचावी.
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श्री. आण्णासाहेब भोपटकर



अर्पण
श्री. लक्ष्मण बळवंत उर्फ आण्णासाहेब भोपटकर एम्. ए. एलूएलू. बी-

यांचा जन्म सन १८८० त झाला. सर्व शिक्षण संपवून १९०९ सालीं त्यांनीं
वकिलीच्या धंद्यास आरंभ केला. दरम्यानच्या काळांत इकडे विद्याभ्यास
चालू असतां कुस्ती, दांडपट्टा, देशी व्यायाम-पद्धति वखेळ यांचें ज्ञान ओळीने
सहा. वर्षेपर्यंत ते संपादोत होते. १९०५ ते १० पर्यंत वडील बंधू भास्कर
बळवंत ऊर्फ भाऊसाहेब भोपटकर यांच्या बरोबर त्यांनीं भाला पत्राच्या
संपादकाचे काम केलें. महाराष्ट्र विद्यालय या नावाचे जें राष्ट्रीय हायस्कूल
पूर्वी पुणे येथें होतें तें या भोपटकर गनी आपल्या हिंमतीवरच काढलें
होतें. १९०५ सालीं भाऊसाहेब भोपटकरयांना राजद्रोहाबद्दलशिक्षा झाली;
तेव्हां यांनीच भाला पत्र चालविले. १९१५ सालपासून ते सार्वजनिक कार्यांत
प्रत्यक्ष पडूं लागले. लोकसंग्रह दैनिकाचा खर्चाचा बोजा कित्येक दिवसपयंत
उचलून त्यांनीं दोन वर्षेपर्यंत या पत्राचें संपादकत्वहि केलें. महाराष्ट्र प्रा. कॉ-
कमिटीचे तेचारवर्षे अध्यक्ष होते व ऑल इंडिया कोग्रेस कमिटीचे अनेक वर्षे
सभासद होते. पुण्यातील बहुतेक संस्थांशी त्यांचा संबंध असून महाराष्ट्र-
व्यायाम-शाळा ही संस्थातर केवळ त्यांच्या पुरस्कारामुळेच येवढी भरभराटीस
येत आहे. पूना लॉ कॉलेज सुरू करण्याच्या कामांतहि त्यांचा पुढाकार होता.
व ते सुरू झाल्यापासून ते तेथें कायद्याचे प्रोफेसर व व्हाईस प्रिन्सिपल आहेत.
१९३० सालीं कायदेभंगाच्या चळवळींत त्यांना सहामहिन्यांची शिक्षा झाली
व १९३२ सालीं येरवड्यास त्यांना दोन महिने डेटिन्यू म्हणून ठेवले होतें;
व तेव्हांपासून अजूनहि सरकारने त्यांच्यावर कांहीं अटी लादलेल्याच आहेत.

ऐन उमेदींत असतांना त्यांनीं लिहिलेली दोन पुस्तके सरकारजमा.
झाल्यावर वर्तमानपत्राच्या लेखनापलीकडे किंवा मासिकातील प्रासंगिक
लेखांपलीकडे ते फारसे फिरकले नाहींत. पण ग्रंथलेखनाची त्यांची हौस
पुन्हा परत आली. १५०११०७५ इत्यादि कायद्याची पुस्तके, दांडपट्टा,
कुस्ती हीं व्यायामविषयीची पुस्तकं, तसेंच नवरत्नांचा हार हें ऐतिहासिक
गोष्टीचे पुस्तक व मृत्यूच्या चोंडीवर हौ कादंबरी ही पुस्तके त्यांनीं लिहिली



( २)
आहेत. त्यांच्या वकिलीच्या ज्ञानाला फार मोठी मागणी आहे व
अनेक देशभक्तांचे खटले विनामूल्य चालवून त्यांनीं त्यांस उपकृत
केलें आहे. आपला मोठ; धंदा संभाळून इतर अनेक व्यवसायांत
व लोकहिताच्या कार्यांत ते मन घालतात व त्याबरोबरच कोरडी
सहानुभूति न दाखविता संपत्तीचा सदूव्यय म्हणून सढळ हाताने मदत
करतात. केसरीप्रवोध, केळकरग्रंथ व महाराष्ट्र सांवत्सरिक या ग्रंथांची
अवाढव्य कामे अण्णासाहेब यांच्या रेटकपणामुळेंच तडीस गेली असें म्हणावयास
हरकत नाहीं.

१९०५ मालापासून ते या अस्पृश्यता-निवारणाच्या विषयावर
१.लेहीत व बोलत आहेत. इतक्या पूर्वी, सध्यां नागपूराकडे प्रतिष्ठा प. व-
लेल्या एका अस्पृश्य पुढाऱ्याला मुद्दाम बोलावून आणून त्यांनीं पुणे येथें त्याचें
व्याख्यानकरविले होते.राजकीय मतस्वातंत्र्याबरोबरचसामाजिकमतस्वातंत्र्यहि
असावें असें त्यांचें ठाम मत आहे व त्यास अनुसरूनच त्यांनीं आपलें या विषयाचे
प्रतिपादन चालूकेलें होतें. त्यांचीव माझीओळख होण्याला हेंच कारणझालें;
व तेव्हांपासूनआजपर्यंत सततपंधरासोळा वर्षें आम्हांला जें कांहीं या विषयांत
अल्पस्वल्प करतां येण्यासारखे होतें तें आम्ही एकमताने करीत आलों आहो
आमच्या अस्पृश्यतानिवारक मंडळाचे ते कायमचे अध्यक्ष आहेत व मी काय-
मचा चिटणीस आहें. आजपर्यंत जे कोणी या मंडळांत आपुलकी काम करीत
आले आहेत ते सर्व मंडळाचे कायमचे सभासद आहेत. मंडळाला वर्गणी नाहीं
व व्होटहि नाहीं. याचा अर्थ आम्ही सभासदांना कांहीं विचारीत नाहीं असा
मुळींच नाहीं. पण सर्व चर्चा यथास्थित करून कोणचाहि उपक्रम आम्ही
करीत असल्यामुळें मतभेद झाल्याचे किंवा झाल्यास तो दुस्तर ठरत्याचे
आम्हां कोणास आठवत नाहीं. चळवळीतील रोजचा जो काही धवडगा असतो
त्यांत आण्णासाहेव उतरत नसल्यामुळें यांच्या मतप्रतिपादनांत एक तऱ्हेची
तुरमुंडी आहे; व म्हणून त्यांचें भाषण ऐकत असतांना ते या विषयांत मोठे
एकांतिक मताचे असावे असें लोकांस वाटतें. पण ' 'लोकांच्या मनाला धक्के
दिले पाहिजेत '' हें जें त्यांचें आवडते वाक्य त्याच्या अर्थाच्या व्याप्तीपुरतीच
ही त्यांची तुरमुडी असते. तर्कशुद्ध व सदूभावनापूत असें मत बनविण्याची
जरूरी ते नेहमीच ओळखतात व तें बनविण्याची धमकहि बाळगतात. त्यांचें



( ३)
दातृत्वहि मोठे आहे व त्याचा मुख्य गुण म्हणजे हा आहे कीं तें कधीं कण्हत
कुथत आल्यासारखे दिसत नाहीं. आपल्याला जें कांहीं देता येण्यासारखे
असेल तें आण्णासाहेब मनांत आल्याबरोवर तटकन् देऊन टाकतात. या त्यांच्या
औदार्याचा आमच्या या मंडळाच्या कामाला फारच मोठा उपयोग झाला
आहे. याबरोबरच बारिकसारिक मतभेदाचे कांहीं कानेकोपरे असले तर
त्यांकडे काणाडोळा करण्याला मनाची जी एक साळढाळ वृत्ति असावी लागते
तीहि त्यांजपाशीं मोठीच आहे. यामुळे आम्हांस कांहीं थोडेबहुत करतां आलें
व पुढेंहि करतां येईल असें वाटतें. या त्यांच्या औदार्यांचे व भलेपणाचें मोल
.कशानेच होणार नाहीं. पण आपली कृतज्ञता दाखविण्याला ही एक संधि आहे
हे पाहून त्यांना अत्यंत प्रिय असलेला जो अस्पृश्यतानिवारण हा विषय त्या
वरचे माझें हें पुस्तक मित्रभावानें मी त्यांस नजर करतो

श्री. म. माटे
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आहेत. त्यांच्या वकिलीच्या ज्ञानाला फार मोठी मागणी आहे व
अनेक देशभक्तांचे खटले विनामूल्य चालवून त्यांनीं त्यांस उपकृत
केलें आहे. आपला मोठ; धंदा संभाळून इतर अनेक व्यवसायांत
व लोकहिताच्या कार्यांत ते मन घालतात व त्यावरोवरच कोरडी
सहानुभूति न दाखविता संपत्तीचा सदूव्यय म्हणून सढळ हाताने मदत
करतात. केसरीप्रबोध, केळकरग्रंथ व महाराष्ट्र सांवत्सरिक या ग्रंथांची
अवाढव्य कामे अण्णासाहेब यांच्या रेटकपणामुळेंच तडीस गेली असें म्हणावयास
हरकत नाहीं.

१९०५ सालापासून ते या अस्पृश्यता-निवारणाच्या विषयावर
लिहीत व बोलत आहेत. इतक्या पूर्वी, सध्यां नागपूराकडे प्रतिष्ठा प.व-
लेल्या एका अस्पृश्य पुढाऱ्याला मुद्दाम बोलावून आणून त्यांनीं पुणे येथें त्याचें
व्याख्यानकरविलेहोतेंराजकीय मतस्वातंत्र्याबरोबरचसामाजिकमतस्वातंत्र्यहि
असावें असें त्यांचें ठाम मत आहे व त्यास अनुसरूनच त्यांनीं आपलें या विषयाचे
प्रतिपादन चालूकेलें होतें. त्यांची व माझीओळख होण्यालाहेंच कारणझालें;
व तेव्हांपासूनआजपर्यंत सततपंधरासोळा वर्षेंआम्हांला जें कांहीं या विषयांत
अल्पस्वल्प करतां येण्यासारखे होतें तें आम्ही एकमताने करीत आलों आहो.
आमच्या अस्पृश्यतानिवारक मंडळाचे ते कायमचे अध्यक्ष आहेत व मी काय-
मचा चिटणीस आहें. आजपर्यंत जे कोणी या मंडळांत आपुलकीने काम करीत
आले आहेत ते सर्व मंडळाचे कायमचे सभासद आहेत. मंडळाला वर्गणी नाहीं
व व्होटहि नाहीं. याचा अर्थ आम्ही सभासदांना काही विचारीत नाहीं असा
मुळींच नाहीं. पण सर्व चर्चा यथास्थित करून कोणचाहि उपक्रम आम्ही
करीत असल्यामुळें मतभेद झाल्याचे किंवा झाल्यास तो दुस्तर ठरल्याचे
आम्हां कोणास आठवत नाहीं. चळवळीतील रोजचा जो कांहीं धबडगा असतो
त्यांत आण्णासाहेब उतरत नसल्यामुळे यांच्या मतप्रतिपादनांत एक तऱ्हेची
तुरमुंडी आहे; व म्हणून त्यांचें भाषण ऐकत असतांना ते या विषयांत मोठे
एकांतिक मताचे असावे असें लोकांस वाटतें. पण ' 'लोकांच्या मनाला धक्के
दिले पाहिजेत '' हें जें त्यांचें आवडते वाक्य त्याच्या अर्थाच्या व्याप्तीपुरतीच
ही त्यांची तुरमुंडी असते. तर्कशुद्ध व सदूभावनापूत असें मत बनविण्याची
जरूरी ते नेहमीच ओळखतात व तें बनविण्याची धमकहि बाळगतात. त्यांचें



( ३)
दातृत्वहि मोठे आहे व त्याचा मुख्य गुण म्हणजे हा आहे कीं तें कधीं कण्हत
कुथत आल्यासारखे दिसत नाहीं. आपल्याला जें कांहीं देता येण्यासारखे
असेल तें आण्णासाहेब मनांत आल्याबरोबर तटकन् देऊन टाकतात. या त्यांच्या
औदार्याचा आमच्या या मंडळाच्या कामाला फारच मोठा उपयोग झाला
आहे. याबरोबरच बारिकसारिक मतभेदाचे कांहीं कानेकोपरे असले तर
त्यांकडे काणाडोळा करण्याला मनाची जी एक साळढाळ वृत्ति असावी लागते
तीहि त्यांजपाशीं मोठीच आहे. यामुळे आम्हांस कांहीं थोडेबहुत करतां आलें
व पुढेंहि करतां येईल असें वाटतें. या त्यांच्या औदार्यीचे व भलेपणाचें मोल
कशानेच होणार नाहीं. पण आपली कृतज्ञता दाखविण्याला ही एक संधि आहे
हे पाहून त्यांना अत्यंत प्रिय असलेला जो अस्पृश्यतानिवारण हा विषय त्या
वरचे माझें हें पुस्तक मित्रभावानें मी त्यांस नजर करतो

श्री. म. माटे
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कडक.
- ऽहहेंहे

' अस्पृश्य ') म्हर्ण८ कोण १

'पुढील सर्व विवेचनांत. 'ळ्यृर्द्युत्महफुहठ,लृ' हे शब्द समान अर्थाचे म्हणून
०Z?ळ्युए. आहेत... ज्यांना.अणु असें म्हणत त्यांना 'अस्पृष्ट'
असें हणोर्वेदह. तीन वर्षांपूर्वी सरकाराने नेमलेली जी
स्टार्ट कमिटी तिने एक प्रश्नावलि अनेक लोकांकडे धाहिडेली होती. तिच्यांत
'अस्पृश्य' हा शब्द त्या त्या लोकांना अवमानास्पद वाटतो व म्हणून तो टाकून
द्यावा व दुसरा कोणचा तरी योग्य अर्थाचा नवीन रूढ करावा अशी कमिटीने
सूचना केली होती व दुसरा कोणचा सुचविता येतो हें विचारले होतें. 'अस्पृश्य'
शब्दाने शिवण्यास अयोग्य असा बोध होतो- मग जर तो शिवण्यास अयोग्य
असें आपणच आपल्या शब्दाने म्हणणार तर त्याला शिवा असा आग्रह करणें
कितपत प्रशस्त आहे? हा विचार बरोबर आहे; व म्हणूनच वरील विचारणा
झाली होती हें स्पष्ट आहे. या प्रश्नावलीचें उत्तर देतांना मी लिहिले कीं
अस्पृश्य' हा शब्द रद्द करून त्याच्याऐवजी 'अस्पृष्ट' हा शब्द रूढ करावा.
अस्पृश्य शब्दाने जो शेरा आपण मारतो तो या शब्दाने आपोआपच गळतो
व शिवाय वस्तुस्थितीचे वर्णनही यथार्थ होतें. त्यांस आपण शिवत नाहीं
हे खरेंच आहे; म्हणून तोही अर्थ या नव्या शब्दाने व्यक्त व्हावयास हवा
व तें काम या 'अस्पृष्ट' शब्दाने चांगले होतें. तेव्हांपासून मी हाच शब्द
होताहोईतों वापरीत आहें. पण अस्पृश्यहा शब्द इतका रूढ झालेला आहेकीं
तो एकदम रद्द होणें व तेथें हा अस्पृष्टशब्द रूढ होणें हें कालगतीचे काम आहे.
श्रोत्यांना व वाचकांनाही एकदम विचकल्यासारखे होतें; तें न व्हावें म्हणून
या दोनही शब्दांचा उपयोग मीं सरमिसळीनेंच केला आहे. महात्मा गांधी
यांनी हरिजन शब्द प्रचारांत आणला आहे. वक्ते, लेखक, व अस्पृष्ट
स्वत: ज्या शब्दांचा उपयोग जास्त जास्त करीत राहतील तोच शब्द शेवटीं
कायम होईल. तोपर्यंत तरी आपल्याला जो शब्द युक्त वाटतो तो घालावा



कक्क्य' प्रश्नन

फ्लू मी '' असा शब्द घालतो. व हा अस्पृश्य शब्दासाठींच आहे हें
अ४ - कायम व्हावें यासाठीं अस्पृश्य हाही योजतो

गर्ली वर्पेच या अस्पृष्टांच्या प्रश्नांसंबंधानें खल चालू आहे.
त्यांतही मोटेग्यू-चेम्सफोर्ड सुधारांच्या वेळेपासून याला जास्त महत्त्व

आलें व आतां तर अखिल-भारतीय असे जे सर्वव्यापी महत्त्वाचे प्रश्न आहेत
त्यांतच याची गणना होते. देशांत राजकीय आब्दोलनें जो जो अधिक अधिक
जोराची होऊं लागली व जबाबदार राज्यपद्धति सुरू होणार असें दिसू लागलें
तो तो सर्व समाजभर जी जागृति झाली तिचेच हेंही एक अंग होतें. जर लोकांचे
राज्य व्हावयाचें व निवडणुकीच्या पद्धतीनेगवाचा बस वसावयाचा तर, जे
जे कोणी लोक म्हणून असतील त्यांना त्यांना या अभिनव राजकारणाची
हाक पोचणे साहजिक होतें व ज्यांना ती पोचण्यासारखी नव्हती त्यांजपर्यंत
ती पोचविणे हे रास्त होतें. राजकीय वारे लोकसत्तेच्या दिशेनें वाहू
लागावयाच्या आधीं सुधारकांनी या प्रश्नाकडे लक्ष दिलेंच होतें. पण त्यांच्या
विचाराचा तेव्हांचा व्याप धार्मिक व सामाजिक अंगापुरताच होता.
दहापंधरा वर्षांत या प्रश्नाला राजकीय महत्त्वही प्राप्त होईल व त्याच्याद्वारां
या अंगांचाही जोराने विचार सुरू होईल ही कल्पना सुधारकांनाही नव्हती
व खुद्द सरकारालाही नव्हती. पण महायुद्धानें जे अनेक चमत्कार घडवून
आणले त्यांतीलच हाही एक होय कीं अस्पृष्टांच्या प्रश्नाला येवढें महत्व
अकल्पितपणे प्राप्त व्हावें. स्वयंनिर्णय, स्वतंत्रता अशांसारख्या औदार्यवाचक व
विमोचनवाचकशब्दांचा महायुद्धकालांत इंग्लंडांतून इतका सडा पडत होताकीं,
धूर्तांचे मनोगत काहीही असो, पण खुद्द इंग्रज लोकांनाही व हिंदी लोकांनाही
ते शब्द खरेच आहेत व त्यांच्या अर्थांना जिवंत असा व्यावहारिक अर्थ उत्पन्न

व्हावयाचा आहे असें वाटूं लागले ही औदार्यबुद्धि मुत्सद्यांच्या कसवातून
किंवा वाचाटांच्या बडबडींतून उगम पावली नव्हती; तर इंग्रज राष्ट्राची
जी अव्वल मनोभूमि तिच्यांतून आस्फाळून बाहेर पडली होती. इंग्लंडवर
संकटाचे दिवस आले होते; देशाचेखरें वैभव जे तरुण लोक त्यांची फोन्सच्या
रणांगणावर शुद्ध लांडगेतोड चालली होती. रोजच्या रोज मृतांच्या आणि
घायाळांच्या याद्या पत्रे भरभरून येत होत्या. अपेश चोहोकडून घेरीत येत
आहे असें वाटत होतें आणि ज्याला ज्या तऱ्हेने आवाहन पोचवितां येणे शक्य



अस्पृश्य म्हणजे कोण? दे
-५. -.० - -कणे ००.का.रू-रू०,५५-, ०-होतें त्या तव्हेनें पोचीवण्याचे काम चालू होते दिलया, न्यूझीलंड,

कॅनडा इत्यादि मुलखांतील लोक हे ' इंग्रजच म्हणून त्यांना आपण एका हाडा-
मांसाचेयामुद्यावरआवाहन होत होतें; पण ७:.हदुस्थान हें ०८हे००व० ाऊाऊ०पू म्हणजे
परावलंबी राष्ट्र, त्यालाही समरभूमीकडे चला, तुम्हीही थोर आहां, शूरांचे
वंशजआहां,आतांज्याने त्यानें आपल्याभीवतव्याचा दिनकाल करावयाचा आहे,
जगतील दास्य नष्ट झालें असें समजा,. साम्राज्यावर संकट आलें आहे तर
१.ह्युस्थानाला आपली राजीनष्ठा रणमैदानवर दाखीवण्याची सीध प्राप्त
झाली आहे, अशासारख्या?गर्जना आणिण आरोळ्या सर्व वातावरणांत दुम-
दुमत होत्या. सकटकाली मने. अगदी उघडपणाने म्हणजे आडपडदा न ठेवता
बोलत होतीं. अर्थात् यातले बरेचसे खरें असलें पाहिहजे असें शिहंदी लोकांना
वाटणे व खरें करून दाखीवलें पाहिजे असें इंरिक्तश राष्ट्रांतील जनसमाजास
वाटणे स्वाभाहिवक होतें. आपीत दिनघून गेल्यानंतर साम्राज्यवादाचे झुरिवा
जरी पूर्वस्थळाला आले तरी जनलज्या म्हणून कांहीं वस्तू आहेच व मनलच्चा
थोडीबहुत तरी आहेच; तिला वश होऊन मॉटफोर्ड सुधारणांची घोपणा
झाली. ही घोषणा लोकसत्ता व जबाबदार राज्यपद्धति अशा प्रकारची
होती व म्हणून जे जे कोणी 'लोक ' आहेत त्या त्या सर्वांना राजकारणाची
ललकारणी ऐकू जाईल असे इलाज योजण्यांत आले. ज्यांनीं ही ललकारणी
ऐकली त्यांत हडप्रेस्डू क्लासेस म्हणजे अस्पृश्य वर्गही होता.

एकदा राजकारणांतील उल्का निल दिकवा पीरवर्तन यांत या प्रश्नाला स्थान
रिमळाल्यानंतर उत्तरोत्तर त्याला तेजच येत चालले त्यांच्यांतील पुढाऱ्यांना
कळून चुकले कीं, राजकारणाच्या द्वारा आपल्या सामारिजक आप?त नष्ट
करून टाकता येण्यासारख्या आहेत व म्हणून स्पृश्य लोकांचे जें राजकारण
तें जसजशी पुढें पावले टाकील तसतसा आपलाही प्रश्न पुढें पुढें नेला पाहिहजे.
या त्यांच्या धोरणास अनुसरून चळवळ चालू असतां एकोणीसशे. तीस साल
जसजसे जवळ आलें व राष्ट्रांतील असहकार, सत्यासह इत्यादिद चळवळींचा
जोर होत चाला तसतसे दशवाष्टिषक परीक्षेचें आपलें काम सरकारने चालू
केलें. दिदेले हक्क रयतांनी कसे भोगले, काय लायकी दारवीवली हें पहाण्या-
साठीां सायमनकीमशन ओलं आणिण हिडप्रेस्ड क्लासेसच्या प्रश्नाने मोठीच उचल
खाल्ली. प्राहितीनक्कि राजसत्तेचा मोठा हप्ता आतां द्यावयाचा तर ाइहंदी
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प्रजापैकीं जितक्या जास्तींचे अवलोकन करतां येईल तितक्याचे करावयाचें
ठरलें व मॉटफोर्ड सुधारणांच्यावेळीं जी मुत्सद्यांची दृष्टि डिप्रेस्वू क्लासेस-
पर्यंतच खालीं गेली होती ती आतां आणखी खोलांत गेली व वन्य जाति कोण
आहेत, डोंगरकरी कोण आहेत, चोरट्या कोण आहेत, अर्धसंस्कृत कोणच्या
आहेत, शिक्षणांत मागसलेल्या कोणच्या आहेत, गरीवीनें नाडलेल्या कोणच्या
आहेत, याची जोराची चवकशी चालू केली. वास्तविक पाहता हिंदी राष्ट्राला
राज्यकारभाराची, नवे कायदेकानू करण्याची, व विशेषतः नवे धंदे उभारून
व बाहेरच्या मालाला प्रतिबंध करून देशांत समृद्ध करण्याची, संधि हवी
होती; पण या बाबीला जितके प्राधान्य मिळाले त्यापेक्षां किती निरनिराळ्या
लोकांना आपआपले मुखत्यार कायदेमंडळांत पाठविता येतात या मुद्यालाच
जास्त महत्त्व दिलें गेलें व मताधिकार आपण किती विस्तृत करतो यावर
आपल्या राजकीय औदार्याचे माप ठरावयास हवें असें सरकार म्हणू लागलें.
अर्थात् या धोरणास अनुसरून अवघा देश ढवळून काढण्यांत आला. ज्यांना
राजा म्हणजे काय आणि प्रजा म्हणजे काय, मते म्हणजे काय आणि राजकीय
हक्क म्हणजे काय याचा गंधही नाहीं, त्यांनाही ही वार्ता देण्यांत आली व
मोजदादीचे व वर्गीकरणाचें काम चालू झालें. मोजदादी मागें झालेल्याच
होत्या पण वर्गीकरणाचें काम मात्र नवीन होतें. हे सर्व प्रकार होत असतांना
सरकारचा धूर्तपणा, मुसलमानांचा मत्सर, अस्पृश्यांचा अविश्वास, हिंदू
समाजाची चिंता असे निरनिराळे विकार आपापल्यापरी आविष्कृत होत
होते व त्यांच्या छाया या मोजदादीवर व वर्गीकरणावर पडत होत्या.

यांतूनच एक मनोरंजक प्रश्न उद्भवला. 'डिप्रेस्तू क्लासेस' असा शब्द-
प्रयोग सुरू झालेला होता व त्याला चोगले चलनही मिळाले होतें. पण हा
शब्द जरी रूढ झाला होता तरी तो कोणाकोणास लावता येतो हें सरकारी
रीत्याही निश्चित झालें नव्हतें. दशवार्षिक खानेसुमारी करणारे जेअधिकारी
असतात त्यांना नव्या गोष्टी पुष्कळच करतां येतात; पण त्यांनाही या ' डिप्रेस्तू
क्लासेस' या शब्दप्रयोगाची व्याप्ति किती ठेवावी याचा निकाल लावता
आला नव्हता. दरम्यान शिक्षण, चवकशी इत्यादीसाठीं ज्या कमिट्या वगैरे
नेमल्या होत्या त्यांना जसजसे प्रसंग आले तसतसे त्यांनीं आपलें तारतम्य
चालवून डिप्रेस्यू क्लासेस म्हणजे कोण याची निश्चिति आपल्यापुरती तरी
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करून घेतली. त्यांच्या मागून येणारानी पाऊलुरेटि पेडीरे. -आहे- हें -०
तिचाच अवलंब केला. पण ही वर वीणलेली सविकेरिम्युअसेचॉल -८०-
नंतर हें अनमानधपक्याचें काम लिटकेनासे झालें. प्रत्येक रलेन्से वक्काटाना
सागन गेलें कीं हरतन्हेच्या लोकांची संख्या नीट पहावी व १:ऽडप्रेस्तू क्लासेस
कोणास म्हणतां येईल व वन्य, इत्यादिद कोणास म्हणतां येईल हेंही पहावे.
मद्रास, मुंबई व मध्यप्रांत या प्रदेशांत कांहीं वांधे नव्हतेच, कारण हिडप्रेस्यू
क्लासेस हा शब्द या तीनही ठिकाग्गी 'अस्पृश्य' लोकांनाच लाविलेला होता.
पण पंजाब, संयुक्तप्रांत, वहार-ओरिसा, बंगाल, आसाम इकडे या शब्दाच्या
व्यर्थाची इतकीशी शहानिशा झाली नव्हती व त्यामुळें त्याच्या अर्थाची व्यापिप्त

प्रानानिहाय बदलत गेली. दीक्षणेंतील तीन प्रांतांत तरी सरकारी रीत्या
कांहीं दंडक वसला होता असें नव्हे पण इकडेच त्या प्रश्नाला महत्त्व फार
म्हणून त्याची थोडीबहुत चिकित्सा झालेली होती व म्हणून शब्दही यथान्याय
वनला होता. तरीही मुंबई इलाख्यांत प्राथमिक शिक्षणाचा कायदा करतांना
जी निरनिराळी कोष्टक ाrकवा याद्या प्रसिद्ध झाल्या त्यांत, वास्तविक डिप्रेस्तू
क्लासेस म्हणजे अमूक अमूक असा संकेत रूढ झाला असताही, तदितर अनेक
लोकांचाही अंतर्भाव सरकाराने केला. त्यामुळें या शब्दाच्या व्य ाप्तीला
पुन्हा अनिदिश्चतपणा प्राप्त झाला. १९२२-२७ या वर्षपंचकाचा जो सरकारी
रिपोर्ट हिंदुस्थान सरकारने प्रसिद्ध केला त्यांत डिप्रेस्तू क्लासेस म्हणजे अस्पृश्य
वर्ग असेंच गृहीत धरले होतें. हारटॉग कीमटीनेंही हीच व्याप्ति मानिली.
पण असें असूनही सरकारदरवारीं एकवाक्यता प्रस्थापित होईना; म्हणून
वर म्हटल्याप्रमाणें प्रांताप्रांतांत चवकशी व शहानिशा चालू झाली. 'डिप्रेस्वू
क्लासेस ' हें नांव एकटा अस्पृश्यांनाच कां द्यावे? दुसरे शेकडो लोक डिस्कच
आहेत. कोणी शिक्षणाच्या बाबतींत डिप्रेस्:डू, कोणी ऐपतीने डिप्रेस्डू, कोणी
सामाजिक दर्जाने डिप्रेस्वू, कोणी हीनसंस्कृति म्हणून डिप्रेस्यू असे आहेत;
तर त्यांनाही डिप्रेस्डू वर्गांतच कां गणू नये असा प्रश्न उपीस्थत झाला. तसेंच
हिडप्रेस्डू क्लासेस म्हणजे अस्पृश्य लोक असें क्षणभर पतकरलें तर मग अस्पृश्य
लोक म्हणजे तरी कोण कोण समजावयाचे हाही प्रश्न ळुर-र-क्क्ण
मग मुळापर्यंत गेल्यादिशवाय गत्यंतर नाहीं असें हतूं प' पंजस्शंरक्त।
तरी कशाला म्हणावयाचें याचीही शहानिशा सुरू ही!?? - ' '' ''
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मुंबई इलाख्यांत स्टार्ट कमिटी नांवाची कीमटी नेमण्यांत येऊन तिच्याकडे
हा सर्व प्रश्न मागेंच सोपविण्यत आला होता. तिने सर्व प्रकारची चवकशी
करून असें सुचविले कीं, प्राथीमक शिक्षणकायद्यांत ज्यांना मागसलेले वर्ग

म्हटलें आहे त्याला मध्यमवर्ग म्हणावे व त्यांत ज्यांना डिप्रेस्यू क्लासेस म्हटले
आहे त्यांना मागसलेले वर्ग म्हणावे. या मागसलेल्या वर्गाचे पुन्हा आणखी
तीन पोटभाग पाडावे : एकास डिप्रेस्डू क्लासेस हें नांव देऊन त्यांत फक्त
अस्पृश्यांचा अत्तर्भावकरावा व दुसऱ्यात मूळचेलोक व डोंगरकरी व तिसऱ्यात
इतर मागसलेलेयांचासमावेशकरावाया दुसऱ्या व तिसऱ्या गटांना ''प्रिरिमटिव्ह' '
म्हणजे असंस्कृत असें नांव द्यावे. त्याप्रमाणेंच गुन्हेगार जाती म्हणून जें
सरकारने एक पृथकू सदर पाडलें आहे तें कायम होऊं नये. कारण गुन्हेकरणाऱ्या
जाती दर ठिकाणी त्या त्याच नाहींत. त्या अस्पृश्य असतील तर अस्पृश्यांत
घालाव्या; पण जंगलवस्तीच्या असतील तर ''मूळचे व डोंगरकरी ''
या लोकांत घालाव्या. व हें कांहीं नसेल तर' 'इतर मागसलेले '' वर्ग जे त्यांत
घालाव्या. स्टार्ट कमिटीने सदरीलप्रमाणें नामकरणे सुचवून प्रत्येक सदरांत
कोणकोण वसतात हेंही तपासून पाहिले व त्याप्रमाणें सुविस्तृत व त्या त्या
वर्णनाचे कोणचेही लोक न वगळता अशा तीन याद्या केल्या व त्यांच्या लोक-
संख्याही निश्चित केल्याहा स्टार्ट कीमेटीचा निर्णय वरपर्यंत मान्य झालाआहे असें
दिदसते व लोकांनीही त्यावर आक्षेप घेतले नाहींत. कमिटीच्य १ मते
पुढारलेले वर्ग, मध्यमवर्ग व मागसलेले वर्ग असे तीन गट असावे. पैकी मागस-
लेल्यांचे दोन; एक अस्पृश्य दिकवा डिप्रेस्डू क्लासेस व दुसरा प्रिरिमीएव्ह किंवा
असंस्कृत. अस्पृश्य किवा असंस्कृत हे जरी मागसलेले या सामान्य नावा-
खालीं आले तरी ते पृथकू लोक आहेत. व म्हणून अस्पृश्य वर्गाचे हितसंबंध
राखण्यासाठीं त्यांना स्वतंत्र प्रतिनिरिध असावयास हवेत. असंस्कृतांनाही
निराळे असावे कारण त्यांचेही हितसंबंध निराळेच आहेत. ज्या याद्या पुढें
दिलेल्या आहेत, त्यांवरून दिदसेल कीं पहिली जी अस्पृश्यांची यादी तिच्यांत
३६ जाती आहेत, दुसरी जी ' मूळचे डोंगरकरी ' यांची, तिच्यांत
२५८ जाती व तिसरी जी इतर मागसलेले यांची, हितेच्यांत ९८ जाती
आहेत. या तिसऱ्या यादीसंबंधींच्या विनचूकपणाविषयीं मात्र कीमटी
इरसा निर्वाळा देत नाहीं. पहिली यादी जर आपण वाचून पाहिहेली तर
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तिच्यातील पाचसहा नावे आपल्या परिचयाची अशीं वाटतील. वरीचशीं
नावे गुजराथेतील व कांहीं कानडी मुलखांतींल असावी. महार, मांग, चांभार,
ढोर व कदाचित् भंगी ही अस्पृश्य लोकाची नावे सर्वपीरचित आहेतपैकी
अंगी ही महाराष्ट्रांत तरी बेटीवंद व भरती न करूनघेणारी अशी जात आहे
कीं काय याविषयी शंका आहे. तथापि येवढें एक कलम सोडले तर महा-
राष्ट्राला ही यादी पूर्ण आहे असेंच वाटेल. ' अस्पृश्य' म्हणजे काय हा वादही
निदान या जातीपुरता तरी करावयास नको असेंच सार्वत्रिक मत असणार.
मद्रास प्रांतांतील अस्पृश्यांची यादी पुढें दिलीच आहे.तिकडे केवळ अस्पृश्यताच
आहे असें नाहीं म्हणजे स्पर्शानेच विटाळ होतो असें नाहीं. तर अमूक एका
अंतरावरूनच विटाळ व्हावयास लागतो असें मानतात. कोणाचा साठ हाता
वरून विटाळ, कोणाचा चाळीस हातांवरून विटाळ असें मानतात. कांहीं
कांहीं गल्ल्यांतूनही त्यांना प्रवेश नसतो. इतकी कडक अस्पृश्यता त्या प्रान्तांत
आहे. अशा या अस्पृश्यांची यादी दिलेली आहे व लोकसंख्याही दिलेल्या
आहेत. तेव्हां मद्रासकडे यासंबंधात कांहीं वाद नाहीं. मध्यप्रांतांतही हा वाद
नाहीं. जे लोक अस्पृश्य मानले जातात त्यांचाच समावेश खानेसुमारी
करणारानी डिप्रेस्डू क्लासेस या सदरांत केला आहेजिल्हानिहाय अस्पृश्यतेंत
फरक पडत जातो. म्हणजे एक जात एका जिल्ह्यांत अस्पृश्य असली तर
दुसऱ्या जिल्ह्यांत नसते. तरी पुढें दिलेल्या सख्येत त्या सर्वांचा समावेश केलेला
आहे. सबंध प्रान्तभर ज्यांना अस्पृश्य मानतात अशा फक्त नऊ जाती आहेत.
जिल्हाधिकाऱ्यांशी पत्रव्यवहार करून व इतर तऱ्हेने माहिती गोळा करून
अठरा महिन्यांच्या चवकशीनंतर खानेसुमारीतील हें अस्पृश्यांचें वर्गीकरण
अधिकाऱ्यांनीं सिद्ध केलेलेआहे. याप्रमाणे यातीन प्रान्तांत फारसा वाद उपस्थित
न होतां अस्पृश्यांची संख्या कायम झालेली आहे.

पण इतर प्रांतांत अस्पृश्य कोणास म्हणावे हें वादाचेकारणझालेंआहे. वास्त-
विक एकादी जात अस्पृश्य आहे असें आग्रहाचे प्रतिपादन स्पृश्य लोककरतील व
आम्ही अस्पृश्य नाहीं असा आग्रह अस्पृश्य लोक धरतील हें स्वाभाविक आहे.
पण सध्यां अस्पृश्यांना स्वतंत्र प्रतिनिधि देण्याचे ठरलें असल्यामुळें, हे स्वतंत्र
प्रतिनिरिध,आपले स्वतंत्रपण सरकारशी मिलाफ करण्यांतच दाखवून, सरकार-
विरुद्ध जें कांहीं घडावयास हवें असें लोकांस वाटत असेल त्यावर बिज्या
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घालतील कीं काय दही भीति सर्वांस आहे. स्वतंत्रपण लाभते एवढ्याचसाठी
आम्ही अस्पृश्यच आहोत असाही आग्रह कांहीं जाती हवनाकारण धरतील
व कांहीं जाती खरोखर अस्पृश्य असूनही१ त्या तशा नाहीतऐ असा आग्रह स्पृश्य
लोक धरतील असा कांही अहिवश्वासाचा प्रकार सध्यां चालू आहे. त्यामुळें
या मोजददिला व वर्गीकरणाला थोडे वादाचे रूप आलें आहे. परंतु वर
म्हटल्याप्रमाणें दीक्षण ाइहंदुस्थानांत हा दिवषय हवाद्य बनलेला नाहीं. याचे
कारण तरी। इतकेंच की, आपण इकडील लोक उत्तरेकडील लोकांपेक्षां जास्त
समंजस आह असें नव्हे तर इकडील अस्पृश्यता इतकी स्पष्ट व ढळढळीत
आहेकीं, वादाचेकांहींकारणच नाहीं. उत्तरेकडे असें नाहीं. दीक्षणेंतल्या इतका
तिकडील प्रश्न दिवकट नाही. तथपि अस्पृश्यतेच्या व्याख्याचफारच दिवलक्षण अशा
कील्पलेल्याआहेत, यामुळे वादमाजलाआहे. समजपडावा म्हणून संयुक्त प्राताचे
उदाहरण घेऊं. मि. डेसंजीस यांचें मत असें कीं, सायमन कीमशनने लिडप्रेस्व
क्लासेसची व्याख्याठरीवलीआहेतीचकायम धरावी. ती अशी-स्पर्शानें १.कवा
अंतरावरूनही ज्याचा दिवटाळ मानला जातोतो दिडप्रेस्ड क्लासचा माणूस असें
समजावे. पण रावसाहेब वाचू रामचरण हे म्हणतात कीं, ''संयुक्त प्रांतांत
ज्या तऱ्हेची अस्पृश्यता सध्यां मानलीजातेती ज्या जातीला लागू ती तर हडप्रेस्ड
क्लासेसमध्यें धरावीच; पण जे लोक आधियंक दृष्ट्या दिकवा शैक्षीणक दूष्टःथा
मागसलेले आहेत, ाईकवा जे गुन्हेगार म्हणूनमोडतात त्यासही दिडप्रेस्ड कलासेस-
मध्ये घ्यावे.'' यावरकुमार दिवक्रमीसंग म्हणतात ''आधिथंक वशैक्षीणक हलाखी हें
जर हडप्रेस्ड क्लासेसपणाचें गमकमानावयाचेअसेलतरमाझ्या जाट लोकांतर्फेच
नव्हे तर सर्व लढाऊ जातींच्या तर्फे मी म्हणतो कीं, ज्यापक्षीं आम्ही पैसा व
विद्या यांत अगदी मागसलेले आह त्यापक्षीं आम्हांसही नडप्रेरु क्लासेस-
प्रमाणें स्वतंत्र प्रीतीनधी द्यावेत '' हाफीज हिहदायत हुसेन म्हणतात ''या तऱ्हेने
पाहता रजपूत, जाट, दुर्मी, गुजर यांनाही दिडप्रेस्ड क्लासेसमध्येंच गणावें लागेल
कारण तेही दियेथेंत मागसलेलेच आहेत! ''
हीडयन परॅचाइलू कीमेटीकडे संयुक्त प्रांताच्या सरकारने जो रवीलता

धाडला त्यांत डिप्रेस्ड पलासेसीवषयी लि ाइहेतांना तें म्हणते ''प्रांतिक मतदान
कीमेटीनें ज्या शिशफारशी। केल्या आहेत त्या तपासून पाहता असें २दसून येतें
की, रिडप्रेस्त कोणास म्हणावे याडिवषयी फारच मतभेद आहेत. हिडप्रेस्ड लोक



अस्पृश्य म्हणजे कोण? ९
किती आहेत याविषयी लिहिहेतांना कांहीं सभासद म्हणतात कीं, त्यांची संख्या
१ कोटि ७० लक्ष आहे, आणि काहीजण म्हणतात कीं, ती केवळ
दशलक्षाहूनही कमी आहे!.'' हे सगळे घोटाळे कां होत आहेत हें पाहिले तर
असें दिसेल कीं, एक तरखुद्द सरकारने डि ० क्लासेसची अशी ठसठशीत व्याख्या
केलेली नाहीं व 'अस्पृश्यता' हीजी व्याख्या तिच्याशलाका कोठपर्यंत सूक्ष्म झाल्या
तरीही त्या जातीस ७डप्रेस्ड क्लासेसमध्ये घालावे हें ठरले नाहीं. ाइहंदुधर्मी
लोक व सरकार या प्रश्नाकडे निरनिराळ्या दृष्टींनी पहात आहेत. हिंदु-
धमतील जी पुढारलेलीव राजकारणमग्न माणसेआहेत व त्याप्रमाणेंच धर्म-

सुधारक जे आहेत त्यांना या प्रश्नाकडे अस्पृश्यतेच्या दृष्टीनेच पहावेसें वाटतें.
ज्या जातींना कोणी शिवत नसेल व म्हणून ज्यांना जीवितांतील व्यवहाराला
अवघडपणा प्राप्त होते । त्यांना डिप्रेस्ड क्लासेसम्हणावे व त्यांचा एकगट कल्पावा
असें त्यांचें म्हणणें. म्हणून डि ० क्ला ०ची व्याख्या म्हणजे 'अस्पृश्यता' एवढीच
असावी असा त्यांचा आग्रह आहे. तिकडे सरकारचे पहाणेअसेंकीं, ज्या लोकांना
आपल्यातले मुखत्यार राजदरवारीं पाठविता येणार नाहींत ते ते सर्व लोक
नामनिर्डिदष्ट व्हावे व त्यांचे प्रतिनिश्चिध कौन्सिलांत येण्याची व्यवस्था करावी.
पण हा. हिवचार कायम केला तर उतरत उतरत थेट डोंगराळ लोकांपर्यंत
खालीं जावे लागतें व त्यांची?ाई कांहीं व्यवस्था करणें जरूर आहे असें
सरकाराचे म्हणणें पडते. प्रतिनिधी एवढेच म्हणतात की ती. व्यवस्था काय
करावयाचीअसेलतीकरा पण प्रना डिप्रेस्ड क्लासेस असें नांव देऊं नका. कारण
डि ० क्ला ० म्हटले म्हणजे ते अस्पृश्य आहेतअसाबोध होऊंलागतो व मग इतके
हे लोक ाइहदूसमाजाने अस्पृश्य मानले आहेत असें बालंट त्याजवर येतें. इतकेंच
काय पण अस्पृश्य या नांवानें जगभर ओळखल्या जाणाऱ्या गटांत कांहीं
जाती दिवनाकारणच जाऊन पडतात व आधीच असलेलें राष्ट्रीय दुखणे असाध्य
होईल असें वाटूं लागतें. ''ब्राह्मण ज्याच्या हातचे अन्नपाणी घेत नाहीं त्या
जाती अस्पृश्य '' असें म्हणावयाचेअसलें तर ाइहंदूसमाज जवळ जवळ सगळाच
अस्पृश्यांचा बनला आहे असें म्हणावे लागेल! कोण कुणाला आपल्या पंक्तीला
घेतो किकवा त्याच्या हातचे पाणी घेतो हेंच जर पहावयाचे म्हटलें तर ब्राह्मणां-

तही पुन्हा अस्पृश्य निर्माण होतील. तेव्हां हातचें खाणेणिपणे ही व्याख्या ठर-
विणे व तीवरून डिप्रेस्ड क्लासेसची संख्या ठरीवणे हास्यास्पद आहे. ज्यांच्या
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????????????????????????????????????????????????शरीराला विटाळ मानतात व म्हणून ज्यांना जीविताच्या व्यवहारांत प्रत्येक

ठिकाणी अडचण उत्पन्न होते तेच अस्पृश्य समजले जावे हेंच रास्त आहे.
या दृष्टीने पाहता संयुक्तप्रांतांत सुमारे सहा लक्ष लोक अस्पृश्य आहेत.
पण ही व्याख्या एकदा सोडून देऊन '' ब्राह्मण कांहीं वर्षे पूर्वीपर्यंत ज्याच्या
हातचे खातपीत नव्हता तो अस्पृश्य समजावा '' अशी व्याख्या पतकरली
तर ते एक कोटी चवदा लक्ष काय, पण एक कोटी सत्तर लक्षही भरतात!
आणि मग या आकड्याची बेरीज करून त्यांचा एक निराळा गट करावयास
हवा असें सरकारवतेतेलोकहीम्हणत रहाणार. वास्तविक पाहता त्या प्रांताचे
प्रसिद्ध गणनाकारव्लंट हे म्हणतात कीं, ९१, ८१, ३१५ इतके लोक ब्राह्मणा-
च्या दृष्टीने अस्पृश्य आहेत. केवळ ५७०, १३७ इतकेच काय ते सर्व द्विजांच्या
व शूद्रांच्याही दृष्टीने अस्पृश्य आहेत. ब्राह्मणांच्या दृष्टीने अस्पृश्य या शब्द-
प्रयोगांतहीगोम आहे. जे. लोकभंगीपणाकरीत असतील, डुकरे पाळीत असतील,
डुकराचे किंवा गाईचे मांस खात असतील, किंवा गावोगाव भटक्या मारत
फिरत असतील त्यांस ब्राह्मण हा शास्त्रार्थानं तरी र रीपध्द००) अस्पृश्य
मानतो असें खुद्द ब्लट यांनीच म्हटलें आहे. हा शास्त्रार्थ सांगून पुढें लगेच
ते सांगतात कीं, ' 'हा शास्त्रविहित अस्पृश्यतेचा कलंक जरी आतां कोणी
इतकासा मानीत नाही तरी सरसकट ब्राह्मण माणूस हा त्याचें शास्त्रविहितत्त्व
अजूनही मानतो''. यावरून असें निश्चित दिसते कीं, खुद्द ब्राह्मणही व्यवहारांत
अस्पृश्यता इतकीशी मानीत नाहींत. अस्पृश्यांची यादी देऊन पणए००८०५०१ल
(अस्पृश्य) म्हणजे कोण याची फोड करताना ल्हट हे म्हणतातकीं वर सांगि-
तलेल्या प्रकारांपैकीं एकतरी ज्यांच्या आचारांत असेल त्या जाती ब्राह्मणांना
पूर्वी सर्वथा अस्पृश्य वाटत. यांत पूर्वी व सर्वथा हे शब्द फार महत्त्वाचे आहेत.
पूर्वी वाटत असत म्हणजे आतां वाटत नाहींत. व पूर्वी सर्वथा वाटत म्हणजे
आतां तितक्याशा वाटत नाहींत. म्हणजे यांत किती पर्याय उत्पन्न झाले पहा.
जस्ट यांच्या मतानेच संयुक्त प्रांतांत ९१, ८१, ३१५ इतके अस्पृश्य आहेत.
हे तरी सर्व हिंदूंना अस्पृश्य नाहींत. तर केवळ ब्राह्मण वर्गाला वाटतात.
वरे,आज प्रत्यक्ष वाटतात असेही नाहीं. तर पूर्वी वाटत असत म्हणजे आतां
इतकेसे वाटत नाहींत. याचा अर्थ पुन्हा असाच होतो कीं, सध्यां फकन जुन्या
विचाराचे ब्राह्मण या लोकांना अस्पश्य मानतात, कारण तसा शास्त्रार्थ आहे.
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'' ज्यी-च झा:वक्र-ठअरएक ब्राह्मण-व तेही आतां सांगितले ९पळ्य?ंऊएएएइत्तदकृpएणषीऊऊईहिंदू इतलेलं,-
म्हणजे सुमारें १ कोट लोकांना अस्पृश्य मानीते.' तरफेर्क२४लोकांना मात्र चतुर्वर्ण हिंदु अस्पृश्य मानतात! असें ए तेराअभूकलोकांचा
आकडा एवढा मोठा कां? आपण हा इतका वारीकपणा विचारांत ठेवला आहे
तो परेचाइज कमिटीच्या नजरेस यावा वतो लक्षांत घेऊन त्यांनीं वाटल्यास
सुमारें एक कोटीचा आकडा पतकरावा,यासाठी त्यांनीं मुद्दाम तशी सूचना दिली
आहे. याचा अर्थ असा आहे कीं, आपण ठरविलेली अस्पृश्यतेची कसोटी
कमिटीला पसंत पडेल न पडेल अशी त्यांस शंका होती. असो. असे प्रकार
असले तरी संयुक्त प्रांतांतील अस्पृश्यांची लोकसंख्या एक कोटी तीस लक्ष

आहे असें म्हणण्याचा आग्रह चालू आहेच. हे उदाहरण अशासाठी दिलें आहे कीं
अस्पृश्य कोण हें ठरविण्याची पद्धति कोण लोक कोणकोणती पतकरतात हें
वाचकांस कळावे मात्र वर जो विचार सांगितला कीं, अस्पृश्य कोण व
मुख्त्यारीच्या हक्कांस योग्य कोण या दोन बाबींचा संकर होत आहे, तो
अमलांत येऊन परॅचाईज कमिटीने ६७३८१४ इतके लोक असे मानले कीं
ज्यांची कांहीं स्वतंत्र व्यवस्था व्हावी.

बंगाल्यांतही असेंच भांडण आहेपरेचाईजकमिटीने जी कसोटी. ठरविली
ती लावून प्रांतिक कमिटीने तपासणी केली. तीवरून असें दिसूं लागलें कीं,
बंगाल्यांत एकच जात अस्पृश्य आहे व तिची संख्या ७२०० आहे! पण या
कमिटीच्या हातून कांहीं चुका झाल्या आहेत असें दिसून आलेअगदी शेवटीं
शेवटीं वंगालसरकारकडून परेंचाइज कमिटीस तार गेलीकीं, ''फेर तपासणी-
वरून दिसते कीं, बंगाल्यांत एक कोटीच्यावर डिप्रेस्व क्लासेसचे लोक आहेत.''
अर्थात् फेरतपासणीचे काम पुढें चालूच होतें. याचा अर्थ असाकीं व्याख्या ठर-
विण्यांत कसोशी झाली नाहीं. अस्पृश्यांचा आक्तडा७२हजारांपासून एक कोटी-
पर्यंत किंवा ५ । । लक्षांपासून १ कोटी ३० लक्षांपर्यंत फिरत रहावा हें आश्चर्य
नव्हे काय? आधीं सर्व कसोट्या कळविल्या असतां एका प्रांतांत कामाचा
हिशेब घेण्यासाठीं आपण गेलों तेव्हां ''अस्पृश्यतेची व्याख्या काय? '' असा
प्रश्न आम्हांस जबाबदार अधिकाऱ्यांनीं विचारला अशी तक्रार या काइरक्तइरर?ाऊंरक्कई

सभासदानी केली आहे! म्हणजे अस्पुश्य कोणास इलेंण-सरू,३९दरबारीच सुनिश्चित झालें नाहीं; व न होतांच ४प- 'त्याम्रुठ्ये १एँ
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करीरेचीआज कैवढी उद्भवली व चालूही आहेत हें पाहिले म्हणजे मूळांतच
शुद्ध व्याख्येची जरूरी केवढी होती हें स्पष्ट होतें. आतां प्रांताप्रांतांचे
अस्पृश्यांचे आकडे खानेसुमारीच्या रिपोर्टात प्रसिद्ध होत रहातील त्यांत तरी
कोणच्या व्याख्येवर या मोजदादी केल्या आहेत हें कळावयास इतक्यांतच
मार्ग नाहीं.

या कामी मुळांत चूक झाली आहे. ती ही कीं, दर दहा वर्षांनीं जी
शिरगणती होते ती करतांना दर प्रांतांतल्या गणकांना आगाऊ योग्य सूचना
खात्याच्या वरिष्ठांकडून गेल्या नव्हत्यायामुळे ज्यांना जसे योग्य दिसलें व
डिप्रेस्ड क्लासेस या शब्दाच्या अर्थाची व्याप्ति अमुक धरावी असें वाटलें तसें
त्यांनीं केलें. एकदा पायंडा पडला म्हणजे तोच पुढिलास आधार बनतो. आणि
मग त्याच्या बळावर पुढील रचना होतात. प्रांतिक कमिट्या कां चुकल्या तर
त्यांनीं खानेसुमारी करणारांचा आधार घेतला; आणि खानेसुमारीवाले
कां चुकले तर ही चूक होते आहे हें त्यांच्या ध्यानांत येण्यासारखेच नव्हतें.
डिप्रेस्व क्लासेस या शब्दाचा सर्वसामान्य अर्थ -धरून त्यांनीं मोजदादी केल्या
होत्या. किंवा मोजदादी करतांना जरी हा डूाव्द त्यांच्या डोळ्यांपुढें नसला
तरी त्या झाल्यावर या शब्दाच्या वर्णनांत कोण सांपडतात हें त्यांनीं पाहिले
आणि या शब्दाचे वर्णन नेमके कोणचें? तर जो त्यांतून सामान्य अर्थ निघतो तें,
असें झाले डिप्रेस्ड म्हणजे 'दलित' 'दडपलेला' 'खालचा' 'मागसलेला'
'दूरचा' 'आनाडी' 'रानटी' असे अर्थ पतकरून यांत बसणारे ते डिप्रेस्ड क्लासेस
असें त्यांनीं म्हटलें. त्यांचें पाहून मागून येणाऱ्या कमिट्या इत्यादींनीं तेंच
म्हटलें. पण दरम्यान विषयाचा जसजसा खल होऊं लागला व अस्पृश्य लोकांचे
पुढारीच बोलू लागले तेव्हां खरें दुखणे कोणतें याचा उलगडा होऊं लागला.
मागसलेलेंपण हें दुखणे असेल पण अस्पृश्यपण हें एक निराळें दुखणे आहे व
त्याबद्दलची तक्रार म्हणजे अस्पृश्यांचा प्रश्न, असा अर्थ सिद्ध होऊन रूढही
झाला. अर्थात् या नव्या अर्थनिर्णयाची वाती जितकी काटेकोरपणानें सर्वत्र
पोंचावयास हवी होती तितकी पोचली नाहीं व त्याच्या आधींच मोजदादी
झाल्यात्यामुळे हें प्रकरण ठिकठिकाणी अनिर्णित राहिलेपरेंचाईज कमिटीने
दर प्रांताचे आकडे देणारे कोष्टक प्रसिद्ध केलें आहे. पण त्यांतही त्यांनीं
अनिश्चितपणा दर्शित केला आहेच. वास्तविक पाहता अस्पृश्य कोण याची
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चवकशी करावयाची होती तर ००'००८ध१८8 हा शब्दच वापरावयास
हवा होता म्हणजे काय हवें याचा बोध झाला असता व दिशवाय अस्पृश्यताइतकी
इतकी असली म्हणजे त्या जातीस या कोटींत घालावयाचे अशी व्याख्या
जोडिली असती म्हणजे घोंटाळ्याचेंकांहींच कारण नव्हतें. पण डिप्रेस्ड क्लासेस
हा प्रयोग रूढ होऊन बसला होता व त्याची व्यादिज कांहीं प्रांतांना तरी माहीत
झालेली होती. अर्थात् तोच प्रयोग, पण त्याची व्याप्ति माहीत न होतां,
इतरानी पतकरला. याचे उदाहरण म्हणजे ओरिसा व बहार हा प्रांत होय.
१९११ सालच्या शिरगणतीत रानटी लोक, भटके लोक असेही डि ०क्ला ०या
लोकांत धरलेहोते. ख्रिस्तीमुसलमानझालेले पण अस्पृश्य राहिलेले लोकही यांत
घातले होतेत्यामुळें त्या प्रांतांची डि ०क्लासची लोकसंख्या केवढी तरी होऊन
बसली होती. पण चीफ सेवेटरींनी हे सर्व लोक या नव्या मोजदादींत सोडले
व त्यामुळें तेथील संख्या चाळीस लक्षांच्या आसपासपर्यंत आली आहे; व
ती पर्रेचाईज कमिटीने मान्यही केली आहे.

आसामाची बाब आणखी निराळी आहे. तेथें शरीराला विटाळ असा
कोणाचाच मानीत नाहींत व कोणाला शाळेत घेत नाहींत असेही नाहीं.
तसेंच पाणी भरण्यासबंधानेंही विशेष अडचण नाहीं. पण कांहीं
जातींच्या स्पर्शाचे पाणी उच्च १.छेडू घेत नाहींत व त्यांना देवळातही
येऊ देत नाहींत. या ठिकाणी १६७६ प्रवतए ७ रामुकाध्य.

याचा अर्थ गाभाऱ्यात असा करावयाचा कीं देवळांत असा करावयाचा याचा
खुलासा व्हावयास हवा होता. असो. पण त्यांच्या सांवलींतलें अन्नपाणी
कोणी घेत नाहीं व न्हावी त्यांची श्मथ्य करीत नाहीं. अशा जातींना तिकडील
गणनाकार मि. मुलन यांनी र्मुद्रpं.०ाऊाऊं०ाऊ जाती म्हणजे बहिस्थ जाती असें नांव
दिलें आहे. हिंदुसमाजाच्या वळचणीखाली असलेल्या जाती असा त्याचा
अर्थ आहे. डॉ. आंबेडकर यांना हें नांव संमत आहे कारण ज्या स्टार्ट कमिटीवर
ते होते त्या कमिटीने 'बहिष्कृत हा शब्द पसंत केलेला आहे. येथें वरील
अडचणच पुन्हा उद्भवली. अमुक जाती प्रांतिक खानेसुमारी करणारानी
आसाम खोऱ्याच्या यादींतूनकाढून टाकाल्या पण मि. मुलन यांनी त्या शर्मा
खोऱ्याच्या यादींत अनर्भूत केल्या. वास्तविक हा सुद्धा व्याख्या ढिली असल्याचा
परिणाम होय. शेवटीं त्या त्या जातींनाच विचारावे व मग निर्णय. कराना
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असें ठरलें. यांतही एक भीति असते. संयुक्त प्रांतांत कित्येक जाती अशा भेटल्या
कीं डिप्रेस्डच्या यादींत शिरल्याने कांहीं फायदा आहे असें वाटल्यावरोवर
आमचे नांव त्या यादींत घाला म्हणून मागें लागल्या! व म्हणून ज्याचे त्यास

विचारही सावधगिरीनेंच व्हावयास हवें असें वाटूं लागलें.
पंजावांतील अडचण थोडी निराळी आहे. १९११ सालच्या शिरगणतीच्या

यादींतजेलोक अस्पृश्य म्हणून दिलेआहेत ते आपल्या कसोटीस जमतात हें पाहून
त्यांस परेंचाईज कमिटीने डि ० कला ०चे लोक असेंठरविलें व त्यांची लोकसंख्या
वारा तेरा लाख अशी ठरविली. वास्तविक १९११ सालच्या यादीचा आश्रय
करण्याचेंकांहींचकारण नव्हतें. पण प्रांतिक कमिटीचे कांहीं मेंवर्स व ही मोठी
कमिटी यांचें निराळ्याच एका मुद्द्यावर जमेना. सरकाराने सेन्सस
कमिशनरचे मत ग्राह्य मानले; व सरकारचे मत परॅचाईज कमिटीने मानले.
कांहींसभासदांचेतरीअसें म्हणणें होतेंकींपंजाबांत या प्रश्नाने गति घेतली आहे
व म्हणून तो पुन्हा उकरून काढू नये. रायबहादूर चौधरी यांनी मोठ्या
कळवळ्याने सांगितलेंकीं मुसलमानी धर्म, शीख धर्म, आर्यसमाज, कौन्सिलांतील
पक्ष, सुधारक हिंदु, जाठ शेतकरी, कॉग्रेस इतकी मंडळी हा प्रश्न आज कित्येक
दिवस सोडवीत आहेत. व त्यांनीं तो जवळपास सोडविलाही आहे. आतां
पुन्हा नांव देऊन त्याला कायम रूप द्यावयाचे हे फार वाईट काम आहे.
कारण त्यानें झालेल्या सुधारणेच्या कामावर बोळा फिरविण्यासारखेच आहे.
त्यांनीं असेही सांगितलें कीं, १९१ ८च्या व्हिजरी परें ० क ०ने व पंजाब रिफॉर्म
कमिटीनेही हेंच मत दिलें आहे. तर विनाकारण पुन्हा विच्छेदन करून तंटे
वाढवू नयेत. पण रा. व. चौधरी यांचें हें मत कमिटीस पसंत झालें नाहीं चे
तिने डि ० क्या ० चा गट वनवावयाचे ठरविलें. बनवावयाचें असें ठरविल्यावर
जाती न मिळतील तर काय होईल? चौधरी यांनी तरी हा प्रश्न अजिवात
सुटला आहे असें म्हटलेंच नव्हतें. तेव्हां या सदरांत पडावयास कांहीं
जाती आल्याच; व होतां होतां इतकें झालें कीं आपल्या पोटांत सर्वांसच
रिचवितो म्हणणाराजोशीख धर्म त्यातूनही ' 'आम्ही डिप्रेस्ड आहो' ' असें म्हणत
एक जात पुढें आत्यी! झालेली सुधारणा कशी मागें ढकली जाते याचे हें एक
उत्तम उदाहरण आहे. पण वरजो व्याख्येचाविचार चालू आहे त्यासंबंधांत एक
गोष्ट सांगण्यासारखी आहे. सायमन कमिशनने अस्पृश्यांचा आकडा २८ लक्ष
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इतका धरला पण पंजाब सरकारने परेचाईज कमिटीस कळविले कीं,
खानेसुमारींतील कांहीं गैरमाहितीच्या उताऱ्यावरून तो आकडा सायमन
कमिशन घेतला होता; पण खरा आकडा १३ लक्ष आहे.

येथपर्यंत हिंदुस्थानातल्या निरनिराळ्या प्रांतांतील अस्पृश्य लोकांचीशिर-
गणतीकरतांना डिप्रेस्ड क्लासेस म्हणजे नेमके कोण हेंमुळांतठरले नसल्यामुळें
कसकशा भानगडी झाल्या याचे विवेचन केलें. 'अस्पृश्यता हीच जर कसोटी
ठरविली तर डि ० क्ला ०ची लोकसंख्या खरोखर फार कमी भरते असें श्री.
चिंतामणी, श्री. तांबे व श्री. बखले यांनी दाखवून दिलें आहे. 'अस्पृश्य' लोकांचीच
जर मोजदाद करावयाची आहे तर अस्पृश्यता हीच कसोटी लावावयास हवी
हें खरेंच आहे. पण अस्पृश्यता म्हणजे तरी काय हें निश्चित करतां न आल्यामुळे
भिन्न भिन्न संख्या येतात. डॉ. अंवेडकर यांनी म्हटल्याप्रमाणें अस्पृश्यतेच्या
निरनिराळ्या तऱ्हा असतील; व सर्व प्रांतांत एकच दंडक लावून मोजदाद
करतां यावयाची नाहीं हेंही खरें; पण वर संयुक्त प्रांताच्या बावतींत दाख-
विल्याप्रमाणें कोण कोणाच्या हातचे खातो पितो येथवर हा न्याय न्यावयाचा
म्हटला तर व्याख्येत अतिव्याप्तीचा दोष उत्पन्न होतो. तसेंच झालेल्या
सुधारणेचा मान ठेवावयाचा नाहीं असें ठरलें तर सुधारणेची गतिही मंद होईल
हेंही विसरता कामा नये. डॉ. अंबेडकर यांनी ' 'अस्पृश्यता नष्ट होत आहे' '
या सुधारकांच्या शब्दांवर फार कडक टीका केली आहे, व हें मत पतकरतांना
फार सावधगिरी वाळगावयास हवी असें म्हटलें आहे. अस्पृश्यता ही हिंदु-
धर्माच्या तत्त्वज्ञानांतच समाविष्ट आहे व म्हणून बाह्यआचारांत जरी नाइलाज
म्हणून लोकांनी अस्पृश्यता पाळली नाहीं तरी ती त्यांच्या मनांतून निखळून
पडली आहे असें समजू नये; बुद्ध, रामानुज व वैष्णव संत यांच्या सारखे कैक
महात्मे या कामी झगडले पण या अस्पृश्यतेनें त्यांना दाद दिली नाहीं; म्हणून
अस्पृश्यतेची भावना जोपर्यंतकायमआहे तोपर्यंत अस्पृश्यता आहेच असें त्यांचें
म्हणणें. तसेंच त्यांनींलिटरल सेन्स म्हणजे शब्दार्थ वनोशनल सेन्स म्हणजे भावना
असा भेद सांगून म्हटलें आहे कीं ' 'जरी शब्दार्थानें अस्पृश्यता गेली म्हणजे
सध्याच्या अस्पृश्यांचा जरी कोणी विटाळ मानीनासे झाले तरी तेवढ्याने
तिचे उच्चाटन झालें असें समजता कामा नये. अस्पृश्यतेची भावना ही शिल्लक
राहाते. ती नष्ट होणें कठीण आहे. ती झाली तर मात्र अस्पृश्यता गेली.' '



१६ अस्पृष्टांचा प्रश्न

पण ती नष्ट होत आहेयाची खूण तरी दुसरी कायअसणार? निदान पहिल्या
पहिल्या खुणा तरी आचारांतच दिसावयाच्या. व्यवहारांतून ती गेली तर
ती जाऊं लागली आहे असें म्हणूं नये काय? व्यवहारांत दिसते म्हणून जर
ती आहे असें म्हणावयाचे, तर व्यवहारांत ती नाहीं असें दिसू लागलें म्हणजे
ती जात चालली असें म्हणूं नये. काय? फक्त व्यवहारापुरती ती गेली आहे
असें वाटल्यास म्हणावे पण जात आहे हें कबूल केलेंच पाहिजे. इतकेंच
काय पण व्यवहार हा आतील मानसिक भावनेचा आविष्कार असतो असें जें
त्यांनीं इतरच म्हटलेआहेतेंच खरेंआहे व म्हणून वाहेर जर आविष्कार होत
असेल तर त्या त्या प्रमाणाने मानसिक भावना थोडाई तरी कमजोर होत चालली
आहेअसेंचम्हटलें पाहिजे. नाइलाजाने किंवालुच्चेगिरीने माणूस किती वागेल?
इतकेंचकाय पण बाह्यआचारजर होऊं लागला तर त्याचंही पर्यवसान भावना
कमजोर करण्यांतच होतें. व्यवहारांत अस्पृश्यता नष्ट होत चाली तर तें
सुचिन्हच आहे व म्हणून सुधारकांच्या म्हणण्याकडे वहिमी दृष्टीनेच पाहिले
पाहिजे असें नाहीं. रायवहादुर चौधरी यांनी पंजावच्या वाबतींत जें आर्जव
केलें तें सयुक्तिक आहे हें दाखविण्यासाठीं हें विवेचन केलें. जे लोक अस्पृश्यतेंतून
मुक्त झाले पण जे मागसलेले राहिले आहेत त्यांच्या प्रतिपाळाची स्वतंत्र

योजना करावयाची असल्यास करावी. पण ती ते मागसलेले आहेत म्हणून
करावी, अस्पृश्य म्हणून नव्हे इतकाच वादाचा मुद्दा आहे.

मूळ मुद्याकडे वळून श्री. तांबे, श्री. चिंतामणी व श्री. बखले यांनी लिहि-
लेल्या मतपत्रिकेचा विचार करावयास हवा. कारण त्यांतही व्याख्येचा विचार
येतच आहे. व्याख्या करूनच्या करून पर्रे ० कमिटीने ती नीट लागूकेली नाहीं
ही त्यांची तक्रार आहे. मागें म्हटलें आहे कीं मुंबई, मद्रास, व मध्यप्रांत या
इलाख्यांतील अस्पृश्यांच्या आकड्यांविषयीं मतभेद नाहीं. पण हे तिघे म्हणतात
कीं, परॅ ० कमिटीची जी व्याख्या ती लावूनच मुंबई इलाख्यांतील अस्पृश्य
जातींची मोजदाद केली आहे असें वाटत नाहीं. इतकेंच कीं त्या मोजदादीवर
कोणी आक्षेप घेतला नाही. या नव्या कामासाठी ज्या कमिट्या नेमल्या
नव्हत्या त्यांनीं मोजदादी केल्या. तेव्हां त्या या व्याख्येप्रमाणेंच झाल्या असतील
असें त्यांच्यानें म्हणवत नाहीं. परेंचाईज कमिटीने जी व्याख्याठरविली ती ही:-
ज्यांना देवळांत घेत नाहींत; ज्यांचा स्पर्शाने किंवा अंतरावरूनही विटाळ
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होतो ते अस्पृश्य. ही कमिटीची व्याख्या स्टार्ट कमिटीने कोठे कोठे लावलेली
नाहीं हें या तिघांनी दाखविले असतें तर बरें झालें असतें. मद्राससंबंधानें
तसेंच दाखवावयास हवें पण त्यांनीं दाखविले नाहीं. बहार व ओरिसा
येथील कमिटीने मान्य केलेला ४३ लक्षांचा आकडा त्यांस मान्य नाहीं. आपण
जो साक्षी पुरावा घेतला त्यावरून व्याख्येप्रमाणें या प्रांतांत केवळ ४ लक्षच
डि ० क्ला ० चे लोक आहेत असें त्यांचें मत आहे. संयुक प्रांतांत व्याख्येप्रमाणें
५४९, ००० लोकच खरे अस्पृश्य आहेत; बंगाल्यांत ७० हजारांचा
प्रांतिक कमिटीने जो आकडा दिला आहे तोच बरोबर आहे व पंजाबांत तर
हा प्रश्नच शिल्लक नाहीं असें त्यांनीं आपलें मत दिलें आहे. रामवंशी हे शीख
आहेत व आदधर्मी हे आपण हिंदू नव्हे असें म्हणत असतांना त्यांना डि ० क्ला ०
मध्ये कां घालावे असें त्यांचें विचारणें आहे । शेवटीं व्याख्येवर जोर देऊनच
त्यांनीं अखिल भारतातील डि ० क्ला ० ची लोकसंख्या पुढीलप्रमाणें ठरविली
आहे. मद्रास ७१, ००, ०००, मुंबई १७, ००, ०००, बंगाल ७०, ०००, संयुक्त
प्रांत ६, ००, ०००, पंजाब १०, ००, ०००, बहार-ओरिसा ४,००, ०००, मध्यप्रांत
२०, ००, ०००, आसाम ६,५०, ००० म्हणजे एकंदर १४,२०, ००० इतके
सर्व डि ० क्लासचे लोक आहेत.

डिप्रेस्ड लोकांची लोकसंख्या एवढीच आहे हें पाहून वाचकांस आश्चर्य.

व समाधान वाटेल; व सुधारणेचा डंका महात्मा गांधी सर्वत्र वाजवीत वाहेत
तो तसाच कांहीं वर्षें चालू: राहिला तर अस्पृश्यतेचें उच्चाटन लवकरच होऊन
हिंदू समाजाला उश्शाप मिळाल्यासारखे होईल. आजवर अनमानधपक्यानेंच
बोलणे होत होतें. आतां सरकारनेच कमिट्या, मोजदादी, वर्गवारी इत्यादि
खटपटी केल्या त्यावरून हें निष्पन्न झालें कीं, वाटत होती तितकी प्रजा
अस्पृश्यतेनें ग्रस्त नाहीं, व जी आहे ती कोठे हळू हळू व कोठे जलद अशी या
आपत्तीतून बाहेर पडत आहे. श्री. चिंतामणी इत्यादींचा आकडा जरी हा असला
तरी पईज कमिटीने तोच पतकरला आहे असें नाहीं. पण शेजारी जोड-
लेल्या कोष्टकावरून ध्यानांत येईल कीं साऊथबरो कमिटीच्या ४कोटी २२
लक्षांवरून प्रॉव्हिन्शिअल कमिटीच्या १ कोटी ८६ लक्षांपर्यंत तो उत्तरोत्तर
खालीं आला आहे. वर पुन्हा पुन्हा सांगितलेंच आहे कीं अस्पृश्य कोणास म्हणावे
यासंबंधीच्या अगदीं स्थूल कल्पना प्रथम रूढ झाल्यामुळे अनेक घोटाळे

२
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उत्पन्न झाले व मग परें ० कमिटीने कांहीं व्याख्या ठरवून दिली तरीसुद्धा तिची
अंमलबजावणी नीट झाली नाहीं. खुद्द. कमिटीनेच आपल्या व्याख्येला
निर्णायक रूप दिले नाहीं अशी चिंतामणी इत्यादीननंीं तक्रार केली आहे. तिने
जी प्रश्नावलि प्रांतिक कमिट्यांकडे धाडिली तिच्यांत असा एक प्रश्न होता.
''डि ० क्या ० च्या म्हणून तुम्ही कोणकोणच्याजाति अंतभूत कराल? अस्पृश्यां-
शिवाय इतर जाती तुम्ही डि ० क्लासेसमध्ये घालाल काय? घालणार असाल
तर त्या कोणच्या?'' प्रा ० क ० च्या मनांत या प्रश्नाने अधिकच गोंधळ माजविला
असला पाहिजे व त्यामुळें प्रा ० कमिट्या व प्रा ० सरकारेयांचे आकडे निरनिराळे
आले! एतावता आरंभी जें म्हटलें आहे तेंच खरें कीं, बुद्धिपुरस्सर अशी
कोणीच चूक केलेली नाहीं, चूक होतां होतां झाली. प्रश्नाला इतकें सार्वत्रिक व
इतकें तीव्र रूप प्राप्त होईलअशीज्यावेळी कल्पना नव्हती त्यावेळीं डि ० क्लासेस
हा शब्दप्रयोग चालू झाला व म्हणून त्याच्याअर्थाविषयीं इतकीशीकसोशीझाली
नाहीं. असो. हें मात्र ध्यानांत घ्यावयास हवें कीं, ईज कमिटीने
मतदानाकरितां ही सगळी मोजदाद केली व म्हणून ती त्रिदिटश मुलखांतील
अस्पृश्यांचीच केवळ असली पाहिहजे. या पद्धतीनेच गोळा केले संस्थानातले
आकडे यात मिळीवेले तर दोन कोटीपर्यंत हा आकडा जाईल असें वाटतें.

कमिट्यांनीं व तिऱ्हाइतांनीं जरी कांहीं व्याख्या ठरीवल्या असल्या
तरी आपली कांही एक निश्चित कल्पना असावयास हवी. 'चतुर्वर्ण नछेडू
ज्याच्या देहालाच विटाळ मानतात व म्हणून ज्याला व्यवहारांत अडचण
उत्पन्न होते व जीवितांत उत्कर्ष साधता येत नाहीं ते अस्पृश्यलोक होत, इतकें
जरी व्याग्त्यारूप वर्णन पतकरलें तरी पुरेसे आहे असें मला वाटतें. यांत
सगळे येतें. ज्याच्या देहालाच विटाळ मानला त्याला देऊळ, पाणवठा, इत्यादिद
ठिकाणी प्रतिबंध होत असेल हे निराळें सांगावयास नको. अस्पृश्य लोक
निराळे, मागसलेले निराळे, गुन्हेगार निराळे, व अर्धसंस्कृत म्हणजे रानट
निराळे. मागसलेल्यांना समाजांत प्रवेश नाहीं असें मुळींच नाहीं; पण विद्या,
ऐपत, जीदिवतांतील आकांक्षा इत्यादीत रेंगाळत असलेले असे हे लोक होत.
गुन्हेगार हे वास्तीवक रानटांपैकींच आहेत. पण रानांत राहात नाहींत,
तर समाजाच्या आसपास वागतात व त्या समाजाची नियमनें न पतकरतां
त्यांना उपद्रव देऊन त्यावर उपजीविका करतात. अर्धसंस्कृत किंवा रानटी
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?? -चे. ??? -५. ??-?? ????पै खरोखरच रानांतच दिकवा डोंगरकठडीला रहातात व समाजाकडे एक
तऱ्हेच्या तिरस्कार बुद्धीने पहातात. त्यांना असें वाटतें कीं, आपण कोणी स्वतंत्र

लोक आहोंत. डि ० क्या०मध्ये त्यांचें नांव घातले तर त्यांना राग येतो. ाइहदु-
धर्माची छाप या बहुतेकांवर पडली आहे. पण स्वतंत्र वनवृत्ति सोडून ते
समाजाच्या सामुदायिक जीवनांत प्रविष्ट झालेले नाहींत. अस्पृश्य लोक मात्र
ते कीं, ज्यांना समाजाचेया शिवेवर उभे केलें आहे; ज्यांचा आरिथक जीदिवेतांत
कनिष्ठ प्रकारे का होईना पण प्रवेश झाला आहे; पण ज्यांच्या देहालाच
विटाळ मानल्यामुळे ज्यांना व्यावहारिक अडचणी प्राप्त झाल्या आहेत व
उत्कर्ष साधता येत नाहीं. भावी राजकारणांत या सर्वांविषयीं बोलण्याचे
प्रसंग येणार आहेत; व हे चारही लोक आपापल्या परी त्यांतपडणार आहेत.
आणि म्हणून प्रगतीची मर्यादा साधारणपणे सारखी सारखी रहात गेल्यामुळे
त्यांचा मोठा गट होण्याचाही संभव आहे. अर्थात् राजकारण, समाजकारण,
आणि धर्मकारण यांचा विचार करणारे व त्या त्या कारणांत श्रम करणारे
या सर्वानी त्यांची पृथकू पृथकू माहिहेती करून घ्यावयास हवी. प्रस्तुत ग्रंथ

अस्पृश्यांच्या संबंधीचा आहे पण -अस्पृश्यतानिवारणरूप दरवाजा उघडून
वाहेर पाहूं लागलो म्हणजे काय काय दृश्ये हिदसतात व त्यांचा आपल्या भावी
जीवितावर काय काय परिणाम होणार हें ध्यानांत यावें म्हणून त्या इतर
जातींची व जमातींची माहिहेती थोडी थोडी हदली आहे.

अनेक कीमट्यानी आजवर डि ० क्ला ० चे प्रांतादिनहाय आकडे हदेले
आहेत. त्यांचा एकमेकांत मेळ नाहीं, हें पुढें येणाऱ्या पहिल्याच कोष्टका-
वरून ४दसून येईल. उत्तर हहदुस्थानांतील प्रांतांतील आकडे ठरीवेतांना
फॅचाइज कमिटीला सुद्धा कांहीच करतां येईना. आणि म्हणून कोणाचेच
आकडे हतने पसंत केले नाहींत. पीहत्या कोष्टकानंतर प्रत्येक प्रतांत ज्यांना
दिड ० क्ला ० चे लोक असें आजवरचे नांव आहे त्याचीनावे व १९२१ ऽकवा
१९३१ सालचे त्यांचे आकडे एकत्र घालून प्रांतिन्तक याद्या हिदल्या आहेत.
या याद्यांतून कांही नावे व संख्या दिनरीनराळ्या हिहशेबाप्रमाणें गळतील हें
खरचे; पण सामान्य कल्पना यावयास या उपयोगी पडतील.
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???????????????????????बृहन्महाराष्ट्रातील अस्पृश्य जातीपैकी कांहीं
प्रमख जातींची माहिती

( १) महार--
महार ज्यानिरनिराळ्या नांवानीओळखले जातात तीं नावे- ( १) अत्यज,-

(२) अतिशुद्ध, ( ३) भूमिपुत्र किंवा धरणीचे पूत, (४) भूयल, ( ५) चोखा-
मेळा, ( ६) धेड, ( ७) डोंब, ( ८) होलसाव, ( ९) काठीवाले, ( १०)
म्हेत्रे, ( ११) मिराशी, ( १२) परवरी, ( १३) तराळ, ( १४) थोरले घरचे
( १५) वेस्कर.

महार शब्दाची व्युत्पत्ति कालौघात नष्ट झाली. तरी महा हारी (महा
आहारी) म्हणजे पुष्कळ खाणारे यावरून महार शब्द बनला असावा असेंच
बहुतेकांचे म्हणणेंपडतें. कांहीच्या मते संस्कृतांत अगदीं खालच्या जातींच्या
लोकांना दिले जें मृताहारी नांव त्याचेंच महार हें प्राकृत रूपांतर
असावेंमार्कडेय पुराणांत त्यांना मृतहारिनू असें म्हटले आहेमेलेली जनावरे
उचलून नेण्याचा त्यांच्या धंद्यावरून त्यांना हें नांव मिळाले असावें.

अंत्यज याचा अर्थ शेवटीं जन्मलेला म्हणजेच समाजरचनेंतील अगदीं
शेवटच्या पायरीचा असा आहे. मनूच्या विभागणीप्रमाणें चातुर्वर्ण्यांतील
शेवटचा जो शूद्र समाज त्याच्या पेक्षांहि हलक्या दर्जाचे जे लोक ते अतिशूद्र
होत. हेच लोक येथील मूळचे रहिवासी असावेत असें त्यांच्या नांवावरून
सूचित होतें. थोरल्या घरचे म्हणजे थोर कुळांत जन्मलेले हें नांव हेटाळणी
करण्याच्या उद्देशाने असावें? कारण वरील तीनहि नावे झिडकारण्याच्या
बुद्धीनंच उच्च वणियांकडून महारांना दिली गेली आहेत. भूमिपुत्र किंवा
धरणीचे पूत म्हणजे पृथ्वीपुत्र या नांवावरूनहि यांचें मूळचे वसतिस्थान
कोणतें हें ध्वनित होतें. धेड व डोंब हे गुजराथ व उत्तर हिंदुस्थान
इकडील महार होत. काठीवाले हें नांव त्यांच्या पुरातन काळच्या
व कांहीं अशी हल्लींच्याहि धंद्याचे सूचक आहे. काठीवाल्याच्या काठीस
इतकें वैशिष्ट्य प्राप्त झालें आहे कीं पुष्कळ ठिकाणी जात ओळखण्याची
ती खूणच समजली जाते; इतकेच नव्हे तर न्यायमंदिरांत किंवा नोंदणी खात्या-
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असा आहे. परवरी हा शब्द जरी युरोपियन लोक सर्वच महारांना लावतात
तरी तो फक्त गायक महारांच्या साठीच योजला जातो. वेस्कर म्हणजे
वेशीवरचा पहारेकरी. या नांवावरून महारांचा रात्रींच्या रक्षकांचा पेशाहि
ध्वनित होतो. ग्रुयाकडील जे महार वारकरी पंथाचे आहेत ते त्यांच्यांतील
सुप्रसिद्ध साधू जो चोखामेळा त्याच्याच नांवानें ओळखले जातात. हुलसव हें
कर्नाटकाकडील विशिष्ट नांव आहे.

महारांत खालील पोटजाती आहेत:-
( १) अवने, ( २) आन्दवन किंवा अन्योन, ( ३) अनंतकुल्य, (४) औट

कांबळे, (५) वली, ( ६) वालकाम्वळे, ( ७) बा, ( ८) वावन किंवा
वावने, ( ९) बावचा, ( १०) वाविसे, ( ११) बेल, वेले किंवा बेलिया,
( १२) वेन, ( १३) बंकर, ( १४) बोले, ( १५) चेळकर, ( १६) डौले,
( १७) वेड, ( १८) धर्मिक, ( १९) डोम किंवा डोंब, ( २०) गरदी, ( २१)
गवसाई किंवा गवशे, ( २२) घडशी, ( २३) घाटकास्वळे, ( २४) गोडवन
किंवा गोंडवन, ( २५) गोपाळ, ( २६) हेडशी, ( २७) होलार किंवा हुवळ,
( २८) झाडे, ( २९) जोगती, ( ३०) जुन्नरे, ( ३१) कबुले, ( ३२) कडवन,
कुडवन किंवा कडू, ( ३३) काम्वळे, ( ३४) कासरे, ( ३५) खर्से, ( ३६)
कोचरे, खोसरे किंवा कोसरे, ( ३७) लादवन किंवा लाघवन, ( ३८)
मठकावळे, ( ३९) मुरली, (४०) निराळे, (४१) पाण किंवा पाण्य, (४२)
प्रधान, (४३) पुलार, (४४) रती, (४५) सालादी, सालादे, (४६) सिलवन्
(४७) सिरसाळकर, (४८) सोम किंवा सोमवंशी, (४९) सोम कावळे,
५०) सोन काम्बळे, ( ५१) सोनाइवल कांबळे, (५२) सुताड, ( ५३ )तिळवण.

या पोटजातींपैकीं जे आपली उत्पत्ति चंद्रापासून आहे असें मानतात ते
सोमवंशी. झेप संख्येने अधिक असून सामाजिक बाबींतहि इतरांपेक्षा श्रेष्ठ

आहेत. सावंतवाडी संस्थानांत वेले आणि सोमवंशी हे एकच समजले जातात व
पाणांत मांग, बेरड, म्होरपी आणि रामोशी यांचा समावेश करतात. छहया
वगैरे ज्याच्या बनतात अशा झाडांच्या पानांच्या धंद्याशी संबंध येतो म्हणून
या जाती नांव पाण असें पडलें असावें. आणि बेल हें नांव बांबूचे तुकडे करून
चटया वगैरे करण्याचा जो धंदा त्यावरून पडलें असावें. गोपाळ म्हणजे महार
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साधू होत. खंडोवाच्या सेवेसाठी वाहून टाकलेल्या महार मुलीपासून उत्पन्न

झालेले ते मुरळी महार होत. गवशे महारमहार-स्त्री-पुरुपांच्या व्यीभचारा-
मुळें जन्मले असें म्हणतात. आणिण जोगती महारांची उत्पातत कर्नाटकातील
येल्लस्मा नांवाच्या देवीस वाहिहलेल्या व्यीभचारोत्यन्न महारांच्या पोटीं झाली
असें सांगतात. कडवन दिकवा कड्रीह जारकर्मामुळेंच ज न्मले असून आदवन
म्हणजे ज्यांचा कुमारिरेकांच्या पोटीं जन्म झाला ते होत.

अहमदनगर दिजल्ह्यातील अनंतकुल्य, आदवन, वावणे आरिण वेल ह्या
पोटजातींत रोटी-बेटी-व्यवहार होतो. खानदेशांतील महारांत साडेवारा
पोट जाती आहेत, त्यांची नावे :-अन्धोन, वाचणे, वाही, बंकर
गोडवन, होलार, खारसे, कोचरे, लाधन, प्रधान, सोम, तिळवण आरिण अर्धी

जात गोपाळांची. यांपैकीां पीहत्या चौघात रोटी व्यवहार होतो, पण बेटी-
व्यवहार होत नाहीं. नाशीककडील महारातीह साडेबारा जाति
आहेत. त्यांची नावे येणेप्रमाणे :-आदवन, जावचा, चेळकर, धेड, डोंब, घाडशी,
गोपाळ, लादवन, पान, पुलर, राती, सोमवंशी, आणिण सुताड. पैकी रातींची
अर्धी जात धरली जाते. पुण्याकडील महार आदवन, डौले, जुन्नर, पाण, रिसलवन
आणिण सोमवंशी या पोटजातींत हिवभागले गेले आहेत. यांच्यांतील कोणीच
कोणाच्या हातचे खात नाहींत ऽकवा त्यांच्यांत लग्ने होत नाहीत. सोलापूर
दिजल्ह्यांत, आबणे, आदवन, वावणे, वेल, वेन, वावीसे, बोले, धेड, गोडवन,
काडवन, कांबळे, खोचरे, लादवन, दिनराळे, पाण, सालाचे, सोम आधिण हितळवण
हे आढळतात. काडवनांच्या खेरीज यांतील बहुतेकांत रोटीवटी०. व्यवहार
होतो. साताऱ्याकडील महार लोकांत एकंदर चार पोटजाती आहेत.
यांच्यांत रोटीव्यवहार होतो. पण बेटीट्यपवहार होत नाहीं.
कुलाचा दिजल्ह्यांत, वेलीआ, डोंब, गारदी., आणिण सोमवंशी ह्या पोटजाती
आहेत. ठाणे दिजल्ह्यात डौले, पाण, आणिण सोमवंशी हे आढळतात. रत्नारिगरी
रिजल्ह्यांत ब्लडतेक कावळेच आहेत.दीक्षण महाराष्ट्रत एकंदर चौदा पोट-
जाती आहेत. त्यांची नावे :-आदवन, बेले, गवशे, घाडशी, हेडशी, झडे,
जोगती, काडवन, लादवन, मुरली, पान. आरिण सालादी हें एकमेकांचा
हातचे खातीह नाहींत व त्यांच्यांत बेटीव्यवहारीह होत नाहीत. सावंतवाडी
कडील महारांत दोन लिवभाग आहेत. बेल आणिण पान हेच ते होत. यांच्यांत



अस्पृश्य म्हणजे कोण? ३५

-रोटीवेटी व्यवहार होत नाहींत. हें सर्व तीस वर्षापूर्वीच आहे. आतां झपाट्याने
फरक पडत असला पाहिहजे.

महारांत आडनावे पुष्कळच आहेत. एकाच आडनांवाच्या घराण्यांत लग्न
होत नाहींत. नेहमी प्रचारांत असलेली महाराची कांहीं नावे खालीं हदली आहेत.
अभंग भोईर गोटे मेहेडे
अढाव भोलके हतवटे म्हसगे
आदिदजाधव भोसले जाधव म्हसकाटे
आडसुळे चंदनीशेवे जोशी मोाइहेते
अहेरराव चव्हाण कदम मोरे
अहिहरे च्योइटसे काकटे लिनकुंभ
अवचट रचकणे काकुडे दिनर्मळ

औटकांबळे १.चतळे काळे पाचरणे
बात्रे डाहाने कावळे पागर पाखरे
वाचव दारुळे कनोज०. पारधे
बागड देटगे कात्रे पाटेकर
बाहेहिलमे धारपवार खंडागळे पवार
वाईकर धेडे खांदीझाड पोकाडे
वालकाम्बळे हदवे खराट पुरवणे
वमुरे डोवळे खरोड सदावर्ते
वासेडे दुकरे खुपटे सपकाल,सकपाळ
वायकर गाडे कोहळे साळवे
बयत गद्रे कोलगे०. सामीदार
भगत गाइकवाड लादव तांबे
भालेराव गामरे लकडे सरवगोड
भाम्भल गरूड लोकरे सतपाल
भेडे घाणवट लोखंडे शेलार
शिभलग घाटकांबळे मकासुरे शेळके
किंभगार घोडे मालवे शेवाळे
भोई गोरिडवले मातकास्वळे ऽशदे
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शिर्के सूर्य थोरवडे वर्तक

सिसाटे सूर्यवंशी उंबाले यादव
सोडजाधव सूर्यकदम वाडकर येतुम
सोमाइवलकांवळे ताडके वाघ झनकर
सोमकांवळे तलवटके वाघचावरे
सोनावणे तापीचेरे वाघमारे
सोनकावळे तिझड वाघपंजे
शोधाअंतीं एकमेकांत विवाह-संबंध न करणाऱ्या अशा पोटजाती मुळांत

एकाच देवकाच्या पूजक होत्या हें सिद्ध करण्यास पुरेसा पुरावा मिळू
शकला. ही गोष्ट कानडी बळीशी बरीच जुळती आहे. देवकांत अंतर्भूत
असलेल्या वस्तूंची पूजा करण्यांत येते. आणि ती वस्तु देवकांच्या
प्रतिनिधींकडून जपून ठेवण्यांत येते. लग्नाच्या वेळीं या वस्तूला फार महत्त्व प्राप्त
होते.एकच देवक असलेल्या निरनिराळ्या कुटुंबांत विवाह होऊं शकत नाहीं-

कांहीं कुळे व त्याची देवके यांची यादी खालीं दिली आहे.
कूळ- देवक-
वगड
भगट नाग
गायकवाड खेकडा, सूर्यफूल, कोहळे
जाधव पानकणिस कासव
कदम कदंब
म्हसगे म्हैस
मोहिते उंबर
मोरे मोर
सटपाल नाग
शेवळे नागवेल
सोनकांबळे चंपक
तलवटके ताबे
तांबे उंबर
झनकर ओवा, उंबर, जांभूळ
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वरील यादींत भर म्हणून इतर नेहमीच्या वहिवाटींतलीं आणखी देवके
म्हटली म्हणजे हरीण, नाग, नाद्रूक, टपेठीचे वावलेआणि वडाचे झाड इ ० होत.

पुष्कळशी ऐकू? हल्ली प्रचारांत नाहींत आणि अशा देवकांची जागा आतां
पंच पालवीने घेतली आहे. पंचपालवीचीहि पूजा करण्यांत येते आणि लग्नाच्या
वेळीं तिला फार महत्त्व प्राप्त होतें. महारांत पांच या आकड्याला विशेष
महत्त्व आहेसे दिसते. खेडेगांवच्या देवळातून दगडावर कोरलेल्या वंशाची
म्हणजे पांच निरनिराळ्या जातींच्या पांच श्रेष्ठ पूर्वजांची. पूजा केली जाते.

महार हे वंशपरंपरागत खेड्याचे चाकर असून शिवेसंबंधीच्या सर्व

बावतींत मुख्य समजले जातात. ते सरकारी तिजोरीचे रक्षक असतात,
अधिकाऱ्यांना मार्ग दाखविणारे व निरोपाची ने आण करणारेपट्टेवाले असतात.
शेतकऱ्यांना साऱ्याचा तगादा करण्याचें काम त्यांच्याकडे असतें. चावड्या
व गांवकुसवांचीं दुरुस्तीची कामे त्यांच्याकडे असून गावचे रस्ते झाडण्याचे
कामहि ते करतात. त्यांतील बहुतेकांना सरकारांतून छोटासा तनखा, कांहीं
रोकड व कांहीं जमीन या स्वरूपांत, मिळतो. त्याची मुख्य मिळकत म्हणजे
वर्षाकांठचें बलुते होय. पूर्वी त्यांना वावन मार्गानी बलुत्याचे उत्पन्न असे
असें ते सांगतात परंतु आतां हें मान फार कमी झालें आहे. मुसलमानी व
मराठी राज्यांत मिळणाऱ्या या वलुत्यांपैकीं कांहीं बलुत्यांची नावे खालीं
१दली आहेत.

१ सितादेवी किंवा उभ्या उसाचा भाग
२ वेशीवरची देणगी
३ शिमगी पौर्णिमेच्या दिवशीं होळीचा नैवेद्य
४ बेंदूर आषाढी पौर्णिमेला धान्य
५ हातशेकणें-गुन्हाळावरील भट्टीचे बलुते
६ मृत जनावरांचे अवशेष
७ घरटक्का
८ दफनाचे खड्डे खणण्याचे पैसे
९ खळ्यावरील दाणे

१० पेवाच्या तळाचे दाणे
११ चौरंगावरील नवरानवरीसाठीं भरलेल्या चौकाचे तांदूळ
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१२ गांव राखणीबद्दल वर्षाकांठीं जोडा
१३ रुक्का-लग्नाची देणगी, तांदूळ व नारळासुद्धां
१४ ओली-पाती-म्हणजे नव्या दाण्याच्या पीहत्या हवक्रीच्या वेळीं

महारणीला द्यावयाचे दाणे
१५ नवरा हकवा नवरीच्या आईला ओवाळल्याची ओवाळणी
१६ मढे-पडे-मढ्याची जकात
१७ आपाढी व कार्तिकी प्रतितपदेला गांवाभोंवतीं मांगली दोर गुंडाळल्या-

बद्दलची देणगी
१८ रानसोडवण-रान साफ केल्यावदृलची जकात
१९ पेंढा
२० लगिनटक्का-लग्नाच्य१ वेळची महाराची ओवाळणी
लाकूडफाटा आणणें, टपालाची ने आण करणें, घराचेआंगण सारस करणें,

गोवऱ्या थापून आणून दे, दफनाच्यावेळीं खड्डे खादून देणे ह? महारांची
नेमलेली कामे होत. मेलेली गुरे घेणे, खेड्यांतील कोणी मेल्यानंतर त्याचें
उरले सुरलें घेणे आणि दिवसाव्याच्या जागेवर फेकले पैसे घेणे या संबंधीचा
महाराचा हक्क आहे. युरोाइपयन लोक घरकाम करण्यासाठीं महार
लोक ठेवतात. मोतद्दार म्हणून तर ते सर्व ाईहंदुस्थ ानभर कामांवर असतात.
अलीकडे मोटार ड्रायव्हरच्या धंद्यांत दिशरल्यामुळें त्यांच्या प्राप्तींत वाढ झाली
आहे. मोठमोठ्या धंद्याच्या दिठकाणच्या आसपासच्या खेडेगांवांतून हल्ली
अशी तक्रार ऐकू येते कीं, महार लोक शहराकडे धाव घेतात त्यामुळें खेड्यांची
गरज भागण्यास पुरेसे महार उरले नाहींत. महारांत कांहीं शेतकरीहिह आहेत.
त्यांच्यांत पुष्कळ लोक कंत्राटाचा धंदा करणारेआहेत. वसावकारी करणारे-
हिह आहेत; आणिण कोणाहिह उच्चवर्णीय कारकुनाच्या मदतीखेरजि ते हे धंदे
चालीवतात. महार रेल्वेची कामे करणारांमध्यें अगदी पट्टीचे ठरले आहेत
आरिण त्यामुळें कांहीं दिजल्ह्यात रेल्वेच्या हमाली हिबगारी कामाचा जवळ- -

जवळ मक्ताच त्यांना रिमळाला आहे. कर्नाटकाकडील आपिण सावंतवाडीकडील
महार चटया ६वणणें, टोपल्या करणें, पंखे बनीवणे, धारिमक प्रसंगीां व हलक्या
ज ातींच्या लग्नाच्यावेळीं ढोल, सनई वाजीवण्याचा धंदा करणें हे उद्योग
करतात.
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परवारी ऽकवा गायक महार सब्बल, सूर, सनई, बक, चाप, व अलगुज
ही वाद्ये मुख्यत : वाजवतात. प्रसंगाप्रसंगानें ते ऽशगीह वाजवितात पण तम्वोरा
दिकवा कर्णा कधीहिह वाजवीत नाहींत, कारण तीां मांगांची वाद्ये' आहेंत.

दीक्षणेकडील महारांचे मुख्य अन्नं म्हणजे जोंधळ्याची भाकरी, डाळ,
मिमरच्याचें तिखट, स्वस्तांतला भाजीपाला, कधी कधीं मासे, आरिण
मेलेल्या जनावराचे मांस. डुकराचे मांस खाणारे म्हणून हे मांगाला कमी
लेखतात व हे गाय खातात म्हणून मांग त्यांना हिहणीवतात. महार दारूचे
व ताडीचे भारी भोक्ते असतात. ते बुरुड, दिजनगर, कैकाडी, वडारी, परीट,
मोची, भगी., मांग आरिण घाडशी, यांच्या हातचे खात नाहींत. होलार आदिण
मांग त्यांच्या हातचें खातात. सामारिजक दृष्टीने पाहता महारांची हळूउन्नीत होत चालली आहे.

महार लोक पंचपालवीची दिनरीनराळ्या दिजल्हयात खालीलप्रमाणें पूजा
करतात.

पुणे ना दिशक खानदेश सातारा
१ आवा आवा अरकाठी बाभूळ
२.पंपळ शिपंपळ बोरकाठी वड
३ रुई रुई जांभूळ जांभूळ
४ शमी शमी आंबा आंबा
५ उंबर उबर रुचीकन रुइ.

लग्नसंबंधीं आपआपसांत पूर्वचा कांहीं धागा दोरा असल्याखेरीज,
दिनरीनराळ्या प्रांतांतील महार एकाच पोटजातीचे असले तरी एकमेकांत
शरीरसवध करीत नाहींत. सावंतवाडी संस्थानांत एकाच खेड्यांत राहणाऱ्या
महारांत शरीरसंबंध होत नाहीतं.मूल जन्मल्याबरोबर आईला अस्पर्श समजतात. सर्वसाधारण हा काळ
बारा हदवसांचा आहे. पुणे शहरांत ४१ हदवसपर्यंत वाईस अस्पर्श समजतात,
अहमदनगरकडे अकरा हदवस आणिण कोल्हापूरकडे आठ हदवस अस्पर्श

समजण्याचा प्रघात आहे.
मुलाचा बाप लग्नापूर्वी मुलीस मागणी घालतो. कांही प्रसंगीं मुलाच्या
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वापास मुलीच्या बापाला पैसे द्यावे लागतात. लग्नापूर्वी मुलाचे व मुलीचे
जुळते कीं नाहीं हें खेड्याच्या ब्राह्मणास विचारतात. भटजीबुवा
पंचांग पाहतात व तसें कांहीं असल्यास सांगतात. या नंतर हळदलावण्यासाठीं
व लग्नासाठी गुरुजींना शुभ मुहुर्त कोढून देण्याची विनंति करण्यांत येते व
गुरुजी आपले पंचांग पाहून तो काढून देतात. मुहुर्त सांगितल्यानंतर भटजी-
बुवा वधूवरांच्या डोक्यावर टाकण्यासाठीं थोड्या तांदळाच्या अक्षता त्यांच्या
हातीं देतात. लग्नविधि भटजी दूर अंतरावर उभे राहून करतात
किंवा महार गोसाव्याकडून हा विधि करविला जातो. खानदेशाकडे कांहीं
ठिकाणी धनगराकडून लग्न लावून घेतात. बहुतेक सगळीकडेच लग्नाचा
सोहळा संपेपर्यंत नवऱ्या मुलीजवळ चाकू व नवऱ्या मुलाजवळ हातांत सुरा
देण्याची वहिवाट आहे. ठाण्याकडील महार ब्राह्मणाला न बोलावताच लग्न
करतात. परंतु मुलाचा 'बाप जर चोखामेळा पंथाचा असला तर
बाह्मणाकडून लग्न करवून घेतात. कांहीं महार भाटांनाहि बोलावतात.
लग्नापूर्वी एक दिवस एक मध्यस्थी भगत आणून त्याला लग्न लावण्यास
उद्याचा दिवस चांगला का असें विचारतात व त्यानें हो म्हटलें म्हणजे दुसरे
दिवशीं लग्न लावतात. लग्न लागतेवेळीं नवरानवरीच्या अंगावर तांदुळाच्या
अक्षता फेकण्याचा प्रघात आहे. एकूण जवळजवळ कुणव्यांप्रमाणेंच
महार आपल्यांतील लग्न लावतात.

विधवाविवाहासआडकाठीनाही,मात्रविधवा स्त्रीस आपल्या आतेभावाशीं,
मावसभावाशीं, मामेभावाशीं किंवा आपल्या पूर्वीच्या नवऱ्याच्या कुळातील इस-
माशी लग्न लावता येत नाहीखान्देशात मात्र नवरा मेल्यानंतर धाकट्या दिरा-
वरोबरलग्न लावण्याचा प्रघात आहेअशा तऱ्हेने मोहोतुर लावणाऱ्या इसमास
त्या विधवेच्या वापास, व पहिल्या नवऱ्याच्या नातेवाइकास कांहीं पैसे द्यावे
लागतात. त्याला देज असें म्हणतात. विधवेचा पाट लावावयाचा तो नेहमी
रात्रीं लावण्यांत येतो; शुद्ध प्रतिपदेला मात्र लावीत नाहींत. तसेंच पहिली
लग्ने ज्या तिथीला लागली असतील त्या तिथीलाहि असा पाट लावता येत
नाहीं. कांहीं प्रांतांत, आषाढ, भाद्रपद व पौष या महिन्यांतहि पाट लावीत
प्राहींत. पाट लावावयाचा तो एकीकडे एकांत ठिकाणी लावतात आणि त्या
नसंगीं बहुधा पुनर्विवाह केलेल्या स्त्रिया, गोसावी किंवा पंडित, वकांही प्रसंगीं
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ढाह्मणीह हजर असतो. पाट लावण्याच्या वेळीं नट्य्या नवऱ्याकडून विमळा-
लेली पाघुरणे व दारिगने पाटाची बायको अंगावर घालते व मग नवरानवरीचा
जोडा सतरंजीवर वसीवण्यांत येतो. दोघांच्या पदराच्या गाठी देतात व
दिवेवाहिक स्त्रीचा मळवट भरला जातो; नंतर हतेची ओटी भरतात
च हा समारंभ खलास होतो. प्रथम वराला दिवधवा स्त्रीशाईं लग्न
करावयाचेंझात्यास प्रथम त्याचें रुईच्या झाडाच्या फांदीशी पद्धतशीर लग्न
लावण्यांत येतें. नंतर ही रुईची फांदी मोडतात म्हणजे पीहेली लग्नाची बायको
मेली असें होतें व नंतर ती फांदी पुरून टाकतात. असें झालें म्हणजे प्रथमवराला
किदुरावस्था प्राप्त होते आणिण मग तो पाट लावण्यास मोकळा होतो.

काडीमोड करण्याची परवानगी आहे. मारून त्याला वायको गैरवर्तणुकीची
असणें, नवरा नीट नांदवीत नसणे ऽकवा दोघांपैकी कोणासीह असाध्य
असा रेओग झालेला असणें, यापैकी एकार्ये कारण हवें.काडीमोड केलेल्या
रिस्त्रया दुसरें लग्न करू शकतात. महारॉचे वारसदारीचे हक्क ऽहतुकायद्या
प्रमाणेंच आहेत.

महार धर्माने १छेडू आहेत. शैव आरिण वैष्णव असे दोनीह भेद त्यांच्यांत
आहेत. अहेमदनगर दिजंल्ह्यांतील कांहीांं महार मातंगपट्टा पंथाचे असून
पुष्कळसेकबीर, गिरी आणिणनाय या पंथांचेहिह आहेत. चोखामेळा पंथाचे जे
आहेत म्हणजे जे महार वारकरी आहेत ते गळ्यांत तुळशीच्या माळा वालतात
आणिण आळंदी व पंढरपूरच्या वाऱ्याहिह करतात. वाऱ्या करतांना अभंग म्हणून
भजन करण्यांत त्यांच्या रात्रीं दनघून जातात. दीक्षणेकडे जे महार धारिमक
प्रवृत्तीचे आहेत त्यांचे दिठकीठकाणी हरिरभजनाचे ताफे आहेत.भजनाच्या वेळीं
ते श्रीराम ाइकवा पंढरपूरचा हवठोवा यांची स्तुतित करतात.त्यांच्यांतील रिस्त्रया

व पुरुष दोघेहिइr चांगले सुस्वर भजनकरी असून,गोड आवाजांत भजन करीत
.व भिक्षा मागत दोघे दोघे दिकवा अधिधक रिमळून ते वाऱ्या करतात.

दीदरणेकडील महाराची मुख्य दैवते म्हणजे भवानी, महादेव, चोखोबा,
.ज्ञ ानदेव, खंडोबा, हिवठोबाआणि म्हसकोबा ही होत. नागोबा, देवीच्या साथीची
देवता सटवाई आणिण पटकीचाई देवता मरीआई यांची ते प्रामुख्यानें पूजा करतात.
ह्या देवाची देवळे बहुधा महारवाड्यांतच असतात. शांतारिरअस्मा, मीर,
देवी, आणिण महादेव ही कर्नाटकाकडील महारांची कुलदैवते होत. खेडोपाडी,
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मोठ्या देवळानजीकच महारांचा तलखोवा असतो. ठाण्याकडील महारांची
कुलदैवते म्हसकोवा, जनाई, गौरी, वीहरोवा, खंडोबा, चोखोबा, भवानी,
येल्लस्मा, गिरोवा, बावदेव, चेडोवा, जखाई, सोमनाई, कलकाई आपिण
जोखाई हीआहेत. य ।. दैवतांखेरीज पुष्कळांच्या घरी पूर्वजांचे टाकीह असतात.
णिहंदूंचे सर्व सण ते पाळतात आणिण १हदूच्या. बहुतेक क्षेत्रांच्या दिवशेषत :

पंढरपूर, आळंदी, जेजूरी आणिण तुळजापूर इकडच्या तीर्थयात्राहिह करतात.
महारांचे धर्मगुरु हे त्यांच्यांतीलच असून त्यांन१ गुरु, साधू, वाचक, पंहिडेत,

गोसावी दिकवा मेढे जोशी असें म्हणण्याचा प्रचत आहे. खानदेशच्या बाजूला
भिकार्यांचा एक पंथ असून त्यांना महार ठाकूर असें म्हणतात. हे ठाकूरीह
महारांच्या धर्मगुरूची कामें करतात. गुरु म्हणजे ज्यांनी धारिमक कार्याकीरती
७.वशेपत : पंढरीच्या दिवठोवाच्या सेवेकीरता आपलें आयुष्य हिदेले आहे ते होत.
महार ठाकूर हे बहुधा पूर्वीचे भाट असावेत आणि महारांत रिमसळून गेल्यामुळे
त्यांची अवनीत झाली असावी. ठाकूर महारांचे धर्मगुरु आहेतच. ७.शवाय
ते त्यांचे ठेवीदारीह आहेत. ठाकूर महाराच्या हातचे खातो पण महार मात्र
ठाकुराच्या हातचे खात नाहीं. गुरू आणिण ठाकूर यांच्याखेरीज दीक्षणेत
ब्राह्मणीह लग्नालिद प्रसंगीं महारांचीां धाकिमंक कृत्यं करतात. जगमीह कऔही

प्रसंगीं ही कामे करतात
नामदेवापासून महारांचा समावेश भीक्तमार्गातील वारकरी पंथांत झाला.

त्यांच्यांतील श्रेष्ठ साधू चोखामेळा याची सग्गीध पंढरपुरास नामदेवाच्या
पायरीशेजारी आहे.

महारांतील साधू १.हदूंनी पीवत्र मानलेले भीक्तीवजय, दासवोध, ज्ञाने-

इरी, हरिरीवजय, रामीवजय, संतलीला, आरिण ज्ञानोबा-तुकोवाचे अभंग
वाचतात. त्यांच्यांत कांही लोक अस्थीलतपणें पुराण वाचणारे व पुराण
सगणारे आहेत.

जादूटोणा, जारणमारण, चेटूक इत्यादींवर महारांचा नवश्वास ओह.
त्यांच्यात मयताला पुरतात. ज्यांना ऐपत आहे असे थोड०. मयताला जाळतात.
'भाद्रपद वद्यांत पूर्वजांच्या नावाने महालय करतात. त्याप्रसंगी काकबळी

देऊन जातवाल्यांना जेवण देण्याचा प्रघातआहे.श्राद्धाइवीधकरण्याचा प्रघात नाही -
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(२) चांभार-
कानडा प्रांतांत यांना 'चामगार' असें म्हणतात व कर्नाटकांत यांना

'सगार' असें म्हणतात. ही नावे जातीची असून त्यावरून कात-
उद्याचा धंदा करणारे लोकअसें ओळखले जातें. काठी, कटाई, जिनगर व
ढोर या जातींनाही चांभार या नांवानें ओळखले जातें; शिवाय चांभा-
रात हिंदुस्थानी, बंगाली, मद्रासी व मारवाडी मा परप्रांतस्-त्रांचाही समावेश
केला जातो. तरी पण प्रांतिक भेद असे दोनच आहेत व ते म्हटले म्हणजे
मराठा चांभार आणि कानडी चांभार.

उत्पत्तिः- यांच्या उत्पत्तीविषयीं अनेक दंतकथा आहेत. शिवभक्त
हरळी यापासून यांची उत्पत्ति झाली अशी एक समजूत आहे. तर दुसरी दंत-
कथा अशी आहे कीं, यांचा मूळ पुरुष मार्कंड कपी हा आहे. यांच्या पूर्वजांनी
शिवाला आपल्या भक्तीने संतुष्ट केलें व शिवाने त्यांच्या भक्तीवर संतुष्ट
होऊन त्यांना उदरनिर्वाहाकरतां जोडे शिवण्याचा धंदा सांगितला. कोल्हापूर
संस्थानांत तर त्यांच्या उत्पत्तीविषयीं अशी दंतकथा सांगतात कीं, यांचा मूळ-
पुरुप खुद्द शिवाच्या मुलांपैकी एक होता व त्यानें शिवाला आपल्या अंगाच्या
कातड्याचे जोडे करून अर्पण केले; त्यावर शिवाने रुष्ट होऊन तूं
चांभाराचा धंदा करशील असा शाप दिला!

संस्कृति- या जातीची मूळ उत्पत्ति कोणतीही असो, परंतु पूर्वापार
या जाती कातड्यासंबंधीं धंदा करीत आल्यामुळे यांना गांवाबाहेर
वस्ती करून रहावे लागलें. महारमांगांप्रमाणेंच हे इतर हिदूकडून
अस्पृश्य लेखले गेले. ही गोष्ट जरी खरी असली तरी बुद्ध कालापूर्वी
यांचा समाजांतील दर्जा मोठा होता असें दिसते. चांभार व विशेषत:
त्यांच्या स्त्रिया आणि त्यांतल्या त्यांत कर्नाटकातील स्त्रिया या रूपाने
व वर्णाने इतर अस्पृश्यांपेक्षां सुंदर आढळून येतात. शिवाय बुद्धपूर्वकालीं
यांच्या धंद्यातील व्यापाऱ्यांचे संघ असून त्यांना राजदरवारींही मान्यता असे.
या जातीचा उल्लेख वेदामध्ये आढळतो. यावरून त्यावेळीं आर्यांच्या इतर
जमातीइतके महत्त्वाचें स्थान या जातीला मिळाले होतें. परंतु पुढें बुद्धकाला-
नंतर या जातीचे महत्त्व कमी होत होत ती इतर हलक्या जातींच्या मालिकेत
येऊन पडली व त्या जातींचे आचारविचारही या वाहीन आत्मसातू केले!
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ही जात आर्यांपैकीं असावी असें अनुमान काढण्यास एवढीच माहिती मिळते.
दक्षिण हैद्राबादकडे यांचा मूळ पुरुष रोहिदास आहे अशी कथा आहे.

मराठा चांभारामध्ये दोन पोटभेद आहेत. चांभार आणि विदुर चांभार.
विदुर चांभारही त्यांतलीच मिश्र संतति असल्यामुळें कनिष्ठ समजले जातात.

इस्टेटीच्या वाटणींतज्येष्ठ मुलाला जास्तवाटणी मिळतेमराठाचाभारमरी-
अम्मा व शीतळा यांची पूजाअर्चा करतात.

उपजाति:- या जातींत ( १)अहीर, ( २) चेवळी, ( ३) दाभोळी, (४)
घाटी, ( ५) हरळी व ( ६) कोकणी असे सहा पोटभेद आहेत.

चेवळी हे कुलाव्यांतील चौलचे; रत्नागिरी कडील दाभोळचे दाभोळी,
कोकणातले ते कोंकणी व महाराष्ट्रातील घाटी. चेवळी, दाभोळी व घाटी हे
ठाणे, कुलावाजित्न्ह्यात आढळतात. सातारा जिल्ह्यांत यांचे हरळी व चेवळी
असे दोन पोटभेद सांपडतात. हरळी हे चेवळीप्रमाणें महारामांगांसारख्यालोकांचे
जोडे शिवत नाहींत हा यांच्यामध्ये मुख्य फरक आहे. यांच्यामध्ये रोटी-
बेटी-व्यवहार होत नाहींत. याप्रमाणेंच रत्नागिरीकडील दाभोळी-चेवळींची
स्थिति आहे. येथील चेवळी महारामांगांचे जोडे शिवतातच पण आणखी वर
मृत मांसही खातात. त्यामुळें दाभोळी त्यांना आपल्यापेक्षा कनिष्ठ समजतात.
उलट दाभोळ्यांना महाराष्ट्रातील हरळी कमी दर्जाचे समजतात. याचे कारण
दाभोळी ढोराप्रमाणे कातडी कमावतात हें होय. मराठा व कोंकणी असा
तर भेद आहेच पण उच्चवर्णीयांची कामे करणारे व नीचवर्णीयांचीं कामे
करणारे असाही भेद आहे
विवाह:- यांच्यामध्ये खालीलप्रमाणे आडनावे रूढ आहेत. अगावने,

अस्त्र, वामणे, भागवत, भोसले, चव्हाण, देशमुख, देवरे, डोईफोडे, दुर्गे,

गायकवाड, जाधव, कदम, काळे, कांबळे, कारंडे, पवार, साळवे, सातपुते,
शेळके, शिंदे, वाघ वगैरे

या जातींतील कुलपरंपरा- प्रत्येक कुळाचे देवक वड, निव,
वसनवेल, पाचपालवी अशासारखे कोणतें तरी, झाड असतें. अशीं
कुळे दहा असून त्याची नावें-अहिराव, अ, वामणे, भोसले, डोईफोडे, करंडे,
पवार, शेळके, शिंदे, बसाईत. एकाच आडनावांत व एकाच देवकांत लग्न-
संबंध होत नाहींत. एकाद्याला आपल्या बापाच्या नातेवाईकांतील मुलीशी



अस्पृश्य म्हणजे कण? ४५
लग्न करतां येत नाहे. मावशीच्या मुलीशी लग्न करतां येत नाही परंतु मामाची
मुलगी चालते. यांच्यांत वालीवाहची पद्धत रूढ आहे परंतु गरीबाईमुळें
मुली १६ वर्षे वयापर्यंत लग्नादिशवाय राहिहलेल्या आढळून येतत. लग्ने
पद्धतीप्रमाणें होतात व तीं ब्राह्मण उपाध्याकडून ला वून घेतात. क्वीचतू
लग्ने रिलगायताकडूनही लावून घेतात. रत्नागिरी दिजल्ह्यात लग्ने चांभार
जातीचा भगत हा लावतो व कवां कधीं जगमालाही बोलावतात. या जातीत
पुनीववाहाची चाल रूढ आहे; व कांही दिवशेप कारणावरून नवरावायकोला
काडीमोड करतां येते

सांप्रदय :- या जाती। ाइहंदुधर्म पाळतात व त्यांना ाrहंदु कायदा लागू
आहे. यांच्यांत शैव व भागवत असे दोन पंथ आहेत. यांची दिवीशष्ट दैवते
म्हटली म्हणजे, जनाई, जोखाई व जखाई हीां आहेत. मृत पूर्वजांच्या स्मरणांत
नारळाला दैवत समजून त्याची पूजाअर्चा करण्याची चाल रत्नारिगंेरीकडे
आहे. पुणे व नाशिशेकडे त्यांचा धर्मगुरु '' वावा '' म्हणून कोणीतरी एक
पुरुष असतो. अहमदनगरकडे त्यांचा गुरु दिलगायतापैकीाrं असतो. साधारणत:
या जातीची घ्यीमक कृत्ये ब्राह्मण व जंगम कीरतात.

म । ातईंक :- यांच्यांत प्रेते जाळण्याची चाल सर्रहा आहे. पण गीरबीमळमुळें
तें शक्य नसल्यास कधीकधी प्रेते पुरतातही. प्रेताचे संस्कार नदीवर अगर
६वीहरीवर करण्याची चाल असून दहावा व अकराव १ हे दिदवस पाळले जातात.
तेराव्या दिदंवशी मोठी. जेवणावळ दिदली जाते. श्राद्ध व पक्ष हे दिवधी दरवर्षी
पाळले जातात. खानदेशांत दिवेवाहिहत मृतांना जाळणे व अडिवेवाहिहेतांना पुरणें
अशी चाल आहे.

४द। :-या जातीचा मुख्य धंदा जोडे करणें हा आहे. कांही कातड्याच्या
वह्या, दोर, दिपशव्या, चाबकू वगैरेही धंदा करतात. कांहीं गाड्या ठेव,
तंबू ठोकणे व कापड दिवणणे हाही धंदा करतात. काहींना इनामी उत्यन्नें

आहेत. परंतु बहुतेक सर्व लोक मजूर आहेत.
ख१थ :- हरीण, ससा, कोंबडी व बकरी यांचें मांस, मासे हें यांचें खाद्य

आहे. ही जात दुसऱ्या कोणत्याही प्राण्याच्या मांसाला दिशवत नाहीं अगर
उष्टे खात नाही. गोमांस व मृतमांस यांना वर्ज असल्यामुळें ही जात
आपल्याला महार-ग्गंगांपेक्षा श्रेष्ठ समजते.
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१३) मांग-नांव, उत्प४स व सूळ टिकण :-३० कानडी मुलखात 'मीडग ' म्हणून
व गुजराथेत 'मांगेला ' नांवानें ओळखले जातात. मांग दीक्षण व कर्नाटक
या देशांत बरेचसे आढळतात आणि गूजराथ व कानडांत थोडे आढळतात.
संस्कृत वाडत्मयात या जातीचे नांव 'मातंग ' असें आहे. मांग हें या
'मातंग ' शव्दाचे अपग्व्रष्ट रूप होय. गुजराथेतील मासे धरण्याचा धंदा कर-
णाऱ्या 'मांगेला ' ची एक स्वतंत्र जातच मानली जाते. मांग आपल्या उत्पत्ती-
सवधी अशी गोष्ट सांगतातकीं, आम्हीजंबुक ऋषीचे वंशज आहोंत. या सात
मुलांपैकी थोरल्यानेशंकराची गाय (मारून) खाल्यामुळेशंकराने त्याला 'महार'
होण्याची शिक्षा केली. धाकटा गाईचे रक्त अंगावर सांडले आहे, अशा
-रिस्थतींत शकरापुढे गेल्याने, त्याला 'मांग ' होण्याची शिक्षा विमळाली.

मांगांचे तीन प्रादेरिशक पोटभेद आहेत. ( १) मराठा मागच्याना 'मांग '
म्हणतात, ( २) कानडी मांग म्हणजे 'मारडग '; ( ३) गुजराथी मागच्याना
'मांगेला' म्हणतात; हें एकमेकांशी भोजन व दिवाहकरीत नाहींत.

मागाचे स्थान.हुईत अतिखालचेआहे. सापांना भुलीवणारे मागगारुडी हे
भटकणारे व नजरबंदी करणारेअसून एका हिठकाणी राहात नाहीत. ते जीमेनींत
खुंटा मारतात आणिण त्यांच्याआवारे पसरलेल्या चांदव्याखाली राहातात. ते कुत्रे

पाळतातआणिणगाढव व म्हैस या जनावरांचा ओझी वाहण्याकडे उपयोग करून
घेतात. त्यांना स्वत :च्या विहिहरी व देवळे असतात. गावचा न्हावी त्यांची
हजामत करीत नाहीं आरिण धोबी त्याचे कपडे धूत नाहींत. मांग हे उंच, मजबूत
बांध्याचे व राकट असून त्यांचे डोळे नेहमी रक्ताप्र माणें लाल असतात. त्यांच्या
अंगावरील लव पातळ असून, डोक्यावरील केस दाट म्हणजे पुष्कळ असतात.
अहमदनगर ' जिल्ह्यांतील कांही पुरुष अंगावरील व डोक्यावरील
केस मोकळेपणानें वाढू देतात. वायका आपले केस कुणबी बायांप्रमाणें
बांधतात. त्या कृइंडित्रम-वनावट-केस व१ फुलें यांचा उपयोग करीत
नाहीत. त्यांचे हात व दंड यांवर पुष्कळ दिठकाणी गोदलेले.रू-. असतें. सुरूचे
झाड, दिचंचू व सर्प यांची शचर्ये गोदण्याकीरता पसंत करतात. हाताच्या मागील
गव्यादिशवाय सर्व बोटांवर ' । । । ' असें गोंदितात. त्याचप्रमाणे
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वाजूवर सूर्यफूल (कमळ) गोंदतात. पोषाक व अलंकाराचे बावतींत
मांगांचे महाराशी साम्य आहे.

त्यांच्या पोटजाति-( १) अस्सल मांग किंवा मराठा माग ( २) बाले,
( ३) बुरुड, (४) चपलसांडे, ( ५) दबकर, ( ६) देसूर (७) धकलवार-
दकलवार-वाजंत्रीमांग; (८) ढोग, ( ९) घडशी, ( १०) होळगे होलार,
( ११) जिनगर, ( १२) जिराइत, ( १३) काकर, ( १४) कोकलवार,
( १५) मानभाव, ( १६) मागगारुडी, किंवा म्हैत्यभादरे, ( १७) मोची,
( १८) नाडे, नुडार, खोत्र ( १९) परिट, ( २०) पेंड-पेड, ( २१) शिवट-
शेवते; ( २२) तेलंगी, ( २३) टोकरफोडे, ( २४) झरे, ( २५) मुसलमान.

यापैकी कांहीं पोटभेदांचे अकरमाशे-अधर्मजात असे आणखी
पोटविभाग पडतात. अस्सल मांगांची सामाजिक योग्यता श्रेष्ठ आहे.
सोलापूरकडे होलरमांग आणि दवलकार मांग अस्वलाचे उष्टे खातात.
कांहीं ठिकाणी टोकरफोडे व काकर हे स्वतःस 'मराठामाग'
म्हणवितात पण सहभोजन करीत नाहींत. दवलकार हे इतर मांगाचे भाट
व उपाध्याय बसून, त्यांना 'मागटे ' ही संज्ञा आहे. दवलकार असें सांगतात
कीं 'आम्ही ओठ मांग आहो आणि आम्ही इतरांना शिवत नाहीं म्हणून ते
आमचे शासन करण्याकरिता आमचा द्वेष' करण्याची ऐट आणितात.
पण हें विधानखोटें आहे. कारण दवलकारअस्सल मागाचे उष्टे खातात
आणि कोणताही मांग त्यांना शिवत नाहीं. इतर मांग जेया ओढ्याचे
वा प्रवाहाचे पाणी उपयोगांत आणतात त्या पाण्यास त्यांना शिवू
देत नाहींत. त्यांना दुसऱ्याकडून पाणी घ्यावे लागतें. असें असूनही विल-
कारांच्या ठिकाणी अशी एक पवित्र शक्ति असते कीं मांग त्यांच्या नांवानें
खोटी शपथ कधीं घेत नाहींत. कोकलकार दवलकाराचे मांगटे असून त्यांच्या-
पेक्षां योग्यतेनें कमी आहेत.

मागगारुडी हे मूळचेसापभुलवणारे असल्यामुळेंत्यांना तें नांव मिळाले
खानदेशांत ते म्हशी भादरण्याच्या धंद्यावरून 'म्हैसभादरे' म्हणून प्रसिद्ध

आहेत. टोकरफोडे हें नांव बांबू फोडण्याच्या धद्यावरून त्यांनीं (टोकर
फोडांनी घेतलें असून त्यांचा धंदा बांबू फोडण्याचा आहे. नाडा म्हणजे
दोरे वळण्याच्या धंद्यावरून नाड्यांनींआपलेंनांव घेतलें आहे. मोची हा कातडी
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???????????????????????????????????????????कमावितो. काकर बिनकमादलेल्या चामड्याचे दोर वळतो (काकर म्हणजे
विनकमावलेल्या कातड्याचा दोर). शिवते, चांभार आहेत. होळगे किंवा
होलार, ढोर, बुरूड, घडती व जिनगर हे निःसंशय मागानी मानिलेले असे
त्या त्या जातींचे प्रतिनिधीच होत. मानभाव वहुतकरून कृष्णभटानें स्थापि-
लेल्या 'मातगपद' समाजाचे असावेत. हा 'मातंगपद' 'मागभाव' म्हणून
लोकप्रसिद्ध आहे. या उपजातींच्या उपपत्तीचा शोध अजून लागला नाहीं.

अहमदनगर जिल्ह्यांत चपलसांडे, गारुडी, होलार, जिराइत, मराठा,
व टोकरफोडे या जाती असून, जिराइत वरेच दिसतात. खानदेशांत १३ । ।.

पोटजाति आहेत. त्या-मराठा, गारुडी, दवलकार, पेंड, ढोर, बुरुड 'जिनगरम्
तेलंगी, परिट, मोची, घडशी, देसूर, मानभाव या तेरा व मुसलमान ही अर्धी-

नाशिकमध्यें अस्सल, पेंड व गारुडी या तीनच पोटजाती आहेत. अस्सलमांग,
गारुडी, होळगे व होकरफोडे या जाती पुणे जिल्ह्यांत नजरेस पडतात. सातारा
जिल्ह्यांत मांगांत पोटभेद नाहींत. सोलापुरात अस्सल, गारुडी, पेंड, होलार,
मोची, दकलवार टोकरफोडे, काकर, शेवले, नाडे व काकलवार हे आहेत-
ठाण्यांत गारुडी, झरे व वाले या जाति आढळतात. बेळपावच्या मांगांत
दबकारी, गारुडी व नाडे आहेत. उत्तर मराठा देशांतील संस्थानांत मांगांच्या
दवलकार, गारुडी, नाडे, पाटणा, मराठा व शेवते या जाती आहेत.

मांगांचे गोत्ररुरप गट असे:-
( १) अदमाने ( २) अव्हार ( ३) आपटे (४) अलवे ( ५) अवार ( ६)

भिसे ( ७) भोदे-डे, ( ८) भोरे ( ९) चव्हाण ( १०) धोंगडे ( ११) दिवटे
१२) गाइकवाड ( १३) गवळी ( १४) हुंडे ( १५) जाधव ( १६) जगताच
( १७) जोनवरे ( १८) जोगदंड ( १९) कवले ( २०) काळुखे ( २१) कांबळे
२२) रवडे ( २३) खवटे ( २४) कोटे ( २५) कुचेकर ( २६) लाकडे ( २७)
लोखंडे ( २८) मोहिते ( २९) मोरे ( ३०) नांदेडे ( ३१) नेटके ( ३२) पालुटे-ते
( ३३) पारधी ( ३४) पवार ( ३५) पिता-रा-रे, ( ३६) राजगुरु ( ३७)
सता-टाने ( ३८) साठे ( ३९) शेंगे (४०) सिंदे (शिंदे) (४१) ठोकरे (४२)
वैरास्वर ( ५८२) वबाट

विवाहाचे नियमः-एकाच गोत्रवजा गटांतील स्त्रीपुरुषांचे एकमेकांशी
विवाह होत नाहींत. मांगाला आपल्या आईबापांच्या बहिणींच्या मुलीशी
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लग्न कीरता येत नाहीं. त्याला आपल्या मामाच्या मुलीशी लग्न करतां येतें.
कांही ठिकाणी बायकोच्या बहिणीशी ती जिवंत असतांना पुरुषाला विवाह
करतां येतो, कांहीं स्थृली वायको मेल्यावरच त्याला तसेंकरतां येतें, बहुपत्नी-
त्वाला परवानगी असून तें प्रचारांतआहे. लग्ने लहानपणी व मोठेपणीही होतात,
कधीं मुलाची लग्ने तीं लहानअसतांनाचकरितात. पत्नीचे अपातिव्रत्य, एकमे-
काचा स्वभाव न जुळणे, व नवऱ्याची दुर्बलता या गोष्टी असतां व महारोगा-
सारखा असाध्य रोग-दोघांपैकीं कोणासही झाला असतां, काडीमोड करतां
येते. अशा तऱ्हेने काडीमोड केलेल्या स्त्रीला पुनर्विवाह पद्धतीने लग्न

करतां येतें.
भाप.-मांगांची मातृ-भाषा मराठी होय. सोलापुराकडे ते मराठ्यांस

न समजणारी व व्यवहारांत नसलेली अशी 'पारोशी' नामक भाषा आपापसांत
बोलतात. अहमदनगरचे मांगांची मातृभाषा मराठीची एक पोटभाषा आहे.
त्यांना अनुनासिकें व जोडाक्षरे यांचा उच्चार नीट करतां येत नाहीं. त्यांच्या
बोलण्यांतले विशेषेंकरून येणारे शब्द म्हणजे राकस ( राक्षस) पुरिस (पुरुष)
मप (मजपाशीं) तप (तुजपाशी) मद (माझें) तुद (तुझें). खानदेशांत ते स्थानिक
कुणबी व महार यांच्यांप्रमाणे मराठीची एक पोटभाषा बोलतात.

जतिव्यवस्था-मांग नायक दोन प्रकारचे आहेत, मेहेतर व सरनाईक.
मेहेतर हे धमिक पुढारी असून दुसरे गुन्हे करण्याच्या धंद्यातले नायक होत.
मेहेतर हे जातिसंबंधीं तंटे, जातींतील प्रौढ माणसांच्या सल्ल्याने तोडतात.
अपराध्यांना १ । ते ५ रु. दंड करितात आणि तो पैसा जातजेवणांत खर्च
करतात. जेवण देईपर्यंत अपराध्याला जातींत घेत नाहींत. जातजेवण न
दिलें तर अपराध्याला जातीबाहेर टाकितात. हे अपराध म्हणजे दवलकार,
बहार, मागगारुडी, फासेपारधी यांजबरोवर जेवण, विडी ओढणे व व्यीभचार
वगैरे होत.

जन्मसमारंभ-मांगस्त्री बाळंतीण झाल्यावर मांग तिला ५ आठवडे
अशुद्ध मानितात, पण बाराव्या दिवसापासून तिला दिशवतात, मात्र तिच्या
हातचे कांहीं खात नाहींत. मूल जन्मल्यानंतर पांचव्या दिवशीं ते सटवाईच्या
पिठाचे मूर्तीची वा पांचखडे रागेने मांडून त्यांची बाळंतिणीच्या खोलींत
पूजा करितात, आणि तिला भात वा डाळभात अर्पितात. पिठाचे दोन

४
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१.दवे रात्रभरे जळत ठेवतांत. (रात्रीं) एक मेजवानी होते. बाराव्या दिवशीं
बाळवार्ळतिणीस आंघोळ घालून तिचीं चिरगुटें धुतात आणि बाळंतिणीची
खोली गाईच्या शेणाने सारवतात. मग घराच्या बाहेर ओळीने सात खडे
मांडून बाळंतीण सटवाईच्या नांवानें त्यांची पूजा करते. ह्याच दिवशीं मुलाचे
नांव ब्राह्मण ज्योतिषाकरवीं ठेवितात. बायकांना बोलावून त्यांना पुरण
वा (शिजलेले गहू).गव्हाची खीर देतात. एक महिन्यानंतर बाळंतिणीला
नवा चुडा भरतात. मुलाचे जावळ पहिल्या तीन वर्षांत केव्हांही काढून, आप्त
व इष्टमित्र यांना मेजवानी देतात.

लग्नसमारभ-लग्नाचे बोलणे मुलाचा बाप (मुलीच्या वापापाशी)
काढतो. त्याला मुलीच्या बापाला हुंडा म्हणून ५ ते १० रु. द्यावे लागतात.
लग्नाचा मंगल दिवस त्यांच्यांत जातीचा पवित्र मनुष्य वा साधु ठरवितो.
प्रत्येक साधूकडे १२ ते ३० खेडी असतात. खानदेशाकडे साधूच लग्ने चाल-
वितात, त्यांना सर्व लग्नास हजर रहावे लागतें. जर साधू नसला
तर समारंभास जमलेल्यापैकींच कोणीतरी लग्न चालवितो. कोठे कोठे
ब्राह्मण दूर उभे राहून लग्न चालवितो. मागाची लग्ने बऱ्याचशा बाबींत
महारासारखीं होतात. लग्नप्रसंगीं खंडोबा, बहिरोवा, काळुवाई
वगैरे दैवतांच्या मूति सोने, रुपे किंवा ताबे या धातूच्या ( नव्या) करतात
किंवा जुन्याच स्वच्छ करतात. लग्नापूर्वी पांच दिवस रोज मुलीच्या अंगाला
तिच्या घरची माणसे हळद लावितात आणि उरलेली मुलाकडे पाठविण्यांत
येते. तिसऱ्या दिवशीं दुपारी दोन्ही घरीं कुळदैवतास एक मेंढी बळी देतात,
आणि लग्नमंडपांत ती मारतात. संध्याकाळीं मुलाचा मामा, चुलतभाऊ
किंवा बंधु हा इष्टमित्र व आप्तांसह वाजंत्री घेऊन मारुतीला जातो. मुख्य
मनुष्य आपल्या हातांत एक परशु घेतो, चौघेजण त्याच्या डोक्यावर
वस्त्र धरतात आणि त्यांच्यावरोबर भात व नैवेद्य असतो. गुरव देवळांत
देवक म्हणजे आंब्याचे डहाळे, जांभूळ, रुई, शमी व उंबर
यांच्या फांद्या आणून ठेवतात. त्या देवकापुढें ते लोक नैवेद्य व ताच नाणे
ठेवितात आणि लग्नमंडपाच्या एका खांबाला ते डहाळे बांधतात. मग
दोन्हीकडे एक बोकड देवकास बळी देतात आणि मेजवानी करतात. मग
नवरा-मुलगा आप्तांसह वाजंत्री घेऊन घोडा वा बैल या जनावरावर बसून
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लग्नमंडपांत बसवितात. मग ते दोन टोपल्या घेऊन त्यांत चामडे व दोर
ठेवितात आणि नवरानवरीस एकमेकांच्या समोर बसवून त्यांच्यामध्यें
अंतरपाट धरितात. लग्न चालविणारा उपाध्याय मंगलाष्टकं म्हणतो आणिण
निमंत्रित मंडळी वधुवरांवर अक्षता टाकितात. मंगलाष्टकं संपली कीं
तीं दोघे नवराबायको होतात. कांहीं ठिकाणी मुलीच्या टोपल्यांत चम-
ऐवजी जातें व मुलाच्यांत दोर ठेवण्यांत येतो. अंतरपाटाऐवजीं 'जम्तीका'-
नामक रजई दोघाच्यामDये धीरतात आणि तांदुळाच्या ऐवजी ज्वारी
वधुवरांवर टाकितात. या नव्या जोडप्यास जमिनीवर परस्परांशेजारी
उभे करितात आणि अंतरपाटाचें त्याच्यावर आच्छादन घादिलतात. त्यांच्या-

भोंवतीं पांच वेळां सूत गुडाळून त्याचे दोन भाग करतात. एक तुकडा हळ-
कुडासह मुलाचे उजवे मनगटास बांधून दुसरा मुलीच्या डाव्या
मनगटास बांधतात. मग त्या जोडप्यास बोहओल्यावर उभे राहावयास
सांगतात व दोघेजण तीनदा जागा बदलतात. नवरानवरीच्या
बोटांना हळद लाहिवतात. नवरा मुलगा रात्रीं तेथेंच राहातो.
अरिण इतर पाहुण्यांसमवेत लग्नमंडपांतच लिनजतो. नवरानवरी पोफळांनीं
खेळतात आदिण एकमेकांच्या पाठीवर कापडाच्या गुंडाळीने मारतात. दुसऱ्या
व हितसऱ्या हिदवशी मुलीचे आईबाप मुलाकडील व आपले आप्त आरिण जातभाऊ
यांना मेजवान्या देतो. चवथ्या दिदंवशी मुलाचा बाप नवरीस चोळेाई, साडी
देतो आणिण नवरानवरीस लग्नाची बााइशंगे बांधतो. नंतर ते लोक दोघांस
रिमरवत मारुतीला घेऊन जातात आणिण मग मुलाच्या घरीrई नेतात. दुसऱ्या
१.दवशी हें जोडपे गांवकऱ्यांच्या घरीं जातें आणिण लग्नसमारंभ संपतो.

विधवांना पुना-वाह करण्यस परवानगी आहे. पण पुण्याच्या
मांगांत व 'मराठा ' आडनांवाच्या मांगांत पुनीवाहाची परवानगी नाहीं.
दिवधवेला आपल्या मावशीच्या णकवा मामाच्या मुलाशी आणिण मृत नवऱ्याच्या
कुटुंबांतील कोणाशी लग्न करतां येत नाही. हवधवेचा पुनीवाह (काळोख्या
रात्रीं) दिकवा कृष्णपक्षांतील रात्री करण्यांत येतो.
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ढोर. जातीचीमाहिती-
या जातीचे लोक मुख्यत: ढोरांची कातडी कमाविण्याचा धंदा करतात,

त्यावरूनच त्यांना 'ढोर' हें नांव पडलें असावें असें दिसते. ह्यांची वस्ती
मराठी जिल्ह्यांत विशेषत: अहमदनगर, खानदेश, सातारा, सोलापूर, वेळगांव,
विजापूर, कोल्हापूर या जिल्ह्यांत आहे. कर्नाटक व तेलंगण या प्रान्तांतही
यांची वस्ती वरीच आढळते

या जातींतही आणखी पोटजाति आहेत. या पोटजातींत बेटीव्यवहार
व रोटीव्यवहारसुद्धां चालत नाहीं. ह्या पोटजातींतील भेद निश्चितपणे
सांगणे कठीण आहे. कित्येक वेळां प्रान्तावरून तर कित्येक वेळां पंथावरून
अगर धंद्यावरून हे भेद पडले असल्याचें आढळते ( १) बुदलिगर अथवा
बुधलेकरी, ( २) बुंदेलखंडी, ( ३) हिंदुस्थानी, (४) कंकय, ( ५) कर्नाटके,
( ६) खेटरफडी, ( ७) लिंगायत व ( ८) मराठे अगर असल ढोर. अशा
आठ प्रकारच्या पोटजाती मुंबई प्रान्तांत आढळतात. हैदरावाद संस्थानांत,
कर्नाटक व तेलंगण प्रान्तांत ( १) रंगे ढोर, ( २) बुधले ढोर, ( ३) ककय्य
ढोर, (४) चांभार ढोर व ( ५) शाह ढोर अशा पांच प्रकारच्या ढोरांच्या
पोटजाती प्रामख्यानें आढळतात.

बुधलेकरी व खेटरफडी यांची वस्ती सोलापूर दिजंल्ह्यांत आहे, कंकय व
बुदेलखंडी यांची वस्ती सातारा रिजल्ह्यांत आहे; कर्नाटके व ाईकल्यानी हे
वेळगांव दिजल्ह्यात आढळतात. बुधलेकरी व णिहंदुस्थानी हे धारवाड दिजेव्हां-
तही आढळतात. मराठे ढोर अगर असल ढोर यांची वस्ती मात्र सर्व मराठी
दिजळ्यांतून आढळते

ह्या जातींत जी आडनावे आढळतात. त्यांपैकीं सर्वसामान्य
आढळणारी खालीलप्रमाणें आहेत :-बोराडे, दरवेशी,
गजकोस, गावरे, घोडकी, हसनळे, होटकर, होळकर, इंगळे, कदम, कैकदाद्रे,
कटकदवंडे, कळंबे, कावळे, केळगंद्रे, खंदरे, मानकर, मुनिनेमानी, नानडे, नारा-
यणकर, नावगणे, पोळे, राजुरी, सदाफळे, साळुंके, शेरखाने, रिदे, सोनोने,
ाrत्रवके, इत्यादिद. प्रत्येक आडनावाचे एक ठराहिवक देवक असतें. बाह्मणात
जसे गोत्र तसाच हा देवकाचा प्रकार आहे. उंबर, जांभूळ, मीरयादवेल व
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कुऱ्हाड हे देवकाचे सामान्य प्रकार आहेत. एकाच देवकाच्या कुटुंबांत वेटी-
व्यवहार होत नाहीं. लग्नाचे वेळीं देवकाचें चिन्ह जवळ असावें लागतें.

ह्या जातींतील मुलाला आपल्या आते वहिणीशीं अगर मामे बहिणीशी
लग्न करतां येतें; परंतु मावस बहिणीशी मात्र करतां येत नाहीं. बायकोच्या
वहिणीशीं लग्न केलें तरी चालते. एका कुटुंबांतील दोन सख्खे भाऊ दुसऱ्या
कुटुंबांतील दोन सल्ला बहिणींशी लग्न करूं शकतात. लग्नांत मुलाचे वय
पांच पासून वीस पर्यंतही असतें. मुलीची लग्ने पदर आल्यानंतर सुद्धा
करतात. वहुपलित्व प्रचारांत आहे.

लग्नाचा प्रकार सामान्यपणें असाअसतोः-मुलाचा बाप मुलीची मागणी
घालतो व मुलगी मिळविण्याकरितां त्याला मुलीच्या वापाला पन्नास पासून
दोनशे पर्यंत रुपये द्यावे लागतीत. मागणीला मुहुर्त पाहतात, व ह्या सर्व

गोष्टी ब्राह्मणाकडून अगर जंगमाकडून करविल्या जातात. सुमुहूर्तावर
मुलाचा वाप मुलीच्या घरीं जातो व नवी साडीचोळी व साखरेचा पुडा देतो.
उपाध्याय मुलीला कुंकू लावतो व ती नवी साडीचोळी नेसते. नंतर तिची
नारळतांदुळांनीं ओटी भरतात व जमलेल्या मंडळीस पानसुपारी वाटण्यांत
येते. हा मागणीचा प्रकार अगर साखरपुडा झाला. यानंतर लग्न कांहीं
दिवस लांबले तरी चालते. लग्नाला सुरवात हळद तयार करण्यापासून होते.
हळद तयार झाली म्हणजे तीपैकीं थोडी मुलाच्या अंगाला लावतात व उरलेली
मुलीला लावण्याकरतां पाठविण्यांत येते. हळदीवरोबरच साडीचोळी,
फुलांच्या माळा, मुंडावळी वगैरे पाठवितात. लग्नाच्या पूर्वी दोन दिवस
पांच झाडाची पाने घेऊन आप्तेष्टांसह वाजतगाजत मारुतीच्या देवळांत
जातात, व तीं पाने देवापुढे ठेवून परत लग्नाच्या मांडवांत आणतात व एका
खांबाला बांधतात; ह्यालाच देवक किंवा संरक्षक देवता म्हणतात. आजे-
ष्टांना बकऱ्याची मेजवानी देण्यांत येते. लग्नाच्या दिवशीं बहुले तयार करतात.
नवरा मुलगा घोड्यावर बसून मिरवत मुलीच्या गावच्या मारुतीच्या देव-
ळांत जाऊन उतरतो. सोलापूर व विजापूर जिल्ह्यांत नवरा मुलगा बैलावर
बसून जातो. मुलाचा भाऊ मुलीच्या घरीं जाऊन नवऱ्या मुलाकरितां पागोटे
आणतो. मांडवाच्या दारांत नवऱ्या मुलावरून दहीभात ओवाळून तो भुता-
खेतांकरितां टाकण्यांत येतो. नंतर नवरा मुलगा मांडवांत जातो. त्याला



५४ अस्पृष्टांचा प्रश्न

स्नान घालण्यांत येऊन एका पाटावर बसविण्यांत येतें. त्याच्या समोर दुसऱ्या
पाटावर मुलीला बसविण्यांत येतें, व त्यांच्यामध्यें अंतरपाट धरतात. नंतर
ब्राह्मण (किंवा जंगम) मंगलाष्टकं म्हणतात व नवरानवरीवर मगलाक्षता
टाकितात. मंगलाष्टकं झाल्यावर अंतरपाट काढण्यांत येतो व नवरानवरी
एकमेकांस माळ घालतात. पांच पदरी सुताच्या दोऱ्यात हळकुडे बांधून
त्याची दोन कंकणें तयार करून एक नवऱ्याच्या उजव्या व दुसरें नवरीच्या
डाव्या मनगटांत बांधतात. नवरानवरीच्या कपाळाला बाशिंगे बांधतात.
उपाध्याय होम करतात व नवरीच्या गळ्यात मंगळसूत्र बांधतात. नंतर
नवरानवरीला स्थंडिलाला पाच प्रदक्षिणा घालण्यास सांगतात. प्रदक्षिणा
झाल्यावर त्यांच्या पदरांची गांठ मारतात. तसेंच त्यांना गृहदेवतांपुढें नारळ
ठेवून नमस्कार करण्यास जावे लागतें. नवरा तो नारळ परत आणतो व
मांडवांत परत आल्यावरजोड बहुल्यावर बसते. अशा प्रकारे लग्न झाल्यावर
आरतेष्टांना भोजन देतात. दुसरे दिवशीं सकाळी वरात नेण्यांत येते. मुलाच्या
घरीं पांच सुवासिनी बायका नवरीची ओटी भरतात. नवरानवरी मारुतीच्या
देवळांत जाऊन पाया पडतात. दुसऱ्या दिवशीं त्यांना हळद लावून स्नान
घालण्यांत येतें व नंतर एकमेक एकमेकांची कंकणें सोडून तीं पाण्यानें भरलेल्या
तांब्याच्या भांड्यांत टाकतात. हें झालें म्हणजे लग्नविधि संपतो.

ह्या जातींत पुनर्विवाहाची पद्धति प्रचारांत आहे. विधवेनें आपल्या
आतेभावाशीं अगर मामेभावाशीं अगर पहिल्या नवऱ्याच्या कुटुंबांतील कोणा-
शींही लग्न केलें तरी चालते. फक्त मावसभावाशीं व सख्ख्या दिराशीं तिला
लग्न करतां येत नाहीं. मुंबई प्रान्तांत विधवांची लग्नेही ब्राह्मणच किंवा
जंगम चालवितात. हैदराबाद संस्थान, कर्नाटक व तेलंगण या धानांत
अशा वेळीं ब्राह्मण लग्न चालवीत नाहीं. नवरीची ओटी भरणे व तिच्या
कपाळी कुंकू लावणे हा अशा लग्नातील महत्त्वाचा भाग असतो. पुरुषाला
पहिलेंच लग्न विधवेशीं लावावयाचे असेल तर प्रथम त्याला रुईच्या झाडाशी
लग्न लावावे लागतें

नवराबायकोचें न पटले, किंवा बायको गैरवर्तनी अगर वांझ असली तर
काडीमोड करतां येते. जातीच्या पंचांसमक्ष पेंढ्याची काडी मधोमध मोड-
ण्यांत येते अगर लेखी करार करतात. स्त्रीने जातींतल्या पुरुषाशीच व्यभि-
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चार केला असेल तर तिला काडीमोडीनंतर पुन्हा लग्न करतां येतें. पण पर-.
जातींतील पुरुषाशी व्यभिचार करणाऱ्या स्त्रीला जातीबाहेर टाकण्यांत येतें.

ढोर हिंदुधर्मी आहेत व विशेषत: शैवपंथी आहेत व त्यांच्यांतील वारसाचे
हक्क, पद्धति वगैरे हिंदू कायद्याप्रमाणें आहेत. बहिरोबा, तुळजापूरची व
कोंडणपूरची भवानी, जनाई, जेजुरीचा खंडोबा, शिंगणापूरचा महादेव, व
पंढरपूरचा विठोबा ही त्याची मुख्य दैवते आहेत. सर्व प्रकारचे हिंदूसण व
उपवासाचे दिवस ते पाळतातनवरात्रमहाशिवरात्र ही व्रते कडकडीत उपोषण
करून पाळतात. दसऱ्याच्या दिवशीं देवाला बकऱ्याचा किंवा कोंबड्याचा बळी
देतात. प्रत्येककुटुंबाचा ठराविकगुरु असतो. दरवर्षी गुरूला दक्षणा म्हणून पैसे,
कपडे वगैरे देतात. रोगराई उद्भवली असतां हे लोक मरी किंवा शितळा
देवीची पूजा करून तिला कोंबडा अगर बकरा बळी देतात; अशाने रोगराई
थांबते अशी समजूत. देवाचा कौल, जादुमंत्र, चेटूक वगैरेंवर या लोकांचा
फार विश्वास आहे; व देवकषीची भक्ति, अगांत देव येणे, जादूटोणाकरणें,
अंगाराधुपारा, कोंबड्याबकऱ्याचा बळी कौ, वगैरे प्रकार अडीअडचणीच्या
वेळीं, विशेषत: घरांत कोणी आजारी असल्यास, फार चालतात. यांच्यांत
कित्येक लिंगायतधर्मी आहेत व कांहीं वारकरी पंथाचेसुद्धां आहेत.

माणूस मेल्यावर कधीं कधीं दहन करतात; परंतु नियम प्रेते पुरण्याचाच.
प्रेत तिरडीवर ठेवून जातभाईनी खांद्यावर वाहून स्मशानांत नेण्याचा प्रघात
आहे. सुवासिनी स्त्री मेल्यास तिला नवी साडीचोळी नेसवून व चुडे
भरून, मळवट भरून अशी नेतात. विधवांना हा मान मिळत नाहीं. मुलगा
अगर अगदीं जवळचा नातेवाईक विस्तवाचे मडकेधरून तिरडीच्या पुढें चालतो.
व तिरडी वाहणारे व इतर जातभाई ' 'जयजयराम '' म्हणत मागून जातात.
वाटेत '' विसाव्याची जागा '' म्हणून एका ठराविक ठिकाणी तिरडी उतरून
ठेवण्याचा प्रघात आहे. या ठिकाणी तांब्याचा पैसा व थोडी भाकरी जमिनी-
वर ठेवून, खांदे बदलून तिरडी उचलतात व स्मशानांत जातात. तेथें एका
खड्ड्यांत प्रेत वसल्या स्थितींत पुरण्यात येतें. प्रेताचे तोंड पूर्वेकडे करतात.
त्याचा उजवा हात डाव्या हातावर ठेवतात. मग वर माती लोटतात. जंगम
बरोबर असतो तो वर बेलाची पाने टाकतो व मेलेला कैलासास गेला असें
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सांगतो. नंतर सर्वजण स्नान करतात व जंगमाला तोव्याची दक्षणा देतात
व तो सर्वांना अंगारा लावतो. नंतर मृताच्या घरीं परत येऊन सर्वजण पाय
धुवून चूळ भरून टाकतात व पायांवर कडूलिंबाच्या डाहळीने गोमूत्र शिंपडून
घेऊन घरोघर जातात. लिंगायत ढोरांत व विशेषत: हैदरावाद, कर्नाटक,
तेलंगण या प्रांतांत प्रेताच्या हातांत लिंग देऊन वकपाळाला भस्मलावून मग
पुरण्याची पद्धत आहे. तिसरे दिवशीं एका सुपात तूप लावलेल्या गव्हाच्या
तीन रोट्या, खोवरें, झारा व दह्याची दोन मडकी आणि एक गोमूत्राचें,
असें घेऊन स्मशानांत जातात. एक रोटी विसाव्याच्या जागेवर ठेवतात व
नंतर स्मशानांत जाऊन प्रेत पुरलेल्या जागेवर गोमूत्र शिंपडून त्यावर उर-
लेल्या दोन रोट्या व दह्याची दोन्ही मडकी ठेवतात. आंघोळी करून लोक
घरीं येतात. दहा दिवस सुतक पाळण्याची वहिवाट आहे. दहाव्या दिवशीं
मृताचा मुलगा अगर ाईक्या करणारा लगतचा नातेवाईक क्षौर करून कण-
केचे दहा पिंड तयार करतो. ही सर्व क्रिया जंगम चालवितो. नऊ पिंड
पाण्यांत टाकतात व दहावा कावळ्याला देतात. अकराव्या दिवशीं आप्तेष्ट
व स्नेहीसोबती यांना जेवण देण्यांत येतें. वार्षिक श्राद्ध करतातच असें नाहीं.
पितृपक्षांत मात्र तिथीच्या दिवशीं न चुकतो महालयश्राद्ध करतात. लिंगायतपंथी
ढोर मात्र सुतक पाळीत नाहींत व नंतर कोणत्याही प्रकारची श्राद्ध वगैरे किया
करीत नाहींत.

महारांपासून कातडी विकत घेऊन तीं कमाविणें हा ढोर जातीचा वंश-
परंपरेचा धंदा आहे. बहुतेक लोक स्वतःच्या भांडवलावर धंदा करतात.
स्त्रियाही पुरुषांनाकामांत मदतकरतात. कित्येकलोक पादत्राणे, खोगीर, मोटा,
पखाली', तोबरे, इत्यादि कातडी जिन्नस करतात. विशेषतः सोलापूर जिल्ह्या-
तील लोक ही कामे उत्तम करतात. कांहीं लोक शेती करतात, कित्येक
मोलमजुरीही करतात.

सर्व ढोरजात मांसाहारी आहे पण कोणीही गोमांस खात नाहीं. ह्या
जातीचे लोक उष्टे मात्र खात नाहींत. हैदरावाद, कर्नाटक, तेलंगण ह्या
प्रान्तांत ढोर स्वतःलामहार, धेड इत्यादि जातींहून उच्च समजतात व त्यांच्या
हातचे खात नाहींत. परंतु महार, धेडसुद्धां ढोरांच्या हातचे खात नाहींत.
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पीठिका व लग्ने-लोकसंख्या ण,८४९ ( १९११). अगदीं प्राथमिक अथ-
स्थेतील जमात. संग्यांहून हीन, पण ग्ग्ग्यांशी संबंध ठेवीत नाहींत. वस्ती मुख्यतः
सुरतेच्या आग्नेयकिडील संस्थानांत. ते ब्राहाणांना मानीत नाहींत व त्यांच्या
जातीचा असाही धर्मगुरु त्यांना नाहीं. ते हिंदूंच्या खालच्या दर्जाच्या देवतांची
पूजा करतात व त्यांचे समारंभ अगदीं प्राथमिक अवस्थेतील दिसतात. बहु-
पत्नीत्व आणि विधवाविवाह सम्मत व सुरू: आहेत. लग्नाचा प्रश्न प्रथम
मुलाचा बाप काढतो व तो वधूच्या बापाला तीन रुपये देतो. लग्नाच्या दिवशीं
नवरा वाजतगाजत वधूच्या घरीं जातो. वधुवरें एका जाजमावर वसतात,
त्या दोघांच्या वस्त्रांची गांठ मारण्यांत येते व दोन्ही पक्षाकडील वायका गाणी
म्हणतात. वधूवरें एकमेकांचे नांव घेतात व नंतर पुरुष व बायका मिळून
जोड्याजोड्यांनीं एका ठिकाणी नाचतात. ' मग जेवण झाल्यावर वधू
आपल्या सासरी जाते

धर्म-कीलघा लोक मुख्यत मारुतीची उपासना करतात. मृतांना
जाळण्यांत येतें व चितेला दोनही टोकांकडे आग लावण्यांत येते. स्मशान-
भूमींतून परत येतांना ते ताडी पितात व मर्तिकाच्या तिसऱ्या दिवशीं मृताच्या
अवशेपांवर ताडी शिंपडण्यांत येते. ज्यांना ऐपत असेल ते मर्तिकजेवणही
.घालतात.

४दा-हे लोक आनुवंशिक नोकरी, मजुरी किंवा लाकुडतोड्याचे काम
हे धंदे करतात. ते फारच गरीब असून त्यांना कधीं कधीं ओळीने तीनचार
दिवस उपवास पडतात!

पीठिका-लोकसंख्या ९५७० ( १९०१). वस्ती मुख्यतः भडोच, सुरत
आणि रेवाकांठा. खालपा शब्दाची व्युत्पत्ति 'खल' किंवा 'छल' (बाहेरील
कातडे) यावरून लावतात. हे कातडी कमावण्याचा आणि चामड्याचा धंदा
करतात. चमडिया, छडिया, चमार, दवगार ही या लोकांची दुसरी नावे
आहेत. भंगी, मांग व अत्यंत हीन लोक यांखेरीज इतरांना ते आपल्या
-जातींत घेतात.
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???०५ ??-६?? ?????५७६५४०च्छ.५-५??शाहितीवाहाच्या दृष्टीने खालपांचे पुढील हवभाग पाडले आहेत. ( १)
खवीटया रिकवा कंबय, ( २) कोठीरया, ( ३) नडिया, (४) पटणी, ( ५)
सीरया, ( ६) तिप्रा. कांही कुळाची नावे गावावरून पडलेली असतात, उदा.
धोलक्या, सोरठी इ. बरीचशी कुळाची नावे राजपुतांचीच उचललेली आहेत.

लग्न :-एकाच कुलातील मुलामुलींचा दिवाह होत नाहीं. मामेवहीण,
आतेबहीण व मावसबहीण यांच्याशी लग्न करतां येत नाहीं. बायको दिजवत
असतांना अगर मेल्यावर तिच्या धाकट्या बहिहणीशी लग्न करण्यास परवानगी
आहे. भावाभावांना बहिहेणीबहिहणीशी लग्न करतां येतें. मुली वयांत येण्याच्या
आधींच त्यांची लग्ने होतात. जी मुलगी अत्यंत गरीब असेल तीच वयांत
येईपर्यंत लग्नाची राहाते. मुलाची लग्ने पांचव्या वर्षापासून होतात. एकाद्या
मुलीचा त्याच जातींतील एकाद्याशी असलेला अनीतिकारक संबंध उघड-
कीला आला तर बहुधा त्याच्याशींच हतेचें लग्न लावण्यांत येतें. तसें शक्य
नसलें, तर त्या माणसाला दंड होतो व जातीला एक भोजन दिदले
जातें. बहुपत्नीत्व चालू आहे, लग्ने जुळविणाऱ्याला वस्तीलओ फिकवा
कारभारी असें म्हणतात. वधूच्या बापाला वराच्या बापाकडून देज
किकवा पल्लो म्हणून कांहीं रक्कम दिमळते. लग्नाचा हदवस खालपा दिकवा
धेड असलेला गारुडन्नाह्मण ठरीवतो, व तोच लग्नीवीध करतो. लग्नांत
गणपतीची पूजा आवश्यक आहे. लग्नांत गांठ मारल्यावर अस्थिन पेटीवलेल्या
कुंडांत वधूवरें तूप ओततात व त्या कुंडाला चार प्रदीक्षणा घालतात. विध-
वेला पुनाचवाह करतां येतो. मात्र मामेभाऊ, आतेभाऊ व मावसभाऊ
यांच्याशी तिलालग्नकरतां येत नाहीं. प्रथम वराला विघवेशीं लग्न करण्याच्या
आधीं शमी वृक्षाशी लग्नकरावे लागतें. काडीमोडीला परवानगी आहे.

धर्म -खालपा लोक फिहंदुधर्मोय आहेत. वरसाहवकाच्या बावतींत ते फिछेडू -

कायदाच मानतात. ते दिशव, विष्णु, राम, देवी या देवतांची आपिण गाय, तुळस,
शिपळ, साप, मुंगूस यांची पूजा करतात. उनाई, डाकोरजी व शुक्लतीर्थ ही
त्याची धक्षेत्रे होत. निहैदूंचे बहुतेक मुख्य सण ते पाळतात.

सुखचे विरध-पे मृतांना जाळतात अगर पुरतात. लहान मुले मेल्यास
त्यांना पुरतात. कॉलरा, देवी, सर्पदंश, रक्तीपती यांनी मरणाऱ्यांना पुरतात



अस्पृश्य म्हणजे कोण?

मर्तिकाच्या ११ व्या किंवा १२ व्या दिवशीं जातींतील सर्व लाकांना जवण
देण्यांत येतें. ते मतपितरांचीं आलें करतात.

धंदा-कातडीं कमविणे व रंगविणे हा त्यांचा पिढीजाद धंदा आहे.
धेड किंवा मुसलमान खाटिक यांच्याकडून खालपालोक कच्ची कातडी घेतात
ते शेळ्या, मेंढ्या, मासे, बदके यांचें मांस खातात व दारू: पितात.

तुरी
पीठिका:-तुरी म्हणजे पडघम किंवा ढोल वाजविणारे. लोकसंख्या

३,१९५ ( १९०१). वस्ती मुख्यत: अहमदाबाद, कायरा, काठेवाड, महीकांठा,
पालनपूर आणि रेवाकांठा या भागांत. १९०१ सालीं एकुणापैकीं निम्मे
लोक एकट्या पालनपूर संस्थानांत होते. 'तूर' याचा 'पडघम' असा अर्थ

असून त्यावरूनच त्यांस हें नांव मिळाले ते स्वत: आपली उत्यत्ति एका भाटा-
पासून झाली असें सांगतात. सिद्धराजा (डु. स. ११००) राज्य करीत असतां,
पटण २४७०) येथील सहखलिंग नांवाच्या तळ्याला पडले भोक बुजावें
म्हणून आपण बळी जावयास तयार आहोंत असें महिद नांवाच्या धेडाने
राजाला सांगितलें; व त्याबद्दल धेड लोकांवर त्यावेळीं असलेली अत्यंत कडक
सामाजिक बंधने काढून टाकण्याबद्दल विनवणी केली. सिद्धराजानें त्याप्रमाणें
केलें व त्या लोकांना धर्मगुरु व भाटही दिला. चालचालणूक व भाषा यांमध्ये
धेड आणि तुरी यांच्यांतफरक नाहीं. त्यांचा दर्जा घेड व भंगी यांच्यामधील
आहे. धेड लोक तुरीबरोबर जेवणार नाहींत आणि तुरी भंग्याबरोबर
जेवणार नाहींत

लग्नेः-मुलामुलीची लग्ने सात व दहा या वर्षांच्या दरम्यान होतात.
आईचा अगर बापाचा ज्या कुळाशी संबंध पोचतो, त्यांतील माणसाबरोबर
लग्न होत नाहीं. 'गारुड' किंवा 'घेड ब्राह्मण' लग्नविधिकरतो. लग्नांत गणपति
व शमी यांची पूजा करतात. लग्नांत जेवणावळ होते आणि नवरानवरीची
पुढें ठेवलेला रुपया मिळविण्याकरितां चढाओढ होते. विधवांच्या लग्नाला
परवानगी आहे. मृताच्या धाकट्या भावाला विधवेशीं लग्न करण्याला पहिला
हक्क असतो. व्यभिचार किंवा नवराबायकोचा बेबनाव यांमळें काडीमोड
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होऊं शकते. काडीमोड केलेल्या बायकोला नवऱ्याकडून कांहीं रिमळत
नाहीं ती आपल्या माहेरी राहते, तिचा मुलावर मुळींच हक्क नसतो.

धर्म :-तुरी लोक उमिया देवीची उपासना करतात. अहमदावादेच्या
उत्तरेस ५५ मैलांवर अंज (ए११ त) येथें या देवीचे स्थान आहे. अंज व
उच्चीयनी ही त्याची धर्मक्षेजें आहेत. उगिमया देवीची प्रतिमा घरोघर असते.
नवरात्रांत या देवीला एक बकरे वळी देतात. एक बकरे पुरून ते नवीन घराची
शांति करतात. त्यांचा धर्मगुरु एक धेड असून तो डाकोरला राहातो, त्याला
प्रत्येक घरांतून साहिलना १ रुपया व एक दिदवसाचा दिशधा मिळतो.

मृत .चे विरिध :-मृतांना पुरण्यात येतें. मेलेल्या माणसाला वेळूच्या ताटी-
वरून स्मशानांत नेतात, या ताटीच्या प्रत्येक टोंकाला एक नारळ बांधतात.
मीतकाच्या तिसऱ्या हिदवशी पाण्यानें भरलेलें एक भाडे, एक लाडू व तुपाचा
१दवा स्मशानाजवळ नेऊन ठेवतात. नऊ हिदवस मृतावडलचे दिवीव चालतात;
दहाव्या दिदेवशीं सर्व पुरुष-नातेवाईक किमशा काढतात.

४द१-तुरी लोक पावसाळ्यांत शेतकीकरतात. वर्षाच्या उरलेल्या २.दव-
सात ते गावोगाव भटकतात आणिण तूर नावाचे पडघम आणिण सारंगी यांच्यावर
अर्धवट गद्य व अर्धवट पद्य अशा कथा गाऊन उपजीहिवका करतात. रावीलया
लोकाच्या चुरशीमळुें त्यांचा वरील धंदासुद्धां अलीकडे अगदी बसतचालला आहे.

अन्न :-ते बकरी, शेळ्या, हरणे, अस्वले, ससे, साळू यांचें मांस खातात.

सिधव
पाहिक १ :-यांना शेनवा ऽकवा ऽसंधव असेही म्हणतात. लोकसंख्या

१९०१ साली २, १७०. वस्ती मुख्यत : कायरा दिजल्हा, पालनपूर स्टेट व
रेवाकांठा. या लोकाची संख्या १८८१ सालीं ५, ९५६ होती. जिसदी या नांवाच्या
झाडापासून या लोकांना ७सधव हें नांव विमळालें आहे. त्याचा मुख्य धंदा
रिशैदीच्या झावळ्यांच्या चटय१तयार करणें हा आहे. या जातीचे पोटीवभाग
नाहींत. कुठंबांची नावे गांवाच्यानांवावरून पडली आहेत; उदा ०-अनंदीरया,
पालनपुरी.

लबर्न- एक भाऊ दोन बीहणीशशीं लग्न करूं शकतो. भाऊ भाऊ
.बीहणीबीहणीशी लग्न कीरतात. वरच्या जातींतून एकादा माणूस या जातींत
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घेण्यास त्या लोकांच्या मताप्रमाणें हरकत नाहीं; पण अशा तऱ्हेचे एकच उदा-
हरण आहे. लग्ने लहानपणीच होतात. लग्नाचें बोल प्रथम वधू-६पता काढतो
व त्याला व्याह्याकडून लग्नांत बहुधा तीस रुपये मिळतात. लग्नांत गणपतीची
पूजा करतातव गारुडन्नाह्मण लग्नविधिध करतो. मुद्दाम तयार केलेल्या पवित्र
अग्नीसभोंवतीं वधुवरानी पांच प्रदीक्षणा घालणे हा त्यांच्या लग्नातील शेव-
टचा ७वीध आहे. बहुपत्नीत्व चालू आहे.

विधवांच्या लग्नाला परवानगी आहे. विधवा ब्लडधा आपल्या नवऱ्याहून
धाकट्या दिराशीं लग्न करते. विधवेला आपला मावसभाऊ, मामेभाऊ व
आतेभाऊ याच्याशी लग्नकरतां येत नाहीं. विधवेचे लग्न रविवार, मंगळवार
अगर गुरुवार या दिवशीं होतें व त्या समारंभाला सुवासिनींना हजर रहात
येत नाहीं. विधवेशीं लग्न करणाऱ्याला प्रथम शमी किंवा झिंगी या झाडाशी
लग्न करावे लागतें. काडीमोडीला परवानगी आहे. वारसाच्या बाबतींत ते
हिंदुकायदा मानतात.

धर्म-धार्मिकदृष्ट्या सिंधवाचे बिजमारगी, रामानुज, व रामडी पीर
आणि भिलडी माता यांचे भक्त असे चार प्रकार आहेत. त्यांच्या घरांत
असणारी देवता म्हणजे भिलडी माता; हिची प्रतिमा म्हणजे एक नारळ
असतो व शत्रूचा नाश व्हावा अशी इच्छा असेल तेव्हांच त्याची पूजा करतात.
रामडी पिराचे भक्त प्रतिपदेला उपवास करतात आणि शुक्रवारी काम करीत
नाहींत. देवीची साथ उद्भवते तेव्हां हे लोक सितळादेवीची पूजा करतात.
त्यांचा मुख्य धर्मगुरु डाकोर येथें राहतो. बहुधा, अंब, डाकोर आणि द्वारका
हीं त्याची धर्मक्षेत्रे होत.

मृत १चे विधि; धंदे:-मृताला पुरतांना त्याचें तोंड उत्तरेला करतात.
पूर्वजांची आठवण म्हणून काहीही करण्यांत येत नाहीं. बहुतेक लोक चटया
विणणे व केरसुण्या करणें हा धंदा करतात. उरलेले लोक कोणी पत्रपोचव्ये,
कोणी निरोध्ये, कोणी न्हावी असे असतात. त्यांच्या बायका व मुले त्यांना
त्याच्या धंद्यांत मदत करतात. हे लोक बकरी, मेढरे, बदके इत्यादीचे कच्चे
किंवा शिजवले मांस खातात व दारूही पितात. यांचा दर्जा धेड व भंगी
यांच्या मधला आहे
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अस्पृष्टांची मते व त्यांच्या आकांक्षा
५अस्पृश्य समाज अजून मूकच आहे. शिक्षणाचासंस्कार नसल्यामुळ आपल्या

गाऱ्हाण्यांना किती तऱ्हांनी तोंड फोडावे हें त्यांना अजून साधले नाहीं. पण
त्यांचे पुढारी व त्यांच्या पुढारी संस्था यांच्याद्वारां ही गाऱ्हाणीं व्यक्त
झालेलींआहेत भावी कालांत आपलें काय व्हावयाचें या विषयींची जबर चिंता
या पुढाऱ्यांना लागली आहे असें खालील उताऱ्यांवरून दिसून येईल. राजसत्ता
जर स्पृश्य लोकांच्या हातीं गेली तर आपले हाल होतील असें त्यांस वाटतें.
व या वाटण्यांत कांहीं गैर आहे असेही नाहीं. पुढील उद्धृत उद्गार निरनि-
राळ्या काळचे व ठिकाणचे आहेत.

' अस्पृश्यता ' हेंच काय ते मुख्य संकट आहे. यांतून मुक्तता झाली पाहिजे
हा सर्व उद्गारांचा इत्यर्थ आहे. पण ही जर अजून आहे तर आम्हांला राज-
सत्तेत स्वतंत्र हक्क हवेत कारण त्यावाचून आमच्या तक्रारी मिटावयाच्या
नाहींत व स्पृश्य हिंदूंनाही आम्हांस वचकांत ठेवता यावयाचे नाहीं असेंत्यांचें
ठाम मत आहे.

सामाजिक बाबतीत प्रान्तानिहाय अस्पृश्य पुढाऱ्यांची काय मते आहेत हें
जरी नीट अजमावतां आलें नाहीं तरी आपल्या प्रांताला अस्पृश्यांचे जे प्रमुख
पुढारी डॉ. आंबेडकर यांनी अनेकदा बोलून दाखविले आहे कीं, सर्व हिंदू-
समाजांत आमूलाग्र क्रांति घडवून आणणें हेंच आमचे काम आहे. जातिसंस्था
नष्ट झाली पाहिजे व रोटीवेटी व्यवहार स्थापित झाला पाहिजे असेही त्यांनीं
अनेकदा सांगितले आहे. हिंदू लोकानी आपल्याला जर नीट वागविले नाहीं
तर आम्ही अस्पृश्य लोकांनी मुसलमन कां होऊं नये असेही त्यांनीं एका
परिषदेत विचारले होतें. देवालयप्रवेशासंबंधानें ते इतकेसे खळखळ करीत
नाहींत. त्यांना तो हवा आहे यांत तिलप्राय संदेह नाहीं, पण त्यापेक्षा आर्थिक
उन्नतीवर त्यांचा भर विशेष आहे. स्पृश्यांसंबंधींचा अविश्वास हा त्यांनीं
इंग्लंडच्या राजदरवारीं किती कडकडून वर्णन केला हें त्यांच्या उदूगारावरून
दिसूनयेईलच.'
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दुसऱ्या गोलमेज परिषदेतील श्रीनिवास यांच्या
भाषणांतील निवडक उतारे.

अस्पृश्यांचा निराळा मतदारसंघ-
या आमच्या मागणीला लोक जादा मागणी समजतात. आम्हांला असें

सांगण्यांत येतें की,कांही झालें तरी आम्ही हिंदू जातीचेच एक घटक आहोत
व आम्हांला स्वतंत्र मतदारसंघ दिले तर आमच्या दोघांमधील अंतर दुरावत
जाईल. असें बोलणाऱ्या लोकांबद्दल योग्य तो आदर दाखवून मला असें
सांगणे भाग आहे कीं, त्यांच्या विधानाचे मर्म माझ्यातरी ध्यानांत येत नाहीं.
अस्पृश्यवर्गाचें जीवित व रहाणी ही इतर हिंदूंपेक्षां अजिवात निराळी आहेत.
कोणताही हिंदू भटजी अस्पृष्टांच्या घरांत कोणताही संस्कार करणार नाहीं
व त्याला आपल्या देवळांत येऊ देणार नाहीं. हिंदू न्हावी त्याची हजामत
करणार नाहीं, हिंदू धोबी त्याचे कपडे धुणार नाहीं इतकेंच नव्हे तर
कोणताही हिंदू अस्पृष्टावरोबर रोटीव्यवहारही करणार नाहीं! मग जेटी-
व्यवहार तर स्वप्नांतही आणावयास नको. स्पृश्य व अस्पृश्य हिंदूंमध्ये
असणाऱ्या तीव्र सामाजिक विषमतेहून अधिक विषमतेची आम्हाला
कल्पनाही करतां येत नाहीं. शेवटीं मला इतकेच सांगावयाचें कीं या ठिकाणी
'' परमेश्वरानें ज्यांची गांठ बांधली आहे त्यांची कुणीही ताटातूट करूं नका.''
हावायवलांतीलउपदेशअनुसरण्यासारखी आमची स्थिति नाहीं. खरोखरीच
जर विषमता आहे, तर ती लक्षांत घ्यावयास नको काय?

स्वतंत्र मतदारसंघ हवा यांतील इंगित--
स्पृष्ट व साध्या संयुक्त मतदारसंघामध्ये अस्पृश्य वर्गाचे प्रतिनिधी म्हणजे

बहुतकरून चातुर्वर्णीय हिदूपैकी नियोजित लोक अशीच स्थिति होणार व
त्यामुळें आमच्या प्रतिनिधित्वाच्या मुख्य तत्त्वाचे समूळ उच्चाटन झाल्या-
खेरीज राहाणार नाहीं, याकरताच सायमन कमिशनने निदर्शित उमेदवारी.
पद्धतीचाच पुरस्कार कलेला आहे, आणि आम्ही निराळे म्हणजे स्वतंत्र

मतदारसंघ मागतो यांतील इंगित तरी हेंच आहे.
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अस्पृश्य वर्गाच्या या न्याय्य मागणीला आम्हांला तरी कोणतीच हरकत
दिदसत नाहीं. कित्येक वेळां आम्हांला असें विचारण्यांत येतें कीं, 'अहो, या
जागा स्वीकारण्यास तुमच्याजवळ लोक तरी आहेत का?' वक्रोक्ति वगळल्यास
वरील प्रश्नाचें उत्तर कोणत्या प्रकारच्या लोकांची जरूरी आहे यावर अवलंबून
राहाते. आपल्या वक्तृत्वाने कायदेमंडळांत गोंधळ माजविणाऱ्या वी. ए.
व एम्. ए. लोकांची फरड आम्हांस उभी करतां येणार नाहीं. विरोधकांच्या
अग्रभागी चमकणारे आणि तिजोरीवर अधिकार चालविणारे लोक आम्हांस
कदाचित् निर्माण करतां येणार नाहींत! आरिण आम्हांला तशी जरूरही
नाहीं. राज्यकारभार बळकावण्याचा नव्हे तर तो आमच्या दिवरुद्ध चालविला
जात नाहीं अशी खबरदारी घेण्याचा आमचा मुख्य इरादा आहे. याकरता
आमची परिस्थिति जाणणारे व आमच्या हालअपेष्टा वेशीवर टांगणारे
असे लोक आम्हांस पाहिजेत. या गोष्टी करावयास खंबीर अशीं कैक माणसे
आमच्याजवळ आहेत. मला मोठे आश्चर्य वाटतें कीं, 'या जागा स्वीकारण्यास.
तुमच्याजवळ लोक तरी आहेत का?' हा प्रश्न फक्त अस्पृश्य वर्गांनाच
विचारण्यांत येतो. कायदेमंडळांतील जागांच्या ज्यांच्या हक्काचे प्रमाण अस्पृश्य
वर्गापेक्षां कितीतरीच जास्त आपै अशा शीख, मुसलमान अगर दुसऱ्या
कोणत्याही अल्पसंख्याक जमातीला हा प्रश्न दिवचारला जात नाहीं. तरीपण,
या अल्पसंख्याक जमातींच्या अगर जातींच्या, सह्यांच्या कायदेमंडळांतील
प्रतिनिधींची काय लायकी असते? मुंबई कायदेमंडळांत एकोणीस सभासद
सिंधच्या वाट्यास आलेले आहेत. या एकोणीस सभासदांपैकीं अंदाजे चवदा
सभासदांना इंग्रजीचा एक शब्द माहीत असेल तर शपथ! त्यांनीं वादीवादांत
कधींही भाग घेतला नाहीं; इतकेंच काय, पण त्यांनीं अजूनपर्यंत एकादा
प्रश्नसुद्धा विचारलेला नाहीं. त्याच मंडळामध्ये सात का कांहीं जागा वाह्मणेतरां-
करतां राखीव आहेत. या सातांपैकीं एकदोन तरी सभासद असे असतात
कीं त्यांना इंग्रजी येत नाहीं. मद्रास कायदेमंडळामध्ये इंग्रजी न येणारे चार
सभासद आहेत व त्यांपैकीं दोन ब्राह्मणेतर पक्षाचे आहेत. पंजाब कायदेमंडळांत
शंभर सभासद आहेत, त्यांच्यापैकी फक्त वीस लोकांना इंग्रजी येतें. वाकीचे
लोक आपआपल्या मातृभाषांतून बोलतात. इतर प्रांतिक कायदेमंडळांतूनही
अशाच तऱ्हेची उदाहरणे निसंशय दाखवितां येतील; इतकेंच नव्हे तर



अस्पृष्टांची मतें ६इंग्रजी न येणारे लोक खुद्द लेजिस्केटिव्ह असेंब्लीतही आहेत हें ध्यानांत
ठेवावयास हवें. आतां, इतर जातींच्या इंग्रजी न येणाऱ्या प्रतिनिधींकडून जर
कायदेमंडळाचा कारभार चालणें शक्य होतें तर इंग्रजी न येणाऱ्या पण अस्पृश्य
लोकांचे प्रतिनिधी असलेल्या अशा लोकांनाच काय म्हणून हरकत असावी?
इंग्रजी भाषेच्या महत्त्वाची आम्हांला जाणीव आहे व सध्यां असलेलें तिचे
उंच स्थान ती यापुढेही कायम राखील अशी आम्हांस आशा आहे. पण प्रतिनिधि
असण्याकरतां इंग्रजी जाण ही लायकी ठरविणे, ही मात्र निराळी गोष्ट
आहे. अस्पृश्य वर्गांच्या हक्काची गळचेपी करण्याकरतां ज्यांना एकादे
शस्त्र पाहिजे असेल त्यांना मात्र यामुळे समाधान वाटेल. यामुळे लोकाचे
बुद्धिवैभव रसातळाला जाईल व केवळ त्यांच्याच हातून त्यांची भरभराट
घडवून आणण्याकरतां अस्तित्वांत येऊ घातलेल्या संस्थांमध्ये शिरून विचार-
विनिमय करणें त्यांना शक्य होणार नाहीं; आणि म्हणूनच वरीलसारखी
विक्षिप्त आणि जंगली योजना घातुक ठरल्याशिवाय कधींही राहणार नाहीं.
म्हणून आम्ही असें म्हणतो कीं, वरील हरकत कदाचित् प्रामाणिकपणानें
घेतलेली असली, तरी ती निराधार व म्हणून निरर्थक आहे.

आधीं मुग्धवृत्ति सोडा-
अस्पृश्यवर्गाच्या राजकीय मागण्यांच्या बाबतींत स्वतःची भूमिका स्पष्ट

करण्याऐवजी आमच्या हिंदु मित्रांनी स्वीकारलेली मुग्धवृत्ति पाहून आम्ही
तर आश्चर्यचकित झालो हिंदी लोकांच्या राजकीय मागण्यांच्या बाबतींत
स्वतःची भूमिका कोणती आहे तें ब्रिटिश सरकारने भरीव योजनांच्या द्वारा
स्पष्ट करावे असा तर त्यांनीं सारखा आग्रह चालविला आहे. त्याच न्यायाने,
अस्पृश्य वर्गाच्या राजकीय मागण्यांबद्दल स्वतःची भूमिका कोणती हें आमचे
हिंदु मित्र उघडपणे सांगतील असें आम्हांस वाटलें होतें. कारणें काय असतील
तीं त्यांची त्यांनाच ठाऊक; पण असें करणे ठीक नव्हे असें त्यांना वाटलें खरें.
अशा प्रकारच्या गोष्टींत त्यांनीं कसें वागावे हें त्यांना सांगण्याचे काम आमचे
नाहीं. मुत्सद्दीपणाचा काटा त्यांच्या बाजूला झुकलेला आहे हेंआम्ही जाणतो
या प्रश्नाचा मला अधिक्षेपच करावयाचा आहे; पण असें करताना
मला सभ्यतचा उसना आव आणता येत नाहीं. आम्ही त्यांना एकच गोष्ट

५
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सांगू शकतो आणि ती ही कीं, तुम्ही आम्हांला जर 'जवाबदार कार्यकारी-
मंडळाला तुमचा पाठिंबा आहे काय?' असा प्रश्न विचारलात तर तशाच
तव्हेचा दुसरा प्रश्न तुम्हांला विचारून आम्ही त्याचें उत्तर देऊं. तो प्रश्न

हा कीं, ' ज्याला तुमचे कार्यकारीमंडळ जबाबदार असावयाचे म्हणून तुम्ही
म्हणतां तें कायदेमंडळ कोणत्या प्रकारचे होणार आहे? ' कायदेमंडळाची
घडण आणि भूमिका या दोन गोष्टी जबाबदार राज्यघटनेच्या बावतींत
आम्हांला निर्णयाच्या वाटतात.

शेवटचे तीन मुद्दे-
शेवटीं मी तीन मुद्दे सांगून भाषण संपविणार आहें. पहिला मुद्दा असा

कीं, स्वतंत्र प्रतिनिधित्वामुळे आमच्यावर 'खास अस्पृश्य' असें शिक्कामोर्तब
होईल व त्यामुळें आमच्या हितसंबंधाला धक्का बसेल, या सूचनेला आम्ही
काडीचीही किंमत देत नाहीं. आमचे मत अगदीं निराळें आहे व तें असें कीं,
आजारी माणसाने स्वतःची बुद्धे उघडपणे बोलावींत, त्यावर उपचार करावेत
व अशा रीतीनें एक दिवस त्या रोगाच्या तावडीतून सुटावे हेंच त्याच्या
दृष्टीने अधिक चांगले. त्या आजाऱ्यानें लाजेने जर आपला रोग लपविला
व त्यावर वेळींच उपचार केले नाहींत तर त्याचे परिणाम भयंकर होतील.
आम्हांला जरूर तें खरेखुरे संरक्षण मिळविण्याच्या कामी आम्ही चालविलेल्या
यत्नामध्ये अशा तऱ्हेच्या लटपटी आम्हांस मुळींच खपणार नाहींत. दुसरा
मुद्दा हा कीं, कायद्याच्या जोरावर मूलभूत हक्काचे दान आणि अस्पृश्यतेचे
उच्चाटन या गोष्टी जरी घडवून आणल्या, तरी त्यामुळें सर्व कार्य होत नाहीं.
अस्पृश्यतेचे कायद्याने उच्चाटन ही एक वाव आहे, तर तिचे व्यवहारांतून
उच्चाटन ही निराळी पण पहिलीहून अधिक महत्त्वाची वाव आहे. व्यवहारांतून
अस्पृश्यतेचे उच्चाटन करणें हें कायदेकारी व कार्यकारी अशा दोनही सर-
काराचे मिळून काम आहे व त्यामुळेंच आमचा दर्जा आमच्या इतर बांधवांच्या
वरोवरीचा होऊं शकेल. कायदेमंडळ व कायदेमंडळाच्या मध्यस्थीनें कार्य-

कारी मंडळ यांवर हुकमत चालविण्याकरतां पुरेशी सत्ता अस्पृश्य वर्गाच्या
हातीं आल्याशिवाय वरील गोष्ट घडणे शक्य नाहीं. आमच्याकरितां घातलेली
संरक्षक बंधने आणि आमचे हक्क या गोष्टी राज्यघटनेच्या अंतर्भूत पाहिजेत.
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आमच्या भविष्यकालीन रिस्थतीसंबंधी कोणाही एका व्यक्तीचा हवाला
.स्वीकारण्यास आम्ही तयार नाहीं; मग त्या व्यक्तीचा अधिधकार वा योग्यता,
-किती कां असेना.

दुसऱ्या गोलमेज परिषदेतील डॉ. औवेडकर यांच्या
भाषणातील निवडक उतारे

अस्पृश्यांची परिस्थिति-
( १) हे विचार किंवा ही मते, ४,३० .०. ०,००० लोकांची म्हणजे ब्रिटिश

हिंदुस्थानच्या एकूण लोकसंख्येपैकीं एकपंचमांश लोकाची आहेत. सर्व अस्पृश्य
वर्ग मिळून त्यांचा स्वतःचाच असा एक गट तयार होतो. हा गट मुसलमानांहून
अगदीं निराळा व भिन्नसंस्कृत असून, त्या गटाचा जरी हिंदू लोकांत समावेश
होत असला तरीतो हिदुसमाजाचा एक केवळ अवश्यच असा पोटभाग नाहीं.
त्याचें जीवितच निराळें आहे असें नव्हे तर हिंदुस्थानातील इतर कोठल्याही
समाजापेक्षां अत्यंत चीड आणणाऱ्या अशा भलत्याच परिस्थितींत हे लोक
डांबले गेले आहेत. हिंदुस्थानांत हीन व खालच्या दर्जाचे इतर समाज नाहींत
असें नाहीं, पण अस्पृश्यांची स्थिति मात्र अगदीं निराळ्या स्वरूपाची आहे.
ही स्थिति शेत-गुलाम (शेतीवरोवरच विकली किंवा खरेदी केली जाणारी
माणसे) व गुलाम यांच्या स्थितीमधील आहे व तिला सोईकरता दास्य
किंवा गुलामगिरी असें म्हणतां येईल; मात्र शेत-गुलाम किंवा गुलाम यांना
असलेली शारीरिक स्पर्शाची परवानगीही या लोकांना नाहीं हें ध्यानांत
घ्यावयास हवें. याहूनही अत्यंत वाईट गोष्ट ही की,त्या लोकांच्या अस्पृश्यतेमुळें
त्यांच्यावर गुलामगिरी जबरीने लादली जाते व मनुष्यजातीबरोबर मिसळून
वागण्याच्या मार्गांत एक मोठाच कोलदांडा घातल्यासारखे होतें. या दोन
गोष्टींचे परिणाम सार्वजनिक जीवितांतील सापत्नभावावरच थांबत नाहींत
तर त्यामुळें त्यांना जीवितांत नशीब काढण्यास इतरांस असलेली संधि मिळत
नाहीं व मानवी जीविताला अत्यावश्यक असे नागरिकाचे मूलभूत हक्कही
त्या वर्गाला नाकारण्यांत येतात. लोकसंख्येत इंग्लंडची किंवा फरान्सची
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------- - ---'बरोबरी करणाऱ्या व जीवनकलहांत अस्पृश्यतेचे लोढणे गळ्यांत बांधलेल्या
या लोकांचे मत १हदुस्थानचा राजकीय प्रश्न यथायोग्य सोडविण्याच्या
कामी लक्षांत घेतलेंच पाहिजे अशी मला खात्री वाटते व म्हणून तें परिषदेला
आरंभीच समजले असावें असा माझा आग्रह आहे.

उपरिनिर्दिप्ट मत मला जितक्या संक्षेपानें मांडता येईल तितके मी मांडीन.
तें असें आहे : हिंदुस्थानातील संध्यांच्या नोकरशाहीऐवजीं नवीन अमलांत
येणारी राज्यघटना लोकांची, लोकांकरता व लोकांनी चालविलेली अशी
असावी. अस्पृश्य वर्गाचें हें मत कांहीं कांहीं लोकांना अगदींच अनपेरिक्षत

वाटेल याची मला पूर्ण जाणीव आहे. अस्पृश्य वर्ग आणि ब्रिटिश सरकार यांचे
संबंध एका हवशिष्ट प्रकारचे आहेत. पुराणमतवादी. ७हदूकडून आज शतका-
बद्दात चाललेल्या जुलूमजवरदस्तीपासून आमची सुटका करणारे थोर लोक
म्हणून अस्पृश्य वर्गानी न्निटिशांचेंस्वागतकेलें. ाइहंट्ट, मुसलमान व शीख यांच्याशी
लढून अस्पृश्यांनीं झिटिशांस हिहदी साम्राज्य जिंकून दिलें. ब्रिटिशांनीं परतफेड
म्हणनू आम्हां अस्पृश्य वर्गाच्या: हिहतसरक्षकपणाची जिम्मा घेतली. दोन पक्षांचे
संबंध इतके दिनकटचेअसतांना, ब्रिटिशसत्तेसंबंधानें अस्पृश्य वर्गाच्या मनांत वर
सांगितलेली बुद्धि उत्पन्न व्हावी हा एक अपूर्व चमत्कारच आहे. पण या चमत्का-
राचीं कारणें शोधण्यासकांहीं दूर जावयास नको. बहुमतवाल्यांबरोबर आमचे
काय व्हावयाचें तें होईल एवढाच केवळ विचारानं आम्ही हैं लोकसत्तेचे
मत पत्करले नाहीं. कारण, बहुसंख्याक व मी ज्यांच्यासंबंधीं बोलत आहे ते
अल्पसंख्यक यांची मैत्री हिकतपतआहे हें आपण जाणताच. आम्ही पतकरलेलें
हें मत स्वतंत्र विचारावर आधारलेले आहे. केवळ आमच्याच दिपीरीस्थतीच्या
दृष्टीने स्तज्यांच्या राज्यपद्धतीचा अभ्यासकेल्यानंतर, सध्याच्या राज्यपद्धतींत
उत्तम राज्यपद्धतींतील कांहीं मूलभूत तत्त्वांचा समावेश झालेला नाहीं ही
गोष्ट आमच्या लक्षांत आली. आमच्या सध्याच्या परिस्थितीची ब्रिटिश-
पूर्व कालांतील हिंदुसमाजास्तधील आमच्या रिस्थतीशी तुलना केल्यास असें
लिदसून येतें कीं, आमची प्रगति म्हणजे प्रगति नसून आम्ही जागच्या जागीच
पाय वरखाली करीत आहो. दिब्रटिशांच्यापूर्वी आमच्या अस्पृश्यतेमुळे आमची
स्थिति अत्यंत किळसवाणी होती; तिच्यांत फरक पाडण्याकरितां बिटिश
सरकारने एक तरी गोष्ट केली आहे काय? त्यावेळीं आम्हांला खेड्यातील
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पाणवठ्यावर पाणी भरता येत नव्हतें, ब्रिटिश सरकारने आम्हांला पाणी
भरण्याचा हक्क दिला आहे काय? त्यावेळीं आम्हांला देवळांत जातां येत
नव्हतें, आतां तरी जातां येतें का? त्यावेळीं आम्हांला पोलीस खात्यांत नौकऱ्या
मिळत नसत, ब्रिटिश सरकार तरी आम्हांस पोलिसांच्या जागा देते का?
ब्रिटिशांच्या पूर्वी आम्हांला फौजेत नौकरी करतां येत नसे, आतां तरी आमच्या
करतां तें क्षेत्र मोकळे आहे का? वरीलपैकी एकाही प्रश्नास होकारार्थी उत्तर
येणे शक्य नाहीं. इतका दीर्घकालपर्यंत आमच्यावर अशी विस्तुरत सत्ता
गाजविणाऱ्या सरकारने आमचे थोडेफार चांगले केलें आहे हें नमूद करण्यास
आम्हांला आनंद वाटतो; पण त्यामुळें आमच्या परिस्थितींत मात्र मूलभूत
असा काहीएक फरक झालेला नाही केवळ माप घेण्यासाठीं एक जुना कोट
दिला असतां चिंध्या शिवून व ठिगळे मारून मोठ्या डौलाने त्या जुन्या कोटा-
बरहुकूम नवा कोट तयार करणाऱ्या एका चिनी शिंच्याची गोष्ट सांगतात,
-ब्रिटिश सरकारने अगदीं तसें केलें. त्यावेळीं सामाजिक व्यवस्था जशी दिसली
तशीच स्वीकारून सरकार आजतागायत ती काळजीपूर्वक अगदीं तशीच
राखिली आहे. ब्रिटिशांची सत्ता सुरू होऊन दीड शतक पुरे झालें असलें, तरी
आमच्या अंगावरील क्षतें अजून तशींच आहेत; त्यावर कोणी उपचारहि
केलेले नाहींत.

गंभीर स्वरूपाची दोन बंधने--
ब्रिटिशांवर निष्काळजीपणा दिकवा सहानुभूतीचा अभाव यांचा आरोप

करण्यास आम्ही तयार नाहीं. आम्हांस इतकेंच समजते कीं, आमचा प्रश्न

सोडविण्यास ते सर्वथैव असमर्थ आहेत. जर हा सर्व निष्काळजीपणाचाच
परिरणाम असता तर त्याला इतकें महत्त्व देता आलें नसतें, व त्यामुळें आमच्या
भूमिकेमध्येही इतकाखोल फरक पडला नसता. थोडासाखोल विचार केल्यावर
आम्हांस असें आढळून आलें कीं, या बावतींत दिनष्काळजीपणाचा काही संबंध
नसून आमचा प्रश्न सोडविण्यास लागणाऱ्या पात्रतेचा अभाव हीच यांतील)
मेख आहे. अस्पृश्य वर्गाचें असें मत आहे कीं, १.हंदुस्थानांत हिहेहिटशसरकारला
अडथळा करणारी गंभीर स्वरूपाची अशीं दोन बंधने आहेत. पहिलें म्हणजे
आतीधन, हें राज्यकर्त्यांचा नैसीगक स्वभाव, हेतु वफायदे यांपासून उद्भवते.
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या बंधनाचा परिणाम असा होतो कीं, राज्यकर्त्यांना आमच्या समाजामध्य.
चालू असलेल्या घडामोडींची खरी किंमत अजमावतां येत नाहीं, त्याच्या
महत्त्वाकांक्षेकडे ते निष्काळजीपणानें व शत्रुत्वाच्या दृष्टीने पाहतात
आणि त्याच्या शिक्षणासंबंधानें तर ते उदासीनच होतात. या वर सांगितलेल्या
गोष्टींत आम्हांला मदत करणें राज्यकर्त्यांना शक्य नाहीं असें नाहीं, पण
अशी मदत करणें म्हणजे त्यांनी आपला नैसर्गिक स्वभाव, उद्दिष्ट हेतु व फायदे
यांच्यावर बोळा फिरविण्यासारखेच आहे. दुसरें बंधन वाह्यबंधन आहे.
तें म्हणजे बाह्य प्रतिकाराची सरकारला वाटणारी मरणप्राय भीति. आज.
वर्षानुवर्षे अस्पृष्ट वर्गाचे प्राण होरपळून काढणाऱ्या व हिंदी समाजाचें काळीज
कुरतडणाऱ्या निंद्य व तिरस्करणीय सामाजिक चालीरीतींच्या हकालपट्टीची
जरूरी हिंदुस्थानसरकार पूर्णपणे ओळखून आहे. जमीनदार लोक शेतकऱ्यांना
पिळून काढीत आहेत व भांडवलवाले मजुरांना घाणेरड्या परिस्थितींत काम
करावयास लावून वर पोटभर जेवूही देत नाहींत याचीही जाणीव सरकारला
आहे. तरीपण या पापांविरुद्ध ब्र काढण्याचीही सरकारची छाती झाली नाहीं
ही मोठ्या खेदाची गोष्ट आहे. कां? या गोष्टींना मूठमाती देण्यास सरकारला
कायदेशीर सत्ता नाहीं हें तर त्याचें कारण नसेल? छे, छे! तसें मुळींच नाही
सरकार या भानगडी करीत नाहीं याचे कारण इतकेच कीं, प्रचलित सामा-
जिक किंवा आर्थिक घटनेत आपण जर कांहीं' उठाठेवी केल्या तर आपण
होऊनच जोरकस विरोध उत्पन्न केल्यासारखे होईल, अशी धास्ती सरकारला
आहे. कुणाला- झाला तरी असल्या सरकारपासून काय फायदा होणार? या
दोन वंधनांत विकल झालेल्या सरकारच्या अंमलाखाली जीविताला उपकारक
अशा व्हावयाच्यागोष्टी थवकून रहाव्या हेंओघानेंचयेतें. आम्हांलाअसेंसरकार
पाहिजे कीं, त्यांतीलसत्ताधारी माणसेंदेशाच्या खऱ्याखुऱ्या हिताकडेकसून लक्ष

पुरवितील. आम्हांला असें सरकार पाहिजे कीं त्यांतील सत्ताधारी माणसे
लोकांची विरोधबुद्धि जागी होऊं न देता, सध्यां न्याय व जरूरी या दृष्टीनी
ज्याची तीव्र उणीव भासत आहे अशा सामाजिक व आर्थिक सुधारणा निर्भय-
पणाने ताबडतोब अंमलांत आणतील. हा चमत्कार ब्रिटिश सरकारला
केव्हांही दाखविता येणार नाहीं. लोकाचे, लोकांकरता व लोकांनी चालविले
सरकारच त्या गोष्टी करूं जाणें.
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आमच्या उद्धारासाठीं स्वराज्य हवें!
अस्पृश्य वर्गांनी उपस्थित केलेले कांहीं प्रश्न व त्यांच्या मताप्रमाणें त्यांची

उत्तरे ही अशीं आहेत. तात्पर्य, हिंदुस्थानांतील नोकरशाहीचे हेतु कितीही
उच्च असले तरी आमची विशिष्ट दुखे निवारण्याच्या कामी तिला काडी-
भरही हालचाल करतां यावयाची नाहीं. आतां हें तात्पर्य ऐकायला वाईट आहे,
पण आमच्या अभ्यासाचा निष्कर्ष तोच आहे हेंही तितकेच खरें आहे. आम्ही
स्वतःच आमची दुःखे निवारण करूं, तशी तीं इतर कोणालाही करतां येणार
नाहींत अशी आमची ठाम समजूत आहे; व आमच्या हातांत राजकीय सत्ता
मिळाल्याशिवाय आम्हांलाही ती गोष्ट करतां येणार नाहीं. ब्रिटिश सरकार
सध्यां आहे तसें असेपर्यंत तीळभरही राजकीय सत्ता आम्हांस मिळावयाची
नाहीं हें उघडच आहे. आमच्या उद्धाराला जरूर ती राजकीय सत्ता आमच्या
स्वतःच्या हातांत येण्याचा स्वराज्यामध्ये मात्र बराचसा संभव आहे.

मागसलेल्या वर्गांचे विचार आपल्या समोर मांडतांना मी डोमिनियन
स्टेटूस् हा शब्दप्रयोग योजिलेला नाहीं. मात्र त्यांतील गुंतागुंत मला कळत
नाहीं किंवा अस्पृश्यवर्ग हिंदुस्थानला डोमिनियन स्टेटस् मिळण्याच्या विरुद्ध
आहेत म्हणून मीं तो टाळला असें मुळींच नाहीं. अस्पृश्य वर्गांना नेमके काय
म्हणावयाचे आहे तें त्या शब्दाने व्यक्त होत नाहीं व म्हणूनच मीं तो शब्द-
प्रयोग योजला नाहीं. ज्यावेळी अस्पृश्यवर्ग संरक्षक बंधनांतर्गत डोमिनियन
स्टेट्सला मान्यता दर्शवितात त्यावेळीं ते एका विशिष्ट प्रश्नालाच अत्यंत
महत्त्व देत असतात! आणि तो प्रश्न हा कीं, डोमिनियन स्टेट्सचा कारभार
कसा चालेल? राजकीय सत्तेचा मध्यबिंदु कोठे असेल? त्याचा ताबा
कुणाकडे राहील? अस्पृश्य वर्गांना त्यांत मालकीहक्क मिळेल काय? अस्पृश्य
वर्गांच्या विशिष्ट संबंधाचे असे हे प्रश्न आहेत. नवीन अंमलांत येणारी राज्य-
घटना विशिष्ट प्रकारची बनविल्याशिवाय आपल्याला त्यांत काडीभरही
राजकीय सत्ता मिळणार नाहीं असें अस्पृश्य वर्गांना वाटतें. या नवीन राज्य-
घटनेच्या यंत्रणाचा विचार करतांना सामाजिक हिंदी जीवनामधील कांहीं
बिकट प्रश्नांकडे दुर्लक्ष करणें योग्य होणार नाहीं. हिंदू समाज म्हणजे अनुलोम
पद्धतीची तिरस्कारबुद्धि व प्रतिलोम पद्धतीची आदरबुद्धि यांवर
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रचलेल्या जातींची एक उतरंड आहे हें ध्यानांत घ्यावयास हवें. या पद्धतीमुळे
लोकसत्ताक राज्यपद्धतीचे आधारस्तंभ अशा समता व बंधुभाव यांच्या
वाढीला वावच शिल्लक राहात नाहीं. तसेंच देशांतील स्वतंत्र विचार करणाऱ्या
लोकांचा वर्ग हा जरी हिंदी समाजाचा एक अत्यंत उपयुक्त व तितक्याच
महत्त्वाचा भाग असला व राजकीय चळवळीचे नेतृत्व पतकरून, सबंध
देशाचा कैवार घेऊन हा वर्ग भांडत असला, तरी या वर्गांत समाजाच्या वरच्या
थरांतील लोक असतात व ते त्या त्या वर्गाच्या आकुंचित दृष्टीपासून अलिप्त
नसतात, इकडेही दुर्लक्ष करून चालण्यासारखे नाहीं. निराळ्या शब्दांत
बोलावयाचें तर, आम्ही जोराने एवढेच प्रतिपादितों कीं नवीन राज्यघटनेच्या
यंत्रणाम्हध्ये आमचे मनोगत काय आहे हें पाहिले पाहिजे व त्या यंत्रणाचा या
मनोगताशी मेळ घातलेला असावा. नाहीतर आमच्या समाजाच्या दृष्टीने
अत्यंत गैरलागू व शेंडाबुडखा नसलेली पण वरून दिसण्यांत मात्र प्रमाणबद्ध

अशी एकादी राज्यघटनाच तुम्ही निर्माण करून बसाल.
या प्रकरणाचा विचार संपविण्यापूर्वी मला आणखी एक मुद्दा मांडावयाचा

आहे. जेव्हां तेव्हां आम्हांला असें सांगण्यांत येतें कीं, अस्पृश्य वर्गाचा प्रश्न

हा एक सामाजिक प्रश्न असून त्याचें उत्तर कोठेही असले तरी. तें राजकीय
क्षेत्रांत मात्र खास सापडणार नाहीं. या विधानाला आमची मोठी हरकत
आहे. स्वतःच्या हातांत राजकीय सत्ता मिळाल्याशिवाय अस्पृश्य वर्गाचा
प्रश्न आम्हांला कधींही सोडविता येणार नाहीं अशी आमची
.खाऱ्यी आहे. हें जर खरें असेल-तदितर मत सिद्ध करतां येईल असें मला
वाटत नाडुच्यिंर अस्पृश्य वर्गांचा प्रश्न, मी म्हणत त्याप्रमाणें, मुख्यत्वेकरून
एक राजकीय प्रश्नच आहे व त्या दृष्टीनंच त्याचा विचार झाला पाहिजे.
राजकीय सत्ता ब्रिटिशांच्या हातांतून, आमच्यावर आर्थिक, सामाजिक
आणि राजकीय बावतींत प्रचंड अधिकार गाजविणाऱ्या लोकांच्या हातांत
जात आहे हें आम्ही जाणतो स्वराज्याच्या कल्पनेने गतकालीन स्वराज्यांत
आमच्यावर झालेले जुलूम, जवरदस्या व अन्याय यांची आठवण ताजी होते
व आगामी स्वराज्यांत त्यांच्या पुनरागमनाचीही भीति वाटते. तरीपण,
स्वराज्याचें स्वागत करण्यास आम्हांला आनंद वाटतो. आमच्या देशवाधवा
बरोबर आम्हांलाही योग्य व पुरेशा प्रमाणांत राजकीय हक्क मिळतील या
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??????????आशेच्या जोरावरच येऊ घातलेल्या अनिवार्य परिस्थितीचे जोखीम उचल-
ण्यास आम्ही तयार झालो आहोंत. मात्र त्याला आम्ही एकाच अटीवर सन्मति
देऊं व ती अट ही कीं आमचा प्रश्न सोडविण्यास मुळींच उशीर होतां उपयोगी
नाहीं. काळ काहीतरी घडवून आणील या आशेनें आम्ही कंटाळा येईपर्यंत
वाट पाहिली आहे. इतकी कीं, आम्हांस अजूनही वाट पाहावयास लावणे
माझ्या मते धोक्याचे ठरेल. प्रातिनिधिक राज्यघटनेचें महत्त्व वाढावे म्हणून
ब्रिटिश सरकारने लागोपाठ जे उपत्र:म केले त्या प्रत्येकाच्या वेळीं अस्पृश्य
वर्गाना पद्धतशीर रीतीनें वगळण्यांत आलें आहे. अस्पृश्य लोकांच्या राजकीय
हक्कांविषयी मुळीं विचारच झालेला नाहीं. याचा तीव्र निषेध करून मी असें
स्पष्ट सांगतो कीं, अशी स्थिति आम्ही यापुढें मुळींच सहन करणार नाहीं.
भविष्यकालीन राज्यकर्त्यांच्या सहानुभूतीवर व सदिच्छारूपी चंचळ वाळूवर
आमचा प्रश्न अवलंबून ठेवता उपयोगी नाहीं. मुख्य राजकीय प्रश्नावरोवरच
आमचा प्रश्नही निकालांत निघाला पाहिजे. अस्पृश्य वर्गांचा तरी असाच
अट्टाहास कां? याची कारणें अगदीं उघड आहेत. मालकाच्या हातांत मालक
नसलेल्या माणसापेक्षां अधिक सत्ता असते हें कोणालाही न सांगतां कळण्या-
सारखे आहे. सत्तावान् माणूस सत्ताहीन माणसाकरता फारच क्वचित् झीज
सोसतो हेंही आपणापैकी प्रत्येकाला माहीत आहे. सत्ता व प्रतिष्ठा यांच्या
सिंहासनावर चढून बसण्याकरितां आम्ही आज ज्यांना हातभार लावीत
आहोंत त्या लोकाचे नवीन घटनेत थोडेसे साम ाजिक नुकसान होणार आहे,
पण त्यांना पदच्युत करण्याचें हत्यार हातांत असल्याशिवाय आज जर आम्ही
त्यांच्या हातीं सत्ता जाऊं दिली तर आमचा सामाजिक प्रश्न सोडविण्यास
जोराची चालना मिळेल अशी आशा करणें वेडेपणाचे ठरेल. उगाच भलता
विश्वास उराशी बाळगून आत्मनाश करून घेण्यापेक्षा दूरदृष्टीने शक्य तीं
आगामी दुखे व सकटे आधीं पाहणेच आम्हांस अधिक परवडते, मग त्या-
बद्दल लोक आम्हांस किती कां नावे ठेवीनात.

आमच्या दौर्बल्याकडे पहा-
स्पष्ट शब्दांत बोलावे लागत आहे याबद्दल फार वाईट वाटतें; पण माझा

तरी काय इलाज? अस्पृश्य वर्गांना वाली असा कुणीच उरला नाहीं. आपलें
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राज्य हिंदुस्थानावर कां टिकून रहावे हें दाखवावयासाठीं मात्र इंग्रज सरकारने
आमचा उपयोग सारखा करून घेतला आहे. हिंदू लोक त्यांना आपलेच
म्हणतात, पण त्यांना कसलेच हक्क देत नाहींत, व असलेले गिळंकृत करतात.
मुसलमान मात्र आमचे निराळें अस्तित्व मान्यकरण्यास मुळींचतयारनाहींत;
कारण आम्ही म्हणजे अल्पसंख्याकांचा एक निराळा वर्ग असें एकदा ठरलें
म्हणजे मुसलमानांना मिळणारे खास हक्काचे घवाड आमच्यामुळे थोडेतरी
कमी होईल अशी त्यांना धास्ती पडली आहे. सरकारकडून दडपलेल्या,
हिंदूकडून चिरडलेल्या व मुसलमानांकडून दुर्लक्ष केलें गेलेल्या आमची स्थिति
अत्यंत दुःसह झाली आहे. माझी खात्री आहे कीं आमच्या दौर्बल्याची आतां
सीमा झालेली असून असें उदाहरण दुसरीकडे कोठेही सापडणार नाहीं.
विशेषेंकरून या दौर्बल्याकडेच आपलें लक्ष वेधावे अशासाठी माझा हा
सर्व यत्न आहे.

मी या परिषदेला आलों तेव्हां मला वाटलें होतें कीं मतदानाच्या हक्का-
पुरती तरी वादविवादाची लढाई संपलेली आहे, पण परेंचाइज् कमिटीमध्यें
माझ्या भ्रमाचा भोपळा फुटला. नेहरू रिपोर्टावर सह्या करतांना सर्वांनीच
जीपल्या मनांत काहीतरी चोरून ठेविले होतें हें पाहून मी तर आश्चर्यचकित
होऊन गेलो. ही चोरी इतकी मोठी होती कीं, प्राप्तिक कायदेमंडळांकरतां
शेकडा २५ लोकांना मताधिधकार देण्यास हिंदुस्थानांतील उदारमतवाद्यांचीही
संमति मिळणे महा कठिण कर्म होऊन बसले मध्यवर्ति कायदेमंडळाच्या
निवडणुकीसाठी किती मताधिकार द्यावयाचा हें अजून अज्ञातच आहे पण,
या प्रताधिकारामुळे आगामी प्रांतिक कायदेमंडळापेक्षां मध्यवर्ती कायदे-
डळ अधिक प्रातिनिधिक होईल अशी आशा निदान मला तरी वाटत नाहीं.

मताधिकार इतका मर्यादित केल्यामुळें 'हिंदुस्थानचें भावी सरकार म्हणजे
सब जनसमूहाचे पण विशिष्ट वर्गानी चालविलेले सरकार' अशी स्थिति
येणे अपरिहार्य आहे असें मला वाटतें. आमच्या हक्कांत बदल व्हावा म्हणजे

सुधारणा व्हावी व ज्याच्या मर्यादा आणि सत्ता ही दोनही वाढलीआहेत अशा
नव्या राज्याचे एक घटक म्हणून आम्हांस योग्य ते सर्व हक्क मिमळावे असें
आमचे जोराचे माग आहे. होणारे बदल व सुधारणा कोणत्याही असोत;
एकदा जो पाया घातला गेला आहे तो उखडून टाकण्याचे धार्ष्ट्य कोणासच
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करवणार नाहीं. अस्पृश्य वर्गांचा प्रश्न हा अगदीं निराळ्या स्वरूपाचा आहे.
ते काय मागतात हें आतां कुठे ऐकून घेतलें गेलें आहे. त्यांच्या हक्कांची अजून
नुसती चौकशीही झालेली नाहीं व आतां तरी त्यांना मोठे घबाड मिळणार
असें थोडेच आहे? दुसऱ्या जातीनीआपल्या संरक्षणाकरतां नव्हे तर स्वतःच्या
हातांत सत्ता खेळावी म्हणून अनेक डाव चालविले आहेत. मला तर
अशी जबर शंका येते कीं, या निरीनराळ्या जातींच्या झुंजींमुळे त्यांची म्हणजे
भांडखोर लोकांची भकू शमविण्याकरतां, सरकार, अस्पृश्य वर्गाच्या दुबळे-
पणाचा फायदा घेऊन त्यांचे प्रतिनिधिधत्वाचे न्याय्य हक्क लुबाडून घेण्यासही
मागेपुढे पाहणार नाहीं

या बाबतींत माझी भूरिमका नेमकी काय आहे हें मला पूर्णपणे स्पष्ट केलें
पाहिजे. आगामी राज्यघटनेमध्यें अस्पृश्य वर्गांना किती हक्क द्यावयाचे
हें ज्याअर्थी निश्चित झालेलें नाहीं त्याअर्थी प्रांतितक दिकवा मध्यवर्ती सरकारांत
जबाबदार राज्यपद्धतीची सुरुवात म्हणून राजेसाहेबांचे सरकार जी कोणती
योजना जाहीर करणार असेल तीत ही गोष्ट स्पष्ट केलेली असावी कीं, या
दृष्टीने जी सुधारणा व्हावयाची ती निरनिराळ्या जातींच्या संमतीने झालेल्या
ठरावानुरूप व्हावी; अशाकरतां कीं त्यामुळें अस्पृश्य वर्गांच्या संरक्षणाचा
प्रश्न उरणार नाहीं व त्यांचे हक्क आणि हितसंबंध यांनाही धक्का लाग-
णार नाहीं.

चालू परिस्थिति किती गंभीर स्वरूपाची आहे याचीआपणांस तीव जाणीव
करून देणे व यासंबंधी काय तो एकदां स्पष्ट निकाल मिळाल्यारिशवाय आम्हांला
कोणत्याही योजनेस मान्यता देता येणारनाहीं हेंआपल्या नजरेस आणणें हें मी
आपलें कर्तव्य समजतो. असा निकाल जर झाला नाहीं तर परिषदेच्या पुढील
कामांत भाग घेण्याची जबाबदारी मला किंवा माझ्या मित्रांना स्वीकारता
येणार नाहीं; व आम्ही तिच्याशी असलेला आमचा संबंध तोडून टाकू.
महाराज, असेंबोलतांना मी आपल्याला, पूर्वी दिदेले वचन खरें करून दाखवा,
यापेक्षा अपिवक असें कांहींच सांगत नाहीं. ब्रिहिटश पार्लमेंटने व पार्लमेंटच्या
प्रतिनिनधीनी आपण अस्पृश्य वर्गाच्या हक्क ांचे व हिहतसंबंधांचे संरक्षक असल्या-
बहुल कैकवेळा बोलून दारवीवलें आहे, व तें त्यांचें बोल म्हणजे मनुष्याचे
परस्पर संबंध चांगले राहावेत म्हणून आपण सुधारलेली माणसे नेहमी ज्या
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गप्पा झोकून देत असतो त्यांपैकीं एकादी गप्प नव्हे असा मला विश्वास वाटतो.
म्हणून आमचा विश्वासघात होऊं न देणे हें राजेसाहेबांच्या कोणत्याही सरका-
राचें पण विशेषत: मजूर सरकाराचे आवश्यक कर्तव्य आहे असें मी समजतो
आणि मी आपणांस हेही सांगून ठेवतो की, ज्यांची भरभराट आणिमोठेपणा,
आमची अयनात व नाश यांच्या पायावर उभारलेला आहे व आमच्या हिता-
हिताशी ज्यांचा कांहींच संबंध नाहीं अशा लोकांच्या लहरीवर जर आमचा
प्रश्न अवलंबून ठेवावयाचा असेल तर राजेसाहेबांच्या सरकारने आमचा
भयंकर विश्वासघात केला असेंच अस्पृश्यवर्ग समजतील.

अशा तऱ्हेने बोलल्याबद्दल हिंदुस्थानांतील राष्ट्रीय प्रवृत्तीचे लोक व देश-
भक्त मला जातिनिष्ठ म्हणून डिंवचतील याची मला पूर्ण जाणीव आहे, पण
मला त्याची थोडीच फिकीर आहे? हिदुस्थान हा एक विशिष्ट देश आहे व
तेथील राष्ट्रीय प्रवृत्तीचे लोक आणि देशभक्त म्हणजे कांहीं निराळेच लोक
आहेत. स्वजातीयांना लोक माणूसही म्हणण्यास तयार नाहींत ही स्थिति
जो उघड्या डोळ्यांनी पाहातो, तो हिंदुस्थानातील राष्ट्रीय प्रवृत्तीचा माणूस
किंवा देशभक्त होय. तें दृश्य पाहूनही या देशभक्ताची माणुसकी संतापाने
उसळून वाहेर येत नाहीं. या विशिष्ट स्त्रीपुरुपाचे अगदीं साधेसावे मानवी-
हक्क सुद्धा लाथाडले गेले आहेत याची जाणीव त्याला असते, पण त्याचा
प्रतिकार करण्याकरितां त्या भल्या नागरिकाची कर्तव्यबुद्धि कांहीं खडवडून
जागी होत नाहीं. सार्वजनिक व्यवहारव्यापार आणि नोकरीधंदा यांमध्ये
सबंध वर्गचे वर्ग बहिष्कृत झाले आहेत हें तो पाहात असतो, तरीपण त्याची
न्यायदुद्धि या अन्यायाविरुद्ध चंग बांधीत नाहीं. व्यक्ति आणि समाज यांना
घायाळ करणारे शेकडो अत्याचार या देशभक्तासमोर प्रत्यहीं घडतात, पण
त्यामुळेही त्याला चेव येत नाहीं. त्याची सारी ओरड सत्तेकरतां असते व
स्वतःला आणि स्वतःच्या वर्गाला अधिक सत्ता मिळावी अशी त्याला हाव
असते. अशा देशभक्तांच्या मालिकेत माझी गणना होत नाहीं याबद्दल मी
धन्यता मानतो. समाजहित आणि कोणत्याही प्रकारच्या मक्तेदारीचा
विध्वंस ही ज्याची तत्त्वें त्या वर्गाचा मी आहें. राजकीय, आर्थिक, सामाजिक
अशा सर्व प्रकारच्या आयुष्यामध्यें प्रत्येक व्यक्तीला विशिष्ट महत्त्व आहे हें
आमचे तत्त्व प्रत्यक्ष व्यवहारांत आणण्याचा आमचा इरादा आहे. हें ध्येय
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- अ-- - ---- --''''गांठण्याकरतां प्राहितीनीधक राज्यघटना हा एक उपाय आहे व म्हणूनच
मी, अस्पृश्यवर्ग त्या घटनेला इतकें विशेष महत्त्व देतात. तरी तुमच्याजाहीर-
नाभ्याप्रमाणे प्राहितीनीधक राज्यघटना स्थापन झाली पाहिहजे असा जो आग्रह
चालविला आहे तोहिह उपीरीनेडिदष्ट महत्त्वामुळेच. तुम्ही आम्हांला असेही
सांगाल कीं अस्पृश्य वर्गांबद्दल आम्हांला फार सहानुभूति आहे. त्याला माझें
उत्तर असें आहे कीं, पूर्ण खचून गेलेल्या लोकांकरता याहून अधिधक भरीव व
याहून अधिधक स्पष्ट असें काहीतरी पाहिहजे असते. भलभलते तर्क लढीवण्याबद्दल
तुम्ही खुशाल माझी कुचाळकी करा; मला एवढेच समजते कीं उगीच भलता
विश्वास उराशी बाळगून आत्मनाश करून घेण्यापेक्षा शक्य तीं आगामी दुखे
व सकटे आधीं हेरून ठेवणेंच आम्हांस अरिधक परवडते.

महारा रांतील मांगांनी ( मातंगांनी१)
सायमनसाहेबांना पाठविलेला अर्ज

' 'महाराष्ट्रातील आम्ही मातंग समाजाचे पुढारी खालीं दिलेला मजकूर-
आपल्या विचाराकरतां आपणांकडे पाठवीत आहो

हिंदू लोक ज्या जातींना अस्पृश्य म्हणून समजतात त्या दुर्दैवी अस्पृश्य
जातींपैकीं आम्ही मांग अगर मातंग जातीचे लोक आहोंत. आम्ही संख्येने
२० लाख असून आमचा धंदा दोर वळणे वखेडेगांवांतून शेतकऱ्यांचीं पडतील
तीं कामे' करणें हा होय. आमची जात १२ जिल्ह्यांतून पसरली आहे. आमची
संघटित अशी लहानशी संस्थाहि आहे. आमच्या जवळ जमिनी नाहींत म्हणून
ज्याला थोडा अभिमान आहे तो घ्यावयास कचरेल अशा, शेतकऱ्यांनीं अगर
ज्यांची आम्ही नोकरी करतो त्यांनीं टाकलेल्या, तुकड्यावर आम्ही
गुजारा करतो

ही परिस्थिति बदलण्याची वेळ जवळच आली आहे, ती फार लांब नाही.
आपल्या नजरेस प्रथमच ही गोष्ट आणू इच्छिता कीं, श्रेष्ठ जातींकडून जी
अपमानकारक वागवणूक झाली त्याबद्दल व अस्पृश्यतेमुळे भाग्य काढण्यास
संधि मिळाली नाहीं याविरुद्ध आम्हांला तक्रार करावयाची नाहीं. ते आमचे
धर्मबांधवच आहेत. आमची सुधारणा आम्हीच केली पाहिजे याची जाणीव
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आम्हांला आहे व तसे आमचे प्रयत्न चालू आहेतच. आमच्यावर होत अस-
लेल्या व झालेल्या अन्यायाची जाणीव त्यांना होत आहे व त्यांचेही तसे प्रयत्न
चालू आहेत. यामुळे अस्पृश्यतेचा किल्ला दोहो बाजूंनी उखडला जात आहे.
तेव्हां केवळ सत्ताधारी सरकारलाच नाहीशा करतां येतील अशा आमच्या
अडचणी आपल्या नजरेस आम्ही आणू इच्छितो

आम्ही अत्यंत दरिद्री आहोंत व हें आमचे दारिद्र्य दिवसेंदिवस वाढतच
आहे. दोर वळून व तसेच कांहीं धंदेकरून आमचे पोट भरत नाहीं. पुष्कळांना
जगणे अशक्यप्राय होऊन बसले आहे. शहराकडे कामधंदा मिळेल म्हणून
जावे तर अझूनपर्यंत कष्टाने जतन करून ठेवलेली संसाराची झोपडी मोडून
टाकणे जीवावर येतें. शिवाय लाखो मांगांना शहरांतून देखील कामधंदा
मिळेल असें नाहीं. आमची स्थिति तर फारच अनुकंपनीय आहे. आम्ही अस्पृश्य
जातींत अगदीं खालच्या थरांत आहोंत. अशीच जर स्थिति कायम राहिली
तर आमच्या जातीचे काय होणार हें समजत नाहीं. जरी बहुजनसमाज
व शेतकरीवर्ग आम्हांस जास्त उदारतेनें पोसू लागला तरी आमची आर्थिक
परिस्थिति सुधारेल असें आम्हांस वाटत नाहीं. अशा स्थितींत आमच्या
मताप्रमाणें खालील गोष्टी घडवून आणण्यास आपल्या कमिशनने खटपट
केली तर आमची सांपत्तिक स्थिति थोडी सुधारेल अशी आशा वाटते

( १) आमची कुटुंबसंस्था मोडली जाणार नाहीं असा धंदा आम्हास
देणे आधुनिक पद्धतीवर दोर वळण्याचा धंदा आम्हांस दिल्यास चालेल
आधुनिक यंत्रसामुग्री पुरवून आधुनिक पद्धतीचे शान देऊन आमच्यातील
तरुणांना जर त्यांत तरबेज केलें व या गोष्टीकरतां केतकीची मोठ्या
प्रमाणांत लागवड करण्याच्या सवलती व जमिनी दिल्या तर या योजनेने
आमची सांपत्तिक स्थिति सुधारेल.

( २) सरकारी नोकऱ्यांचे दरवाजे आम्हांला खुले करणें.
( ३) आमच्यातील होतकरू व शिकाऊ मुलांकरता वसतिगृहांची

स्थापना करणें.
(४) सरकारजवळ पुष्कळ पडित जमीन आहे. ती आम्हांस शेतीकरतां

सरकारने द्यावी व सारा देण्याची ऐपत येईतों आमचेकडून सारा घेऊं नये.
वरील सवलती जर आम्हांला मिळाल्या तर आमची स्थिति सुधारण्या-
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?? ०. -.च्या

???५.--करतां व स्वत :ची उन्नति करून घेण्याकरतां व स्पृश्यांकडून आमचे सामा-
दिजक हक्क मिमळीवण्याकरतां झगडण्यास आम्हांस सामर्थ्य येईल. सापीतक
रिस्थति सुधारली म्हणजे सामारिजक व धार्मिमक उन्नति आपोआप होईल आणि
अशी सापीतक रिस्थति आम्हांस प्राप्त करून देण्यास आपणच समर्थ असल्या-
मुळें आपणापुढे हा अर्ज ठेलिवला आहे.

वायदंडे, सकट, शेडगे, गायकवाड, इंगळे, आवळे, अवघडे, काकडे, शेलार,
शेंडगे, लोखंडे. पुणे १-९- १९२८. ''

रा. ब. एम्. सी. राजा, एम्. पडू. ए. यांनी ३१ । १० । ३१ व १ । ११ । ३१
रोजी गुरगाव (पंजाब) येथें अखिल भारतीय अस्पृश्यांच्या परिषदेत अध्यक्ष

या नात्याने केलेल्या भाषणातील उतारे:-
ग् 'निरनिराळ्या प्रांतीय कौन्सिलांतून अस्पृश्यांना ज्या जागा द्यावयाच्या

त्यासंबंधीं सरकारचे धोरण अस्पृश्यांच्या हिताला मारक आहे व हें धोरण
सरकारने वेळींच बदललें नाहीं तर सरकार या मोठ्या समाजाचा आदर व
पूज्यबुद्धि गमावेल व या राजनिष्ठ व कायद्याला भिऊन वागणाऱ्या समाजांत
असंतुष्टता उत्पन्न होण्यास कारणीभूत होईल. असें झालें तर तें दोघांनाहि
घातुक होईल एवढेच मी नभपणे त्यांच्या नजरेस आणू इच्छित.

हिंदुस्थानला ज्या नव्या सुधारणा देण्याचे घाटत आहे त्याना आमचा
विरोध नाहीं. जबावदारीचें, वसाहतीच्या दर्जाचे अगर संयुक्त घटनेचे
स्वराज्य दिलें तरी त्यास आमची हरकत नाहीं. परंतु
देशांतील एक पंचमांश लोकांना-अस्पृश्यांना, समान हक्क व दर्जा प्राप्त

न होतां केवळ बुद्धिजीवी लोकांचे कल्याण साधणार असेल तर तसल्या
स्वराज्याला आमची तीव्र नापसंती व विरोध राहील.

प्रत्येक मनुष्याला जास्तींत जास्त ऐहिक सुख भोगता येईल व जेथे अशा
सुखसाधनांची वाढ होण्यास भरपूर वाव राहील तेथेंच खरें स्वातंत्र्य नांदते
आहे असें म्हणतां येईल. स्वातंत्र्य मिळाल्यानंतर बंधुभावाची जोपासना
व वाढ झाली नाहीं तर ती स्थिति असह्य व जुलमाची वाटेल. परंपरा-
गत धार्मिक सत्तेच्या व रूढीच्या नावाखाली संघटित प्रयत्न करूनआर्थिक सत्ता
बळकावून श्रेष्ठ जातीच्या लोकानी आजपर्यंत जो जाच व जुलूम केला
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?? ८.-क ५-७ -४०५४०५७५-५ - ०७०६ -५.-६
तो यापुढें आपण सहन करणें शक्य नाहीं. याच धार्मिक K:ढीमान्य जुलमांत.
आणखी आता राजकीय वर्चस्वानें प्राप्त होणाऱ्या जुलमाची भर नको.

या वी२० हिंदूजातीनी आपल्याबद्दल पुष्कळ पोकळ सहानुभूति दाखविली!
अस्पृश्य आपलेच देशवांधव असून आपल्याच हाडामांसाचे आहेत असे यांनी
वेळोवेळी उद्गार काढले! पण हिहंदूधर्माला लागलेला हा काळा डाग धुवून
काढण्याकरतां यांनी काय केलें? तर पशूपेक्षां हीनतेनें यांनी आपल्याला
वागविले! अजूनही राजरखयावर फिरकण्याची आपल्याला मोकळीक नाहीं!
सार्वजनिक पाणवठ्यावर आपणांस पाणी भरू देत नाहींत; आपल्या मुलांना
शाळांतून शिक्षण घेऊं देत नाहींत; सार्वजनिक धर्मशाळा वगैरेतून आपल्याला
क्षणभर विश्रांतिही घेऊं देत नाहींत! मूर्तीच्या पूजेकरतांहि आपल्याला
देवळांत प्रवेश नाहीं व सार्वजनिक समारंभांत भाग घेऊं देत नाहींत. आपण
वेद वाचावयाचे नाहींत अगर आपली प्रेते या श्रेष्ठ नहंदूंच्या स्मशानांत जाळा-
यचीं अगर पुरायची नाहींतआणि असें म्हणतात कीं, हिंदूंच्या स्वर्गांत देखील
अस्पृश्यांना जागा नाहीं! असेंअसूनहि, अस्पृश्य म्हणे हिंदू अशीच चिठी त्यांच्या
कपाळावर मारली जाते! अंशी चिठी कपाळावर मारली असली तरीआम्ही व
आमची सारी जात हे स्वतंत्र लोक, जमात आहे.

लंडनमध्ये आमच्याबद्दल शामक कल्पना पसरीबल्या जात आहेत. वर्तुळ

परिपदेत महात्मा गांधीनी असें म्हटल्याचें सांगतात कीं, राष्ट्रीय सभा
अगदी पहिल्यापासून अस्पृश्यांची सर्वतोपरी काळजी घेत आहे; राष्ट्रीय
सभेचे धोरण अस्पृश्यता निवारणाचे असून तत्प्रीत्यर्थ अनेक प्रयत्न झाले
व होत आहेत. अस्पृश्यांच्या कल्याणाची काळजी राष्ट्रीय सभेनेवाहिली व
अस्पृश्यतानिवारणाची जबाबदारी अंगावर घेऊन राष्ट्रीय सभेने सर्व देशभर
चळवळ केली. ही सर्व विधाने साफ खोटी आहेत असें मी म्हणतो

रा ष्ट्रीय सभा अस्तित्वांत आली त्याला ४६ वर्षेझाली; या सभेने अस्पृश्यता-
निवारणाचा ठराव पास केला त्याला अजमासें दहा वर्षें झाली आणि
म ० गाधीनी राष्ट्रीय सभेच्या विधायक कार्यक्रमांत खादीप्रसार व दारूबंदी
यावरोबरच अस्पृश्यतानिनवारण या वाबीचा समावेश अगदीं अलीकडे केला
मला म ० गांधींना असें हवचारावेसे वाटतें कीं, राष्ट्रीय सभेच्य १ अनुयायांनीं
खादीप्रसाराप्रीत्यर्थ जितका वेळ व पैसा खर्च केला त्याच्या एक शंभरांश
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वेळ व पैसा त्यांनीं अस्पृश्यतानिवारणाच्या कार्याकरतां केला काय? खादी-
प्रसाराची चळवळ चांगली आहे पण गिरणी कापडाशी टक्कर देण्यास ती
असमर्थ असल्यामुळें राष्ट्रीय सभेने त्या एका कायीवर भर न देता अस्पृश्यता-
निवारणावर आपलें सारे सामर्थ्य वेचले असतें तर मला वाटतें स्वराज्याचे
हक्क आपल्या पदरांत पडण्यास फार वेळ लागला नसता.

कांहीं विवक्षित कंपूच्या हातांत राज्यसूत्रे जाण्याऐवजी खरेखुरे स्वराज्य
मिळावे अशी जर म ० गांधींची प्रामाणिक इच्छा असती तर गांधीनी राष्ट्रीय
सभेच्या द्वारे अस्पृश्यतानिवारणाचें कार्य हातीं घेऊन त्याची कड लावावयास
हवी होती. '' अस्पृश्यतेचा हिंदुधर्मावरील हा डाग जितक्या लवकर धुतला
जाईल तितक्या लवकर हिंदुस्थानाला स्वातंत्र्य मिळेल. '' ''अस्पृश्यता न घाल-
वितां जर स्वराज्य मिळाले तर दुसऱ्याच महिन्यांत नाहीसे होईल' ' आणि
'' ही सुधारणा स्वराज्यापूर्वीच झाली पाहिजे. '' असा अट्टाहास जर म ० गाधीनी
धरला होता व आहे तर खादीप्रसाराचे ते अचाट प्रयत्न, त्या अवाढव्य
संस्था व संघटना व मोठा फंड त्यांनीं कां जमवला? खादीप्रसाराकरितां
साऱ्या देशभर चळवळीची धुमश्चक्री कां माजविली? या खादीच्या नगाऱ्या-
पुढे बिचाऱ्या अस्पृश्यतानिवारणाची टिमकी वाजली नाहीं! आणि कोण
वाजविणार? व्यासपीठावरून समभाव, बंधुत्व यांवर लांब लांब व्याख्याने
झोडणारे राष्ट्रीय सभावाले लोक कोठे गेले? राष्ट्रीय सभेच्या चळवळीच्या
कार्यक्रमांत सामाजिक सुधारणेची एकादी बाब अंतर्भूत केली आहे काय?
असें मी विचारतो. राष्ट्रीय सभेची अस्पृश्यांबद्दलची ही सहानुभूति दिखाऊ
व वरवरची असून जगाच्या डोळ्यांत धूळ फेकण्याचे प्रयत्न ती करीत आहे
यापलीकडे त्यांत कांहीं नाहीं.

तसें जर नसतें तर '' आधी' अस्पृश्यतानिवारण व मग स्वराज्य' ' असें
एका बाजूस म्हणत असतांना दुसऱ्या बाजूने केवळ स्वराज्य मिळविण्याचे
प्रयत्न म ० गांधीकांकरीत आहेत? त्यांनी आपली सर्व शक्ति व वेळअस्पृश्यता-
निवारणाच्या कार्याला कां देऊं नये?

म ० गांधीसारख्या अद्वितीय पुढाऱ्यानें अस्पृश्यतानिवारणाकरता साऱ्या
देशभर चळवळीची धुमश्चक्री उडवून दिली असती तर तो एक मोठा
चमत्कारझाला असता यांतशंका नाहीं. मिठाचा कायदा मोडण्याकरतां दौडीला

६
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जाणाऱ्या सत्याग्रही गाधीचे चित्र आपल्या डोळ्यापुढे उभे करा; त्या-
प्रमाणेंच तुरुंगांत घालण्याच्या भीतीनें अस्पृश्यांना देवळे बंद करणाऱ्या लोकां-
विरुद्ध अगर जुन्या व पवित्र देवळांत अस्पृश्यांना प्रवेश मिळवून देण्याच्या
निश्चयानें म. गांधींनी मोहीम काढली आहे असें चित्र डोळ्यापुढे उभे करा.
नसती कल्पना करून काय उपयोग? म ० गांधींना अशी मोहीम काढण्याची
कल्पनाहि आली नाहीं याबद्दल मला वाईट वाटतें. कोणी म्हणतील अशा
मोहिमेत दांडीच्या मोहिमेचे गांभिर्य दिसलें नसतें व देवालयावरील ही मोहीम
अयशस्वी झाली असती. पण मी म्हणत कीं ही अयशस्विता इतिहासांत
नमूद करून ठेवण्यासारखी झाली असती इतकें महत्त्व तिला प्राप्त झालें
असतें. परंतु माझें असें म्हणणें आहे कीं, अस्पृश्यता-निवारणाचें ध्येय
डोळ्यांपुढें ठेवून मठ गांधीसारखा पुढारी देवालयावर अस्पृश्यांना दरवाजे
उघडून वाट मिळवून देण्याकरतां मोहीम काढू लागला तर त्याला अपयश
कां यावें? सनातनी लोकांचा तिरस्कार व द्वेष पतकरुनही या महात्म्यांनीं
देवालयप्रवेशाची चळवळ हातीं घ्यावयास पाहिजे; मग त्यांत त्या महात्म्याचे
प्राण गमावले तरी त्याची फिकीर त्यांनीं केली नसती! अस्पृश्यता निवारणाचे
कार्य प्राण देऊनही करावयास पाहिजे इतकें तें थोर व पवित्र नाहीं का?

नवीन सुधारणेमुळें कौन्सिलाची सत्ता वाढेल व लोकांना जास्त हक्क मिळ-
तील असें मीं अनेकदा बोलून दाखविले आहे. मात्र हे हक्क आपल्यावर जुलूम
करणाऱ्याच्या हातीं जाणार नाहींत याबद्दल आपण खबरदारी घेतली पाहिजे.
नाहीतर त्यांच्या हातीं आपल्यावर जुलूम करण्याकरितां हें हक्काचे व सत्तेचे
नवीन शस्त्र दिल्यासारखे होऊन त्याखाली आपण उखडले जाऊन त्यांतून
सुटण्याकरितां आपणास बंडच उभारावे लागेल. अशीही अडचणीची परि-
स्थिति निर्माण न होईल याबद्दलआपणकाळजी घेतली पाहिजे. ' 'प्रथम स्वराज्य
मिळवूं व नंतर आपआपसांतील तंटे मिटवू अगर अस्पृश्यतानिवारणाचें पाहूं' '
हें बोल दिसायला फार चांगले आहे. माल वाईट लागला तर पैसे परत
म्हणाऱ्या बाजारी वाण्याच्या बोलण्यासारखे हें बोल आहे. एकदा पैसा
हातीं आला म्हणजे तो वाणी सोडत नाहीं, त्याप्रमाणेंच स्वराज्य मिळाल्या-
नंतर हे लोक अस्पृश्यतेबद्दल एक शब्दही बोलणार नाहींत आणि मग आपणा-
वर नुसता पश्चात्ताप करण्याची पाळी येईल.
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??? ????राज्यकर्त्यांविषयीं बोलतांना म ० गांधी '' अंतःकरणांत वदल' ' पाहिजे
असें नेहमी म्हणतात. तातू स्पृश्य हिंदूंच्या अंतःकरणांत आपल्याविषयीं
बदल झाल्याची अगर होण्याची वेळ अजूनपर्यंत आली नाहीं काय? मला
तर तशी चिन्हे कांहीं दिसत नाहींत!

म ०गांधीना वाटलें कीं शीख-मुसलमानांचा तंटा मिटवला कीं स्वराज्याचा
मार्ग सुकर झाला. पण ही त्यांची चूक आहे असें मला वाटतें. शीख-मुसल-
मानांच्या मागणींतल्या न्यायीपणापेक्षां आमच्या मागण्या कमी न्यायी आहेत
असें कां त्यांना वाटतें? हिंदू-मुसलमानांतील तंटा मिटावा असें सर्वांप्रमाणें
मलाहि वाटतें. पण इतर हिंदूंनी आजपर्यंत अस्पृश्यांवर गाजविलेल्या खुला
माचे व अत्याचाराचें काय? त्याचा जाव कोण देणार?

शीख-मुसलमानांच्या तक्कारीत सत्यांश असेल पण अस्पृश्यांच्या
तक्रारी तितक्याच खऱ्या आहेत, असें असूनही म ० गाधीनी आमच्यावर
होत असलेल्या अन्यायी जुलमांकडे दुर्लक्ष केलें आहे. हिंदु-मुसलमानांचे
तंटे फक्त पंजाब-बंगालपुरतेच आहेत; पण अस्पृश्यांवर तर साऱ्या
हिंदुस्थानभर जुलूम चाला आहे. शीख लोक २० लाख आहेत तर अस्पृश्य
५ कोटी आहेत. या अल्पसंख्याक लोकांवर सामाजिक अन्याय असे होत
नाहींत तर अस्पृश्यांवर त्यांचा कहर चालला आहे. राजकीय हितरक्षणार्थ
शीख-मुसलमानांपुढे हिंदूंनी नमते घ्यावे आणि राजकीय व सामाजिक
हक्कांची समानता मिळावी म्हणून झगडणाऱ्या अस्पृश्यांकडे यांना नुसते
पहाण्यास वेळ नाहीं! कोणत्याही अल्पसंख्याक जातीपेक्षा आमच्या जातीचा
प्रश्न महत्त्वाचा आहे. संरक्षणाची जर खरोखरीच कोणाला जरूरी असेल
तर ती आम्हालाच. असें असूनही सामाजिक सुधारणेचे कळकळीचे पुरस्कर्ते
असे म ०गांधी. वर्तुळ-परिषदेत असें बोलले कीं अस्पृश्यांना स्वतंत्र मतदार-
संघ दिल्यास ते नाहीसे करण्याकरतां मी आपले प्राण पणास लावीन. पण
तेच महात्मा गांधी आम्हांला जें पाहिजे तें मुसलमानांस व शीखांस देण्यास
तयार आहेत! आम्हांला स्वतंत्र-मतदार-संघ तात्पुरते पाहिजे आहेत. तर
म ० गाधीनी आमच्यावर मिश्रमतदार-संघ लादण्याचा अट्टाहास चालविला
आहे. आमची दुखे काय आहेत ही म. गांधीना समजणे शक्य नाहीं. जोडा
कोठे चावतो हें तो घालो त्यालाच कळतें.
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मठगांधी सदय अंतःकरणाचे, कनवाळू वृत्तीचे गृहस्थ असून ते आज जगाला

वंद्य आहेत. व्यतिक्श: मला त्यांच्याबद्दल आदर आहे. वर्तुळ-परिषदेला ते
राष्ट्रीय सभेचे प्रतिनिधि म्हणून गेले आहेत. राष्ट्रीय सभेच्या धोरणाने
त्यांचे हात बांधले आहेत व म्हणून ते अस्पृश्यांच्या हिताला विरोध करीत
आहेत कीं व्यक्तिश: त्यांना अस्पृश्यांचा समावेश मिका मतदारसंघांत व्हाव-
यास पाहिजे हें समजणे कठीण आहे. परंतु व्यक्तिश: गांधी हे कितीही मोठे
असले तरी राजकारणी गांधीवद्दल हुशार रहा असा मी इशारा देऊन ठेवितों.

माझें व गाधीचे कांहीं भांडण नाहीं आणि आपल्याला सध्यां
त्यांच्याशी कांहीं कर्तव्य नाहीं. अस्पृश्यांकरतां कौन्सिलांतून कांहीं जागा
राखून ठेवून अस्पृश्यांचा अंतर्भाव मिश्रमतदारसंघांत करावा अशा मताचे
डॉ. आंबेडकर असूनही त्यांनीं आपलें हें वैयक्तिक मत बाजूला ठेवून ज्या
अस्पृश्यांचे प्रतिनिधि म्हणून ते गेले आहेत त्यांचें मत ते वर्तुळ-परिपदेत
मोठ्या उत्साहाने दर्शवून स्वतंत्र मतदारसंघाकरतां गांधींनाही ते जो
जोराचा विरोध करीत आहेत त्याबद्दल मी त्यांचें अभिनंदन करतो येथून
पुष्कळशा अस्पृश्य संस्थांनी त्यांच्या या धोरणाला तारा पाठवून पुष्टि दिली
व पसंति दाखविली आहे हें फार चांगले झालें.

आपलें हित व हक्क, आपली लोकसंख्या, आपलें राजकीय महत्त्व व सामा-
जिक वैगुण्ये इतक्या वावी लक्षांत घेतल्या म्हणजे कायदे-मंडळांत आपले
प्रतिनिधि हमखास निवडून यावेत, म्हणून आपल्याला स्वतंत्र मतदारसंघच
हवेत व त्याकरता आपण प्रयत्न केला पाहिजे. आपणांस स्वतंत्र मतदारसंघ
मिळाला पाहिजे व तो आपला हक्क आहे. आणि त्याकरता आपण भांडले
पाहिजे. या संघांतून निवडून गेलेल्या प्रतिनिधींनाच आपली दुःखे व
अडचणी काय आहेत तीं सरकारच्या कानांवर योग्य रीतीनें व परिणामकारक
रीतीनें घालता येतील.

मिश्र मतदारसंघांत अस्पृश्यांचा समावेशझाल्यास त्यांचा प्रतिनिधी कायदे-
मंडळांत निवडून जाणें जवळजवळ अशक्य आहे. इतर लोक त्याच्याऐवजी
त्याची जागा अडवतील अगर एकादा अस्पृश्य गेला तर तो स्पृश्यांच्य १ हातचे
खेळणे होऊन राहील! आपल्या हितरक्षणार्थ व आपल्या हक्यासपादनार्थ
स्वतंत्र मतदारसंघ पाहिजेत. याबद्दल शंका नाहीं.
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परंतु कांहीं काळ गेल्यानंतर अस्पृश्यांस जर अशी खात्री वाटू- लागली कीं

स्पृश्य हिंदू, बहुमतवाले, हे आमच्या हक्कावर गदा न आणता आमच्या हित-
संरक्षणार्थ आपलेपणाने प्रयत्न करीत आहेत तर आम्ही मिश्र मतदारसंघाला
मान्यता देऊं. पण ही गोष्ट ध्यानात धरावयास पाहिजे कीं, ३७ संस्थांनी
आपल्या साक्षी इंडियन स्टॅट्यूटरी कमिशनपुढें दिल्या, त्यांपैकीं ३५ संस्थांनी
स्वतंत्र मतदारसंघ पाहिजेत असें सांगितलें. नेहरू-रिपोर्टातही या जातीला
स्वतंत्र मतदारसंघ द्यावेत असें प्रथम म्हटलें पण पुढें असे मतदार संघ देणे
देशाचे हिताचे नाहीं असें सांगून मतदारसंघाची शिफारस फेटाळून लाव-
ण्यांत आली. तामील-नाडू कॉ प्रेसचे अध्यक्षांची अस्पृश्यांच्या स्वतंत्र मतदार-
संघाला मान्यता आहे ही गोष्ट मी आपल्या नजरेस आणू इच्छितो.

सरकारने अस्पृश्यांचे प्रतिनिधी कायदेमंडळांतून नेमावेत ही पद्धति यापुढें
कायमची नष्ट होणार आहे. अस्पृश्यांना राजकीय हक्कांची जाणीव व्हावी
व त्यांनीं आपली राजकीय जवाबदारी हळूहळू ओळखण्यास पात्र व्हावें
म्हणून राजकीय प्रगतीची पहिली पायरी म्हणून त्यांना स्वतंत्र मतदारसंघ
देऊन आपले प्रतिनिधी निवडण्याची संधि देणे योग्य आहे. हे हक्क पदरी
पाडून घेण्याकरितां आतां बाजूला उभे राहून अस्पृश्यांनीं हिंदु-मुसलमानांचें
भांडण न पाहता आपल्या हक्क संपादनाकरतां हिंदूंशी झगडण्याकरितां
मुसलमान, खिस्ती अगर लोइंडियन्स यांच्याशी एक होऊन झगडा केला
पाहिजे. मिश्र-मतदार-संघ आपणांत एकी व्हावी म्हणून आपल्यावर लादले
जाणार नसून आपल्यावर निरंतरचा अव्याहत जुलूम करतां यावा म्हणून
मिश्रमतदार-संघ आपणांवर लादण्याचे स्पृश्यांचे प्रयत्न चालले आहेत

लोकसंख्येच्या प्रमाणांत प्रांतीय व वरिष्ठ कायदेमंडळांत अस्पृश्यांना
जागा मिळाल्या पाहिजेत; इतकेंच नव्हे तर मी असेहि म्हणत कीं जरा
ज्यास्त जागा मिळल्या तर त्या जरूर द्याव्यात. शिवाय मंत्रिमंडळांत
अस्पृश्यांचे प्रतिनिधि सरकारने घ्यावेत.

मतदानाच्या हक्काचा विचार करतां अस्पृश्यांच्या बाबतींत हा अधिकार
वयांत आलेल्या साऱ्या अस्पृश्य स्त्री-पुरुषांना द्यावा या मताचे आपण आह-
तच. पण सध्यां तें शक्य नाहीं व म. गांधींनाही तसेंच वाटतें. तरीही वस्पृ-
वयांना स्वतंत्र मतदारसंघ देण्यास ते विरुद्ध आहेत. सध्याच्या परिस्थितींत
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मत देण्याची जी लायकी ठरीवली आहे त्याचें प्रमाण उतरवून मतदारांची
संख्या दुप्पट होईल असें करावे व अशी संख्या वाढीवेता वाढीवतां कांहींकालाने
सर्व वयांत आलेल्या स्त्रीपुरुषांनामतदानाचा अधिधकार विमळेल अशी योजना
करून ठेवावी. सांपत्तिक दृष्ट्या आधीच खालावलेल्या समाजांत मतदानाच्या
अधिधकाराची पात्रता ठरविण्याकीरता '' स्थवर इस्टेट असणें '' ही कसोटाई
लावणे योग्य नाहां. तरी पण त्यावरोवरच सध्यां तरी ज्यला लिलीका वाचता
येतें अशास मतारिधकार देण्यास हरकत असू नये असें माझें मत आहे. लोक-
संख्येच्या प्रमाणांत कायदेमंडळांत प्रीतेनिधिधत्व मिमळेल अशी काहीतरी योजना
परॅनाईज कीमटीनें हुडकून काढावी अशी जी सूचना करण्यांत आली आहे
ती मला मान्य आहे

व्यक्तीचा धर्म, जातगोत, रंग, वंश, काय वगैरे गोष्टींचा दिवचार सरकारी
नोकरींत घेतांना पहाव्याचा नाहीं असा दिनयम असतांनासुद्धां अस्पृश्यांना
नोकऱ्या दिल्या जात नाहींत. सायमन कीमशनच्या निरपोर्टात तर असें नमूद
केलें आहे कीं, अस्पृश्यांना अस्पृश्य म्हणून मुंबई, पंजाब, बंगाल, यू.पी., आसाम
या प्रांतांतून पोलीस खात्यांत घेतलें जात नाहीं. तर यापुढें न्यायाला स्मरून
म्हणून तरी अस्पृश्यांना लहानमोठ्या नोकऱ्यवर सर्व खात्यांतून सरकारने
नेमणुका कराच्यात. '' वगैरे.

भारती।य अरुप८३यसमिती व सोमवंशी१ संस्थ। यांचें संयुक्त पत्रक

आमची राजकीय व आर्थिक स्थिति सुधारावी म्हणून सरकारने आम्हांस
मदत करावी असें आम्ही म्हणत असतांना देशाच्या रक्षणाची जबाबदारी
आम्ही घेतली आहे व घेतो आहोंत हें आम्ही विसरणे शक्य नाहीं. ज्या
दिवशीं पेशव्यांचें राज्य जाऊन इंग्रजांचें राज्य आलें त्या दिवसापासून आम्हास
आमची वीरवृत्ति व लढाऊ वृत्ति दाखविण्याची संधि मिळाली. हिंदी
लष्करांत आम्हांस नोकऱ्या मिळाल्या व पुष्कळांना तदनुषंगिक धंदे मिळाले.

आमच्या लढाऊ वृत्तीबद्दल मध्यभाग कमिशनर मि. मांटफोर्ड यांनी कायदे-
मंडळांत धन्योदूगार काढून आमच्या जातीने दाखविलेल्या शौर्याचा उल्लेख
केला. मूठभर महारांच्या फौजेनिशीं कोरेगावला पेशव्यांच्या अफाट सैन्याशी
इंग्रजांनीं टक्कर देऊन जय मिळविला त्याचें स्मारक कोरेगावला
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-० रू-. ?? -.-चे.क्त-७-०-०४८- ०--.उभे केलें आहे. त्यावर शूर महाराची नावे कोरली आहेत. मि. मांटफोर्ड

साहेवांनीं वरील शब्दांत महारांच्या शौर्याचा गौरव केला.
अलीकडे लष्करातील अधिकाराच्या जागांवर हिंदी लोकांची नेमणूक

करावी अशाबद्दलचे प्रयत्न चालू असून कांहींना अधिकाराच्या जागा दिल्या
आहेत. आमची हीन स्थिति लक्षांत घेतली असतां आम्हांस असें वाटतें
कीं, आमची लढाऊ जात वगळून इतरांना सैन्यांत घेणे बरोबर होणार नाहीं.
या हिंदीकरणाला आमचा विरोध आहे. लष्करांत उच्चवर्णीय हिंदू उच्च
जागा एकदा पटकावून वसले म्हणजे तेथें अस्पृश्यांना मुळींच वाव मिळणार
नाहीं. त्यांनीं फार तर या अधिकारी स्पृश्यांची लाकडे फोडावी या हिंदी
अधिकाऱ्यांपेक्षां युरोपियन लष्करी अधिकारी फार बरा. त्याला स्पृश्य-
अस्पृश्य हा भेद नाहीं. नेहमीच युरोपियन अधिकारी मिळतील असें नाहीं.
पण या संक्रमणकालांत आम्हाला लष्करी अनुभव येईतोंपर्यंत तरी तेच अधि-
कारी असावेत असें आम्हास वाटतें. आम्ही आधींच मागासलेले व हीन
दर्जाचे व शिक्षणाच्या सवलती नुकत्याचकोठे आम्हास मिळू लागल्या आहेत.
अशा स्थितींत आमच्या बावतींत नोकरीला जरूर असलेली वयाची मर्यादा
वाढवावी. नोकऱ्या देण्याच्या बावतींत अस्पृश्य उमेदवाराचा आधीं विचार
करावा हें योग्य होईल. इ...

अखिल भारतीय परिषदेचे अध्यक्ष श्री. एम्. व्ही. भाग्यारेडी, हैद्राबाद
यांनीजें अध्यक्षीय भाषण केलें त्याचा गोषवारा. लखनौ २७-९- ३१

गेली कित्येक शतकें वरिष्ठ जातीचा आपणा आदिहिंदूवर होत असलेला
व झालेला जुलूम व आपल्याशी झालेली अतिनिष्ठुरतेची वर्तणूक यांचा
इतिहास वर्तुळ परिषदेला गेलेल्या सर्वाना परिचित असावा असें मी धरून
चालतो आमच्यांत असलेली वैगुण्ये व आमच्या जातीची अवनति याला
कारण सामाजिक अगर धार्मिक स्वरूपाचे नसून तें राजकीय स्वरूपाचे आहे
हें सांगावेसे वाटतें. हल्ली ज्यांना वरिष्ठ हिंदू असें म्हणतात त्यांचे पूर्वज
बाहेरून जेव्हां हिंदुस्थानांत आले तेव्हां राजकीय व आर्थिक वर्चस्वाकरतां
त्यांच्यांत व येथील मूळच्या रहिवाशांत म्हणजे आदि हिंदूंत भयंकर लढा
झाला व या लढ्याचे पर्यवसान अस्पश्यतेंत झालें.
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हे आर्य येण्यापूर्वी आपण या देशाचे मालक होतों. आपण त्यावेळेस
प्रवल सत्ताधारी होतों. आपलें सामर्थ्य अचाट ट्रोतें. पौर्वात्य व पाश्चिमात्य
इतिहासकारांनी असें सिद्ध केलें आहे कीं, या आर्यांना आपण जिंकले होतें
इतकेंच नव्हे तर हे आर्यलोक कित्येक शतकें आपले दास होते.

जेत्यांना आपलें वर्चस्व कायम टिकावे असें वाटतें व या लोभापायी त्यांचे
जित लोकांना कायमचे दास्थत्वांत ठेवण्याचे प्रयत्न चालू असतात. असे
प्रयत्न चालले असतांनासुद्धां जित लोकांनी आपलें स्वातंत्र्य पुन्हा मिळवि-
त्याची उदाहरणे आहेत. पण आदिहिंदूंना आर्यानी जेव्हां जिंकले तेव्हां
त्यांना कायमचे दास्यांत ठेवण्याकरतां त्यांनीं ज्या युकया योजिल्या त्या मात्र

खरोखर आश्चर्य करण्यासारख्या आहेत. त्या वेळीं जिंकलेल्या लोकांनाच
नव्हे तर त्यांच्या पुढच्या पिढ्यांनासुद्धां कायम दास्यांत ठेवण्याकरतां या
आर्यानी युक्ति शोधून काढिली! प्रथम त्यांनीं या जित लोकांना-आदि-
हिंदूंना शानाचे दरवाजे बंद केले! पूर्वजन्मानुसार परमेश्वरानेंच जित हे अंत्यज
केले आहेत अशी भोळी भावना त्यांच्या हृदयांत उत्पन्न केली! आणिजर या
नीच स्थितींतून वर येण्याचे प्रयत्न अंत्यजांनीं केले तर अंत्यज नरकांत जातील
अशी धामिंक भीति आमच्यांत या लोकांनी उत्पन्न केली! अशा रीतीनें
आपण या अस्पृश्यतेच्या गर्तेत कायमचे येऊन पडलो आहोंत. लक्तरे आंगावर
पांघरून उपाशी पोटाने आपण आपलें कष्टमय जीवित कंठीत आहोंत. आप-
त्याला राजरसयावर फिरण्याची मनाई आहे. सार्वजनिक पाणवठे आप-
त्याला बंद आहेत. देवळातून आपल्याला प्रवेश नाहीं. धर्मशाळांतून उतर-
ण्यास आपणांस बंदी आहे. इतकेंच नव्हे तर आपली प्रेते पुरण्याकरितां
आपणास टीचभरजागा हवीअसेलतर या वरिष्ठजातीच्यातोंडाकडे आपणांस
पहावे लागतें.

या इंग्रजी अमदानीतच आपल्याला ज्ञानभांडारखुलेझालें. ईश्वरनिर्मित
नव्हे तर मानवनिर्मित या अवनत स्थितीचें ज्ञान आपणाला या शिक्षणाने
प्राप्त होऊन आपले डोळे उघडले. स्वातंत्र्य, समता व बंधुभाव या उच्च
ध्येयानें प्रेरित झालेल्या या पाश्चिमात्य लोकांचा व आपला संबंध आला
नसता तर अस्पृश्यता हा हिंद्रुधर्मावरील डाग आहे ही गोष्ट स्पृश्यांना समजली
असती कां नाहीं याची वानवाच आहे. या उदारधोरणी इंग्रजांचा राज्य-
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कत म्हणून हिंदुस्थानाशी संबंध आला म्हणूनच स्पृश्यांना या अस्पृश्यतेवद्दल
शरम वाटूं लागली आहे.

जित राष्ट्राचे प्रतिनिधि म्हणून कांहीं लोक राष्ट्रीय हक्क मिळविण्या-
करितां विलायतेला गेलेले आहेत. पण आम्हां अस्पृश्यांचा त्यांना असा सवाल
आहे कीं, आम्हांला वगळून राष्ट्राचे प्रतिनिधि म्हणून जाण्याचा तुम्हांला
कोणता हक्क आहे?

सर्वतोपरी स्पृश्यांची अशी जी राष्ट्रीयसभा, तिने आमच्या उन्नतीचे
कोणते प्रयत्न केले? ज्यांना लीलेने चिरडतां येईल अशा आपणा अस्पृश्याना
बाजूला सारून मुसलमान व शीख समाजांना वाजवी पेक्षां जास्त हक्क देण्यास
ही राष्ट्रीय सभा तयार आहे! यावरून अस्पृश्यांवर कायमचे वर्चस्व ठेवण्याचे
राष्ट्रीय सभेचे धोरण आहे असें आपण कां म्हणूं नये?

हिंदू जातींत जी असमानता दिसते आहे ती नाहीशी व्हावी म्हणून
समतेच्य १ व न्यायाच्या दृष्टीने मतदानाचा अधिकार वयांत आलेल्या सर्वांना
द्यावा असें तत्त्व हे स्पृश्य प्रतिपादित आहेत. अशा मानभावीपणाच्या
गोष्टी आतां आम्ही ऐकून घेणार नाहीं. धर्माच्या खुळचट कल्पना आमच्या
मायी मारून आम्हांला आजपर्यंत पायी तुडविले तें आतां पुरे झालें. आमच्या-
बद्दल सहानुभूतीचा नसता उमाळा स्पृश्यांना आतांच कां आला? अस्पृश्यांच्या
दुखांनी आमची मने विदीर्ण होऊन आम्हांला त्यांच्या उन्नतीच्या प्रयत्नांत
यश यावें म्हणून राजकीय हक्क मिळविण्याकरितां झगडावे लागत आहे, असा
देखावा हे स्पृश्य केवळ जगाच्या डोळ्यांत धूळ फेकण्याकरतां करीत आहेत
हं विसरू नका. वयांत आलेल्या साऱ्या हिंदूंना मत देण्याचा अधिकार मिळाला
तर त्यामुळें अस्पृश्यांचे कोणतें हित साधणार आहे? आम्ही साऱ्या देशभर
पसरलो असून प्रत्येक ठिकाणी आमची संख्या फार कमी आहे.
अस्पृश्यतेचा शिक्का आमच्या कपाळी आधींच मारला असल्यामुळें
निवडणुकीत आम्हांस भाग घेता येणार नाही. शिवायआमच्यांत ज्ञानाचा गडद
अंधकार इतका आहे कीं, आमच्यातील एकही माणूस कायदेमंडळांत आमच्या-
तर्फे निवडला जाईल कां नाहीं याची शंका आहे. मात्र गेल्या निवडणुकींत
कांहीं प्रांतांत ज्याप्रमाणें कांहीं दयाळू राष्ट्रीय सभेच्या अनुयायांनीं आमच्या-
तील अस्पृश्य पुढाऱ्यांना निवडून येणे शक्य केलें त्याप्रमाणें पुढेंहि होऊं शकेल.
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०??०५. --च्छीपण ही त्यांची व त्यांच्या सामर्थ्याची घमेंड होती हें दिवसरू नका. सरकारल '
रिखजीवण्याकीरता म्हणून आम्ही एकादा झाडूवालासुद्धां कायदेमंडळांत
पाठवू शकतो व जेथे झाडूवाला प्रीतीनीध बसतो त्या कायदेमंडळाची. लायकी
डिकत्ती हीन आहे हें जगाला दाखवू शकतो अशी ती त्यांची घमेडं होती. महार-
कायदेमंडळावर बहिहष्कार घातला पाहिहजे, नव्हे, बहिहष्कार घालण्यास पात्र
अशीं ती कायदेमंडळें आहेत हें दाखीवण्याकीरताच राष्ट्रीयसभावाल्यांचा, -

हे असे अस्पृश्य प्रतिनिनीध निनवडून आणण्यांत उद्देश होता. राष्ट्रीयसभा व
दितेचे अनुयायी आपल्याबद्दल ही अशी अपमानकारक खोटी सहानुभूति
दाखवितात आणिण असलेच प्रीतीनीध आपल्या हक्काकरतां वर्तुळ-पीरषदेत '

भांडत आहेत!
ाइहंदुस्थानाला स्वरज्य विमळालें तर हे स्पृश्य १.डू आपल्यालाकोणत्याही

प्रकारचे हक्क देणार नाहीत. आपल्यावर वर्चस्व गाजविण्याची त्यांना
लागलेली सवय एकाएकीं नाहीशशी होणार नाहीं. आणिण असें वर्चस्व तुम्ही -

चालू हदले तर तुमच्याकरतां ते वाटेल हितेतकी पोकळ सहानुभूहित दाखरिवेतील. -

ओर्यांच्या कालापासून आजपर्यंत जर आपण अशाच अवनत रिस्थतींत
आहोंत तर ती सुधारण्याकरतां आपणच स्वतंत्रपणें प्रयत्न केले पाहिहेजेत. -

त्याकरता स्पृश्यांवर अवलंबून राहिहल्यास आपल्यावर पश्चात्तापाची पाळी
येईल यांत शंका नाही. या अनंत कालच्या दास्वातून मुक्त होण्याकरतां
आपण आपल्याच पायावर उभे राहून प्रयत्न केले पाहिहेजेत. आपल्या हक्का- -

करतां झगडण्यास आपलेच प्रीतीनीध कायदेमंडळांत हमखास दिनवडून गेले
पाहिहेजेत. आपलेच प्रतिनिनीध खात्रीने लिनवडून यावेत असें वाटत असल्यास
त्यला आपल्यास स्वतंत्र मतदारसंघच पाहिह्ये. सर्व दिठकाणीं आपली संख्या -

कमी असल्यामुळें मिश्र-मतदारसंघांत आपला समावेश केल्यास आपला प्रति-
निधिध कयदे मंडळांत पाठीवणे जवळ जवळ अशक्य आहे. दिशवाय मध्यवर्ती
व प्रांतीय सरकारच्या मीजेमडळांत अस्पृश्यांचा एकतरी प्रीतीनीध हवाच.
त्याशिशवाय आपल्या हिकाचे रक्षण व्हावें तसें होणार नाहीं.

अस्पृश्यता नाहीशी करण्याकरतां सार्यीत्रक सक्तीचे शिक्षण व्हावयास '
हवें. शेवटीं या दास्यांतून सोडीवण्याचा प्रयत्न सरकारने केला पाहिहजे. वगैरे -५
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????????????????????????नागपूर येथन ३० । ३ । ३२ ला ऑल इंडिया डिप्रेस्यू क्लास असोसिएशनचे
अ० सेक्रेटरी रा. गं. म. ढवरे यांनी काढलेल्या पत्रकाचा सारांश:-

असोसिएशनने लोकसंख्येच्या प्रमाणावर मिश्रमतदार संघाची मागणी
केल्यावरोवर डॉ. आंबेडकर व त्यांचे सहकारी या असोसिएशनवर तुटून
पडल्यासारखे दिसतात. माझी साक्ष हिंदी मतदाननिर्णायक मंडळापुढें ता.
१५ मार्च रोजी होणार. मी त्या असोसिएशनचा अ. जनरल सेक्रेटरी असल्या-
मुळें मी मिश्र-मतदारसंघच मागणार व माझें व्यवतिश- मत मित्यनमतदार-
संघाकडेच आहे.

दिल्लीला अखिल भारतीय अस्पृश्य-परिषद भरली त्या परिषदेचे अध्यक्ष
म्हणून डॉ. आवेडकराची निवड झाली. ते येऊ शकले नाहींत म्हणून रा.
ब. राजा यांची निवड करण्यांत आली. यामुळे डॉ. आंबेडकर व परिषद
भरविणारी मंडळी यामध्ये वितुष्ट उत्पन्न झालें व डॉ. आंबेडकर यांनी आपला
सवतासुभा स्थापन केला.

नागपूरच्या कोग्रेसमध्यें डॉ. आबेडकरांनी आपल्या भाषणांत सांगितलें
कीं, माझें मत मिश्रमतदारसंघाकडे आहे व त्याप्रमाणें त्या कोग्रेसमध्यें अस्पृश्य
समाजाला मिश्रमतदारसंघ मिळावा असा ठराव मंजूर झाला. ही कॉग्रेस
आमच्या असोसिएशनची नव्हती. सायमन कमिशनच्या वेळेला डॉ. आंबेड-
करांनीं साक्षींत मिश्र-मतदारसंघच मागितला. व १९३० च्या राऊंड-टेवल-
कॉन्फरन्समध्ये त्यांनीं जें भाषण केलें त्यांतसुद्धां त्यांनीं मिश्र-मतदारसंघा-
वरच जोर दिला आहे. आम्ही त्या वेळेला वेगळा मतदार-संघ मिळावा
या मताचे होतों; त्यानंतर कांहीं दिवसांनीं डॉ. आंबेडकर वेगळ्या मतदार-
संघाकडे झुकले. अर्थात् सर्व अस्पृश्यांची मागणी एक झाली.

आम्ही मिश्र-मतदार-संघ कां मागतो!
१९१९ पासूनआम्ही वेगळ्यामतदारसंघाचे भोक्ते होतों ते १९३१ सालच्या

अडेरपर्यंत; म्हणजे पूर्ण १२ वर्षें लोकसंख्येच्या प्रमाणावर वेगळ्या मत-
दार संघाकरतां तप केलें; पण त्याचें कांहींच चीज न होतां आमच्या हातीं
भोपळाच मिळण्याचे भविष्य दिसल्यामुळे आम्हांस आमचे मत बदलणे भाग
पडलें. आम्हाला लष्कर नको, खजिना नको, पण लोकसंख्येच्या.
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-.चे ५- -च्छ-५.रू-- -??? -.चे - ??ज्या-,. -जा -.करू रूप्रमाणांत जागा पाहिहेजेत, अशी १२ वर्षें सारखी ओरड करून मध्यप्रांत सर-

कारने अस्पृश्यसमाज व मजूर विमळून फक्त १० जागांचीच दिशफारस केली.
लोकसंख्येच्या प्रमगणांत आपल्याला २२ जागा येतात; तर हा काय न्याय
झाला? रा. व. श्री दिनवास यांनी वर्तुळ-पीरषदेत आपल्या भाषणांत मुंबई
व मद्रास इलाख्याकरितां लोकसंख्येच्या प्रमाणापेक्षा इतर प्रांतांतील असू-
-श्याच्या जागा कमी करून डॉ. आवेडकराच्य१ सल्ल्याने जास्त जागा
मागितल्या. मध्यप्रांताच्या जागा कमी करून मुंवई-मद्रासला कां द्याव्या?

म्हणणे अ१रुही मत बदललें--
आमच्यावर असा आक्षेप आहे कीं, आम्ही आपले मत लवकरच बदलले;

पण डॉ. आवेडकराप्रमाणे लवकर दुसऱ्या राऊंड-टेबलमध्यें जसे ते बदलले
तसे आम्ही न बदलता १२ वर्षांनीं मत बदललें आहे व तें बदलण्याचें या दोन
कारणांशिवाय मुख्य कारण म्हणजे मुख्यचीजरांनींआपल्या भाषणांत प्रांतिक-
स्वायत्तता देण्याचे सांगितलें वाहे. सध्याच्या राज्यघटनेत व भावी प्रांतिक-
स्वायत्ततेंत बराच भेद आहे. सस्यांचा अदिधकार इंग्रजाकडे आहे व कौन्सि-
लने जें कांहीं सध्यां ठरविलें तें सध्याचे सरकार धाव्यावरही ठेवू शकते. तसेंच
आपल्यावर बऱ्याच खेड्यापाड्यातून.हदूसमाजाकडून जुलूम झाला व
सरकारला अपण दाद मागितली, तर सरकारने आपल्याला याबद्दल वरीच
मदत केली. पण प्रांतिक स्वायत्ततेंत आतां राज्यकारमार राहणार नाहीं.
वहुमतवाल्यांच्या हाती सूत्रे राहणार. सारे समाज एक झाले तरी बहुमत
स्पृश्य जहदूचे राहणार. अस्पृश्य-समाज वेगळा होऊन कौन्सिलांत आपल्याला
कांहींच करतां येणार नाहीं. जर आपल्याला आपल्या समाजाकरतां कांहीं
करून घ्यायचे असेल तर हिंदूंशी मिळूनच वागले पाहिह्ये. आपला प्रयत्न

अस्पृश्यता-निवारणाचा आहे. जर आपण राज्यघटनेत ऽहंदूंपासून वेगळे
झालो तर अस्पृश्यता कायमची राहणार आणि अस्पृश्यसमाज व स्पृश्य नछेडू-
समाज यऔच्यामधील द्वेषाची वृद्धि मात्र होणार यामुळे आपल्य १
समाजाचा कांही१ं फायदा होणार नाहीं.

मिश्रमतदारसंघानें ऽहंदूंचे बगलवच्चे येतील असाही कांही लोकांचा
आक्षेप आहे. पण तोच आक्षेप वेगळ्या मतदार-संघावरहि येतो. अस्पृश्य
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- -७- ??????.. -४५.. - ५-५७-०-५ ०--च्छरूळ-. ?? -०-एक-समाजांतून मिश्रमतदारसंघानें योग्य माणसांचीच दिनवड होईल हें रा.

व. राजाचे टाइम्स ऑफ इरिडयानें ता. २५ । ३ । ३२ मरू प्रे जें पत्र प्रीसद्ध केलें
तें वाचल्याने प्रत्येक अस्पृश्य समाजाची खात्री झाल्यादिशवाय राहणार नाही.
मोटेग्य-ूचेम्सफर्डच्या चौकशीच्या वेळेला मद्रासच्या ब्राह्मणेतरांनीं स्वतंत्र
मतदारसंघ मागितला पण त्यांना स्वतंत्र. मतदारसंघ न रिमळता संयुक्त मतदार
संघ व राखीव जागा (जी मागणी ऑल इंाइडया हडप्रेत्त क्लासेस असो-
रिसएशन करीत आहे) हेच किमळाले, व सध्यां आपण मद्रास इलाख्यांत पाहतों
तर ४५ बाह्मणेतर, मिश्रमतदारसंघानें हवनहरकत लायकच निनवडून येतात.
मध्यप्रांतांत मुसलमानांना स्वतंत्र मतदारसंघ आहे व त्यांचे ७ मेंबर कोनस-
लांत असून त्यांच्यामधून एकदाच हदेवाणाची नेमणूक झाली; पण
लवकरच त्या हदेवाणाची उधळपटूटी झाली. कारण स्वतंत्र झाल्याने इतर
समाजानी कां मदत करावी? कौतिन्सलचा अध्यक्ष म्हणून णिहंदूंच्या मदतीने
एकादा अस्पृश्य दिनवडून येणे शक्य आहे पण तें सध्याच्या हिदल पद्धतींतच;
प्रांहितक स्वायत्ततेंत होणार नाहीं. कग्रेसि व मुसलमान यांच्या लखनौच्या
कराराप्रमाणें मुसलमानांना लोकसंख्येपेक्षा अधिधक जागा किमंळतात. त्या-
प्रमाणें त्यांना जर किमळताहेत तर आपण आपल्या लोकसंख्येच्या प्रमाणांतच
जागा मिळण्याकीरता शिहदुमहासभेशी करारनामा कां करूं नये? व
याचकीखा आमच्या असोरिसएशननें आपलें मत बदललें आहे. वेगळ्या
मतदार-संघांत आपल्या सम ाजाचें अहिहत व मिथ मतदारसंघांत हिहत आहे,
अशी खात्री झाल्यामुळे मिश्र-मतदार-संघच आपल्या समाजाला ''हिकवह '१

आहे अशी आमच्या असोरिसएशनची खात्री झाली आहे.

डॉ. आंबेडकरांचा मायनॉरिटीव-डॉ. आंबेडकर व डॉ. श्रीनिवासन यांनी इतर अल्प संख्याकांशीं करारनामा
करून स्वार्थ साधण्यापलीकडे कांहींच केलेले नाहीं. यांनी मुंबई व मद्रास
(आपापल्या) प्रांताला लोकसंख्येच्या प्रमाणापेक्षा ज्यास्त जागा मागितल्या.
याशिवाय त्यांनीं अस्पृश्यांच्या हिताकडे दुर्लक्ष करून मुसलमानांना फक्त
खूष ठेविले आहे. लोकसंख्येच्या मानानें अस्पृश्यांना ५९ जागा कमी घेण्यास
व मुसलमानांना १७७ जागा अधिक देण्यास आंबेडकरांचा लंडनचा
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करारनामा कोणताही विचारी अस्पृश्य कबूल करणार नाहींच. उलट असें
केल्याबद्दल डॉ. आंबेडकरांचा धिक्कारच करील. यामुळे अस्पृश्यांचे फार
नुकसान झालें आहे. डॉ. आंबेडकरांच्या लंडनच्या करारापेक्षां रा. ब. राजानी
दिल्लीस डॉ. मुंजे यांच्याशी केलेला करारच न्याय्य व रीतसर आहे.

ज्ञानदेव ध्रुवनाथ घोलप-
इंग्रज सरकारच्या हातून आम्हां अस्पृश्यांची दुःखे कमी होतील अशी

आम्हांला आशा नाहीं. आमच्या तक्रारींची दाद लावून घ्यावयाची तर
सरकार डोळे असून पहात नाहीं व कान असून ऐकत नाहीं. तशीच स्थिति
आमच्या धर्मवांधवांची. दोघेहि एकाच माळेचे मणी. मराठी राज्यांत
आमचा सामाजिक व राजकीय दृष्ट्या अत्यंत छळ झाला व त्या पापाचे
धनी मराठे आहेत. पेशवे तर वोलूनचालून ब्राह्मण; तेव्हां या दोपांतून
त्यांची मुक्तता होणें नाहीं! या दोषारोपांत किती तथ्यांश आहे याला
इतिहासांत पुरावा नाहीं अगर असल्यास कोणी पुढें आणीत नाहीं. मात्र
एवढी गोष्ट खरी कीं, ब्राह्मण पेशव्यांनीं आपल्या फौजांत महारांना नोकऱ्या
देऊन आपली वीरवृत्ति दाखविण्यास संधि दिली. आणि महार हा एकाद्या
इंग्रज टॉमीपेक्षा लढण्यांत व शौर्यांत कमी नाहीं हें जगला दाखवून दिलें.
आपल्या लढाऊवृत्तीस पेशव्यांनीं अशी संधि दिल्यामुळें अस्पृश्यांचा सामा-
जिक व आर्थिक दर्जा वाढला व त्यांच्या मनांत भावी उत्कर्षाची आशा उत्पन्न

झाली. या कारणामुळे त्यावेळीं अस्पृश्यांना स्वतःच्या धार्मिक अगर साना-
जिक अवनतीबद्दल कांहीं वाटलें नाहीं. परंतु इंग्रजी अमदानीपासून महा-
रांना व इतर अस्पृश्यांना लष्करांत वाव मिळाला नाहीं. आम्हांला लष्करी
चाकरीचे दरवाजे जद करण्याचे संघटित प्रयत्न या सरकारच्या अमदानीतच
सुरू झाले. सर्व जातींना या राज्यांत समानतेने वागविण्यांत येईल अशी
घोपणा एकीकडे चालू असतांना अस्पृश्यांना मात्र चोहींकडे सांपत्तिक दृष्ट्या

तुडविले जात आहे. सरकारचे कान स्पृश्यांच्या हातीं असल्यामुळें अस्पृ-
ज्यांची स्थिति दिवसेंदिवस वाईट होत चालली आहे. आणि म्हणून आमच्या
या अवनत स्थितीची कारणें शोधून काढून तीं नाहीशी करण्याचे प्रयत्न

सरकारकडून होतील अशी आम्हांला आशा नाहीं. दास्य-विमोचनाच्या
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चळवळीचे पुरस्कर्ते म्हणून सरकारने कितीही ओरड केली तरी येथें काय-
द्याने जोपर्यंत सरकार कांहीं जातींना गुन्हेगार जाती म्हणून ठरवीत आहे
'तोपर्यंत त्यांच्या या दास्यविमोचनेच्या घोषणेला जग किंमत देणार नाहीं.
अमुक एक व्यक्ति अमुक एका जातीची म्हणून ती गुन्हेगार ठरविणे हें इंग्रज
सरकारच्या न्यायीपणाला धरून नाहीं. नुकत्याच जन्मलेल्या अर्भकाला
तें विशिष्ट जातींत जन्माला आलें म्हणून जातीचे कायद्याने गुन्हेगार ठरविणे
म्हणजे पशुवृत्तीचें नाहीं काय? सरकारची ही वृत्ति व स्पृश्यांची अस्पृश्यां-
संबंधी वृत्ति यांत फरक तो काय राहिला? अस्पृश्य नावाखालीतरी अस्पृश्यांना
स्पृश्य दूर ठेवतात पण हें सुधारले सरकार कायद्याच्या जोरावर अस्पृश्यांना
गुन्हेगार वृत्तीचे ठरविते! सरकारला उघड विरोध करण्याची या चढेल स्पृश्य

बाह्मण व ब्राह्मणेतर जातींची छाती नाहीं. पण आपल्या देवाच्या लाडक्या
मुलांवरोबर अस्पृश्यांच्या मुलानी एकत्र शिक्षण घेऊं नये म्हणून हे वाटेल
.तें शस्त्र उपयोगांत आणतील. शिक्षणखात्यांत आधींच ब्राह्मणांचा व इतर
स्पृश्यांचा भरणा जास्त प्रमाणावर असल्यामुळें शहरापासून तो खेड्यांपर्यंत
या वाबतींत त्यांचेंच प्राबल्य आहे. यांत अलीकडे ब्राह्मणेतरांची म्हणजे
मुख्यत: मराठ्यांची भर पडली आहे. मराठ्यांनीं बाह्मणांना हाकलन
-देऊन त्यांच्या जागा आपण घेतल्या आहेत. अस्पृश्यांनी आपली मुले शाळेत
पाठवू नयेत म्हणून '' घरादाराचा नाश करूं '' अशा धमकावण्या देण्यास
या लोकांनी कमी केलें नाहीं. त्यांच्या इच्छेविरुद्ध जाण्याचा निश्चय आम्ही
केल्यास आमच्या झोपड्यांना आग लावण्यांत येईल अशी धमकी दिली जाते.
आमची मुले अशा सार्वजनिक शाळांतून पाठविण्याची. सक्ति आमच्यावर
करूं नये अशासारखे अर्ज लिहून त्यांच्यावर आमच्यातील अज्ञ लोकांच्या
सह्या घेऊन धाडण्याचे काम कांहीं आपमतलवी एक्यांनी केलें आहे. सर-
कारी हुकमाचा आधार घेऊन जर कांहीं अस्पृश्यांनी आपली मुले अशा शाळा-
तून धाडण्याचे धाडस केलें तर स्पृश्य लोक आपली मुले या शाळांतून काढून
घेऊन आपलें म्हणणें खरें करून दाखवितात. शाळांतून स्पृश्यांस्पृश्यांच्या
मुलांना वागविण्यांत भेद केला जातो कीं काय याचीहि चौकशी
करण्यासारखी आहे
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अस्पृश्यांची प्रांतवार लोकसंख्या मागें दिलीच आहे. पण ज्यांचा अंतर्भाव
ध्येध०प्रॅ६४धप्पे म्हणजे मागसलेले यांत करतात व ज्यांचे हितसंबंध
संरक्षिले पाहिजेत असें लोकसत्तेच्या नळ्या पद्धतीप्रमाणें अवश्यच आहे त्या-
पैकी कांहीं प्रमुख जाति हिंदुस्थानांत कोठे कोठे राहतात व त्यांची लोकसंख्या
किती आहे हें पुढें दिलेल्या विस्तृत तक्त्यावरून दिसून येईल. हे सर्व लोक आज
ना उद्या आपल्या राज्ययन्नाच्या चाकाला हातदेऊन उभे राहणार आहेत
हें विसरता कामा नये. पुढें 'भविष्यत्' म्हणून जें प्रकरण घातले आहे त्याच्या
उमजाला याचा उपयोग होईलच. पण आज जो अस्पृश्यांचा प्रश्न आपण सोड-
वीत आहो त्याहूनही बलवत्तर असा या लोकांना बाकीच्यांच्या बरोबरीला
आणण्याचा अधिक वलवत्तर प्रश्न सोडवावा लागणार आहे हेंही कळून चुकेल.

मुंबई इलाख्यांत व विशेषतः महाराष्ट्रांत ज्या जाती रानटी म्हणून सम-
जल्या जातात किंवा ज्यांना गुन्हेगार म्हणून सरकाराने म्हटले आहे त्यांची
थोडी थोडी हकीकत प्रथम दिली आहे. त्यांच्या लोकसंख्या इलाख्याची जी
कोष्टक दिली आहेत त्यांत सापडतील. ही हकीकतझाल्यावरअखिल भारतांत
जे कोणी विशेष मागासलेले किंवा वन्यवृत्तीचे लोक आहेत त्यांची प्रांतवारी
देऊन त्यांपैकीं काहीचे आकडेही दिले आहेत. त्यावरून हा मागसलेलेपणा
आणि वन्यपणा किती भरून राहिला आहे हें दिसेल.
बजार-वंजारी-वजारी या नांवानें सामान्यपणे ओळखल्या जाणाऱ्या

जमाती साऱ्या हिंदुस्थानांत आढळतात. त्यांच्यांत देशपरत्वे पुष्कळ पोटभेद
आहेत. मुख्य पोटभेद-वंजारी, न्निंजारी, लमाणी, लवाणी व लबाडी हे होत.
मथुरी, लमाण, चरण (रजपूत वंजार) आणि धारी असे त्यांत आणखी
भेद आहेत. धारी हे मुसलमान धर्माचे आहेत. धालिया म्हणून आणखी एक
पोटजात आहे त्यांना बंजारी मांग असें म्हणतात. कांहीं जमातींत सोनार,
न्हावी व पुजारी असेहि पोटभेद आढळतात. पुणे, नगर, नाशिक, खानदेश
येथें रहाणारे व एकाच वंशातील असे दिसणारे बंजार व वंजारी यांत फरक
आहे. वंजारी हे दक्षिणेंतील मराठ्यांसारखे दिसतात व खेडेगांवांतून स्थायिक
झालेले आढळतात. गुजराथेतील कांहीं वंजारी स्थायिक झाले असून शेती-
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भाती करून राहिले आहेत. यांची बोलण्याची भाषा व पेहराव दक्षिण व
कर्नाटकांतील वंजाऱ्यांसारखाच असतो.

यांची वस्ती जवळ जवळ सर्व डलारवाभर आहे. या जाती अजूनहि पोटा-
मागें भटकतांना दिसतात. परंतु अलीकडे पुष्कळसे खेडेगांवांतून स्थायिक
झालेले आहेत. पूर्वी म्हणजे आगगाड्या व रस्ते होण्यापूर्वी या जातीचा
मुख्य धंदा म्हणजे बैलावरून धान्य, मीठ व इतर व्यापारी माल एका मागा-
तून दुसऱ्या भागांत पचविण्याचा होता. अजूनहि हा धंदा लहान प्रमाणावर
चालू आहे. आतां टप लोक आपला उदरनिर्वाह शेतीवर करतात. कांहीं
शेतमजुरी करतात व जोडधंदा म्हणून लाकडे व गवत विकण्याचा धंदा
करतात. गुरे पाळण्याचा धंदा हे लोक मोठ्या प्रमाणावर करून व्यापार
करतात तर कांहीं या व शेतीच्या धंद्यावर श्रीमंत होऊन सावकारी करतात.

खानदेशमधील सुखवस्तु वजाऱ्यात गुन्ह करण्याची प्रवृत्त जरी कमी
असली तरी कधीं कधीं इतर जातींच्या गुन्हेगार लोकांबरोबर चोऱ्यामाऱ्या
करून तुरुंगांत गेलेले वरेच बंजारी सापडले आहेत. इतर ठिकाणी मात्र बंजारी
हे वाटमारी व घरफोडी करुन अगर दरोडे घालून आपला गुजारा करितात.
गुरे पळविणे हा गुन्हा या- जातीकडून पुष्कळदां व मोठ्या प्रमाणावर होतो.
कर्नाटक लंबाणी या जातीत गुन्हेगारी विशेष आहे. पुष्कळसे दारू: गाळतात.

बजार:-शेळ्या, बकऱ्या चोरणे, वेळीं धनगराला दिवसा लुवाडणें,
मुले पळविणे, धान्याच्या कोठ्या लुटणे, जाणाऱ्या येणा-या गाड्या लुटणे,
अफूचा चोरटा व्यापार करणें असे गुन्हे करण्यांत या जाती पटाईत आहेत.

काठ्या, गोफणी, दगड व कोयते यांचा उपयोग हे लोक गुन्हे करतांना
फार करतात. कधीं कधीं चाकू व सुऱ्या वापरतात.

कोळी-ज्यांची गुन्हेगार जातींत गणना केलेली आहे ती जात म्हणजे
महादेव कोळी. हे पश्चिम सह्याद्रीच्या बाजूला व गुजराथेत सांपडतात.
क्गेळ्यांमध्ये मल्हार अगर पाणभरी कोळी, ढोर कोळी, आग्री कोळी वगैरे
पोटभेद आहेत.

यांची वस्ती सह्याद्रि पर्वताच्या वर घाटावर व खालीं कोकणांत बरीच
आढळते, व ती मुख्यतः नगर, पुर्ण, ठाणे, कुलावा, जव्हार संस्थान व नाशिक
या जिल्ह्यांत आहे.
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महादेव कोळी ही जात घरेदारे करून स्थायिक झालेली आहे असें म्हणा-
वयास हरकत नाहीं. त्यांचा मुख्य धंदा शेती व शेतमजुरी हा आहे. काहींनी
जंगल व पोलीसखात्यांत नोकऱ्या धरल्या आहेत. कांहीं, कोळग्यांच्या वस्तींतून
शाळा-मास्तरकी करतात; पण पुष्कळसे मजुरीवर पोट भरतात. खाण्याची
पंचाईत पडली तर रानांवनांतील कंदमुळे व फळें यांवर हे ते निर्वाह
करतांना आढळतात

कोळ्यांमध्ये गुन्हे करण्याची प्रवृत्ति फारशी नसली तरी लहान
प्रमाणावर चोऱ्या करणारे फार लोक या जातींत आढळतात. मात्र कांहीं
निर्ढावलेले लोक दरोडे घालतात, मारामाऱ्या करतात व विशेषप्रसंगी खून
सुद्धा करतात. गुन्हे करण्याच्या प्रवृत्तींत ते भिल्लाप्रमाणेंच आहेत. गुन्हे

करतांना अणकुचीदार बांबूचा ते फार उपयोग करितात. कधीं कधीं जुन्या
तलवारी व बंदुका वापरतात.

भामटाः-या नांवानें ओळखल्या जाणाऱ्या जातींत घांटीचोर, उचले,
खिसेकापू, वडारी, टाकारी, पाथरवट वगैरे लोकांचा समावेश होतो.

हे मूळचे तेलंगणांतील. हल्ली सर्व इलाखाभर यांची वस्ती आहे. पुणे,
सातारा, नगर व सोलापूर या जिल्ह्यांतून यांची फार वसति आहे. ही जात
भटकणारी नसून घरेदारे करून स्थायिक झालेली आहे. गुन्हे करण्याकरतां
म्हणून कदाचित् केलेले घरदार सोडून दुसऱ्या ठिकाणी हे जातात. यांचा
मुख्य धंदा शेती. पुष्कळांच्या जवळ मोठ्या प्रमाणावर शेती असल्याचें
आढळून येतें. कांहीं व्यापार व सावकारी करतांना दिसतात.

हल्लींचा भामटा खिसेकापू म्हणून प्रसिद्ध आहे. आगगाड्यामधून चोऱ्या
करण्यांत हे पटाईत आहेत. याकरता ते आसाम-वंगालपर्यंत गेले आढळतात.
देवळे, वाजार, यात्रा व आगगाड्या यांतून यांचा फार सुळसुळाट आहे. मुंच-
ईला यांची बरीच वसति आहे व तेथें गिरण्यांतून व गोद्यातून हे आपला धंदा
कुशलतेने करतांना दिसतात. लहान प्रमाणावर उचलेगिरी करून चोऱ्या
करणें ही जरी यांची मुख्यत: प्रवृत्ति असली तरी जमावाने दरोडे घालणे व
वाटमारी करणें असे भयंकर स्वरूपाचे गुन्हे या लोकांनी केलेले आहेत व
करतांना आढळतात. गुन्हा करतांना उघडकीस येऊ नये म्हणून निरनिराळ्या
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तऱ्हेचा वेष हे लोक घेतात. घरे, पेट्या फोडण्याकरतां लोखंडी सळया व चाकू
व उलथनें यांचा ते नेहमी उपयोग करितात.

दिभल :-देशांतून वसति करणारे, डोंगरांत व रानांत राहणारे व मिश्र

जात असे तीन गट दिभल्लांचे होतात. दीक्षणेत व खानदेशामध्ये या तिन्ही
प्रकारच्या भिल्लांच्या वसती आहेत.

डोंगरी लिभल्लांत, नहाल, पावरा, वरडा, धानका, धोरप, मावची, वरळी
व डांगची असे पोटभेद आहेत. मिश्र जातींत रजपूत व भिल्ल रिमी-पत असे,
शिभलाला व भिल्ल मुसलमान-ाइमश्रित असे, तडवी व निरधा असे पोटभेद
आहेत. गुजराथेत शुद्ध ाइभल्ल व रजपूत डिमल्ल असा भेद आहे. भिल्लांची
मुख्य वसति मध्यानहदुस्थान, राजपुताना, गुजराथ व खानदेश येथें मुख्यत:
फार आहे. दीक्षणेमध्ये नादिशक व नगर या दिजल्ह्यांतून यांची वरीच
लोकवस्ती आहे.

भिल्ल ही जात पोटापाठीमागें भटकत नाहीं. घरेदारे करून स्थारियक
झालेली आहे. डोंगरी शिभरू आपला उदरीनवहि जंगलांत उत्पन्न होणाऱ्या
वस्तूच्या व्यापारावर करतात. लाकूड, गवत, स्तव, ाइडेक, महूची फुलें, लाकूड-
कोळसा विकणे व नागली पेर हे त्यांचे मुख्य धंदे आहेत. पुष्कळसे
शेतमजुरी करतात. खाण्यांत हेलोक महूच्या फुलांचा फार उपयोग करतात.
कांहीां पावरे शिभल सुतारकी व लोहारकी करतात. इतर ठिकाणचे भिपल
मुख्यत: शेती करितात व पुष्कळसे रखवालदारी, शेतमजुरी, रेल्वेच्या कामावर
मजूरी, सुतारकी, लोहारकी, पोलीस व जंगल खात्यांत नोकरी वगैरे
धंद्यांतून आहेत. दिनकार करण्यांत हे नाणावलेले आहेत.

साधारणपणे या जातींत गुन्हे करण्याची प्रवृत्ति कमीच आहे. पण
दुष्काळांत अगर पोटाला कांहीं मिळाले नहिां म्हणजे चोऱ्या करण्यासारख्या
गुन्ह्यांकडे यांची प्रवृरित होते. मग मात्र दरोडे घालणे, खून करणें, जाळ-
पोळ करणें, रस्तालूट करणें असे भयंकर गुन्हे ते करतात. जादूटोणा, मत्सर
यामुळे सुद्धा खुनासारखीं भयंकर कृत्ये हे लोक करतात. या जातींत दारूचे
व्यसन फार असल्यामुळें दारू गाळणे हा कांहीं लोकांचा तर धंदाच आहे.
यांच्यापैकी खोतिल आणिण वडवी जातीचे जिभल निर्ढावलेले गुन्हेगार म्हणून
प्रसिद्ध आहेत. या जातींतून प्रसिद्ध दरोडेखोर निर्माण झाले आहेत व त्यांना
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- पकडण्याकरतां सरकारला फार त्रास पडला. गुन्हे करतांना ही जात धनुष्य-
वाणांचा व तरवारींचा उपयोग करते. हे लोक भाले व कुऱ्हाडी तर नेहमीच
बाळगून असतात.
कातकरी:- यांच्यांत दोन पोटभेद आहेत. एक ढोर कातकरी,

दुसरा मराठा-कातकरी. यांची मुख्य वसति कुलावा व ठाणे या जिल्ह्यांतून
आहे. गुन्हे करण्याच्या उद्देशाने ही जात सुरत, सोलापूर, नाशिकपासून तो-
रत्नागिरीपर्यंत भटकतांना आढळून येते.

मराठा कातकरी मात्र कायमची वसति करून राहिलेला आढळतो. त्याचा
मुख्य धंदा शेतमजुरी करणें, जळाऊ लाकडे तोडणे व विक, कोळसा पाडणे
व विकणे, मासे मार व शिकार करणें, हा होय. धंदा नसेल त्यावेळीं हे
जंगलांत फळें व कंदमुळे यांवर निर्वाह करतात.

शेळ्या, वकऱ्या व कोंबड्या पळविणे, लहान लहान चोऱ्या करणें, जगला-
तून प्रवास करणाऱ्यांना लुटणे अशांसारखे क्षुल्लक स्वरूपाचे गुन्ह ते करतात
हे जमावाने कधीं चोऱ्या अगर दरोडे घालीत ना हीत. मोठ्या प्रमाणावर
लूटमार अगर वाटमार केल्याचे उदाहरण नाहीं. दुसऱ्या जातीचे साहाय्य
घेतले आढळून येत नाहीं. गुन्हे करतांना ते कोयते, विळे व पहारा यांचाच
उपयोग करतात. कधीं कधीं वाणांचा उपयोग करतात.

कैकखो-या जातींत पुष्कळ पोटभेद आहेत. ही जात साऱ्या महाराष्ट्र-
भर पसरलेली आहे. घोडी, गाढवे, कुत्री, तंबू वगैरे लवाजम्यासह ही जात
टोळीटोळीनें साऱ्या इलाखाभर भटकतांना दिसते. कांहीं वसति करून स्थायिक
झाले आहेत व ते शेती करून, वाजंत्र्याचा धंदा करून, टोपल्या व केरसुण्या
करून, त्याचा व्यापार करून व इतर धंदे करून आपलें पोट प्रामाणिकपणानें
भरतांना दिसतात

दरोडे घालणे हा पिढीजात धंदा आहे असें ही जात समजते. स्वभावत:
धाडशी असल्यामुळें, लूटमार करणें, वाटमारी करणें व दरोडे घालणे अशा-
सारखे भयंकर गुन्हे करावयास ही जात मागेपुढे पहात नाहीं. गुन्हे करतांना
या जातींतील स्त्रिया गांवांत दिवसा टोपली व केरसुण्या विकण्याच्या
निमित्त १नें हिंडतात व गावातील बातमी पुरुषांना कळवितात. धान्य, कडबा,
बकरी, शेळ्या वगैरे लांबविण्यांत यांना कांहींच वाटत नाहीं. यांच्यांतील
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यांचाही ते चोऱ्या करतांना उपयोग करतात. त्यांची मुख्य हत्यारे म्हणजे
कुऱ्हाड व गोफण ही होत.

मांग गारुडी-मांग म्हणून अगर गारुडी म्हणून जी जात ओळखली
जाते त्या जातीशी या जातीचा कसलाही संबंध नाहीं. मांगाला यांच्या
हातचे जेवण चालत नाहीं, इतकेंच नव्हे तर मांग यांच्यासह चिलीमसुद्धां
ओढणार नाहीं.

ही जात दारिद्र्याने पीडलेल१ असून पोटाकरता साऱ्या मुंबई इलाखाभर
भटकतांना दिसते. यांच्या टोळ्या ठराविक रस्त्यांनीं व ठराविक प्रांतांतच
नेहमी फिरतात. तळ पडला असेल त्याच्या आजूबाजूच्या भागांत या जाती-
तील लोक चोऱ्या करतात. चोरी करण्याकरतां रात्रींतून वीस मैल अगर
चाळीस मैल मजल मारल्याची उदाहरणे फार थोडी आहेत.

वांझ म्हशीवर आपलें खाटलेवाजले घालून कुत्री, घोडी व गुरं घेऊन
पोलीस चौक्या चुकवीत ही जात एका गांवाहून दुसऱ्या गावास जाते व बाजारा-
पासून जवळ पण गांवापासून लाव अशा ठिकाणी तळ देऊन राहते. यांच्या-
तीलच एकादा त्या टोळीचा म्होरक्या असतो. हे लोक दारू पितात व घोड्या-
गाढवाच्या मांसाशिवाय वाटेल त्या जनावराचे मांस यांना चालते. शेती
करून अगर घरदार करून राहिलेला एकादा मांग-गारुडी कधीं कधीं
आढळतो. यांची भाषा मराठी' आहे पण ती ते अशुद्ध बोलतात.

कष्टाची कामे करण्याचा यांना अतिशय कंटाळा. गांवांतून भीक मागणे,
खेळ करणें, म्हशी व घोडी यांचा व्यापार करणें हा या जातीचा मुख्य धंदा.
गवळ्यांकडून' वांझ म्हशी घेऊन त्या दुभत्या झाल्या म्हणजे पुन्हा विकणे
हाहि एक त्यांचा धंदा आहे. बायका गवत व लाकडे विकतात व गांवांतून
नेहमी भीक मागतात.

या जातींतील पुरुष, स्त्रिया व मुलेही सर्व चोरी करण्यांत पक्की निर्ढावलेली
असतात. आपली गुरे दुसऱ्याच्या शेतांत चरायला सोडतात, धान्य वकडबा
चोरतात, गरे पळवितात, गाई, म्हशी, रेडे, बैल या जनावरांना हे विप घालून
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ठार मारतात. कधीं कधीं शेळ्या, बकरी, कोंबडी यांवर हे डल्ला मारतात.
यांच्या बायका दिवसा भीक मागण्याकरतां गांवांत जातात व जोडे व वाळत
घातले वगैरे जिन्नस चोरून आणतात. बाजाराच्या दिदवशी खिशांत हात
घालून पैसा अडका लांबवतात. क्वचित् ही जात वाटमार अगर दरोडे घालते.

चोऱ्या करण्याकरतां त्यांची हत्यारे म्हणजे कुऱ्हाडी, काठ्या व ऽभतीला
भोक (गडण्याकरितां सळई ही मुख्य होत.

परधी :-ही जात साऱ्या इलाखाभर पसरली आहे, पण खानदेशांत
यांची वसति वरीच आहे. त्यांच्यांतील टाकणखार याशिवाय वाकीचे सारे
पारधी पोटामागे भटकतांना लिदसतात. हे बहुधा रानांतून झोपड्या बांधून
राहतात. जेथे दिशकार सापडेल त्या हिठकाणीं यांची वसति असते. जे खेड्या-
पाड्यातून स्थायिक झाले आहेत त्यांचा धंदा मुख्यतः शेती व शेतकामाची
मजुरी हाच होय. कांहीं रखवालदारीचीं कामे करतांना आढळतात. बाकीचे
मात्र भिक्षा मागण, वनस्पति औपधे आणणें व दिवकणें, सागरगोटे विक,
दिशकार करणें वगैरे धंदे करतात. जाळ्या लाऊन चित्ते, वाघ पकडणे अगर
हरपो, ससे धरणे व त्यांची शिकार करणें यांत हे पूर्ण वाकबगार आहेत. यांच्यांत
मोठ्या प्रमाणावर २व्हे करणारे टाकणखार हे फार थोडे आहेत. दरोडा
घाल व घरफोडी करणें व इतर भयंकर स्वरूपाचे गुन्हे हेच करतात.
बाकीचे पारधी लहान लहान चोऱ्या करण्यापलीकडे मोठा गुन्हा करण्याचे
धाडस करीत नाहींत. खायला मिळालें नाहीं तरच धान्य चोरणे व शेळ्या
पळवणे अशा सारख्या लहान प्रमाणावर चोऱ्या करून हे आपलें पोट जाळ-
तात. कांहीं निढविलेले पारधी मात्र जमावाने मोठ्या प्रमाणावर दरोडे वालतात.
दरोड्यांत प्राणहानी अगर खून झाला तरी त्यांना त्याची पर्वा नसते.
बरोबर ते नेहमी कुऱ्हाडी, गोफणी व दगड नेतात.

रमोशि१- रामोश्यांत दोन पोटभेद आहेत- एक पुरंधर रामोशी व
दुसरा होळगा रामोशी. होळगा रामोशी व पुरंदर रामोशी यांच्यांत रोटाइं-
व्यवहार चालत नाहीं. खाणे पिणे, राहण्याची पद्धत, चत्सिरीती वगैरेकळणे
यांच्यांत मुळींच फरक नाहीं. यांची वस्ती मुख्यत : सातारा व पुणे या जिल्ह्या-
तून आहे. कांहीं इतर ठिकाणी व विशेषत: मुंबईला गोद्यातून व दिगरण्यांतून
काम करण्याकरतां गेले आहेत. कांहीं हमाली करतात.
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भामटा अगर इतर गुन्हेगारजातीप्रमाणें रामोशाचीजात भटकणारी नसून
खेड्यांतून कायम वस्ती करून राहणारी आ हे. चोऱ्यामाऱ्या अगर दरोडे
घालण्याकरितां म्हणून सुद्धा रामोशी आपल्या गांवापासून फारसा लांब जात
नाहीं. गावच्या आजूबाजूस ५० मैलांच्या टप्प्यापर्यंतच तो मजल मारतो व
परत गांवीं येतो. दरोडे घालण्याची प्रवृत्ति यांच्यांत फार. जमाव करून
दरोडे घालण्याबद्दल यांची प्रसिद्धि आहे. त्याच्या जातींतील उमाजी नाईक
वगैरे प्रसिद्ध दरोडेखोरांचीं नावे अजून पुष्कळांच्या स्मरणांत असतील. १८७९
मध्ये सातारा व पुणे जिल्ह्यांतील रामोशांनी उठाव करून रयतेला फार
त्रास दिलाजात्या धाडशीस्वभावाचा असल्यामुळें घरफोडी, मोठ्या चोऱ्या
व दरोडे वालण्यांत रामोशी हा पटाईत आहे. गुन्हे करण्याच्या बाबतींत हा
मांगाशिवाय दुसऱ्या कोणत्याही जातीचे साहाय्य घेत नाहीं.

खेडेगावातून एरवी रखवालदारीची कामे करणें, शेतीवर मजुरी करणें,
क्तवीकधी शेती करणें, घरगुती कामे करणें, हमाली करणें, बैलगाड्या ठेवून
भाडे करणें वगैरे धंदे करून आपली उपजीविका करतो. बरेच पोलीसच्या
नोकरीतही गेले आहेत. यांच्या बायका मोलमजुरी करतात.

गुन्हे करतांना हे कधीकधी तलवारींचा व बंदुकीचा उपयोग करतात.
नेहमीची हत्यारे म्हणजे, कुऱ्हाडी, काठ्या, गोफणी, लोखंडी सळया आणि
फुसके बॉव हीच होत.
वडार-वडार हे मूळचे तेलगू वंशाचे आहेत. मातीवडार, भांडीवडार

अगर गाडीवडार, पाथरवट अगर दगडी वडार असे यांच्यांत पोटभेद आहेत.
ठकवडार व डोंग (चोर) वडार म्हणून घांटीवडारांत एक पोटजात आहे.

कोकण, कर्नाटक व महाराष्ट्र या भागांतून ही सर्वत्र आढळते. उद्योग-
धंद्याच्या पाठीमागे हे लोक हिंडत असतात. गाडीवडार व मातीवडार मात्र
स्थायिक झालेले आढळतात. शेती करणें, विहीरी खणणे, मातकाम करणें,
गाड्यांतून दगड वाहणे, रस्त्यावर कामे करणें, पाथरवटी, जाती घडविणे
वगैरे त्यांचे मुख्या धंदे होत. पुष्कळ डुकरांची शिकार करतात व त्याकरता
गांवांतून यांना हें काम मिळतें. घरफोडी, धान्य लुटणे, लहान व मोठ्या चोऱ्या
करणें, दरोडे घालणे असे गुन्हे करणारे या जातींत फार आहेत.

पट १णा -वायव्य सरहद्दीच्या पलीकडील मुलखांतून येणाऱ्या लोकांना
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साधारणपणे पठाण म्हणण्याची चालआहे. पण तो वझीरी, आपिपुडी, अगर
स्वाति या टोळ्यांपैकीं कोणाच्या तरी टोळीतीलअसतो. त्यालाइकडेकधीकधी
रोहिला, काबुली, पेशावरी, अफगाण अगर पश्तुनि असें संबोधतांना आढ-
ळतें. मुंबई इलाख्यांत सापडणारे पठाण लोक बहुतेक स्वान, बुरेन, तिराह,
कंदाहार व पेशावर या मुलखांतून आलेले आढळतात. मुंबई कुर्ला, पुर्ण,

हुवळी, बेळगांव, सुरत, खानदेश, अहमदाबाद येथें यांची मुख्य ठाणी आहेत.
साधारणपणे यांची एकंदर लोकसंख्या २००० वर आहे. पठाण बहुधा धंद्या-
निमित्त कायमची वस्ती करून राहिलेला आढळतो. लहान प्रमाणावर दुकान-
दारी करणें व सावकारी करणें हा यांचा मुख्य धंदा. चौकीपहाऱ्यावर नोकरी
करणें, सावकारांचे व व्यापाऱ्यांचे पैसे गोळा करणें या धंद्यांतून हे लोक फार
आढळतात. रेल्वे कंपन्यांच्या वमोठमोठ्याकंत्राटीकामांत मजुरावर देखरेख
करणें, कधीं स्वत: मजुरी करणें, लाकूड, फळफळावळ, चहाची दुकाने, धान्य,
चाकू कात्र्या विकणे वगैरे धंदे करतांना हे लोक आढळतात. गुन्हे करण्याची
प्रवृत्ति या जातींत मूळचीच आहे. धाकदपटशा दाखवून पैसे उकळणे, मारा-
मारी करून माल उपटणें, दरोडे घालणे, देवळे लुटणे, रस्तालूट करणें व
लोकांना शक्तीच्या जोरावर छळून त्यांची चीजवस्त लुबाडणे असे अनेक गुन्हे

हे लोक करतात. गुन्हे करतांना सुऱ्या वखंजीर या शस्त्रांचा ते नेहमी उपयोग
करतात. सावकारी धंद्यांत कुळांकडून पैसे वसूल करतांना मारामारी
करणें, प्रसंगीं खून करणें अशांसारखे भयंकर गुन्हे करण्यास हे मागेपुढे
पहात नाहींत.
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अस्पृश्यतेचीउपपत्ति

??????????अस्पृश्यतेची उपपत्ति
अस्पृश्य म्हणजे कोण, त्यांची संख्या हिंदुस्थानभर कशी पसरली आहे,

महाराष्ट्रांतील प्रमुख अस्पृश्य जातींचे आचारविचार काय आहेत, अस्पृश्य
पुढाऱ्यांची मनोगते कशा प्रकारची आहेत, तसेंच ज्यांना वन्य जाति, मागास-
लेल्या जाति, गुन्हेगार जाति अशा प्रकारची नावे दिली जातात, ते लोक कोण
व त्यांच्या वसाहती कोठकोठें आहेत इत्यादि विवेचन व माहिती मागील
प्रकरणापर्यंत आली आहे. अस्पृश्यता-निवारणाचा प्रश्न हा अखिल भारतीय
महत्त्वाचा आहे हे त्या प्रकरणावरून ध्यानांत आलेंच असेल. तो अखिल
भारतीय असावा हें ओघानेच येतें. कारण अस्पृश्यता हीच अखिल भारतीय
आहे. या प्रश्नाच्या सोडवणुकीला आतां हिंदु लोक मनोभावे प्रवृत्त होतील
अशीं सुचिन्हे स्पष्ट दिसत आहेत. पण एकाद्या प्रश्नाचा खल चालू झाला
म्हणजे त्याची अंगें, उपांगे यांचें विवेचन करतांना तो मुळांतच कां उत्पन्न
झाला येथपर्यंत विवेचकाचे मन जाऊन पोहोचते. यांत अस्वाभाविक असें
कांहींच नाहीं. विचारच करावयाचा असें एकदा ठरलें म्हणजे तो सांगोपांग
व्हावयास हवा व त्याची कोणतीही बाजू आपल्या विचारकक्षेतून सुटू नये
असें अभ्यासक सुधारकास सहजच वाटतें. तसेंच जे विरोधी मताचे आहेत तेहि
नवमतवाद्याचें बोलणे केवळ गप्प बसून ऐकून घेतील हेहि शक्य नसते. अमुक
एक गोष्ट अशी कां हें उकलून सांगण्याचें सामर्थ्य त्यांना स्वतःला नसेल पण
याबद्दलची जिज्ञासा असणें व तीस अनुसरून त्यांनीं प्रतिपादकास परत प्रश्न

करणें हें क्रमानेच येतें. मोडकळीस आलेल्या संस्थांची पूर्वीची प्रयोजने
काय होताईं हें माहीत करून घ्यावे असें ज्याप्रमाणें कोणासही वाटतें त्याप्रमाणें
मोडावयास काढलेल्या परंपरा आणि पीठिका या स्थापित होण्याला काय
कारणें झाली होतीं हेहि कळावयास हवें असें त्यांच्या संरक्षकांस स्वाभाविकच
वाटतें. चालू काळांत त्या परंपरांची किंवा पीठिकांची उपयुक्तता कांहीं
नाहीं इतकेंच नव्हे तर त्या सद्यःकालीन समाजव्यवस्थेला व समाजाच्या
भावी वाढीला अपायकारक आहेत असें जरी सुधारकांनीं सिद्ध केलें व सुबुद्ध

अशा विरोधकांनी मान्य केलें तरी मुळांत त्या उत्पन्नच कां झाल्या हें कळवून
घेण्याची मनाची वखवख कायमच राहते. या चौकशीपासून कांहीं एक
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फायदा नाहीं असें म्हणणें सुधारकाला सोईचे असेल, पण विरोधकाला जर
त्याला पुरते जिंकावयाचें असेल व आपल्या विचारांत सचोटी ठेवावयाची
असेल तर त्यानें विरोधकाची ही जिज्ञासा डावलता उपयोगाची नाहीं.
पुष्कळदां असें होतें कीं मूळ कारणांची मीमांसा हीच इष्ट सुधारणेला
उपकारक बनते; कारण ज्या कारणास्तव अमुक एक गोष्ट अस्तित्वांत आली
किंवा ज्यासाठी ती अस्तित्वांत ठेवणे अवश्यच आहे असें तेव्हांच्या परिस्थितीस
अनुसरून वाटलें असेल तीं कारणें, जर नवीन परिस्थितींत विद्यमान
नसली, किंवा असूनहि त्यास एवढेसे महत्त्व देण्याचे किंवा त्यांचें भय बाळग-
ण्याचें कारण नसलें, तर ही कारणमीमांसा सुधारूनचे काम निःसंशयच
सोपे बनविते.

आपलें जें जें कांहीं आहे तें सर्व जुने आहे. खगोलांतील ताऱ्यांच्या अंतरा-
विषयीं बोलतांना ज्याप्रमाणें लाख किंवा कोटी मैलांच्या खालचे माप घेण्याची
जरूरच नसते त्याप्रमाणें आपल्या जीविताचे कोणचेंहि अंग शोधावयाचे
म्हटलें तरी हजार दोनहजार वर्षांच्या आतले माप घेण्याची जरूर नसते.
इतकेंच नव्हे तर तें घेऊन चालतच नाहीं. हें वाईट अंगांनाहि लाग आहे व
चांगल्या अंगांनाहि लागू आहे. आपल्या सर्व जीविताची मुळें दोन तीन हजार
वर्षांच्याहि मार्गेपर्यंत खोल गेलेली असल्यामुळे हें शोधाचे काम फार अवघड
वनतें. पण अनघड असलें तरी अशक्य मात्र नसतें. अस्पृश्यता नाहीशी
करावयास हवी याचे प्रतिपादन करतांना वर सांगितल्याट्रामाणे तिची कारण-
मीमांसा करणें हें अवघड असलें तरी सर्वथा अशक्य आहे असें वाटत नाहीं.
आपण जुने खरे, पण आपल्या जुनेपणाची आठवण केवळ कालपुरुषालाच
राहिलेली आहे असें नाहीं. आपल्यालाही ती आठवण आहे. अत्यंत प्राचीन
काळच्या वाडरमयात भारतीय किंवा भारतबाह्य अशा ज्या लोकाची नावे
आपण वाचतो ते लोक सध्या कोठे आहेत हें जर आपण पाहूं. गेलों तर असें
दिसून येतें कीं त्याची अनेक शकले होऊन कालप्रवाहांत ते इतके अस्ताव्यस्त
होऊन गेले कीं त्यांची आतां ओळखही पटत नाहीं व त्यांचें त्यांनाहि सभ्यकू-
ज्ञान नाहीं. हिंदुस्थानांतील त्रिवर्ण लोक मात्र लव्हाळ्याचें नाते पतकरून
कालाच्या या महापुरांतूनहि वाचून राहिले आहेत. आपल्या परंपरा व पीठिका
धर्मतत्त्वांत घालून आणि तीं धर्मतत्त्वे लोकांच्या नित्याच्या आचारांत कायम
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करून आपण भूतकाळाशी असलेले आपले सबध दिजवत ठेदिवेले आहेत. आपलें
जुने धर्मग्रंथ व इतिहासग्रंथ म्हणजे हे संबंध दिजवंत ठेवणारे असे कोशच होत.
यांचें जर पीरशीलन केलें तर अस्पृश्यतेचीहिह उपपीत कळण्यासारखी आहे.
याच्याच जोडीला युरोरिपयन पीडेतांनीां आपल्या वाडरमयाचा, संस्थांचा व
एकंदर जीविताचा जो अभ्यास केला आहे त्याचें अवलोकन केलें तर तेंहि
या कामी फारच उपयोगाचे ठरतें. युरोइंजिपयन पीडतांनीं आपल्या वैदिदक वाड:-
मयाचा अभ्यास फारच बारकाईने केला व तेव्हांपासून ते आपल्यादिवपयी
थोडे आस्थेने दिलहू लागले. पण त्यांच्या अभ्यासाचा भर मुख्यत : प्राचीन
वाडामयावरच असल्यामुळें वाडरमयाचे दिवशेष व त्यावरून दिनंघणारी स्थूल
अनुमानें येथपर्यंतच त्यांच्या अभ्यासाचा उपयोग झाला. पुढें भारतातील
लिनरीनराळ्या प्रांतांत इंग्रज अधिधकारी आले. त्यांतील अनेक खरे
दिवैद्याशिभलाषी व शोधक बुद्धीचे असत. आपण ज्या लोकांवर राज्य करत
ते लोक कोण आहेत, एकाच प्रकारचे आहेतकीं अनेक प्रकारचेआहेत, मानव-
वंशासंबंधाने जे नवीन शास्त्रीवचार चालू झाले होते ते यास दिकतपत लागू
पडतात, याचे बारीक निरीक्षण, एकीकडे अधिधकार चालवीत असतांनाच,
ते करूं लागले. ते अधिधकारी असल्यामुळें, इतरांच्या वाट्यास न येण्यासारख्या
सोयी त्यांना आपोआपच लाभल्या व त्यांनींहिह त्यांचा पूर्ण उपयोग करून
घेतला. तथामिप १८८१ सालापासून जी दिशरगणतीची प्रथा कायम झाली
नतच्यामुळे या अभ्यासास फारच चालना निमळाली व उत्तरोत्तर अहिधक
तपशील हाती लागू लागल्यामुळें या अभ्यासाचे आनुमार्गिनक रूप कमी होत
जाऊन त्याला थोडे रिसद्धांताचें रूपीह आलें. हे त्यांचे रिसद्धांतकल्प हवचार
व आपल्या परंपरा एकच आणून पाहिहत्या म्हणजे लावलाव वळणे घेऊन
शोधक लोक, आपण ज्या भूाइमेकेवर उभे आहो त्याच Bाउइमेकेच्याजवळपास,
दाखल होतात असें हदसते.

आपण वर्णकल्पनेनें आपल्या सर्व जीदिवताचा हिहशेब लावते।. या युरो-
रपयन अभ्यासकांनााइह या कल्पनेवरच यावें लागलें आहे. वर्णकल्पना रिकवा
जाहितसंस्थ १ व तन्मूलक दिवपमता ही पाहून. ाइKप्रस्ती निमशनऱ्यांनीं १हंदुधर्मावर
मोठीच तोहमत आणिगेलेली होती. वास्तरिवक पाहता या मिमशनऱ्यातीह आमच्या
सस्बू:तीचा अभ्यास करणारे हवद्वान् मिमशनरी पुष्कळच झाले. पण दिवद्या



१२४ अस्पृष्टांचा प्रश्न

व शोध एवढेच त्यांचें मुख्य कार्य नव्हतें..हदुधर्मास फजित करून त्यांना
स्त्रिस्ती धर्माचा वरिष्ठपणा सिद्धकरावयाचा होता. यामुळे त्यांचे शोध अधिधका-
रधक शास्त्रीय बनेनात. पण हे जे विद्वान अधिकारी व गणनाकोश करणारे
म्हणून सांगितले त्यांची दृष्टिएट जिज्ञासूपणाची व म्हणूनच चांगली शास्त्रीय
अशी राहिली. त्यांनीं उपलब्ध करून हिदलेल्या या माहितीच १ उपयोग राज्य-
कारभारांत आमचे अपात्रपण सिद्ध करण्यासाठीं जरी सरकार करून घेत
असलें, तरी आपल्या जीविताचेखरें ज्ञन होण्यास, त्यांच्या शोधांचा मोठच
उपयोग होतो. असा अभ्यास सुरू झाल्यावर, आमचे स्वत : सवधीचे मत,
आमची वर्णकल्पना, इत्यादि त्यांच्या कानी सहजच गेली. मग त्यांचा
अभ्यास व आमच्या या स्वतसंबंधीच्या कल्पना य ासंबंधानें अनुकूल नकवा
प्रतिकूल असे पुष्कळच उद्गार वाहेर पडूं लागले. त्यांत
या ग्रंथकारानें असें एक साह्याचे विधान केलें कीं हिदुस्थानातील
सर्व लोक एकवंशीय म्हणजे एकाच हाडामासाचे आहेत. वनारस येथे शिकत
असलेले प्राचीन विद्यांचे विद्यार्थी त्याने पाहिले आणि त्यास असें वाटूं लागलें
कीं मलशुद्धीचे काम करणारा मंगी आणि वैदिदक ज्ञान संपादन करीत असलेला
ब्राह्मण दिवद्यार्थी यांच्यांत कसलीहि तफावत नाही-; ही दोनही टोके धरून
मधील सर्व लोक सुद्धा केवळ एकवंशीय अहेत. या त्याच्या विधानामुळे विशेषत:
हिंदुसमाजाच्या अध्यापकांत मोठीच खळवळ उडाली. आणि तेव्हांपासून
हिंदु लोकांच्या समाजघटनेचा व जाति-संस्थेचा अभ्यास आधुनिक पद्धतीने
करणारे आजपर्यंत पुष्कळच लिहीत अ ।ले आहेत; व इतउत्तर कालातीह
असेंच लिहीत राहतील असा बळकट संभव दिसतो. खुद्द हिंदू लोकांना आपण
सर्व एकवंशीय आहोंत असें कधींच वाटलें नाहीं. फार काय सांगावे, समत्व-
भाव व बंधुभाव ही ज्या मुसलमानी समाजाची मुख्य लक्षणें असें मानतात
त्या समाजांतहि सर्व लोक एकवंशीय आहेत असें त्यांच्यांतील पूर्वपरंपरा
आठवणारे लोक तरी मुळींच मानीत नाहींत. रिसूले याने तर स्पष्टच
दिहिले आहे कीं वायव्य दिदेशेकडून जे जे वंश हिंदुस्थानांत आले व जेते ठरले
ते सर्व होतां होईतों येथील लोकाशी रक्ताची भेसळ न करतांच राहिले आहेत
व अशा वंशांत त्यानें लिकत्येक मुसलमान वंशांची नावे लिदली आहेत. ज्या लोकांत
समत्वाचा येवढा बोभाटा आहे त्या लोकांतच जर अशी स्थिति, तर ज्या ऽहटू
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लोकांत वंशशुद्धि हें धर्माचें कलम म्हणूनच संभाळण्याची चाल, त्या लोकांत
सर्व लोक व सर्व जाति एकवशीय असणें कितीसे संभवेल तें स्पष्टच आहे.
नेल्सनचे मत पत्करावयास मोठी अडचण ही आहे कीं, हिंदुस्थानचा इतिहास
सर्वस्वी त्याच्या विरुद्ध आहे. खुद्द आमच्या इतिहासाप्रमाणें व परदेशीय
लोकांच्या इतिहासाप्रमाणेहि हिंदुस्थानदेशांत निरनिराळ्या काळी भिन्न
भिन्न वंशीय व भिन्न भिन्न संस्कृतीचे असे अनेक लोक आजवर आलेले आहेत
व त्यांनीं येथें कायमची वस्ती केलेली आहे. आधुनिक इतिहासाचा अभ्यास
करणारेच केवळ असें सांगतात असें नव्हे; तर वैदिक कालाचा अभ्यास
करणारे सुद्धा हेंच सांगत आले आहेत कीं उत्तरेकडून वर लिहिल्याप्रमाणें
माणसांची आवक हिंदुस्थान देशांत फारच झालेली आहे. हें सर्व माहीत अस-
ताना नेल्सनचे मत कोणी पत्करावे असें नव्हतें. पण तो एक मोठा अंमलदार
व अभ्यासू गृहस्थ असल्यामुळें त्याच्या विधानाकडे सर्वाचेच लक्ष गेलें व या
विषयाची जी भवति न भवति चालू झाली ती अजून चालूच आहे.

पण ही चर्चा हिंदुस्थानांतील लोक एकवंशीय आहेत कीं अनेकवंशीय
आहेत या मुद्यावर चाललेली नसून, हिंदुस्थानांतील लोक कोणच्या कोणच्या
निरनिराळ्या वंशांचेआहेत व तसेंचकोणचे लोककोणच्या वंशाचे आहेत या-
संबंधानंच चालू आहे. नेल्सनच । मूळ मुद्दा जो कीं सर्व लोक एकवंशीय
आहेत तो अगदींच मागें पडला. कारण कीं इतिहासाने त्याच्या विधानाला
सहजच येवढा धक्का दिला कीं तो स्थिर राहू शकला नाहीं. पण त्याच्या
विधानाच्या नादाने जेव्हां अभ्यासक न्याहाळू लागले, तोलून पाहूं लागले,
पीठिका शोधू लागले व ज्याचे त्यासच विचारू लागले तेव्हां येथें अनेकवंशीय
लोक आहेत हें त्यांच्या मनाने खास घेतलें. व पुढें मग हे अनेक वंश कोण-
कोणचे याची पूसतपास त्यांनीं चालू केली; व तिच्यांत कांहीं थोडे यश येत
आहे असें पाहतांच, येथील कोणचे लोक या अनेक वंशांपैकीं कोणत्या वंशाचे
आहेत याचाहि अभ्यास चालू झाला. पैकी येथें कोणकोणते वंश असावेत
या प्रश्नाच्या चिकित्सेला हिंदुस्थानचा व इतर जगाचा इतिहास हा जसा
उपयोगी पडला तसाच मानव वंशाचे कोंकेशियन, मंगोलिअन,
निग्रो, रेडइंडियन अशासारखे जे ठळकठळक वंश यांचाहि अभ्यास त्यांच्या
उपयोगी पडला. युरोपांतून येऊन एकदम येथील लोकांकडे पाहूं लागले
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नाहीं हें युरोडिपयन पंडितांना, त्यांचें त्यांसच, कळू लागले पहिले कांहीं हदवस
गेल्यानंतर वारकाईनें पाहूं लागल्यावर येथील बारीकसारिकसुद्धां फरक
त्यांच्या ध्यानांत येऊ लागतात. अर्थात् रंग, रूप, स, बांधा, नाक, डोके,
अशा अनेक खुणा स्वाभाविकपणेच हदसून येतात. याला कांहीं फार शिकावे
लागतें असें मुळींच नाहीं. हें अवलोकन झाल्यावर युरोपियन पंडितांनी आपल्या
मताप्रमाणें कोणच्या प्रांतांत कोणच्या वंशाचे लोक वसले असावे याचा
एक नकाशा तयार केला. या कामी त्यांना खरी मदत इतिहासाचीच झालेली
आहे. हा नकाशा त्यांना सुचणे ही ओघाने येणारीच गोष्ट होती. कारण
नाहीतर मग हा जो एवढा मोठा विस्तृत इतिहास व त्यांत दिदलेली अनेक
मानववंशांची हिहदुस्थानाकडील स्थित्यंतरें यांचें काय करावयाचें? तीं रिस्थत्य-
नरे झाली आहेत हें जर खरें तर त्यांचा हिशेब हा लागलाच पाहिजे; व तो
इतिहासाच्या मदतीने कांहीं ढोबळ प्रमाणाने त्यांस लावतांहि आला. हा
जो हिशेब तोच वर सांगितलेला नकाशा होय.

याच्या पुढील पायरी म्हणजे, बेटीबंदपणा पत्करून ाइहंदू समाजांतील लोकजे
कित्येकशतकें शेजारी शेजारीराहिलेआहेत ते या नकाशात दिलेल्या वंशांच्या
पोटीं कोण कसे जाऊन वसतात हें पाहणे. वर म्हटलेंच आहे कीं या प्रश्नाची
चर्चा सध्यां चालूआहे. हिंदू समाजाच्या पोटांत ज्या चारसाडेचार हजार लकंक
आठ हजारही जाती आहेत त्या सर्व निरनिराळ्या वंशांच्या अवशेषK:प होत
हें म्हणणें अगदींच वेडेपणाचे होय. व म्हणून मग हे इतके बारीक वारीक
खंड कां पडले असतील याची चिकित्सा चालू झाली व एकेकाने एकेक स्वतंत्र
उपपत्ति लावावी असें होता होता सर्वांच्याच उपपत्ती खऱ्या आहेत असें
ठरून शिछेडू लोकांच्या जातिसंस्थेची कारण-मीमांसा सिड झाली. धंदा, प्रदेश,
पंथ, संकर, शाखा, वंश, स्थलांतर अशासारख्या आठदहा निरनिराळ्या
कारणांचे व्यापार होऊन या जाति वनल्या असाव्यात हें मत निदान अभ्यास-
कांत तरी कायम झालें. व त्यांतूनच हा प्रश्न निघाला कीं इतिहासावरून
वर लिलहिलेली जी वंशकल्पना सिद्ध केली तिचा व या जातिसंस्थेचा अन्वय
लावावयास हवा. कोणच्या वंशाच्या पोटीं कोणत्या जाति घालाव्या व
अशा रीतीनें सर्व ाइहदुसमाज कांहीं थोड्या वंशांच्या कोष्टकांत बसवावा
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???????? -० ०५००५-ळ-?????असा हा शास्त्रीय यत्न आहे. हा वंशाचा नकाशा सर्व पंडित एकच मानतात
असें नाहीं, पण त्यांत जरी कांहीं परी असल्या तरी हिंदुस्थान देशाची वंश-
कल्पनेने प्रादेशिशक वाटणीकरतांयेतें हे मत सर्वांसच पसंत आहे. सध्यां हेंच
काम चलूआहेकीं या लिनरनिराळ्या जाती कोणवंशीय आहेत हें ठरवावयाचें.
आम्हां हिंदू लोकांची तरीअगदीं मूळ कल्पना चातुर्वर्ण्याचीच आहे. वर्ण शब्द
ऐतिहासिक व म्हणून अत्यंत सूचकआहे. ही वर्णाची कल्पना पूर्वी एकदा नव्हती
असें सांगतात व तें खरेंहि असण्याचा संभव आहे. जेव्हां लोक एकवर्णीयच
असतील तेव्हां वर्णाची कल्पना नसावी हें स्वाभाविकच आहे. पृथकत्व हें
तुलनेने व सापेक्षतेनें प्राप्त होतें. म्हणून ज्यावेळीं तुलनेने किंवा सापेक्षतेनें
शिभन्नवर्णीय लोक एकत्र आले असतील तेव्हांच अनेक वर्णांची कल्पना उद्-
भवली असावी व त्याच्या आधीं ती नसावी हें खरेंच आहे. याच चार वर्णांच्या
पुढें हजारों जाति झाल्या असें, आपआपली जात संभाळीत असतांना सुद्धा,
जुन्या तव्हेचे पढिक.हळूहीआजपर्यंतमानीतआलेआहेत. आतां युरोपियन पंडित
ज्याप्रमाणें अमुक वंशाचे लोक तमुक भागांत असावेत अशीं विध १नें करतात तशी
आमचे लोक करीत नाहींत. कारण, हिंदुस्थानांत प्रदेशाची वाटणी वंशवार
झाली आहे असें त्यांस वाटत नाहीं. एकाच प्रदेशांत, कीं जेथे अमुक एका
वंशाचे लोक असावे असा युरोरिपयन पंडितांचा आग्रह असतो; तेथेंच निभल-
वर्णीय, भिन्नवंशीय लोकांची वस्ती आहे असें त्यांस वाटतें. तथालिप त्रेवीणक
हिंदू सोडून बाकीचे जे सर्व लोक १.हंदुधर्मांत अंतर्भूत झालेले आहेत त्यांच्या
वसाहती मात्र ऽहंदुस्थानरंत लिनरनिराळ्या ठिकाणी पीहल्यापासून
कायमच्या आहेत व तेथें ते लोक बहुसंख्य आहेत असें मात्र ते मानतात.
युरोपिपयन पीडताचे पाहणे बहुसंख्य लोक कोठे कसे आहेत या दृष्टीने
असतें व त्यांच्या मताने त्या त्या प्रदेशांतील बहुसंख्य लोक अमुक वंशीय
आहेत असें ठरलें म्हणजे त्या प्रदेशाला त्या वंशाचा प्रदेश असें नांव ते देतात.
उलट त्या त्या ठिकाणच्या मुख्यत : असंस्कृत लोकांच्या वस्तीवरूनच त्या
प्रदेशाला त्या लोकांचे नांव देणे हें.हंदूंतील श्रेष्ठ वर्णीयांना विषरीत वाटतें.
कारण ज्याची नावे त्या प्रदेशाला मिमळालेलीं असतात त्यांत मुळींच अंतर्भूत न
होण्यासारखे असे अनेक श्रेष्ठ वंश-खंड तेथें आहेत हें त्यांस माहिहत असतें
व म्हणून त्यांचाहि समावेश भलत्याच एकाद्या सरसकट नांवांत व्हावा हें
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लोकांच्या वसाहती सर्वत्रच आहेत ही गट कांहीं खोटी नाहीं. असो.

इतकें सिद्ध झाल्यावर निरनिराळ्या जातींची वंश-पहाणी नव्या कल्पनानी
करण्याचें काम अभ्यासकांनीं सुरू केलें. कोणी कोणी' केसावरून उपपत्ति
वसीवली केस कुरळे असणें किंवा सडक असणें, पिंगट असणें दिकवा काळे.
असणें, दाट असणें किंवा विरळ असणें, ते गालफडावर येणे ऽकवा न येणे
अशा अनेक खुणा त्यांनी पडताळून पाहिल्या. पण त्यांत कांहीं एक तय्य
दिसेना. हें केसाचे प्रमाण अगदीं पहिले पहिले जे मानववंश ते एकमेकांपासून
कसे निराळे आहेत हें दर्शविण्यास उपयोगी पडेल. पण जातिरूपानें दिसत
असले जे निरनिराळे वांशिक पोटभेद तेसुद्धा याकेसांच्या प्रमाणांनीं दाख-
वितां येतील हें मुळींच खरें नाहीं. रंगाच्या बाबतींतहि असेंच झालें. ज्या
सर्व पोटजाति आम्ही अमुक वर्णाच्या आह असें म्हणतात त्या एकाच रंगाच्या
असतातच असें मुळींच नाहीं. म्हणून हीहि खूण निरुपयोगी ठरली. कोणी
तर नुसते, '' दिसतो कसा '' हेंच प्रमाण मानावयाचे ठरविलें. पण निरनिराळे
पेहेराव केलेले, निरनिराळ्या जातींचे लोक त्या त्या पेहरावाच्या जातीचे
आहेत असें सहज हवळू लागले म्हणून हीहि खूण एकदमच टाकून देण्यांत
आली. पंजाबांत तर कोणी एका शोधकाने वंश ठरीवण्याची एक निराळीच
कल बसविली. मूल जन्मले म्हणजे कांहीं महिनेपर्यंत त्याच्या कमरेवर
एक निळसर डाग ते.कवा ल्हासे असतें. हा दिनळसर डाग ज्या मुलांच्या पाठीवर
असेल तीां अमुक वंशाची असें म्हणावयाचे त्यानें ठरविलें. पण ही वृत्तीही
थोडी चारचौघांत पसरल्यावर त्यास दिदसूनआलें कीं, असल्या खुणा वाटेल त्या
जातींच्या मुलांच्या पाठीवर असतात व काही दिवसांनीं त्या जातातहि. तेव्हां
होतिह खूण त्याज्य ठरली

पण रिले यांनी मात्र या बाबतींत फारच मोठा जोराचा यत्न
केला व त्यांनीं आपली उपपत्ति जवळ जवळ सिद्धांतरूपच झाल्यासारखी
आहे असें काहीसे मानिलें; तथापि या पुराव्यांत पुरेशी भर पडल्याशिवाय
आपण यास सिद्धांत म्हणणार नाहीं असेहि त्यानें नमूद करून ठेविले पण
विद्वानांच्या मतांचा व शोधांचा उपयोग चालूव्यवहाराकडेकरून घेण्याचीजी
इतिहासकार, मुत्सद्दी, वर्तमानपत्रकर्ते इत्याशिद लोकांना जी घइई झालेली असते
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त्यांनीं जुजबी म्हणून सांगितलेलें मत त्यांचा प्रमाण-सिद्धांत म्हणून सगळीकडे
पसरवावयास आरंभ केला-व खेदाची गोष्ट ही कीं रिले यांचें मत पुढें
झालेल्या शोधांवरून पूर्वीइतकें सुद्धा जरी स्वीकार्य राहिलें नाहीं तरी तेंच
सर्वत्र फिरवत ठेवण्याचे काम लेखकांनी चालू ठेविले आहे! रिले यांनी
माणसाची कवटी मोजणे व त्याचें नाक मोजणे या गोष्टी सुरू केल्या. पण
हें करावयाच्या आधीं आर्यवंशीय लोक म्हणजे अमुक ठिकाणचे असें त्यांनीं
ठाम ठरवून घेतलें. पंजाब, रजपुताना, कांहीं थोडा सं ० प्रांताचा भाग या
प्रांतांत आर्यांची. वसाहत असावी हें मत त्यांनीं इतिहासावरून मुक्रर केलें.
व त्यांच्या चेहरेपट्टीची व नाकाडोक्यांची पहाणी व मोजदाद करून आर्य-

वंशीय लोक म्हणजे अमुक मेजामापाचे असें ठरविलें. मग निरनिराळ्या
प्रांतांतील निरनिराळ्या जातीची मापे घेऊन तीं वरील आर्यवंशीय म्हणून
ठरविलेल्या लोकांच्या नाकां-डोक्यांच्या मापाशी तोलून पाहिली व त्या
वरून ते शे लोक आर्यवंशीय आहेत कीं नाहींत हें ठरविलें. पुढें त्या त्या
प्रांतांतील निरनिराळ्या जातींच्या लोकाची मापे घेऊन त्या त्या मापांत
बसणाऱ्या जाति त्या सर्व एकवंशीय होत असें म्हणावयास हवें असें ओघानेच
आलें. पण अमुक लोक, मापावरून पाहता पंजाब इत्यादि प्रांतांतील मापांशी
त्यांचें जमत नाहीं म्हणून, आर्य नाहींत असें म्हणणें हें निराळें व एकाच मापांत
सांपडतात म्हणून अमुक दोन जातींचे लोक एकवंशीय आहेत असें म्हणणें हें
निराळें. कारण या दुसऱ्या प्रकारांत विलक्षण चमत्कार दिसूं लागले, इतिहास,
पीठिका, मन व बुद्धि यांची सामधुर्ये या दृष्टीनी ज्या दोन जातींत जमीन-
अस्मानाचा फरक ते लोक यांच्या एकाच मापांत वसतात म्हणून ते एक-
वंशीय आहेत असें म्हणण्याची पाळी येऊ लागली! शिवाय डोक्याच्या मापाने
अमुक जाती एकत्र येतात तर नाकाच्या मापाने भलत्याच जाती एकत्र येतात
हा दोष शिरू लागला. यामुळे ाइहंदुस्थानांत अनेकवंशीय लोक आहेत
हा सिद्धांत कायम राहिला तरी, रिसले यांची मापनविशेषांवरून वंश सिद्ध
करण्याची. पद्धति पत्करावी असें त्या त्या शास्त्रांच्या अध्यापकांना वाटेनासं
झालें आहे. भलत्याच कोणत्या तरी दोन जाती एकाच मापनविशेषाच्या असल्या-

९
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' ??मुळें कशा नजिक येतात व यामुळे रिले यांची सबंधच उपपत्ति कशी पेचांत
सापडते हें एन्थोव्हेन यांच्या पुस्तकाच्या प्रस्तावनेवरून दिसून येईल.

याचा अर्थ असा कीं, चु।स्थानातील कोणत्या जाती कोणच्या वंशाच्या
आहेत हें ठरविण्याची खरोखर शास्त्रीय पद्धति अजून उपलब्ध झालेली- नाहीं.
शास्त्री मंडळींतच जेथे मतभेद, दुग्धा आणि संशय तेथें त्याचाकडून आलेले
अमुक एक म्हणणें सिद्धांतरूप आहे असें मानणे धोक्याचे होईल. फार काय
सांगावे, शास्त्री मंडळींना म्हणजे आधुनिक शास्त्रे पढणारांनीं सर्वानी मिळून
जरी एकादा सिद्धांत ठरविला, व तो जर कां उघड उघड दिसणाऱ्या वस्तु-
स्थितीशी विसंवादी असला तर त्या सिद्धांताचाहि आमच्या सुधारणेच्या
व्यवहाराला कसलाहि उपयोग व्हावयाचा नाहीं. समाजाला कांहीं एक
स्थिर ज्ञान असतें-तें त्याला परंपरेने आले असतें. आणि पुष्कळदां असें
दिसते कीं जी ज्ञाने सातत्याने टिकावी अशी अपेक्षा होती, तीं ज्ञाने तोडी
राहणाऱ्या वाडत्मयात किंवा आचार-कांडांत पूर्वींच्या योजकानी सूत्ररूपानें
कायमची करून टाकलेली आहेत. ह्या प्रकारांत किवा चालींत कांहीं योजना
आहे, कांहीं हेतु आहे, कांहीं जपणूकीची भावना आहे असें स्पष्ट दिसते
आम्ही अमुक आह, म्हणजे तदितर कोणी नव्हो, म्हणजेच आमच्या शेजारी
असले किंवा दूर असले अमुक लोक जे आहेत ते आमचे आहेत, व तमुक
जे आहेत ते आमचे नव्हेत, असें हमखास ठरविण्याच्या कांहीं खुणा कुळांत,
जातींत, वर्णात, ठेवण्याची पद्धतिमाणसांनी घातलेली आहे. यायोजना बुद्धिपुर-
स्तर केल्या आहेत व त्या रोजच्या धार्मिक परिपाठांत रूढकरून दिलेल्या आहेत.
त्रिवर्ण हिंदूंना ही गोष्ट लागूआहे. ज्यांनीं वर्णव्यवस्थेविरुद्ध-वर्णाविरुद्ध नव्हे-
वड केलें त्यांनासुद्धां या वांशिक आठवणी कायम होत्या; पण संस्कारलोप
व क्रियालोप झाल्यावर ही त्यांची स्मृति शिथिलझाली असल्यास नवल नाहीं.
ज्यांचा वर्णकल्पना टाकल्यामुळें क्रियालोप झाला त्यांनीं संस्कारलोपही होऊं
दिला नसला तर त्यांच्यांत वांशिक स्मृति कायम आहेत. ज्या लोकांच्यांत
दोहोंचाहि लोप झाला त्यांनींसुद्धां कांहीं कांहीं स्मृति कायम ठेविल्या आहेत.
ब्राह्मण व वैश्य यांनी तर या स्मृति अजूनही कायम ठेविल्या आहेत व जे
क्षात्र कुलीन असून क्रिया किंवा संस्कार यांनी युक्त आहेत त्यासही या
आठवणी आहेतच. असो
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' ईं

' ''मुळें कशा नजिक येतात व यामुळे दिरस्ते यांची सबंधच उपपत्ति कशी पेचांत
सापडते हें एन्थोव्हेन यांच्या पुस्तकाच्या प्रस्तावनेवरून हदसून येईल.

याचा अर्थ असा कीं, ऽहेदुस्थानांतील कोणत्या जाती कोणच्या वंशाच्या
आहेत हें ठरविण्याची खरोखर शास्त्रीय पद्धति अजून उपलब्ध झालेली. नाहीं.
शास्त्री मंडळींतच जेथे मतभेद, दुग्धा आणि संशय तेथें -प्याद्याकडून आले
अमुक एक म्हणणें सिद्धांतरूप आहे असें मानणे धोक्याचे होईल. फार काय
सांगावे, शास्त्री मंडळींना म्हणजे आधुनिक शास्त्रे पढणारांनीं सर्वांनी किमळून
जरी एकाद ( ७.सद्धांत ठरविला, व तो जर कां उघड उघड हदसणऱ्या वस्तु-
रिस्थतीशीं ७वसंवादी असला तर त्या रिसद्धांताचाहि आमच्या सुधारणेच्या
व्यवहाराला कसलाहि उपयोग व्हावयाचा नाहीं. समाजाला कांहीं एक
दिस्वर ज्ञान असतें-तें त्याला परंपरेने आलेले असतें. आणि पुष्कळदां असें
दिदसते कीं जी ज्ञाने सातत्याने टिकावी अशी अपेक्षा होती, तीं ज्ञाने तोंडी
राहणाऱ्या वाडत्मयात किंवा आचार-कांडांत पूर्वीच्या योजकांनी सूत्ररूपानें
कायमची करून टाकलेली आहेत. हया प्रकारांत किवा चालींत कांही योजना
आहे, कांहीं हेतु आहे, कांहीं जपणुकीची भावना आहे असें स्पष्ट दिसते.
आम्ही अमुक आहो, म्हणजे तदितर कोणी नव्हो, म्हणजेच आमच्या शेजारी
असलेले दिकवा दूर असले अमुक लोक जे आहेत ते आमचे आहेत, व तमुक
जे आहेत ते आमचे नव्हेत, असें हमखास ठरविण्याच्या कांही खुणा कुळांत,
जातींत, वर्णांत, ठेवण्याची पद्धति माणसानी घातलेली आहे. यायोजना बुद्धिपुर-
स्वरकेल्या आहेत व त्या रोजच्या धार्मिक परिपाठांत रूढ करून हदलेल्याआहेत.
त्रिवर्ण हिंदूंना ही गोष्ट लागूआहे. ज्यांनीं वर्णव्यवस्थेहिवेरुद्ध-वर्णाडिवरुड नव्हे-
बंड केलें त्यांनासुद्धां या वांशिक आठवणी कायम होत्या; पण संस्कारलोप
व क्रियालोप झाल्यावर ही त्यांची स्मृति शिरिथलझाली असल्यास नवल नाहीं.
ज्यांचा वर्णकल्पना टाकल्यामुळे क्रियालोप झाला त्यांनीं संस्कारलोपही होऊ
दिदला नसला तर त्यांच्यांत वांशिक स्मृति कायम आहेत. ज्या लोकांच्यांत
दोहोंचाहिह लोप झाला त्यांनींसुद्धां कांहीं कांहीं स्मृहित कायम ठेदिवल्या आहेत.
बाह्मण व वैश्य यांनी तर या स्मृति अजूनही कायम ठेदिबल्या आहेत व जे
क्षात्र कुलीन असून १९ऽक्या दिकवा संस्कार यांनी युक्त आहेत त्यासही या
आठवणी आहेतच. असो
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वाहेरूनयेणाऱ्याप्रत्येकस्वारीवरोवर समाजाला शेकडो हदरे बसत होते

वबहिस्थांशीभेसळहोईलकी काय या धाकाने लोक स्वत्वाला जपत होते.
हिंदू लोकांत अनेक जाती आहेत असें म्हणून त्यांस हिणविण्यांत
कांहींच भूषण नाहीं. ऐसलंडमटये मुळींच जाती नसतील आणि उत्तर ध्रुवावर
तर माणसाचा जन्मही होत नसेल. जेथे माणसांची येजाच नाहीं तेथें हे प्रश्न
उत्पन्न होणारच नाहींत. चमत्कार असा आहे कीं, हिंदुस्थानच्या चमत्कारिक
भौगोलिक स्थानामुळे म्हणजे तें अगदीं दक्षिणेस असल्यामुळें वरून माणसांचे
लोंढे सारखे येतच राहिले. हाकांहींअत्रस्थांचा दोप नाहीं, हा भूगोल-रचनेचा
दोप आहे. शिवाय गंगा-यमुनांचीं खोरी महा सुपीक असल्यामुळें जिकडे
भाकरी तिकडे माणसानी धावावे हें स्वाभाविक होतें. मूळ आर्य तरी तिच्याच
शोधार्थ आले कीं नाहीं? तसेच इतर अनेक लोक आले. सृष्टिविशेषांचा
उपयोग करून घेऊन एकाने नुसती भाकरी खावी इतकेंच नव्हे तर वैभवही
उत्पन्न करून भोगावे व तो त्या नादांत असल्यामुळें दुसऱ्या भुकेलेल्या लाड-
ज्यांनीं त्याला कैचीत गाठावे हा प्रकार सर्वत्र दिसून येतो. तोच येथें झाला.
त्यामुळें शेकडो निरनिराळे वंशखंड येथें येऊन स्थिर झाले. आरंभी आरंभी
हे नवागत लोक आपल्या पोटांत रिचवून घेण्याची धमकही लोकानी दाख-
विली, पण या रीतीला तरी कांहीं अंत असणारच. यांत तीन विचार आहेत.
जेव्हां आपण ही रिचविण्याची वाव बोलतों तेव्हां त्यांचा विचार व्हावयास
हवा. रिचवून घेणारे कबूल असले तरी जे रिचावयाचे ते कबूल होते कीं नाहीं
हें पाहिले पाहिजे. जेत्यांस स्वतः रिचविणार ते व रिचणारे तेसंख्येनें किती
होते हेंही पाहिले पाहिजे; व ही रिचवून घेण्याची पद्धत त्यांनीं स्वीकारली
होती की नाहीं हेंही' पाहिले पाहिजे. पैकी ही शेवटीं सांगितलेली पद्धति लोकांनी
ठेविली होती, हें पुढल्या हिंदू लोकांना नावे ठेवण्यासाठीं मागीलांचा
दाखला देतांना प्रत्यक्ष आक्षेपकसुद्धां कबूल करतात. पण जे रिचले जाणार
त्यांची तयारी होती कीं नाहीं हें कळावयास काय साधन आहे.! कदाचित्
तेच जर कबूल नसले तर रिचविणारे तरी काय करणार? बरें जे नवे येणारे
ते ताज्या दमाचे व वीरश्रीवान् असले तरी संख्येने कमी असल्यामुळें निराळे
राहण्याची बुद्धि त्यांनाच जास्त राहणार. खुद्द आर्यलोक म्हणजे त्रैवर्णिक

हिंदू तरी अत्रस्थांशीं एकरूप झाले नाहींतच. ते ज्या कारणासाठी झाले नाहींत
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-- - - - - --त्याच कारणासाठी पुढें पुढें येणारे लोकही यांच्याशी एकरूप होईनात. शक्य
व योग्य आहे असें उभयपक्षी हदेसले तेथें एकरूप झालेही. पण जर हे नवागत
लोक संस्कृत अशा रोमन राज्यावर धाड घालण्याकरितां येणाऱ्या रानटां-
प्रमाणें असंस्कृतच असतील तर आपलें लुटारूपणाचे स्वत्व कायम ठेवण्या-
साठी मिलाफास तयरझाले नसतील व संस्कृत व संभावित स्वत्व कायम ठेव-
ण्या-सठिाrई हे मूळचे तयार नसतील. याच्याचजोडीला म्हणजे संस्कृतीच्या
जोडीला जेव्हां मुसलमानांच्या धर्मवेडाचा विचार येऊन ठेपला व मनाचर अनेक
परस्परविरोधी. संस्करणे होऊं लागली तेव्हां तर मूळ कायम ठेव ज्यांना
ज्यांना शक्य होतें त्यांनीं त्यांनीं ठेचण्याचा यत्न केला.

हें लिहिहणे वंशकल्पनेपुरतें आहे. जातही जी हजारो पुंजांच्या रूपाने हदसून येते
तिचे रूप सांगावयासाठीं हें लिहिलेनाहीं. वांशिककल्पना इतर तऱ्हांनी कशी
प्रस्फुट होते हेंही पहाण्यासारखे आहे. जेत्या लोकांनी एकाद्या देशाचा कवजा
घेतला म्हणजे तत्रस्थांचा नायनाट करण्याची तेकितीखबरदारीघेतात व इलाज
योजतात हें अमेरिका, स्ट्रेलित्य्या, आदिफाका, मा प्रदेशांत सर्वत्र हिदसून आले
आहे. तुझा वंश तेथें टिकावयास नको; माझाच हटकावयास हवा या ईर्षेने
या जेत्या लोकांनी हे सर्व यल केले हे कां केले? आपला वंश लिटकावा म्हणून
हे एकच दिनकालाचें उत्तर आहे. म्हणजे असें झालें कीं, वंश लिटकविण्याची
बुद्धिद्ध सार्वत्रिकच आहे. मग ती जर जेत्यांत आहे तर दिजतात राहावी हें हकती
स्वाभाविक आहे? त्यांतही आणखी एक विचार आहे. जित खरा पण तो जर
संस्कृत असेल पण अन्य कारणास्तव जित झाला असेल तर तो असंस्कृत
जेत्यापासून स्वत्व-रक्षण अधिधकच करूं पाहणार हें अगदीं उघड आहे.
म्हणून हे सर्व विचार लक्षांत घेती येथे स्वत्व-रक्षणाची तरतूद माणसांनी
केलेली असावी यांत कांहींच आश्चर्य नाही. त्यांतच आणखी एका बाबीची
भर पडली होती. जे मूळचे अत्रस्थ लोक होते त्यांच्याहून आर्यकुलोत्यन्न लोक
सांस्कृतिक दृष्ट्या श्रेष्ठ होते. ते संख्याबलानें कमी होते हें खरेंच आहे. परंतु
अशा संस्कृत पण अल्प सख्य लोकांना येथील मूळच्या असंस्कृतांचेंही भयच होतें
म्हणून दोनअंगास त्यांचें हैं स्वत्वरक्षणाचें काम चालू होते असें म्हटले पाहिहजे.
अत्रस्थापासून दूर रहावयाचें व वीह:सणांच्या स्वाऱ्या, हदरे यांपासून स्वत्व
रक्षण करावयाचें असें हें मोठ्या' दिजकीरीचे काम त्यांना करावयग्चे होतें.
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हें चालू असतांना आपल्याच पोरांतून जी अनेक धार्मिक मतमतांतरे निघाली
तीं रिचवितां आली तर पहावयाचे; नाहीतर त्यांस तोंड देण्यासाठी आपली
तत्त्वज्ञानें उजळावयाचीं व जास्त संग्राहक करावयाची. ही खटपट अखंडपणे
चालूच होती. अशा प्रकारे या चौफेर माऱ्यांत ज्या त्रैवर्णिकानी हा हिंदु समाज
इतपत तरी. बलिष्ठ ठेविला त्यांची मातब्बरी फार मोठी खरीच!

येथें शूद्रातिशूद्रांविषयीं लिहिले पाहिजे. हिंदुस्थानांत एकंदर किती
प्रकारच्या लोकांची व कितीदा आवक झाली हें ठरविणेंकठिणआहे. खरोखर हा
देशदक्षिणेकडील समुद्रांत आणखीपांचशे कोस लांबत गेलाअसतातर बरें
झालें असतें असें वाटतें! म्हणजे वरून येणारी शेकडो तऱ्हांचीं माणसे तिक-
डच्या ओढीने खालीं खालीं गरंगळत गेली असतीं व येथें जरा जास्त पघळपणा
आणि निवांतपणा लाभला असता. आगगाडीच्या डम्यांत शेंकडों-पगड उतारू
जमून दाटी करतात व एक औत शिरला म्हणून दहा शिरतात, तसें येथें झालें
आहे. एकाच लग्नाचे वऱ्हाडी असले तर दाटी झाली तरी ते कसें तरी सामावून
घेतात; पण दर दहा मिनिटांनी नवे उतारु: जमा झाले म्हणजे मोठा जाच होतो.
युरोपांतील देशांत हा जाच नाहीं. असो; हिंदुस्थान हादक्षिणेकडील अगदींच
शेवटचा देश बनून राहिला यामुळे त्याला एका अजवखान्याचें रूप येऊन
बसले. जर याच्या मर्यादा खूप खालपर्यंत पसरल्या असत्या तर नामी
झालें असतें. पण सृष्टीने याही बाबतीत त्याला दगा दिला. सध्याच्या हिंदी-
महासागरांत हिंदुस्थानाला जोडूनच आणखी एक द्वीप होतें व त्यावर माण-
साची बसती होती, हें मत संशोधकांत कायम झाल्यासारखें आहे. दक्षिण
हिंदुस्थान हा या द्वीपाशी संलग्न असून तेथील लोक व मूळचे दाक्षिणात्य द्रविड
हे एकच होते असेही त्यांचें मत आहे. सध्यासुडा दक्षिणेकडे जे द्रविडवंशीय
लोक आहेत ते या पूर्वकालीन द्वीपावरच्या लोकांपैकींच अवशिष्ट लोक होत
असेंही मत मानवशास्त्राचा अभ्यास करणारे सांगतात. तसेच लिया व
आकिका याखंडांत यालोकांसारखींचमाणसें सांपडतात व त्या उभयतांची
कांहीं हत्यारपात्यारेंही अगदीं सारखी आहेत असें सांगून पुढें ते म्हणतात
कीं ते तेथील व हे दक्षिण हिंदुस्थानातील लोक यांचे पूर्वज एकत्र होते.
कालांतरानें या प्रचंडद्वीपानेंहिंदी महासागरांत कायमची बुचकळी मारली
दक्षिण हिंदुस्थान व सिंहलद्वीप ही त्याची खाडे राहून गेला व म्हणून त्या
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ढीपातीलए मानववंशावशेप म्हणजे हे लोकआहेत असें त्यांचें मत आहे. पण
या लोकांना द्रविडवंशीयच म्हणावयाचे कीं काय हें अजून ठरलें नसावे आतां
द्राइवडाविषयी आणखीही एक मत चालू आहे. आर्य, म्लेंछ, यवन, शक हे जसे
उत्तरेकडून शिहदुस्थानात आले त्याप्रमाणें द्रविड लोकही त्यांच्या फर पूर्वी
आले असाही एक तर्क संशोधकांत चालूआहे. वलुचिस्थानांतील (तुरी भाषेचे
एका दाधिक्षणात्य द्रविड भाषेशी सादृश्य फारच आहे व ही भाषा बोलणारे
तेथील लोकही तत्रस्थ इतरांहून कांहींसे निराळे आहेत. यावरून संशोधकांनीं
अनुमान वसीवले आहे कीं द्राइवडवशी' लोकही वरूनच आलेले असावेत. या
दोन रिसंद्धान्तांपैकीं कोणच्याला प्रामाण्य प्राप्त होतें हें अजून दिदसावयाचे
आहे. एक महाद्वीप बुडाले व त्यावरील वंशांपैकीं कांहीं खंड दीक्षणेत राहिले
हें मत कायम आहे. पण ज्या द्राइवडवशीय प्रजा आहेत त्या म्हणजेच हें खंड
कीं काय हें सिद्ध व्हावयाचें आहे. पण याच्या निर्णयाला एक दोन गोष्टी
उपयोगी पडण्यासारख्या आहेत. वंशशास्त्रल ज्यांना द्रविड म्हणतात ते केवळ
दक्षिणेतच आहेत असें त्यांचें त्यांसच वाटत नाहीं. ते छोटानागपूरच्या वरपर्यंतच
नव्हे तर गंगेच्या खोऱ्यापर्यंत पसरले होते व अजूनही आहेत असें त्यांचें म्हणणें
आहे. असें असेल तर दीक्षणेतील द्राइवड हे नष्ट झालेल्या द्वीपावरच्या लोकां-
पैकी असें मानावयाचे कारण नाहीं. मग द्ये वरून आलेल्या लोकां-
पैकीच आहेत असें होईल. आणखी- एक वाव याच्यापुढे जावयास उपयोगी
पडते. दीक्षणेकडील ७:डप्रेस्डू लोक ऽकवा अस्पृश्य लोक स्वत:स आदिदद्रीवड
असें म्हणवितात. आहिदद्रविड हा शब्द हेतुपुरस्सर बनविला असला तर फारच
बोधक व लिनणयिक आहे. द्राइवडांच्याही आधीचे असा त्याचा अर्थ स्पष्ट आहे.
म्हणजे तिकडील अस्पृश्य लोक आपण द्रविडांच्या आधीचे आहोंत असें समज-
तात. 'द्राइवेडांच्या नंतरचे ' म्हणजे उत्तरेकडे आर्यांचे स्थिरस्थावर झाल्यावर
त्यांच्या ज्या प्रजा खाली उतरल्या त्या व ' द्राइवेडांच्या आधीचे ' म्हणजे हे
स्वत:; असा अनुक्रम धरावयाचा आणिण सामाजिजक घटनेप्रमाणें पहाता हाच
अनुक्रम बरोबर दिदसतो. सामग्ऱ्याने हवचार करतां असें दिसतें कीं द्राइवड-
वशही ज्यांना अस्पृश्य मानतो ते हे अस्पृश्य लोक त्यांच्याही आधीचे आहेत.
ख्रिहटू समाजांतील शूद्र लोक हे द्राइव:डवंशीय, अतिशूद्र हे आदिदद्रविडवशीय,
असें मानावयाला कांहींच हरकत नाहीं.
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यापकी द्रविडांची अशी कांहीं संस्कृति होती असें दिसते. शेती करणें

व ऊर्णावस्त्रे म्हणजे लोकराचे कापड बनविणे या गोष्टी त्यांना माहित होत्या.
म्हणजे अन्नवस्त्राची तरतूद त्यांना करतां येत होती हें खास. हें तरी कांहीं
कमी नाहीं. इतपत संस्कृतीचे लोक आदिद्रविडांहून सरस ठरले व जमिनीची
मालकीत्यांच्याकडेगेली. या ठिकाणींएकफारमोठा प्रबोधक प्रश्न उत्यन्नहोतो
तो हा कीं, आदिद्रविडांना द्रविडांनीं कसें वागविले? आदिद्रविडांच्या जमिनी
द्रविडांनीं घेतल्या काय? कां त्यांचें त्यांस राहू देऊन आपण स्वतःच जमिनी
केल्या? त्यांनीं त्यांस वरोबरीनें वागविले की कमी लेखले? आपलें वांशिक
पृथकत्व राखावे अशी बुद्धि त्यांना कशी झाली? ती त्यांनीं कशी अमलांत
आणिली? पणयाचा जास्तविचार येथेंकर्तव्य नाहीं. प्रस्तुतयेवढेंचपहावयाचें
होतेकीहेश्ळ्यहेअतिशद्रकुतोरतेंपाहिलें असतांअसें दिसलें : हेदोन भिन्न-

वंशीय लोक होते व त्रिवर्ण हिंदू लोक हिदुस्थानांत प्रभावशाली होण्याच्या
आधीं यांची वस्ती. येथें होती. या भिन्नवंशीय लोकांना त्रिवर्णांनीं दूर लेखिले.
कारण त्यांच्या व यांच्या सामर्थ्यांत व वर्णांत फारच फरक होता. द्रविडांना
संस्कृति असली तरी ती केवळ प्रास्ताविक होती. त्यांचा वर्णही अगदीं निराळा
असावा. पण ते शेतवाडी करण्यांत प्रवीण म्हणून त्रिवर्णांनीं त्यांचा चवथा
वर्ण धरला व त्यांच्यासह चातुर्वर्ण्य बनविले. सांपत्तिक वांटणीपुरतें हें केलें
तरी द्रविडवंशीयांचा म्हणजे शूद्रांचा वंश निराळा होता तो तसाच मानला.
आदिद्रविड तर त्यांच्याहूनही निराळे होते, तेव्हां त्यांचा वंश निराळा
ठेवला यांत कांहींच नवल नाहीं. पण द्रविडवर्शोय हे संस्कृतिप्रवण व धनो-
त्यादक म्हणून त्यांस एक वर्ग कल्पून त्यासह चातुर्वर्ण्य बनविले. सध्यां ज्या
ज्या लोकांना शूद्र म्हणावयाची चाल आहे ते सर्व हे द्रविड होत असें मानणे
साहसाचे होईल. बुद्धाच्या वणविपयक बंडानंतर ज्यांनीं वर्णधर्म न माना-
वयाचे ठरविलें ते वर्णधर्म मानणाऱ्यांच्या दृष्टी शूद्र ठरले. यांत काही
क्षत्रिय जातीही कदाचित् गेल्या असतील पण वंशदृष्ट्या त्या क्षत्रियच होत
व म्हणून त्यांना क्षत्रियच समजावयास हवें. तर या द्राविडांसह चातुर्वर्ण्य-

संस्था निर्माण झाली तरी वंशभिन्नत्वातू त्रिवर्णांनीं आपलें पृथकच कायम
ठेवले व यापूर्वी दिलेल्या व पुढें विस्तृतपणे प्रपंचिलेल्याकारणास्तवत्यांच्याशीं
रक्तसंबंध ठेविला नाहीं. यांतही त्यांचें कांहीं चुकले असें वाटत नाहीं. वन्य,
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??????आदिद्राविड व द्रविड अशा तीनही प्रजा त्यांनीं दूरच ठेविल्या. द्रविडांनींही
आदिद्रविडांना वंशदृष्ट्या दूर ठेवलेंचहोतें; तेव्हांत्रिवर्णानींत्यांना टूर ठेविले
यांत उभयपक्षींही कांहींच वाटण्यासारखे नव्हतें. वांशिक कनिष्ठता त्यांची
त्यांस दिसतच होती. पणचातुर्वर्ण्यांत समाविष्ट झाल्यामुळें आर्थिक वाटणीची
जिम्मेदारी व ज्या आदिद्रविडापासून ते आधीपासूनच निराळे होते त्या-
पासूनही कायमचे निराळेंपण ही त्यांस आपोआपच लाभली. पण आदिद्रविड
मात्र. अगदीं उघडे पडले असें नव्हे; तर पोटाला मिळावे इतकी व्यवस्शा
या अर्थवाटणींतही झाली. तथापि कल्पना अशी धावते कीं ही त्यांच्या निर्वा-
हाची व्यवस्था द्रविडांनीच केलेली असावी. म्हणजे गांवगाड्यांत अस्पृश्यांचा
प्रवेश हा त्रेवर्णिकांच्याही आधीं झाला असावा. शूद्र हा जमीन कसणारा आणि
अतिशूद्र हा त्याचा नोकर. ही स्थिति आर्यांची ढवळाढवळ सुरू होण्याच्याही
आधीची असावी. 'ग्राम' ही संस्थासुद्धां त्रिवर्णपूर्वच असावी. तें कसेही असलें
तरी शूद्र व त्यांच्या द्वारा अतिशूद्र हे हिंदुसमाजाचे घटक बनले.

हे सर्व लोक एका हिंदु समाजाचे घटक बनले व यानंतरच्या काळांत
देवता व चालीरीति यांच्या देवघेवीने ते एका धर्माचे बघून गेले. या धर्माचें
नांव हिंदुधर्म हें होय. याप्रमाणे आधिक व धार्मिक कल्पनांनी हे सर्व लोक
एकाच सांस्कृतिक कक्षेत दाखल झाले. तरी त्रिवर्णांनीं यांना निराळेंच
मानिले व यांच्याशी एका धर्माचे असूनसुद्धां लग्नसंबंध केले नाहींत. म्हणजे
सघर्मीय असूनसुद्धा त्रिवर्णापैकीं कोणीहि त्यांच्याशी कधींहि एका हाडा-
मासाचे झाले नाहींत. असें कां व्हावें याचे इतर धर्मियांना आश्चर्य वाटतें
अथवा खरें म्हटलें म्हणजे त्यांच्यांतील केवळ अडाणी लोकांनाच? आश्चर्य
वाटतें. म्हणून त्यासंबंधीचा खुलासा करतो

एकाच धर्मांतील लोकांनी एकमेकांशी विवाह लावले तरच ते
त्या धर्माचे ठरतात हा अपसिद्धांत आहे. आपल्या राष्ट्रीय आपत्तीच्या
ज्या अनेक मीमांसा वेळोवेळी व अनेकानी केल्या त्यांत आपण
सगळेजण एकमेकांशी विवाह करीत नाहीं, त्यामुळें असें झालें असे म्हणणारे
कोणी निघाले त्यांचें हें मत होते. चारही खंडांत ख्रिस्ती आहेत पण ते एका
धर्माचे आहेत म्हणून सर्व एकमेकांशी लग्ने करतात असें कोणी पाहिले नाहीं
तेव्हां एका धर्माचे असावयास एकाच हाडामांसाचे असावयास हवें असतें
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असें मुळींच नाहीं. बरें, एक्यच धर्ममत सर्वत्र पसरवून देऊन त्याच्या छापेखाली
.विविध जातीची माणसे आणावी आणि अशा रीतीनें म्हणजे पारमार्थिक
समतेच्या कल्पनावळावर ऐहिक समता वम्हणून रक्ताचीएकी प्रस्थापितकरावी
असें कोणी ठरविलें तर तें त्यांचें मत सिद्धीस जात नाहीं असा अनुभव आहे.
महानुभाव पंथाने हें करून पाहिले: पण तो पंथच क्षीण झाला; इतका हा
प्रयोग त्याला वाधला. लिंगायत पंथाने हें करून पाहिले; पणत्याचे पारमार्थिक
मत काय असेल तें शिलक राहिले व जो जातिसंस्था नष्ट करावयाचा त्यांचा
हेतु तो सिद्धीस गेला नाहीं. इतकेंच नव्हे तर 'लिंगायत' हें उपपद लावून
मूळच्या अनेक जाति त्या पंथांत कायम झाल्या. सध्यां खिस्ती लोकांत काय
होत आहे हें पहाण्यासारखे आहे. जेथे ख्रिस्तीकरण स्फुटरूप झालें आहे
म्हणून जेथे गल्लतीमुळें लग्नव्यवहाराची अगदींच अडचण पडते तेथें मूळच्या
भिल जातींतील धर्मांतरितांनीं लग्ने केली असतील. त्यांतही उच्चवर्णीय
'ख्प्रिस्त्यांनी नीचवर्णीय ख्रिस्त्यांशी केलेली अशीं फारच थोडी आढळतील.
पण जेथे समाजच्या समाज रित्रस्ती झाले आहेत व ज्यांतमूळची वर्णभिन्नता

फार मोठी, तेथें लोक परस्परांशीं एकरक्त होण्यास नाकबूल आहेत. हा प्रकार
इतका प्रवल झाला कीं, ''जात ठेवावयास आमची हरकत नाहीं; खिस्ती
व्हा म्हणजे झालें'' असें प्रतिपादन मिशनऱ्यांनी करावयास सुरुवात केली!
त्यांनीं असें केलें याबद्दल त्यांना दोप देण्यांत येतो. पण हेओळखावयासहवेकी
मिशनऱ्यांना त्यांच्याजीवात्य्याची काळजी पहिलीआहेसमत्वाची किंवा लग्नाची
काळजी दुसरीआहेकिंवा नाहींही.कारण मुळांतच खिस्ती असलेले पृथ्वीवरचे
लोक लग्नदृष्ट्या सर्व एकमेकांस समसमान मानतात हें खोटे असल्याचें
त्यांना माहीत आहे. याचा अर्थ असा कीं खिस्ती असूनसुद्धां मूळ जाति-
कल्पना अथवा खरें पहाता वर्णकल्पना घालविता येईल हेंच खरे नाहीं.

नानकाने स्थापन केलेला शीखधर्म हाही समत्वाचा मोठा भोक्ता
खरा. पणउच्च वर्णातून जे. शीख झाले ते खालच्या वर्णाहून झालेल्या
शीखांत सामील होईनात. त्यांनीं नानकाचे परमार्थमत पत्करलेंइतकेंच. आपणांत
उच्चनीच भाव नाहींत हा विचार प्रतिपादणारास, उच्चनीच-भावाची कल्पना
व वंशविषयक भिन्नत्वाचीजाणीवा दोन स्वतंत्र भावना आहेत, ही गोष्ट
उमजेना. धर्मदृष्ट्या म्हणजे परमेश्वराच्या दृष्टीने आपण सर्व समसमानच
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अह असें प्रीतपादक म्हणत असतांन१ श्रेष्ठ लोकही त्यांस येऊन मिमळत.
पण या उदात्त तत्त्वांतील 'धर्मदुरष्ट्या' हें पद वगळून उरले ''आपण सर्व

समसमान आह '' येवढेंच पद जेव्हां तोघोळू लागला व ''म्हणून आपण रक्त
सबंधाने एकच व्हावयास हवें '' असें बोन्यू लागला तेव्हां जवळ आलेले व येणार
असलेले लोक हिबचकूं लागले. म्हणजे असें कीं, परमार्थ दिवचारानें म्हणजे एक-
धर्मी म्हणून जातिभेद नष्ट करण्याची कल्पना यशस्वी होईना. हा प्रश्न वांदिशक
आहे हे धर्मसुधारकांच्या ध्यानांत येईना. हें सुधा रकांच्या ध्यानी आलें नहि:
तरी ''आपण सर्वसमसमानआह '' या वाक्याचा जो लग्नरूप स्थूल संस्कार तो
ज्यांच्यावर व्हावय १चा ते मात्र प्रकृत्याच जागरूक राहिहले. म्हणूनच आपल्याला
गेल्या हजागे वर्षाच्या धर्मवषयक धडामोडींत असा देखावा सर्वत्र दिदसतो
क ां ष्यारकानें समता प्रतिपादावी, तिचा अर्थ पारमारिथक समता असा
प्रथम असावा, तीच लग्नसंबंधपर्यंत त्याने आणावी व- मग लोकांनी त्याचें
तें तेवढे म्हणणें न पतकरतां मान्य झालेल्या तत्वाशी मात्र इमान ठेवावे,
व ज्या पंथांत आपण शिरलो असू त्या पंथाचे नव मागें घालून आपल्या मूळच्या
जातीचे नांव पुढें जोडावे व अशा रीतीनें आपल्या मूळवंशकल्पनेलाही इमानी
रहावे आरिण ख्रिहतु लोकांची जातिसंस्था मात्र वाढवावी! बौद्ध धर्म ११रक्यु-
स्थानात तेव्हां. असलेली जातिसंस्था मोडली हें म्हणणेही अतितेहारिसक आहे.
बुद्धाचे बंड वर्णारिधकाराहिवरुद्ध होतें,वर्णादिवरुद्ध नव्हतें. जैन समाज आपण ज ाति-
संस्था मानीत नाहीं असें म्हणतअसला तर तें केवळ कागदोपत्रीचे बोलणाें होय.

१.रिती समाजाची हकीकत फारचगमतीची अहे. नेहिटव्ह ाइKररूयात मूळच्या
वांरिशक फरकाची जाणे।व कशी रहाते व ठेवतात हें मागें सांगितलेंच आहे
पण जे कोणी कसल्या तरी रहाणीने व संस्करणानें आपला मूळचा रंग बदलून
घेऊं लागले ते नेहटव्ह काळ्या ाइKमस्त्यांहून आपण निराळे आहो असें दगड-
विण्याची तरतूद करूं लागले व त्यांनी?ं आपल्याला युरेरिजयन्स असें नवे नांव
घेतलें. म्हणजे फिहदुस्थानांतलेच खरे पण युरोरिपयांचें संस्करण करून घेतलेलेजे
आपण ते नेनटव्ह ाइKप्रस्त्यांहून स्वतंत्र आहो व आपलाआदिण यूरोलिपर्याचा कांही
थोडा संबंध आहे असें लोकांनी या नव्या नांवानें ओळखावे अशी. त्यांची इच्छा
होती व ती या नांवानें सफळ झाली. खास यूरोपीय अशा माणसांना सरकार
दर्यारी जो. मान मिमळावयाच १ व नोकऱ्याचाकऱ्या मिमळावयाच्या त्याच्या
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खोलोखालचे या बाबतीतील सर्व फायदे यांनाहि मिळू लागले. अर्थात्
युरोपियनांच्या अंगाला ते जास्त झुकू लागले. हळूहळू त्यांची महत्त्वाकांक्षा
वाढू लागली. खास युरोपियनांना लोइंडियन्स असें नांव पूर्वी असे. तें नांव
आपणांस मिळावे अशी' टुरटुर या लोकांनी पुढें चालू केली. होतां होतां
सरकारने ही त्यांची मागणी कबूल केली व यांस वाटूं लागलें कीं आतां
आपण व इंग्लंडहून येणारे साहेब लोक एकच होणार. पण सरकारचा हा नवा
नामकरणहेतु कळताच खास युरोपियन्सनीं सांगितलें कीं, यांचा हट्ट आहे
तर तुम्ही यांना लोइंडियन्स म्हणा पण आतापासून आम्हांला मात्र अँग्लो-
इंडियन्स न म्हणतां 'यूरोपियन्स' असें म्हणत जा! याप्रमाणे हे आतल्यांत
शिरावयास पहातआहेतअसें दिसताच खास युरोपियन्स झटकन् दूर सरकले!
हेच युरोपियन लोक हिंदू लोकातील रक्तमिश्रणविन्मुखतेला नावे ठेवू लागले.
म्हणजे हिंदूजातिसंस्थेचा यांचा पुरेसा अभ्यास झाला नाहीं असें दिसूं
लागतें. जातिसंस्थेच्या बुजबुजाटाला कोणी हसले व उगाच सटरफटर
कारणासाठीही माणसे आपापलीं कोंढाळी बनवून एकमेकांपासून दूर राहू
लागली तर त्यांना हसावे हें ठीक दिसेल. पण सर्व जगतावर ज्या वांशिक
कल्पनेचा व्यापार सर्रहा चालू आहे ती कल्पना या जातिभेदाच्या अनेक
कारणांपैकी एक आहे हाही' विचार जेव्हां ते विसरतात तेव्हां ते चुकतात,
असें स्पष्ट म्हटलेंच पाहिजे. त्यांच्या स्वतःच्या संबंधांत ते स्वत: कसा आचार
करतात हें दरबारी वागण्याचा पडदा दूर करून पहावयास हवें. अस्त्तल

युरोपियन स्त्रीच्या पोटीं आलेला, बापही असल युरोपियन
असलेला पण जर कां आईच्या बदनीत्रीमुळे यत्किचितही शामरक्ताचा
अंश आपल्यांत आहे असें त्वचेत दाखविणारा, एकादा अंमलदार
असला तर त्याला अस्सल निवडक युरोपियन स्त्री-पुरुष समाजांत कमी
लेखण्यांत येतें हें पुष्कळ लोकांना ठाऊक नसतें. हें त्या समाजाचें वैगुण्य काढ-
ण्यासाठीं लिहिले नाहीं. वांशिक कल्पनेचा व्यापार कसाकसा चालला
आहे हें दाखविण्यासाठीं लिहिले आहे. सध्यां जी. ''अँग्लो इंडियन'' या नांवानें
मोडणारी जात आहे ती रिव्प्रस्तीच आहे ना? मग जर धर्माने नेटिव ख्रिस्त्यांची
जात व ती एकच आहे तर ''नेटिवखिस्तीव आम्ही मिळून एकच मतदारसंघ
करा'' असें लोइंडियन्स कां म्हणत नाहीत? ते निराळे कां राहू इच्छितात?



२४० अस्पुष्टांचा प्रश्न

रक्ताने निराळे म्हणूनच ना? वसती येथचीच कायमची असावयाची आहे
तर व खरी ''मातृभूमि'' जर हीच तर येथल्या ख्प्रिस्त्याहून सवतेपणा कां?
याचे उत्तर एकच आहे. तें हें कीं, रक्ततः आपण साध्या खिस्त्यांहून निराळें
आह ही त्यांची माहिती व जाणीव. पण याचा स्वरा अर्थ माहित असतां हिंदू
लोकांना हसण्याची पर्वणी मात्र हेही लोक इतरांबरोबर साधून घेतात.

धर्मकल्पना एक असली तरी आपलें वांशिकपुथकत्वसोडावयास, जर अर्थात्
त्या पृथकत्वांत कांहीं वैशिष्ट्य असेल तर, लोक कबूल होत नाहींत याचे
आणखी एक प्रत्यंतर दाखविता येण्यासारखे आहे. पारशी समाजांत गेली
कित्येक वर्षें 'ज्युडियन लग्ने' या नांवाचा मोठा व्यावहारिक प्रश्न उभा आहे.
पारशी धर्मात प्रवेश व्हावा असा कित्येकांचा हेतु पारसीकांना माहित झाला.
पण पारशी धर्मांत म्हणजे झरथुष्ट्र याच्या धर्मांत प्रवेश करावयाच्या वेळीं,
त्याच्या पारमार्थिक मताची गोडी उत्पन्न झाली म्हणून हे इतर लोक
त्याचा अंगिकार करावयास उत्सुक झाले असें धरून चालले तरी, तसें
करतांना पारशी समाजांत आपला प्रवेश व्हावा म्हणजे पारशी स्त्रियांशीं
आपले विवाह व्हावे, ही वासना या मतान्तरेच्छूच्या चित्तांत गूढस्थ आहे हें
पारशी समाजाने ओळखले होतें. मत कोणी कोणाचे घेतलें तर त्या मताच्या
मूळ संरक्षकांना अभिमानच वाटतो. पण धार्मिक मत हें निराळें असतें व
जाति-किंवा-वंश-प्रवेश हा निराळा असतो हें या मतान्तरेच्छूनासमजले नाहीं.
त्यांना वाटलें कीं जातिप्रवेशाचा हेतु जर साधावयाचा असेल तर धर्मप्रवेश

केला म्हणजे भागेल. पण पारशी समाजाने या प्रश्नाचा निकाल करण्याचें ठरवून
धर्ममत जाणारांची समिति नेमून झरथुष्ट्र' धर्मीत इतरांचा प्रवेश होतो
काय याचा खुलासा मागितला; व हा धर्म घेतल्याने त्या माणसाचा पारशी
समाजांत प्रवेश करून घेणे इष्ट आहे काय, या प्रश्नाचा निकाल करण्यासाठीं
शास्त्रविशारदांची म्हणजे आधुनिक शा पढलेल्यांची समिति नेमून
तिजकडून हाहि खुलासा मागितला. शेवटीं सर्वानी मिळून असें ठरविलें कीं,
ऐहिक भोगासाठी, सुखासाठी, धनासाठी जर कोणी पारशी धर्मांत येण्याची
इच्छा करीत असेल तर त्यास घेऊं नये. शुद्ध धर्मतत्त्वाचीच भूक त्याला असली
तर त्यास आपल्या धर्मांत घ्यावे. पण जरी अशा शुद्ध हेतूस्तव कोणी
झरथुष्ट्रीय झाला तरी त्याला पारशी समाजांत प्रवेश करूं देऊं नये. हें पत-
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करून त्याला हा धर्म पतकरावयाचा असला तर त्यानें खुशाल. पतकरावा?
म्हणजे सर्व पारशी लोक झरथुष्ट्र -धर्माचे हें खरें; पण जो जो झरथुष्ट्रीय
असेल तो तो पारशी होतो ही कल्पना चुकीची आहे असें त्यांनीं सांरिगतलें!
याचा अर्थ असा कीं, अमूक एका धर्माचे जे सगळे लोक असतील ते सर्व सजातीय
असावे, किकवा व्हावे लागतात, हें मत त्याज्य आहे. सध्यांसुद्धां पारशी
रिस्त्रया इतराशी लग्ने लावण्याची प्रवृत्ति दाखवीत आहेत. यामुळे फार
मोठी खळवळ त्या समाजांत चालू आहे व एकादी दुसरी स्फुट व्यक्ति सोडली
तर मुख्य समाजस्तंवाचें असें खडखडीत व आग्रहाचे मत आहे कीं असे हवाहू
होऊं देऊं नयेत.

पुष्कळदां मुसलमानांतील सरीमसळीविषयीं बोलण्याची वहिवाट आहे.
मुसलमानी धर्म सर्वांना म्हणजे सर्व मुसलमानांना सारखे लेखतो व म्हणून
ते सर्व एकमेकांशी रक्ततः एक आहेत असें मानतात. याचा अर्थ नीट पाहिला
पाहिहजे. सर्व मुसलमान सारखे आहेत हें महमदाने प्रतिपादिलें. हे तरी सारखे
कां? तर महमदाचे जें पारमारिथक प्रतिपादन त्यावर त्या सर्वाचा सारखा
७वश्वास असतो म्हणून. परमार्थदृष्ट्या सर्वांची योग्यता सारखी म्हणून, ऐहिक
व्यवहारांतही त्यांची योग्यता सारखी असली पाहिजे असा न्याय त्यांनीं
पतकरला आहे असेंआपण मानते (. पण मुसलमानांची ही समत्वबुरद्ध परमार्थ-
दिवचारमूल आहे. कारण त्यांचें परमार्थमत जे कोणी स्वीकारीत नाहींत
त्यांच्याशी आपण समआहअसें ते मानीत नाहींत. याचा अर्थ त्यांची समत्वबुद्धि
परमार्थमतसमत्वावर अवलंबून आहे. आतां महमदाने जेव्हां हें प्रतिपादन केलें
तेव्हां वंशविचार मनांत आणून ,माणसा-माणसातकाहीही फरक ठेवता उपयोगाचे
नाहीं असें त्यानें ठरविलें, असें मुळींच म्हणतां यावयाचे नाहीं. त्याचा आवेश
एवढाच होता कीं आपलें परमार्थमत ज्यांनीं ज्यांनीं पतकरलें ते सर्व एक
व्हावे. म्हणून त्यानें सांरिगतलें कीं 'तुम्ही सर्व भाऊ भाऊ आहां, ' म्हणजे तुम्ही
सर्व सारखे आहां. अशा रीतीनें सर्वांना सारखे कल्पिले, पण ते एकमेकांत
सार कल्पिले; ज्यांनीं त्याचें पारमारयक मत पतकरलें नाहीं त्यासही त्यानें
सम लेरिखलें नाहीं. त्यानें इतरांस काफरठरीवलें व त्यांचें सर्वस्व हिरावून घेण्यांत
कांहींच पातक नाहीं असेही सांगितलें. 'माझें पारमारिथक मत तुम्ही पतकरा'
अशी दरडावणीही त्यानें अनेक राजांना दाखविली. ज्यांनींहें पतकरलें ते सम
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झाले. ज्यांनीं पतकरलें नाहीं ते उध्वस्त झाले. म्हणजे समता परमार्थमतावर
ठरली. हें करतांना महंमदाला मानववंशविचार व वंशावंशांतील तरतमभाव
हे दोन्ही प्रतीत झाले होते व लक्षांत येऊनही ते घालविण्यासाठी
त्यानें हें प्रतिपादन केलें असें म्हणता यावयाचे नाहीं. या त्याच्या
समत्व-प्रतिपादनाचा उद्देश व अर्थ इतकाच कीं हें मत पतकरणारांचा एक
मोठा गट व्हावा; त्याप्रमाणें तो झाला. पण येवढ्याने ऐहिक समत्व त्यानें
प्रस्थापित केलें असें नाहीं. उदाहरणार्थ श्रीमंत व गरीब हा भेद समाजांतून
त्यानें घालविला असा त्याचा अर्थ नाहीं. सर्वांना सारखे लेखिले पण राजसत्ता
घालविली पाहिजे व लोकसत्ता प्रस्थापिली पाहिजे असें त्यानें सांगितलें असें
नाहीं. परमार्थदृष्ट्या जी मते केवळ बाष्कळ होतीं तीं टाकावयास लावून
त्यानें अर्धबोबड्या लोकांनाही संस्कृतांत आणून सोडले, इतकेंच. लोक विना-
कारण समजतात त्या प्रकारचे समत्व जर महंमदाने प्रतिपादले असतें तर
लोकसत्ताही प्रथम ाइK_yaस्ताइ लोकांत अवतरण्याच्या पूर्वी मुसलमान होत अस-
लेल्या देशांत हजारआठशे वर्षे प्रथम अवतरली असती व कम्युनिस्ट मत हें
जर्मनींत गेल्या शतकांत प्रादुर्मुत होण्याऐवजीं तें मुसलमानी देशांत कित्येक
शतकांपूर्वीच प्रस्थापितही व्हावयास हवें होतें. पण यातले कांहींच झाले
नाहीं; इतकेंच नव्हे तर प्रत्यक्ष स्त्रियांचे दास्त्रविमोचनही आतां व केवळ
एका तुर्कस्थानांत होत आहे व तेही महमदाचे समत्व कळले म्हणून नव्हे तर
खिस्ती राष्ट्रांच्या शेजार-धर्मामुळे। मग महमदाने मुसलमानांस समत्व
शिकविले याचा अर्थ काय याचा अर्थ इतकाच कीं महंमदाला जें काही
परमार्थज्ञान झालें होतें तें जे कोणी पतकरतील ते एक म्हणजे सम त्र'
असें तो म्हणाला. हें त्याचें म्हणणें ज्यांनीं पतकरले ते सम म्हणजे एक५हेंच तें महंमदाचे समत्व. हाच समत्वाचा अर्थ भारतवाहूच मुसलमानाना
अवगत आहे. सांपत्तिक विषमता वगळली तर वर्णविचारमूल विषमता
तिकडे मुळांत नव्हतीच. तेव्हां ती या समत्व-शिकवणीनें गेली असें मुळींच
म्हणतां येत नाहीं व म्हणून महंमदाच्या शिकवणीचा अर्थ वर्ण-विषमता
घालविणारा असा आहे असेही ठरत नाहीं.

हिंदुस्थानांत मुसलमानांच्या या म्हणण्याचा काय अर्थ आहे '

पाहिले पाहिजे. येथें वर्ण हा शब्द वंशवावकही आहे व धंद्याचा -ऽ?
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''' - ' '' - - ४. -५४५४ ----- - --नान---- --अ १हे. शूद्र, अतिशूद्र, हे शब्द वंशवाचकही आहेत व धंद्याचे
वाचकही आहेत व त्यांत दिवषमता आहे. व ास्तविक त्रिवर्ण १हेदूंत धंद्याचा
निराळेपणा आहे इतकेंच, विषमपणा आहे असें म्हणवत नाहीं. शास्त्राप्रमाणें
धंद्य रंत बदल करतां येत नाहीं म्हणून मनस्ताप वाटण्यासारखे आहे
हें खरें आहे. पण हिकामपणा नाहीं. पण शूद्रातिशूद्र यांची बाव मात्र
विषमपणाचीचआहे. चांगला धंदा त्यांनाकरूंच द्यावयाचा नाहीं अशी ही पद्धत
आहे. पण मुसलमानांत तसें नाहीं. कोणी कोणचाही धंदा करावा असें आ हे.
त्यामुळें मुसलमान म्हणतात कीं आमच्यांत समत्व आहे. जो आमच्यांत
आला तो इतरांसारखाच झाला. त्याच्यांत काय वकूब असेल तो त्यानें
दाखवावा. ही वकूव दाखविण्याचीसीध त्याला मिमळते, म्हणजे त्यांचा समाजधर्म
यांच्या आड येत नाहीं, हा मोठाच फायदा त्याला होतो. मुसलमान लोकांत
समत्व आहे या वाक्याचा अर्थ हा इतकाआहे; व इतकाच आहे असें वाटतें.
लग्नसंवंधांतसुद्धां समत्व आहे कीं काय म्हणजे त्यांच्यांत बेटीव्यवहार कसाही
होतो कीं काय हे पाहिले पाहिहजे. आपल्या इकडील मुसलमान म्हणजे बहुतेक
सगळे शूद्रातिशूद्रांतूनच बनविले आहेत. तेव्हां त्यांना वांशिक पीळ इतकासा
रहाणार नाही व स्मृतिलोप लवकर होईल हें उघडच आहे व म्हणून त्यांच्यांत
रक्ताची सरमिसळ लवकर होत असेल यांत कांहींच शंका नाहीं. आतां उच्च
वर्गांतून बनविले मुसलमान त्या मानानें फार कमी व त्यांना जर लग्ने
व्हावयस हवी तर मूळ कल्पना टाकल्याशिवाय गत्यंतरच नव्हतें. उच्च-
वर्णीय कित्येक ाइKप्ररूयांना ज्याप्रमाणें नीचवर्णीय रिवस्तिणींशी दिवाह करणें
भागच पडते, तसेंच हें झालें पाहिहजे. पण जर कां आपलें स्वतंत्रपण त्यांना
ठेवता येत असेल तर ते ठेवीत असले पाहिजेत असें म्हणावयास वरीच जागा
आहे. मलखाना रजपूत हे ३५ ।४० लाख आहेत व त्यांची बेटीबंद जात आहे.
ते इतर मुसलमानांशी सोयरिकी करीत नाहींत. आपण मूळचे रजपूत आहो
व उच्चवर्णीय आह व म्हणून जर लग्नांची सोय होण्यासारखी आहे, तर
स्वत्व कां घालवावे असें त्यांस वाटत असल्यास काय नवल? जर मुसलमानांत
रक्तासंबंधीं कसलाही फरक नसता तर या मालखानी रजपुतांचा हा वर्ण-पीळ
लिटकून राहण्याची कांहींच जरूरी नव्हती. हें या रजपुतांचें उदाहरण अनेकां-
पैकी एक असावे असें वाटतें. मागें एके ठिकाणी रिले यांच्या मताचा उल्लेख
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केला आहे. तो स्वच्छ सांगतो कीं जे जे लोक हिंदुस्थानांत आले व आपण
निराळें आहो असें ज्यास वाटतें ते सर्व वंशदृष्ट्या अलगच राहिले आहेत.
व हें सांगून पुढें अशा तीनचार मुसलमान वंशांची नावेही तो देतो. कोठे चांग-
लेसेंजमल्यास इकडीलमुसलमानांशी हेएकादा विवाहकरतात; पण तो अनुलोम
असतो असेही त्याचें म्हणणें आहे. हें लक्षांत घेतले म्हणजे मुसलमानांत रक्त-
संबंधाच्या वावतींत केवळ समत्व नांदत आहे हें म्हणणें उगाच अहे असें
दिसेल..ह्यू लोकातील त्रिवर्ण हिंदू ज्याप्रमाणें पूर्वी फार झालें तर अनुलोम
विवाह करीत पणजर का कोणी प्रतिलोम केला तर खपवून घेत नसत, तसेंच
या अरव, पर्शियन, अफगाण, मोगल या कूर:लांतील लोक एतद्देशीय सामान्य
मुसलमानाला आपल्या मुली देत नाहींत. सय्यद हा शेखची मुलगी करील
पण आपली त्याला देणार नाहीं. म्हणजे प्रतिलोम पद्धत त्याला सम्मत नाहीं.
इतकेंच काय पण परदेशांहून आलेले उंच उंच दर्जाचे जे मुसलमान आहेत
ते येथील मुसलमानांशी विवाह म्हणजे निंद्यच समजतात. अगदींच अडले
तर, व दारिद्र्याची वावा फार असली तर असला डिवाह घडेल हें निराळें.

वंगाल्यांतीलजे वरिष्ठ दर्जाचेमुसलमानआहेत त्यांना अश्राफ असेंम्हणतात;
व कनिष्ठ दर्जाचे जे आहेत त्यांना आजलाफ असें म्हणतात. यांतील अभाफ
हे स्वतःस उंची मुसलमान समजतात. व अजलाफशीं लग्न करावयाचें म्हणजे
आपत्तीच मानतात. हे उंच दर्जाचे मुसलमान म्हणजे बाहेरून आलेल्या ज्या जेत्या
कुळ्या व येथील उंचवर्णीय हिंदूपैकीं जे बाटले त्यांच्या प्रजा होत व कनिष्ठ
मुसलमान म्हणजे येथील कीनष्ठ बाट्यांची प्रजा होय. आभाफ किंवा अत्राप
म्हणजे 'उच्च कुलीन, ' आणिण अजलाफ म्हणजे 'नीच कुलीन. ' या नीचकुलीनांना
'कमीना' किंवा 'इतर' किंवा रेडिझळ' म्हणजे 'कूचकामी' असेही म्हणतात.
हें त्रिवर्ण हिंदूंचे शूद्रातिशूद्रांशी जें नाते आहे त्यासारखेच वाहे. पण याच
विचार-प्रणालीनें आणखीही पुढें जातां येतें. हे जे बहुसंख्य अजलाफ त्यांच्यांत
शेकडो बेटीबंद पोटजाती आहेत. व त्यांचे पृथकू पृथकू धंदे आहेत. आश्राफ

हा तरक्यी नांगराला हात लावणार नाहीं! सय्यद हे धर्मोपदेशकांचे काम
परंपरेने करतात व मोगल व पठाण हे हिंदूंतल्या क्षत्रियांसारखे असतात
कांहीं कांहीं ठिकाणी तर 'आलर्झा ' म्हणजे 'नीचतम' या नावाचाही एक
वर्ग आहे व त्यांत हलालखोर, लालबेगी, अब्दाल इत्यादींचा समावेश होतो
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त्यांच्याशीं इतर मुसलमान व्यवहार करीत नाहींत, त्यांना मशिदींत येऊ देत
नाहींत वआपल्या मसणवाटींतत्यांचींप्रेतें पुरूदेत नाहींत! खुद्द आपल्या इकड-
च्या मुसलमानांत जातीनाहींत हा प्रवादखोटा आहे. बोहरी लोकांत कित्येक
वर्ग असे आहेत कीं ते एकमेकांत वेटीव्यवहार करीत नाहींत. तसेंचधंदेवाल्या
कित्येक जाती बेटीबंदच आहेत. पण या गोष्टीचा जास्त प्रपंच करण्याची
कांहीं जरूरी नाहीं. मुख्य बाब अशी आहे कीं मुसलमानांत वांशिक समत्व
आहे कीं काय हें पहावयाचे. तें नाहीं, हें वरील विवेचनावरून ध्यानांत येईल.
धंद्यासाठी आपआपली जात पकडून ठेवण्याची प्रवृत्ति घर्मात्तरानंतरही
मूळच्या हिंदूंनी ठेविली असेल हें खरें: पण बाहेरून आलेले अरब, पठाण,
इत्यादि वंश आपापल्या कुळ्या शुद्ध ठेवण्यास जपत असतात हा विचार
लक्षांत घ्यावयास हवा व त्याविषयींच आपलें मुख्य विवेचन चालू आहे.

हिंदुधर्मान्तरितांपैकीं जे मूळचे शूद्रातिशूद्र होते त्यांच्याशीं आपला संबंध
येऊ नये ही जाणीव श्रेष्ठ मुसलमानांना असते, याचे कारण तरी वंशदृष्ट्या
आपण कोणी निराळे आह असें त्यांस माहित आहे हेंच होय. हें जे- या थोर
वंशीयांच्या वाबतींत अजूनही चालू आहे तेंच त्रिवर्ण हिंदूनी फार वर्षांपासून
चालू ठेविले आहे. आपल्या रक्ताला जपण्याची जी तरतूद व दक्षता इंग्रजाने
अमेरिकेत ठेविली, तीच हे त्रिवर्ण हिंदुस्थानांत ठेवीत आले आहेत. पारशी
ज्या भयाने इतरांपासून अलिप्त राहण्याचा प्रयत्न करीत आहेत त्याच भयाने
त्रिवर्ण- हिंदूही कित्येक शतकें हाच यत्न करीत आले आहेत. मग त्यांनाच
येवढा दोप देण्याचे कारण काय? जें सर्व जगताला लागू तें यांनी आचरलें
म्हणून यांना दोपी' ठरवावयाचें हाडाव प्रथम युरोपियन पाद्री लोकानी व मग
इंग्रज अंमलदारांनीं सुरूकेलावत्यांचें ऐकून व त्यांचें बुद्धिवैभवपाहून, आमच्या
सुधारकांनी विनचवकसपणानें गळ्यांत घेतला. तरमहंमदानें समताप्रतिपादिली
हें म्हणणें त्याची व्याप्ति किती आहे व ती कितपत चालते याचे हें विवेचन
केलें. खरी गोष्ट अशी कीं, ही वशकल्पना महंमदाच्या विचारकक्षेत आली
होती असें वाटत नाहीं. येशूख्प्रिस्त काय किंवा महंमद काय परमार्थमताचा
पुरस्कार करणें हेंच त्यांचें जीवितसार होतें. महमदाने येशूहून निराळें इतकेंच
केलें कीं, ''परमेश्वर एक आहे व मी त्याचा प्रेषित आहें'' हा दुहेरी सिद्धान्त

१ कोणी पत्करणार नाहींत त्यांस काफर ठरवून रसातळास मिळविले पाहिजे
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च्छ---??????????? -जे.-६ ५४ ---रूनही विचाराची पद्धीत त्यानें घातली. ज्या मूळच्याच लुटारू टोळ्या होत्या
त्याच्या आचाराला हें धर्माचें अधिधष्ठान विमळाल्यानंतर त्यानीं जो हैदोस
घातला त्याची आठवण इतिहास कण्हत कण्हतच सांगत आला आहे. स्वर्गास

' जावयाचें असेल तर एक तरी काफर हस्तगत केला पाहिहजे दिकवा मारला: पाहिजे असा धर्मानेच प्रतिपादलेला १.हेल संदेश कळताच हा हैदोस जोराने
सुरू व्हावा यांत काय नवल आहे? काफरही मरतो व त्याचें सर्वस्व म्हणजे
स्त्री व धन ही आपली होतात हें धर्माच्या आचाराचे सद्यफल हदसताच
त्याच्या अनुयायांनी जगतास 'त्राहि त्राहिह' म्हणावयास लावावे ही ओघाने
येणारीच गोष्ट होती. मुसलमान धर्माचा प्रसार समत्व प्रतिपादनामुळे झाला

.. त्याची तर विपमत्व प्रतिपादनानें झाला. बरें, धर्मांत समत्व-प्रतिपादलेलें असलें
म्हणजे लोक शहाणे, लानी, राष्ट्रविचारी होतात असें म्हणावयाचे असेल
तर इराण, अफगाणिस्थान, तुर्कस्थान इत्यालिद देशांत हा धर्म सरसहा चालू
असतांच तेथील लोकांच्या मनाला व बुद्धीला इतकी मरगळ आली कीं, चार
लुटारू लोकांची पुंडाई सोडून हदली तर सरसहा समाज केवळ निपचित
पडून राहावा? खुडून होऊन पडलेला,दुखणाइत, या वेचक शब्दानी तरयुरोपीयन
लोक या लोकांचा परवापरवांपर्यंत गौरव करीत होते! युरोपांतील लाने
जेव्हां त्यांनीं पतकरलीं तेव्हां आतां त्यांस सदूगति प्राप्त होत आहे. व जर
ही राष्ट्रे आतापर्यंत स्वतंत्र राहिहेली असली तर तीं स्वत:च्या कर्तबगारीवर
नव्हे तर सर्वभक्षक युरोपीय राष्ट्रांना जास्त खाववेना म्हणून व तीं एक-
मेकांस जास्त खाऊ देईनात म्हणून! टोवढ्याने महंमदाच्या समत्व-प्रतिपादनाचा
भ्रम नाहीसा होईल असें वाटतें.

उद्या सगळेच्या सगळे टिहदूलोक मुसलमान झाले असें मानिले
तरी वर्णकल्पना बुडेल असें मानणे भोळेपणाचे आहे. येशू, महंमद,
इत्यादीनी सद्धर्म प्रतिपादिले पण ते पारमारिथक मताचे धर्म होते. वंश सांभा-
ळावयास हवा ही कल्पना त्यांना धर्मात घालता आली नाही. कारण ती त्यांच्या
परमार्थ-विचारांत त्यांना कधीं सुचलीच नाहीं. व सुचली असली तरी, ती
धर्माचा एक भाग करून ठेवावयास हवी, हें तर त्यांना कधींच कळले
नाहीं. आर्य लोकांना हें कळले होते. वंश-गल्लतीचे दिवस्तुत प्रयोग
त्यांनीं होऊं दिले व त्याची अपकारक फलश्रुति त्यांना कळून चुकली.
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आपण मुळांत जगलो पाहिजे ही दिववंचनाच त्यांजपुढें होती. व त्या-
साठी जे जे इलाज करणें जरूर आहे असें त्यांस दिसलें ते ते सर्व त्यांनीं केले
आणिण सुदृढ अशी बनविलेली सामारिजक घटना धर्मरूप बनविली. कदारिचतु
अनेक शतकांवर पसरून राहिलेला आरंभी आरंभीचा वंशगल्लतीचा प्रयोग
बारकाईने पाहिहल्यावर ही गोष्ट आपल्याला मारक होईल असें त्याच्या
-ध्यानांत आलें आणि म्हणून तिजविरुद्ध जे इलाज योजावयाचे त्यांना धार्मिक
तत्त्वज्ञानांत स्थान देऊन ५ ह१ ाऊr एम्सपू४.'१०1, म्हणजे स्वत्वरक्षण हाजोजीव-
.कोटीतील परमश्रेष्ठ न्यायतो म्हणजेच धर्म असें त्यांनीं ठरवून टाकिलें.परमार्थ-
विचारांत अनेक तऱ्हेची चलविचल त्यांनीं केली, देव जवळपास नाहींच,
असलाच तर त्याचें शुद्ध स्वरूप म्हणजे निर्विकल्प असें ज्ञानरूप मात्र आहे,
येथपासून तो मानव-देहधारी अवतारापर्यंत व तेहतीस कोटी देवांच्या फौजे-
पर्यंत जेवढ्या म्हणून कल्पना परमार्थाच्या सूक्ष्मविचारांत १.कवा स्थूल विचारांत
करतां आल्या तितक्या केल्या; पण हें सर्व होत असतांना सुद्धा वर सांरिगतलेला
व प्रयोगावर सुप्रतिर्णिष्ठत केलेला जो स्वत्वरक्षणाचा न्याय, त्यास मात्र हात
लाविला नाहीं. तो रिस्थर करून, त्याच्या पोषाने जे समाजवृद्धीचे रस उत्पन्न
झाले त्यांच्या बळावर साम्गज्ये डिवस्तारिली; खगोल, आयुर्वेद, रसायन,
गणित, इत्यादिद शास्त्रांत शोध लावले, व्याकरण, व्युत्पत्ति, हीहिह वाढीवली;
रणांगणावर चतुरंग दळाची कल्पना लिथर केली व पृथ्वीवरील सर्व दूरदूरच्या
प्रदेशांत आपल्या कलाकौशल्याचे नमुने धाडून पृथ्वीवरील अफाट संपत्ति

क देशांत जमा केली. हें सर्व या त्रैवीणक ऽहदूना कांहीं विशेप प्रकारच्या
सामानजक व्यवस्थेमुळें, कीं ज्या व्यवस्थेत अंतर्भूत झाले तीनीह वर्ग

निःसंशय संतुष्ट होते, तीमुळें करतांआले हाअसा इतिहासाचा घोप असतांना,
१७हंदू लोकांची वंशशुद्धीची कल्पना दुष्ट आहे असें ठरीवण्याचा अट्टाहास कां
व्हावा हें ध्य १नात येत नाहीं.

एकाद्या धर्माचे अमूक लोक आहेत आणिण म्हणून त्या सर्वीनी
एकमेकांशी लग्ने केली पाहिजेत, हा २सद्धान्त आपण स्वत: न पतकरतां तो
लोकांना मात्र लागू असावयास हवा असें जें या इतर धर्मीयांचें मत असतें
त्याचें कारण असें कीं क्षुल्लक कारणानी सुद्धा पडलेल्या तिहंदूंच्या जाति त्यांना
माहित झाल्या अहेत, व ती कारणें क्षुल्लक आहेत हेंही खोटे नाहीं. पण या
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कारणावरोबरच वंशभेद हेंही कारण आहे हें त्यांस लिततकेच माहिहत झालेले
नाही दिकवा झालें असल्यास ते त्याची उपेक्षा करीत असावे. ाइहळू लोकांची
चूक आहे ती ही कीं, दिजतक्या जाहित येथें आहेत लिततके वंश शिकवा दिवीशष्ट
गुणधारी रक्तीवशेष आहेत असें त्यांस वाटतें. ही कल्पना ाइहंदु समाजाने
त्याज्य ठरीवली पाहिहजे पण वंशकल्पना मात्र चूक नाहीरं आपल्याला जे
प्रश्न सध्यां इतकेसे उपरिस्थत नाहींत ते फार पूर्वी येथील आपल्या पूर्वजांना
प्रत्यक्ष सोडवावे लागले होते. आणि प्रत्यक्ष सोडीवण्याचे काम त्यांस करावे
लागल्यामुळें त्यांच्या दिनर्णयपद्धतीत कांही दिवचारसूत्र होते असें ाइदसेल. पण
त्याचें मर्म आणखी कांही हिववेचनानें सुलभ होईल असें वाटतें. पूर्वजांना ज्या
अडचणी उत्पन्न झाल्या व ज्या पीरीस्थतीदिवशेषांत ते सापडले होते त्याच
अडचणी व तेच परिरीस्थीतीवशेष जगतांत इतरत्र कोठे हदसून येतात कां हेंपाहिहलें पाहिहजे.
दीक्षण अमेदिरका हें क्षेत्र या दृष्टीने पहाता अभ्यासाला फारच नामीकोलंवसानें मोठे धैर्य दाखवून अमेदिरेकेचा अनावरण दिवीध केला हेंनारेइतिहासांतील अनेक महत्कृत्यापैकी एक होय यांत कांहींच शंका नाही पण

त्याच्या अचाट कृत्यांतून अनेक प्रश्न पुढें उद्भवले. पैकी दीक्षण अमेरिरेकेच्या
वसाहतीचा प्रश्न जो उद्भवला तो प्रस्तुतांस उपयोगी म्हणून पहावयाचा आहे
शूर स्पॉइनश व दर्यावर्दी पोर्तुगीज आपापल्या देशांतून इकडे गेले व तेथचा
दिजतका मुलूख त्यांना वळकावतांआला तितका त्यांनीं तो बळकावला हें सर्व
करीत असतां त्यांची तेथें वसती झाली. पण वसतीला त्यांनीr आपलें खटले
वरोवर घेतले नव्हतें. सर्व सुखदु :खाची, वैभवांची, उत्कर्पवर्धनाची वाटेकरीण
व सर्वांच्याहीवर म्हणजे दिजच्या द्वारा वंशीवस्तार व्हावयाचा ती घरधनीण
त्यांनी- मागेंच ठेहिवली होती. पुढें जें व्हावयाचें तें झालें. या प्रतापी लोकांनी
तत्रस्थ रिस्त्रयांशी लग्ने केली या रिस्त्रया असंस्कृत रानटी अशाच होत्या
कांहीनंी। या टापूतील रिस्त्रयशीं संबंध ठेवला, काहींनी त्या टापूतील रिस्क्यांशी
ठेटिवला. यांची प्रजा दिनराळी, त्यांची प्रजा दिनराळी : त्यांनी पुन्हां एकमेकांत
दिवाई केले म्हणजे त्यांची१ प्रजा लिनराळीच असें होतां होतां त्या प्रदेशांत
अशी रिस्थति झाली कीं, मूळच्या _yaउरोाइपयनाच्या संस्कृतीचा व प्रतापाचा ठाव-
हिठकाणाही उरला नाहीं. ते युरोधिपयन्स तत्रस्थांत दिवलीन होऊन गेले आणि
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-तेथें हरतव्हेची प्रजा पैदा झाली. आपलें बीज नष्ट होत आहे हें ध्यानांत
येईना. लिनश व पोर्तुगीज यांचें साम्राज्य दीक्षण अमेदिरकेभर माजलें हेंखरें,
पण ते लोक स्वत : मात्र नष्ट झाले. आणि त्यांची ती अर्धबाडगी प्रजा व तत्रस्थ
मूळच्या जमाती यांच्या विमलाफाचे लोक तेथे सध्यां धडपड करीत आहेत.
त्यांच्याच्यानें नीट अशी समाजबांधणीही होत नाहीं, राज्यघटनाही होत
नाहीं, कलाकौशल्यही वाढत नाहीं व उंच आकांक्षाही धरवत नाहींत. निशव पोर्तुगीज हे ज्यावेळी दीक्षण अमेरिरकेत येऊन राहिहले त्यावेळीं तेथें दोनशे
भापा व एक हजार उपभाषा चालू होत्या; या भाषावाल्यांचे परस्परांशी
संबंध अल्पच असत. त्यांतच ही बाहेरच्या रक्ताची भेसळआली वशेकडो लहान
लहान गट बनले. यांच्या मागून क्रेच लोक उत्तर अमेरिरेकेत गेले. पण त्यांनीहही
तीच चूक केली. वरोवर आपल्या शिस्त्रया नेण्याचे त्यांच्या ध्यानी आलें नाही.
स्वराच्या रिस्त्रया व आपण रिमळून आपला समाज वनतो व त्या जर सह-
चारिरणी नसतील व म्हए,न आपण भलत्याच रिस्त्रया करूं तर आपलें वैदिशब्द-
नष्ट होईल हें त्यांस माहिहत झालें नव्हतें. तेही अमेदिरेकेत गेले ते सडेच गेले!
पुढें व्हावयाचें तें झालें. तत्रस्थ रिस्त्रयाशी मात्र। सबध केले. आणि शेवटीं आपलें
रक्ततेज गमावून तेही तेथीलांप्रमाणे मेगे बनून गेले! १..००८;८००८ सु 11०

ए१पर००8 या पुस्तकाचा कर्ता म्हणतो '' ००, ए०८, ५०५०रं०, ऐ०००००८
०ाऊ), 1,; छ८०८०, ए० ाऊ०11 प्र००-१०६ लू०२०11पू ०0९ 1)०

। ाऊ००८5 सु०28.''सर्व निनश व पोर्तुगीज शूर वीरांचीअशी रिस्थति झाली. 'त्यांना
तेथें मुलेंवाळें झाली पण कुलबतचालीवणारे पुत्रझालेनाहींत ' तेंच या परेंचांचेंही
झालें. पण पुढें इंग्रज हा अमेरिरेकेत गेला. त्यानें बरोबर आपली सहचरी नेली व
रक्ताची भेसळ होतां होईतों होऊं हदली नाहीं. '' १५ ण प्र ड र१६ प.०,९०0

रं१ध' 8०''१द१ हं१० प0०5१० ाऊाऊ ०? ाऊप्र००१(1)ए१०१11 पुक००;० प्र ''
जो हीनाशाईं लग्न करील त्यावर बहिहष्कार घातला. जर अशीं लग्ने झाली तर
त्यापासून होणाऱ्या मुलांना मातृसावर्ण्य दिदले! वापाच्य १ जातींत घेतलें नाहीं.
या इंग्रजांनीं ही खबरदारी बाळगून अमेरिरेकेत केवढे प्रचंड राष्ट्र बनीवेले हें
दिदसतचआहे. जें इंग्रजाने अमेरिरेकेत केलें तेंच उच्चवर्णीय हिंदूंनी ऽहेदुस्थानांत
इतराशी केलें व त्याबळावर एक बीलष्ठ समाज बनवून दिवा, कलाकौशल्य,
तत्त्वज्ञान इत्यादींची अग्निरभवूद्धिद्ध केली. पुन्हा पुन्हा बाहेरून येणाऱ्या लुटारूंना
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मारून काढलें व या देशाला 'हिंदुस्थान' म्हणजे हिंदू लोकांचा देश हें नांव
परकीयांच्या तोंडींही कायम केलें. हिंदुस्थानचा लौकिक दिगंत झाला; इतका
कीं जे युरोपीय लोक सध्यां हिंदू लोकांना नावे ठेवण्यांत मोठे भूषण मानतात
त्यांच्या पूर्वजांना येथील संपत्तीचा अभिलाष वाटूं लागला. ही सर्व कर्तबगारी
करतांना यांनी अत्रस्थांपासून आपलें स्वत्व जितके अलग ठेवता आलें तितके
ठेविले व जेथे चुका झाल्या तेथें मातृसावर्ण्याचा इलाज करूनच खबरदारी
राखिली. प्रथम अशा प्रजेला पितृसावर्ण्य देण्याचीही चाल ठेवून त्यांनीं पाहिले.,
पण त्यानेही आपण खालावत असें त्यांस वाटूं लागलें. हा आपला वर्णाभिमान
त्यांनीं जागृत ठेवला म्हणून त्यांना नावे ठेवणारांनीं स्वत: काय चालविले-
आहे? आक्रिकेत इंग्रज लोक नवी वर्णपरंपरा उत्पन्न करीत आहेत ना? इतकेंच
काय पण नवी अस्पृश्यताही सुरू करीत आहेत ना?

शिवाय त्याच्या मानानें इतक्या पूर्वीच्या त्रैवर्णिकांच्या अडचणी खरोखर
दुस्तरच होत्या. बाहेरून बहिस्थांचे लोंढे सारखे येत होते. त्यांना 'करोडॉक्ट्रिन''
पुकारता येण्यासारखे नव्हते व अत्रस्थांपासून स्वत्व जपावयाचें होतें. हें सगळे
करूनत्यांनीहजारो वर्षें सामाज्यें विस्तारिली,अफगाणिस्थानापासून सयामपर्यंत
सर्व प्रदेशभरआपलें चक्रवर्तित्व गाजविलेआणिआपल्याअगातीलप्रखरगुणाची
ज्ञानाशी फारकत होऊं दिली नाहीं. हें सर्व त्यांनीं पूर्वी केले आहे म्हणून त्यांना
अभिमान वाटतो. आज 'अमेरिका' म्हटल्यावरोवर मेक्सिको किंवा चित्ती असले
देश कोणाच्या डोळ्यांपुढें येत नाहींत तर युनायटेड स्टेटस् हाच देश येतो व:

अमेरिकन म्हटला म्हणजे इतर कोणी मेक्सिकन्, पेरूवियन, चिलियन, असा
मनापुढे न येतां अमेरिकेतील इंग्रजच येतो. हें जसे तसेंच 'हिंदुस्थान' म्हटलें
म्हणजे या त्रिवर्ण हिंदूंनी जो देश एवढा वैभवशाली बनविला तोच आठवतो
अत्रस्थ इतरानी तो जसा राहू दिला होता तसा आठवत नाहीं. व हिंदू म्हटला
म्हणजे या वैभवाचे कर्ते जे होऊन गेले त्याचा वंशज असाच बोध होतो. इंग्र-

जाला आपल्या वंशाचा हा अभिमान आहे तो त्रैवर्णिक हिंदूंच्या अभिमानाहून
निराळा नाहीं. सदर लेखक म्हणतो '' ाऊrएााऊ १५ ाऊंD'ाऊंाऊाऊ०पूंं४० १६ ए
,ध०८-rz)००प, १6० ८४रं०1) हान ७०२४०, २५ बंाातुाऊ?०-ाऊrई०Zp०ाऊाऊ

६०४ D!छेद ०? ठाऊं०?. रचूर्णू! १५ १मडालए, ११५ 1त्,षूं० २६९००
१०६सांए प्रांत. 'या वर्णाभिमानाच्या बावतींत ट्यूटन
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०-क ज्या --चे ०..- -.७ -चे,??वंशीय व डिवशेषत अग्लो ट्यूटन वंशीय लोकांचे सखे म्हणजे
इराणीय पारशी व ब्रदिनक ाइहंट्ट हे होत'! अशा या दित्रवर्ण ाइहंदूंनी
इहितहासात केलेली कामीगरी अत्यन्त उज्वल आहे. पण कामाचा
बोजा फार व तोही फार हदवस उचलून धरावयाचा; यामुळे कालगतीने
तेही दमणें स्वाभाडिवक होतें. पण आपण पृथ्वीचरील सर्व मोठमोठ्या कर्तबगार
मानववंशापैकी आह ही जाणीव त्यांना आहे व ते ती कधींही दिवसरणार
नाहीत; इतकेंच नव्हे तर तीच कर्तवगारी पुन्हा दाखविण्याची उमेदही ते
अजून धरून आहेत. मुसलमानांचें राज्य झालें खरें; पण तें दिटकवावयास
शित्रवर्णच कारण झाले व मोडन६. पाडावयास तेच कारण झाले. इंग्रजांचें राज्य
हटकवावयास तेच कारण झाले आहेत व तें उध्वस्त करावयासही तेच
कारण होतील. नुसत्या मारामारीची ईर्पा दाखीवल्याने एकाद्या लोकांच्या
कर्तृत्वाचे परिरमाण ठरतेंअसें समजणेही चूक आहे. शरीराच्या धैर्यशौर्यावरोबर
मन व बुरिद्ध यांच्या सामर्थ्याचा प्रकर्ष दिदंसावा लागतो. व (वद्या, शास्त्र, कला,
शोध, इत्यादीचा बौरिद्धक अग्निभला असणें व त्यांच्या पोषासाठी आपली मने
त्या मार्गाला लावणे याही गोष्टी कराव्या लागतात. हें सर्व ज्यांच्या ठायी
हदसेल तेच लोक जगतातील कर्तबगार लोकांच्या माहिलेकेत दाखल होतील.
दित्रवर्ण ऽहटू अशा या माहिलेकेत बसण्यास सर्वथ'१ लायक आहेत. जगांतील
संस्कृतीचची यादी केली तर तीत आमच्या वैदिदक अथवा आर्य, म्हणजे शिछेडू
संस्मृतीचा उल्लेख प्रामुख्याने व्हावयास हवा. आणिण हें जर संभाइंदिवत, वदातीत
व प्रगल्भ अशा पीडेतांना मान्य आहे तर त्याबद्दल या शिजेवणांना अस्थिभमान कां
वाटूं नये व आपण कोणाई कर्तबगार लोक आह आणिण म्हणून आपण स्वतंत्रच
राहहलें पाहिहजे असें त्यांसकां वाटूनये? 'आपण सर्व सारखे आहो ' या भावना-
निनर्षिमत प्रमेयापेक्षां 'आपण सर्व सारखे नाही ' या सृाइष्टीसद्ध प्रमेयानेंच माण-
साच्या जातीचे एकंदरीने खरे कल्याण झालें आहे. खरोखर आपण जर सर्व

सारखे असतो तर सर्व मनुष्यजात एकाच उंचीची म्हणजे गुणवैभवानें अगदीं
ठेंगणीच हदसली असती. कारण मानव्यापैकी बहुतेक प्रजा तशाच आहेत. कांहीं
वंशांची माणसे गुणप्रकर्षानें उंच, अहितउच आहे म्हणून एकंदरीने मानव्याची
उंची वाढली आहे इतकेंच.

या दीक्षण अमेरिरेकेत जे अनेक संकर झाले ते खरोखर मानीय आहेतते.
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मारून काढलें व या देशाला 'हिंदुस्थान' म्हणजे हिंदू लोकांचा देश हें नांव-
परकीयांच्या तोंडींही कायम केलें. हिंदुस्थानचा लौकिक दिगंत झाला; इतका
कीं जे युरोपीय लोक सध्यां हिंदू लोकांना नावे ठेवण्यांत मोठे भूषण मानतात
त्यांच्या पूर्वजांना येथील संपत्तीचा अभिलाष वाटूं लागला. ही सर्व कर्तबगारी
करतांना यांनी अत्रस्थांपासून आपलें स्वत्व जितके अलग ठेवता आलें तितके
ठेविले व जेथे चुका झाल्या तेथें मातृसावर्ण्याचा इलाज करूनच खबरदारी
राखिली. प्रथम अशा प्रजेला पितृसावर्ण्य देण्याचीही चाल ठेवून त्यांनीं पाहिले.
पण त्यानेही आपण खालावतो असें त्यांस वाटू लागलें. हा आपला वर्णाभिमान
त्यांनीं जागृत ठेवला म्हणून त्यांना नावे ठेवणारांनीं स्वत: काय चालविले
आहे? आपिरकेंत इंग्रज लोक नवी वर्णपरंपरा उत्पन्न करीतआहेत ना? इतकेंच
काय पण नवी अस्पृश्यताही सुरू करीत आहेत ना?

शिवाय त्यांच्या मानानें इतक्या पूर्वींच्या त्रैवर्णिकांच्या अडचणी खरोखर
दुस्तरच होत्या. बाहेरून बहिस्थांचे लोंढे सारखे येत होते. त्यांना 'मन्रोडॉक्ट्रिन'
पुकारता येण्यासारखे नव्हते व अत्रस्थांपासून स्वत्व जपावयाचें होतें. हें सगळे
करूनत्यांनीहजारो वर्षें सामाज्यें विस्तारिली,अफगाणिस्थानापासून सयामपयत
सर्व प्रदेशभरआपलें चक्रवतित्व गाजविलेआणिआपल्याअंगांतीलप्रखरगुणांची
ज्ञानाशी फारकत होऊं दिली नाहीं. हें सर्व त्यांनीं पूर्वी केले आहे म्हणून त्यांना
अभिमान वाटतो. आज 'अमेरिका' म्हटल्यावरोवर मेक्सिको किंवा चिली असले
देश कोणाच्या डोळ्यांपुढें येत नाहीत तर युनायटेड स्टेटस् हाच देश येतो व
अमेरिकन म्हटला म्हणजे इतर कोणी मेक्सिकन्, पेरूवियन, चिलियन, असा-
मनापुढे न येतां अमेरिकेतील इंग्रजच येतो. हें जसे तसेंचे 'हिंदुस्थान' म्हटलें
म्हणजे या त्रिवर्ण हिंदूंनी जोदेश एवढा वैभवशाली बनविला तोच आठवतो.
अत्रस्थ इतरानी तो जसा राहू दिला होता तसा आठवत नाहीं. व हिंदू म्हटला
म्हणजे या वैभवाचे कर्ते जे होऊन गेले त्यांचा वंशज असाच बोध होतो. इंग्र-

जाला आपल्या वंशाचा हा अभिमान आहे तो त्रैवर्णिक हिंदूंच्या अभिमानाहून
निराळा नाहीं. सदर लेखक म्हणतो '' ाऊrएाऊ) १५ ५०८४० ग्नमूदक्ष ०,प्र०८-ष००त, १८० गु'sZ?०. साठे पळत, 111० ब्रंाऊाष्ट1rं०-पूष्हूाT०ाऊाऊ
४६४५ति५ अंरंतरू ०५ इं1ं?rंइज् १६११५ १०५०प्रस-, १५ 1त्प्रणूं० १९७५५८
.ग्रह दृष्ट १७०सिए प्रांत६४७.ऽ 'या वर्णाभिमानाच्या बावतींत टन
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?? ?????????-६ -र-वंशीय व विशेषत: ग्ललो टचूटन वंशीय लोकांचे सखे म्हणजे
इराणीय पारशी व ब्रह्मॅनिक.छेडू हे होत'! अशा या त्रिवर्ण शिहदूनी
इतिहासांत केलेली कामगिरी अत्यन उज्वल आहे. पण कामाचा
बोजा फार व तोही फार हदवस उचलून घरावयाचा; यामुळे कालगतीने
तेही दमणें स्वाभाविक होतें. पण आपण पृथ्वीवरील सर्व मोठमोठ्या कर्तबगार
मानववंशापैकीं आहो ही जाणीव त्यांना आहे व ते ती कधींही विसरणार
नाहींत; इतकेच नव्हे तर तीच कर्तबगारी पुन्हा दाखविण्याची उमेदही ते
अजून धरूनआहेत. मुसलमानांचें राज्य झालें खरें; पण तें लिटकवावयास
त्रिवर्णच कारण झाले व मोडून पाडावयास तेच कारण झाले. इंग्रजांचें राज्य
टिकवावयास तेच कारण झाले आहेत व तें उध्वस्त करावयासही तेच
कारण होतील. नुसत्या मारामारीची ईर्षा दाखविल्यानें एकाद्या लोकांच्या
कर्तृत्वाचे परिमाण ठरतेंअसें समजहीचूक आहे. शरीराच्या धैर्यशौर्यावरोवर
मन व युरिद्ध यांच्या सामर्थ्याचा प्रकर्ष दिसावा लागतो. व विद्या, शा, कला,
शोध, इत्यादींचा बौद्धिक अभिलाष असणें व त्यांच्या पोषासाठी आपली मने
त्या मार्गाला लावणे याही गोष्टी कराव्या लागतात. हें सर्व ज्यांच्या ठायीं
दिसेल तेच लोक जगतातील कर्तबगार लोकांच्या मालिकेत दाखल होतील.
सित्रवर्ण नहटू अशा या माहिलेकेत बसण्यास सर्वथा लायक आहेत. जगांतील
संस्कृतींची यादी केली तर तीत आमच्या वैटिदक अथवा आर्य, म्हणजे ाइहळू
संस्कृतीचा उल्लेख प्रामुख्यानें व्हावयास हवा. आणि हें जर संभारिवत, वदातीत
व प्रगल्भ अशा पीडेतांना मान्य आहे तर त्याबद्दल या त्रिवर्णांना अग्निभमान कां
वाटूं नये व आपण कोणी कर्तबगार लोक आहो आणि म्हणून आपण स्वतंत्रच
राहिहलें पाहिहजे असें त्यांसकां वाटूनये? 'आपण सर्व सारखे आहो' या भावना-
निरिमत प्रमेयापेक्षां 'आपण सर्व सारखे नाही' या सूपिष्टसिद्ध प्रमेयानेंच माण-
साच्या जातीचे एकंदरीने खरें कल्याण झालें आहे. खरोखर आपण जर सर्व

सारखे असतो तर सर्व मनुष्यजात एकाच उंचीची म्हणजे गुणवैभवानें अगदीं
ठेंगणीच २दसली असती. कारण मानव्यापैकी बहुतेक प्रजा तशाच आहेत. कांहीं
वंशाची माणसे गुणप्रकर्षानें उंच, अहितउच आहे म्हणून एकंदरीने मानव्याची
उंची वाढली आहे इतकेच.

या दीक्षण अमेरिकेत जे अनेक संकर झाले ते खरोखर मननीय आहेतते.
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०- ???ऽ५. -च्छ.

० --रू--५-.ऽतेच प्रश्न जेये जेब उद्भवले तेथें तेथें त्याची स्वरूप एकसारखीच रहात
आली आहेत. पुढील संकर वाचले म्हणजे आपल्या शास्त्रांतील पांचपन्नस
संकर जातीचा चांगला खुलासा होतो.

मिश्र जाती
१ गोरा ९ इंडियन ब्द मेस्टिझो
२ गोरा कं नीग्रो ब्र म्युलॅटो
३ नीग्रो क इंडियन ब्र झॅमो
४ पोर्तुगीज ९ इंडियन ९ नीग्रो ब्र मेटिस
५ म्युलाटो ९ गोरा ब्र वाढून
६ वाटून कं गोरा क्य वरून७ भ्युलाटो ९ म्युलाटो ब्र कास्कॉस
८ म्युलाटो नीग्रो च्च सेंबो
९ सेबो ९ नीग्रो ब्द गो१० करून कं गोरा क्य मुस्तिफी

११ मुस्तिफी कं व्हाइट ब्र मुस्तिफिनो. ( .८ ०. प. १८४ष्टामुपहा '')
यु. स्टे. मध्यें उत्तरसंस्थानांत गोरा व नीग्रो यांच्या लग्नाला प्रतिबंध

कायद्याने नसला तरी लोकमतखडखडीत विरुद्ध आहे. पण दक्षिण-संस्थानांत
अशा लग्नाला कायद्याने प्रतिबंध आहे.

तेथें वर्ण हा कायम आहे व वर्णानुसार सर्व चढउतार आहेत.
१ गावठाणे, आगगाडी, टॅरमकार यांत नीग्रोंना निराळे करतात.
२ कायदा नावापुरता एक आहे. फरक करतात.
३ शाळा व चर्च कीं जी गोऱ्यांची आहेत, त्यांत त्यांस घेत नाहींत.
४ चाकर म्हणून गोऱ्याच्या घरांत ते जाऊं शकतात.
५ पोटभेद वर्णभेदावर आहेत. व तेएकमेकांपासून अलग आहेत. जितका

गोरा व नीग्रो तितकाच भ्युलोटो व नीग्रोएकमेकांपासून दूर रहातो. अलीकडे
म्हणजे १०, २० वर्षांत कांहीं बदलले असल्यास न कळे. पण परवांपरवांपर्यंत
हे प्रकार सरसहा चालू होते.

हेच प्रकार हिंदुस्थानांत झाले व शिल्लक राहिले. ही वंश-जाणीव आमच्या
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समाजघटनेच्या बुडाशीं आहे हें आम्ही विसरलो नाहींच. पण इतरांनाही
अभ्यासामुळे ती मान्य करावी लागली आहे. प्रसिद्ध पंडित रिले म्हणतो:-

'' हिंदुस्थानांत बौद्धानी ठेविलेलीं स्मारके पुष्कळच आहेत. त्यांपैकींच
साची येथील प्रचंड स्तूप हेंही एक आहे. त्याच्या एका भिंतीवर एका धार्मिक
विधीचे चित्र कोरले आहे. या चित्रांत पानाफळांनीं गजबजलेल्या वृक्षां-
च्याखालीं एका लहानशा समाधीपुढें बसून तीन स्त्रिया नमन करीत आहेत
असें दाखविले आहे. यांनी अंगांत घट्ट कुडती घातल्यासारखीं दिसतात.
येथेंच पुढें एक वानरांची टोळी असून तिचा म्होरक्या आपल्या हातांतील
कशाने तरी भरलेलें पात्र. त्या समाधीपुढें ठेवण्यासाठीं वाकला आहे. त्याचा
चेहरा मोठा गंभीर असून त्याचे संवगडीही कांहीं चमत्कारिक भक्तिभावाचें
चलनवलन करीत आहेत असें दिसते. व त्यावरून त्यांची पूज्यबुद्धि, भक्ति
व नम्रता ही व्यक्त होतातसें दिसते. मागल्या अंगास चार भव्य मूर्ती उभ्या
आहेत, दोन पुरुष व दोन स्त्रिया, ही सर्व माणसे चांगली उंच असून त्यांचे
नाकडोळेहि जेथल्या तेथें आहेत. त्यांच्या अंगांत मोठे पायघोळ पोषाख असून
पागोटींहि विशेष कलाकुसरीने बांधलेली आहेत. हे लोक त्या वानरांची
चाललेली पूजा पाहून मोठे खूप झाले आहेत असें दिसते. आजपर्यंत असल्या
गोष्टींचा अभ्यास करणारानी या चित्राकडे विशेष लक्ष दिलें नाहीं. किंवा
दिलें तर बुद्ध चरित्रांतील हा एखादा प्रसंग असावा असें मानिलें. पण आर्य

लोकांची अत्रस्थ द्रविडांकडे पाहण्याची जी वंशदृष्टि तीच या खोल
कामांत व्यक्त झाली आहे असें मानिलें तर या देखाव्याला निराळेंच महत्त्व

आहे असें वाटेल. ही वरिष्ठपणाची वांशिक जाणीव हिंदी लोकांच्या जीवितांत
सारखी दिसत आली आहे व ती यत्किचितहि कमी न होतां अजून टिकून
राहिली आहे. या दृष्टीने पाहिले तर लंकेवर स्वारी करावयास वानर-
सैन्याने रामाला मदत केली ही जी कथा तिच्या सारखाच काहीं प्रकार या
चित्रांत दिसतो. त्यावरून इतकेंच दिसते की हे उच्च वंशीय लोक त्या हलक्या
'लोकाशी मित्रभावानें वागत आहेत, पण उभयतांच्या माणुसकीत जो मुळांतच
फरक आहे त्याची यांना तीक्ष्ण जाणीव आहे आणि म्हणून चाललेल्या
पूजाविधीत सामील न होतां त्या वानरांना सहानुभूति दाखवावयास म्हणून
केवळ भलेपणानें त्याजकडें पहात उभे आहेत. प्र प्र भ प्र प्र
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या खोदकामात जो वांदिशक श्रेष्ठपणा व्यक्त झाला आहे त्याला मुळांत
भक्कम आधार आहे. व हा आधार आयुनिनक शास्त्रपद्धतीनेंएऐ रिसद्ध होतो.
हीच वांदिशक फरकाची जाणीव हिहदुस्थानांतील जाहितभेदाच्या मुळाची आहे.
अजूनीह नतेच्यामुळेच-मग ही जाणीव कोठे कील्पत असो ऽकवा कोठे परंपरा-
प्राप्त असो-जातिसंस्थेची अगदी आघुनिनक रूपेसुद्धा रिसद्ध झलेलीं आहेत.
आणि शेवटी ज्या जातींत हें फेत्त्ववेशयित्व आहे त्या जाती या वशऱी५वे-
मुळेच अजूननीह त्यांतल्या त्यांत शुद्ध राहिहत्या आहेत. ''

वंश आहेत, व आहेत म्हणूनच ते तसे राहू देणे', ऽकवा राहू दिदेले असणें
न्यव्य आहे असें येथें प्रतिपादावयाचें नाही. तर शुद्ध ठेविल्यानंच संस्कृति-
संवर्धन झाले आहे व न ठहिवल्यानेझालें नाही व झालें नसतें,म्हणून वंशजपणुकी-
ची कल्पना न्याय्य आहे असें प्रीतपादावयाचे आहे. दिवर्ण ाइहंदूंना इतरानी या
त्यांच्या जपणुकीवहल इतकें हिहणीवलें आहे व धूर्त राज्यकर्त्यांनीं लटक्या
सामाग्निजक तत्त्वज्ञानाचा आणिण औदार्याचा आश्रय करून त्यांस इतका जाच
केला आहे की, ताठ मान करून ''हो हो असें केलेले आहे. त्यांत काही चूक नहिां
तुम्हा हेंच करीत आहां आणिण तुमचे वाडवडीलही हेंच करीत होते '' असें
खडसावून सांगण्याची वेळ आतां आलीच आहे. हा बचारिरक लिनर्भयपणा
आपण आतां धरलाच पाहिहजे. जें केले त्यांत जर इहितहासदृष्ट्या कांही एक
चूक नाहीं, व इतर चार चौघांसारखेच केलें आहे, तर तें केलें असें
ठासून सांगण्यास कांहीच हरकत नाहीां. ख्रिहदुस्थानाला दिहंदुस्थानपणा कोणी
लिदला? हजार वर्षे डोंगरकठडीला राहून, नाहीतर झाडपाल्याच्या आड
लपून, उंदीरघुशींवर नाहीतर पाल्यापाचोळचावर ज्यांनीं गुजारा चालीवला
आहे, अशा सताळानीं, कां गोंडांनं०८-.ां, कां लभल्लांनीं, त्याला.हंदुस्थानपणा हदला?
नंदनवनासारखीं परम रमणीय वने, गंगायमुनांच्या हवशाल खोऱ्यांसारखीं
अत्यंत सुपीक मैदाने, २ठेकहिठकाणी पृथ्वीच्या पोटांत गुप्त असलेली सुवर्णा ।द-
खीनजें, सुगीधत मसाल्यानी भरलेली समुद्रतीरे, अशा प्रकारच्या
लोभनीय वस्तनूीहही ज्यांच्या कर्तवगारीला स्फुरण आलें नाहीं आणिण
मानका मनबुद्धचा मुख्य गुण जो, कीं आपल्या सामर्थ्याचा आदिवष्कार हर-
तऱ्हांनी करून माणसाचे जीइंदिवत प्रतिहिदवशी उन्नत करीत जावे, तो ज्यांना
दारवीवत रं आला नाहीं त्यांनी या ाइहदुस्थानदेशाला सौभाग्य प्राप्त करून
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दिलें काय? ज्यांना गंभीर विचार सुचवावयास हिमालयही अपुरा पडला,
ज्यांच्या मनांतविचारालाजन्म व गतिदेण्यास सिंधूच्या आणि गंगेच्या विशाल व
अखंड प्रवाहातील खळखळाटही तोटकाझाला, प्रत्यक्ष दंडकारण्यांत राहूनही
ज्यांना समाजदंडनाचीकल्पनासुचलीनाहीं, गोंडवनांतराहूनही मनाला सौंदर्य-
मोहाची बाधा होऊन ज्यांना काव्य स्फुरले नाहीं, आणि वर नीलवर्ण आकाश
आणि त्यास भेटलेल्या उत्तुंग नीलगिरीवर वस्ती असें असूनही ज्यांना
परमेश्वराच्या शुद्ध स्वरूपाची कल्पना आली नाहीं, त्यांची
मानुपता अगदींच प्राकृत असली पाहिजे हें खरें नाहीं काय? असले
लोक काय करूं जाणत? सर्व ऐहिक उत्कर्षाची श्रीमंती व सर्व परमार्थ-
तत्त्वविचार यांच्या लग्नाची मिरवणूक मोठी आतषबाजी करीत दारापुढून
आज कित्येक वर्षे चाली असतांना तिच्याकडे डोळे दिपत दिपत पहाण्या-
पलीकडे ज्यांच्या मनात नव्या ऊर्मी उत्पन्न होईनात त्याची मने पुरेशी तरळ
व परिस्थितीला जाव देणारी नव्हती हें स्पष्ट नाहीं काय? या लोकाचे पाणी
त्रिवर्ण लोकांनी उत्तम जोखले आसाम, गोंडवन, सातपुडा, सह्य, हिमा-
लयाच्या दरडी, इत्यादि प्रदेशांत मिळून कोट्यवधी लोक असे आहेत कीं,
ज्यांनासंस्कृत जीवनाची तोंडओळख अजूनही झालेली नाहीं. त्रिवर्णिकांनी
याच्याशी समत्व ठेवावयास हवेंहोतें काय? इंग्रजम्हणत असेलकीं असेंकराव-
यास हवेंहोतें; पण तेंपरदुःख शीतळ म्हणून! त्याच्यावरच जेव्हां हे प्रसंग

आले तेव्हां तो क्रूर लांडग्यासारखा वागला व येथे सध्यां येत आहेत तेथें तो
फार झालें तर साळसूद हत्तकासारखा वागत असतो. हे लोक आपल्याशी
एक होऊं देणे हें त्रिवर्णांना प्राणान्तकच ठरलें असतें. पण हे
एकमेकांत तरी एक झाले काय? एका नागांत शेकडो जाती. ही जात-
कल्पना यांना कोणी शिकविली? ग्राह्मणाने जात आणली असें एक कुभांड
मोठेच चलन पावले आहे. या नागांना जातिकल्पना शिकवावयास कोणचा
ब्राह्मण गेला होता? गोंडांना ती कोणी शिकविली? तेथपर्यंत ब्राह्मण

पोचला नाहीं व त्यांना हिंदूसमाजात त्यानें अन्तर्भूत करून घेतलें नाहीं ही
तर आधुनिक तक्रार आहे! मग त्याने जातिकल्पना त्यांना केव्हा पढविली?
खरी गोष्ट अशी आहे कीं, जातीचे ११६८१ म्हणजे जमातीचे रूप हें त्या त्या
लोकांच्या सुधारणा-युगाच्या आरंभी सर्वत्रच होते. ही जमातीची जाणीव,
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?????????????????निर्वाहाचे एकेक साधन पकडून ठेवण्याची तत्परता, व भौगोलिक गटांची
स्वसंरक्षणाची तरतूद, यांनी शूद्र, अतिशूद्र, व रानटया लोकांत जातिकल्पना
उत्पन्न झाली व दृढझाली. तीत्यांनाकोणी जाऊन सांगावी लागली हें बोलणे
उगाच आहे. त्रैवर्णिकांत जाति कां झाल्या याचे विवेचन मागें आलें आहे
पण शूद्रातिशूद्र व वन्य यांच्याविपयीं हें सांगितलें. या
जातीची मने हिंदूंच्या समाजतत्त्वज्ञानानें मेली असेही म्हणतां येत नाहीं
शूद्रातिशूद्रांची मने मात्र तशी मारली हें खरेंच आहे, तें निर्भयपणे मान्य
केलेंच पाहिजे. पण वन्यांची मने मारली हें खोटे आहे. कारण तें तत्त्वज्ञान

तेथपर्यंत कधीं पोचलेच नाहीं. असो; तर अशा लोकांपासून दूर रहाण्याची
त्रिवर्णांनीं तरतूद केली यांत कांहींच चुकले नाहीं व ही तरतूद त्यांनीं धर्म-
कल्पनेच्या अधिष्ठानावर बसविली हा तर त्यानी समाजशास्त्र-विचाराचा
सर्वोत्तम मान केला असें म्हणावयास हवें.

जें वन्य जातींच्यासंवंधानें वर म्हटलें आहे तेंच द्रविड व आदिद्रविड यांच्या
संबंधाने थोड्या कमी अर्थाने पण म्हणावयास हवें. द्रविड हे शेती करीत, व.

ज्या आदिद्रविडांपासून त्यांनीं ही शेती बळकावली होती त्यांस त्यांनीं आपले
चाकर वनविलें होते अर्थात् श्रेष्ठकनिष्ठ भावाचा उदय व कदाचित् अस-
श्यतेचाही उदय आगाऊच झालेला होता. पण हे दोघेही या नवागत आर्य

कुलोत्पन्नापेक्षा हीन संस्कृतीचे होते हें मत अनेक युरोपीय पंडितानी प्रति

गदलेलें आहे व तें सर्वथा ग्राह्य आहे. त्यातल्या त्यांत द्रविड हे उन्नतइतकेंच.
ओव्हा या उभयतांशीं प्रसंग येतांच यांचें मन-बुद्धि-वैभव काय आहे याचा
हयास आर्यकुलोत्पन्नांनी जरूर तेवढा काळ घेऊन केला व त्यांच्यापासूनही
(र रहाण्याचे ठरविलें. त्रिवर्ण असा एक गट तदितरांशीं सापेक्षतेनें ध्यानांत
यावयाचा आहे. शूद्रातिशूद्रांना क्षुद्र लेखण्यास त्रिवर्णांपैकीं प्रत्येक वर्ण

स्वतंत्रपणे मान्यता देत आला आहे. व म्हणून त्याच्यातील पोटभेद हा जरी
६५ विषय असला तरी प्रस्तुत पहावयाचे जें आहे तें हें कीं अतिशूद्रांशी या
सर्वांचे जें केवळ एकरूप वर्तन झालें तें कां झालें. अतिशूद्रांच्या कोणच्या
आचारामुळे त्यांच्यासवधी ही शिसारी त्रिवर्णांना बसली हें कल्पने जाणता
येतें. असो. आतां त्रिवर्णांपैकीं कोणीच शेती करीत नसत हें खरें नाहीं. शेतीच्या
बाबतींत ते सर्वस्वी शूद्रावरच अवलंबून नव्हते. त्यांच्यातील प्रत्येक
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वर्गांतीलकांहींभाग शेतकीकरीतच असले पाहिहेजेत कारण सगळेच ब्राह्मण मंत्र

म्हणत वसत नसले पाहिजेत, सगळेच क्षत्रिय रोजच्या रोज कापाकापीच
करीत नसले पाहिजेत, व सगळेच वैश्य दुकाने घालून बसले नसतील. म्हणून
शेतीवर काम करणाऱ्या त्रैवीणकांचा सुद्धा आदिद्रविडांशीं प्रसंग येतच
असला पाहिजे. त्रिवर्ण ाइछेडू हे जमीन नांगरणारे म्हणून तर त्यांना आर्य (शेत
नांगरणारे) हें नांव पडलें असेही' कित्येकांचे म्हणणें आहे. पण हें जास्त
खरें आहे कीं सामाजिक वाटणीप्रमाणें शेतीचे काम वैश्याकडे होतें व म्हणून
त्यांच्याशी आलिदद्रविडाचा संबंध फारच येत असला पाहिजे. व म्हणून वंश-
संकराचे भयही उत्पन्न होणें अपरिहार्य होतें. तें नाहीसे करण्यासाठीं हा
अस्पृश्यतेचा दंडक त्रिवर्णानी घातला यांत कांहीं एकशंका नाहीं. शिवावयाचेंच
नाही, शिवल्यास धर्मदृष्ट्या पातक आहे ही कल्पना कायम करून टाकण्यांत
आली. पण यांत एक गोम अशी आहे कीं जर शूद्र म्हणजे द्रविडवंशी प्रजा
या आदिद्रीवडाशी प्रथमपासून दिदाबूनकामकरीत असत्या तर ही अस्पृश्यतेची
नवी चाल त्यांनीं उचलली नसती. मग ती आगाऊच होती असें म्हणावयाचे
काय? द्रविडांनीं आपलें रक्षण आहिदद्रविडापासून कसें केलें? ते त्यांच्या-
पासून लिनराळे राहिले होते याबद्दल शंकाच नाहीं. ते त्यांच्यांतच मिसळले
असते तर शूद्राशीही संबंध ठेवण्यास म्हणजे त्यांचा अत्तर्भाव चातुर्वर्ण्यांत
करण्यास त्रिवर्ण कचरलेच असते. पण या बावतींत दिनश्चित असें कांहीच
बोलतां येत नाही. एक विचार मात्र बिनहरकत सुचवावासा वाटतो : तो हा
कीं अस्पृश्यतेची चाल कदाचित् द्रविडांनींही घातलेली. असावी व ती आर्यानी
उचललेली असावी. पण आर्यांनी ती उचलेली असो कीं सुरू केलेली असो,
धारिमक अधिधष्ठान देऊन तिला कायमपणा त्यांनीं आणला यांत कांहींच शंका
नाही. अशा प्रकारे संस्कृतांना एक करून व ज्यांशीं संबंधच नको असें वाटलें
त्यांस धर्मदृष्ट्या दूर ठेवून, शूद्रासह त्रिवर्णांनीं एक प्रचंड संघटना निर्माण केली
व आदिद्रीवड गावकींत, निदान शेतींत, आधींच प्रविष्ट म्हणून त्यांस सरहद्दी -
वर ठेवून घेतलें. हें प्रकरण आणखीही पुढें जाऊन पहाता येण्यासारखे आहे .१

द्राइवड ाrकवा आर्य म्हणाले खरें कीं, तुम्ही अस्पृश्य आहां, पण ज्या आदिद-
द्राइवडास त्यांनीं हें नांव हिदले त्यांनीं हें पतकरलें कसें याचे नवल वाटतें. इतक्या
आपत्ति असूनसुद्धा व त्या इतकी वर्षें सहन करूनसुद्धां आजही त्यांची लोकसंख्या
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त्यांच्या पुढाऱ्यांच्या मताप्रमाणें तरी पांच कोटी आहे. जेव्हां ही अस्पृश्यता

सुरू झाली तेव्हां ती याच मानानें कांहीं तरी असणार. चतुर्वर्णाचीही सध्या-
च्या मानानेंच कांहीं तरी असणार. मग या इतक्या आदिद्रविडांनीं ही आपत्ति
'कशी पतकरली याची कल्पना होत नाहीं. त्यांनीं बंड कमें केलें नाहीं?

-५-''७. तुम्ही कोण अस्पृश्य म्हणणार असें त्यानी या चतुर्वर्णांना कसें

चमकाविलें नाही? आम्हीच तुम्हाला परत अस्पृश्य मानतो असा उलटा
डाव करण्याचें यांच्या मनांत कसें आलें नाही. चतुर्वर्णांनीं 'अस्पृश्यता' हा
धर्मच आहे असें ठरविलें असलें तरी तें त्यांचें त्यांच्यापुरतें खुशालठरलें असतें.
पण आदिद्रविडांनीं हें कां पतकरलें? तेचतेच ऐकून त्याची मनेमेली असतील
व देवानेच आपल्याला असें जन्माला घातले आहे असला निर्वळ

विचार त्यांनीही पतकरला असेल हें खरें. पण हें नाइलाजाने पतकरावयाचें
ज्ञान पुढें केव्हा तरी आलें. प्रत्यक्ष- ही अस्पृश्यता वाली त्यावेळीं प्रति-
कारबुद्धि कशी उद्भवली नाहीं हा प्रश्न आहे. प्रतिकारबुद्धि उत्पन्न झाली
नसली किंवा इतक्याही लोकांना ती सडकूनदाखवितां आली नसली तर प्रकच
अनुमान निघते तें हें कीं त्यावेळीं त्याची मनसामर्य्यें अगदीं सामान्य दर्जाची
असली पाहिजेत. नाहीतर कोण कुणाचे ऐकतो? हे लोक जर अगदीं थोडे
असते तर ही धर्माच्या नांवाखालची जबरदस्ती कदाचित् चालली असती;
ग्ण त्यांची संख्या केवढी आहे व म्हणून मागें त्या त्या मानानेंच असली पाहिजे
ग्एंउ पाहिलेच आहे. जे रानावनात राहिले व अजूनही तेथें राहिलेले आहेत त्यांचें
गळेच निराळें; त्यांनीं हिंदू लोकांच्या संस्कृतीकडे अजूनही अर्धवटच पाहिले
आहे. पण जे नजीक वागले व चतुर्वर्णांचे प्रताप पहात होते त्यांना ही
प्रतिकाराची बुद्धि होऊं नये हे विस्मयकारक असून शिवायत्यांच्यातेव्हांच्या
मनसामढयीचे सूचकही आहे. संकर होऊं द्याव्याचा नाहीं येवढ्यासाठी
ज्याच्याशी तो होऊ द्यावयाचा नाहीं त्यास अस्प्रुश्यच लेखले पाहिजे असें तरी
चतुर्वर्णांनीं हटकून कां ठरविलें हेंही चमत्कारिकच आहे. शूद्राशींही त्रिवर्णांना
संकर नको होता. पण त्यांना त्यांनीं अस्पृश्य मानिले नाहीं. त्यांचा त्यांनीं
एक निराळा वर्ण केला इतकेच व वर्णसंकर करूं नये असें ठरविले ज्ञान

त्यालाही लावले. तसाच आदिद्रविडाचाही वर्ण कल्पिता आला असता व
वर्णसंकर करूं नये हें ज्ञान तेथेही लावून दाखविता आलें असतें. पण त्यांनीं



अरुपृश्यतेची उपपत्ति १५९
-५. ५-.. ०५४ -.प .७ ५.७.-०.न-. - ?? -च्छ--.०५.-त्यांचा वर्ण वगैरे कांही न करतां त्यांस एकदम अस्पृश्यच लेरिखलें, तें कां?
त्यांच्या चालीरीहित, सवयी, प्रवृरित ही वैरभाव उत्पन्न होईल अशा प्रकारची
होतीं काय? त्यांनी प्रथम द्राइवडशीं व मागून त्रिवर्णाशी झगडा केला व ते
पराभूत झाले अशी जरी कल्पना केली तरी पराभूत शत्रूला असूश्यच करून
ठेवले पाहिहजे असें चतुर्वर्णांना कां वाटलें? पराभूत शत्रूही थोड्या इतमामानंच
राहिहले व आपलें स्वत्व त्यांनीकांहीं दिवशेप संघटनाने जागृत ठेहिवले असेही येथें
कांहीं हदसत नाहीं. असो. एक गोष्ट खरी कीं ाइहंदुधर्म व समाज हे मुळांत
वंशकल्पनेवर रिस्थर केलेले आहेत. व तोच हवचार ऽहंटु समाजच्या अनेक
उलथापालथीत खेळत राहहला आहे.

'' आज ज्यांना दिडमेरूऽ ाईकवा अस्पृश्य म्हणण्यची चाल आहे ते आपल्या '

पैकईेच होते. आपण त्यांच्यावर उगाच तोहमत आणली व त्यांना अस्पृश्य

वनीवलें. त्यांचें आपलें रक्त एकच आहे. '' इत्यादिद प्रवाद चांगल्या चांगल्या
माणसानी केलेले आहेत. हें सर्व दुर्मत आहे. करण तें अतिहारिसण आहे.
पोथीततील चारदोन नावे सांरिगतल्यानें येवढ्या विशाल प्रश्नाच्या वुडाशी
जाऊन आपण पाहिहले आहे असें होत नाही. आपल्याचपैक ां माणसांना
माणुकीच्याट्टी-हेर:लोटावयास चतुर्वर्ण णिहळू कोणी हैवान होते काय?
ज्याचे मनोवभवrं अन्य वावतोत इतकें उच हदसतें त्यांनी स्वकी।यांना तरी असा
मारक वीहष्कार घालावयस कां तयर व्हावें? त्यांनीं असें काय घोर पातक
केलें होतें की ते आपल्यापैकीच असतांना चतुर्वर्णांनी त्यांना अशा गर्तेत लोटावे?
आदिण तेही केवढ्या बहुसख्य प्रजेला! तेव्हां '' हें लोक आपल्यापैकीच होते ''
इत्यहिद कल्पना केवळ उत्साहभर-ाइनशिमत होत. वास्तीवक पहाता वरून
येणाऱ्या अनेक लोकांच्या व अत्रस्थ जे कोणी मूळचेच होते त्यांच्या अवशेपांनीं
आरिण प्रस्तरणांनीं हा १.हंदुसमाज बनलेला आहे. या सर्वांचा अन्वय दिजतका
चांगला वसीवतां येईल नततका वसीवण्याचा यत्न आपण सर्व करीत आहो.
हा करतांना इतिहासाचा झाला तर उपयोगच होईल. नवा इतिहास उत्पन्न

करून मूळच्या दलदलींत आणखी शिचखल माजीवण्याची कांहींच जरूरी
नहीं. आजवर प्रीसद्ध झालेलें भारतातील जातिवाड:मय वाचले तर
इतके स्पष्ट दिदसून येतें की अर्वाचीन संशोधकांनीं.हदुसमाजतील व अर्धवट

१हदुसमाजातील माणसांचे जे हिहुशेव केले आहेत तेच दाह्मण-क्षीत्रय-वैश्य-
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-अतिशूद्र-वन्य इत्यादि शब्दानी आपल्या पूर्वजांनी व्यक्त केले आहेत.
आधुनिकांना भौतिकशास्त्रांचा आधार असला तर प्राचीनांना कुलनिर्देश,
परंपरासातत्य, आणि पीठिकासंस्कार यांचा आधार होता. कोणी कशाचाही
आधार घेवो. पण वर सांगितलेल्या तऱ्हेचाच हिशेब शेवटीं हातीं लागतो.

वन्यजातींचेंकांहींच सांगवतनाहीं, पण अतिशूद्रांचा मूळदेव महादेव होय.
जमीनी कसणारे जे शूद्र त्यांचा मूळदेव 'बळीराजा' हा होय; आणि परशुराम,
राम व कृष्ण हे कदाचित् अनुक्रमानेंही त्रैवर्णिकांचे देव अथवा प्रतिनिधी-
भूत पुरुष होत. हें कसेही असलें तरी या. सर्व दैवतांची सारखीच
देवघेव झाली. शूद्र हे चातुर्वर्ण्यांत दाखल झाले व वळी मागे पडला
आणि महादेवाचे रूप वैदिक कल्पनांपैकीं रुद्र कल्पनेशी संलग्न करून
घेऊन सुधारकांनीं त्याचाही हिंदूंच्या देवताकोशांत संग्रह केला. हा संग्रह ज्या
लोकांनी घडवून आणला त्यांनींच अतिशूद्रासही व्यापून रहाणाऱ्या सद्यःकालीन
हिंदूधर्माचे पाये घातले असें म्हणावयास हरकत नाहीं. हा प्रचंड फरक घडवून
आणावयास पुष्कळ कालावधि लागला असला पाहिजे. या सर्व लोकाचे
एकधर्मीयत्व साधण्याचेफारबुद्धिपुरस्थर असे यत्न झाले यांत कांहींच शंका
नाही रिवूस्तीधर्मप्रसार करणारे मिशनरी लोक काय करीत आले आहेत
हें पहा. अगदीं पांढऱ्या शुभ लोकांपासून तो अगदीं काळन्याकुट्ट लोकांपर्यंत
आणि ज्यांची मनबुद्धींचीं वैभवें फारच उंच आहेत त्यांच्यापासून तो तात
ज्यांना यापैकी कसलेंच वैभव नाहीं अशा लोकांपर्यंत सर्वांचा संग्रह ख्रिस्ती
या नावाखाली ते करीत आले आहेत. हे सर्व लोक एकरक्त मानणे हास्यास्पद
होय. पण ते एकधर्मीय आहेत यांत कांहींच शंका नाहीं. म्हणून तर
एतदेशीयकाळ्याख्श्रिस्तीलोकांच्या प्रार्थनेचें आवाहन गोऱ्या ाइK_yaस्तंाई राज्य-
कर्त्यांच्या न्यायवुद्धीला जलद पोचते पण ाइK_yaस्ताइ धर्माची ही संग्रहक्षमता
जसजशी वाढत गेली तसतशी त्याच्या कोशांत अनेक दैवते, उपदैवतें, परमार्थ-
कल्पना इत्यादींचा संग्रह होत आला आहे. वरील सर्व वर्णाचे लोक येशूने
प्रतिपादिलेलें असें एकच पारमार्थिक सत्तत्व मानतात व इतर कोणचेंही
मानीत नाहींत असें समजणे चूक आहे. हा माहिती करून घेण्याचा प्रश्न आहे.
ती करून घेतली तर या संग्रहांतील वैचित्र्य व कदाचित् वैपरीत्यही ध्यानांत
येते व विस्ताराच्या वाढीवरोबर वस्तुलाकसा उथळपणा येत जातोहेंही मनांत
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चांगले भरते. ख्ग्स्तिााई धर्माच्या मूळ शुद्ध तत्त्वाशी विसंवादी समजुती, आचार,
दैवते, परमार्थ कल्पना यांचा थोडा थोडा तरी संग्रह करीत पुढें जावयाचें
नाहीं असें जर मिशनरी ठरवते तर खिस्ती धर्माचा विस्तार केव्हांही झाला
नसता. खिस्तीधर्मप्रचारकांनी हें होऊं दिले आहे; त्या त्या समजुती इत्यादि
त्यांनीं स्वतः पतकरल्या आहेत असें मात्र नाहीं; पण ख्प्लिस्तीधर्म या शब्दांत
कालेकरून त्या अत्तभूत होण्याची प्रणाली त्यांनीं आपल्या हाताने घालून
दिली आहे खास. हें जें सर्व कांहीं ख्रिस्तीधर्माच्या बाबतींत घडत आहे तेंच
हिंदूधर्माच्या बावतींत पूर्वी घडले इतकेंच, पण डोळ्यापुढे घडत असलेल्या
गोष्टी अणूअणूंनी नजरेपूरडून जात असल्यामुळें त्याचें साविक व वांधीव रूप
ध्यानांत येत नाहीं; पण त्याच गोष्टीजर भूतकालीन होऊन वसल्या असल्या
तर त्या घपकन् डोळ्यांत भरतात; व युक्तायुक्ततेच्या मुद्यावर आपण त्याचें
विच्छेदन करावयास प्रवृत्त होतों. पण खिस्ती मिशनऱ्यांच्याहूनही हिंदु-
धर्माचे संस्थापक जास्त बलिप्ट होते. त्यांनीं विचित्र व विपरीत समजुतींचा
हिंदुत्वांत संग्रह होऊं दिला यांत कांहींच विशेष नाहीं. खिप्रस्ती मिशन-
त्यांनीं असंस्कृतांची दैवते पावन करून घेऊन आपल्या दैवतांत कधीं दाखल
केली नाहींत, पण हिंदुधर्मप्रसारकांनी गंभीर, उदात्त आणि आवेशयुक्त
घैर्य धरून महादेव हें अनार्य दैवतही यथापद्धत आपल्या दैवतांत दाखल
केलें; इतकेच नव्हे तर आसेतुहिमाचल अशी त्याची पूजा चालू केली.
धर्मकल्पनांच्या बाबतींत व भिन्नवंशीयांच्या समाजवांधणींत आर्यानी
केलेला हा अत्यंत विशाल आणि साहसाचा प्रयोग होय. हें महादेवाविषयीं
झालें; पण हीच विचारपद्धति शूद्र इत्यादींच्या दैवतांसंबंधांतही चालवून
समाजवांधणीचें काम या धर्मप्रसारकांनीं साधून घेतलें.

तुलना हीज्यानामातव्हावयाचीतीनामेएकाचविभक्तीतअसावी लागतात
हा इंग्रजी व्याकरणांतीलनियम विचारव्यवस्थेतही लागूपडतो? इंग्रजांनीं किंवा
कोणीही विसरू नये. नुसती इंग्रजांची किंवाइतरयुरोपियांचीतुलनाकरूनती
आम्हांसवाधकअशीकरून दाखविल्याने कांहीं भागत नाहीं. दोघेही त्या त्याच
परिस्थितींत कसे वागतात हें पाहिले पाहिजे. खिस्तीधर्मीय लोक इतस्ततः सर्व
पृथ्वीभरपसरलेलेआहेत. एकाआखीवचतुःसीमेत अनेकलोकांना ठासून बसवून
त्यांचा एक समाज वनवूनदाखविण्याचें कामआमच्यापूर्वजांनाजेवढ्या प्रमाणा-
११
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वर पडलें होतें तेवढ्या प्रमाणावर युरोपीय ख्रिस्त्यांना कधींही पडलें नाहीं
अल्प प्रमाणावर तरी पडलें होतें कीं नाहीं याविषयीही शंकाच आहे
आणि म्हणून त्यांना औदार्याची नसती शाबासकी देण्यास धजावणें बरोबर
नाहीं. उद्या जर असें झालें कीं. इंग्लंडच्या लहानशा परिघांत अत्यंत भिन्न
वर्णांचे व संस्कृतीचे असे कोट्यवधि लोक आणून भरले व मग इंग्रजास सांगि-
तले कीं ' 'तुम्ही सगळेजण मिळून कसा एकसमाज वनवितां तो पाहूं'' तर या
लोकांना काय वेदना पडतील हें पहाण्यासारखे आहे. त्यांतही आतां
समाजज्ञान, भौतिकशास्त्र, संबंघसाधनें ही विपुल आहेत म्हणून थोडी मदतच
होईल. मग जेव्हां यांचा अभावच होता तेव्हां उच्चवर्णीयांना या कामीफारच
वेदना पडल्या असाव्या यांत काय नवल? एकीकडे रेडइंडियनला नष्ट करण्याचे
इलाज चालू असतां दुसरीकडे आफिरकेंतील काळा शिडी घरांत आणून नवेच
दुखणे उत्पन्न करून ठेवणाऱ्या अमेरिकेतील वड्या इंग्रजाची दूरदृष्टि एकदां
तरी घसरली असेंच म्हटलें पाहिजे. त्याला घरांत आणिलें, आणि आतां दर
दहांत एक नीग्रो अशी स्थिति होऊन बसल्यामुळे आताचे अमेरिकन्स वेणा
देत वसले आहेत. अजून ही गैरसोय पुरेशी वाधक होऊं लागली नाहीं. झाल्या-
वर तें राष्ट्र काय करते तें पाहूं. असो. विविध रंगांच्या छायापडछायांचे व
संस्कृतींचे विविधवंशी लोक एकत्र आल्यावर त्यांतल्यात्यांत त्याना एका
समाजांत गोवण्याचा जो एक भव्य प्रयत्न झाला तो हिंदुसमाज या नांवानें
संबोधिला जातो. व हा करून हे सर्व हिंदुधर्मीय लोक असें ज्यांनीं ठरविलें
त्यांच्या धार्मिक तत्त्वांच्या सूक्ष्म प्रसरणशीलतेची स्तुतिच करावयास हवी

पण हें म्हणणेंखरें असलेंतरी अतिशूद्रास अस्पृश्यकां बनविलेयाचा छडा
मात्र लागत नाहीं. त्यांना दूर ठेवावयाचे होतें तर आणखी एक म्हणजे
पांचवा वर्ण वनवावयाचा होता. सध्यां लोहे तसें वर्णसंकराचे ज्ञान
लागू करून त्यांस इतर सर्व व्यवहाराची मोकळीक ठेवावयास हवी होती
पण चतुर्वर्णानीं हें काम केलें नाहीं. त्यांनीं त्यास अस्पृश्यच लेखिले.
हा फार घोर अन्याय झाला असें म्हटलेंच पाहिजे. अस्पृश्यता ही वंशकल्पना
मूलआहे यांत कसलाही संदेह नाहीं, पण वंशरक्षणास अस्पृश्यताच जरूर
आहे असें चतुर्वर्ण हिंदूंना कां वाटलें असावें हें समजत नाहीं. आदि-
द्रविड किंवा अतिशूद्र हें चतुर्वर्णाशी कसे वागत होते हा प्रश्न उपस्थित होतो
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'परंतु त्याच्या अभ्यासास उपयोगी असें साधन आज उपलब्ध नसल्यामुळे
या विवेचनाच्या कामी पुढें सरावयास कांहींच जागा नाहीं. कोणी कोणी
स्मृतींतील प्रतिलोम विवाहापासून उत्पन्न झालेल्या प्रजांचा उल्लेख करून
म्हणतात कीं हे अतिशूद्र म्हणजे ब्राह्मणी व शूद्र यांच्यापासून झालेली संतति
होय. अस्पृश्य लोकांच्या संख्येचे वैपुल्य लक्षांत घेता आणि त्यांची अखिल
भारतभर असलेली वसति लक्षांत घेता हें म्हणणें अगदींच टाकाऊ ठरतें.
तसेंच चतुर्वर्ण समाज कायम होऊन कित्येक शतकें लोटल्यावर जे परिणाम
कदाचित् सूक्ष्म प्रमाणावर व्हावयाचे ते चतुर्वर्णाइतकेच जुने कसे
असतील? स्मृतींतील या वचनांचा अर्थ इतकाच असला पाहिजे कीं जर
ब्राह्मणी व शूद्र यांची कांहीं प्रजा झाली तर तिला अतिशूद्राप्रमाणें लेखण्याची
चाल असेल. असो.

तर आतांपर्यंतच्या विवेचनावरून दिसून आलें असेलकी, पृथ्वीच्या पाठीवर
वंशविचार हा सर्वत्र चालू असतो. जेथे वर्ण व संस्कृति यांत फरक फार तेथे
या विचाराला फार ठळक असें रूप येतें. तसें तें हिंदुस्थानांत अस्पृश्यांच्या
बावतींत आले. आफिरकेत हिंदी लोकानी अमूक ठिकाणींच राहिलें पाहिजे,
त्यांना इतके इतकेच हक्क मिळतील, युरोपियांच्या इतकी सवलत कधींही
मिळावयाची नाही,हे जे प्रकार भर विसाव्या शतकांत चालू आहेत तेच चतुर्वर्ण

हिंदूंनी पूर्वीच्या काळी प्रस्थापित केले; आणि ज्यांना ते नीच व असंस्कृत
समजत असत त्यांस त्यांनीअस्प्रश्य करून ठेविले ते हिंदू झाले पण सर्व सत्ता,
सुखे व वैभवें ही चतुर्वर्णांनी व मुख्यत: त्रिवर्णांनीं आपल्या हातींच ठेविली.

ही घटना एकदा कायमची झाल्यानंतर तिला भक्कम रूप देणारीच
वाडत्मये तयार झाली; तत्त्वज्ञानें पसरू लागली व पूर्वकर्माप्रमाणे त्या त्या
वर्णांत जन्म मिळतो या विचाराची मगरमिठी सर्वांसच वसली. ही मिठी
त्रिवणीस वाधण्यासारखी नव्हती. कारण वर्ण-कर्म-कल्पना आचारांतप्रविष्ट
झालीतरत्याचेंतसेंकांहींनुकसान नव्हतें. पणशूद्रातिशूद्रांना मात्र याकल्पनेची
बाधाअतोनातझालीत्यांचीं मनेच यातत्त्वज्ञानानेमारिलीवशकल्पना त्रिवर्णांना
प्रबल वाटली म्हणून त्यांनीं इतराशी संकर न होऊं देण्याची व्यवस्था केली
यांतही काही विशेष वाटण्यासारखे नाहीं; पण आम्ही जे त्रिवर्ण तेच सर्व
भोक्तृत्वे भोगू तुम्ही आमचे दास बनून आम्ही जी हलकी कामे तुम्हांस
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लावून देऊं तींच तुम्ही करावी, श्रेष्ठ कामाचा हव्यास धरता उपयोगाचा
नाहीं, धरल्यास त्यानें नरकास जाल, येथवर जेव्हां हें प्रकरण आलें तेव्हां
मात्र दोन सूत्रांचा विलक्षण संकर झाला असें म्हणावयास हरकत नाहीं.
जपणूक व लोभ ही तीं दोन सूत्रे होत. तुम्हांस निराळें राहावयाचे आहे ना?
त्याप्रमाणें रहा, पण इतरांच्या मनवुद्धीच्या विकसनाला व यावत् शक्य अशा
व्यापाराला तुम्ही कां हरकत करावी? हाप्रश्न या तत्त्वप्रतिपादकांनाविचारतां
येण्याजोगा होता. तुमच्या अंगांत जें कांहीं गुणवैभव असेल तें दाखवून
तुम्ही थोर व्हा, पण आमच्या अंगांत जर कांहीं तशा प्रकारचे वैभव असलें
तर तें दाखविण्यास व त्याच्या बळावर आमचे नशीव काढण्यास तुम्ही कां
हरकत करावी? असें त्यांस चमकावून विचारता येण्याजोगे होतें. पण तें
शूद्रातिशूद्रांनी केलेनाही आणितेंकरतांयेण्याजोगेहीनव्हते. कारण त्रिवर्णांचा
हा एक कटच होता. मूळ कल्पना वंशश्रेष्ठतेची होती यांत शंका नाहीं,
पण जेकांहींभोग्यम्हणून असेल तें सर्वआमचेंच हा आग्रहमात्र जागतिक वंश-
कल्पनाव्यापाराच्या पद्धतीवरच गेला हें स्पष्ट दिसते. जागतिक वंशकल्पना-
व्यापाराचें अवलोकन करतां हें सहज दिसून येतें कीं 'मीतरी,नाही तर तू तरी'
असाहाअटीतटीचासामनाआहे वहाच सामनाहिंदुस्थानरूप लहानशा खंडांत
सुदीर्घ चालू होता. म्हणजे याचा अर्थ असा कीं मी वंशाने तुझ्याहून उन्नत
म्हणून निराळा राहीनच, पण त्या बरोबरच संसाराची सर्व साधने माझ्या
कबजांत ठेवीन व काम करतोस म्हणून तुला पोटापुरते देईन. जें इतर खंडांत
उन्नतवंशाभिमानी लोक प्रत्यक्ष आजही करीत आहेत तेंच येथें आजवर
त्रिवर्ण करीत आले आहेत. त्रिवर्णांनीं या आपल्या आग्रहाला परमार्थाची
मदत घेऊन त्याला धर्मच बनविले. '' वंशभिन्नत्वाला धर्मश्रेष्ठतेचें महत्त्व

दिलें व अशा रीतीनें त्रिवर्णांनीं समाजशास्त्राचा सर्वोत्तम मान केला '' असें
मीं मागें एके ठिकाणी प्रतिपादिलें आहे; पण तें प्रतिपादन मान्य या दुसऱ्या
प्रकारास लावावयास मी मुळींच तयार नाहीं. जें सर्व असेल नसेल तें मीच
खाईन आणि ' दास तुझा म्हणवीन ' असें कबूल करीत असलास तर तुला
थोडा तुकडा देईन ही वृत्ति निदान परमार्थविचारांत नेऊन बसविण्याच्या
लायकीची नाहीं इतकें तरी खरें. '' जर आम्ही निराळे तर आम्हीच
मालक व्हावें व आमचे आमच्यापुरतें आम्ही पहावे हें बरोबर व
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??????ं??'??ंंं?'??'?ं?????ंं????'?'??'??'???'?'???'- - - '.. - --'स्वाभाविक नाहीं काय? ''असें कोणी त्रिवर्ण म्हणतील पण त्यांना यावर इतकेंच
सांगतां येण्यासारखे आहे कीं, '' हें बरोबर नाहीं. तुम्ही निराळे असाल पण
जर आपण गुणांनी श्रेष्ठ अशी जी तुमची खात्री तीप्रमाणें तुम्ही खरोखरीच
श्रेष्ठ असाल तर सर्व लोकांची शर्यत लावूनही त्यांत तुम्ही आपलें श्रेष्ठपण
टिकवू शकाल हेंही खरें आहे. मग त्यांना शर्यतींत दाखल कां होऊं देत नाहीं?
तर या मुद्यावर तुमचे म्हणणें स्वीकार्य वाटत नाहीं.' ' पण जगतातील जो
सार्वजनिक न्याय तोच त्रिवर्णांनीं येथें चालविला आहे व जगतातील युरोपी-
यांच्या त्या न्यायाविरुद्ध म्हणजे अन्यायाविरुद्ध जसे बंड उठत आहे तसेंच
त्रिवर्णांच्या विरुद्धही उठत वाहे. या वादांत आणखी एक गोम आहे.

मी योजीत असलेला 'त्रिवर्ण' हा शब्द पुष्कळांना आवडणार नाहीं, हे
मला माहीत आहे; कां कीं तो ब्राह्मणासह आणखी दोघांना घेऊन पडतो!
पण तो शब्द कोणाला आवडो कीं नआवडो तो खराच आहे. पुष्कळ क्षत्रिय-

वैश्यांचे असें एक कुभांड असतें कीं हा सगळा सामाजिक अन्याय ब्राह्मणानी
केला आहे. पण समाजविचारांत ही शुद्धआगळिक आहे. प्राप्तीचा अर्धा निदान
तिसरा वाटा खाणाऱ्या या प्रत्येक वणीने आपल्या पाठीवर तडाके घेण्यास
निर्भयपणानेंसिद्ध असलें पाहिजे. क्षत्रिय-वैश्यांना यातले कांहीं कळत नव्हतें हें
बोलणे विनाकारणलाडिक व अजागळआहेरवरी मेख ही आहे कीं त्यांचें चांगले
चळचळीत चालले होतें व तत्त्वज्ञान सांगितल्याचें टिपरूक आयते ब्राह्मणावर
पडतहोतें! मग त्यांनींकां गप्प वसू नये? वास्तविक पहाता त्यांना जर हें संमत
नव्हतेंतरउसळून उठावयास त्यांच्या आड कोणास येतां आले असतें? विशेषतः
क्षत्रियांविषयीं तर बोलावयासच नकोत्यांनीं मनांतआणले असतें तर ब्राह्मणांना
दूर सारणे व शूद्रातिशूद्रांना दास्पमुक्त करणें त्यांस सहज साध्य होतें. पण
त्यांनाही तें नकोच होतें. परमार्थविचाराचें कोरडे सुख जरी ब्राह्मणाकडे
होतें व तहानेच्यावेळीं कधींही न उपयोगी पडणारे काव्य जरी त्यांच्या हातीं
होतें, तरी चकारीपकारीसाठीं त्यांस दुसऱ्याची आर्जवे करावी लागत; व
वेदराशींचें ओझे गुरूपासून शिष्यापर्यंत पोचवितां पोचवितां खरोखरच
त्यांच्या मानेचे मणके ढिले होत होते. पण जीवितांत एकादे वेळीं जो रणां-
गणावर जाण्याचा समय तो सोडला तर क्षत्रिय हा ऐहिक वैभवाचा मोठाच
धनी' होता. '' आम्ही आपले काय राजे; आपलें राज्य करावयाचे; गुण्या-
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गोविंदाने गोडधोड खावयाचें; कंटाळा येईपर्यंत गाद्यागिरद्यावर लोळावयाचें;
नाहीतर जुगार खेळावयाची; आम्हांला काय त्यांतले कळणार? '' असें
म्हणून चालावयाचें नाहीं. हीच गोष्ट वैश्यांचीही आहे. राजाला केव्हा कां
होईना पण शत्रूली झुंज करावी लागत असे व मान कापून घ्यावी लागे. पण
वैश्यांना तेही दुःख व जबाबदारी नव्हती व हे न्यायान्याय कळण्यास जी
मनास व बुद्धीस पात्रता लागते तीही त्यांजपाशीं होती. पण त्यांनीही धर्माचें
नांव घेऊन ही गोष्टअंगाबाहेर टाकली. यामुळे ब्राह्मण-अत्रिय-वैश्य या तीन
धूर्तांनी 'तू हलकटच; तू हलकटच' असें वारंवार बजावल्यामुळें शूद्राति-
शूद्राला व विशेषत: अतिशूद्राला आपण खरोखरच तसें-असेरवाटलागुले.
तिकडे युरोपीय लोक उन्नतवंशाभिमानानें वागले; पण कनिष्ठ लोकांना मात्र
त्यांनीं कांहीं अगदऽां निराळेंच रूप दाखविले. त्यांनीं त्यांना साफ मारून
टाकण्याचीच पद्धत चालू केली व जेथे हें साधलें नाहीं तेथें दारू आणि उष्ण-
तेचा रोग ही इतकी फैलावून दिली कीं थोड्या थोड्या वर्षांच्या अवधींत
अवघ्या जमातीच्याजमातीजिवानिशी नष्टझाल्या. हें त्यांनीं पूर्वी केलें. सध्यां
आपल्या वंशाभिमानाची त्यांस लाजही वाटतनाशी झाली आहे. आम्ही
गोरे लोकच जगणार हा आपला आग्रह ते निसुखपणानें बोलून दाखवीत
नसले तरी त्यास शोभेशी बिनचूक कृति त्यांच्या हातून होत आहे. पण इतर
वर्णीय लोक हा त्यांचा आग्रह मानावयास आतां बिलकूल कबूल नाहींत. ही
इतर वर्णीयांची नाकबुली व आमच्या येथील शूद्रातिशूद्रांचे बंड ही एकाच
स्वरूपाची आहेत. प्रस्तुत प्रश्न अस्पृष्टांचा असल्यामुळें त्यांच्याकडे जास्त
लक्ष दिलें तरी दोघांचेही बंड आहे. परंतु बंडांतच खरा त्वेष आणि भावनांचा
जोर हा अस्पृश्यांच्या समाजांत दिसून येतो.. याचे कारण असें कीं शूद्रा-
पेक्षाही हलक्या धंद्यांत त्यास ठाणेवंद केले असून वरतें त्यास अस्पृश्यही
मानिलेंआहे; आणि शिवाय ही बाब धर्माच्या तत्त्वज्ञानराशींत सामावलेली आहे.
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?????????????व्यवहारांतील स्पर्शास्पर्श विचार
समाजांतून या अतिशूद्रांना दूर ठेविले हें येथवर सांगितलेंच तें कां ठेविले

हेंही सांगितलें. आतां या बहिष्काराच्या पद्धतीस अनुसरून शास्त्रवचनें
कशी निर्माण झाली तीं देतो प्रथम शरीर-स्पर्श, नंतर जलस्पर्श व नंतर
देवालय अशा अनुक्रमानें ही वचने त्यांच्या मराठी तात्पर्यांसह दिली आहेत.

शास्त्रवचनें

शुनोपहत: सचैलोवगाहेत ।। १ ६।। ( १-५-१५ )-आपस्तंभ
बुच्याचा स्पर्श झाला तर सचैल स्नान करावे- आपस्तंभ)

यथा चण्डालोपस्पर्शने संभाषायां दर्शने च दोषस्तत्र प्रायश्चित्तम् १८१
अवगाहनमुपस्पर्शने, संभाषायां न्नाह्मणसंभाषा, दर्शने ज्योतिषां दर्शनमू।। ९।।

७-१-)
चांडालाचा स्पर्श झाला किंवा त्याच्याशीं संभाषण झालें किंवा तो नुसता

दृष्टीस पडला तरीही दोष उत्पन्न होतो. त्याला प्रायश्चित्त पुढीलप्रमाणे-
स्पर्श झाला तर स्नान करावे, संभाषण झालें तर ब्राह्मणाबरोबर संभा-

पण करावे, व तो दृष्टीस पडला तर नक्षत्रांचे दर्शन करावे.
पतितचण्डालसूतिकेदक्याशवस्पीटेतत्त्वपूरए उपस्पर्शने

सचैलोदकोपस्पर्शनाच्छुघ्येत् । । २८ । ।

पीतत, चाल, नुकतीच बाळंत झालेली, रजस्वला हकवा प्रेत यांचा
स्पर्श झाला, किंवा ज्याला यांचा स्पर्श झाला अशा माणसाचा दिकंवा
वस्तूच१ रुपर्श झाल१ तर सचैल स्नान केल्याने शुद्धता प्राप्त होते.

चैत्यवृक्ष' चिति यूपं चण्डालं वेदविक्यम् ।।
एतानि दाह्मण: स्पृष्टूवा सचैलो जलमाविशेतू०१चैत्यवृक्ष ( ज्या झाडाला यज्ञामध्यें पशूला बांधून मारतात तो १, प्रेताची

तारी, ग्रुप (ज्या खांबाला यज्ञांत पशू बांधून मारतात तो १. चंडाल, वेदांचा
विक्र करणारा, यांचा स्पर्श झाला तर ब्राह्यणानें सचैल स्नान करावे.
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???????????????????????????? कच्छ ????????????
वेदविक्यणं यूपं पतित चितिमेव च । ।

स्पृष्टूवा समाचरेतू स्नान श्वान चाण्डालमेव च ।। १४० ।।

वेदांचा विक्रय करणारा, ग्रुप, पतित, ताटी ( प्रेताची १, कुत्रा व चांडाल
यांचा स्पर्श झाला असतां स्नान करावे
श्वचण्डालपतितोपस्पर्शने सचैल स्वात: सद्य: भूतो भवति इति विज्ञायते।।

(बौधायन)
कुत्रा, चाल किंवा पतित यांचा स्पर्श झाला असतां सचैल स्नान

करावे म्हणजे शुद्धता ताबडतोब प्राप्त होते असें म्हणतात. - ( बौघायन)
रथ्यामाक्रय्य मूत्रपुरीष कृत्वा चाचामेतू । चण्डालम्लेच्छसभाषणे च ।।

विष्णू ध. सू. अ. २२
रस्त्यावरून आल्यावर, मूत्रपुरीषोत्सर्ग करून आचमन करावे चाल,

क्रेछ यांच्याशी संभाषण झाल्यासही तसेंच करावे -(विष्णु धर्मसूत्र अ२२)
शिर: प्रावृत्य कर्ण वा मुक्तकच्छशिखोऽपि वा ।

अकृत्वा पादयो शौचमाचानोऽप्यशुचिर्भवेतू ।। ९। । उशनस. अ. २.

डोके व कान गुंडाळून घेतले किंवा शेंडी व कासोटा सुटलेला असला,

कही असलें तरी पाय धुतल्याशिवाय आचमन केलें तरी शुद्धि प्राप्त होत
नाहीं. - ( उशनसू ट;. २)

चण्डालश्च वराहच कुस्कूट: डा तथैव च ।

रजस्वला च घडूच नेक्षेरन्नश्नतो हिजानू ाा२ ३ ९।। मनु अ. ३.

चाल, डुक्कर, कोंबडा, कुत्रा तसेंच रजस्वला स्त्री व नपुंसक यांनी
द्विज ( त्रैवर्णिक) जेवत असतांना त्यांना पाहूं नये. न! मनु. अ. ३)

न संवसेच्च पतितैर्न चाण्डालैर्न पुल्कसै: । ।

न मनविलिश्वनाचंनाच्यावसायिभि- । १७९१ मनू अ. ४)
पतित, चाण्डाल, पूऽल्कस यांच्याशी एकत्र राहू नये. त्याप्रमाणें मूर्ख,

( घाणीने) माखलेला अंत्यज व तत्सम यांच्याशीही सहवास करूं नये.
न! मनु अ. ४)
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-.६ - -च्छरजकं चर्मकारं च नट धीवरमेवच ।

बुरुड च तथा स्पृष्टूवा शुध्येदाचमनाद्विज: । । १७ । । - '
परीट, चभार, नट, कोळी, बुरुड यांचा स्पर्श झाला असतां हिद्वजाने

आचमन करून शुद्ध व्हावें.
दिदवाकीर्तिमुदक्याच पति सूतिकां तथ १ । ।

शवसंस्पर्शने चैव स्पृष्टूवास्वानेन शुघ्यति । । १५.२ । । अंगिरास्मृति.
दिदवाकीतिं (चपडाल), रजस्वला, प ाइतत, नुकतीच बाळंतीण झालेली

स्त्री, प्रेत ६कवा प्रेतस्पर्श झालेला यांचा स्पर्श झाल्यास स्नानानें शुद्धता येते.
( अंभिगरास्मृति)

चाण्डालं पतित व्यडगमुन्मत्त शवमत्त्वयजमू ।।

शृगाल सूतिकां नारी रजसा च परिप्लुताम् ।। २२।।
श्वकुस्कूटवराहाद्दच ग्राम्यानपृशति मानव: ।।

सचैल सशिर स्वात्मा तदानीमेव शुध्यति ।। २३।। वृद्ध शातातप
चाण्डाल, पतित, शारीरिक व्यंग असलेला, उन्मत्त, प्रेत, अंत्यज, कोल्हा,

नुकतीच बाळंतीण झालेली स्त्री, रजस्वला, कुत्रा, कोंबडा, गावडुक्कर यांचा
माणसाला स्पर्श झाल्यास त्यानें सचैल डोक्यावरून अंघोळ करावी, तरच
शुद्धता प्राप्त होते. - ( वृद्धशातातप)

श्वपाकं चापि चाण्डालं विष. संभाषते यदि ।।

द्विजसंभाषणं कुर्यातू सावित्री च सकृज्जपेतू ।। २२ ।।

श्वपाक किंवा चाण्डाल याच्याशी जर ब्राह्मणानें संभाषण केलें तर त्यानें
द्विजाशी सभाषण करावे व लगेच सावित्री ( गायत्री) जप करावा.

चाण्डालदर्शने सद्य: आदित्य अवलोकयेतू ।।

चण्डालदर्शने चैव सचैल स्नानमाचरेतू -२४ ।।

चाण्डालाचें चुकून दर्शन झालें तर लगेच सूर्यदर्शन करावे. चाण्डालाकडे
पाहिल्यास सचैल स्नान करावे.

रजकश्चर्मकारश्च नटो बुरुडमेवच ।।

कैवर्तमेदभिल्लाश्च सप्तैतेपुल्यजा: स्मृता: ।। ३३ ।। यम स्मृति- अत्रिसंहिता.
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ाइr परीटु चांभार, नट, बुरुड, कोळी, मेद (एक मिश्र जात), भिल्ल ह्या
सातांना अंत्यज असें म्हणतात. - (यमस्म्ति-अत्रिसहिता)

चाण्डालं पति स्पृष्टूवा शवमंत्यजमेव च । ।

उदक्यां सूतिकां नारी सवासा: स्नानमाचरेतू । । १८३ । ।

चांडाल, पतित, प्रेत, अत्यज, रजस्वला स्त्री, नुकतीच बाळंतीण झालेली
स्त्री यांचा स्पर्श झाल्यास सचैल स्नान करावे

चर्मकारो भटूटो भिल्लो रजकः पुष्करो नट: । ।

वराटो मेदचण्डालौ दाशः श्वपचकोलिकाः । । १२ । ।

एतेदुनवजा: समाख्याता ये चान्ये च गवाशनाः । ।

एषांसभाषणात्स्नान दर्शनादर्कवीक्षणम् । । १३ । । वेदव्यास स्मृति ११६
चांभार, भाट, भिल्ल, परीट, पुष्कर, नट, वराट, मेद, चंडाल, श्वपच-

कोलिक हे दहा चंडाल होत. या सर्वांना अत्यज असें म्हणतात. हे सर्व व
दुसरे जे गोभक्षक आहेत ते या सर्वाशी संभाषण झाल्यास स्नान करावे व
दर्शन झाल्यास सूर्य दर्शन करावे - (वेदव्यासस्मृति ११६)

रजस्वलां सूतिकां वा चण्डालं पतित तथा ।।

पाखण्डिन विकर्मस्थ शैव स्पृष्ट्वाध्यकामत: ।।३५८।।
गोमयेनानुलिप्ताग सवासा जलमाविशेतू ।।

गायत्र्यष्टशतं जपवा घृतं प्राश्य विशुव्यति १३५९११
स्पृष्टूवा तु कामत: स्नात्वा चरेत्सान्तपनं व्रतम् ।।

श्वपचं पति स्पृष्टूवा गोवाल-व्यजनादिभिः ाा२ए६०।।
रजस्वला, नुकतीच बाळंतीण झालेली स्त्री, चंडाल, पतित, पाखंडी,

नियम मोडणारा व शैव यांचा चुकूनही स्पर्श झाल्यास गोमयाने अंग चोळून
स्वच्छ नखशिखांत स्नान करावे. आठशे गायत्रीजप करावा व भूत प्राशन
करावे म्हणजे शुद्धता प्राप्त होते.

यांना जर सहेतुक स्पर्श केला तर स्नान करावे व सांतपन व्रत आचरण
करावे श्वपच, पतित, यांचा स्पर्श झाल्यास गाईच्या केसांच्या चौरी
इत्यादींनीं प्रायश्चित्त करावे
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श्वचाण्डालपतितावेक्षणे दुष्टम् ।। गौतम ६-२

कुत्रा, चांडाल किंवा पतित यांचें दर्शन झाल्यास दोष घडतो. --गौतम
यस्तु च्छायां श्वपाकस्य ब्राह्मणो हवधिगच्चति । ।

तत्र स्वानं प्रकुर्वीत खुलं प्राश्य विशुध्यति ।।

श्वपाक (चांडाल) याची जर सावली ब्राह्मणाच्या अंगावरपडली तर
त्यानें स्नान करावे व घृतप्राशन करावे म्हणजे शुद्धता प्राप्त होते. -चण्डालपतितच्छाया स्पृष्टूवा स्नान समाचरेतू ।।

चत्वारिशत्पदातूर्ध्वं छायादोषो न विद्यते ।।

चंडाल किंवा पतित यांची छाया पडल्यास स्नान करावे मात्र चाळीस
पावलांच्या दुरून छाया पडल्यास छायेचा दोष लागत नाहीं.?

मनु-दिवाकीर्तिमुदक्या च पति सूतिकां तथा ।।

शव. तत्स्पृष्टिन. चैव स्पृष्टूवा स्नानेन शुक्तव्यति ।।

मनु-दिवाकीर्ति (चांडाल) रजस्वला, पतित, नुकतीच बाळंतीण
झालेली, प्रेत, किंवा त्याचा स्पर्श झालेला, यांचा स्पर्श झाल्यास स्नानानें
शुद्धि प्राप्त होते

वेदघर्मपरित्यागश्चाण्डालस्यच भाषणम् ।।

चान्द्रायणेन शुद्धि: स्वाच हचन्या तस्य निष्कतिः । ।

वेद व धर्म यांचा त्याग केल्यास किंवा चांडालाशीं भाषण झाल्यास
चांद्रायणन्नतानें शुद्धि प्राप्त होते. त्याला दुसरा मार्ग नाहीं.

उच्छिष्टो यदि नाचानश्चण्यालादीन् स्पृशेद्द्वि-ज: ।।

उच्छिष्टस्तत्र कुर्वीत प्राजापत्यं विशुद्धये१जर हिजाने उष्टा असतांनाच आचमनापूर्वी चंडालादींना स्पर्श केला, तर
त्यानें तसेंच प्राजापत्य-व्रत आचरण करावे म्हणजे शुद्धता येते.

चण्डालसूतिकाशवान् तथा नारीरजस्वलाम् ।।

स्पृष्टूवा स्तयाद्विशुध्यर्थं तत्स्पृष्टान् पतितांस्तथा ।।

चंडाल, नुकतीच बाळंतीण झालेली, रजस्वला स्त्री, व प्रेत, व त्यांचा:
स्पर्श झालेला, तसेंच पतित यांचा स्पर्श झाल्यास शुद्धीसाठी स्नान करावे
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चण्डालसूतिकाशवै: सस्पृष्ट स्पर्शयेतू यदि ।।

प्रमादात्स्नात आचभ्य जप कृत्वा विशुघ्यति । ।

चंडाल, नुकतीच बाळंतीण झालेली स्त्री किंवा प्रेत, व त्याचा स्पर्श

झालेला यांना जर चुकूनही स्पर्श झाला तर स्नान करावे, आचमन करावे
व जप करावा म्हणजे शुद्धि प्राप्त होते.

अस्पुरष्टस्पर्शन कृत्वा स्नात्वा शुध्येदूद्विजोत्तमः ।।

आचामेच्च विशुद्धचर्थ प्राह देव: पितामह: १७अस्पृष्टाचा स्पर्श झाला तर द्विजश्रेष्ठानें स्नान करावे व आचमन करावे
असें पितामह व्यासानी म्हटलें आहे. -८

चण्डालं तू शव स्पृष्टूवा चरेतू क., द्विजोत्तम: । ।

दृष्टूवा नभस्थ नक्षत्रमहोरात्रेण शुघ्यति ।। ९७ ।।

चंडाल किंवा प्रेत यांचा स्पर्श झाल्यास बाह्मणाने कच्छ प्रायश्चित्त

करावे, व नक्षत्रदर्शन करावे म्हणजे एका दिवसानंतर शुद्धता येते.
पराशरमाधवीये-चण्डालश्वपर्च: स्पुऽष्टो विण्मूत्रोच्छिष्ट एव च ।।

त्रिरात्रेण विशुद्ध: त्यात भुक्तोच्छिष्ट षडाचरेतू ।।

चंडाल, श्वपच, यांचा स्पर्श होणें म्हणजे विष्ठा-मूत्राचा स्पर्श होण्या-
सारखे आहे. त्याच्या स्पर्शाची तीन दिवसांनीं शुद्धि होते. त्यासाठीं सहा रात्रीं
भुक्तोच्छिष्ट रहावे.

सर्वादयजाना गमने भोजने सम्प्रवेशने ।।

पराकेन विशुद्धि स्थादू भगवानत्रिरबवीतू ।। १ ६९।।
सर्व अंत्यजांकडे जाणें येणे, भोजन किंवा बसणें-उठणें झाल्यास पराक

प्रायश्चित्त करावे म्हणजे शुद्धि प्राप्त होते असें भगवान अत्रि कीथ म्हणतात.
चण्डालस्थ तु सस्पृष्ट विण्मूत्र स्पृष्टमेवच । ।

त्रिरात्रेण विशुद्धि स्वाद् भुक्तोच्छिष्ट तथाचरेतू ।।२२५ ।।

चंडालाचा स्पर्श म्हणजे विष्ठामूत्राचाच स्पर्श झाल्यासारखें होय. तीन
रात्रीं एकभुक्त राहिल्यानें त्याची शुद्धि होते.

आदित्येऽस्तमिते रात्रौ स्पृशन्नीत दिवा जलम् ।।

तेनैव सर्व शुद्धि: स्वाच्छवस्पृष्टस्तु वर्जयेतू । २४५ ।।
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सूर्य अस्तास गेल्यावर रात्रींच्या वेळीं अस्पृश्याचा स्पर्श झाल्यास दुसऱ्या

दिवशीं स्नान करावे म्हणजे शुद्धि प्राप्त होते. याला प्रेतस्पर्शाचा अप-
वाद मानावा.

चाललं पतित म्लेच्छ मजमनण्ड रजस्वलाम् । ।

द्विज: स्पृष्टूवा न भुच्चीत भुच्चानो यदि संस्पृशेतू । ।

अतःपर न भुच्चीत त्यकवान्नं स्नानमाचरेतू । ।

बाह्यणैस्समनुशातस्थिरात्रमुपवासयेतू । ।

सघूतं यावकं प्राश्य व्रतशेष समापयेतू । । २६३ । ।

चंडाल, पतित, कलें., दारूचे भाडे, रजस्वला स्त्री यांचा जेवत असतांना
जर द्विजाला स्पर्श झाला तर त्यानें तसेंच जेवण टाकून उठावे. पुन्हा जेबू नये
व स्नान करावे व ब्राह्मणांची परवानगी घेऊन त्रिरात्र उपवास करावा व
यवमिश्रित तूप प्राशन करून व्रत संपवावे.

रजस्वला यदा स्पृष्टा श्वानचण्डालवायसै: । ।

निराहारा भवेत्तावत्स्नात्वा कालेन शुध्यति । । ३७३ । ।

रजस्वलेला जर कुत्रा, चंडाल किंवा कावळा यांचा स्पर्श झाला तर तिने
कांहीं खाऊ नये व यथाकाल स्नान करून शुद्ध व्हावें.

चर्मको रजको वेण्यो धीवरो नटकस्तथा । ।

एतानू स्पृष्टूवा द्विजो नित्यमेकरात्रं पय: पिबेतू । । २७२ । ।

चांभार, परीट, बुरुड, कोळी, नट यांचा स्पर्श झाल्यास द्विजाने नेहमी
एकरात्र दूध घ्यावे

संवर्तः-चण्डालं पुल्कसं चैव श्वपाकं पति तथा
एतान् श्रेष्ठास्त्रयो गत्वा कुर्युश्चान्द्रायणत्रयमू । । १ ६८।।

चंडाल, पुल्कस, श्वपाक आणि पतित यांच्याकडे ब्राह्मण, क्षत्रिय किंवा
वैश्य यांचें येणे जाणें झाल्यास त्यांनीं शुद्ध- तीन चांद्रायण व्रते करावी.

चण्डालं पतित दृष्ट्या शवमनयजमेवच ।।

उदक्यां सूतिका नारी सवासा स्नानमाचरेतू । ।

चंडाल, पतित, प्रेत, अंत्यज, रजस्वला, नुकतीच बाळंतीण झालेली स्त्री

यांचें दर्शन झालें असतां सचैल स्नान करावे
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'' ''???-----??------अस्पृश्ययं स्पर्शयेद्यस्तु स्वानं तेन विधीयते । ।

ऊर्ध्वमाचमन प्रोक्त द्रव्याणां प्रोक्षण तथा । । १० ८। ।

अस्पृश्याला स्पर्श केला तर स्नान करावे असा विधि आहे. नंतर आचमन
करावे व वस्तूंचे प्रोक्षण करावे

चण्डालाद्यैश्च सस्पृष्ट उच्छिष्टश्च द्विजोत्तमः । ।

गोमूत्रयावकाहार: षड्रात्रेण विशुष्यति । । १७० । ।

चंडालादींचा द्विजाला तो उष्टा असतांना स्पर्श झाला तर त्याने गोमूत्र व
यव यांचा आहार करावा म्हणजे सहा रात्रींनंतर तो शुद्ध होतो.

शातातपः-अस्पृश्यः स्पर्शसंगीच वस्तुमाश्रित्य शास्त्रहतू । ।

पतितो मद्यविक्तोऽनपत्यो द्विजवस्त्रहुतू ।।

चितिवृक्षश्चितिर्यूपश्चाडालो वेदविक्रयी । ।

पतान् वै ब्राह्मण: स्पृष्टूवा सचैलो जलमाविशेतू ।।

अस्पृश्यांना स्पर्श करणारा, त्यांच्याशी संबंधठेवणारा किंवा शास्त्रनिषिद्ध
वस्तू जवळ बाळगणारा, तसेंच पतित, दारू विकणारा, निपुत्रिक, द्विजांची
वस्त्रे चोरणारा, यज्ञपशु मारण्याचा खांब किंवा वृक्ष, तसेंच चाण्डाल व वेद-
विक्रय करणारा यांचा स्पर्श झाल्यास ब्राह्मणाने सचैल स्नान करावे.

गौतम-चण्डालं पतित व्यद्धगमुन्मत्त शवमन्त्यजमू । ।

शुरगाल कृतिका नारी रजसा च परिप्लुताम् । ।

श्वकुस्कूटवराहाश्च शानू स्पृशति मानव: । ।

सचैल सशिरः स्नात्वा तदानीमेव शुच्चीत । ।

चाल, पतित, शारीरिक व्यंग असणारा, उन्मत्त, प्रेत, अंत्यज,
कोल्हा, नुकतीच बाळंतीण झालेली स्त्री, रजस्वला, कुत्रा, कोंबडा, गांवडुक्कर
यांना जर माणसाने स्पर्श केला तर त्यानें सचैल डोक्यावरून स्नान करावे
म्हणजे शुद्धि प्राप्त होते.

बौधायन-चैत्यवृक्ष चिर्ति यूपं चण्डालं वेदविक्रयम् । ।

एतानि ब्राह्मण: स्पृष्टूवा सचैलो जलमाविशेतू । ।

चैत्यवृक्ष, चिति, ग्रुप, चडाल, वेदविक्रय करणारा, यांना ब्राम्हणानें स्पर्श
केल्यास त्यानें सचैल स्नान करावे.
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???????????????????????पराशर:-चैत्यवृक्षश्चितिर्यूपश्चाण्डाल: सोमविक्रयी । ।

एतांस्तु ब्राह्मण: स्पृष्टूवा सवासा जलमाविशेतू ।।

कल्पवृक्ष चितियूप (यज्ञपशु मारण्याचा खांब), चाण्डाल, दारू विकणारा
यांचा ब्राह्मणाला स्पर्श झाल्यास त्यानें सचैल स्नान करावे.

हारीत-चण्डालै: सह संभाष्या द्विजसभाषणाच्छुचि: । ।

उच्छिष्टैसह संभाषेतू त्रिरात्रेण विशुव्यति ।।

चाण्डालावरोबरसंभापण झालें तर द्विजाबरोबर संभाषण केल्याने शुद्धता
येते. उष्ट्या माणसाशी संभाष्या केलें तर तीन रात्रींनंतर शुद्धता येते.

चंडालै: सह सवासे दीर्घकालमकामिकम् ।।

विज्ञानान्मृण्मय पात्र सर्व त्यजति तदूगृहातू । ।

बालकृच्छ्रं तत: कुवात्तप्तकृच्चू' वथैवच ।।

चंडालावरोबर दीर्घ सहवास निर्हेतुकपणेही झाला असल्यास तें लक्षांत
आल्याबरोबर घरांतील मातीची सर्व भाडी टाकून द्यावीत. व बालक- व
तप्तकृच्छ्र प्रायश्चित्त करावे

देवल-चण्डालाध्युषित यत्र यत्र विष्ठादिसंगति: । ।

एव कश्मलभूयिष्ठा भूरमेध्या प्रकीर्तिता ।।

जेथे चण्डाल लोक राहतात किंवा जेथे विष्ठा वगैरे पडलेली असते, ती
जागा अत्यंत घाणेरडी समजून ती यज्ञादि कर्माकरतां अयोग्य समजावी.

व्याGg:-अस्पृश्यस्पर्शन कृत्वा यदा शुद्धते गृहाश्रमी ।।

अक्रामतस्त्रिरात्रं स्वान्षड्राय कामतश्चरेतू ।।

अस्पृश्यांना स्पर्श केला असतां तसाच जो गृहस्थाश्रमी जेवतो, त्यानें तीन
रात्रींपर्यंत किंवा इच्छेप्रमाणे सहा रात्रींपर्यंत घराबाहेर पळू नये.

कात्यायनः-चण्डालसूतिकोदक्या पतिता शौचकृच्छ्रवान् ।।

स्पृष्टूवा स्नात्वा शुचिः प्रेतमनुगम्यानलं स्पृशेतू ।।
चण्डाल, नुकतीच बाळंतीण झालेली स्त्री, रजस्वला, किंवा पतित, यांचा

स्पर्श झाल्यास स्नान करून शुद्ध व्हावें व कृच्छू प्रायश्चित्त भरावे प्रेताच्या
पाठीमागून जावे लागल्यास अग्निस्पर्श करावा.



१७६ अस्पृष्टाचा प्रश्न
स्का-६- ???????????? ?? -र. -० ?? ??

व्यास:-चण्डालपतित? दृष्ट्या नर: पश्येत भास्करम् ।।

स्वात्वात्वेतौ समालोक्य सचैल स्नानमर्हुति । ।

दूतिका पतितोदक्या चण्डालं च चतुर्थकम् । ।

मथावम परिहरेदेकद्वित्रिचतुर्युगमू । ।

चंडाल किंवा पतित हे नजरेस पडल्यास सूर्यदर्शन घ्यावे. तसेंच स्नान
केल्यानंतर त्यांना पाहिल्यास सचैल स्नान करणें अवश्य आहे. नुक्तीच बाळं-
तिण झालेली स्त्री, पतित, रजस्वला व चंडाल यांना क्रमाक्रमानें अविका-
अधिक अपवित्र मानावे.

वैयाधपाद:-चण्डालं पतित चेंव दूरत परिवर्जयेतू । ।

गोवालव्यजनादर्वाक्सवासा जलमाविशेतू । ।

चंडाल, पतित यांना दुरूनच टाळावे व गाईच्या केसांची चोरी वगैरेनी
प्रायश्चित घेण्यापूर्वी सचैल स्नान करावे

आपस्तंभ -एकशाखा समारूइचडालादिदर्यदा भवेतू । ।

ब्राह्मणस्तत्र लिनवसन् स्नानेन शुरिचतामियातू । ।

आपल्याच शाखेचा मनुष्य जर चण्डालाहिदकाप्रमाणे (अस्पृश्य) बनला,
तर तेथें राहणाऱ्या ताहरणजें स्नान करावे म्हणजे तो शुद्ध होतो.

कुखुटम् :-पतितााइवद्धचण्डालमृताहाराश्च धदिवतू । ।

संस्पृश्य शुध्यति स्नानादुदक्याग्रामसूकरौ । ।

पीतत, दिवळू म्हणजे जखमी झालेला, चाल, मृत मांस खाणारा, तसेंच
रजस्वला, गावडुकर यांचा स्पर्श झाला असतां थर्मल माणसानें स्नान करून
शुद्ध व्हावे.

स्मृत्यन्तरे-चिति च चितिकाष्ठ च यूपं चण्डालमेव च । ।

स्पृष्ट्रवा देवलकं चैव सवासा जलमाहिवशेतू । ।

देवार्चनपरो दिवप्रो दिवप्रार्थी वत्सरत्रयमू । ।

स वै देवलकोनाम हव्यकव्येषु गीहत : । ।

चीत ( यज्ञपशु मारण्याचे ठिकाण) चिलितस्तभ, ऽकवा लाकूड, तसेंच चांडाल
आरिण बडवे ह्यांचाही स्पर्श झाल्यास सचैल स्नान करावे. देवपूजा करणारा
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विप्र जर तीन वर्षेपर्यंत पुजारीपणा करीत असेल तर तो देवलक म्हणजे
गुरव, देवाचा नैवेद्य खाणारा बनतो. तो हव्यकव्यांच्या बाबतीत निंद्य होय.
कूर्मपूराणेः-उच्छिष्टोऽद्भिरनाचान्तश्चाण्डाल वा स्पृशेद् द्विज: । ।

प्रमादाद्वा जपेत्स्त्रात्वा गायव्यष्टसहलकम् । ।

चण्डालपतितादीस्तु कामाध:संस्पृशेदूद्विज: । ।

उच्छिष्ट: तत्र कुर्वीत प्राजापत्यं विशुद्धये । ।

उष्टा असतांनाच आचमन करण्यापूर्वी जर द्विज चाण्डालाला स्पर्श करील
किंवा चुकून त्याचा स्पर्श होईल, तरी त्यानें स्पर्श करून हजार गायत्री जप
करावा. चाल किंवा पतित इत्यादींना जर लोभाने एखादा द्विज उष्टा
असतांनाच स्पर्श करील तर त्यानें प्राजापत्य प्रायश्चित्त करावे म्हणजे तो
शुद्ध होतो.

चाण्डालखातवापीधु पीत्वा सीललमग्रत : । ।

अज्ञानाच्चैकनक्तेन त्वहोरात्रणए शुइयति । । २५ । ।

चांडालांनीं खणलेल्या विहिहरीचे पाणी अज्ञानाने न्याल्यास एका रात्रीनंतर
दिकवा एका दिदंवसानंतर शुद्धता येते.

अमेध्यशवचण्डालमद्यमांसादिदंेईलिप्रतात । ।

कूपादुद्धृत्य कलशैः सहस्त्र रेचयेज्जलम् । । ११८ । ।

यज्ञयागाहिवरीहत असें शव, चांडाल ६कवा मद्यमांस यांनी इरिपत झालेल्या
विहिरींतून हजार कळशा पाणी बाहेर फकून द्यावे म्हणजे शुद्धता येते.

चाण्डालकूपभाण्डेषु यदज्ञानाज्जलं सपबेतू । ।

चरेतू सान्तपनं कृच्छू ' ब्राह्मण : पापशोधनम् । । ४७ । ।

चांडालाच्या शवीहरींतून किंवा भांड्यांतून अज्ञानाने पाणी घ्याल्यास
सांतपन रुळू प्रायहें.श्चत्त करावे म्हणजे चाह्मण शुद्ध होतो.

चण्डालेन च संस्पृष्ट पीत्वा वारिर हिद्वजोत्तम : । ।

दित्ररात्रेण दिवशुध्येत पळ्यगव्येन शून्यातत । । ४७ । ।

१ २
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चांडालांचा स्पर्श झालेलें पाणी प्याल्यास तीन रात्रींनंतर द्विजश्रेष्ठाला
शुद्धता येते. पंचगव्य घेतल्याने तो शुद्ध होतो.

चाण्डालकूपभाण्डेषु त्वज्ञानात्यिबते यदि
प्रायश्चित्त कथं तेषा वर्ण वर्षे विधीयते १५

चरेतू सान्तपनं विप्र: प्राजायत्यं तु भूमिप: । ।

तदर्थ तु चरेद्वैश्य: पदं शूद्रेषु दापयेतू ।। ६।।
अज्ञानात्यिवते तोयं ब्राह्मणरूवनयजातिषु ।।

अहोरात्रोषितो भूत्वा पडचगव्येन शुध्यति ।।७।।

चांडालाच्या विहिरींतून किंवा भांड्यांतून अज्ञानाने पाणी घ्याल्यास निर-
निराळ्या वर्णांना वेगवेगळी प्रायश्चित्ते सांगितली आहेत. ब्राह्मणांनीं सात-
पन व्रत करावे, क्षत्रियांनीं प्राजापत्य व्रत करावे, वैश्यांनी तेंच कर्वे करावे व
शूद्रानी पाव करावे.

जर अन्य जातीचे पाणी ब्राह्मण अज्ञानाने पिईल तर त्यानें एक अहोरात्र
उपवास करावा व पंचगव्य घ्यावे म्हणजे तो शुद्ध होतो.

जातरूपं सुवर्ण च दिवा नीतं च यज्जलम् ।।

तेन स्नात्वा च पीत्वा च सर्वे ते शुचयः स्मृता: । । १ ९।।
शुद्ध केले सुवर्ण व दिवसा आणले पाणी ही शुद्ध होत. ह्या पाण्यानें

स्नान केलें असतां किंवा तें पाणी याले असतां सर्व शुद्ध होतात.
चण्डालभाण्डे यत्तोयं पीत्वा चेव द्विजोत्तम: । ।

गोमूत्रयावकाहार सप्तत्रिंशदहान्यपि ।। १७० । ।

चांडालाच्या भांड्यांतून जो द्विजश्रेष्ठ पाणी पिईल, त्यानें गोमूत्र व यव
यांचा २१ दिवस आहार करावा म्हणजे तो शुद्ध होतो.

चण्डालघटभाण्डस्थ यत्तोयं पिवते नर: । ।

तत्सणालिपते वस्तु प्राजापत्यं समाचरेतू । ७० । ।

चांडालाच्या गाडग्यांतील पाणी जो मनुष्य पितो तो त्या क्षणीच पतित
होतो. त्यानेंप्राजापत्य प्रायश्चित्त करावे म्हणजे तो शुद्ध होतो.

चन्डालेन तु सस्पृष्टो यश्चाप पिवति द्विज:।।

अहोरात्रोषितो भूत्वा त्रिंषवणेन शुध्यति । १४० ।।.
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????????????????????????????????????????????????????चांडालाचा स्पर्श झाला असतांना जो द्विज पाणी पितो तो अहोरात्र
-उपोषण करून त्रिंषवण विधि करून शुद्ध होतो.

चाण्डालेन तु सस्पृष्ट यत्तोयं पिडति द्विज: । ।

कृच्छ्रपादेन श्ह्युयेत आपस्तस्वो-न्नवीन्मुनि: । । ८०८ । ।

जो द्विज चांडालानें स्पर्श केले पाणी पितो त्यानें शुद्धीकरितां कृछ्रपाद
.प्रायश्चित्त करावे असें आपस्तंभ मुनि म्हणतात.

चण्डालस्य तु मस्पृष्ट विण्मूत्रस्पृष्टमेव च । ।

त्रिरात्रेण विशुद्धि स्वादूमुक्तोच्छिष्ट तथा चरेतू ।। २ २५। ।

ज्याला चाण्डालाचा स्पर्श झाला तें विष्ठामूत्रस्पर्शासारखेच (अशुद्ध)
समजावे त्यास तीन रात्रीं भुक्तोच्छिष्ट व्रत करून शुद्धता येते.

वापीकृपतडागानां टूषिताना च शोधनम् । ।

उद्धरेद् घटशतं पूर्ण पडचगव्येन शुध्यति । ।

विहीर, आड, तळे यांची शुद्धि करण्याकरतां शंभर घागरी पाणी वाहेर
फेकून द्यावे व पंचगव्य त्यांत टाकावे म्हणजे त्यास शुद्धता येते.

प्रपास्वरण्ये घटके चं के. द्रोपया जल क्रोशविनिर्गलच्च । ।

श्वपाकचाण्डालपरिग्रुहीत वीचा जल पडचगध्येन शुडि--: । ।

पाणपोयी, अरण्य, विहीर, बादली, यांच्यांतील पाणी किंवा जें एक कोस-
भरच फार तर वाहात आलें आहे असें, तसेंच श्वपाक, चाण्डाल यांनी
ज्यास स्पर्श केला आहे असें पाणी प्याल्यास पंचगव्यानें शुद्धि होते.

चण्डालभाण्डसंस्पृस्ट पीला कूपगत जलम् । ।

गोमूच यावकाहारस्त्रिरात्रेण विशुच्चीत । । १७३ । ।

चाण्डालाचा भांड्याला स्पर्श झाला असून तसेंच त्यांतून किंवा त्यांच्या
विहिरीचे पाणी घ्याल्यास गोमूत्र व यव यांच्या त्रिरात्र आहाराने शुद्धता येते.

अन्य. स्वीकृते तीर्थे तटारेपु नदीपु च । ।

शुध्यते पडचगव्येन पीत्वा तोयमकामतः । । १ ७५। १

ज्या ठिकाणी नदीवर, तळ्यावर किंवा तीर्थावर अंत्यज जातात येतात,
तेथें चुकून पाणी प्याले असतां पंचगव्यानें शद्धि होते.
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मंदिरप्रवेश-गृहप्रवेश

चाण्डालः पतितो वापुपि यस्मिन् गेहे समाविशेतू ।।

त्यकवा मृण्मयग्गण्डानि गोभिः सकामयेत्व्यहम् १०१ ।।

चांडाल किंवा पतित यांचा ज्या घरांत प्रवेश झाला असेल त्या घरांतून
मातीची सर्व भांडी टाकून देऊन व गोधन घेऊन तीन दिवसघर सोडून जावे.

प्रासाददेव हर्म्याणा चण्डालपतितादिषु । ।

अनःप्रविष्टेपु तथा शुद्धि: स्वात्केन कर्मणा।।
गोभि: संक्रमण कृत्वा गोमूत्रेणैव लेपयेतू ।। ४१० । ।

पुण्याहं वाचयित्वा तु तत्तोयैर्दर्भसंयुतै: ।।

संप्रेक्य सर्वतः पश्चादेवं समभिषेचयेतू १४११ । ।

श्रीसूक्तेन तदा दिव्यैर्दद्यान्नीराजन द्विज: ।।

अऱ्यैष्णवस्पर्शनेपुपि एव कुवत वैष्णव: १४१ २।। वृद्ध हारीत अ९
मोठे वाडे व बंगले यांच्या अंतःपुरांत जर चंडाल किंवा पतित इत्यादींचा

प्रवेश झाला तर काय केल्याने शुद्धि प्राप्त होते?
गाईच्यासह घरांतून बाहेर पडावे. घर गोमूत्रानें सारवावें व उदक व दर्भ

यांच्या साहाय्यानें पुण्याहवाचन करून तें जल घरांत चोहोकडे शिंपडावे,
श्रीसूक्तानें अभिषेक करावा व चोहोंकडे लखलखाट करावा. जो वैष्णव नव्हे
त्याचा स्पर्श झाला तरीसुद्धा वैष्णवाने या प्रकारानेंच शुद्धि करावी.

चण्डालैरत्यजैश्चैव तथान्यप्रतिलोमजै: ।।

प्लेट्सच नीचचण्डालैर्गुरुनिदादिदोषितै: ।।

एवमादिभिः संस्पृष्टे देवागारे विशेषत: ।।

स्पृष्टे प्रवेशने बाधा पूजाकाले च दर्शने ।।

आशौचवत्प्रवेशे च पूर्ववद्विधिरिष्यते ।। -वृद्ध हारीत.
जर चंडाल, अंत्यज इतर प्रतिलोमज संतति, स्केच्छ, नीच, चांडाल गुरू-

ची निंदा करणारे लोक इत्यादींनीं विशेषत: देवघराला स्पर्श केला तर किंवा
पूजाकालाच्या वेळीं किंवा दर्शनाच्या वेळीं ते देवालयांत शिरले तर आशीचा-
प्रमाणें सर्व विधि करणें जरूर आहे.
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चण्डाल: श्वपचो वापि तादृशा: पुल्कसादय ।। १ । ।

अज्ञानादूगर्भगेहे तु कर्मस्वधिकृता यदि । ।

वसेयुश्चैव तै: सधि भोज्य वा वस्तु तादृशम् । । -९ । ।

स्पृष्टभागधनाडलाश्चेत्स्पृष्ट वा कौतुक यदि । ।

क्रियासमभिहारेण प्रायश्चित्तमिहोच्यते । । ३ ।। मनु । ।

चंडाल, श्वपच, पुल्कस इत्यादि लोकांना अज्ञानामुळे जर कांहीं कामा-
साठी गाभाऱ्यात जाऊं दिलें तर किंवा त्यांच्यासह खाणेपिणे व वसति झाली
तर ज्या भागाला स्पर्श झाला असेल किंवा जिकडे त्यांची दृष्टि गेली असेल
तो तो सर्व भाग प्रायश्चित्तानं शुद्ध केला पाहिजे.

रजकी चर्मकारी च लुब्धकी वेणुजीवनी ।।

चातुर्वर्ण्यस्य तु गृहे त्वविज्ञातानुतिष्ठति ।।

ज्ञाला तु निष्कृति कुर्यात्पूर्वोक्तस्मार्द्धमेव तु ।।

गृहदाहं न वृ:र्वीत शेष सर्वचकारयेतू १ पराशर स्मृ०अ. ६
परटीण, चांभारीण, वुरडीण किंवा एखादी लोभी स्त्री अज्ञानाने जर

चरी राहिली तर वर सांगितलेल्या प्रायश्चित्ताच्या निम्मे प्रायश्चित्त केल्याने
पापाची निष्कृति होते. घर भाजू नये. वाकी सर्व प्रायश्चित्त घ्यावे.

श्रीवैरवानसेभगव:द्वर्मशास्त्रेश्रीमरी.चिमहर्षिप्रणीतमहाशास्त्रेविमानार्चनकल्पे
प्रमाणानि--पंचमहापातकै: चाण्डालाद्येश्चालये प्रविष्टे तत्स्पृष्टनिवेदने

च सप्ताह महाखात्ति हत्या, देव कलश:. सस्नाघ्य पुन: प्रतिष्ठा कारयेतू ।

पतिते गर्भगृहे प्रविष्टे वास्तुशाद्ध कृत्वा महाशान्ति कारयेतू । पतितेगर्भ-
गृहे प्रविष्टे वास्तुशुद्धि कृत्वा महाशालि हुत्वाऽर्चयेतू । तेघु प्रथमावरणे द्वितीये
वा नैरन्तर्येण सच्चारच मासेऽतीते मासमेकं महाशान्ति हुत्वा कर्षणादि
पुनःसंस्कारं कृत्वा, महाप्रतिप्ठा कारयेतू । तेपु प्रासादाभ्यस्तरबाह्येषुसंचारण्य
सवत्सरेऽतीतेऽर्चनादि संत्यज्य कौतुकादि रक्षण कृत्वा, गर्भागारादि सप्त
प्राकारेषु सर्वत्र गा वासयित्वा, मासेऽतीते सर्वत्र शुद्धि कृत्वा मासत्रयं महा-
शान्ति हुत्वा कर्षणादि पुनःसंस्कारं कृत्वा बालालयं संकल्प, जलाधिवासा-
दीनि कारयित्वा विम्बशुद्धि कृत्वाऽशीत्यधिकसहचकलशैः संस्नाप्य ब्राह्मणान्
भोजमित्वा वैष्णवान् सम्पूज्य देव बालालये प्रतिष्ठाघ्यालपादिसर्वत्र नवी-
करणं कृत्वा महाप्रतिष्ठां कारयेतू ।
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जर पंच महापातकें करणारानी तसेंच चांडालादिकांनीं देवालयांत प्रवेश
केला किंवा त्यांनीं प्रवेश केल्याचे समजले तर सात दिवस महाशांति होम
करावा. देवाला कलशानी स्नान घालावे व पुन्हा प्रतिष्ठा करावी.

जर एखादा पतित गाभाऱ्यात प्रवेश करील तर वास्तुशुद्धि करून महा-
शांति करावी, होम करावा व पूजार्चन करावे. जर हे लोक एकदा किंवा
दोनदा किंवा अनेक वेळेला आत आले तर एक महिना झाल्यावर पुन्हा एक
महिनाभर महाशांति होम करावा. मूर्तीला सर्व संस्कार पुन्हा करावे व महा
प्रतिष्ठा करावी. या लोकांचा गाभाऱ्याच्यावाहेर संचार चालू असून एक वर्ष

झालेंतर पूजाअर्चादिटाकून द्यावी, कौतुकादि(हंड्या, झुंवरें, चिजे, अलंकार इ.)
यांचें रक्षण करून गाभाऱ्यादि सात ठिकाणी गायी बांधाव्या. एक महिन्या-
नंतर सर्वत्र शुद्धि करावी, तीन महिने महाशांति होम करावा. कर्पणादि
पुन्हा सर्व संस्कारकरावेत. बिंबशुद्धि करावी. १०८० कलशानी देवतेला स्नान
घाला, ब्राह्मणाना भोजन घालावे, वैष्णवांची पूजा करावी, देवाची नव्य
देवघरांत प्रतिष्ठापनाकरावी. सर्वत्र नवीकरण करावे व महाप्रतिष्ठा करावी.
अर्चनानवनीतेऽपि सेवाप्रकारे इदं विवेचितमू-तद्यथा-

गर्भागारे च सेवार्थं वौज्ञानसवूरलोद्भव: ।

वेदाध्ययनविप्रेण अर्धमपसेविनम् । ।

यतीना विष्णुभक्ताना महामष्टपसेवितम् ।

वैश्यशूद्रानुलोमाना व्रह्ममच्छपसेवितम् । ।

शेषाणां हरिभक्ताना गोपुरं तु विधीयते ।

प्रतिलोमानयजातीना स्थूपी दृष्टूवा समाचरेतू इति । ।

गाभाऱ्यामध्यें वैखानस कुलोत्पन्न वेदाध्ययन करणाऱ्याब्राह्मणांनी देवाच्या
सेवेसाठी अर्धा भाग व्यापावा. यति, विष्णुभक्त यांनी महामंडपांतून सेवा
करावी. वैश्य, शूद्र व अनुलोम संतति यांनी ब्रह्ममंडपांतून सेवा करावी
वाकीच्या सर्व हरिभक्तांनी गोपुरांतून सेवा करावी आणि पु तिलोम जातीनी
देवालयाचे शिखर पाडून सेवा करावी.
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वरील शास्त्रवचनांचे अर्थ अगदीं स्पष्ट आहेत. या शास्त्रवचनांसारखीं

शेकडो वचने शास्त्रजाणते आपल्याला काढून देतील. पण ती सर्व जरी जमा
केली तरी त्यांचा इत्यर्थ एकच आहे. आतांअस्पृश्यता-निवारणाची चळवळ
सुरू झाल्यावर शास्त्रीपंडितांच्या गोटांतहिकोठें कोठे फूटपडूं लागली आहे;
व ही जी शास्त्रवचनें आहेत तीं सध्याच्या अस्पृश्य वर्गासंबंधानें नव्हेतच असें
कोणी कोणी शास्त्री म्हणूंलागले आहेत. व तसेंच कोणी शास्त्री असेहि म्हणतात
कीं अमुक एक प्रकारचे कर्मजोपर्यंततेतेलोककरीत होतेतोंपर्यंतच तेअस्पृश्य
होते असा शास्त्राचा अर्थ आहे. त्यांनीं तें कर्म टाकले म्हणजे तेथपासून ते
अस्पृश्यनव्हेत व त्यांच्यापोटीं जेकोणी आले ते केवळ त्या जातींत जन्माला
आले म्हणूनहितेअस्पृश्यनव्हेत. हेंशास्त्रीयडळीतीलभाडण चांगलेंचरंगेलअसें
दिसते. या भांडणाचा शेवट कसाहि झाला तरी हरकत नाहीं. अस्पृश्यता-
निवारणाला तोनिकालअनुकूलझाला तर बरेंचझालें, 'रण प्रतिकूल झाला
तरी त्याचीहि येवढी मातब्बरी नाहीं. कारण शास्त्रजरी अस्पृश्यतानिवारणाला
विरुद्ध असलें तरी तें आपण बिलकूल मार्लू नये. तें डाव्या हातानें
बधेडकपणें दूर सारून समाजाने आपला नवा मार्ग चोखाळावा
असें माझें ठाम मत आहे व हेंच मत मी सांगत आलों आहे. पण शास्त्र
शास्त्र म्हणून म्हणतात तें काय आहे याची माहिती व्हावी यासाठीं वरील
सर्व वचने दिली आहेत

आगाऊ पडलेल्या पद्धतीचेच शास्त्र बनते व एकदा शास्त्रबनले म्हणजे
त्यांतीलवचनांसअनुसरून पुढील प्रुढीलप्रजावागूलागतात. लोकांनींअस्पृश्यांचा
तिटकारा किती मानला हें या शास्त्रवचनांवरून चांगले दिसून येईल. त्यांचा
प्रत्यक्षच विटाळ नव्हे तर त्यांची सावली पडली किंवा त्यांचें दर्शनहि झालें
तरी तें विटाळासारखेच मानावे येथपर्यंत ही विचाराची अतिशयोक्ति गेली.
अर्थात् इतके झाल्यावर या गरीब आणि दीनवाण्या निराश्रितांची काय
अवस्था झाली असेल हें सहज ओळखता येण्यासारखे आहे. त्यांच्या
विषयींची उपेक्षा आणि अवहेलना समाजाच्या मनांत सर्वत्र भरून राहिली
व तिचा आविष्कार निरनिराळ्या तऱ्हांनी होऊं लागला. आजसुद्धा काय
स्थिति आहे ही आपण पाहातच आहो. हीच सर्व भूतकालांतून चालत आलेली
त्यांची स्थिति होय. या विधानाचे खरेपण पटविण्यासाठीं प्रथम कांहीं



१८४ अस्पु६टाचा प्रश्न
५०- ?? ७०६ -ऽ- -५ -. -च, -.का

ऐतिहारिसक दाखले देतो. त्यावरून असें हिदसेल की अस्पृष्टांना सगळीकडे
हिहडिसचिडस होत होते व या सामारिजक तिरस्काराचें दुख अस्पृष्टांना
अदिनवार होत होते. हें दुख प्रीसद्ध महार संत जो चोखामेळा त्याच्या शब्दांनीच
देतो. यानंतर धार्मिमक जीवनांतून त्यांना दूर ठेवण्याची१ दिकती खवरदारी
घेतली जात होती व त्यांचें दिजणें कसें कस्पटासमान लेखले जात होतें हें कहिां
ऐतिहारिसक प्रसंगावरून दाखीवतों. व शेवटी हें लेखी वाङमय लिदल्यावर
जें तोंडी वाडत्मय असतें त्यावरून समाजाने त्यांची कशी दुर्दशा उडीवली
होती हतिह देती.

सामादिजक जीशिवेतांतही अस्पृश्यता त्यांना शतकानुशतक शतगुणेंजाच
करीत होती हें खरेंच आहे. आपलीां लग्ने बाह्यणांनीलावावी असा महारांचा
फार आग्रह होता. पण ब्रम्हहाण तें पतकरीनात. महारांना ब्राह्मणाचें उपाध्येपण
लाभले तर हवें होतें कारण त्यायोगानें त्यांचा सामारिजक दर्जा वाढणार
होता व त्यांच्या लग्नकार्यालाही अधिधक गांभीर्य व पाहिवन्य येणार होतें.
पण बाहाणाची अडचण निराळीच होती. सबंध हिंदू समाजाच्या शरीरभर
जो श्रेष्ठकीनष्ट भाव आहे त्याची वाधा आणून सर्वांनाच होते. बाह्मणानें
जर अतिशूद्राशी संबंध ठेलिवला तर त्या अतिशूद्राच १ उद्धार होण्याच्याऐवजी हा
ग्राहाणच ब्राह्मण्यांतूनपीततहोतो! इतर सर्व जातींचे लोक व त्याचे सवर्णीय
त्याला पतित समजू लागतात. जो ब्राह्मण अतिशूद्रांचें उपाध्येपण करील
त्याकडून आपलें उपाध्येपण करवून घेण्यास इतरवर्णीय कबूल होत नाहींत.
ब्राह्मणाला पाहितत्य आणणाऱ्या आठ गोष्टी आहेत. १ सेवावृरित पतकर
२ शेती करणें, ३ व्यीभचारोत्पन्न असल्याबद्दल बोभाटा असणें, ४ स्मशानावर
दिक्रयाकर्मांतर चालविणे, ५ अशुद्ध मतिग्रह पतकरणें, ६ देवस्थानाचे वडवेपण
करणें, ७ मुसलमानांशी पूर्वीसुद्धा केव्हा संबंध आलेला असणें व ८ हलक्या
जातीचे उपाध्येपण करणें. ही यादी मुख्यत : उत्तरेकडील ब्राह्मणांना उद्देशून
केलेली आहे. पण तिच्यातील कांहीं कलमे दीक्षणेकडील ब्राह्मणांनाही
लागतात, त्यांतच आबर्वे कलमही लागतें. अर्थात् महारांची इच्छा जरी
असली तरी ब्राह्मणाला तें संकटच होतें. इ. स. १७८४ त एक प्रसंग घडला
आनंदराव शिभकाजी रास्ते यांनी पौड खोऱ्यातील महारांच्या या बाबतीतल्या
अर्जाचा दिवचार करून वतनदार जोशी यांस महारांची लग्ने लावावाचा



व्यवहारातील स्पर्शास्पर्श विचार १८५
bउ:क-ऊम केला व त्याप्रमाणें महारास कळविले. हा हुकूम देतांना रास्ते यांनी
पूर्वीच्या दाखल्याचा उल्लेख केला व तुम्ही पूर्वी लावीत होतां व जातांच
लावीनासे झाला असा ठपका त्यांनीं जोशांवर ठेवला. जोशी यांनी उलट
सरकारांत रदबदली चालू केली. ते म्हणाले, ''लग्न लावण्याची चाल पुरातन
नाहीं. पूर्वी हवालदाराचे सांगण्यावरून महाराचे लग्न लाविलें होतें पण
तेव्हां मेढ्या महार हजर नव्हता म्हणून लाविले व आमचे वाप-भऊ पंधरा
वर्षाचे लहान होते. त्यावर निग्रह केला म्हणून लाहिवले. त्या गोष्टीस ५५
वर्पे होऊन गेली. त्यावरून महारास कमाडिवसदारांनी भोगवट्याची पत्रे
दिदली व त्यामुळें महार लग्न लावण्यास ब्राह्मण मागो लागले तो न दिदल्हा

सब १० रु. मसाला दंड करून आम्हांस महाली नेऊन लग्नाविषयीं निग्रह
केला. आमचे म्हणणें इतकेच होतें कीं अतिशूद्राचे लग्नास आम्ही मुहूर्त
मात्र सांगतो, लग्ने लावित नाहीं. पूर्वापार चाल नाहीं, नवी चाल होणार
नहिओ: यावर आमचे वतन जप्त केलें. जुन्नर कोकणकडे चवकशी घेता लग्न
न लावीत असेंच आहे. औरंगजेबाकडेही रफर्याद झाली होती. त्यानींही
लग्न लावू नयेत असा निकाल केला. खुद्द मोगलानी सुद्धा जुनी चाल मोडून
नवी घातली नाहीं, तर स्वराज्यांत आग्रह करून नवी चाल करणें अनुचित.
अतिशूद्रांचे जातींत ढेगोमेगो अहेत. तेच त्यांची लग्ने लादिवत असतात. तर
वतन मोकळे करावे व दंड परत द्यावा. '' पुढेंकायझालें तें कळत नाहीं पण
येवढ्याने मुख्य मुद्दा कळून येतो.

हें लग्नकार्याविषयीं झालें. इ. स. १७८३ त पंढरपूरकरांनी विटाळ होतो
असा अर्ज केला व हुकूम आणिला: ''देवालयाचे बाहेरचोखामेळ्याचा दगड
उत्तरेचे आगे आहे. तेथें अतिशूद्र दर्शनास येतात. जागा संकोचगल्लीची
आहे. स्पर्शासस्पर्श होतो. हें ब्राह्मणास विरुद्ध; यास्तव अतिशूद्रांनी चोखा-
मेळ्याचे दीपमाळेजवळ अथवा महारवाड्यांत स्थळ असेल तेथें पूजा करावी.
देवालयाजवळ अतिशूद्रांनीं येऊ नये. कोणी आला तर पारिरपत्य करावे ''
यावरोबरच दुसरा एक उल्लेख आहे तो असा : ''देवदर्शनास मातबर येतात
त्याजवरोबर यवन येतात : ते प्राकारांत जातात व त्यामुळें अनाचार होतो,
तो अयोग्य. मुसलमानानें नामदेवाचे पायरीस स्पर्श करूं नये. दुसऱ्याही
प्राकारानें आत जाऊं नये. गेला तर पारिपत्य करून गुन्हेगारी घ्यावी.''
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??????????????????????????? ????????????(सवाईमाधवरावरोज० ३-२७६ व २७९ )यांवK:नचिएनसेत्ठ कीं जरी लष्करांत
व गावकीत महारांना प्रतिष्ठा प्राप्त झाली होती तरी सामाजिक व पार्मिक
उन्नतीच्या दृष्टीने त्यांना वर सरकण्यास कोठेही संधि नव्हती. हे उल्लेख
मराठी. राज्याच्या शेवटचेच आहेत असें म्हणावयास हरकत नाहीं.

पण या सामाजिक कमीपणाची जी अप्रत्यक्ष नुकसानें असतात तीही
महारांच्या वाट्याला कशी येत हें दाखविण्यासाठी कांहीं उदाहरणे देतो
एक अज्ञान म्हणजे सर्व आपत्तींचे माहेरघरच होय. त्याचा दुसरे लोक
अतिरिक्त फायदा घेतात. पुरंदर किल्ल्यावरील शेंदरी बुरुजाचे बांधकाम
चालले होतें तें शेवटास जाईना. पातशहा बेदरकर यास दृष्टांत झाला कीं
ज्येष्ठपुत्र व ज्येष्ठसून उभयता बुरजांत दिली असतां काम शेवटास जाईल.
मग येसाजी नाईक चिबे म्हणो लागले कीं माझा मुलगा व सून देतो मग
वहिरनाक सोननाकाचा पुत्र. नाथनाक व देवकाई अशीं आश्विन वद्य ८ स
शेंदरी बुरुजांत गाडली. मग बुरुजाचे काम सिद्धीस गेलें. नंतर पातशहा
काम पाहून खुषमर्जी झाले व पुरंदर किल्लायेसाजीस दिला व बहिरनाकास
२०५ होन देऊन न्हावी भोगली हे ७०५ होनाचे गांव दिलें. (सनदापत्रे
पृ. १ ले १) तेल्याचामेला वैलअन् परटिण चालली सती' अशी म्हण आहे
कोणाच्या कामासाठी कोण मरतो पहा. वेदरच्या बादशाहाचा किल्ला पुरा
होईना तेव्हां महाराने आपला लेक व सून गाडून टाकली. पादशहाला दृष्टांत
झाला! वहिरनाकाच्या तोंडाला उत्पन्नाचें पाणी सुटलो आणि नाथनाक
आणि देवकाई यांना जिवंत समाधि मिळाली. पण मनाला अत्यन दुःख
देणारा प्रकार असा कीं, आमच्यांतल्या सर्वोत्तम माणसांनासुद्धा महाराच्या
जिवाची पर्वा नव्हती, असें दिसते त्यांनींच त्याचें जिणे मातीमोल मानले
होतें तर वेदरच्या पादशहाच्या किल्यासाठीं नाथनाक आणि देवकाई गाडली
जातील नाहीतर काय होईल? आपल्या राष्ट्राचें, संस्कृतीचें, स्वाभिमानाचे
जे थोर निधान म्हणजे श्रीशिवाजी महाराज त्यांनींच त्यांच्या जिवाचे। किंमत
कितपत मानली होती हें पुढील लेखावरून दिसून येईल-

(शिप-चरित्र-साहित्य खंड ३ रा-लेखांक ६०९ वरून)
करीना खंडनाक वलदरामनायत्नमहार मौजे. करंजिये ता भोर. रोहिडखोरे

ता सुाा सन सवा अर्बन मया अलफ-साहेबाचे सेवेसी करीना लेहोन दिल्हा
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यैसाजे, सुदिलशाहा निजामशहाचे कारकीर्दीस किले रोहिडा येथें आपले
बापाचा चुलता काळनाक महार मौजे मार व येसनाक महार सोंडकर या
दोघांच्या नाड्या होत्या. ते समजू वतनदारीचे चाकरीस कमळनाक महार
मौजे नाटक ता मार व वाडी व धावडी ता उतरोली हे दोघेजण दुतर्फाचे
महार होते. निमेनिमेप्रमाणें उत्पन्न घेऊन चाकरी करून होते. त्या दोघानी
बदमामली केली म्हणोन अजम सेखजी किलेदार रोहिडा याणी दोघाची
डोचकी माराविसी केली व मुलेबाळे ढाणकास द्यावीसी केली. तेव्हां सोंड-
कराने रदवदल करून कमळनाक महार मौजे नाटंबी यासी आपले हातीं घेऊन
खंड कबूल केला. तो दिवाणांत दिल्हा. वाडी धावडीचामहार अटकेत ठेविला.
ते समई नाटंबीच्या महारास खंडाचा पैसा न मिळे म्हणून त्याने आपले महार-
कीच्या वतनाची चौथी तक्षीम येसनाक सोंडकर यासी दिल्ही. तेही येसनाक
कबूल न करी, आपला पैकाच मागो लागला. तेव्हां महारकीच्या वतनाची
चौथी तकसीम व किल्ल्याचे वतनदारीमुळे उपेंद्र होईल ते खाणे व वतनदारीची
चाकरी करणें म्हणोन सांगितले. त्याप्रमाणे येसनाकाने कबूल करून त्याप्राा
चालत आले. त्यावरी किला महाराज राजश्री थोरले-स्वामीस हस्तगत
जाला. मोगलाई बुडाली. तेव्हांकालनाकाची नाइकी व सोंडकर महाराची
नाइकी करार केली आणि वाडीचा महार अटकेत होता त्यास खंडाचा पैका
नमिळेयाकरितात्यास सर्जाबुरुजाच्या खाले पायांत घालावयाचा हुकूम
महाराजानी केला. त्यावरून वाडीचा महार सर्जा बुरुजाच्या पायाखाले
घातला. त्यावरी काळनाक व सोंडकर महार मयत जाला. पोराडा जाला
देशावरी गेले. त्यावरी रामनाकआपला बाप गावावरी आला. त्याणे राये-
गडास जाऊन महाराज राजेश्री-कैलासवासी याणी पूर्वींचा दाखला मनास
आणून पूर्ववर्त प्रमाणें सनद दिल्ही ते किल्यास आणिली. मेटे आठ दिवस
वसविली.नाइकी वतनदारी चालवूलागलापुरातनघरठाणा वांधलाटाके पाणी
खावयासी एक दिल्हे. तेथील पाणी खावून वतनदारीची चाकरी व नाइकी
केली. तो मृत्यु पावला त्यास सर्जबुरजाखालेपुरिला तेथे चिरा रोविला आहे.''
हे सामाजिक जीविताबद्दल झालें.

धार्मिक जीवितांत त्यांचें जिणे कसें होतें पहा. संत चराण्यात चोखोबाचें
घराणे प्रसिद्ध आहे. ज्ञानेश्वर व त्यांची सर्व भावंडे, नामदेव व
त्यांचे नातेवाईक व दासदारपीहि ज्याप्रमाणें वारकरी संप्रदायांत
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०५च्छी-०??० ८- ७४ - -चे. ७० के. क. ??०८५ -५ ५.
प्रीसद्ध आहेत त्याप्रमाणेंच चोखामेळा महार व त्याचे नातलग हेहिह
प्रीसद्ध आहेत. चोखवेा हा मंगळवेढ्याचा महार महान भगवदूभक्त होता;
त्याची बायको सोयरावाई ही ' चोखायाची महारी ' ही हीरभजनी सादरच
होती. महुणपुरा गांवां हदलेली त्याची बहीण दिनर्मळा, सोयराबाईचा भाऊ
वका महार व चोखोवाचा खुद्द मुलगा कर्ममेळा हेहिह संतांतच मोडतात. स्वत :

चोखोबा हा नामदेवाचा दिशष्य होता. ६बहुलाचे नांव त्याच्या रिजव्हाग्री

बांधले होतें. मंगळवेढ्याचें कुसू रचण्याचे काम चालू असतां तें एकदम
कोसळले व त्याच्याखाली चोखोबा दिचरडून मरण पावला. शेकडो लोक
असेच चिरडले होते; अर्थात् चोखोवाचें प्रेत काेठें सापडेल अशी पंचाईत
.पडली. पण २न्यू आल्यानंतरसुद्धां चोखोबाच्या अस्थीतून 'विठ्ठल ' ' दिबट्टल '

असा घ्यीन लिनघत होता. त्या खूणेवर त्याचें शव उकरून काढलें कशी कथा
आहे. नामदेवाने आपल्या या भक्ताच्या अरिसंण पंढरपुरी नेऊन पुरल्या.
या महार संतपंचकानें दिलीहलेले अभंग प्रीसद्ध आहेत; अभंगाची भाषा
सोपी असून आधुनिनक असल्यासारखी वाटते; पण टिपेडचातुप्तिपळ्या जुनी
भाषा जर माणसांच्या तोंडी राहत आली।, तर तिला नवे नवे रूप येत राहते
हा वाडमयातील न्याय मीसद्ध आहे. इतर संतांच्या अभंगांत हदसणारा भक्तीचा
दिजवत उमाळा याच्_yaााइह अभंगांत लिदसून येतो, पण याच्या जोडतेंला त्यांच्या
म्हणून ज्या काहीांं दिचंत्ताच्या वेदना होत्या, त्याहिह या अभंगांतून चांगल्या
उघडकीस येतात. आपल्या सामारिजक सिथतीसंधिां पराकाष्ठेची रस्ती,
दिवटाळाची भीड, देवशिां अगदी चडफडून भांडण इत्याहिद या वाडत्मयातील
प्रकार पाहिले म्हणजे आज सहासात शतकें हे आपले तिहंदुधर्मांतील बांधव,
आपल्या रिस्थतीसवघनने, कसा टाहो फोडीत राहिहले आहेत हे पाहून अत्यंत
दु:ख होतें. पुष्कळांना असें वाटते कीं, देवदर्शन, अस्पृश्यता इत्यादिदसंबंधाने
खुद्द अस्पृश्यांना कांहींच वाटत नव्हतें व वाटत नाही. आपणच पै भलभलते
दिवषय काढून उगाच उर बडवीत बसलों आहोंत. अस्पृश्य समाजाची सध्यां
इच्छा काय आहे, हें आतां स्पष्टच झालें आहे, व म्हणून त्यांचें त्यना कांहींच
वाटत नाहीं ह१ शेरा अगदीां लुला पडतो. त्यांना भूतकालात वाटत होतें की
नाही याचा उलगडा या पंचकाच्या वाडत्मयातून कसा होतो हें पुढील
मजकुरावरून दिदसून येईल. आपल्या देहाला हिवटळ मानतात आरिण त्यामुळें
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दिबहुलाला भेटणे कसें अवघड बनले आहे याबद्दल केवढे जोराचे भांडण चोखोबा
व त्याची पत्नी यांनी केलें आहे हें या अभंगावरून लिदसून येतें. 'यातिहीन
आम्हां कोण अधिधकार अवघे दूरदूर करिताती' 'कोणीहि अंगीकार न कीरती
माझा, दूरदूर हो जा अवघे म्हणती ' इत्याहिद शब्दांत काय परमार्थ आहे काय?
आपल्याला अस्पृश्य मानतात याची शुद्ध चडफड व्यक्त झाली आहे. पण
नाइलाजझाला म्हणजे रोजच्या व्यवहाराच्या वरच्या तत्त्वज्ञानांत शिरून तेथून
तेंच दुःख व्यक्तकरण्याची व प्रतिपदरालााइह लावून बोलण्याची जी पद्धति आहे
हितचा अवलंब करून चोखोबांनीं म्हटलें आहे, '' पंचीह भूतांचा एकचि हवटाळ,
अवघाचि मेळ. जगी नांदे '' '' चोखा म्हणे मज नवल वाटतें, विटाळापरतें
आहे कोण?'' ''कोण तो सोवळा, कोणतो वोवळा । दोहींच्या वेगळा विठ्ठल

माझा! '' सोयराबाईची हीच चडफड तिने दिकती नमपणाने व्यक्त केली आहे!
देहींचा विटाळ देहीच जन्मला, विटाळावांचोनि उत्पत्तीचे स्थान, कोण देह

लिनर्माण नाहीं जगी?''
पुढील अभंग पहा:

यातिहीन आम्हां कोण अहिधकार । अवघे टूरटूर कीरताती । ।

चोखा म्हणे ऐसा हीन नरदेह । पीडीला संदेह काय करूं । ।

अवघ्या वर्णामाजीं हीन केली जाति । विटाळ विटाळ म्हणती क्षणोक्षणी । ।

कोणीहि अंगीकार न करिती माझा । दूरदूर हो जा अवघे म्हणती । ।

चोखा म्हणे जरी तुम्ही घ्याल पदरी । तरीच मज हरि सुख होय । ।

इह अ ३' ४
हीन याति माझी दैवा । कैसी घडे तुमची सेवा । ।

मज दूर दूर हो म्हणती । तुज भेदू कवण्या रीती । ।

माझा लागतांदिच कर ।.संतोडा घेती करार । ।

माझ्या गोरिवेदा गोपाळा । करुणा भाकी चोखामेळा । ।

३; लं ३'

पंचहि भूतांचा एकचि विटाळ । अवघाचि मेळ. जगी नांदे
तेथें सोवळा वोंवळा तो कोण । विटाळाचे कारण देह मूळ
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आदि अती अवघा विटाळ संचूला । सोवळा तो झाला कोण न कळे ।।
चोखा म्हणे मज नवल वाटतें । विटाळा परतें आहे कोण ।।

प्रश् ६ ई ई
वेदांसी विटाळ शास्त्रांसी विटाळ । पुराणे अमंगळ विटाळाची ।।

जीवासी विटाळ शिवासी विटाळ । काया अमंगळ विटाळाची । ।

बह्मीया विटाळ विष्णूसी विटाळ । शंकरा विटाळ अमंगळ ।।

जन्मता विटाळ मरता विटाळ । चोखा म्हणे विटाळ आदिअंतीं ।।
३५ ई ३'

कोण तो सोवळा कोण तो वोंवळा । दोहींच्या वेगळा विठ्ठल माझा ।।

कोणासी विटाळ कशाचा जाहाला । मुळींच संचला सोवळाची ।।

विटाळाचे अंकी विटाळाचे फळ । चोखा तो निर्मळ नाम गाय ।।

छ
सोयराबाई म्हणते-

देहासी विटाळ म्हणती सकळ । आत्मा निर्मळ शुद्धबुद्ध ।।

देहींचा विटाळ देहीच जन्मला । सोवळा तो झाला कवणधर्म ।।

विटाळावांचोनि उत्यत्तीचे स्थान । कोण देह निर्माण नाहीं: जगी । ।

म्हणूनि पांडुरंगा वानीतसे थोरी । विटाळ देहतरी वसतसे ।।

देहाचा विटाळ देहीच निर्धारीं । म्हणतसे महारी चोखियाची ।।

या पतिपत्नीनी आपलें मनोगत त्यांतल्या त्यांत नमभावाने व थोडा
तात्त्विक पडदा ठेवनू सांगितलें आहे. पण त्यांचा मुलगा जो कर्ममेळा त्यानें
तर आपल्या वयास अनुसरून विटाळाच्या चालीवर व प्रत्यक्ष पांडुरंगाच्या
निष्ठुरपणावर कडाकड कोरडे ओढले अहेत. फार काय सांगावे, त्यानें
तर पांडूरंगाची लाज काढली आहे! लोकांचे उष्टे खाता जन्म गेला, याची
तुम्हांला कांहीं शरम पाहिजे असें त्यानें देवालाच चमकाविलें आहे. ''तुमची
भक्ति करावी, पण आम्हांला त्याचें काय सुख आहे? कारण तुम्ही हीन आहां,
तुम्ही दीन आहां असें आमच्या कानी कपाळी लोक ओरडत आहेत. तुम्ही
खुशाल आनंदाचे व सुखाचे सोहळे भोगता, पण विठ्ठला, आमच्या माथी
मात्र वोखटपण मारिलें आहेस! '' या उद्गारांत अगदीं संतापाचा कढ
सांडल्यासारखा लिदसतो. याही पुढें जाऊन कर्ममेळ्यानें '' गोड कधीं न
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मिळेचि अल, सदा लाजिरवाणे जगामध्ये, '' ही जी तक्रार केली आहे ती
लक्षांत घेतली म्हणजे देशांतील संपत्तीत कसलाहि वाटा मिळू न देणे व
अस्पृश्याला जीवित सुखाचेंकरण्याची संधि न मिळूदेणेहीजीआपली सामाजिक
व्यवस्था तिच्यावर अगदीं उघड उघड हल्ला आहे हें ध्यानांत येतें. पुढील
दोन अभंग काय जोराचे आहेत हें पाहा:-
कर्ममेळा म्हणतो:--

आमुची केली हीन याती । तुज कां न कळे श्रीपती । ।

जन्म गेला उष्टे खाता । लाज न ये तुमचे चित्ता । ।

आमुचे घरीं भातदहीं । खावोनि कैसा म्हणसी नाहीं .। ।

म्हणे चोखियाचा कर्ममेळा । कासया जन्म दिला मला । ।

तुमच्या संगतीचे काय सुख आम्हां । तुम्हा मेघश्यामा न कळे कांहीं ।।
गोड कधीं न मिळेचि अन्ने । सदा लाजिरवाणे जगामध्ये । ।

तुम्हासी आनंद सुखाचा सोहळा । आमुचे कपाळी वोखटपण । ।

चोखिया म्हणे कर्ममेळा देवा । हाचि आमुचा ठेवा भागाभाग । ।

आतां तोंडी वाडमयांत त्यांच्यासंबंधीं जनमनाची भावना कशी दिसू
लागली ते पहा:-

समाजांत ज्या चालीरीती असतात त्या तोंडी वाडत्मयात नमूद झालेल्या
असतात. तोंडी वाडत्मय म्हणजे मुख्यत: म्हणी. चलनी नोट जशी लहान पण
ती मोडली तर कितीतरी रुपये येतात तशी म्हण ही सुटसुटीत व लहान पण
अर्थ पाहिला म्हणजे कितीतरी कल्पना मनांत येतात. नोटीप्रमाणें वापराव-
यास ही सोयीची असते. व ती देणाघेणारांना चर्चा करीत बसावे लागत
नाहीं. नोट दुसऱ्याच्या हातांत देतांना देणाराला माहीत असतें कीं या
कागदाची किंमत वरोबर काय हें घेणाराला माहित आहे; तसेंच म्हणीचे
असतें; भले मोठे व विस्तृत तत्त्वज्ञानसुद्धां ती चटकन सांगून टाकते;
मात्र तिची योजना करणाराने ती यथास्थलच योजिली पाहिजे. आपल्या
संबंधाच्या म्हणी नेहमी दुसरे लोकच बनवितात. त्या पाहिल्या म्हणजे
आपल्या संबंधींचे त्यांचें मत काय आहे हें साधारणपणे दिसून येतें. ठळक
गुणावगुण जे असतील त्यांवर मारलेले हे सामाजिक शेरेच असतात. हे शेरे
अगदीं खरे असतात किंवा पूर्णांशानें लागू पडतात असें समजता कामा नये.
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सरासरीचा आडारवा म्हणून त्यांचा उपयोग होऊं शकतो इतकेंच. पण गुणा-
वगुणाविषयी जरी हें खरें असलें तरी रीतीभाती व लोक-समजुती या मात्र
म्हणीवरून चांगल्या व्यक्त होतात. समाज या तोंडी वाडत्मयात अस्पृश्यां-
संवंधीं काय बोलतो तें पहा.

आपल्याकडे जशी 'गांव तेथें म्हारवडा' ही म्हण आहे तशीच मद्रासेकडे
घ्यारियाच्यासबंधानें आहे असें दिसते. प्रत्येक गांवीं घ्यारिया आहेच. या
घ्यारियाला जातिवंधनें नसावीत असें इतरांच्या मताने दिसते. 'नारळीला
सावली नाहीं अन प्यारियाला जात नाहीं' अशी तिकडील म्हण आहे. पण
घ्यारिया हा अत्यंत विश्वासघातकी किंवा वचनभंग करणारा म्हणून समाज
कसा दोष देतो पहा-जो करी वचनभंग, त्याचें घ्यारियाचें अंतरंग.' गुजराथेत
घेडाची अवस्था आपल्याकडच्या महारासारखीच आहे. धेडाला इतर जातीचा
कोणी मित्र मिळावयाचा नाहीं कारण तो अस्पृश्य आहे. म्हणून समाज
म्हणतो 'धेडाचा मित्र धेड'! घाणेरडे खाणाराला 'धेडासारखा खाणारा'
म्हणजे मासमच्छर खाणारा असें म्हणावयाची वहिवाट आहे. ' धेडाची हळद
खारट कागुळमट' विचारून काय करावयाचें आहे? त्याला शिवावयाचें नाहीं
हें जर खरें तर कां विचारा? 'धेडाची धडक तर पाण्यांत बुचकळी' मारलीच
पाहिजे. धेडाच्या रागावण्याला जास्त प्रखर असें काय रूप येणार आहे?
त्याच्या हातांत आहे काय? म्हणून लोक म्हणतात, 'धेड रागावला अन्
केर उधळला.' याहून जास्त तो काय करणार? उत्तरेकडे डोंवाची
अवस्था हीच आहे. डोंब वेळेला उपयोगी पडावयाचा नाहीं असा तिकडे
समज दिसतो. पणहा अभिप्राय सांगतांना लोकांनी समाजाच्या दोन टोकांची
गांठ घातली आहे! 'डोव, ब्राह्मण, अन् बोकड वेळेला उपयोगी पडावयाचे
नाहींत.' डोंब हा नेहमी वाकडा चालावयाचा असें सांगण्यासाठीं त्याची
तुलना कशी केली आहे पहा-गाडा, पडाव, अन् डोंब कधीं सरळ चालायचे
नाहींत.' डोवानें गुजरा-वनियाशीं मैत्री जोडली म्हणजे ते इतक्या दरिद्र्याला
सुद्धा नागवल्याशिवाय सोडित नाहींत असें म्हणीवरून दिसते ' 'डोवाने
वनियाला मंतर केलें: दहा घेतले अन् शंभर ओकावे लागले' 'डोवाने गुज
राला मंतर केलें अन् गुजराने त्याचें घर कोळून खाल्ले.' डोंबाची गरिबी
अगदींच विपरीत पद्धतीने वर्णिली आहे. तिकडे डोंब हे गाढवे बाळगतात
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असें दिसते. ते जमेस धरून लोक म्हणतात, 'गाढव गूळ हगतें तर डोंब
भीक का मागते? '' डोंबाला गरिबी घालविण्याला कसलेही साधन समाजाने
ठेवले नाहीं हें यावरून स्पष्ट होतें. डोंबाला पालखी अन् ब्राह्मणाला
पायपिटी' या म्हणीने समाजांतील उलथापालथ दाखविली आहे. त्यांच्या
लग्नकार्यांत नेहमीचे वाजंत्री कधींच वाजवणार नाहीत. म्हणून 'डोंबाच्या
लग्नांत डोंबच वाजंत्री' असें म्हटलें आहे. म्हणी या अर्धवट खरें सांगतात
हें जरी खरें असलें तरी समाजांतील रीतीभाती मात्र त्या पूर्ण खरेपणाने
वणिनात हें कांहीं खोटे नाहीं. मद्रासेकडील व गुजराथ, उत्तर हिंदुस्थान
इकडील अस्पृश्य समाजासंबंधींची कल्पना अशा वाडामयावरून कसकशी दिसते
हें पाहिल्यावर महाराष्ट्रांतील या वाडत्मयावरून काय दिसते हें पाहूं. मांग
हा वन्य जातीपैकीं ही बाब निरनिराळ्या तऱ्हांनी व्यक्त झाली आहे. तो
रानांत राहून पाळत ठेवतो आणि वाटसरांवर छापा घालतो असें समाजाचें
म्हणणें दिसते कारणम्हणआहे कीं, 'राजणावरजसा भुजंग तसारानांत मांग.'

गावकी जरी होती तरी महारांच्या कपाळी शतदारिद्रच लिहिले
होतें व त्यांना धंदे अगदीं घाणेरडे करावे लागत हें निखालस खरें आहे.
गावकीचे हक्क जरी असले तरी ते वाढत्या लोकसंख्येला पुरे पडत असतील
हें कांहीं खरें नाहीं. अर्थात् त्यांचें कसें तरी खुटूरुटू चालत असेल इतकेंच.
त्यांचें दारिद्र्य समाजाने उपहासबुद्धीनेंच पण कसें वर्णिले आहे पहा. '' ''कारे
महारा उताणा? हातीं दीड दाणा! '' हाती एक दाणा असावयाच्या
ऐवजी दीड आला कीं महाराला अगदीं ताठरपणा येतो. का गे महारणी
उताणी? शिंगटं भरलं दाण्यानी! '' महारीण येवढी ताठून कां गेली
आहे? तर हातांतल्या शिंगटांत भरपूर जोंधळे मिळाले आहेत! म्हणजे किती
थोडे जास्त मिळाले म्हणजे यांना अभिमानाला जागा झाली असें वाटूं लागतें
हें या म्हणीवरून दिसते म्हणून या त्यांच्या दारिद्र्याच्या दर्शक नव्हेत काय?
त्यांचें भिकारीपण आणखी एका म्हणीने दाखविले आहे. 'महाराचे देवास
पटकुराची पूजा.' त्याच्या देवालासुद्धां पूजासाहित्य म्हणजे एक पटकूर-
म्हणजे ओंगळ फाटके तुटके धडुतें-असले म्हणजे पुरे. देवाची जर ही तालेवारी।
तर भक्ताची काय असेल हें म्हणीने दर्शविले आहे. महाराचा जो हडकी
हडोळकीचा पेशा त्यास अनुसरून त्याच्या घरीं पोरांना खेळावयास तरी
१३
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दुस२ काय सापडणार हें दाखविण्यासाठीं कुत्सित समाज म्हणतो 'महाराचे
लाडके, खेळते हाडके'. महाराला वाटत असेल कीं आपण गावकीचे मोठे
अधिकारी आह; पण या वेसकराचा अधिकार वेशीपाशीं संपावयाचा, याला
वेशीच्या आत कोण विचारतो ही जाणीव त्याला देण्यासाठीं समाज त्याला जागे
करून सांगतो 'महाराचे आडव्या वेशीपाशीं. ' आपणमोठे गावकामगारआह;
हलक्या सलक्या माणसाचे नव्हे तर गावचा जो पाटिल राजा त्याचें घोडे
आपण धरतो यांत भूषण मानणाऱ्या महाराला गांव अवहेलनेनें म्हणतो
' पाटलाचं घोडं अन् महाराला भूषण! ' महारा, तूं मोठं भूषणमानत आहेस
पण घोडं पाटलाचे आहे याची सही आहेना! पण दारिद्र्य, अवहेलना
यांच्या पलीकडे जाऊन महारासंबंधाची आपली अत्यन्त उपेक्षाबुद्धि समाज
किती सहज पण निष्ठुरपणे व्यक्त करतो पहा '' महार मेला अन् विटाळ
फिटला. ''महाराच्या मृत्यूचा काय फायदा झाला हें समाज समाधानाने
सांगत आहे! सामाजिक बहिष्कार याहून कठोर बनविता येईल असें
वाटत नाहीं.

जी वंशकल्पनेची जाणीव वर विरून सांगितली आहे ती जनमनाच्या
तळाशी जाऊन बसली होती यांत कांहींच शंका नाहीं. माणसांना संकराचे
कांहीं विलक्षण भय पडलें होतें. एकदा त्यांनी संकर होऊं दिला होता व तो
केवळ त्रिवर्णांत. तरीसुद्धा त्यांतून लोक परत वळले व आपापले वर्ण संभाळून
राहिले. हें तर वर्णावर्णांत झालें: मग जे लोक वर्णवाह्य म्हणून म्हटले होते
त्याच्याशी संकर होणें हें अत्यन्त भीतिप्रद व किळसवाणे असें त्यांस वाटत
असावें हें ओघानेच येतें. ही भीति व ही किळस समाजाने अगदीं चमत्कारिक
रीतीनें व्यक्त करण्याची पद्धत घातली. आपल्या अत्यन्त वाईट शिव्या ज्या
आहेत त्या तपासून स्तूपव्या म्हणजे असें दिसेल कीं त्या संकरवाचक आहेत
व तो संकर अस्पृश्य जातींतील माणसाशी कल्पिलेला आहे. याचा अर्थ असा
की अगोदर शिवी म्हणजे संकरवाचक असावयाची व मग तो संकरही अति-
शूद्राशी केला असें म्हणावयाचें. असें केलें म्हणजे अधःपाताची पराकाष्ठा
झाली असें समजण्याची चाल आहे व तोच समज त्या शिवींत लोक व्यक्त
करतात. संकरशब्दानें अगदीं हटकून जरी नाही तरी प्रतिलोमता सूचित
होते व ही दिकळसवाणी इच्छा ज्या स्त्रीला झाली किंवा जिच्यावर हा प्रसंग
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आला ती स्त्री किती पतित किंवा दुर्देवी हें शिवीने दर्शवावयाचें अशी पद्धत
पडली. अगदीं साध्या व रोजच्या व्यवहारापर्यंत मूळची सामाजिक तत्त्वज्ञानं

कशी जाऊन पोचतात याचे हें एक चमत्कारिक उदाहरण आहे. ही सीमा
गाठली तेव्हां अस्पृश्याबद्दलची मनोभावना काय असली पाहिजे हें सहज
समजते अब्राह्मणांपैकी एका प्रतिष्ठित जातीच्या स्त्रीला अनयजाशी
व्यभिचार घडला. पुढें ती शिवनेर तालुक्याच्या मामलेदारापाशीं वटिक
म्हणून राहिली. अडीच वर्षांनीं ही कोण व कशी आली हें सर्वांस कळून चुकले
त्यावरोबर समाजांत कोण खळबळ उडून गेली हें (स. मा. रो. ३-२६६)
त सांगितलें आहे. मामलेदारसाहेबांना किती व केवढालीं प्रायश्चित्ते घ्यावी
लागली हें पाहिले म्हणजे या परंपरेने आलेल्या अंत्यजाच्या घाणेरड्या
संसर्गाचे केवढे भयंकर भय समाजाला होतें याची कल्पना होतें. मातुश्री,
खुद्द स्वारी, पत्नी, चुलतबंधू, पुत्र या सर्वांना हजारो रुपयाची प्राजापत्ये
करावी लागली. सहखभोजनें घालावी लागली, नाशिक, पुणतांबे, पुणे येणं
दक्षणांची खैरात करावी लागली: शिवाय उपोषण, पंचगव्य, होमह-पत्र
गोसेवा प्रदक्षिणा इत्यादींचा मारा करावा लागस. हें पाले म्हणजे संकरा-
संबंधाची दहशत समाजाला फारच विलक्षण होती हें 'रष्ट दिसत, व तो
दहशत व ती किळस समाजाने शेवटीं शिव्यांत दाखल केला.
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विचाराच्ये बदललेले वळण
ही व्यवस्था जरी होऊन राहिली असली तरी शेजारधर्म हा हळुहळू क्रांति

घडवून आणू लागला. एकेकदा नाती व दर्जे हे जरी हर्षविमर्षानें व रागा-
लोभाने ठरले तरी शेजारीशेजारी रहाण्याने परस्परांच्या चित्तवृत्तींतले जे
कोमल व्यापार ते चालू होणें अपरिहार्य होतें. मागें सांगितलेंच आहे कीं
शूद्रांना शूद्र हे नांव त्रिवर्णांनीं देण्याच्या आधींच त्यांनीं या आदिद्रविडांना
आपल्या ग्रामसंस्थेत व विशेषत: शेतीच्या व्यवसायांत गुंतविले होतें. हाच
भावी कालांतील संबंधांचा मूलारंभ होय असें म्हणावयास हरकत नाहीं.
पण हे संबंध महाराष्ट्रांत कसकसे वाढत गेले हें मात्र थोडेबहुत दाखविता
येण्यासारखे आहे. हिंदुस्थानच्या इतर भागांतही शेतीच्या व ग्रामसंस्थेच्याही
बावतींत हेच संबंध जडले कीं काय व पुढें वाढलेकीं काय हें कळणे निरनिराळ्या
प्रांतांतील समाजांचे जीवित कसकसे वनत गेलें हें पाहिल्यास कळण्यासारखे
आहे. महाराष्ट्राचा इतिहाससुद्धां अगदीं अलीकडचाच माहित आहे. त्यांतही
मराठी राजवटीतला जास्त माहित. त्याच्या मागील मुसलमानी अमलाचा
इतिहास ढोबळ रूपानेच माहित झालेला आहे. त्यावरून इतक्या सूक्ष्म

विषयाचा धागादोरा लागणे दुरापास्तआहे. त्याच्या आधीची जी हिंदू राज्ये
झाली तीं तर बहुधा नांवानेंच जास्त माहीत आहेत. रेया काळचा एकादा
जुना कागदाचा कपटा मिळाला तर संशोधकांस आनंद व्हावा इतपतच
स्थिति आहे. खुद्द राज्यकर्ती घराणी व उच्च प्रतीचे लोक यांचाच जेथे माग
लागत नाहीं, तेथें शेतकऱ्यांच्या दुय्यमांची आणि गावकीची हडकीहडोळकी
करणारांची काय दाद लागणार हें दिसतच आहे. तेव्हां हे सगळे लोक होते
इतकेंच ठाऊक आहे. माहित असलेला जो इतिहास त्यांत काय स्थिति दिसते
तिच्यावरून पूर्वगामी स्थिति कितीशी निराळी असेलहे अनुमानाने कळतें.
गावकींत मांग महार व चांभार यांना कायमचे स्थान मिळाले शेतकरी हा
बळीराणा, तो धान्याचा उत्यादिता, जमीन त्याची; तो ती कसणार
व पिकविणार. अस्पृश्यांनी जमिनी केल्या असत्या पण त्या त्यांच्या उरल्या
नव्हत्या, इतकेंच काय तें अनुमानितां येतें.

अस्पृश्य हा शब्द एका अवनत स्थितीचा सूचक म्हणन आपण ज्या
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लोकांना लावतो ते लोक एक समजणे अगदींच चूक आहे. चांभार
पै कोठले व हा धंदा त्यांनीं केव्हा सुरू केला हें सांगतां येत नाहीं. मांग हे
मात्र महाराष्ट्राच्या कांहीं भागांतील मूळच्या रहिवाश्यांपैकीं, यांत संशय
नाहीं. देशावरील तीन चार जिल्ह्यांत त्यांची बसती आज कित्येक हजार
वर्षें असावी असें वाटतें. सर्व आपत्ति सोसूनही हे लोक आपल्या मातृभूमीला
इतकी वर्षे चिकटून राहिले आहेत. पुणे, सोलापूर व सातारा या जिल्ह्यांत
त्याचा मुख्य गड्डा आहे असें दिसते मांगेला किवा मादिग यांना मलाचेच
भाऊबंद असें समजण्याची चाल आहे. ते गुजराथेंतही आहेत. त्यांचा व
मांगांचा खरोखर संबंध आहे कीं नाहीं हें सांगतां येत नाहीं. हे मूळांतही
शेतकी करीत असावे असें वाटत नाहीं. अजूनही त्यांची प्रवृत्ति समाजाच्या
बंधनकोशांत जुलमानेच राहाते. गावकींत प्रविष्ट होण्याच्या आधीं त्यांची
राहणी वन्य म्हणजे रानटीच असावी, हें गावकीच्या व्यवहारांत त्यांचा जो
धंदा आहे त्यावरून अनुमानिता येतें. केतकाड अथवा घायपात भिजवावे,
तें सोलून त्याचा चाक बनवावा आणि शेतकऱ्याला चऱ्हाटे, दोर ही पुरवावी
हा त्याचा धंदा; पण त्या घायपातावरूनच त्याच्या मूळ वन्यप्रवृत्तीचा बोध
होतो. महार हा मांगाला कमी लेखतो याची इतर कांहीं कारणें असली
तरी त्याचा मूळचा वन्यपणा हें त्याचें एक कारण असलेंच पाहिजे. बुरुडाच्या
वावतींत असेंच झालें आहे. वास्तविक बुरुड हा महारापेक्षां जास्त स्वच्छ
धंदा करतो पण तरीही महार त्याला आपल्याहून कमी लेखतो : याचे कारण
तरी बुरुडाची मूळची वन्यवृत्ति हेंच असावें. असो. मागाने दूर राहूनच हा
धंदा प्रथम चालू केला असेल व मग त्याची जरूरीशेतकरीवर्गास कळू लागल्या-
वर त्याचा अन्तर्भाव गांवगाड्यांत झाला असावा. तथापि त्यांच्याच जातीचे
कांहीं खंड, अजूनही. पूर्वीच्या कांहीं रानटी जमातीनी पतकरलेलें भटके रूप
पतकरूनच, वागत आहेत. त्यावरूनही सर्व मांगजातीच्या प्राचीन वन्यवृत्तीचा
बोध होतो. एकदा गांवगाड्यांत शिरल्यानंतर कांहीं अशी दोऱ्या वळण्याचा
धंदा करून व कांहीं अशी हडकी हडोळकीपैकीही धंदा करून त्या समाजाने
आपली उपजीविका चालविण्यास सुरवात केली.

महाराचे महत्त्व मात्र या दोनही जातींहून फारनिराळेंआहे. त्यांचीलोकसंख्या
मोठी व वसतिस्थानही विस्तृत आहे. जेवढा म्हणून आपण महाराष्ट्र देश म्हणत
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तेवढ्याभर महारांची वसतीआहे. महार हे इतर दोघांपेक्षा जास्त ईर्पावान्,सकत
व मांगापेक्षां जास्त बुद्धिमान असतात. फार काय सांगावे, ज्या कुणव्याच्या
आश्रयाने ते आपली उपजीदिवका करतात त्यांच्यापेक्षाही ते जास्त सशक्त,
जाणीक आणि बुद्धिमान असतात असें पुष्कळांचें मत आहे. आरिण नव्या
मनूप्रमाणें त्यांच्या मनबुद्धीच्या विकासाला जागा मिळत गेली तर ते ाइहटू-
समाजाच्या बलिष्ठ वर्गापैकी एक होऊन बसतील यांत कांहींच शंका वाटत
नाहीं. गांवगाड्यांत त्यांचा प्रवेश नेमका कोणच्या कालमानांत झाला हें
सांगवत नाहीं. तरी तो फार प्राचीन काली झाला असावा व शूद्रानी त्यांच्याशी
आपलें नाते याच मुद्यावर कायम केले असावें इतकें ठास म्हणतां येतें, हें मागें
सांरिगतलेच आहे. थोरल्या घरचे, भूमिपुत्र ही नावे महारांना कुलेनें ाइदली
आहेत असें वाटत नाहीं. तें खरोखरच थोरल्या घरचे म्हणजे कुणव्याच्या
आधीचे होते. भूमिपुत्र हा शब्द तर स्पष्ट ऐतिहारिसक्त व्यंजनेचा आहे.
८5०० ०? ८८८5०१ ' ह१ जो इंग्रजी शब्दप्रयोग त्याच्याशीं तो किती उत्तम
जमतो पहा! या भूमीचातोच पुत्र होय. महाराम्हभूमीची औरससंतति हीच होय.
या भूमीला नवे नांव जेव्हां किमळालें तेव्हांचे राजे व तेव्हांचीसमाजीस्थति यांची
हकीकत कळावयास हवी. म्हणजे हा भूमीपुत्र मागें पडून त्याच्या घराचा
कबजा कोणी व कसकसा घेतला याचा बोध होईल. महारावर कुणव्यानें
आक्रमण केलें; कुणब्यावर मराठ्यानं आक्रमण केलें; मराठ्यांवर झा ह्मण,

गुजर, मारवाडी यांनी आक्रमण केलें: अशीं ही प्रस्तरणें एकावर एक पडलेली
आहेत. पैकी मराठ्याने केलेले कुणव्यावरचे आक्रमण आइंडियक व राक्तिकही
होतें. मराठा हा कुणव्याला आपला म्हणवू लागला कारण तो हळुहळू
त्याच्या जीमनीचा मालक झाला आणि विवाहांत अनुलेमपडीत राखून
निदान एका वळणाने तरी त्यानें त्याच्याशीं आत्मीयत्व रिसद्ध केलें.
कुणबी 'माजला' म्हणजे तालेवार झाला तर तो 'मराठा' होतो. हें मराठ्या-
कुणव्यांचें नाते '' कुणबी माजला अन मराठा झाला '' या म्हणीच्या रूपाने
भाषेत तरी कायमचे नोंदले गेलेआहे. महाराष्ट्र हें नांव केवळ संस्कृतीकरणाच्या
हौसेच-.० द्योतक असून त्याचें मूळनांव मराठा-जातिवाचक असलें पाहिहजे असा
अनेक दिवद्वान मराठ्यांचा आग्रह असतो तो बरोबर आहे असें माझें मत आहे.
पुढे ज्याला महारा६ असें प्रगल्भ नांव मिळाले त्याला मराठपण केव्हा व
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कसकसे प्राप्त झालें हेंही इतिहासांतून कळले तर कुणब्यांच्या शेतवाडीचा
कवजा घेणारे जे मराठे त्यांनीं कुणब्याचा आश्रित जो महार त्याचें काय बरें-
वाईट केलें हें दिसून येण्यासारखे आहे. मराठ्यांचा भिडू मुख्यतः देशस्थ
ब्राह्मण होय. त्यानेही काय काय केलें, करविले किवा अनुमोदिले याचाही
बोध त्या इतिहासावरून होईल. पण जरी इतिहास कळला असें मानिलें तरी
त्याचा इत्यर्थ इतकाच निघणार कीं कुणव्याने महाराचे आवमण करतांना
जी कांहीं कारवाई केली ती उत्तरोत्तर कायमच होत गेली. याहून निराळें
काय निघणार? मराठ्याने कुणबी पचनी पाडला पण पुढें जाऊन महाराशी
नाते जोडण्याचे साहस त्याच्यानें करवले नाहीं कारण कुणबीच मुळांत महा-
राला अत्यन हलका लेखीत असला पाहिजे.

पण हें जातिभिन्नत्व जरी कायम राहिले असलें तरी महार टन

हिंदुसमाजाचा एक अविभाज्य अवयव आहे असें ठरत गेलें हें अगदीं खरें
आहे. एरव्ही कितीही दुजाभाव ठेवला तरी उपयुक्तता मान्य करावीच
लागते व उपयुक्ततेच्या मागोमाग आर्थिक संबंध ओघानेच येतात. तथापि,
तुला अमूक एका मर्यादेच्या औत येऊ देणार नाहीं, इहलोकीं जन्माला
येऊन व संसार थाटून जी कांहीं सत्ता, सुखे, व वैभवें आम्ही मिळवितो त्यांत
तुला वाटेकरी होऊं देणार नाहीं, सेवाधर्म चालू ठेविलास तर तुला पोटाला
मिळेलअशी हीताकीदहोती. ही ताकीद महारांनींखालीं मान घालून पतकरली
याचेंखरोखर अत्यन्त वाईट वाटतें. तो यापडवाईक कुणबी, कीं जो भुताखेतां-
तूनही वाहेर पडेना पण महारालामात्र हलकालेखी; तो मगरूर मराठा कींजो
सगळ्या भोग्य वस्तू माझ्याच असें म्हणावयास सोकावला; आणि तो नाक
धरून बसलेला ब्राह्मण कीं ज्याने मराठ्या-कुणव्यांचें हे करणें धम्मच आहे
असा निर्णय दिला; या सगळ्यांना उच्छाद आणण्याची ईर्षा येवढ्या देशभर
पसरलेल्या महारानी बाळगिली असती तर त्यांचें जिणे जें केवळ मातीमोल
होऊन बसले आहे तें वसले नसतें. त्यांच्या स्वभावविशेषाकडे पाहिले तर ते
खालीं मान घालणारेलोक नव्हतअसें वाटतेंत्यांनीमोठी धडपड केली असावी,
पण ते सर्व इतिहास इतर इतिहासाबरोबर लुप्त झाले असावे.

'गांव तेथें महारवाडा' या म्हणीतील जो शुद्ध भौगोलिक अर्थ तो तर
फारच सूचक आहे. प्रत्येक गांवीं महार असतात हाच तो अर्थ. जर ते प्रत्येक
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गांवीं होते तर त्यांच्याकडे त्या गावचे कांहीं योजले काम असलें पाहिह्ये.
तें काम कोणचें? वास्तविक त्यांच्याकडे अनेक कामे आहेत; पण त्यांत एक
जें फारच महत्त्वाचें तें हें कीं गावच्या शिवारातीलजीमनी, कोणच्या कुणाच्या
हें ध्यानांत ठेवणे हें काम त्यांच्याकडेच कां आलें असावें हें पाहण्यासारखे
आहे. वास्तविक शेताच्या हद्दी कायम ठेवणे हें इतके महत्त्वाचें काम आहे
कीं खेडेगांवचीं निमीअडिधक भांडणें हा कायमपणा नसल्यामुळेच उत्पन्न

होत असतात. हे एवढं महत्त्वाचें काम कुणवी किंवा मराठे यांनी आपल्या
हातीं ठेवावयाच्या ऐवजी महारांकडे सोपवावे ही कांहीं लहर नव्हे. यांत
पूर्वपीठिकांचा धागादोरा असावा असें वाटतें. त्यांतही महारांच्या
शब्दाला इतकें प्रामाण्य दिले दिसते कीं गांवकऱ्यांपुढे महाराची साक्ष

झाली आणि अमूक जमीन अमक्याची किवा अमूक शिवार येवढें होतें असें
त्यानें सांगितलें कीं गावकरी तो न्याय बिनतक्रार मान्य करीत असत. म्हणजे
असल्या खटल्यांत महार हा साक्षीदार व न्यायाधीशही होता असें म्हणा-
वयास हरकत नाही. असें वाटतें कीं त्याचा जो भूमिपुत्रत्वाचा लौकिक,त्यानेंच
त्याला ही थोरवी प्राप्त करून दिली असावी. भूइयार हें जें त्याला दुसरें नांव
आहे त्यावरूनही हीच कल्पना करावीशी वाटते. आपल्या आधीची त्यांची
बसती म्हणून - अ, न १ या बाबतची माहिती जास्त येवढीच व्यंजना येथें नाहीं;
ती माहिर ती त्यांना इतकी चांगली असण्याचे कारण कदारचतू हें असेल की त्या

जीमन, मुळांत :यच्याच होत्या. हें अनुमान पतकरलें म्हणजे 'थोरल्या घरचे'
हें मह राव नव त्याला शोभून हदसते. अशा या भूरिमपुत्राकडे गावचे मुख्य
काम गांवगाड्यांत आलें व तें त्यानें इंग्रजी अमलाची कचेरी स्थापन होईपर्यंत
प्रामारिणकपणें बजावले. या बरोबरच दुसरें म्हणजे खजिन्याची नेआण करणें.
हें काम अजूनही थोडबनतहेबडू त्याच्याकडे असेल असें वाटतें. इतक्या दूरच्या
भूतकालींही एवढे महत्त्वाचें काम त्याच्याकडेच सोपविले पाहून त्याच्या
नेकीबट्टल गांवगाड्यची केवढी खात्री होती हें स्पष्ट हदसते. हे सर्वगुण त्यानें
आगाऊच वाढविले होते काय? लुप्त इतितहास उपलब्ध झाला तर या गूढ
संस्कृतीला वाचा फुटेल, तोवर फुटणार नाही.

महार हा शेतवाडीवरचा व गांवकींतला चाकर झाला खरा; तरी पण
तो अस्पृश्यच राहिहला. त्यामुळें त्याचे व मराठ्याचे नाते उत्पन्न झालें नाहीं.
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पण कदाचित् यामुळेंच त्याचे स्वतंत्र अस्तित्व कायम राहिहलें;
व युगमानाप्रमाणें उसळी घ्यावयास त्याला अवसर रिमळाला तर तो आपलें
गुणवैभव वाढविल्यारिशवाय सोडणार नाही. कुणबी हा मराठ्याच्या
दडपणाखाली दमलेला दिदसतो. त्याच्या अंगांत गुर्मी१ अशी राहिलेली नाहीं.
पण त्याला एक समाधान आहे कीं मराठपणाचा सर्व मान आपल्याला मिळाला
आहे. अस्पृश्यता नसती व जमिनीची मालकी जर मराठे येथें येईपर्यंत
महारांच्या हातीं राहिली असती तर या दोन बहिलष्ठ. लोकांचे संबंध कसकसे
वाढले असते हें कल्पने पहाणे दिनदान मनोरंजक तरी होईल. असो. कितीही
बारीक व महारांना अनुकूल अशा कल्पना केल्या, तरी त्यांची रिस्थति अत्यत्त

केविलवाणी होऊन राहिली. हें म्हणणें कांहीं चुकत नाहीं. मात्र मान खालीं
घालून राहहल्याचा त्यांना या विमोचनाच्या काळी फायदा होणार आहे.
कारण तो एक बलाढ्य गटचा गट तयार होऊन उठेल व एकजातियत्वाचा
जो फायदा मराठा जातीला विमळत आला आहे तोच फायदा महारांनाही
इतउत्तर काळांत मिळेल. असो. शेतकींत प्रवेश म्हणजेच गावकींत प्रवेश

हें ओघानेच आलें. कारण सर्व गावकी शेतीवर विसंबून असे. ७कबहुना शेती-
साठीच गांव वसू लागला. ही शेती ज्या कुव्याच्या हातीं तो सर्वांचा पोाइशदा.
एक शेती म्हटली तरी शेतीच्या कामाला नांगर, कुळव, वरवर, डवर, गाडा,
मोट, नाडा, चराटे, उपणी इत्यादि ६कत्येक आऊतें व साधने लागतात. ही
त्याला पुरविणारे त्याचे एकप्रकारे आदिअतच झाले. पैर्कां आपल्याला फक्त
अस्पृष्टांचेंच पहावयाचे आहे. तेव्हां यांत चांभार, ढोर, आणिण मांग यांचा
उपयोग शेतकऱ्याला किती आहे हें स्पष्टच आहे. पण येवढ्याने भागण्या-
सारखे नव्हतें. त्याच्या शेताच्या ढेपणी, ऐरणी कायम करणें, शेतांच्या हद्दी

एकमेकांत न मिमळू देणे, गांवकामगाराकडून शेतकऱ्याकडे सरकारी निर्बंधाची
वात ाr पोचविणे, गुऱ्हाळें चालू झाली म्हणजे चुलवणात जाळ घालण्याचे काम
करणे, ही१ कामे महाराकडेच आली व त्याला त्याबद्दल हक्काची अशी प्रत्येक

शेतकऱ्याकडून थोडोथोडी पोटगी मिलू लागली. तसेंच शेतकींतून निनघा-
लेली जी ग्रामसंस्था दितच्यातही त्याच्याकडे बरींच कामे आली. सरकारचे
दंडक खेडेगांवीं दवंडी देऊन पोचीवणे, खीजन्याची ने आण करणें, सरकारचे
टपाल पोचीवणे, सरकारी अंमलदार आले तर त्यांची बडदास्त ठेवणे हीही
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कामे आली. अशा रीतीनें अस्पृश्य म्हणून जरी इतर अस्पृष्टांशीं त्याचें
नांव संलग्न झालें तरी महाराला गांवकीच्या व्यवहारांत बराच वरचा
मान मिळू लागला. अस्पृश्य लोक बलुतेदार झाले, म्हणजे हक्कदार झाले.
या हक्काबरोबर त्यांना गावच्या दरबारांत इतर वलुतेदारांबरोबरचा मान
मिळू लागला. कोणच्यहि। भानगडी उपीस्थत झाल्या तरी त्यांच्यासह सर्व

बलुतेदारांनीं जमावे व त्यांचा परिहार करावा व कोठे अन्याय झाला असला
तरी त्याची दुरुस्ती व्हावी असा प्रघात सुरू झाला. जो निकाल होईल त्याच्या

खालीं इतर गांवकऱ्यांवरोबर अस्पृश्यांनी नावेही हक्काची म्हणून नमूद होऊ
लागली. याचा अर्थ असा कीं हिंदू लोकांच्या सापीतक जुळणीत व
म्हणून समाजवाधणीत अस्पृष्टांचा समावेश कायमचा झाला.

या हक्कदार अस्पृश्यांत महाराचे हक्कच विशेप लक्षांत घेण्यासारखे.
आहेत. चांभार हा व्यवसायोपजईस्वी असल्यामुळें त्याचा या गावकीच्या
हक्कदारींत इतकासा संबंध पोचत नाहीं. तसेंच मांग हाही समाजापासून
थोडा फटकूनच असल्यामुळें त्यालासुद्धा या हक्कदारींत इतकेसें महत्त्व नाहीं.
पण इतिहासांत असें मात्र पुन्हा पुन्हा वाचावयास सापडते कीं या हक्कांच्या
बाबतीत महाराशी त्याच्या नित्य कटकटी चालत व त्या उत्पन्न होऊ नयेत
म्हणून अधिकारी हेमांगाचे हक्क कोणचे व महाराचे कोणचे याचा विवेक व
निकाल लिहून ठेवीत असत. या मांग-महारांच्या हक्कांसंबंधाचें जें वाडत्मय
उपलब्ध आहे त्यांतील वेच्यांवरून या प्रकरणाचा वोध होण्यास फार सुलभ
जाईल असें वाटतें. त्यावरून हक्काचीही कल्पना येईल व त्यांच्या ऐति
हासिक परंपरेबद्दलही माहिती होईल. तसेंच अजूनही गावकीच्या व्यवहारांत
महारांना जे कांहीं अन्याय होत असतात त्यांचे उगमही किती सूक्ष्म'

आहेत हेंही ध्यानांत येईल. कै. वि. का. राजवाडे यांनी आपल्या मइ. साधने
यांच्या २० व्या खंडांत व इ. मं. च्या चतुर्थ सम्मेलनवृत्तांतात दोन मोठाल्या
याद्या छापिल्या आहेत. त्या याद्या अर्थहानि होऊं न देता व त्यांतील वाडामय'
सौंदर्ये न घालविता कोठे जशाच्या तशा व कोठे सारांशरूपानें पुढें देतो
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महाराच हक्क
श्रीशंकर नकल

हक व ळाजिमे कारकीर्दी निजामशाई व काजी शरा शरीफ व हाकीम व
धर्माधकारणी का पैठण दिदा पा वाई नींब वकाजी अजम-काजी कमाल सुाा
सन इसने अलफ हिहजरी माहारानी कासे किरतकेर नाईक वगैरे का पैठण
देहप्रमाणे खातरती तपसील शके १६३७ राक्षस नाम संवत्सरे शंकर नाईक
पाडेवार.
फडीलगा १ हलवडा १ मुरदारकसी १
पेवबूड १ सारामाफ १ मालव सुमार १
कडबी १ लाकडे सुमारे १ खडकी १

सिसाला १ धुमन सेत १ घास सुमार १

वांगी दर गाडीयास ऊस दर गाडीयास फुले व कबू वगैरा दर
१० वेसकर १० वेसकर गाडियास ५

पाडेवार १५ पाडेवार भाजीचे मालीवयास

उर५ २चूर! भाजी ळ०५
गुरुवाचे घरीचा हक धनगराचे घरीचा हक दर आणीलया पासून रुके

वा पहिली वोवालणी सालास दसरिरयास बकरे. ।. देणे
गुरवाने घेणे दुसरी बोवा- १ देण व लिदवालीस बकरी दिवकावयासी येईल ते
लणी- पाडेवार व वेस- २ देणे. वेलेस घेत जाणेकलम १.
करानी घेणे १ कलम १ माणुस मेले तरी मसण-
धणगरानी दर नगास व गुरु मेले तर वोहडून वटीयास सेला १ एक
दर मागास अटपाले १ टाकावयासी रिसकनी व रुके ४ देणे.
देणे कलम १. माहागाईत कुलवाडी धणगराचे दर कात-
मांगाचे घरी लग्न लागले यानी भाकर व जेवण व रीस दुहक मासी लोहकर
तरी तेथील पायताइळ जोरी पाच सेर ळळ५ देणे वजन ८-८७ । । वि- । ।

व सेला १ व जेवण टका कलम १ झळ२ । । वेसकर
१ देणे १ पो२लयाचा नैवेद्य दरसालास वेसकरास ८८७९ पाडेवार.
व तोरण वेसकरानी व वेसी सेला १ देणे १

पाडेवारांनी खावा १. बागठाणे लाकडाचा गाडा ळ७ । ।
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गाडा हरजिनस येईल १ घागरीस गाडिगा १. मांडवाचे ऊस व खो-
त्यास पसकी वेणा घेतीतून दर कितीयास बरे वखारीक हर ग्राम-

गाडियास २ गोणीस १ हर जिनस महारास द्यावे पूजा वरीली असेल ते
धणगराचे घरी लेकव- तुपाचे जोडीस तूप वजन महारास देणे सुतारास न
लियासवाडियाचा दारो- ला. दिवाणचा हक जे- देणे कलम १.
टियावरील सेला १ एक वण व पेठवणी टका १.? चांभाराने दर सालास
व रुके .। ।. देणे कलम १ पेढारियाचें घरी टका? वाहाणाचे जोड २ दोन
पेढियाची घागर माहा- व पैसा १ एक ज्याची देणे कलम १.
रानी खलियात घेऊन पाली असेल त्यानें मोह- दरगाडियासलोणारिया-
जावे या खालील चुवल वत प्रा रुके (८ घेणे १ पासून कोलसे वजनऊळ५
महारानी घ्यावे कलम १ तोरण मांडवाचे महा- पोलियाचा व महालीचा
कोष्टियांनी दर मागास रानी घ्यावे मांगाने न नैवेद्य वेसकरव पाडेवार
रुके ०५ व अटफले घ्यावे. घेईल तरी त्यास यानी मिलोन खावा १
वेसकरास व पाडे- दंड करणें १. कलम १

वारास वाटून द्यावे १. दिवालीचा हक गराल लागलिया पाडे-
सेतीतून कणसाचे गाडी घरास रुके ६, दरमोललीस राखा दर खंडीस गल
भरून येतील वाटेस जे ऊस २ व दर ळ्यैस त्सरीचा द्ध। । देणे ते

कणसे पडतील ते महा- ५ देणे १. दवाल वरसाचरानी घेणे मांगानी न तेलियाचा घाणीयास तेल ८७ त्या 'घेणे १. वजन ८८। । कुलव
तेलियाचे गुरु मेले तरी कापड जे येईल त्यास अडाणी अठरकाखूमयानी
त्याने तेलवजन अळ२देणें. दर बैलास ख .।. र. .ऽ रु ४६ प्रा
केले बागवानापासून दर अडाणियानी दर गु- ?क्त
बैलास सुमार ७. रास वाहडणाक्यरे रुके विलायतीलतेलियासतेल
लग्न लागेल तर एक! ४६. कुंभारानी दर आ ऽ ९ ०.,

मेंढरू व पायतांदूळ वियास मडकी ५.
महारास द्यावे १ गाडियाचा सतका ब- '''.सिंदी विकावयासी येईल! करे १ एक व चवाले १ ''त्यासहक पखालेस घागर ऐसे महारास देणे १. ''' ९
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?????????? -केक्की४ -का- -०. -०४????००-?????सदरहू खरे धर्मादा आसे जो वाचील त्याने धर्मता वाचावे पदरीचे जोडील
त्यास गाळ आसे हे लिहिले सही.

१ मुंगी पैठण सणद देवाचे राउळांत जाहाली पाढरस कळावयाचीं
कलमे १ जैनाचा नवरा बैलावर

१ ब्राह्मणाचा नवरा घोड्यावर १ खदईचा नवरा बैलावर
१ देशमुखाचा नवरा घोडग्यावर १ डवऱ्याचा नवरा बैलावर
१ कुणव्याचा नवरा घोड्यावर १ चांभाराचा नवरा बैलावर
१ राज्याचा नवरा घोड्यावर १ वनगाराचा नवरा बैलावर
१ सुताराचा नवरा घोड्यावर १ लमानाचा नवरा बैलावर
१ लोव्हाराचा नवरा घोड्यावर १ रजपुताचा नवरा घोड्यावर
१ गुरवाचा नवरा घोड्यावर १ कैकाड्याचा नवरा पाई
१ सोनाराचा नवरा घोड्यावर १ फाशेपारधीचा नवरा पाई
१ धणगराचा नवरा घोड्यावर १ भामट्याचा नवरा पाई
१ तेल्याचा नवरा बैलावर १ तांबटाचा नवरा घोड्यावर
१ बेलदाराचा नवरा घोड्यावर. १ वापाचा नवरा घोड्यावर
१ मुसलमानाचा नवरा घोड्यावर १ जंगमाचा नवरा घोड्यावर
१ न्हाव्याचा नवरा बैलावर १ पात्रुटाचा नवरा बैलावर
१ परटाचा नवरा बैलावर १ सणगराचा नवरा घोड्यावर
१ कुंभाराचा नवरा बैलावर १ गोंधळ्याचा नवरा घोड्यावर
१ कातकाडीचा नवरा बैलावर १ जोशाचा नवरा बैलावर
१ घिसाडियाचा नवरा बैलावर १ गोपाळ मुसलमान याचा नवरा
१ गारुड्याचा नवरा हाल्यावर घोड्यावर
१ लोनाऱ्याचा नवरा बैलावर १ कासाराचा नवरा बैलावर
१ गोपाळाचा नवरा बैलावर १ वराड्याचा नवरा पाई
१ महाराचा नवरा घोड्यावर १ बुरुडाचा नवरा पाई
१ मांगाचा नवरा हाल्यावर १ भिलाचा नवरा घोड्यावर
पाह्याचे वेळेस आम्ही हुजूर घेतला तेथून आमचे बावण हाक माहाराचे

चालू झाले. त्यांत श्री मुंगी पैठण येथें देवाचे राउळांत सणद जाली तुम्हा
सर्वत्रास कळावी-
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१ सोनार, माळी, न्हावी,कुंभार, लव्हार, परीट, बागवाण, सुतार, मुसलमान,
जिनगर, मुलाणी व काजी, लमाण, गोवळी, डोंबारी, गोंधळी, तांबट, अडाणी,
कूळ यांच्या घरीं पड झाली असता-

गार धुरुईचा बैल
ळ । १ चावरीचा बैल
द्ध । १ गाईचे कातडे भागू नये
द्ध । १ म्हसीचे कातडे मागू नये.

देशमुख व पाटील यांचे घरची पड आली असता
आ।२ धुरुईचा बैल
द्ध । १ चावरीचा बैल
द्ध । १ गाईचे कातडे मागू नये
द्ध । १ म्हशीचे कातडे मागू नये

कातडे देवयाचे नाहीं. परंतु देणे जाहल्यास एक मण दाणे द्यावे व कातडे
परत घ्यावे.

२ सोनार, माळी, सिंपी, सेटे, महाजन, कासार, घिसाडी, बेलदार, जिनगर
वडारी, लमाण, हलालखोर, कैकाडी, गोपाळ, डोंबारी, गोंधळी, धनगर
तांबट, फाशेपारघी, वैशनव, गारुडी, यांजकडे हक

२। लग्नाबद्दल
३ ।। मढ्यावदल

परीट, न्हावी, गुरव यांजकडे हक्क
२। लग्नाबद्दल
१ मळ्याबद्दल

कुंभार, सुतार, चांभार, यांजकडे हक्क.
२। लग्नाबद्दल
१ । मढ्याबद्दल

रामोसी यास २ लग्नाबद्दल
० मढ्याबद्दल देऊं नये

मुलाणी व काजी १ । लग्नाबद्दल

बागवान २। लग्नावद्दल
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-------????????????????३ आताराने नाडापुडी वगैरे सामान द्यावे येणेप्रमाणें हक्क घ्यावयाचा
तो घ्यावा.

४ पिंजारी याणे दरसाल जेन टेकहकाचे देत जावे.
५ वाणी याने दररोज तंवाखू पाणसुपारी देत जावी.
६ न्हावी वळीचा भाऊ सबब त्याणे माहारास वस्तरा देत जावा
७ गोणीस फसकी दर वंझळभर देत जावी.
८ वगैरे जिनस फळफळावळ-

१०० ५?) आंबे दर हजारास
१०० (?) नारेळ दर हजारास
१०० १) जांब दर हजारास
१०० ५?) केळे दर हजारास

९ जकात व हक दर शेकडा रुपये दोन प्रो घ्यावा
१० तांबोळी यले दररोज पणे देत जावी
११ वागवाण याणी जिनसास हक देत असावे दरसाल देत असावे १ दर

घरास आदयावत देत असावे
१२ दिवाळीची साजवट करने ती महाराणी करावी
१३ दर बुचाडास पाच पुल्या मागले हाताने बडून घ्याव्या. त्यांत मांगाचा

संबंध नाहीं
१४ जिनगराने माहाराचे घरी लग्न झाले असता त्यास करा व मंडवळी

देत जावी
१५ गुराहाळावर हक दर खंडीस गूळ ०१ देत जावा दररोज ऊस १० तीन

काहिलीवर भरताची. शेरनी पासरीभर व काहील धुकटी व हातशेकणे
गूळ ४२ अडीच शेर दररोज देत जावे जागलाभर काकवी दर काहि-
लीस देत असावी व दाल झाडन्या बदल पेरी उसाचीपाच, आठरा घाग-
रीवर एक घागर रसाची देत असावी. चुलवणजाळावयास घालीत जावे.

१६ मुसलमानाचे लग्नविड्याबद्दल रुपये २। सवादोन
१७ पचवीस क वावरात नाडा बांधून माहारास द्यावे
१८ सकती हुरडा खळमात्र, उपणपाटी व साजवट व बेर माहाराने घेत

असावे मांगाचे त्यांत कांहीं नाहीं
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१९ १ । वलुत्यास मांडव खंडनी बा रु. १ ।

२० पाणमळ्यांत दर बिघयास दरसाल अडीच रुपये घेत जावे
२१ मांगाणे तात व केरसुणी देत असावी.
२२ लव्हाराणे सुरी कुराड नीट करून देत जावी
२३ देशमुख याचे घरांत राबतीमाहारानेंकरावी त्यास पोटासभाकरीघालावी.
२४ पाटील याचे घरी माहारानेरावती करावी सबवत्याजला धडूत पांघरुना-

बदल रुपये ६ भाहा देत जावे दर रोज पोटास भाकरी घालावी
२५ यासिवाई जमीन हराटीचे पाच विघे देऊन रावती घ्यावी. नाहींपेक्षां

राबतीविशी बोलू नये.
२६ सरकारचे सिपाई यास लाकडे माहाराने देत जावे त्याणे पोटास भाकरी

देत जावी
२७ दरवेसी यासी पाच गोवऱ्या देत असाच्या त्याची विगार न्हेत असावी

माहाराचे पोटास भाकरी देत जावी
२८ हिजड्यास पांच गोवऱ्या द्याव्या व पोटास माहारास भाकरी देत जावी

माहारापाशी पैसा मागू नये
२९ वासुदेव यास पाच गोवऱ्या द्याव्या आणि माहारास भाकरी पोटास

देत असावी माहारापासी पैसा मागू नये
३० कुंभारास आवा काढल्यावर दर आव्यास मडकी हकाची देत असावी

त्याचे मागचे आज्याची राख वोढीत असावी
३१ चांभाराने जोड्यास सळपुस्ती देत असावी
३२ भाटाणे लग्न काढून द्यावे आणि त्यास माहाराणे दहा पैसे द्यावे
३३ नदीवाल्याने भिक्षा जी येईल ती घ्यावी पैसे महारापासी मागू नये
३४ नगरींचे होळीचा नैवेद्य महाराने घ्यावा
३५ पोळ्याच्या नैविद्य बैलाची ववाळणी महाराणे घ्यावी रु. १ ।

३६ गांवपांढर मिळोन सरकारचे पागेतला घोडा माहाराचे वरातीस द्यावा
मांगाहून वहिवाट चालक हा. खरा. मांगाचा त्याचा संबंध नाहीं. मागा-
बदल कोनी बोलू लागल्यास तो जाती बाहेर पडेल

३७ आडाणी कुळाचा मोहोतुर लागला म्हणजे घ्यावे
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???????????३८ विडयाबदलगांवपांढरीने भादवीकेलेअसतामहारासदोन रुपयेदेत जावे.
३९ हारकी हारवेळ माहाराची. यास रुपये चोवीस २४ दरसाल देत जावे

आणि हरकी व माहारकी माहारपांढरीची
४० नगरीतील लग्न झाले असता वेसीत शेला नवऱ्याचा माहाराणी घ्यावा
४१ गारुडी याने गांवांत खेळ केले असता पैसे महारास. १६ देत जावे
४२ माहाराने तोरणे वेसीस नगरीचे व नगरीचे लोकांस वाड्यास बांधीत

असावे नगरीमधे घरोघर काव टाकीत असावी. नैवयदे माहारास देत
असावे राय मांगाचा संबंध नाहीं

४३ माहाराचे लग्न उभे राहिले असता मांगाने व मांगनीने पाच रोज लाकडे
पुरवावी व माहाराने त्यास वाढून द्यावे

४४ नवऱ्याचे पाहीचे पैसे चार व तांदूळ पाटी माहारास देत जावे व माहार-
णीस ववाळणी लुगडे देत जावे पांच रोज अन्न महारास वाढून द्यावे
आणि माहाराने चाकरी करावी

४५ मोडली जनावरे व विटाळाचे लुगडे फुकट देत जावे
४६ लक्ष्मीचे कारन झाल्यास व झाले असतां माहारानेकरावे,सडक धरावी,

...घालावा कारण लक्ष्मीचे जरीमरीचे करावे यांत मांगाचे संबंध
नाहीं. मांगावदल कोनी बोलले तरी जाती बाहेर बसेल व लटके कोन्ही
म्हणेन तर याचा निरवोष होईल

४७ वाणी याचे विरहाडावर पाच गवऱ्या देत असावे व यासकरास त्याणे
च्यार च्यार पैशे देत जावे

४८ सरकारचा सिपाई यास पाच गवऱ्या देत जावे त्याणी पोटास भाकरी
देत जावी

४९ धणगर याणे शंभय बकरी कातरली म्हणजे पावशेर लोकर द्यावी.
मेंढरू शेळी मेली तरी माहारास देणे दुसरे कोणी घेऊं नये

या दोन ऐतिहासिक लेखांत अनेक सूचक व मनोरंजक तपशील आहेत.
कोणाचा नवरा कोणच्याजनावरावर बसवूनत्याची वरात काढावयाचीयाच्या
यादींत महाराचा नवरा घोड्यावर, चांभाराचा नवरा बैलावर व मांगाचा
नवरा हाल्यावर असा शिरस्ता घातलेला होता असें लिहि आहे. गावकींत
१४
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महाराचे महत्त्व सर्वांत जास्त म्हणून त्याचा नवरा घोड्यावर म्हणावे तर
बेलदार, सनगर, व शेवटीं भिल्ल यांचेही नवरे घोड्यावरच दिसतात. बरें
महार शूर म्हणून म्हणावे तर गुरव, सोनार, तांबट यांचाही घोड्यावरच
आहे. सरासरी अनुमान असें निघते कीं,जे समाजाच्या फार उपयोगी, थोडे
प्रकृतीने कडक, किंवा वरचष्मा गाजविणारे असतील त्यांचा नवरा घोड्या-
वरून जावयाचा असे. मागें आम्ही अस्पृष्टांच्या तक्रारी गोळा केल्या होत्या.
त्यांत मांगाला घोड्यावरून वरात काढण्यास गावकरी प्रतिबंध करतात अशी
एक तक्रार होती. तिचे मर्म मला तेव्हां चांगले कळले नव्हतें. गांवकऱ्यांचा
हा भलताच आग्रह कां हें या यादीवरून नीट ध्यानांत येतें. अशी कोठे यादी
आहे हें गांवकऱ्यांना खासच माहित नसलें पाहिजे. पण परंपरेने आलेल्या
ज्ञानावरून त्यांना हें माहित होतें कीं ' 'मांगाचा नवरा हाल्यावर''अर्थातू
त्यांनीं गांवांत जेव्हां पाहिले कीं मांगाचा नवरा 'घोड्यावर,' तेव्हां त्यांनीं
हरकत घेतली. असो. पाटील इत्यादींच्या घरचे जे पडे असेल म्हणजे मेले
जनावर असेल त्याचें कातडेंही महाराचेच असावयाचे असा शिरस्ता असे.
पण जर त्यांना तें परत हवें असेल तर महाराला एक मण दाणे घालून ते त्यांना
परत घेता येत असावें. पड्याच्या कातड्याची भांडणें अजूनही पुष्कळ
ठिकाणी चालतात. असें वाटतें कीं, कित्येक लोक कातडे परत मागत असतील
पण धान्य मात्र देत नसतील. हेंच भांडणाचे मूळ असावें. अ १ । हें जें माप
आहे तें गहू, हरबरे, ज्वारी यांच्या खंडीसही लागू आहे व आलें व ओवा
यांच्या खंडीसही लागू आहे. या मापाप्रमाणें महारांना गहू इत्यादि तरी
कमी मिळत असतील किंवा आलें, ओवा तरी विनाकारणच फार मिळत
असतील. पिजाऱ्यानें जेन द्यावे, आताराने नाडापुडी द्यावी, वाण्याने दररोज
तंबाखू व पानसुपारी द्यावी असें म्हटलें आहे पण न्हाव्यानें हजामत करावी
असें म्हटले नाहीं. कारण महार अस्पृश्य. तेव्हां तडजोड निघाली. न्हाव्यानें
वस्तराच त्याच्या हवाली करावा व तुझी तूं करून घे असें सांगावे असें ठरले
दिसते. सुतार, कुंभार, न्हावी, चांभार इत्यादि वळीचे भाऊ म्हणजेओळीचे
भाऊ म्हणजे बलुतेदारांत समान महत्त्वाचे, म्हणून त्यांजकडून लगीनटक्का
व मढेटक्का महार वतनदार कमी घेत असें दिसते. आबे, नारळ इत्यादींवर
दर हजारास महाराला १०० मिळावे असें म्हटलें आहे. पण तें
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खरे त्याना. तो 'आकडा कदाचित् दहाजनते. जमीर व हक दर
शेकडा २ रु. प्रमाणें घ्यावा' याचानीटबोध होत नाहीं. ' दरवुचाडास पाच
पुढचा? (पेंढ्या) मागले हाताने ओढून घ्याव्या; अशासाठी कींओढणाऱ्या
महाराच्या हातांत त्याशेलक्याच येऊ नयेत. 'जागलाभर काकवी द्यावी असें'
म्हटलें आहे: तेथें 'भगुलाभर' असें हवेंअसें वाटतें. 'पंचवीस हात वावरांतनाडा
बांधूनमहारास द्यावे' असेंम्हटलेंआहे. काय द्यावे? कां वावरच द्यावे? कोणी
वकशासाठी याचा बोध होतनाहीं. पानमळजगत दरविघ्याला दरसाल अडीच
रूपये म्हणजे सरकार-साऱ्यासारखाच बोजा वाटतो. 'सरकारचे सिपायी
यास लाकडे महाराने देत जावी' हें महाराचे काम म्हणून सांगितलें आहे.
कारण तीं गांवजंगलांतून द्यावयची असत. खेडेगांवचे अधिधकारी लोक महारा-
कडून लाकडेग् कां फोडून घेतात याचा बारीक सुगावा यांतलागतो. मागाचे
लग्न रानांत करावे व त्याची वरात गांवांत मिरवू नये. यावरून मांगांच्या
वन्यपणाविषयींचा बोध होतो. 'महाराच्या लग्नांत मागाने पागोटे व लुगडे
द्यावे ' हा नियम खरा दिसत नाहीं कारण शक्य नाहीं. ही सनद 'अठरा लाख
सोमवसास' कळावी असें म्हटलें आहे. महारांत सोमवंशीमहार हे आजही
प्रतिष्ठित आहेत. तसेंच त्यांची लोकसंख्याही तेव्हां चालू असलेल्या संकेता-
प्रमाणें दिलेली आहे तीही योग्य अशीच आहे. महाराच्या लग्नांत
मागानी लाकडे पुरवावी व महारानी त्यांस वाढून द्यावे असें म्हटलें आहे.
आपला वरिष्ठपणा गाजविण्याचा हा महारांचा इरादा दिसतो: कारण मांग
महार यांची हक्कासंबंधाची चुरस या लेखांत पुष्कळ दिसते. मांगाचा नवरा
हल्यावर व महाराचाघोड्यावरआहे, तेव्हातेवढाश्रेष्ठपणा महाराकडे आलाच.
पुढें प्रत्यक्ष हक्कांच्या बाबतींत दर वेळीं महारानी 'यांत मांगाचा संबंध नाहीं'
असें म्हणून आपले हक्क स्पष्ट करून घेतले आहेत. बुचाडाच्या पुढचा ओढ-
यांत मांगाचा संबंध नाहीं; संक्रांतीचाहुरडा महाराचा; त्यांत मांगाचा संबंध
नाहीं; ढोरपड झाली असेल ती महाराने आणावी; त्यांत मांगाचा संबंध
नाहीं; वरातीच्या घोड्यांत मांगाचा संबंध नाहीं. तोरण बांधण्याबद्दलच्या
नैवेद्यांत मांगाचा संबंध नाहीं. महाराने जरीमरीचे करावे यांत मांगाचा संबंध
नाहीं, अशासारख्या उल्लेखावरून दिसते कीं आपल्याला कांहीं गावकीचे
हक्क मिळावे अशी मांगांची खटपट चालू झाली असावी व ती आपल्याला
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वाधक होत आहे हें पाहून महारांनी आपल्या हक्कांची शहान्तिनशा करून
घेतली असावी.

हे सुमारे वावच हक्क तपासून पाहता असें स्पष्ट हिदसून येईल कीं
उपजीइग्वकेचें साधन महार समाजाला वरे मिळाले होतें. बेदरच्या बादशहाने
ही हक्काची नवीनच पद्धीत घातली असें समजावयाचे नाहीां; तर
अमूक एका महार घराण्याला त्या गावची वावन हक्कांची हक्कदारी त्यानें
दिदेली इतकेंच. हे दि.कवा एतत्सम दुसरे पण वावन हक्क महाराला
सर्वत्र होते हें इतिहासांत रुतूंच आहे. त्यांत मराठी अमलांत फरक
झाला होता असें मानाव्याची जरूर नाही. इतक्या या हक्कांची अंमल-
बजावणी करून घेण्याचा हक्कही महारांना असे. सरकारदरवारीं तक्रारअर्ज
जातांच मागील दाखले पाहून सरकारी अहिधकारी महाराला न्याय देत
असत. महार म्हणून त्याच्या हक्कांची उपेक्षा होतनव्हती. उपजीदिवेकेचे साधन
म्हणूनच जर या हक्कांचा डिवचार केला तर ते पुष्कळच आहेत असें
म्हणावे लागेल. दिजज्ञासूंनी इतर हक्कदारांच्या हक्काशी
हक्कांची तुलना करावी म्हणजे इदसेल कीं, चांगल्या तऱ्हेने गुजराण
व्हावयास हे हक्क पुरेसे होते हें कबूल केलें पाहिहजे. समाजाची बांधणी
करतांना डिकवा दिटकीवेतांना जी। कांही वृाइतव्यवस्था म्हणजे चीरतायीच्या
साधनाची व्यवस्था हिदू लोकांननंीं घालून ठेडिवली तिच्यांत महारमांग यांच्या
चीरतार्थाची सोय त्यांनीां ह्क्काच्या रूपाने करून ठेरिवली व ती लिटकून रहात
आहे की नाहीं हें सरकारी अधिवकाऱ्यांनी दक्षतेने पाहिहलें. हें लक्षांत घेतलें
म्हणजे महारमांग यांच्या १.हेदुत्वादिवषयी कसलीच शंका कोणासही घेण्याचें
कारणनाहीं. केवळ राजदरवारीच या हक्कांची जपणूक होती असे नव्हे : कारण
ती गोष्ट अन्यधर्मीयसंबंधानेंसुद्धा सरकाराला करावीच लागत असते. यांच्या
हkk(ााइदकांची नोंद खुद्द पैठणच्या बाह्मणांच्यापाशी जी हनूवधपुस्तकें असत
त्यात झालेली असे असा इहितहास आहे. पैठण हें महाराष्ट्रीय ब्राह्मणसमाजाचें
आदिदपीठ होय. कसलाही सामादिजक जीवनांतील वाद उपीस्थत झाला
तरी त्याचें दिनराकरण पैठणच्या ब्राह्मणांकडे तें प्रकरण जाऊन मगच लागत
असे हेंही इतिहासीसद्ध आहे. अशा या लाखणांच्या निनवधपुस्तकांत या
हक्कांची नोंद होती यावरूनही वरील म्हणफे। यथातथ्य बरोबर ठरतें. मांग व
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महार यांच्या हक्काचे भांडण लागलें असतां तें तोडावयाचा प्रश्न निघाला
तेव्हां पैठणास पंडिताजवळचेनिर्वधकाढून पाहिले असल्याचा उल्लेख म. इ.
सा. खंड २० ले. १७४ यांत स्पष्ट आहे.

एकादे 'दिव्य' करण्याच्या बाबतीत महाराच्या वचनाला केवढे
प्रामाण्य ६दले जात होतें हें फार पहाण्यासारखे आहे. शके १६६५मध्ये
फुरसंगी येथें पाहिटलकीबद्दल कामठे-वोराडे व गायकवाड यांच्यांत तंटा
लागला. कृष्णावेणी-संगमीं समस्त गोत जमले. वादी-प्रतिवादी व येसनाक
महार मेहेतरा प्रवाहांत शिरले. त्यानें कामठ्यांना उजव्या हाताने धरले
व प्रवाहांतून प्रथम बाहेर काढलें व गायकवाडांना डाव्या हाताने धरून मागून
वाहेर काढलें. याचा अर्थ असा कीं कामठे यांचा पाटिलकीत निम्मा भाग
असून शिवाय त्याजकडे वडिलकीचा मानही आहे, व गायकवाड यांच्याकडे
उरलेलानिघ्याभागअसूनत्याजकडेधाकटेपणाचा मान आहे. हा येसनाक महा-
राचा निकाल मान्य झालेला आहे. (शाहू रो. पृ. १६८). खामगांव बुद्रुक व
यवत येथील शिवेचे भांडण उदूभदलें. भोवतालच्या भागांतील सर्व गावकरी
जमा झाले. खामगांवकर निळनाक महार याने आपला मान घेतला व शिवेने
म्हणजे खामगांवच्या शिवाराच्या हद्दीने चालला. ज्या हद्दीने तो चालत
गेला ती हद्द सर्व गांवकऱ्यांनीं खरी मानली. ( रा. खं. ६ पृ. १११). गावाची
शिवारे ठरविण्यांतच महाराचा निर्णय मान्य होत होता असें नाहीं, हें वर
दिलेल्या फुरसंगीच्या पाटिलकीच्या वादावरून कळण्यासारखे आहे; पण
खुद्द पांढरीत?। म्हणजे गांवठाणांतही हद्दीचा तंटा पडला तर त्याच्या निका-
लाने काम होई असें दिसते. बेलसर येथील न्हावी व गरुड यांच्या घरांच्या
जागेच्या हद्दीबाबत तंटा सुरू झाला. गावचे वारा बलुते जमा झाले: 'दशरात्र
पंचरात्रीची क्रिया' नेमिली: महाराचे डोईवर देवीचा अंगारा व पांढरीचा
भेंडा दिला व नाहावियाच्या घराची जागा पुरातन असेल तेथवर त्यानें जावे
असें ठरलें. हें होऊन उभयतांचा कच्चा वारण्यांत आला. (खं. ६ ले. ९०)
यांत महाराच्या डोक्यावर दिलेल्या वस्तूंकडे या निवाड्याचा काहीां भाग
जातो हें खरें असलें तरी त्या वस्तू धर्म मानून आपल्या प्रामाणिकपणाला
अनुसरूनच महार निकाल देणार हें अज्ञ गांवकऱ्यांनाही कळण्यासारखे होतें.
या उदाहरणांवरून महारांना काळीपांढरीची म्हणजे शेतजमिनी व गांवठाण
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- - - - ' - ''''''' '''''-ळ-''''''????????????????????????यांची उत्तम म ाहिती ठेवावी लागे व धर्मांस स्मरून त्यांनीं निर्णय दिला असें
समजून सर्व लोक तो मानीत हें स्पष्ट दिसते. सरकारला कर्ज झालें तर तें
फेडण्यासाठीं स्वतंत्र कर्जपटूटी म्हणून बसवीत असत. इ. स. १७६० त पेश-
ष्यांनी अशी कर्जपट्टी वसविली होती असें दिसते. इतरांवरोवर मह ।राकडूनही
तिची वसुली होऊं लागली; तेव्हां महारानी सरकारांत कळविले कीं आजवर
आमच्याकडून अशी पट्टी कोणी घेतली नाहीं व घेऊं नये असा ''पेशजीचा
करार' आहे. नाणेमावळपैकीं सर्व महारमंडळीच्या या अर्जाचा हवचार होऊन
त्यास पेशव्याने कर्जपटी माफ केली. (नानासा१ रोज. पृ. ३५२ भा. १)
उध्वस्त झालेला गांव सोडून गेल्यामुळे म्हणा कीं स्वतच परागंदा झाल्यामुळे
गावकरी व बलुतेदार नाहींसे झाले होते: पणपाटिलव बलुतेदार यांस सरकारने
पुन्हा गांवावर आणून कायम केलें त्यांत महारांनांही कायम केलें व कर्ज

म्हणूनच पण शंभर रुपये व पांच खंडी गल्ला त्यांस हदला असा थोरले माधव-
राव यांच्या रोजनिशीत उल्लेख आहे. ( रोज. पृ. ३५) जमिनीची पहाणी
करून सरकार-सारा आकारला. त्यांत पाटिल इत्यादिद सरकारी माणसांना
जशी तशीच महारांना सुद्धा पंचोत्रा म्हणजे दरशेंकडा ५ रुपये सूट दिली आहे.
( माध.रोज. पृ. ७) -मौजेकळवी प्रांतमिरज ( हल्ली साताग जि.) हागांवजप्त
झाला होता पण चवकशीकरतांकळलेकींहासबंधगांव राजनाक वल्लद काळ-
नाक याजकडे पूर्वीपासून आहे व तो हुजूर चाकरी करीत असतो. हें कळताच
त्यागांवाचामोकासाम्हणजे जो जमीनमहसूल त्याचात्यांच्याकडे पावता कर-
ण्याचा वगांव जप्तींतून मोकळा झाल्याचाहुकूम पेशव्यानेकेला. (थो. मा. रो.
भा. १ पु. ३१०) -महार हा सरकारचा वतनदार अधिधकारीम्हणून अधिवकारी,
कुलकर्णी व खोतपाटील यांच्याप्रमाणें पाली गावचा भोयी महार यांस घरठाण
माफ करण्यांत आलें (नानासाा रो. भा. १ पृ. २०३). महारांच्या जुन्या
परंपरगत हक्कांची जपणूक सरकार कशी करी हें पंढरपूरच्या महारानी
केलेल्या तक्रारीवरून दिसून येईल. पंढरपुरात 'राडीचा खेळ' होत असे.
राडीचा मान महाराचा असे. राड खणावी ही चाल 'सुदामत ' असतां बडवेच
ती लपू लागले व म्हणू लागले कीां आम्हीच आधी पूजा करूं:, मग सर्वांनी
खेळावे. अशा. नव्या 'हदकती ' बडवे करूं लागले. म्हणून हुजुरांतून हुकूम झाला
की सुदामतप्रमाणे राड वतनदार महाराकडून खणून महाद्वारापुढे सर्वानी
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-.रू-खेळ खेळावा. नवा कायदा कोणी सांगू नये. सांगितल्यास गुन्हेगारी पडेल
(सवाई माध. रोज. ३-२८५). या पेशवाईतील उल्लेखांवरून महार हा
वतनदार गावकरी समजला जाई व त्याच्या परंपरागत हक्काची पाय-
मल्ली कोणाकडूनही न होऊं देण्याविषयीं सरकार दक्ष असे हें वाचकांच्या
ध्यानांत येईल. इ. १७८९ सालीं मौजेकात्रज गावालगत जी महार, मांग,
चांभार याची घरे असत तीं मोडून दुसरीकडे घातली त्यास हुजुरांतून २५१
रुपये दिले व ३०० वासेही दिले. (सवा. माघ. रोज. ३-२८६) हाही उल्लेख
या लोकांच्या हक्कदारीचा व त्यांच्यासंबंधीं सरकारात काय कर्तव्य मानले
जात असे याचा निदर्शक आहे.

आपद्धर्म शास्त्राधार

अशा रीतीनें अस्पृश्यांच्या उपजीविकेची साधारणतः बऱ्या प्रकारची
योजना समाजाने केली असें म्हणावयास हरकत नाहीं. दोन्ही समाज जस-
जसे निकट येऊ लागले तसतशी स्पृश्य समाजाची तुसड वृत्ति थोडी तरी
कमी होऊं लागावी हें ओघानेच आलें. लढाया, यात्रा, उत्सव अशासारख्या
ठिकाणी इतका तुसडेपणा ठेवून चालत नाहीं असें माणसानी ओळखले व
अशासारख्या प्रसंगीं शिवताशिवत झाली तरी कांहीं हरकत नाहीं असें
मानावयाचा प्रघात पडून गेला. शास्त्र बिचारे प्रघाताच्या मागोमाग आन-
दाने येतें. या त्याच्या प्रवृत्तीप्रमाणें याहि प्रकरणी झालें. मागें जे अस्पृश्यता
हवीच हवी असें ठासून सांगणारे श्लोक दिले आहेत त्यांच्याशीं पुढे दिलेल्या
शास्त्रवचनांची तुलना करावी म्हणजे असें दिसून येईल कीं शास्त्र हें काल-
गतीने थोडे ढिले होत गेलें आहे. आतां पुढें दिलेल्या या वचनांपैकीं कांहीं
अस्पृश्यांच्या विटाळासवधाने मुळींच नाहींत तर एरवीचे जें आपलें सोवळे
ओवळे असतें त्या सबंधाची तीं आहेत असें काहींचे मत आहे. तथापि
त्यांच्या वादाचा निकाल लागेपर्यंत तरी पुढील वचने बदलत्या विचाराची
दर्शक आहेत असें समजावयास हरकत नाही.
मिताक्षरायाम्:-न देवप्रतिष्टोत्सर्गविवाहेषु न देशविममे ।।

नापद्यपि च काष्ठायामाशौचम् ।। इतिविष्णुस्मरणातू ।।
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-६.. -ऽ- -.० -.४ ४.०देवप्रीतष्ठा, यज्ञयाग, दिवाह, देशपर्यटन, आपत्काळ, या प्रसंगींकमीत कमी
शुद्धतेचे प्रमाण असलें तरी। चालते.

देवयात्राविवाहेषु यज्ञप्रकरणेषुच । ।

उत्सवेषु च सर्वेपु स्पष्टास्पी६ष्टर्न दिवद्यते । । २४९ । । अत्रि स्मृति
देव, यात्रा, दिवाह, यश, या प्रकरणी व सर्व प्रकारच्या उत्सवामध्यें

स्पर्शास्पर्श हवचार मालू नये.
नारायण सारसंग्रहे-उलवे वासुदेवस्थ य : स्नाति स्पर्शशंकया । ।

पतित : स नरश्चैव रौरवं नरक ब्रजेतू । । -हारीत स्मृतित
वासुदेवाच्या उत्सवांत जो विटाळ झाल१ या कल्पनेने स्नान करील तो

मनुष्य पातकी होय. तो गैरव नरकाला जाईल.
वैश्वदेवानरेषु य आगच्छहित दिभक्षुक । ।

चाण्डालोऽथ चौरोवा दिवष्णुरूपी न संशय: । । स्कंद पुराण. अ. ५
वैश्वदेवाच्या काळांत जर कोणी अहितथि आला तर तो चांडाळ असो शकवा

चोर असो तो दिवरूप आला आहे असें निसंशय मानावे.
संग्रामे हटमार्गेच यात्रादेवगृहेघु च । ।

उत्सवक्,तुतीर्थेपु दिवप्लवे ग्रामदेशयो: । ।

महाजलसमीपेषु महाजनवरेपुच ।

अग्न्युत्पाते महापलू एष्टास्ष्ट्रिऐन दिवंद्यते । । -स्मृर्त्क्यसार
लढाई, बाजारहाट, रस्ता, यात्रा, उत्सव, देवस्थाने, यज्ञयाग, ती र्थक्षेत्रे

व देशाचे बकवा गांवाचे संकटप्रसंगीां तसेंच महापूरांत ६कवा समुदायांत, आग
लागली असतांना, रकवा मोठी आपीत ओढवली असतांना स्पर्शास्पर्श २वचार
पहाण्याचे कारण नाहीं.

उत्सवे वासुदेवस्थ य: स्वाइलितं स्पर्शशंकया । ।

स्वर्गस्था : टिपतरस्तस्य पतीन नरके क्षणातू । । परा ० स. अ. ८
व ।सुदेवाच्या उत्सवप्रसंगी जो कोणी ६वटाळाच्या कल्पनेनें स्तन करील

त्याचे स्वर्गात गेलेले चिपंतर क्षणांत नरकऔत जातील.
दिवंवाहोत्सवयझेषु संग्रामे जलसंपठवे । ।

प्रपालये तथारण्ये स्पर्श दोषो न दिवद्यते । । २९७ । । परा ० सं. उ. खं. अ. ६
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???????????????विवाह, उत्सव, यज्ञयाग, लढाई, पूर, अरण्य, याप्रसंगी व संरक्षण करीत
असतांना स्पर्शदोष असत नाहीं,
स्मृतिरत्नाकरे-तीर्थे विवाहे यात्राया संग्रामे देशविष्कवे

ग्रामदाहे प्रवासे च स्पृष्टास्पृष्टिर्न विद्यते । । बृहस्पति: ।।

तीर्थाच्या ठिकाणी, विवाहप्रसंगी, यात्रांच्या वेळीं, लढाईत, देश संकटांत
असतांना, गांवाला आग लागली असतांता व प्रवासांत स्पर्शास्पर्श दोष
असत नाहीं.

शामे तु यत्र संस्पृष्टिर्यात्रायां कलहादिषु ।।

ग्रामसंदूषणे चैव स्पृष्टिदोषो न विद्यते ।। -शातातप.
गांवामध्ये यात्रेचे वेळीं किंवा भांडण चालू असतांना तसेंच गांवांत कांहीं

बिघाड झाला असतांना स्पर्शदोष लागत नाहीं.
संकटे विषमस्थाने दुर्गे तु परिखे तथा ।।

भद्रपत्तनमार्गेघु यथा शूद्रस्तथैव स: (चाण्डाल). ।।

संकटकाळी, अडचणीच्या प्रसंगीं, किल्ल्यावर, खंदकांत, मोठ्या शहराच्या
रस्त्यावर जसा शूद्र तसाच हा (चांडाल)

विवाहोत्सवयज्ञेघु संग्रामे जलसप्तवे । ।

पलायने तथारण्ये स्पर्शदोषो न विद्यते । । २ ९७। । वृहत्याराशरीये-अ. ६
विवाह, उत्सव, यश, संग्राम, महापूर या ठिकाणी तसेंच पळून जात

असतांना व अरण्यांत स्पर्शदोष लागत नाहीं.
विवाहदुर्गयज्ञेधु यात्रायां तीर्थकर्मणि ।।

न तत्र सूतकं तद्वतूकर्म यज्ञादि कारयेतू ।।-पैधनसि
विवाह, किल्ला, यज्ञप्रसंग, यात्रा, तीर्थे या ठिकाणी सुतक (दोष) नाहीं,

असें समजून यज्ञ-कर्मे करावींत.

परमार्थविचारांत प्रवेश

परमार्थ विचारांतहि असाच फरक हळू हळूं घडून आला. अस्पृश्यांच्या
उपजीविकेची जरी सोय झाली तरी माणसे केवळ भाकरीवर जगतात हें
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???????????? -च्छच्छ- -.खरें नसल्यामुळे अस्पृश्य समाजाला परमार्थीवचाराची भूक लागावी हें
साहीजक होतें. परमार्थ विचारप्रवण अशा स्पृश्य १हट्ट समाजाच्या सन्निध

वागत असतांना अस्पृष्टांना परमार्थाची भूक न लागणे हें अशक्य होय. शाने-
श्वरांच्या पूर्वीच्या लोकीस्थतीची व वाडमयाची आपल्याला फारशीओळख
नाहीं. पण ज्ञानेश्वरकालीन वाडमयावरून अस्पृष्टांच्या पारमार्थिक सुर्वेटिवषयीं
लिनश्चित अनुमान करतां येतें. ज्ञानेश्वर,महाराजांनी 'ज्ञानदेवी' दिलहून 'निगम
पल्ली प्रगट केली' व अशा रीतीने पतितांच्या तारणाचा उपाय रिसद्ध झाला
असें चोखोवा फार आनंदाने सांगत आहे. वेदार्थाचा ठेवा आजपर्यंत आपल्या-
पासून झाकलेलाच होता; पण तो ज्ञानेश्वर महाराजांनी उघड १ केला असेंहिह
चोखोबानें म्हटलें आहे.

ज्ञानेश्वरमहाराजांनीं आपल्यावर केलेल्या उपकाराची जाणीव चोखोवाला
कशी होती तें पहा:-

तो हा महाराज ज्ञानेश्वर माऊली । कौ लिनगमवल्ली प्रकट केली । ।

संसारी आसक्त मायामोहें रत । ऐसे जे पतीत तारावया । ।

चोखा म्हणे श्रेष्ठ ज्ञानदेवी ग्रंथ । वाचता सनाथ जीव होती । ।

उघडोनी वेदार्थाचा ठेवा । केला तरणोपाय जीवा । ।

ऐसा समर्थ ज्ञानदेव । तया चरणी ठेवा भाव । ।

प्रत्यक्ष प्रचीत लोचनी । अरिस्व विरती जीवनीं । ।

पुढें सोन्याचा पिंपळ । ऐसी साक्ष असे अढळ । ।

कर जोडोनियां दोन्ही । चोखा जातो लोटांगणी । ।

परमार्थीवचारातील अधिधकाराची कोंडी ज्ञानेश्वरानें फोडली हें त्यांचें
कण चोखोबानें कृतज्ञतेनें वर्णन केलें आहे. अस्पृश्य समाजाच्या उन्नतीचा
जो कित्येक शतकांवर पसरणारा मार्ग त्याचा आरंभ ज्ञानेश्वरापासून होतो
हें म्हणणें कित्येक सुधारकांस पसंत नसलें तरी चाेखोवाच्या जबानीनंच
तें खरें आहे हें मान्य यावरून स्पष्ट होतें.

पंढरीच्या पांडुरंगाचे दर्शनयाकाळी लावूनकां होईना अस्पुश्यांस घडत होतें
असें वाटतेहाफारमहत्त्वाचा प्रश्न असूनतोकांहींकांहींअभंगावरून उत्यन्नहोतो.
हा प्रश्न उपस्थित करतांनामजवर फारजवावदारी पडते हेंमीजाणूनआहें .जुन्या
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पीठिका, माहिती, इतिहास इत्यादींच्या माहितगारांनीं या प्रश्नासंबंधानें
लिहिले, तर उपस्थित केलेल्या या प्रश्नाचा अनुकूल निकाल लागण्यास
फार मदत होईल. मी जी वचने म्हणून दाखवित त्यांचे अर्थ परमार्थपरच
लावावयास हवेत असा आग्रह सनातनी बांधव करतील. पण प्रत्येक वचनाचा
तसा अर्थ लावणे केवळ आग्रहाचे दिसेल हें त्यांचें तेसुद्धा ओळखतील. मला
असें खास वाटतें की,पूर्वी म्हणजे चोखोवाच्या वेळीं महाद्वारांतून श्रीविठ्ठलाचे
दर्शन अस्पृश्यांस होत असावें. मी पंढरपूरचे देऊळ पाहिले नाहीं व तेथील
दर्शनविपयक पद्धतीहि मला माहीत नाहींत. पण विचारून घेतलेल्या माहिती-
वरून असें दिसते कीं, सध्यां अस्पृष्ट लोक हे चोखोवाच्या समाधीपाशींच
उभे राहतात, तेथें कापूर लावतात व पंढरीला गेल्याचे सुख मानतात.
याच्या शेजारी पंधरा-सोळा पायऱ्या असून त्या चढून गेलें म्हणजे महाद्वार
लागतें. हें महाद्वार व विठ्ठलाचे प्रत्यक्ष मंदिर यांच्यामध्ये मोकळ्या जागा,
वारखांबी इत्यादि प्रकार आहेत. प्रत्यक्ष मंदिर व महाद्वार या दरम्यान असलेल्या
इमारती जर नाहींत असें मानिले व मधील सर्व जागा मोकळी आहे असें धरलें
तर महाद्वारांत उभ्या असलेल्या माणसाला विठ्ठलाचे दर्शन होणें शक्य आहे
कीं काय हें माहितगारांनीं ठरवावयास हवें. तसें जर शक्य असलें तर पुढें
दिलेल्या अभंगातील 'पाहिले, ' 'देखिले' या शब्दाचे अर्थ परमार्थपर लावण्याचे
कांहीच कारण नाहीं. हे शब्द म्हणजे मानसपूजा आहे असें म्हणणें वायफळ
दिसेल.

मला वाटतें कीं चोखोबाच्या वेळीं महाद्वारे व खुद्द मंदिर यांमधील सध्यां
जो पसारा आहे तो मुळींच नसावा. वकांहीं असला तरी महाद्वारांतून विठ्ठल-
मूति दिसणाच्या आड तो येत नसावा. मधील सर्व मंडप इत्यादि प्रकार
मागून उभारण्यांत आले असावे. व ते उभारतांना महाद्वारांतून अस्पृश्याला
देवदर्शन करण्याची सोय केलेली- होती तिजकडे दुर्लक्ष केलें असावें.
तथापि यामुळे महाद्वारांतून देवाकडे प्रत्यक्ष पाहून दर्शन घेण्याचा
अस्पृश्यांचा पुरातन हक्क आहे हें आपोआपच ठरेल. वहिवाट नसल्यामुळें
दर्शन करण्यास परवानगी देता येतनाहीं असें जे कोणी म्हणतात त्यांना सम-
जून येईल कीं वहिवाट होती व म्हणून पुन्हा तशी वहिवाट पाडावयास कांहींच
हरकत नाहीं. ही वहिवाट सहासातशें वर्षापूर्वीच होती हें जर सिद्ध झाले
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-४ -० ?? ५४ ?? की ४र्ण ?? -क ७० -६. .कच्छ -च्छ -म्म---तर सनातनी बांधवांस असें विचारता येण्यासारखे आहे कीं इतक्या वर्षींनंतर
मंडपांत तरी येऊ देण्याची वेळ आतां झाली नाहीं काय? अस्पृष्टांस दर्शन

घडावयास हवें. कारण वरीलअनुमानावरून तेव्हां म्हणजे इतक्या वर्षांपूर्वी

तें घडतच होतें खुद्द मंदिर व महाद्वार यांमध्यें कसलीच इमारत नाहीं असें
धरले तर महाद्वारांतून मूतिदर्शन होतें अथवा निदान मधील स्थिति अशी
असावी कीं, महाद्वारांतून दर्शन घेण्यास हरकत पडूं नये.

चोखामेळा हा महाद्वारांतून देवदर्शन करीत होता; खालून कोठून नव्हे,
तर प्रत्यक्ष महाद्वारांतून तो तें. करीत होता; हें दर्शविणारे अभंग असे आहेत.
यांत 'देखिल्याचे' म्हटलेंच आहे. पण महाद्वारांत तरी त्याचें स्थान होतें,
त्याच्याखाली कोठे नव्हतें हेंही त्यांवरून दिसेल.

पाह्या पाहता वेधियेला जीव । सुखाचा सुरवसिंधु पंढरीराव ।।

उभा राहुनि महाद्वारी । चोखामेळा दंडवत करी ।।

सुखाचा सुस्वराशी पंढरीसी आहे । जावोनिया पाहे अरे जना ।।

अवघीया उद्धार एकाचि दरुशनें । भुक्ति मुक्त तेणें होय फुका । ।

चोखा म्हणे आनंदे नाचा महाद्वारी । वाचे हरी हरी म्हणा मुखें ।।

पहाता श्रीमुख हरे तहानभूक । चोखा सुख विठुपारी ।।

चोखा म्हणे मज काहीच न कळे । उगाचि मी लोळे महाद्वारी ।।

गहिंवरुनि चोखा उभा महाद्वारी । विनवी जोडुनि करी विठोबासी । ।

देखिला देखिला योगियांचा रावो । रुक्मादेवी नाहो पंढरीचा ।।

चोखामेळा तेथें वंदितो चरण । घाली लोटांगण महाद्वारी ।।

दर्शनास अनुकूळ पुरावा-
या महाद्वारांतून चोरवोवाला व त्याच्या नातेवाईकांना व म्हणून इतर

अस्पृष्टांस विठ्ठलमूर्ति प्रत्यक्ष दिसत होतीअसें म्हणावयास पुढील अभंगांचा
आधार मिळतो:-
चाखामळा-

श्रीमुखाची शोभा कस्तुरी मळवट । उभा असे नीट विटेवरी । ।

कर दोनी कटी कुंडल झळकती । तेज हे फाकती दशदिशा ।।
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वैजयंती माळा चंदनाची उटी । टिळक लल्लाटीं कस्तुरीचा ।।

चोखा म्हणे माझ्या जीवींचा जीवनु । पाहतां तनु मनु भुलोनी जाय । ।

बहुमत ग्रंथ करितां पठण । सुख समाधान नव्हे तेणें ।।
चोखा म्हणे सुख समाधानवृत्ति । पाहता विठ्ठलमूर्ति विटेवरी ।।

पहा हो वैकुंठनिवासी । उभा भिवरे तीरासी ।।

कट धरोनि हषीकेपी । विटे समचरणीं देरिवला ।।

जो न कळे वेदशास्त्रा अगोचर । तो हा कटीकर उभा विटे ।।।
गोड गोजिरे ध्यान मिरविले । तें आम्हां देखिलें पंढरिराये ।।
संतसमुदाय पताकांचे भार । करिती जयजयकार महाद्वारी ।।

चोखा म्हणे सर्व सुखांची विश्रांति । तो हा रमापति पंढरीये ।।
लावण्याचा गाभा त्रैलोक्याची शोभा । विटेवरी उभा पंढरीये ।।
पाऊले गोजिरी श्रीमुख शोभले । ध्यान मिरविले भीमातीरीं ।।
वैजयंती माळा किरीट कुंडले । परिधान केलें पीत वस्त्र ।।

चोखा मेळा म्हणे ऐसा लावण्यपुतळा । आम्ही तो देखिल दृष्टिभरी ।।

न कळे वो भाव आगमा-निगमां । जयाचा महिमा श्रुतिशास्त्रा । ।

तो न्या डोळेश्वरी पाहिला श्रीहरी । भिवरेचे तीरी विठ्ठलरूप
सुखाचा सागर भक्तांचा कैवारी । ब्रीद चराचरीं गाजतसे ।।
बंका म्हणे ऐसा जयाचा महिमा । सुलभ तो आम्हां भाविकांसीं ।।

सोयराबाई
आजि माझा पुरला नवस । देरिवलें पायास विठोबाच्या ।।

अनंता जन्माचे फिटले साकडे । कोंदाटले पुढें रूप त्याचें ।।

आठवीत होतें गोमटी पाऊले । तोचि देदिवथेली विटेवरी ।।

आनंद न समाये मनाचे अंतरीं । म्हणतसे महारी चोखियाची ।।

प्रेमाचा पुतळा विठोबा सावळा । उभा तो देखि-ला भीमातटीं
कर कटावरी पाऊले साजिरीं । शखचक्र करी मिरवीतसे ।।
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योगियांचा राणा गोपीमोहन कान्हा । भक्तीचा आदणा घरोघरीं । ।

बंका म्हणे ऐसा कृपेचा कोवळा । पाळी भक्तलळा प्रेमासाठीं । ।

अर्थ परमार्थपर कां लावावे १
या अभंगातील ' देखिला, ' 'पाहिला' 'दृष्टभरी' 'डोळेभरी' इत्यादि

शब्दांचे अर्थ परमार्थपर कां लावावे हें समजत नाहीं. परमार्थपर अथवा
मानसपूजापर असे ज्याचे अर्थ बसवावयास हवेत असे दोन अभंग आहेत.
'देवचि देखिला देहाभाजीं ', 'प्रेमे आलिंगिले चोखियाने' ही वचने साध्या
अर्थाने घेता यावयाची नाहींत हें उघड आहे. पहिलें तर स्पष्टच आहे व
दुसरे प्रत्यक्ष आलिंगन या अर्थाने घेता यावयाचे नाहीं. याचे कारण असें कीं,
महाद्वारांत मी उभा असतो म्हणजे पुढें जात नाहीं हें चोखोवानें हजारदा
सांगितलें आहे.

आम्हां आनंद झाला आम्हां आनंद झाला । देवचि देखिला देहामाजी । ।

देखणे उडाले पहाणे लपालें । देवे नवल केलें देहामाजी । ।

मागें पुढें देव रिता ठाव कोठे । हृदयी भेटे देही देवो ।

चोखा म्हणे देव देरिखंला पंढरी । उभा मीमातीरी विटेवरी । ।

या अभंगातील 'देव देखिला पंढरी ' ' आलिंगिले ' या शब्दांचे अर्थ 'मागें
पुढें देव रिता ठाव कोठे । हृदयी भेटे देही देवो ' या शब्दांच्या अनु-
रोधानेंच लावावयास हवा; पण याच्या वरच्या अभंगातील 'देखिला' इत्यादि
शब्द मानस-पूजापर घेण्याचे कांहींच कारण नाहीं.

चोखोवा, बंका, सोयरावाई या सर्वांनी आपल्या मानसपूजेचेंच वर्णन चाल-
विलें आहे असें म्हणणें अतिशयोक्तीचें आहे. शिवाय चोखोबा सोडला तर
उरलेल्या प्रत्येकालासुद्धां हें परमार्थदर्शन घडले होतें असें म्हणावयास मन
धजावत नाहीं. घरातला एक कोणी मोठा संत झाला म्हणजे घरांतील
वाकीची माणसे भक्त बनत; पण भक्त बनली म्हणून त्या संताइतकींच
तीं अधिकारी बनत हें खरें वाटत नाहीं. त्यांना प्रत्यक्ष विठोबाच्या मूर्ती
दर्शनच घडत असावें असेंच वाटतें. वर सुचविल्याप्रमाणें प्रत्यक्ष मंदिर व
महाद्वार यांत आड येण्यासारखे पूर्वी कांहीं नसेल तर हें दर्शन त्यांना खास
सुलभ होतें; असो.



विचाराचें बदलले वळण
ज्ञानेश्वर कालानंतर भक्तिमार्गातील प्रसिद्ध संत म्हणजे एकनाथ हा होय

अस्पृष्टांचें मूल कळवळ्याने उचलून घेणे ही त्याची कथा सर्वप्रसिड आहे.
म्हणून ती येथें देण्याचे कारण नाहीं. तसेंच वडिलांच्या श्राद्धाच्या दिवशीं
ब्राह्मणांना जेबू घालावयाच्या आधींच भुकेलेले अस्पृश्य लोक दाराशी आले
म्हणून ब्राह्मणांना वाढावयाचें सर्व अन्न त्यानें या अस्पृष्टांसच वाढून टाकले,
हीहि त्याच्या विषयींची गोष्ट आबालवृद्धांना परिचित आहे. या नंतरचा
भक्तिमार्गांतील श्रेष्ठ पुरुष म्हणजे तुकाराम हा होय. परमार्थविचारांतआम्ही
जात ओळखीत नाहीं, वैष्णव हे येथून तेथून सर्व सारखे, अत्यंज व ब्राह्मण

हा परमार्थ विचारांत सारखानत्,असा घोष या महार भग्झ्यदूभक्ताने जन्मभर
केला. वारकरी सांप्रदायांत अस्पृष्टांच्या दिंड्या पा।ठखीपुढे चालतात. व
मोठमोठाले भजनाचे ताफे महार समाजांत आहेत हीहि गोष्ट प्रसिद्ध आहे.
याचा अर्थ असा कीं निदान परमार्थविचारांत तरी हिदुधर्मानें अस्पृश्यांचा
अंतर्भाव केला.

लष्करांत प्रवेश

महारांच्याकडे रखवालीचेंही काम निदान फार जुन्या काळी असे असें
हदसतें. शके ९७३ च्या सुडी येथील कानडी शिलालेखांवरून दिसते कीं, शहरांत
जर कांहीं चोरीस गेलें तर अर-तराळालाम्हणजे जो तराळ त्यावेळीं कामावर
असेल त्यालाच त्याची भरपाई करावी लागत असे. हा तराळ महारच असे,
असा अंदाज करावयास कांहींच हरकत नाहीं. गावकीच्या भांडणांचे निकाल
करतांना जी बलुतेदार मंडळी जमत व ज्यांच्या सह्या त्या दिनंवाडपत्रावर
होत. त्यांत महार हा असेच. महाराची 'काठी, ' मांगाची 'दोरी, '
व चांभाराचा 'इंगा ' अशा निशाण्या असतात. असें महजर ऐतिहासिक
कागदपत्रांत शेंकडोशें छापलेले आहेत. पण वतनदारीचा, बलुतेदारीचा किंवा
रखवालदारीचाच पेशा संभाळून महार राहिले होते असें नाहीं.

बिगारम्हणूनहुजूरपागेतत्याची वमांगांचीहीनेमणूकहोतअसेवआरमारा-
कडे चांभारांची नेमणूक होत असे. पुणे,राहुरी, खेड, संगमनेर,जुन्नर, पारनेर,
नेवासे,कर्डे बेलापूर,गाडापूर याठिकाणी ३१३ महार,५४ मांग, ५२ चांभार
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हजूरकडे असल्याचा उल्लेख नानासाहेब यांच्या रोजीनर्शऔत आहे.
तसेंच पुणे, गंगयडी, पारनेर, उवेरे, करकम इत्यादिद शनरीनराळ्या
हिठकणिां मिमळून हुजूरपागेत म्हणजे घोडदळाकडे २७७ महार ' रावते '
म्हणून होते. राणोजी भोसले यांच्या पागेकडेही ते असेच नोकर असत. हें
रावत्याचे रिकवा बेगाऱ्याचें कामच केवळमहार करीत, असें नाहीं. लढाईच्या
प्रसंगीं जखमी लोकांना परत आणण्याचे काम महारांकडे असे. (सवा ०
माध ० रो. भा. १-४३). दे. स. १७७८ त तळेगावांहून लष्करातील जखमी लोक
पुण्यास आणण्यासाठी इतरावरोवर पुण्याहून महारांची रवानगी झालेली
होती (सवा ० माध ० रो. भा. २ पृ. ४३). वसईच्या मोहिहमेत उत्तम पोहोणारे
असे पेटेकरी महार-माग होते. वसईच्या वेढ्याच्या वेळीं माणसे, पत्रे वगैरे
पाण्यांतून पोचीवण्याचे मोठे जोखमीचे काम या लोकांनीां वजावले असें म्हटलें
आहे. ( पेशवे द. ३-२०९) -पण याही पुढें महारानी प्रवास केला होता
असें दिदसते. शिवाजीची मुलगी सखूबाई ही वजाजी ७नवाळकराच्या मुलाला
हिदली होती. तिच्यावर एकदा संकट गुदरले. त्याप्रसंगीं वाल्हे येथील महार
हितच्या उपयोगी पडले म्हणून तिने त्यांना भाऊ म्हटलें व तेव्हांपासून आपलें
आडनांव 'भोसले ' असें पडलें असें त्यांचें म्हणणें आहे. कोठेंकोठें पाहिटलकी
महाराकडेही असावी असें दिदंसते. देहू, वांबूर्डी,.भमथडी, नागेवाडी जि.
सातारा, भावुर्डे येथील पाहिटलक्या महारांच्याकडे होत्या. अर्थात् गांवकामदार
वतनदार, सैन्यातला :वगारी, कोठला कदादिचतू पाहिटलही असलेला हा महार
येथेंच-थबकला असेल असें नाहीं. जीजराच्या मोहिहेत १सद्दीसाताच्या
बाजूने कोंडनाक महार लढत होता असें व. स्वा. चीरत्रात म्हटलें आहे. पेश-
ष्यांच्या सैन्यांत '-सुलस्वार म्हणून महाराचे पथक असे, (पेशवे सनदा ०
प्र.. १७ पृ. ३०४). हूल या नांवावरून असें वाटतें के१ शत्रूच्या फौजेला हूल
दारवीवण्याचे काम या महार घोडेस्वारांकडे असे. वाई प्रांतांतील नागेवडि(
येथील पाटिलकी कदीम दिमरासी महाराची असे. पण गुरवांनी त्यांच्या वीडेलांचे
'मारेचुरे ' करून तीं दिमरासी घेतली. तेव्हां शेजारच्या लोकांनी१ साक्षी १दल्या-
मुळें ती त्याजकडे परत आली. तथालिप गुरवाची धडपड चाली होताई.
राजाराम महाराजांपर्यंत प्रकरण गेलें. त्यांनी सांरिगतलें की महारांनी
वैराटगड णजकून द्यावा व हें घाराहिदव्य करूननागेवाडीची पाहिटलकी दिमेळवावी.
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त्यावर महारांनी मोठा पराक्रम करून वैराटगड जिंकून महाराजांच्या हवाली
केला व नागेवाडीची पाटिलकी परत मिळविली. (सप्त ० सम्म ० वृत्त पु.५७

म्हणजे इतक्या पूर्वीपासून महारांच्या शौर्याचा प्रत्यय सत्ताधीशांना
आलेलाच होता. तो पुढेहि येत राहिलाअसें दिसते. खर्ड्याच्या (?) लढाईतशिद-
नाक महाराचे पथक होतें. हा तासगांवाकडील कळंबी गावचा वतनदार
होता. शाहू सुटून इकडे आल्यावर याचा आजा त्यांच्या फार उपयोगी पडला
म्हणून महाराजांनीं त्याला हा गांव वतन दिला होता. शिदनाक आपल्या
पथकासह खर्ड्यावर आला होता. त्याचातळ इतर ब्राह्मण-मराठे सरदारांच्या
तळाशेजारींच पडला होता. अर्थात् सरदारमंडळींत थोडी चुळबुळ चालू झाली
व होतां होतां सवाई (?) माधवरावापर्यंत ही तक्रार पोचली श्रीमंतांच्या
शेजारी वृद्ध मराठा सरदार हिरोजी पाटणकर हे बसलेले होते. श्रीमंतांनीं
तक्रार ऐकून त्यांजकडे पाहिले तो म्हातारा गुरगुरून म्हणाला, ' 'ही कांहीं
जेवणाची पंगत नव्हे: तलवारबहाद्दर शूरांची पंगत आहे. येथें विटाळचंडाळ
काही नाहीं. '' श्रीमंतांनीं निकाल दिला कीं शिदनाकाचा तळ आहे तेथेंच
असू द्यावा. ही कथाही बोधप्रदच आहे. शिदनाकाचें सैन्यातील महत्त्व व
त्यामुळें त्याचा फिटलेला विटाळ या दोनही बाबी सुधारणेच्या दृष्टीने फारच
अर्थपूर्ण आहेत. पण याहीपेक्षा अत्यत्त हर्ष वाटण्यासारखी ऐतिहासिक
हकीकत म्हणजे वसई व जंजिरा येथल्या प्रसंगांच्या वेळची होय. जे कोणी
फार मोठा पराक्रम गाजवितील त्यांना 'उडत रुमाल' अशी बहुमानाची पदवी
देण्याचा प्रघात असे. 'उडत रुमाल' हा शब्द मूळचा मानपद्धतीचाच द्योतक
आहे. ज्यांनीं फार मोठे शौर्य गाजविले असेल त्याला ही पदवी म्हणजे हा
अधिकार देण्यांत येई. या शूर वीराच्या भोंवतीं लोकांनी उभे रहावयाचें
व त्याचा जयजयकार करीत त्याच्या डोक्यावर मोलाप्रमाणे पांढरे रुमाल
उडवावयाचेअसा हा बहुमान असे. हा मान फक्तमहार शूरांनाच असे असें इति-
हाससंग्रहांत म्हटलें आहे; पण केवळ महारांच्यासाठीच हा नवा हलका मान
काढला होता असें नाहीं; तर जंजिऱ्याच्या स्वारीच्या प्रसंगीं बीरवाडीकडील
नावजी मराठे, होनाजीलकवडे या मराठे वीरांनाही हाचमान शदला होताअसें
इतिहाससंशोधक श्री. शंकरराव जोशी यांचें म्हणणें आहे. अर्थात् इतर सर-
दारांच्या बरोबरीनें हा ' 'उडतरुमाली' 'चा अधिकार व मान महारांनाही
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दिलेला आहे. महारांच्या शौर्याची गुणपारख व त्या शौर्यालासाजेसा बहुमान
मराठी अमलांत कसा होई हें दाखवावयास आणखीही एक पुरावा आहे.
वसईच्या मोहिमेत तुकनाक महार याने मांडवीकडील मोर्चा उत्तम रीतीनें
लढविला व थोर यश मिळविले. या नामांकित लढवय्याला त्याच्या कर्तब-
गारीबद्दल कंठी-कडींतोडें अशीं मोठी वक्षिसें देऊन पेशव्यांनीं त्याचा गौरव
केला आहे.

यावरून दिसून येईल कीं महार वीरांच्या गुणांचे कौतुक पेशव्यांच्या
फौजेत विनहरकत होत होतें. आतां हा अस्पृष्टांचा सैन्यातील प्रवेश केवळ
अपवादादाखल होता असें मानावयाची जरूरी नाहीं. प्रसिद्ध इतिहाससंशोधक
श्री. आवा चांदोरकर यांनी नुकत्याच केलेल्या शोधावरून असें खास सिद्ध

होतें कीं पेशव्यांच्या फौजेत महार लढवय्ये अगर शिपाई तुरळकच कोठे
असत असें नव्हे; तर त्यांच्या जातींचे कित्येक पथकदारच असत. अशा या
पथकदारांपैकीं सध्यां जी नावे उपलब्ध झाली आहेत तीं येथें देतो
यांची पथके केवढी असत, त्वांबद्दल त्यांना तैनाती किंवा वेतने किती असत,
हें जास्त शोधांतीं कळेल. पण खालील यादीवरून त्यांचें सैन्यातील स्थान
व महत्त्व यांचा बोध होतो.

पेशव्याचे कांहीं महार पथकदार
१ आपनाक १६ तुकनाक ३१ मेघनाक
२ उमनाक १७ दमेनाक ३२ येमनाक
३ उपनाक १८ दसनाक ३३ येसनाक
४ कालनाक १९ दादनाक ३४ रामनाक
५ कासनाक २० देवनाक ३५ राजनाक
६ कुसनाक २१ धावनाक ३६ राणनाक
७ केरनाक २२ धूळनाक ३७ लाहालनाक
८ खंडनाक २३ धोंडनाक ३८ वामनाक
९ गोमनाक

१० गोंदनाक
११ चांगनाक

२४ नागनाक
२५ पदनाक
२६ पुजनाक

३९ सटवानाक
४० संभनाक
४१ सिवनाक



१२ चिमणनाक
१३ चिडनाक
१४ जाननाक
१५ झुकनाक
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?????२७ बदनाक ४२ सुकनाक
२८ वागनाक ४३ सुवनाक
२९ माळनाक ४४ सिदनाक
३० मायनाक
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या सर्व वर्णनावरून हें ध्यानांत आलें असेल कीं स्वराज्य सुरू: झाल्यावर
हळूहळू महारांच्या गुणाचे चीज व्हावयासही सुरवात झाली. ऐन शिव-
कालांतही, येल्या मांग व खड्या महार असे शूर शिपाई वाजी पासलकरापाशीं
शरीरसंरक्षणासाठीं असत. तेथपासून तो उडतरुमाल ही पदवी
व कंठीकडींतोडे हे अलंकार, आणि इतर सरदारांच्या पंक्तीला तळ
ठोकण्याचा अधिकार हे महारांना पेशवाईच्या शेवटपर्यंत हळूहळू प्राप्त

होत गेले हें वाचकांस स्पष्ट झालें असेल. श्री. ज्ञानs:व घोलप यांनी आम्ही
पेशवाईत फौजेत लढणारे होतों असें जें म्हटलें आहे ते किती खरें आहे हें या
हकीकतीवरून दिसून येतें. डॉ. आंबेडकर यांनी इंग्लंडच्या राऊंड टेबल
कॉन्फरन्सम्हज्यें सांगितलें कीं आम्ही इंग्रजांना हिंदुस्थान देश जिंकून दिला.
हें सांगतांना महाराष्ट्रापुरती तरी त्यांना कोरेगांवच्या लढाईची आठवण
होत असावी असें वाटतें. सर्व देशोदेशीच्या प्रतिनिधींना साक्षी ठेवून त्यांनीं
ही जी जबानी दिली तीवरून त्यांना काय काय ध्वनित करावयाचें होतें हें
कल्पनेने ओळखता येण्यासारखे आहे. पण आपण शूर आहो हेंच जर त्यांत
त्यांना सुचवावयाचें होतें असें असलें तर कोरेगांवचाच दाखला कशाला हवा
होता? हे वर दिले आहेत यांतलाही एकादा उपयोगी पडला असता.

इंग्रजी अंमलांतील खटपटी
यानंतर इंग्रजी संस्कृतीचा प्रसार सुरू झाला. इंग्रजी संस्कृतीच्या प्रसारा-

नंतर तखस्ती मिमशनरी। लोकांनी आपले धर्मप्रसाराचें काम चालू केलें. तें
अर्थातच अस्पृश्य लोकांत लवकर फैलावले. पूर्वी मुसलमानांच्या असल्या
प्रयत्नानें लोकांच्या मनावर काय संस्कार झाला असेल, हें माहीत
नाहीं. परंतु मिमशनऱ्यांनी अस्पृश्यांस ाइKप्रस्ती बनीवताच तो स्पृश्य बनतो,
आणिण समाजामध्ये उघडपणे वाव शकतो, ही धर्मांतराची दिकमया उभय-
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तांसहि चमत्कारिक वाटली असावी. आपण वाटताच स्पृश्य होतों, ही जाणीव
अस्पृश्यांस सुखावह वाटली असावी, आणि हा वाटतोच स्पर्शयोग्य होतो,
हें ज्ञान इतरांस चमत्कारिक वाटलें असावें. तें कांहीं असो, परंतु ाइK_yaस्ती मिश-
नऱ्यांची ही ख्रिस्तीकरणाची खटपट फार बोधप्रद ठरली असावी. त्यावेळीं
या त्यांच्या प्रयत्नांस चांगलेच यश आलें हें शिरगणतीच्या आकड्यावरून
स्पष्ट दिसून येतें.

पणख्रिस्तीमिशनरी हे कांहीं महाराष्ट्रीय स्पृश्य नव्हेत. त्यांच्या प्रयत्नांचा
उल्लेख, एतद्देशीय प्रयत्नांस तो कसा कारणीभूत झाला, हें दाखविण्या-
पुरताच केलेला आहे. ख्रिस्ती मिशनरी जर थोड्याशा संस्कारानें एवढा
बदल घडवून आणू शकतो, तर आपल्यालाच ही किमया कां करतां येऊ नये,
अशी कल्पना, खिस्ती मिशनऱ्यांच्या स्नेहभावांत आणि कृपाछत्रांत वागत
असलेल्या श्री. फुले या गृहस्थांस प्राप्त झाली. वर सांगितलेल्या अवघड वाटेची.,
म्हणजे धर्मांतराची जरूरी त्यांनीं मुळींच ठेवली नाहीं. अस्पृश्य लोकांना
शिक्षण देण्याचे काम त्यांनीं १८४८ सालीं चालू केलें. या त्यांच्या प्रयत्नाला
'' मोरो विठ्ठल वाळवेकर, सखाराम यशवंत परांजपे, व सदाशिव बल्लाळ
गोवंडे '' या गृहस्थांची चांगली मदत असे. फुले यांनी आपल्या घरच्या
विहिरीवर पाणी भरण्यास अस्पृश्यांस परवानगी दिली. फुले यांच्या प्रयत्ना-

सबंधाने समाजाच्या मनांत विशेष आदरबुद्धि उत्पन्न होणें, निदान त्याकाळी
तरी अशक्य होतें. एकतर ही बाब जनसमूहाला नवीनच होती, आणि
दुसरें असें कीं, फुले याची इतर प्रतिपादने, धोरणे, व आश्रयस्थाने समाजास
पटण्यास अयोग्य अशींच होतीं, हें त्यांच्या लिखाणावरून स्पष्ट दिसून येतें.
चळवळीचे तत्त्व कोणतें, आणि चळवळीचा पुरस्कर्ता कोण, या दोनहि गोष्टीं-
कडे अज्ञ समजल्या जाणाऱ्या समाजाचें सुद्धा बारीक लक्ष असतें. अर्थात्
फुले यांच्या प्रयत्नांकडे फारसे कोणाचे लक्ष गेलें नसल्यास त्यांत कांहींच नवल
नाहीं. यानंतर एका ब्रह्यचाऱ्याचा उल्लेख करावयास हवा. तो ब्रह्मचारी
म्हणजे विष्णुबोवा गोखले हा होय. खिस्ती मिशनऱ्यांच्या उपदेशाची व
प्रयत्नांची उठलेली लाट विरोधी तत्त्वज्ञानाच्या बळावर थोपवून धरणारा
हा तेव्हांचा मोठा प्रसिद्ध वावदूक होता. त्याचे ग्रंथहि प्रसिद्ध आहेत. आपण
सध्यां सुधारणाविषयक जें जें बोलतों त्या त्या विषयाचे कडकडून, परंतु आत्म-
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--. -- -५. - '' -५. '''???????????'?????भावाने, केले प्रतिपादन त्याच्या ७.लहिण्यात दिदसून येतें. यानंतर प्रार्थना-
समाजाने या बाबतीत जे प्रयत्न केले ते दिवशेष महत्त्वाचे असे झाले. या
समाजाच्या पुरस्कर्त्यांनीं समानता, बंधुभाव डू ० तत्त्वें आपल्या आचरणाचे
आधार मानिलीं, व तदनुसार असपृश्य लोकाशी व्यवहार सुरू केला.

ही मंडळी रिन्नस्ती किंवा स्प्रिरूयाच्या छापेतील अशी अर्थातच नव्हती.
यांच्यांत भांडारकर, रानडे, केळकर अशांसारखे मोठाले पंडित, विचा री व
प्रयत्नवादी असे अनेक लोक होते. हे लोक इतर अंगांनींहि आपल्या समाजा-
च्या उपयोगी पडणारे असे होते. अर्थात् समाजाला या प्रयत्नांकडे किंचित्
कां होईना, पण आपुलकीच्या भावाने पहाणे योग्यच वाटलें. तरी पण त्यांत
एक कूस राहिली होती. हे गृहस्थ आपल्यांतीलच होत; हें तर समाजाला
माहीतच होतें, पण त्यानी जी धर्ममतें अंगिकारली होतीं तीं समाजाला
पसंत नव्हती. कां कीं, त्यांनींच जाणून बुजून आपला स्वतंत्र सुभा उत्पन्न केला
होता. वर सांगितलेंच आहे की, चळवळीचे तत्त्व कोणतें, व पुरस्कर्ते कोण
इकडे समाजाचें लक्ष असतें. एकादेवेळीं दोनहि पसंत नसतात; एकादेवेळीं
तत्त्व पसंत असून पुरस्कर्ता नापसंत असतो अथवा पुरस्कर्ता पसंत असून
त्याची मते पसंत नसतात. चळवळ यशाच्या खऱ्या मार्गास लागावयास
समाजाला दोघेहि पसंत असावे लागतात. प्रार्थनासमाजाचे पुरस्कर्ते अन्य
कारणानें समाजाला वंद्यझाले होते. परंतु धर्मविषयक बाबतींत समाजापासून
ते फटकूनच राहात असल्यामुळें त्यच्या एतद्विषयक प्रयत्नासंबंधानें बहुजन
समाज उदासीनच राहिला. तरी पण या प्रश्नाचें पाऊलजोराने पुढें पडावयास
या पुरस्कर्त्यांचा फार उपयोग झाला, आणि म्हणून ' 'हा प्रश्न सोडविलाच
पाहिजे '' असें मत ज्यांनीं आतां पत्करले आहे त्यांनीं यांचें फणी
राहिलें पाहिजे. राष्ट्राचे कल्याण व्हावें म्हणून जी वरात निघालेली असते,
तिजपुढें दर कोपऱ्यावर फुटणाऱ्या नारळासारखे ह लोक होत. ते आपापल्या-
परी वाया गेल्यासारखे झाले असतील, परंतु भविष्यकालांतील लोकांच्या
सुखसाधनांच्या आड येणाऱ्या आपत्ति टाळण्यासाठीं त्यांनीं आत्मदान केलें,
ही गोष्ट कांहीं खोटी नाहीं.

प्रार्थनासमाजाप्रमाणेंच, पण पूर्वींच्या बंधनापासून अधिक मोकळा झालेला
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-असा जो वह्मोसमाज, त्याचे महाराष्ट्रांतील पुरस्कर्ते श्री. विठ्ठल रामजी
शिंदे यांनी या बावतींतकेले प्रयत्न अनुत्रमवार पुढेंयेतात. थोड्याफारफरकाने
दोनहि समाज एकच आहेत, निदान प्रस्तुत प्रश्नाविषयी दोघांचे धोरण एकच
आहे; व प्रार्थना समाजांतील पुढारी हे संख्येने व इतर कारणांनी महाराष्ट्रां-
तील ब्रह्मो लोकांपेक्षां श्रेष्ठ असले तरी या प्रश्नासंबंधानें जोराची उचल श्री.

शिंदे या बहासमजिस्टांनींच केली. निराश्रित साह्यकारी मंडळीची स्थापना
करून तिच्या अनेक शाखा त्यांनींचालू केल्या. त्यांचें मुख्य ठाणे महाराष्ट्रांतच
असल्यामुळें त्यांनीं सुरू केलेल्या कामाचा प्रसार अनेक ठिकाणी झाला.
श्री. शिंदे हे स्वतः धर्मविद्येच्या अभ्यासासाठी विलायतेस जाऊन आलेले;
निरनिराळ्या धर्मांचा त्यांनीं तुलनात्मक अभ्यास केलेला; अर्थात् त्या मानानें
धर्मासबघी स्वतंत्र कल्पना मनाशीं वागत असल्यामुळें हें काम हिंदु-
धर्माचें म्हणून न करतां, अस्पृष्ट लोक हे शुद्ध मानवधर्मापासून दूर ठेवण्यांत
आलेले आहेत पण आतां त्यांस जवळ केलें पाहिजे या भावनेने त्यांनीं आपलें
काम चालू केलें; अहोरात्र तोच विषय मनाशीं ठेवून त्याची सर्व अंगे-उपांगे
त्यांनीं बारकाईने पाहिली. महाराष्ट्रांत त्यांनीं पुष्कळ प्रवास केला, व
अस्पृष्ट लोकांची परिस्थिति प्रत्यक्ष पाहिली. अनेक ठिकाणी शाळा स्थापन
करून विद्यादानाचें काम चालू केलें, व वेळोवेळी इतर समाजाच्या धर्मबुद्धीला

आवाहन करून य.।. संस्थेला हरतऱ्हेचे साह्य मिळविले. सध्यां अस्पृष्टसमाजात
जे लोक पुढारी म्हणून कामे करीत आहेत, त्यांपैकीं बहुतेक शिंदे यांच्या
संस्थेतूनच बाहेर पडले आहेत. या त्यांच्या विस्तृत प्रयत्नांत ज्या माणसाचे
कित्येक वर्षेपर्यंत त्यांस बरोबरीनें साह्य झालें, त्यांत श्री. सोहनी, श्री. पट-
वर्धन यांची नावे ध्यानांत ठेवण्यासारखीं आहेत.

सरासरी १९१८-१९ सालापर्यंतयात्तस्थेची धोरणेवकार्यपद्धतिहीसुसंगत
राहिली होतीं. पुढेंहि कौग्रेसच्या द्वारा वगैरे हा प्रश्न लोकांपुढे गाडण्या-
साठी वरीच खटपट सदर संस्थेने केली. शिंदे हे ब्रह्मसमाजी असल्यामुळें
त्यांच्या प्रतिपादनावर आणि पद्धतीवर त्या समाजाच्या मताची दाट छाया
असे. अस्पृश्योडाराचा प्रश्न जरी त्यांनीं हातीं घेतलेला असला तरी त्या
समाजाची समाजसुधारणेची व धर्मसुधारणेचीं इतर सर्वमतें ते पुरस्कारीत



विचाराचे बदलले वळण २३१
?????-?? -.

-५.च्छ- ०च्छ०च्छ-५च्छ७५०५
असत. अर्थात् जनसमाजाला त्यांच्या या मताचे पुरे वावडे असल्यामुळें
त्यांच्या मुख्य कामगिरीसंबंधानेंहिह जनसमाज उदासीन राहात आला. जर
इतर सर्व बाबतींतसुधारक हा आपला आहे असें समाजास वाटत असलें तर
त्याच्या एकाद्या नव्या मताकडे समाज आदराने पाहतो व तें कदाचित्
पत्करितोहि. परंतुआपल्याशीयाच्या मतःसांप्रदायाचाकोठेंहि लागाबांधा नाहीं
असें जर लिदसत असलें, तर समाज 'यूय सूर्य, वयं वयं ' या न्यायानेच वागत
राहतो, असो.

सामाजिक सुधारणेच्या सर्वसामान्य दलदलींतच याही प्रश्नाचे पाय
गुंतविले गेल्यामुळे त्याची प्रगति लवकर होईना. कै. रानडे हे प्रार्थना-
समाजिस्ट नसते व शिंदे हे ब्रह्मसमारिजस्ट नसते तर शिहतु समाजाची सुधारणा
यांच्या हातूनफार त्वरेनेझाली असती. बरें, गूढ धर्मबुद्धि ही त्यांना बाहेरूनच
आणावयास हवी होती असेही मुळींच नाहीं. आपल्याच भक्तिमार्ग-
संप्रदायांत या बुद्धीची पूर्ण वाढ झालेली होती. तिचाच अंगीकार करून
स्वतंत्र सुभा न करतां समाजाच्या पोटीं राहूनच समाजसुधारणा करण्याचें
काम या उभयतांनी केलें असतें तर कामांत सुकरता आणि सुधारत गति
उत्पन्न झाली असती. पण तें व्हावयाचें नव्हतें. साहीजकच ाइlउं समाज
त्यांच्यापासून दूर राहिला. तें कसेंहिह झालें असलें तरी समाजापासून आपण
होऊन दूर राहण्याची आपत्ति रा. फिशंदे यांनी आपण होऊन पत्करिली व
तेव्हांच्या मानानें पाहता सरकारदरबारी मोठे पदवीचे स्थान सहज दिमळवितां
येण्यासारखे असतां, तिकडे पाठ टिफरवून आपद्ग्रस्त लोकांच्या उद्धारासाठीं
त्यांनीं जी अहर्निश खटपट केली ती आधुनिक कालांतील सुधारणाविषयक
परिश्रमांच्या इतिहासांत प्रमुख जागी आरिण ठळकपणानें शोभण्यासारखी

अशी आहे, यांत काहीएक शंका नाहीं.
शिंदे यांच्या प्रयत्नावरोबरच इतरत्र जें कांहीं कल्पनाप्रसाराच्या रूपाने

किंवा प्रत्यक्ष आचाराच्या रूपाने घडून येत होतें त्याचाहि उल्लेख व्हावयास
पाहिजे. श्रीमंत सयाजीराव महाराज यांनी वाचेने व आर्थिक मदतीने या
प्रश्नाचा जोराने पुरस्कार केला व या त्यांच्या पुरस्काराचे फळ म्हणजे अस्पृष्ट
समाजाला आपल्य १ जातीचे शूर पुढारी लाभले हें होय. कै. छत्रपती शाहू
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--०महाराज यांचीहि या बाबतीतील मेहनत व उडी केवळ प्रशंसनीय आहे.
ब्राह्मणांचें धार्मिक वर्चस्व मोडून पाडण्याचा महाराजांचा जो मूळ हेतु, त्यास
पुढें कशींहि रूपे प्राप्त झाली असोत, पण त्या हेतूच्या व्यापकपणांत त्यांनीं
अस्पृश्यांचा प्रश्न सामावून घेतला होता. आपल्या अधिकाराचा, संपत्तीचा,
आणि नैसर्गिक पुढारीपणाचा जितका देता येईल तितका लाभ त्यांनीं अस्पृष्ट
समाजास प्राप्त करून दिला. त्यांजवरोबर चहापान करणें, स्वतःच्या
वावडीवर त्यांस पाणी भरू देणे व त्यांची स्वतंत्र बोर्डिगे उभारून चळवळीस
द्रव्यसाहाटय करणें, प्रतिष्ठित धंद्यांमध्ये त्यांचा मुद्दाम प्रवेश करून देणे, अशा-
सारख्या अनेक गोष्टी त्यांनीं अस्पृश्य समाजासाठी केल्या. त्यांच्या प्रयत्नांचें
मुख्य ठिकाण जरी त्यांचें संस्थानच असलें तरी वाहेर अनेक ठिकाणी त्यांच्या
औदार्याचा हात पचतच होता. असो.

भोपटकर वधू यांच्या भालापत्राचाहि उल्लेख याच सुमारास करावयास
पाहिजे. महाराद्धातील राष्ट्रीय पक्षांत ज्या वेळी या प्रश्नासवधाने कोणी
कांहींच बोलत नव्हतें, किंवा बोलले तर सविस्तर आणि कडकडून बोलत
नव्हते, त्या वेळीं श्री. भास्कर बलवंत व लक्ष्मण बलवंत या भोपटकर बंधूंनी
या प्रश्नाला आपल्या पत्रांत फार महत्त्वाचें स्थान देऊन नाखूष वाचकांना
सुद्धा त्याची चर्चा वाचावयास भाग पाडिलें. पण याहीपेक्षा मत्सरी, गैर-
समज माजवून देण्यास टपले, राजकारणांत फिके पडले, मर्दुमकीने नव्हे
तर गैरसमजाच्या बळावर बहुजनसमाज आपल्यामागे ओढावयास पाहणारे,
टिळक हे लोकछदानुवर्ती असून समाजसुधारणेला विरोध करणारे आहेत
या माळेचे मणी सारखेओढत बसलेले, अशा लोकांचा भोवताली गराडा
पडलेला असतांनाआणिसरकारी अवकृपेचेलांडगे गाडीचोहोकडून ओढावयास
पाहात असतांना लो. टिळक यांनी १९०७- ०८ सालापासून तो शेवटपर्यत
शेलके प्रसंग साधून या विषयाच्यासंबधाने जी सूत्रमय वाक्यें बोलून टाकिलीं,
त्यांचा विचार करणें त्यांच्या अफाट अनुयायी वर्गास भागच पडलें. पुरुष-
सुक्ताचा उल्लेख करून त्यांनीं बेधडक सांगितलें कीं, '' पायाचा विटाळ जर
शरीराला होत नाहीं, तर परमेश्वराच्या अफाट शरीराचा अवयव असलेले
अस्पृष्ट लोक हे त्याच्या इतर देहास विटाळ करूं शकत नाहींत! ''
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गणपतीच्या रिमरवणुकीच्या वेळीं चांभाराचा गणपति त्यांनीं आपल्या
स्वतःच्या गणपतीच्या गाडीत बसवून घेतलेला होता हें सर्वांनी पाहिले होतें.
अस्पृष्टांना देवालयप्रवेश मिळाला पाहिहजे या आपल्या मताचा उपयोग
'प्रोपॅगेंडा' (मतप्रसार) साठी करावयास त्यांनीं मला सदर परवानगी हिदली
होती. त्यांच्या मानपत्राला अपशकून करण्याच्या बुद्धीने जे जेवणादिवषयी
बोलले त्यांना त्यांनीं बजावले कीं, ' 'राष्ट्रकार्यासाठी जेवणाची जरूरी आहे
असें सिद्ध झालें तर जेवीनहि'', पण त्यांचें एक वाक्य मात्र सर्वांवरनिकालाचे
म्हणून नमूद करावयास पाहिजे. ते म्हणाले, ''प्रत्यक्ष परमेश्वरानें जर
अस्पृश्यता मानिली पाहिजे असें सांगितलें तर मी त्या परमेश्वरास अस्पृश्य
मानीन ''! ही वचने अनुयायीशून्यफीरंगाची, किंवा अनभ्यस्त प्रतिपादकाची
नव्हत. सर्व हयातभर सकटे सोसून लक्षावीध अनुयायी ज्याने विमळविले,
आणिण म्हणून ते जपून धरावयास पाहिजेत अशी चिंता ज्यास पडावयास
हवी, अशा व सर्व शास्त्रांचा देशकालपरत्वे अभ्यास करणाऱ्या पुढाऱ्याचीं ही
वचने आहेत. हेंच त्यांच्या सडेतोड उद्गारांचे खरें महत्त्व आहे. सर्वथा वंद्य

अशा आपल्या पुढाऱ्यांचे हें प्रतिपादन लोकांच्या मनांत चरचरत उतरले असले
पाहिजे! म. गांधींच्या निस्सीम प्रयत्नांरिवषयींचा ४वचार पुढें आहे.

आमच्या अस्पृश्यतानिनवारक मंडळाची हकीकत शेवटीं सीवस्तरपणे
६दलीच आहे. त्याशिशवाय त्या कामांत पुढील मंडळींचा नामीनर्देश करावयास
हवा :-सद्गुरु परांजपे, रा. बर्वे वकील, धुळे; नागपूरचे रा. बर्वे, वन्हाडां-
तील रा. एकबोटे, पुण्याचे ल ानप्रकाशचे दुय्यमसंपादक कै. दिहंगणेकर, पं. महा-
देवशास्त्री दिदवेकर, रा. करकरे, दिचत्रावशास्त्री, रा. शंकरराव दाते, ाइहंद्द-

धर्ममठाचे चालक रा. दाणी, श्री. कोठारे, देशभक्त कौजलगी व जावडेकर,
मुंबईचे रा. शेटे, रत्नारिगरीचे बॅ. सावरकर, तर्कतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी,
नगरचा मेहेरबाबाचा आश्रम, पुण्याची सेवासदन सोसायटी, लिठकीठकाणची
युवकमंडळें, रा. भावे, सातारचे सुप्ररिसद्ध भाऊराव पाटील, नाशकाचे प्रो.
सबनीस व प्रो. ओतूरकर, भोरसंस्थानातील रा. दिलमये, इत्यादिद व्यक्तींचे व
मंडळीचे नानाप्रकारचे यत्न या बाबतींत चाललेले आहेत. कोणी मेळे काढले
आहेत, कोणी देऊळ खोलले आहे, कोणी प्रतिपादन चालीवले आहे, कोणी



अस्पृष्टांचा प्रश्न

वोर्डिगे काढली आहेत, कोणी शिक्षणाची सोय केली आहे, कोणी बंड
करावयासशिकविलेआहे, कोणी परमार्थाच्या आश्रयाने विटाळ घालवू पाहिला
आहे, कोणी शास्त्राची प्रतिकूलता घालविण्याचा प्रयत्न केला आहे, कोणी
हहदुसभेच्या कामांपैकींच हें एक आहे हें ओळखून या विषयाला मोठे स्थान
हदले आहे, कोणीयाच्याचअनुषंगाने, रोटीवेटीव्यवहारापर्यंत मजल न्यावयास
हरकत नाहां असें ठरविलें आहे. एतावता ज्याला जें करतां येण्यासारखे आहे
तें करण्याचा उपक्रम सर्वांनी आपापल्या परीने चालविला आहे. हें स्पृश्यां-
तील सुधारकांदिवपयी झाले.

खुद्द अस्पृष्ट समाजांतूनही अनेक सुधारक पुढें आले आहेत.
विद्या, प्रवास, बुद्धि, राजदरबारचा मान इत्यादींनीं अलंकृत झाले
डॉ. आंबेडकर हे या सर्वात श्रेष्ठ आहेत. अस्पृश्य जाततील वाकीचे पुढारी
त्यांच्या मानानें अर्थात् एकदमच बरेच खालचे आहेत; पण त्यांच्या मानानें
खालीं असले तरी सार्वजनिक हितबुद्धि, कळकळ या गुणानी त्यांपैकीं पुष्कळ
लोक आपापल्या समाजाच्या उत्कर्षाला व त्याच्या हिहतसंवर्धनाला हात लावीत
आहेत. सुभेदार घाटगे, रा. धाकोजीराव गायकवाड, रा. रणपिसे, रा. वाघमारे,
रा. काळे, रा. लानध्रुव घोलप, रा. निकाळजे, डॉ. सोळंकी, डेम्युटी कलेक्टर
रा. जाधव, रा. गवई, रा. बंदसोडे, रा. कदम, राथोरात, रा. भिलारे, रा. बाळू,
रा. राजभोज, रा. गाडेकर, रा. कदम, रा. ढोर मास्तर, रा. खडतरे, रा.
राऊत मास्तर, श्रीमती सावित्रीबाई बोराडे, सौ. गुणाबाई गाडेकर, रा.अवघडे,
रा. बाबूराव वायदंडे, रा. के. के. सकट, रा. दिशवदास, रा. आयदाळे, रा.
तोरणे, रा. गायकवाडअशाप्रकारचेतीनहीजातींतील, सर्वोल्हष्ट सुशिक्षितां-
पासून तो अल्पशिक्षितांपर्यंत सर्व लोक या कामामध्ये आपापल्या शक्ती-
प्रमाणें कार्यभाग उचलत आहेत

ही सामाजिक सुधारणा असल्यामुळें तिची गति फार मंद आहे.
तथापि एकदम चोहोकडून उठावणी होत असल्यामुळें गव्हर्नरसाहेबांचे
माजी सेक्रेटरी जे मि. टर्नर यांच्या जवानीप्रमाणें सुद्धा पाहता,
अस्पृश्यांच्या स्थितींत निदान अस्पृश्यतानिवारणापुरता तरी पुष्कळ
फरक पडत चालला आहे यांत कांहींच शंका नाहीं. व्हावयास हवें आहे
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त्याच्या मानानें हें थोडे आहे म्हणून, कोठे निराशा व असंतोष यांतच लज्जत
वाटते म्हणून, व कोठे चळवळींतीलघावडावम्हणून, 'कांहींच होत नाहीं' असें
म्हणण्याचा परिपाठ आहे. पण त्यांत फारसा मतलब नाहीं. महाराष्ट्राच्या
बाहेरची इतकीशी माहिती नाहीं पण जें कांहीं वाचावयास सापडते
त्यावरून असें दिसते कीं, अखिल भारतांत या प्रश्नाच्या सोडवणूकीला
मोठी जोराची उठावणी मिळत आहेएका अंगाला सरकार व दुसऱ्या अंगाला
महात्माजींची कॉग्रेस ही दोघेही या कामांत सारखीच गुंतल्यासारखीं
दिसत आहेत; व या दोन संस्थांमधील, तिच्या तिच्या सर्व आश्रितसंस्था
थोडाफार हातभारलावीतआहेत. वर्णाश्रम-धर्म-स्वराज्य-संघ हा जरी, आपण
याच्या विरुद्ध आहो असें म्हणत असला तरी लौकिक व्यवहारांत तरी अस्पृश्य

लोकांना सवलती मिळाल्याच पाहिजेत असें म्हटल्यावांचून त्यालासुद्धा गति
उरलेली नाहीं. सारांश चालू काळांतील सर्व प्रकारच्या मतवाहिन्या अस्पृश्य
लोकांना अनुकूल अशा तऱ्हेनेच वाहात आहेत यांत कांहींच शंका नाहीं.
पण वरची मोजदाद जरी जमेस धरली तरी म. गांधीच्या अद्भुत प्रयत्नांची
सर कोणासही येणार नाहीं. जमले तर कांग्रेसमधून, नाहीं तर स्वतंत्रपणें
त्यांनीं या विषयाचा औ पुरस्कार केला आहे व चालविला आहे त्यामुळें या
हिंदुधर्माचे पांग पुरते फिटणार असें स्पष्ट दिसू लागलें आहे. महात्माजींची
कीर्ति अजरामर होणार आहे आणि याची जी दोन कारणें त्यांत अस्पृश्यता-
निवारण हें अत्यंत प्रबल कारण टरणार आहे.
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०अस्पृश्यता-निवारणाचे जे यत्न सुरू झाले त्यांच्या बुडाशीं भूतदया, अथवा
मनुष्यमात्राबद्दलची दया हीच होती. अजूनहि या वृत्तीला वश होऊनच,
बहुतेक सुधारक वर्ग या बावतींत उद्योग करीत आहे. आतां भूतदयेची
किंमत मोठीच आहे हें कोणीहि कबूल करील. किंबहुना भूतदया हीच सर्व

सुधारणांची आद्य जननी होय असें म्हटल्यासहि त्यांत कांहीं वावगें
होणार नाहीं. पण पुष्कळदां असें होतें कीं, केवळ भावना ही कितीहि शुद्ध

व उदात्त असली तरी, वुद्धिनिर्णयाशी ती विसंवादी असते. आपद्ग्रस्त अशा
एकाहि माणसाकडे जरी पाहिले तरी आपलें दयालुत्व जाणें होतें आणि त्याच्या
दुःखाच्या परिहारासाठीं जागचे उठून कांहीं करावेसे वाटतें. एकाच्या ऐवजी
दहा आपद्ग्रस्त पाहिले तरी दयालुत्वाचे चलनवलन तेच असतें पण दुःख-
परिहाराविषयींचे आपलें प्रयत्न मात्र दसपट वाढविले पाहिजेत असें आपण
म्हणतो पण एका आपद्ग्रस्ताला पाहून बुद्धीला कांहींच निर्णय देता येत
नाहीं. शेकडो सारखी सारखी उदाहरणे जेव्हां तपासावीत तेव्हां सामान्य
सिद्धांताच्या रूपाचे असें आपणांस बोलतां येतें. व याच्या मदतीला जर
प्रखर भावना असली तर प्रयलांचें रूप अधिक व्यापक व निःशंक असें बनते.
म्हणून भावना ही कितीहि जरी खरी असली तरी तिला वश होऊन सुधारकाने
केलेले आचार दरवेळेस बरोबरच असतील असें निश्चयानें म्हणवत नाहीं.
दारी आलेल्या भिकाऱ्याला, तो प्रत्यक्ष भुकेलेलाच म्हणून अन्न घालावेसे
वाटणे हें स्वाभाविक असतें. पण देशांतल्या आर्थिक .स्थितीचा वनियमनांचा
विचार करितां हें दातृत्व दरवेळी वरीवरच असेल असें निश्चयानें म्हणवत
नाहीं म्हणून तर दानधर्माच्या पद्धतीविषयीं व भिकाऱ्यांच्या दगलबाज
स्वरूपाविषयी समाजांत कित्येक वेळां चर्चा चालू होते. भिकारी हा काम
करावयास कबूल आहे पण त्याला काम मात्र मिळत नाहीं म्हणून भीक मागावी
लागत आहे असें दिसलें म्हणजे भावनेच्याहि पलीकडे आणखी एक बौद्धिक
परगणा सुरू होतो व मग मनांत असें येतें कीं, जोपर्यंत अशा प्रकारची समाज-
घटना आपणास रचता येत नाहीं कीं जिच्या पोटांत काम करावयास तयार
असलेल्या प्रत्येक माणसाला खावयासमिळालेच पाहिजे, तोपर्यंत ज्याच्यापाशीं
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स्वतःची गरज भागवून थोडे तरी वर उरते, त्यानें अशा या भिकाऱ्यास भिक्षा
घातलीच पाहिजे. अशासारखा कांहीं बौद्धिक विचार मनांत आला तर
भावना व बुद्धि यांच्या मिलाफाने आपण कांहीं एक करावयास प्रवृत्त होत
आह या विचाराने माणसास वळकटी वाटते. विधवा स्त्रीचे दुःख पाहिले
म्हणजे माणसाला वाईट वाटतें व तिची इच्छा असेल तर तिला संसारांत
परत जावयास सुधारक हा भावनावश होऊन मदत करतो. पण याहीपेक्षां
जर त्याला असें कळले कीं ज्या जातींत हा पुनर्विवाह आपण घडवून आणीत
आहो त्या जातींत लग्नाच्या वयांच्या पुरुषांची संख्या ही लग्नाच्या वयाच्या
स्त्रियांच्या संख्येपेक्षां पुष्कळच मोठी आहे तर, समाजांतील ही चलीबचल
नाहीशी करण्यालाच आपण मदत करीत आहो या बौद्धिक विचाराने आपल्या
मूळ भावनेचा व्यापार शुद्ध वयुक्तआहे हें पाहून सुधारक आपलें काम निःशंक-
पणेकरतो. एकाद्या प्रांतांत स्त्रियांची अन्नू घेण्याचेगुन्हे जर जास्त होत असतील
तर सामान्य माणसाला सुद्धा अतिशय चीड येईल व गुन्हेगारांचे पारिपत्य
केलेंच पाहिजे असा आग्रह तो धरील. आतां ज्या लोकांत किंवा प्रांतांत हे
गुन्हे घडतात तेथें स्त्रियांची लोकसंख्याच मुळीं पुरुषांच्या लोकसंख्येपेक्षां
हजारी चारशांनीं कमी आहे असें त्यास कळले तर कायद्याप्रमाणें सर्व कांहीं
व्हावें व म्हणून गुन्हेगारास शिक्षा व्हावी हें सूत्र कायम ठेवूनसुद्धां अपराध्या-
संबंधींची त्याची चीड पहिल्या इतकीच प्रखर राहणारनाहीं; तसेंच त्यालाजर
असें कळले कीं स्त्री-पुरुषांची संख्या सारखीच आहे, पण बहुपत्नीत्वाच्या
दुष्ट चालीमुळे प्रत्येक साधारण श्रीमंत मनुष्यहि दोन दोन, तीन तीन, स्त्रिया
करतो, तर अपराध्यांबद्दलची त्याची चीड थोडी कमी होईल व हे जे पैशाच्या
बळावर अनेक बायका करणारे लोक त्यांच्यावर त्याचा राग कोसळेल. तसेंच
जर कां त्याला कळले कीं स्त्री-पुरुषांची संख्या सारखीच आहे, बहुपलित्व
नाहीं, सक्तीचे वैधव्य नाहीं, ज्यांनीं गुन्हे केले तेहि विवाहितच आहेत,
तर त्याची चीड दसपट वाढते व या अपराध्यांना शिक्षा करवून घेण्याच्या
कामी तो अधिक जोराने व निःशंकपणे काम करतो, असो. सांगण्याचा मतलब
असा कीं भावनेचे जें मूळचे स्फुरण असतें त्याच्या मदतीला बौद्धिक अवलोकनहि
प्राप्त झालें तर कांहीं करूं इच्छिणाऱ्या माणसाच्या मनाला काम करतांना
कांहीं खंबीरपणा प्राप्त होतो. प्रत्यक्ष अन्याय करतांना सुद्धा, तो करणारा
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जर बुद्धिमान असेल तर तो अन्याय थोडा तरी न्याय्य ठरवील असे कांहीं तरी
बौद्धिक कारण त्याच्या मनःकोशांत गुप्त असतें. ठरलेला तहनामा मोडून
वेल्लमसारख्या दुबळ्या राष्ट्रांतून चाल करावयास आपल्या फौजेला हुकूम
देतांना जर्मन सेनापतींना आपण अन्याय करीत आहो हें दिसत नव्हतें
असें मुळींच नाहीं. पण त्यांनी भर सभेत सांगितलें कीं, जर्मन राष्ट्राला
जर जगावयाचेअसेलतर तहनामा मोडलाच पाहिजे, व दुवळचा राष्ट्रांवरहि
जवरदस्ती केली पाहिजे. हें केलें नाहीं तर जर्मन राष्ट्र खास मरणार. या
एका न्याय्य जाणिवेने जर्मन सेनापति अन्यायास प्रवृत्त झाले. प्रत्यक्ष अन्याय
करतांना सुद्धा बुद्धीचा उचित असा आश्रय केल्याने अन्यायबुद्धीचा सुद्धा
जर काहीसा उपशम होतो तर सद्भावनेच्या स्फुरणाला तिचा आश्रय मिळाला
तर ते अधिक सोज्वल असें दिसूं लागेल यांत कांहींच शंका नाहीं. अस्पृश्यता
निवारणाच्या बावतींत हेंच व्हावयास पाहिजे आहे. अस्पृष्ट समा-
जाचे हाल पाहून ध्य्यांचे मन दुःखित होत नाहीं असा मनुष्य विरळा.
खातेऱ्यांतच जन्मास यावें, खातेऱ्यांतच जगावें, आणि शेवटीं खातेऱ्यांतच
मरावे अशी ही घोर आपत्ति आहे आणि म्हणून ज्याच्या अंगीं मनुष्यमात्राला
सहज अशी जी दयाबुद्धि ही जर थोडी तरी असेल तरि तो या अस्पृश्यता-
निवारणाच्या कामी प्रत्यक्ष खटपट करील, सहानुभूति दाखवील किंवा निदान
विरोध करणार नाहीं. पण हें जें भावनेचे चलनवलन तें शुद्ध व सुयुक्त आहे
असें कांहीं विशेष प्रकारच्या बुद्धिवादानें सिद्ध झाल्यास हें निवारणाचे काम
करणाराला जरा जास्त बळ देणारे व विरोधी समाजाला कमकुवत करणारे
असें तें ठरेल यांत कांहींच शंका नाहीं.

माणसाच्या जातीची भ्रमंती केव्हा सुरू झाली हें जरी निश्चयानें
सांगतां आले नाहीं तरी ती कां सुरू झाली हें मात्र सांगतां येतें.
जगणे हाच अगदीं मूळचा व गूढस्थ असा मनुष्याचा स्वभाव- धर्म आहे.
या धर्मास अनुसरून जिकडे जाणें जरूर पडेल तिकडे माणसे जात आली
आहेत. बुद्धीच११ मशागत कांहींच झालेली नसल्यामुळें बसल्या ठिकाणींच
निर्वाहाचीं साधने कशी उत्पन्न करतां येतात व वैभव सुद्धा संपादितां येतें हा
आधुनिक कालांत सिद्ध झालेला न्याय माणसाला तेव्हां माहीत झालेला नव्हता.
अगदीं उत्तान दिसणारे व भोग्य असे पदार्थ जिकडे दिसतील तिकडे जावे येवढेंच
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माणसालाहि होतें. ज्या अरण्यातील फळें संपतील त्या अरण्यांतून दुसऱ्या
अरण्यांत उड्डाण करीत जावे येवढेंच वानरांना माहीत असतें. निरनिराळ्या
ऋतुमानात फुलें धरणारी झाडे एके ठिकाणी लावून तेथेंच सुखाने रहावे
आणि उड्डाणांचें श्रम विनाकारण करूं नयेत हें वानरांना अजूनहि कळले
नाहीं. जिकडे हिरवळ दिसेल तिकडे कळप न्यावे, मग पायपिटी कितीहि करावी
लागली तरी हरकत नाही येवढेंच मेंढपाळांना कळले आहे. मानवी
प्रयत्नानं आपण जेथे असू तेथें सर्व भाग्ये उभी करतां येतात हें ओळखावयास
मनुष्य योनीने कित्येक हजार वर्षेखालीं. अशा या बाल्य अवस्थेंत माणसांच्या
मोठमोठाल्या टोळ्या सारखे भ्रमण करीत असत. कांहीं ठिकाणी तर कित्येक
वर्षेपर्यंत सुद्धा त्या मुक्काम करीत पण अधिक मुबलक किंवा अधिक रुचकर
अशा भोग्य वस्तु अमुक दुसऱ्या ठिकाणी आहेत असें कळले तर, त्या जलदीने
देशांतर करीत. हें किती हजार वर्षें चालू होतें हे सांगवत नाहीं. पण कित्येक
हजार वर्षांनीं नद्यांचे काठ मोठे सुपीक असतात हा फारच मोठा शोध त्यांनीं
लाविला. व ज्यांना शरीरबल आणि मनोवल यांनी शक्य झालें ते नद्याची
तीरें बळकट घरून बसले. जे अजूनहि वणवणच करीत होते म्हणजे एका
वनांतून दुसऱ्या वनांत जात होते, ते, साधलें तर, ह्या स्थायिक झालेल्यांना
हुसकून लावीत व आपण त्यांची जागा घेत. पण नद्यांचे सपाट काठ आपल्या
हातीं ठेवण्याचे कसब ज्यांना साधलें त्यांनीं मात्र खबरदारी घेतली. म्हणूनच
अत्यंत जुन्या काळच्या सर्व संस्कृति ह्या मोठाल्या नद्यांच्या तीरावर उत्पन्न

झालेल्या दिसतात. गंगा, यमुना, सिंधु, टायग्रीस, युपरेतीस, नाईल, व्ययालाच,
ओहिहो, या नद्यांच्या कांठीं मोठाली साम्राज्यें उत्पन्न झाली व संस्कृति निर्माण
झाल्या. ज्या भूप्रदेशाचा एवढा गुण ते आपल्याच ताब्यांत रहावे असें त्या
त्या लोकांस वाटावे हें स्वाभाविक होतें. जे मानववंश तेथें राहिले ते अधिक
जूटीचे झाले व ती भूमि आपली. असें मानू लागले. पण एकेका भूमीचा कबजा
जरी त्यांनीं घेतला तरी वांशिक कल्पना मात्र अत्यंत बलवत्तर होत्या. एका
वंशखंडानें येऊन दुसऱ्यास हाकून द्यावे व मग तिसऱ्याच खंडाने येऊन याला
हाकून द्यावे असेंकित्येक हजार वर्षेंचालू होतें. आपणअमुक लोक म्हणजे एक,
हीभावना अत्यंत प्रखर व म्हणून वलिष्ठहि होती. या लडथडींत कित्येक भू-
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?????????????????????????????? -च्छ०-र-???प्रदेशांत सुदैवाने असें झालें कीं एकच वंशखंड हा कांहीं विशेष मर्यादांनी

अंकित केलेल्या भूप्रदेशांत येऊन रहावा, तेथेच वाढावा, व तो सर्व भूप्रदेश
त्याच प्रजांनीं भरून जावा. पण दुसऱ्या कित्येक ठिकाणी दुर्देवानं असें झालें
कीं अनेक वंशखंड जमा व्हावे त्यांनीं एकमेकांस उध्वस्त करूं पहावे, एकदा
हे एकदा ते असें यशस्वी किंवा अपेशी व्हावे व हें चालू असतांनाच त्यांच्या
प्रजांनीं ते सर्व देश भरून जावे. अशी कांहीं एक प्रकारची स्थिरस्थावर
झाली व मनुष्यजातीच्या मोठमोठ्या टोळ्याची पृथ्वीवरील म्व्रमणे बंद पडली.
त्या त्य १ देशांत राजसत्ता स्थापन झाल्या; स्थायिकपणा आल्यामुळे गरजा
वाढल्या; कलाकौशल्ये हीही वाढली; व्यापार व उदीम यांनी बळ धरले;
व अशा रीतीनें सर्व तऱ्हेचा उपरेपणा नष्ट होऊन त्या त्या भूमीशी ते ते लोक
कायमचे निगडित होऊन गेले. हें झाल्यावर मग जर कोणी या देशांतून त्या
देशांत जाऊं म्हटलें तर त्या देशांतील लोकांस तें खपेनासें झालें. म्हणजे
असें कीं हळूहळू भूप्रदेशाची लोकवार वाटणी होऊन वसली. पण यांत एक
वैगुण्य राहिलें. ज्या भूप्रदेशांत एकच वंशखंड राहिला त्यांना हें राष्ट्रवर्धनाचें
काम सोपे गेलें. पण जेथे अनेक वंशखंड जमा झाले त्यांना तें काम लवकर
साधलें नाहीं व अजूनहि साधत नाहीं. अशा या उत्तरोक्त देशांतच आमचे
हिंदुस्थान मोडते. अशा सारख्या देशांत तुम्ही आम्ही परस्परांचे कोण हेंच
मुळांत ठरलें नाहीं व त्यामुळें घरचे जें वतन असेल त्याचा भोगवटा कसा
करावयाचा हा वाद चालू राहिला व या वादाखाली मुख्य जें राष्ट्रसंवर्धनाचें
काम तें. तसेंच पडून राहिलें. जेथे सर्व प्रदेशभर एकच लोक होते तेथें राजसत्ता
प्रवल झाली व त्यांच्या अमलाखाली जसे राजे असतील तशा प्रजा सुखी
किंवा दुःखी झाल्या.

इतिहासावरून असें हदसून येईल कीं सत्ता, ऐश्वर्य, वैभव इत्यादीचे पुंज
बनून राहिले व त्यांचे उपभोक्ते म्हणजे राजा नांवाच्या कांहीं व्यक्तिच
होत्या. यांचा उपभोग निर्रेव व मनमुराद घेता यावा म्हणून आपल्या सारखेच
चारजण राजाआपल्याभोंवतीं गोळाकरीत असे. हे न दिमळत तर अनेक बायका
करून तितकी कुळे कृत्रिमानें वर चढवीं व पुढें त्यांत खानदानी आपोआपच
येई. ज्या दिवशीं स्वतःच्या वैभवाच्या दीप्तीसाठीं व सोयीसाठी त्यानें ही
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प्रभावळ उत्पन्न केली त्या दिवशींच वरसांगितलेली सत्ता व वैभवें ही सूक्षमK:पाने
कां होईना, पण न कळत आपणच विभागण्याचा उपक्रम राजाने सुरू केला.
ज्यांनीं या प्रभावळींत कांहीं पिळ्या घालविल्या त्यांना कालमानाने राजाला
आपली किती जरूरी आहे हें कळूलागलें व आपल्याशिवाय जर राजाचे चालत
नाहीं तर राजवैभवाच्या उपभोगांत तरी कां फरक रहावा? असा प्रश्न

त्यांनीं मनाशीं सहजच केला. अर्थात् वर सांगितले वैभवाच्या विभाग-
णीचें मूळ वळ करूं लागलें. त्यांची ही आकांक्षा राजाच्या लक्षांत आली तरी
त्याचा नाइलाज झाला असावा. कारण त्यानें आपण होऊन त्यांना बलिष्ठ
होऊं दिलें होतें. उमरावांना आपल्यासाठीं सत्ता हवी होती, व राजाला
उरलीसुरली टिकावी म्हणून त्यांना होय म्हणणें भाग होतें. पण जें उभयपक्षी
सोयीसाठीच होतें तें सरदारांनीं '' एकतंत्री सत्ता मोडण्याचे आमचे प्रयत्न ''
असें म्हणून गौरविले व राजानी '' पहाआमचे औदार्य '' असें म्हणून आपली-
च वहावा केली. पण हें विभागणीचे मूळ आणखी खोलांत एजाऊं लागलें.
शरीराने भला आडदांड, दोन बकरी बसल्या बैठकीला खाणारा, हाताने
चारी पाय धरून बैलाला 'परुस' करून खालीं आपटणारा आणि म्हणून भव-
तालच्या सगळ्या उपभोग्य वस्तू मनमुराद चावणारा एकच माणूस होता.
त्याच्या ऐवजी आतां ठिकठिकाणी तसे अनेक झाले. पण ते अनेक झाल्याने
सगळ्यांचा मिळून उपद्रव सुरू झाला असला तरी ते एकमेकांचे दुष्मनू बनून
राहिले. प्रत्येकानें आपल्या भोंवतीं असलीच कोंडाळी उत्पन्न केली व खालाव-
लेल्या राजाला तोंडदेखला रामराम करून आपल्या खालच्यावर खुशाल
राजेपण चालविले. वरून जी प्रणाली म्हणजे पन्हळ खालीं आली तिचेच
पाणी खालच्या थरांत मुरूं लागलें. सत्ता, वैभवे, ख्ये यांचें असें शकल पडता
पडता देशांत पिकणाऱ्या सुखांची, वैभवाची व सत्तेची वाटणी किमानपक्ष
अमूक एका प्रमाणांत तरी सर्वांस सारखी व्हावी असें ठरून गेले. कोरभर
भाकरी, पाण्याचे गाडगे, घोंगडीचे पटकूर, कमरेची लंगोटी, डोईला चिंधी,
डाव्या हातांत खुळखुळ्याची काठी, मानेत लवचिकपणा, उजव्या हातांत
मुजरा आणि तोंडांत '' व्हय दादा! '' एवढाच सरंजाम 'माणुसकी'स पुरे-
नासा झाला. युरोपखंडांत ही विभागणी सपाट्याने चालत राहून आज
हमालवाड्याचा नाईक बड्या खानदानीच्या उमरावाशी बिडी पीत बसतो,
१६
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त्याच्या सहीशेजारी आपली सही करतो; आणि मुख्य नधानहि होतो. व
'' राजेसाहेब! असें केलेत तर राजमुकुट लोकक्षोभाच्या भट्टींत वितळवून
टाकू, '' असें बेदरद बोलतो व बोलण्यावडल शाबासकीही मिळवितो!

माणुसकीची किमान किंमत खात्रीने बदलली असा याचा अर्थ होय.
देवाने दिलेली बुद्धि आणि मनःसामध्यें यांचा विकास करवेल तितका होऊं
द्यावा व त्यांच्या बळावर इहलोकींचा संसार करवेल तितका सुखाचा होऊं
द्यावा असें जो तो म्हणतो. '' तूं आपल्यासाठीं कांहीं राखून ठेवू नकोस व
तें राखून ठेवणे सोक्सवल दिसावे म्हणून त्याला भूल घालणारी नावेही देऊं
नकोस! सगळी पोळ्यांची चळत पुढें ठेव; तुझ्या माझ्या कर्तवगारीच्या
गुणांत फरक पडला तर तितके तूं जास्त घे, पण मीचांगला जोगवावा, इतकें
निदान पक्षी मला पाहिजेच '' असें म्हणण्याचा रोख सर्वत्र सुरू आहे. '' चढा-
ओढीत मी मागें पडलो तर विशेप प्रकारची सुखे मला मिळू शकणार नाहींत,
पण सुर्वे व वैभवें ही मिळविण्याची संधि मला पाहिजे व माझ्यांतनाहींत तीं
साम माझ्या मुलाबाळांत उत्पन्न करण्याचें साधन मला उपलब्ध असलेंच
पाहिजे. '' असा हा रोकडा प्रश्न आहे. म्हणजे काय कीं, मनुष्यत्व ज्या
काठीने मोजावयाचे तिची उंची जास्त झाली. वर लिहिलेल्या गोष्टी ज्याला
मिळत नाहींत तो, मोजीन म्हटलें तरी या काठींत सांपडतच नाहीं. असें वाटतें
कीं, ही माणुसकीची किंमत वाढल्याची बाब बिंबावी तितकी आमच्या मनांत
अजून बिंवली नाहीं. म्हणून आम्ही दुसऱ्याचे दास राहिलआहोंत व दुसऱ्यास
दास्यांतून काढावयास विन्मुख आहोंत. असो. तो असें बोलू लागला तर
त्याबरोबर त्यानें दुसरी एक जबाबदारीही उचलली व त्यामुळें ' 'माझ्या हातचे
गेले' ' म्हणून श्रमी होणाऱ्याचेंसुद्धाशेवटींहितचआहेअसें दिसूनआलें. तीजवाब-
दारी ही: पूर्वी वैभवाचा धनी राजा असेव्यथीतू परचक्रआलें तरतेंनिवारण्याची
मुख्य जबाबदारी त्याचीच असे. तो माणसेभाडचनं ठेवी व त्यांच्या बळावर
काम चालवी. हे भाड्याचे शिपाई अजून सुद्धा आहेतच, परंतु त्यांचें रूप आतां
पुष्कळ पालटले आहे व आपत्कालीं केवळ त्यांच्यावरच अवलंबून रहाण्याची
आतां जरूरी नसते. पण पूर्वी यांची फार मिजास असे. यांतूनच वर सांगित-
लेले पुष्कळ उमराव उपटत असत. खावयास घालून चांगले पोसले म्हणजे
त्यांना हातपाय जोडून बसण्याचा कंटाळा येई व मस्तावलेल्या एडक्याप्रमाणे
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ते वसल्या ठिकाणींच भिंतीला टकरा देऊं लागत; व म्हणून त्यांच्या मस्तीला
कांहीं तरी व्यापार हवा म्हणून राजेलोक अन्याय पदरी घेऊन सुद्धा पुष्कळदां
परदेशच्या स्वाऱ्या उकरून काढीत असत, असें इतिहासावरून दिसून येईल.
'' सर्व सुखांचा भोक्ता जो राजा तो, त्याचासाथीदार म्हणजे त्याचे प्रधान,
उमराव, व हे पगारी लढवय्ये यानीच परचक्र आलें असतां पाहून घ्यावे,
आपला त्यात काहीएक संबंध नाहीं, जर त्यांनीं आपली कामे नीट बजावली
नाहींत तर ते आपल्या इमानाला जागले नाहींत' ' असें प्रजा समजत. पण
आतां पहावे तो उमरावापासून हमालापर्यंत युद्धाला जण्याची सर्वींची
हौसेनें तयारी. परवाच्या महायुद्धांत हें स्पष्ट दिसून आले हा फरक कां
पडला? स्वदेशासाठीं मरावयास मिकारटाकार लोकसुद्धा कां पुढें आले?
याचे उत्तर असें कीं, 'हा देश माझा आहे, यांत मला सुखाने भाकरी मिळते,
यांतील सुखे व वैभवें स्वसामर्थ्यानुरूप जितकी मिळविता येतील तितकी
मिळवावयास येथें कोणी आड येत नाही, '' त्याप्रमाणेंच '' ही क्रात्ति घडवून
आणण्याच्या कामी माझ्या वाडवडिलांच्या कैक पिढ्या या ठिकाणी खर्ची
पडल्या आहेत, '' अशा प्रकारचा खोल विश्वास त्याच्या मनांत उत्पन्न झाला
आहे. राजेलोकांनीं परचक्राच्या वेळीं सर्व लोकांस चला म्हणावे पण
भोगाच्या वेळीं त्यांनीं व त्यांच्या संवगड्यांनीं मात्र भोगावे हें आज-
वरचे धोरण मोडावत जाऊन 'तुम्हीच येवढे भोगणारे कोण? ' असें
लोक विचारू लागले. व होतां होतां सर्व देश म्हणजे तेथें असलेल्या सर्व

लोकांचा असें ठरलें. म्हणजे आजपर्यंत राजाच्या अमलाखाली तो तो देश
त्या त्या वंशखंडाला केवळ वस्तीला कायमचा मिळाला होता इतकेंच. पण
त्यांतील भोक्तृत्व मात्र लोकांच्या वांद्याला मुळींच येत नव्हतें. तें आत ांयेऊ लागलें. व त्यामुळे सर्व लोक खर्रे खरे देशाभिमानी झाले. म्हणजे वंशखंड,
देश व देशाभिमान ही सर्व एका व्याप्तीची झाली. अमुक लोक, अमुक येवढ्या
परिघांत राहणार, व त्यांतील प्रत्येक मनुष्य '' हा देश इतरांबरोबर माझाहि
आहे '' असें म्हणणार हें ठरून गेलें. या देशांतील लोक खरे स्वरे देशाभिमानी.
बनण्यास एकच अडचण होती. ती म्हणजे. अमुक एका मर्यादेच्या पलीकडील
अत्यंत विस्तृत अशा लोकसमूहांतील बहुतेक सर्व माणसांना संधीच्या विषम
वाटणीच्याआपत्ती सोसाव्या लागत. आतां राजसत्ताजाऊनकिंवा क्षीण होऊन
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संधि सर्वांस मिळावयाची असें झाल्यावर देशाभिमान ही वृत्ति सार्वत्रिक

झाली व म्हणून ही राष्ट्रे बलिष्ठ झाली.
आतां जेथे अनेक वंशखंड दाखल झाले होते त्यांची स्थिति फारच

चमत्कारिक झाली. त्यांतच हिंदुस्थान मोडते. संस्कृतिपर्याय, वंशभिन्नत्व
आणि धर्मांचा विरोधीपणा या तीन कारणानी येथील लोकांचा कांहीं
सामुदायिक जम बसणे भारीच कठीण झालें. इंग्रजी राज्य सुरू होऊन
बरेंच जुने होईपर्यत हें काय घडून येत आहे याचे सार्वत्रिक ज्ञान

झालें नाहीं. आतां पूर्वीची वंशखंडांची ममती बंद पडली हें खरें,
पण एका एका पाश्चिमात्य देशांत ते सुस्थिर होऊन प्रजाभिवृद्धि झाल्यावर
त्यांची वजावाट कशी लावावयाची हा प्रश्न त्या राष्ट्रांच्यापुढें येऊन ठेपला
आहे व म्हणून निराळ्या तऱ्हेने इतराचे आक्रमण करणें त्यांना प्राप्तच झालें
आहे. व तदनुसार त्यांचे चोहोकडे झगडे चालू आहेत. अशा प्रसंगीं
देशाभिमानाची ही कल्पना जर आपण सुविस्तृत केली नाहीं तर हेंइतरांचें
आक्रमण बंद पाडणे आपल्यालासर्वथा अशक्य आहे. जर देशाभिमान विस्तृत
करावयाचा असेल तर मनबुद्धींची बीजभूत साम विकसित होण्यास व
विकसित झालेल्या सामर्थ्यांच्या वापरास, सर्वांस सरसहा परवानगी
देणे हा एकच इलाज हिंदुस्थानच्या लोकांच्या हातीं आहे. संस्कृति, धर्म व
वंश हे जा म्हटल्यानें इतक्यांत जात नाहींत व ते जाईपर्यंत वाट पहावयाची
असें म्हटलें तर मूळची जागा जास्तच निसरडी होत जाणार आहे. ही संधि
सर्वांना देणे हें इतर कित्येक देशांत समानधर्मत्वामुळें व एकवंशीयत्वामुळें
अतिशय सोपे गेलें असलें तरी आमच्या येथें तें इतकें सोपे जाणार नाहीं हें
खरें. पण हें केल्याशिवाय गति नाहीं. आतां हें काम सुरू करावयाचें म्हणजेच
अस्पृश्यांची अस्पृश्यता नष्ट करावयाची; व ती नष्ट करावयाची म्हणजे
अस्पृष्टांच्या बीजभूत सामर्थ्यांच्या विकसनास व विकसित सामर्थ्यांच्या
वापरास संधी देणे हें होय. 'आपण चतुर्वर्ण लोक म्हणजे एक व त्या सर्वांचा
मिळून हा देश ' ही कल्पना टाकून 'या हिंदुस्थानांत असलेले सर्व लोक म्हणजे
एक व त्या सर्वांचा मिळून हा देश आहे' ही कल्पना पतकरणेंया नव्या युग-
मानाचे मुख्य लक्षण आहे. वांशिक, धार्मिकया कल्पना ठेवूनसुद्धांही प्रादेशिक
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------ ' - - -------???????'?????'?????????समाईक मालकीची कल्पना आपण पतकरली पाहिजे. हिंदूपैकीं चतुर्वर्णांचा
हा भरतखंड आहे ही कल्पना पूर्वजांच्या मनाशीं होती. म्हणून एका अंगास
अतिशूद्र, वन्य इत्यादींना दाबून ठेवून दुसऱ्या अंगास बाहेरून येऊ पाहणा-
राशी कित्येक शतकांचा झगडा त्यांनीं केला. एकीकडे हें अतिशद्रादि दबून
राहिले खरे; पण दुसरीकडचा हा झगडा निभेनासा झाला. म्हणून मुसलमान
व ख्रिस्ती हे येथें आले किंवा उद्भवले, स्थिर झाले, व समाइकीचा हक्क
सांगू लागले. ते समाडकीचा हक्क सांगूलागले इतकेंच नव्हे तर स्वतंत्रधर्माचे
म्हणून आक्रमण-बुद्धिही दाखवू लागले आहेत. तसेंच बाहेरून आणखी
कोणी येण्याचाही बळकट संभव आहेच. अर्थात् अशा प्रसंगीं जे आपल्या
धर्माचेच आहेत पण दाबून ठेवले आहेत त्यांस मुक्त करून
व समाडकीत घेऊन हिंदुधर्म बलिष्ठ करणें व देशाभिमानी माणसांची
संख्या वाढविणे हें काम ओघानेच येतें. याचा अर्थ असा कीं, चतुर्वर्ण हिंदू
व देश यांची समव्याप्ति होती ती जाऊन, आतां चतुर्वर्ण ९ उश्शापित
अतिशूद्र फ संस्कारित वन्य हे हिंदू आणि मुसलमान व ख्रिस्ती यांची व
देशाची समव्याप्ति मानावयास हवी आहे. हें केलें तरच कांहीं तरणोपाय
आहे. पैकी अतिशूद्रांना उःशापित करणें हें प्रस्तुतचें प्रतिपाद्य. आहे. त्यांस
उःशापित करणें म्हणजेच त्यांची अस्पृश्यता काढणें होय. यावर अस्पृश्यता-
निवारकास कोणी म्हणेल कीं '' तर मग हें तुमचे काम स्वार्थबुद्धीचें आहे.
तर त्यास उत्तर द्यावे कीं '' होय तसेंच आहे. मानव जातीच्या वंशखंडांच्या
ज्या अनेक उलथापालथी भूपृष्ठावर आजवर झाल्या आहेत त्या सर्व सूक्ष्म-

पणे पाहता, स्वार्थबुद्धीनेंच झाल्या आहेत. '' भूतदयेच्या जोडीला हा बुद्धि-

वाद ध्यानांत ठेवावयास हवा.
आम्ही जोपर्यंत त्यांना स्पर्शयोग्य सुद्धा समजत नाहीं तोपर्यत या लोकांत

स्वदेशारिभमान उत्पन्न होणें अशक्य आहे. त्यांनीं अग्निभमान कशासाठी
बाळगावयाचा? आणि कोणाचा व ाळगावयाचा? तुमच्या देशाचा अग्निभमान
म्हणजे काय देशांतल्या दगडमातीचा अग्निभमान? अग्निभमान दगडमातीसाठीं
वटेल, पण ती तरी अग्निभमानास्पद असावी लागते! २तच्यावर आपले प्रतापी
पुरुष वावरले असावे लागतात. लितच्यावर आपल्या संस्कृतीची पैदस
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झालेली असावी लागते. ही भूरिम माझी आहे या आवेशाने लढतां-लढतां
मेलेल्या आपल्या शूरांचे पुतळे मधून मधून हतच्यावर दिदसावे लागतात.
तिच्यातील शेतवाडीवर खंडोगणती। गल्ला मालकीचा म्हणून गोळा करत ां
यावा लागतो. परमेश्वरी इच्छेच्या प्रतिकूलतेची हद्द पायाला लागेपर्यंत
तेथें सुखसंपत्ति व वैभव संपाहिदता यावें; बापाकडनू कांहीं वारसा हटकून
रमळणार या कल्पनेने तेथें टिपळ्या अनुस्यूत होत असाव्यात; पुत्रपौत्रांना
आपली कमाई खास जाऊन पोचणार या भावनेने तेथें प्रयत्नवाद बळास
लागलेला असावा; त्या लिठकाणी आपल्या कर्तवगारीमुळें घरींदारी समाधान-
वृत्तित नांदल्यानें रिस्त्रयांचा आपल्या ठिकाणचा प्रेमभाव हिहेगू!णत होत असावा;
तेथें जीव कदरल्यामुळें नव्हे, तर इहलोकच्या उपभोगानंतर, भूतकाळांत
पोहरा टाकण्याची आणि भीवष्यकाळात पतंग उडीवण्याची बुद्धि होतअसावी;
अशी जर दगडमातीची भूरिम असेल तर तिचा अग्निभमान. तुमच्या समाजाचा
अस्पृष्टाला कशाबद्दल अग्निभमान? त्यानें तुमच्यासाठीं कां झटावे व मरावे?
असें कोणतें लागतेपण त्याच्याशीं तुम्ही राखले आहे कीं, तुम्हला दंश झाला
तर त्याला घेरी यावी आरिण तुमच्या अवमानाबद्दल त्याला संताप चढावा?

हें जर व्हावयास हवें असलें तर '' आम्ही चतुर्वर्ण लोक हे या देशाचे
मालक आहो '' हा हट्ट आमच्या धार्मिक तत्त्वज्ञानराशींतून गळाला पाहिजे.
'' हिंदुस्थान देशांत जे कोणी आहो त्या सर्वांचा हा देश आहे व योग्यते-
प्रमाणें कोणालाही सत्ता, सुखे व वैभवें ही येथें मिळविता येतात '' हा न्याय
सामाजिक तत्त्वज्ञान म्हणून आम्ही पतकरला पाहिजे. हें पतकरणें म्हणजे
अस्पृश्यता-निवारण करणें ओघानेच येते.

आपल्या इकडे आपणांस असें दिसून येईल कीं, त्रैवर्णिक हिंदूंनी सत्ता व
सुखे आपापसांत वाटून घेतलेली होतीं. तरी त्यांतही अमक्याचे काम अमुकच
केवळ, त्यालाइतरत्र पाहण्याची परवानगी नाहीं, असा भाव उदित झाल्या-
मुळें त्या भाकरीच्या व सुखाच्या सुरक्षितपणासाठीं झगडा करण्याचा प्रसंग

आला तर तो करण्यास कंबर कसली पाहिजे हा भाव मावळून गेला व लढणारे
लोक व तो राजा हे काय करावयाचें तें करतील या कल्पनेने माणसे राहू लागली.
पण प्रत्यक्ष लढाई जरी केली नाहीं तरी देशाच्या संबंधानं त्यांना अभिमान



० युगमान २४७
-५.

- ??? ५०-व त्याच्या आपत्काळीं हळहळ वाटणे साहजिकच होतें. शूद्रातिशूद्राचे मात्र
पहा. देशाभिमान कशासाठी वाटावा? पराकाष्ठा भाकरी. मिळत होती.
पण प्रथम माणुसकीचा मान व पुढची सत्ता, सुरू, वैभवें ही त्यांस कोठे आहेत?
ही दिल्याने देशाभिमान उत्पन्न होईल असें समजावे गमावण्यासारखे जवळ
कांहींच नसलें तर कोणीही राजा आला तरी त्यांचें काय बिघडते?'' कैक
वादळे येतात व क जातात, पण हॉलडची डबकी जशीच्यातशी, त्यांत हूं कां
चू नाहीं '' म्हणून कवीने वर्णन केलें आहे तेंच खरें. स्वदेशी राजा असला काय
आणि परदेशी असला काय? त्यामुळें असा काय फरक त्यांच्या जीवितांत
पडणार? एका ठराविक साच्यांत ठाकूनठोकून बसविले त्यांचें जिणे आहे.
स्वदेशांतच कोंडमारा झाला आहे मग त्याबद्दल देशाभिमान कसा वाटावा?
वरील मजकूर वाचून तो वाटणे न्यायतः प्राप्त होतें कां सांगा. माणुसकीचा
मान, म्हणजे निदानपक्ष शिवावयास हरकत नाहीं असें मान्य करणें, हा तरी
द्या, मग इंग्रजांच्या तावडीतून जी भाकरी, सत्ता व सुखे शिल्लक राहिली
आहेत त्यांच्या वांटणीविषयीं बोलतां येईल. आपल्याला नेहमी ही
भीति वाटते कीं, आपली चांगली वस्तु संसर्गाने जाईल कीं काय, पण तशी
भीति बाळगण्यास नको. एक तर तुमची चांगली वस्तु इतकी लेचीपेची
नाहीं व ज्या पद्धतीने हा सगळा प्रश्न सोडवावा असें आम्ही म्हणतो त्या
पद्धतींत सुरक्षितपणाआहे. आत्मसंरक्षणाची बुद्धिखरोखर फारचांगली. पण वर
जे दोन प्रश्न सांगितले आहेत ते नीटलक्षांत घ्यावयास हवे. एक त्यांना या देशा-
वर प्रेम करण्याचा हक्क आहे हें पहावे व तो जर आहे व त्या देशासाठी जर
त्यांनीं लढावे अशी अपेक्षा असली तर आपल्याप्रमाणेंच आपल्या राष्ट्रीय
जीवितांत त्यांना वावरू देणे योग्य आहे कीं नाहीं हें पहा.

कोणी म्हणतात कीं सार्वजनिक जीवितांतील जे हक्क आहेत ते सरकारच
त्यांस देत आहे. व म्हणून त्यांना तुम्ही म्हणतां ही संधि आपोआपच मिळणार
आहे. मग यांत तुम्ही त्यांच्यासाठी दिनंराळे असें दिवशेष तें काय करणार? हें
अक्षोपकांचें म्हणणेंचूक आहे. सर्व ाइछेडूसमाजाने पन्नास पाऊणशे वर्षें पूर्वीपर्यंत
ज्या प्रकारचा कडकडीत सामाजिक बहिहष्कार चालू ठेवला होता तोच बहिष्कार
जशाचा तसा आजवर चालू राहिला असता,-व क्षणभर असेंहिह धरून चालू
कीं यापुढेहि चालू राहणार आहे-तर इंग्रज सरकाराने मनांत आणून सुद्धा
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हे सामाजिक जीवितातील समान हक्क अस्पृश्य लोकांना असा करणे इंग्रज

सरकाराला अत्यंत जड वाटलें असतें, किंबहुना तें त्याला साधणारही नाहीं.
हिहंदुस्थान देशावर राज्य करणें हें आपलें पहिलें कामआहेअसें इंग्रज सरकार
समजते. देश म्हणजे मुख्य जे हिंदू लोक ते होत; या हिंदूंतहि ज्यांच्यावर
राज्य करण्यापासून कांहीं फायदा आहे असे लोक म्हणजे चतुर्वर्ण हिंदू लोक
होत. अर्थात् त्या हिंदू लोकांना जर खूष ठेवावयाचे असेल तर त्यांना अत्यंत
अप्रिय अशी गोष्ट करावयास सरकार कधींहि उद्युक्त होणार नाहीं.आजवर
म्हणजे गेल्या सवाशे किंवा दीडशे वर्षात त्यांना या अस्पृश्य लोकांची माहिती
नव्हती कीं काय? पण त्यांनीं तिकडे लक्षच दिलें नाहीं. कारण राज्य कर-
ण्याचा फायदा, तें चतुर्वर्ण हिंदूंवरच केल्याने, होणार व म्हणून या चतुर्वर्ण

हिंदूंना खूष ठेवले पाहिजे हें ते ओळखत आले आहेत. म्हणून इंग्रज सरकारच
सर्व संधि द्यावयास निघाले आहे तर तुम्ही आपल्याकडे आतां चांगुलपणा
कशाला घेता असें म्हणण्याचे मुळींच कारण नाहीं. धर्मकारण व समाज-
कारण यांचा विचार करणारे जे हिंदू सुधारक, त्यांनीं या प्रश्नाला धडका
दे देऊन, त्यांतील अन्याय इत्यादि उघडकीस आणून व भावी राजकारणांत
त्याच्या योगाने उत्पन्न होणारा गुंता लोकांस स्पष्ट दाखवून देऊन जनमनाची
रीत बदलण्याचा पायंडा पाडिला व तो उत्तरोत्तर जलदीने यशस्वी होत आहे.
सुधारकांनी व देशभवतांनीं ही।. जी अखिल हिंदू समाजाची वृत्ति थोडी तरी
बोटचेपी करून ठेविली तीमुळें सरकारची ही समत्वदान अर्पण करण्याची
घोषणा त्याला शक्य झाली आहे. हिंदू समाजाच्या मनांत हा वृत्तिबदल
घडवून आणण्याचे श्रेय सुधारक व देशभक्त यना आहे. इंग्रज सरकार जें
करीत आहे तें इतकेंच कीं, या थोर गृहस्थांनीं उत्पन्न केलेल्या परिस्थिति-
दिवेषाचा फायदाघेऊन अस्पृश्यलोकांची जागृति ही हिंदुस्थानांतील स्वराज्य-
साधनच्या मार्गांत धोंड बनवावी. असो. तर हा मुद्दा सोडून दिला म्हणजे
वरील प्रतिपादनावरून ध्यानांत येईल कीं संधींची समानता ही अस्पृश्यांपर्यंत
जाऊन पोहोंचावयास हिंदू सुधारकांनींच कष्ट केले पाहिजेत. व ते यशस्वी
व्हावयासाठीं अस्पृश्यतेचें निवारण केलें पाहिजे. येथें आपण पूर्वीच्या तुका
मोठ्या थोरल्या सामाजिक तत्त्वज्ञानाच्या शिवेशी येऊन ठेपतो
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चातुर्वर्ण्य कसें सिद्ध झाले व त्यांत मूळ कल्पना वंशासंबंधाची कशी आहे
हें 'अस्पृश्यतेची उपपत्ति' या प्रकरणांत सांगितलें आहे. या कल्पनेला धंद्याची
म्हणजे देशांतील आर्थिक वाटणीची कल्पना पूर्वजांनीं बांधून टाकली.
ब्राह्मणानें अमूक करावे, क्षत्रियानें अमूक करावे, वैश्याने अमूककरावे इत्यादि
सामाजिक व्यवस्थेचीं सूत्रे घालून दिली व त्याच्या आश्रयाने कित्येक शतकें-
पर्यंत हिंदूसमाज स्थिर राहिला. जो ज्या वर्णांत व मग जातींत, जन्मास
येईल त्यानें, त्या वर्णास व जातीस या सुत्रांनी लावून दिले, कर्म करावे
असा न्याय रूढ करण्यांत आला.
कडकडीत जबाब--

ज्यांनीं कोणी ही व्यवस्था कल्पिली व पुरस्कारिली त्यांच्याशीं आमचे
काहीच भांडण नाहीं. ज्यांनीं कोणी सर्व परिस्थिति लक्षांत घेऊन हे न्याय
मुक्ररकेलेवसमाजालाशेकडोवर्षांचे प्राप्त करून दिलें ते सूक्ष्म विचारी
व धोरणी लोक असले पाहिजेत. आमचे भांडण येवढेंच कीं, आपआपल्या
कालाचे न्याय ठरविण्याचा अधिकार जसा तेव्हांच्या लोकांना होता तसाच
ओमच्या कालाचे नवे न्याय ठरविण्याचा अधिकार आम्हांसही असावा.
जन्माने कर्म ठरवून दिलें तें चातुर्वर्ण्यांकित असा जो समाज होता त्यालाच
ठरवून दिलें व जो समाज याच्या पलीकडे होता त्याला तर कांहीं कर्मच नाहीं
असा दंडक घालून देण्यांत आला. आर्यसंस्कृतीच्या छापेखाली जे कोणी
समाविष्ट झाले त्यांतही जन्मानुक्रम लावून कर्माचा उच्चनीच भावही
घालून देण्यांत आला. पण जे कोणी या छापेच्या पलीकडे आपण होऊन
राहिले किंवा ज्यास ठेवण्यांत आलें त्यांना 'कर्म' या पदवीला शोभेल अशा
तन्हेचें कसलेंच कर्म शिल्लक ठेविले नाहीं.म्हणजे असें की, राष्ट्रांतील सर्व
सत्ता, वैभवें आणि सुखे, राष्ट्रांतील सर्व धने आणि धनोत्यादनाचीं साधने,
सामाजिक नियमनें व अनुशासनें ही घालून देण्याची साम इत्यादि बद्द-

साऱ्या वावी अथवा थोडक्यांत म्हणजे या देशाचा सगळा संसार हा आमचा
आहे, तुम्ही आमचे कोणी नाहीं व म्हणून बामच्यापासून दहा कदमांवर
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दूर रहा, आमच्या जीविताची जी कांहीं पडझड असेल, आमच्या
अंगावरील जे कांहीं उतारे असतील ते तुम्ही वाटल्यास घ्यावे आणि आपली
कालक्रमणाकरावी असा हा कडकडीत जवाब चातुर्वर्ण्य रचणारानी सक्यांच्या
अस्पृश्यांच्या पूर्वजांना स्पष्ट दिलेला दिसतो.

जुळणी टिकेना--
चातुर्वर्ण्यांत ज्या पायऱ्या कल्पिल्या, त्यांत आपल्या सामर्थ्यानुरूप कर्म

वेचून घेता आलें नाहीं तरी निदान कर्म ही अस्थिभधा ज्याला शोभेल असें
कांहीं तरी प्रत्येकाला करतां येण्यासारखे होतें. तें त्यानें मन लावून केलें तर
त्याचा प्रपंच चालावयास कांहींच हरकत नव्हती, असें होतें. पण याच्या
पलीकडचे जे लोक कीं, ज्यांना पंचम, अवर्ण, अंत्यज इत्यादि नावे दिली,
त्यांनाअगदींसाधा प्रपंचचालवावयाचेसाधनसुद्धाकांहींच ठेवले नव्हतें, म्हणजे
घातलेल्या व्यवस्थेप्रमाणें ठेवले नव्हतें. अशी व्यवस्था असूनही त्यांना कांहीं
साधने उपलब्धझालीअसली व त्यांच्या बळावर ते जगत राहिले तर तो गुण
या व्यवस्थेचानव्हे. कालांतरानेंयाव्यवस्थेत ढिलाई उत्पन्न झाली आणि हिंदू
समाजाच्या सांपत्तिक जुळणीत त्यांचा प्रवेश झाला हें मागें दाखीवलेंचआहे.
ही जुळणी आतापर्यत चालत आली; पण ही चालू असतांच चातुर्वर्ण्याच्या

पोटांतच काय काय उलथापालथी झाल्या याकडे माणसाचे लक्ष जाणें अपरि-
हार्य होतें. वर्णांची कर्मे लावून देऊन त्याप्रमाणें सर्वानी वागावे हा न्याय

रूढ झाला खरा. पण कालेंकरून दिदसूलागलेंकीं, हेंजुळतनाहीं, कुलसातत्त्या-
बरोबर प्रवृत्तिसातत्त्य हटकून हटकतेच असेंनाहीं. मुबलक धनोत्यादनालाव
गुणसंवर्धनाला सहज प्रवृत्तिव्यापार हा विनहरकत चालू दिला पाहिजे; आणि
एकीकडे आघात झाला तर दुसरीकडे बळ घेऊन उठण्याची ताकद जर राष्ट्राला
हवी असेल तर हें नियंत्रण खासच जावयास हवें, हें माणसांनी ओळ-
खलें. शास्त्र तसेंच राहिलें व ओढग्रस्त, म्हणजे पुढच्या प्रसरणशील ओढीने
ग्त्रासलेला समाज रूपांतरित होऊं लागला. नियन्त्रण व आपला आचार यांत
विरोध पडला आहे हें समाजाच्या ध्यानी आलें. समाजाला शास्त्र नको होतें
असें नव्हे तर हें शास्त्र नको होतें इतकेच. बरें, समाजाने जुने नियम मोडले
व प्रवृत्तीप्रमाणें वर्तन केलें, यावरून समाज उच्छृंखल झाला' होता असा
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समज करून घेणे चुकीचे आहे. कारण जें शास्त्र सोडून तो चालला होता
त्याबद्दल सुद्धा त्याच्या मनांत पराकाष्ठेचा आदर वसत होता. एकीकडे
शास्त्रावर निष्ठा व. दुसरीकडे अर्थविपयक चलबिचलीची ओढ व सहज-
प्रवृत्तिव्यापार यांच्या कात्रीत समाज सापडला, व ही उत्तरोक्त बाब बल-
वत्तर ठरली. ब्राह्मणानी क्षत्रियत्व गाजविले; क्षत्रिय सत्त्वगुणादर्ठा झाले, व
शूद्र मनस्वी बघून शौर्यसाहसानें क्षत्रियत्वावर वारसा सांगू लागले. आपल्या
वर्तनासवघी प्रायः ण्कहि नियम अस १ राहिला नाहीं कीं, जो या लोकांनी
धनोत्यादनासाठीं किंवा प्रवृत्तिव्यापारासाठीं मोडला नाहीं. स्पृश्य लोकांनी
आपले स्मृतिग्रंथ उघडून पाहावे व आपण नव्हे तर आपल्या पूर्वींच्या
कित्येक पिळ्या काय आचार करीत आल्या आहेत हें, आपल्याला
विहित म्हणून असलेल्या विधिनिषेधात्मक वचनाशी, ताडून पाहावे म्हणजे
त्यांना दिसून येईल कीं, आपण शास्त्र पाळणारे नसून मोडणारेच आहो.
पण याने हळहळण्याचें कारण नाहीं. कारण सर्वंकष. असे आर्थिक न्याय
आपल्याला ओढून नेत असतात आणि म्हणूनच त्यांचें स्वामित्व आपण कबूल
करण्यांत कांहींच अवमान नाहीं.

आपापलें कर्म करावे-
ज्याने त्यानें आपापली कर्तव्ये करावीत हें वाक्य मोठे कर्णमधुर आहे,

पण त्याची अंमलवजावणी स्वतःच्या चारित्र्यांत करितांना त्यांतील मधुरा
नाहीशी होते. मी हेंच कर्म कां. करावे असें महाराने विचारले तर गीतादि
ग्रंथांतील वाक्यें उद्धृत करून त्याच्या धर्मयुद्धीला आव्हान करावे आणि
आपला उपदेश त्याला पटवावा अशी नीति लोक आचरतात. पण हें पांडित्य
फक्त परोपदेशांतच नांदते, ह्या गोष्टीची आठवण एकमेकांना दे कदाचित्
गैरसोयीचे असेल, पण जरूर मात्र आहे. '' भगवतानी लावून दिले ''
ब्राह्मणाचें कर्म कोणते ब्राह्मण आचरीत आहेत? अध्ययन-अध्यापनादि
कर्मे जशा प्रकारे ब्राह्मण लोक सध्यां करतात त्याच प्रकाराने करणें जर धर्म-

संमत असेल तर धर्माला कांहींच उच्च ध्येय नाहीं असा त्याचा अर्थ होईल
पोट भरावे म्हणून जशा प्रकारचे ज्ञान अमुक एक प्रकारे सांगावे असें वरून
सांगण्यांत येईल त्याच प्रकारचे ज्ञान ब्राह्मण शिक्षक देत असतो हें एक;
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शिवाय कोणी लोखंडाचे दुकान घालून बोहरी होतो; कोणी शिंपी लोकांना
बाजारपेठेत जागा महाग करतो, कोणी खेडेगांवांत राहून आपली वृत्ति

विसरून गहाण डुलवावयास शिकतो, आणि कदाचित् कोणी कोणी एकीकडे
ब्राह्मण्याचा जळजळीत अभिमान बाळगून सुद्धा, सुधारकांना निघून सुद्धा
उत्तम कांचेच्या कपाटांत '' श्रीक्षेत्र वाईहून ''आणले सुंदर लाल जोडे ठेवून
विकावयास उभा राहतो. ज्या सेवाधर्माला म्हणजे नोकरीला धर्मग्रंथांत
श्वानवृत्ति असें नांव दिलें आहे तीवरच केवळ न्नाह्मणसमाज तगून आहे.
हें ब्राह्मणांविषयीं झालें. पण जसे ब्राह्मण,तसेच क्षत्रियही वर्णाश्रमधर्माचे
मोठे अभिमानी असतात. त्यांनाहि असें विचारणें जरूर आहे कीं, आपल्या
क्षत्रियत्वाचें काय झाले? वैश्यांचेंहि असेंचआहे. खालीं गळलेल्या बुंदीच्या
कळ्या खा-खाऊन पुष्ट झालेल्या वाढप्यापेक्षां वैश्यांची जास्त मातब्बरी
नाहीं. वरील मजकूर कोणाला खिजविण्यासाठी लिहिला नाहीं. आपदू-
ग्रस्ताला खिजविण्यांत कोणतें शौर्य? पण तो वस्तुस्थितीच्यायथादर्शनासाठी
लिहिलेला आहे.

विहित कर्माचा संकोच--
वर्णाश्रमधर्माप्रमाणें व्राह्मणांनी वागावयाचे म्हणजे अध्ययन, अध्यापन,

यजन, याजन, दान, प्रतिग्रह ही कर्मे त्यांनीं करावयाची. पोट भरण्याची
त्याची साधने म्हणजे अध्यापन, याजन व प्रतिग्रह ही होत. असें वाटतें कीं
ब्राह्मणसमाज ज्यावेळी अगदीं लहान असेल तेव्हां हें कदाचित् जमण्यासारखे
असेल. सध्यां हिंदुसमाजाच्या २३-२४ कोटलोकांपैकी १ ।। कोट ब्राह्मण
आहेत. यासर्व दीड कोट लोकांचा गुजारा कयापन,याजन व प्रतिग्रह यांवर
व्हावयाचा हें शक्य दिसत नाही. आपल्या पूर्वीच्या कर्माकडे चला
म्हणतां तर त्याचा अर्थ आम्ही ब्राह्मणांनीं वेदविद्याच शिकविली पाहिजे
यज्ञकमें केली पाहिजेत, व त्यांवर गुजारा केला पाहिजे. परिस्थिति लक्षांत
घेता वेदविद्या शिकणारे व पूजाअर्चा, यज्ञयाग करणारे यांचें मान कमीच
होत चालले आहे. मग हें कसें व्हावयाचें? ब्राह्मणाकडून या सेवेची वाछा
करणारे लोक आहेत असें जरी घटकाभर मानिले, तरी एकंदर ब्राह्मण
लोकांची संख्याच इतकी ज्यास्त आहे कीं त्या सर्वांना या सेवेवर जगता
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येणे अगदीं अशक्य आहे. या कामी आधुनिक ब्राह्मणांना कोणी दोष देऊं
लागला तर तेंहि बरोबर होणार नाहीं. मुद्दाम मूळ धर्मकल्पनेपासून च्युत
व्हावें असें कोणास वाटत नाहीं. ती धर्मकल्पना ज्या परिरस्थिति-विशेषावर
रचलेली असेल त्यांत फरक पडत चालला कीं, त्याची हाय माणसाला लाग-
तेचलागते. एकीकडे धर्मकल्पना ओढीतअसते व दुसरीकडे परिस्थितिविशेषां-
तीलफरकओढीतअसतो. या ओढाताणींत माणूस भांबावून जातो. हा प्रकार
कांहींआतांचझाला आहे असें नाहीं. ज्याकाळीहेंसामाजिक तत्त्वज्ञान रूढझालें
असें आपण समजत त्याच काळी त्या ज्ञानाच्या आटोपांत ब्राह्मण समावत
नव्हता असें स्पष्ट दिसते. खुद्द वेदकालींसुद्धां ब्राह्मण लोक या शानापासून
थोडे दूर सरून इतर सत्तावीस धंदे करीत होते हें आतां पुराव्यानें सिद्ध झाले
आहे. याचा अर्थ असा की, वर्णधर्माच्या कल्पनेंत डांबून राह ब्राह्मण
समाजाला तेव्हां सुद्धा अशक्य झालें होतें. ही अशक्यता दोन कारणांनी प्राप्त
झाली असावी. एक मूळवृत्तीप्रमाणें प्रत्येक ब्राह्मणाला वरील कर्मे करावींशी१
वाटतीलच लिकवा तीं त्यानें केली तर यजमानास पुरेशी चांगली झालीशी
वाटतीलच असा नियम नाहीं व दुसरें इतक्या ब्राह्मणांची जरूरीही नसेल.
कसेही असो. इतक्या भूतकालांतसुद्धां हवीहतकर्माचा निनयम उल्लंघून बाहेर
पडणें ब्राह्मणाला जरूरच झालें होतें असें लिदंसते.

ब्राह्मणांची आडनावे--
त्याच्या पुढें पहा. आपलासामाजिक इतिहास ओळीने हलीलेला असा

नसला तरी त्याच्या खुणा दिसतातच. आपण ब्राह्मणसमाजांतील आडनावे
तपासून पहावी. पाठक, उपाध्ये अशासारखी वर्णकल्पनेस जमून दिसणारी
कांहीं आहेत. पण कुळकर्णी, देशपांडे, देशमुख, पोतदार इ. शेकडो नावे त्या
त्या कुळाचा कर्म-बोधकरून देणारी आहेत हें स्पष्ट आहे. हे धंदे ब्राह्मणनी
करावे हें कोणच्या स्मृतींत सांगितलें आहे? मग त्यांनीं हे कां केले?
याचे उत्तर हेंच की ते बाह्मण उन्मार्गवर्ती झाले असें नव्हे, तर चरितार्थांसाठी
त्यांना या तुल्या पत्कराव्या लागल्या. ही त्यांच्यावर धर्मदृष्ट्या मोठी आपत्ति
आली, असेही मला वाटत नाहीं. समाजाच्या जीविताला उपयोगी अशी व
आपल्याला बरी वाटणारी अशी एक दिदशा त्यांनीं पतकीरली इतकेंच. मुसल-
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मान राजांच्या पदरच्या मोठमोठ्या मुत्सद्यांचीं नावेआपण मोठ्या गौरवाने
उच्चारतो, पण तेव्हां आपण हें विसरतो कीं, या लोकानी वर्णाश्रमघमी
प्रमाणें आचरणकेलेंनाहीं! हे सर्व मुत्सद्दी व त्यांच्या कचेऱ्याकोडतांतूनकामे
करणारे हजारों ब्राह्मण कारकून यांनी त्या त्या धंद्यांत पडून दरवेळी सिद्ध

करून दिलें कीं, वर्णकर्मकल्पना पचत नाहीं, परवडत नाहीं. यांना धर्म नको
होता असें मला मुळींच वाटत नाहीं. कारण याशिवाय इतर वावतींतील
विहित कर्मे ते करीतच होते. कर्मकल्पनेच्या संकोचांत ते मावेनात इतकेंच
खरेंआहेवरे सांपत्तिकदृष्ट्या शक्यअसूनही सग्गजानेजर विहित कर्माचाआचार
ठेविला नसला तर त्याची प्रवृत्तिच या नियमाच्या विरुद्ध आहे असें म्हटलें
पाहिजे; आणि नियम पाळावा अशी प्रवृत्ति असूनही त्यांना तीं तीं कर्मे सोडून
दुसरी घ्यावी लागली तर नियम व त्यांचें पायाभूत आर्थिक ज्ञान यांचें भांडण
आहे असें म्हटलें पाहिजे.
ब्राह्मणांचे धंदे-

सध्यांसुद्धा काय चालले आहे तें पहा. खालच्या खालच्या जातीनी इतर
म्हणजे उंच प्रकारचे धंदे करण्याच्या नादी लागू नये, तर त्यांनीं आपापले
विहित धंदे करावे असें वर्णाश्रमधर्माचे अभिमानी लोक सांगतात. त्या वेळीं
बाह्मणसमाज काय करीत आहे इकडे इतरांचे लक्ष जाणें साहजिकच आहे.
रसयुक्त पदार्थ ब्राह्मणांनीं विकू नयेत, हा नियम; पण सर्व खाणावळी व
हॉटेले ब्राह्मणांनींच चालविली आहेत. रंगीत कापड विकू नये हा नियम;
पण बाजार पेठा ब्राह्मण कापडवाल्यांनीं भरून जात आहेत हें आपण पाहतों.
फळें, फुलें बाह्मणांनी विकू नयेत, हा नियम; पण काष्ठौषधीची दुकाने तरी
ब्राह्मण लोकच चालवितांना दिसतात. सुगंधित द्रव्यें ब्राह्मणांनीं विकू नयेत,
हा नियम; पण तो पाळला जातो काय हें आपणच पहा. जल, शस्त्र व विष
त्यांनीं विकू नये असें शास्त्रानें ठरले आहे, पण पाणी विकणे हा तर बाहर-
णांचा खास धंदा होऊन बसला आहे. दूध विकणे पापआहे. पण दुर्देवी ब्राह्मण
स्त्रियांना दुधे विकावी लागत आहेत. हें सर्व ब्राह्मणांना खिजविण्याकरितां
सांगत नाहीं. हें असें असें आहे, व हें असें कां होत आहे हें नीट पहा येवढेंच
म्हणणें. वर्णाश्रमवाले म्हणणारकीं, हे लोक च्युतझालेआहेत, त्यांनीं आपापल्या
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-रू-.०-'दिवहित कमीकडे वळावे पण हे च्युत झाले आहेत, असा जो शेरा ते, मारतात

त्यांतील दंश यांना लागू पडत नाहीं; तर निराळे धंदे करूं लागणे
हें चुकविता येण्यासारखे नाहीं व परत मूळच्या विहित कर्माकडे वळणे आतां
अशक्य आहे. शास्त्रपुरस्कर्तेसमजत आहेतकीं, पोथींतीलनियमांच्या तात्पर्यानं
कालपरिस्थिति नेहमीअंकित राहते. आम्ही असें समजतो कीं, हा देखाचा
कांहीं वेळ दिसतो, पणकालगतीबरोबर नियम गैरलागू म्हणून मागे पडतात
व परिस्थितीची घडण सफा बदलते. व तिला अनुसरून माणसे सदाचारप्रवृत्त,
अभिमानी अशीं असूनही आचार बदलतात.

आपद्धर्माचें तत्त्वज्ञान--
येथे आपद्धर्माचे तत्त्वज्ञान उल्लेखिलें पाहिजे.. बाह्मणसमाजाने अमुक

अमुक आचार सुरू केले असें म्हटलें म्हणजे वर्णाश्रमधर्मवादी म्हणतात कीं,
शास्त्रांत आपद्धर्म सांगितले आहेतच. या गोष्टी आपद्धर्म म्हणून कराव्या
किंवा आपद्धर्म म्हणून होतात. यावर, आमचे म्हणणें कीं, आपत्काल या
शब्दाने त्या कालाची लांबी फार थोडी असें दर्शविले जातें. आपत्ति ही थोडा-
वेळ टिकावयाची; ती संपताच पुन्हा पूर्ववत् सर्व काही व्हावयाचें व चाला-
वयाचे अशी अपेक्षा असते. आतां असें पहाकीं, वर जें कांहीं म्हटलें आहे त्याची
व्याप्ति वेदकालापासून तो तहत आजपर्यंत सारखी पुरून उरली आहे!
न्नाह्मणांनी अमुक कामे करावी हा नियम थेट ज्या काळी तो झाला असावा
असें म्हणतात त्या कालापासून तो तहत आतापर्यत सारखा व उत्तरोत्तर
ज्यास्त ज्यास्त भगत आला आहे. या गोष्टी फार बोधप्रद आहेत. सदा
सर्वकाळ जर आपत्तिच राहू लागली व आपद्धर्मच शिरजोर बनून घरीदारी
नांदू लागले तर आपल्या कामांत कांहीं चूक झालेली नाहीना, हें सामाजिक
तत्त्वज्ञान रचणारानी तपासून पाहण्याची वेळ आली आहे असें म्हणावयास
हरकत नाहीं हे आपद्धर्म सारखे पुढें पुढें येत आहेत, व समाजाच्या पोटीं
वस्ती करून राहात आहेत. यावरून शास्त्रनियमांच्या तात्पर्याचे विदारण
करून आर्थिक न्याय आपली सर्वंकषता सिद्ध करतात असेंचठरत नाहीं काय?
आपत्कालीं ब्राह्मणांनीकायकरावे याचे शास्त्रीय विवेचन हें विचारप्रक्षोभक,
अथवा कित्येक ठिकाणी विकारप्रक्षोभकही आहे. ब्राह्मण हा आकाशासारखा
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???आहे, आकाशांत उडविलेल्या चिखलाची जशी त्याला बाधा होतनाहीं तशी
आपत्कालीं कोणताही धंदा ब्राह्मणानीकेलातरी त्यांना त्याची वाधा होत नाहीं
असें मनूनें म्हटलें आहे. या प्रतिपादनांतील इतर आक्षेपार्हकता डोळ्याआड
करून प्रस्तुत प्रश्नापुरतेंच पाहिले तरी असें विचारावेसें वाटतें कीं हा येवढा
अधिकारी ब्राह्मण म्हणजे ब्राह्मणवर्ग या आपत्कालांतून बाहेर पडणार तरी
केव्हा? द्रवीड शास्त्री सांगत आहेत कीं, त्यानें बाहेर पडावे. पण हें केव्हा
व्हावयाचें कोणास ठाऊक! खरी गोष्ट अशी आहे कीं ही आपत्ति वगैरे कांहीं
नाहीं. कालगतीने उत्तरोत्तर विकसत जाणारी, नवनवीन शोधानी विविध
रूपे धारण करणारी, माणसाच्या प्रवृत्तीच्या गूढस्थ विशेषांचा आविष्कार
करणारी ही आर्थिक नियमनें आपल्या जास्त जास्त प्रत्ययास येत आहेत व
त्यांच्या व्यापारास आपण कोठे हौसेनें व कोठे नाइलाजाने जाब देत आह,
इतकेंच. अर्थात् मूळ आचार सुटल्यावर त्यांतल्या त्यांत चांगले धंदे पतकर
प्रवृत्तींस व संवयींसअनुसरूनच होणारहें उघडआहे. समाज लहान असतांना
धर्मज्ञान, विद्यार्जन इत्यादिकांकडे ब्राह्मणांचा कायमचा कल बनविला
गेला हें स्पष्टच आहे व तो थोडा मोठा होतांच त्या गोष्टीचा उपयोग ज्या
ज्या धंद्यांत व्हावयाचा ते ते धंदे न्नाह्मणांनी पतकरले हें अनुक्रमाने व योग्य-
तेनेंच आलें, त्यांत आपत्ति वगैरे कांहीं नाहीं.

बौद्धिक कामगिरीची वाटणी--
यांतूनच एक बारीक ज्ञान प्रसवून समाजाच्या मनांत कायम झालें आहे.

तें हें कीं बौद्धिक कामे ब्राह्मणांनींच करावी. इतरानी तदितर करावी.
न्नाह्मणांनी बौद्धिक करावी, म्हणजे ते करतात, इतकेंच खरें आहे. कारण तसें
कांहीं शास्त्रानेंठरले नाहीं. ते बौद्धिक कामे करूं लागले याचेकारण हेंच कीं
मूळ आचार सुटल्यावर तोपर्यंतच्या संवयींस अनुसरून जे धंदे नजिकचे वाटले,
ते बौद्धिकच होते. पण वर्णाश्रमधर्मवाद्यांच्या मताप्रमाणें त्यांनीं हे धंदे
करणें गैरच असावयास हवें. शास्त्राप्रमाणें ते निषिद्धच ठरले पाहिजेत.
त्यांना वाटतें कीं हें आपलें कुरण आहे. येथें इतरानी चरूं नये. या त्यांच्या
वाटण्याचा विचार दोन तन्हांनी व्हावयास हवा. अनुभवाने म्हणजे इतर
लोकांस ते ते बौद्धिक धंदे करावयास परवानगी देऊन जर असें दिसून आलें
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कीं ब्राह्मण हे धंदे ज्यास्त चांगले करतात, तर त्याना ही बाग आपलीच आहे
असें वाट अगदीं साहीजकच व बरोवर आहे असें म्हणता येईल. कारण
इतरांना अवसर देऊनहीजर ब्राह्मणांनीं आपलें वर्चस्व प्रस्थाष्टिपेले तर त्याचा
अरिभमान वाटावा, हें मानवी स्वभावाला धरून आहे. पण इतर कोणी असें
मानितात कीं, शास्त्राप्रमाणेंच ही कामे आपलीच आहेत, इतराची नाहींत.
तर त्यांना इतकेंच सांगावयाचें कीं हें मत मुळींच खरें नाहीं. डॉक्टरी,
एदिजनियरी इ. धद्यांसवधाने शास्त्रांत तरकांहींच नाहीं. आतांआधुनिक शास्त्रा-
प्रमाणें आनुवंशिकतेच्या तत्त्वाप्रमाणें ही कामे आपली आहेत असें कोणाई
म्हणत असेल तर त्याला इतकेंच उत्तर देता येईल कीं केवळ वेदाक्षर पाठ
करणाऱ्याच्या पोटीं वडा डॉक्टर आला तर ते मधष्टनवी७ चे हटकून द्योतक
आहे, असें कसें म्हणतां येईल? कोणची मनःरिस्थति बापाला उपयोगी पडली
व कोणची लेकाला उपयोगी पडली याचा विवेक यांत करावयास हवा. नुसता
'' ज्ञानप्रवणता '' हा शब्द गबाळ आहे. दुसरें असें कीं, म०2०वाळे, च्या
कल्पनेचा उपयोगआपण अन्यायाच्याजोपासनेकडे म्हणजे संधि नाकारण्याकडे
करणें रास्त होणार नाहीं. संधि मिळाल्यावरोवर वेदाक्षररत ब्राह्मण-
कुलांतून मोठमोठे महारथी अतिरथी निपजले हें आपण पाहतों; तर तसल्याच
इतरजातीय कुलांतून संधि हदल्यास निराळ्या तव्हेचे मोठे लोक निनघण्याचा
संभव आहे. संधि द्यावी, न निघाले तर आपला काय इलाज? निघाले तर
देशाचे हिहतच आहे. म्हणून बौद्धिकधंदे हे फक्त ब्राह्मणांचेच असले पाहिजेत असें
मानणे युक्तनाही. हेंच बोलएं वर्णाश्रमधर्मवादीकीत्रयवैशगनाही लागूआहे.

वणीश्रमधर्म अगदीं निकराने पाळणे ब्राह्मणाला कसें अशक्यप्राय वनत
गेलें, हें आतापर्यत पाहिले आपलें कर्म ब्राह्मणांनीं सोडले हें वाईट झालें
असें वर्णाश्रमधर्मवादी म्हणोत, पण कित्येकदां उरफाटे माव हदसून आलें
आहे की, ब्राह्मणांनीं क्षत्रियांची कामे केली म्हणून बरें झालें. नाहीतर
श्रीशिवाजीमहाराजांच्या प्रयत्नांवर पाणी पडून महाराष्ट्र अविधमय झाला
असता! तसेंच ज्यांना शूद्र म्हणावयाची चालहोती त्यांना क्षत्रियाच्या कामी
पेशव्यांनीघातले म्हणून वरेझालें. कारणकीं त्यामुळें दिदल्लीचे तस्त मराठ्यांस
हालवितांआलें! चावडीवरचाकुलकर्णी बाळाजी विश्वनाथ; पण त्याच्या कुलांत

१७
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-कृतांतासारखे तलवार पेहेलणारे शूर दिशपाई निपजले; व लोकांचे पायपोस
उचलणारांचे नातू गंगायमुनेचीं खोरी दणाणवू लागले. हें वणीश्रमधर्मवाद्यांना
कदाचित् आवडण्यासारखे नसेल; कारण काहीही झालें तरी खालच्या-
खालच्यांनीं वरचे वरचे धंदे करणें त्यांना शास्त्रविरुद्ध म्हटलेंच पाहिजे! पण
येवढें मात्र खरें कीं या आचारम्व्रष्टांच्या वंशजानी जर यज्ञयाग केले तर हे
तेथें प्रतिग्रहाचा (दीक्षणा घेण्याचा) आपला हक्क बजावण्यास मात्र कधींही
चुकावयाचे नाहींत!

तसेंच '' न्नाह्मणांनी आपापली विहित कर्मे करावी ' व '' थाकण हे बुद्धि-
मतांत अग्रेसर आहेत. '' ही दोन वचने एका म्यानांत बसण्यासारखीं नाहींत.
असा ब्राह्मणवर्ग जर बुद्धिमानतर यजनयाजनासारख्या नवधनदृष्ट्या अनुत्पादक
अशा धंद्यांतआपण त्यालागुंतवून ठेवावे काय? तर धनोत्यादक धंद्यांत व आधु-
दिनक शास्त्राभ्यासांत कोणास योजावयाचें? इतर लोकांना कांहीं बुद्धि आहे असें
तुम्ही म्हणाल पण त्यांच्याहूनही चांगली बुद्धि ही अधिधक फलप्रद होणारनाहीं
काय? कां त्या कामासाठीमुसलमानांतील, ख्प्रिक्तातील बुद्धिमान पुढेंआणाच-
याचे? तात्पर्य हें कीं जरब्राह्मण अग्रेसरआहेत तरत्यांच्याथोर बुद्धीचा व्यापार
राष्ट्रास हितावहव्हावाम्हणून त्यांनायजनयाजनांतनेऊनघालणे बरोबर होणार
नाहीं. क्षीत्रय वैश्याचे असेंच आहे. शूद्रांच्या धंद्यांत शिरले लद्दरावीध क्षत्रिय

आहेत. वैश्यानी तर वर्णकर्मकल्पनेप्रमाणें त्यास अवश्य जी शेती ती टाकून
देऊन व्यापारावरच आपली उपजीविका चालविली आहे. तेव्हां या त्रिवर्णांनीं
आपापले कर्म टाकण्याचे काम, जरूर तेथें तेथें, कित्येक वर्षेचालीवलेलेआहे.
असें कां करतो-आतां आपण हें सर्व कां करीत आलों असें स्वतसच विचारले तर संसार
सुखाचा व्हावा म्हणून, असें उत्तर आपलेंच मन आपणास देईल.
डहलोकी मनुष्यमात्राचा हेतु हा असतो कीं, आपलें जीवित करतां
येईल तितके सुखाचे करावे, व तें तसें करावयास आपणास सीध किमळावी.
अवघ्या मानव्याचाच ओढा या सुखाच्या व संधीच्या समत्वाकडे दिवसेंदिवस
लागत आहे हें स्पष्ट आहे. मनुष्याच्याया इच्छेला स्पष्ट व्यक्तीकरणामुळे नावे
जरी निरनिराळी गमळत असली, तरी या इच्छेचा उगम माणसाच्या जाती-
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हा त्या इच्छेचा व्यापार अवघ्या पृथ्वीवर कसा चालू आहे याची नोंद जरी
अलीकडे साधनसुलभतेमुळे जलदीने होऊं लागली आहे तरी धर्मकल्पना
व त्याहीपेक्षा राष्ट्रकल्पना यांनी केले माणसांचे निरनिराळे गट आपापल्या
राष्ट्रांतच हा व्यापार कसा चालू आहे याचा मात्र विचार करीत असतात.
कारण अजून अतिराष्ट्रीय अर्थवाद फारसा प्रबळ झालेला नाहीं. या एका
गटांत सुखकल्पना काय आहे आणि तें प्राप्त करून घेण्यास संधि मिळण्याच्या
आड कोणी येतें कीं काय, हें त्या गटांतील लोक पाहात असतात. या ठिकाणी
अस्पृश्यांचा प्रश्नन चटकन पुढें येतो. जें व्हावें म्हणून तुम्ही स्पृश्य हिंडू शास्त्र.
वचनांच्या बाधेपासून दूर सरला तेंच अस्पृश्यांना सुद्धा व्हावयास हवें आहे-
त्यांना सुद्धा आपले संसार सुखाचे करावयाचे आ हेत. अवमान, लाचारी
आणि निराशा यांतून वाहेर पडावयाचें आहे. हें जर व्हावयाचें असेल तर
राष्ट्राच्या आर्थिक जीवितांत त्यांना प्रवेश मिळावयास हवा. अस्पृश्यतेमुळें
हा मिळत नाही म्हणून अस्पृश्यता जावयास हवी ही तक्रार आहे. तुमची
मुले शहाणी व्हावी आणि त्यांच्या मुलानी काय जन्मनूजन्म तुकडे मागत
फिरावे? तुम्ही सरकारदरबारीं प्रतिष्ठा मिळवावी आणि त्यांच्या मुलानी
काय नेहमी तुमच्यापुढेकाठीखुळखुळत पळावे? शास्त्रे झुगारून तुम्ही मात्र सत्ता,
सुखे व वैभवेंमिळवावीआणि त्यांनीं ती इच्छा प्रकट करतांच तुम्ही काय शास्त्राचें
भय पुढें करावे? धनसंपादनाच्या, सुखसाधनाच्या व संस्कृतिसंवर्धनाच्या
सरमिसळींत त्यांना प्रवेश मिळाला तर सध्या त्यांचें जीइंग्लिवत ज्या प्रकारचे
आहे त्याच्या शंभरपट सुखाचे असें त्यांस करतां येईल. परंतु अस्पृश्यता ही
दुर्देवाप्रमाणे त्यांच्या वाटेवरआडवी पडलेली असते. ती काढा ही मागणी आहे.
प्रयत्नांच्या आड येऊ नका. यश कोणास किती येतें हें तदितर कित्येक बाबींवर
अवलंबूल आहे, व तें सर्वांसच लागू आहे.

किंमतच तितकी!-कोणी म्हणतात ' अहो, त्यांची किंमतच तितकी आहे. ' हें बोलणे नुसते
स्वार्थीच नाहीतर मूढपणाचेंहि वाहे. यांचें नीट चालावयास एक कायमचा
हमालवाडा हवा म्हणून हे असें बोलतात. आणि संवि दिली असतां अस्पश्य
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लोक आपली रूपे वाशी पालटतात हें माहीत नसल्याने नकवा माहीत
असूनहिह ते असें बोलतात. म्हणून हें बोलणे स्वार्थाचें व मूढपणाचेंाइह आहे. पण
यांतच एक जळलेल्या सुंभाचा पीळ आहे. तोहिह उलगडला पाहिह्ये. जर
किमतच तितकी आहे तर मग दिभतां कां? सीध देऊनीह तिचा कांहीं उपयोग
होणार नसेल तर ती देण्यास तरी मग काचकूच कां करतां? सृष्टीनेच जर
तुमच्या मताप्रमाणें अकर्तृत्वाचा छाप त्यांजवर मादिरला असला तर ते नाकर्ते

ठरतील व तुम्हस भ्यावयाचें मग कांहींच कारण नाहीं. पण हें हततक्याच
ाrकमतीचे ढोंग वाया आहे. हे ऋतूत्ववान ठरतील आणि सध्याचा आशिथक
झगडा यांच्या प्रवेशाने जास्त प्रखरहोतजाईल हीयालोकांनाखरीभीति आहे.
तीं घामाणिणकपणे बोलून दाखवाना? स्वतच्या कर्तृत्वाची जर खरोखरच
खात्री असेल तर खरा मर्दपणा यांत आहे कीं, त्यांना या सरमिसळीत म्हणजे
जीविताच्या झगड्यांतखुशाल उतरू द्यावे व आपण आपलें वीरष्ठपण शक्य
असल्यस वेशक ठरवावे. त्यास ना नाहीं. पण शर्यतींतच येऊ द्यावयाचे नाहीए
हा न्याय कोठला? वांरिशक वरिष्ठपणाचे मूळ तत्त्वज्ञान सार्थ आहे पण तें
त्या त्या हिठकाणी रिसद्ध व्हावें लागतें; आणिण शिशवाय त्याचा व्यापार कर्तृ-
त्वाच्या कोणत्या सीमेच्या पलीकडे चालू होतो हहिह पाहिहलें पाहिहजे. सीध
सदलदारीने द्यावी आणि हें श्रेष्ठपण खुशाल ठरवून घ्यावे. ते लोक मागें
पडले तर मग तुमचा इलाज ताही. दिनदान येवढें तर खरें ना की, सीव देण्यांत
न्याय आहे? तेवढा करा; मग अमुक जात तमकीपेक्षां अमुक कामांत श्रेष्ठ

आहे असें ठरत जाईल, व हें ठरत ठरत जर अस्पृष्ट लोक मागें राहिले तरराहिह्ये. त्यास कोण काय करणार१
समाज चाळविण्याची जरूरी-आनुवीशकतेचे महत्व कोणी कमी लेखू अगर करूं इरिच्छत नाही. पण
तेवढ्या मुद्यावर, म्हणजे. आनुवीशकतेला महत्त्व असल्यामुळें, जर समाज
चाळीवण्याचे काम बंद पडलें तर त्यानें एकंदर समाजाचा घातच व्हावयाचा.
आनुवीशकतेने जर कांहीं एक सामारिजक सामर्थ्य पैदा झालें तर तें
लिटकवून धरण्यासठिां आनुवनशकत १ जपून धरावी; पण त्यावरोबरच
उरलेला समाज काठी खोचून चाळीवला पाहिहजे. म्हणजे सामर्थ्याचे स्फुाईल्लग
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कोठे असतील तर ते बाहेर येतील व त्यांना संधि देऊन फुंकर घातला
म्हणजे मूळच्या सामर्थ्यांत भर पडत जाईल. व अशीच पद्धत चालू राहिली
म्हणजे एकंदर समाजाचें सायकट तेवढे वर येईल; व गदी लोकच तेवढे
खालीं राहतील. आनुवंशिकता मोठी खरी; पण ती उत्पन्न करणारी बीजे
तरी मूळांत समाज चाळविल्यानेंच निघाली, हें स्पष्ट आहे. बीजरूप साम-
ज्याला विकसित होण्यास संधि देणे व विकसित सामर्थ्याच्या वापरास साथ
देणे हें दुहेरी कर्तव्य जर समाज बजावील तरच तो तगून राहील. संधि
मिळाल्यानें काय होतें हें पुढील यादीवरून समजेल.

इसाप
ब्रूम फील्ड....
बन्यन्
बर्न्स

कोलंवस
करून कुक....कालेत.कनिग हॅम

डेफो.डेमॉस्थिनीस....
डिकन्स

फॅरादे..परॅन्कलिन

होमर
जॉन हावर्ड....
वेन जॉन्सन.
टिअर.,शेक्सपिअर....
वर्जिल.वट

गुलाम. 'इसापनीती'चा कर्ता.
शिंच्याचा मलगा, जोडे कवि.

शिवणारा ...
कल्हहीवाला ... पिल्ग्रिम्स प्रोग्रेसचा कर्ता.
नांगऱ्याचा मुलगा ... श्रेष्ठ कवि.
कोष्ट्याचा मुलगा. अमेरिका शोधणारा
शेतकऱ्याचा मुलगा ... पृथ्वी प्रदक्षिणा करणारा.
कलालाचामुलगा. इंग्लंडचा सर्वाधिकारी.

गवंडी. बडा लेखक.
खाटकाचा मुलगा ... कादंबरीकार.
शिकलगाराचा मुलगा ... प्रसिद्ध वक्ता.
बातमी ने-आण करणारा .. कादंबरीकार.
पुस्तके बांधणारा. आधिभौतिक शास्त्री.
मेणवत्तीवाल्याचा मुलगा आभाळांतून वीज आणणारा
स्वत: वर्तमानपत्रे विकी. व मुत्सद्दी.
शेतकऱ्याचामुलगा,भिकारी. महाकवि.
वाण्याच्या दुकानातला तुरुंग-सुधारक.

मुलगा.कुंभार. कवि व नाटककार.
शेतकऱ्याचा मुलगा. समाज-सुधारक.
लोकर विणणाऱ्याचा मुलगा महा नाटककार, कवि.

पोर्टर. महाकवि.
व्लॉकमेकर ... आधिभौतिक शास्त्री.
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वॉशिग्टन. शेतकरी ... अमेरिकेचा स्वातंत्र्यदाता.

वूइttंफई. खाटकाचा धंदा करणारा .. धर्मवाडत्मय-लेखक.

साक्रेटीस. पाथरवटाचा मुलगा ... तत्त्ववेत्त्यांचा वाप.
शिंदे .. पैजार उचलणारा. राज्यसंस्थापक

होळकर. मेढ्या पाळणारा. राज्यसंस्थापक
पेशवा ... -चावडीवरचा कारकून. स्वराज्याच्यासनदाआणणारा

आपल्याकडील अधिक उदाहरणे सहज सुचण्यासारखीं आहेत.
तत्त्वज्ञानांत बदल-

कर्तृत्वाच्या कोणत्यापातळींतपोंचल्यावरहेंवांशिक श्रेष्ठपण दृग्गोचर व्हाव
याचे असेलच तर होतें हें पाहिले पाहिजे. जगताचे जे सर्वसामान्य व्यवहार
आणिधंदे असतात, त्यांत काय फरक पडणार आहे? दुकाने घालणे, धान्य
पिकविणें, सुतारकी, लोहारकी, पाटिलकी, तलाठकी, न्हावकी, मास्तरकी,
फोटोग्राफी, वडारकी, परिटपणा, रंगारपणा, खडीकाढणें, वाजंत्रीवाजविणें,
हमाली, कज्येदलालीकिंबहुना संपादकी यांसारखे शेकडो धंदे सांगतां येतील
कीं, जेथेंवांशिक श्रेष्ठतेचाआग्रहहास्यास्पदठरेल. मनाच्यावमेंदूच्याशक्तीचे
अत्यंत तीक्ष्ण व्यापार जेथे असतात तेथें हा फरक पडत असेल. बरें, पडला
तर, जो मागें राहतो तो पराभूत म्हणून खुषीनें मागें राहील. म्हणून तें तत्त्व-
ज्ञान या चळवळीच्या आड आणण्याचे कारण नाहीं. आपापली किंमत
ठरवून घेण्याच्या मागें आपण सर्वजण असतो तसें त्यांसहि असू द्यावे ही
मागणी आहे. हेहि जर नाकबूल असेल तर समष्टिजीविताच्या आणि राष्ट्र-
बंधनाच्या गोष्टी वृथा आहेत. सृष्टीने दिलेल्या बीजभूत मनःसामर्थ्याचें
विकसन होण्यास व विकसित सामर्थ्याच्या वापरास अस्पृष्टांस संधि मिळत
नाहीं, आणि म्हणून प्राप्त होण्यासारखा सत्ता, सुखे- व वैभवें यांचा वाटा
त्यांच्या पदरी पडत नाहीं; आणि त्यांना आपलें जीवित अत्यंत कष्टांत
घालवावे लागतें ही तक्रार आहे. ही आपोआप जाणार आहे हें म्हणणें शोभून
जातें; पण खरी गोष्ट अशी आहे कीं, या अपेक्षित स्थित्यनराचे तत्त्वज्ञान

आमच्या सामाजिक तत्त्वज्ञानराशींत समाविष्ट झाले पाहिजे.
प्रस्तुत जो अस्पृश्यांचा प्रश्न तो लक्षांत घेता ह्याच सूत्राचा अंमल अधिक

विस्ताराने व्हावा इतकेंच म्हणावयाचे आहे. चतुर्वर्ण हिंदूतील कोणाही
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- ??
माणसाच्या बीजभूत सामर्थ्यांला जशी ाइवकसनाला सीध मिळते व विकीसत
सामर्थ्याच्या वापरालाहिह किमळते, निदानतिच्या आड कोणी येत नाहीं, तशी
ती अस्पृश्यांनाही मिमळावी, त्यांची साम वाढावी, समाजाच्या व देशाच्या
पयोगी पड१वी व अशा रीताईनें त्यांच्य १ भाग्योदयाला त्या समाजांत पू र्ण
परवानगी आहे असें रिसद्ध व्हावें हा अस्पृश्यता-निवारणाच्या कामांतील अगदी
खरा आग्रह होय. माणसाची दिकमान दिकमत वदली हेंच अजून समाजाच्या
मनांत नीट उतरत नाही. त्यामुळें आपला समाज स्वत: आकांक्षी होत नाही
व दुसऱ्याच्या आकांक्षा बळावू देत नाहीं.

युरोपांत वगैरे अगदीां सामान्य माणसाला सुद्धा कर्मीत कमी दिकती महत्त्व

असलें म्हणजे तो माणूस ठरतो हें ठरून गेले आहे व त्याचें तें कर्मींत कमी म्हणजे
अ ापल्या इकडे पुष्कळच वाटण्यासारखे असतें. त्यांच्यांतील कामकरी
वर्गाच्या गरजा, आकांक्षा आरिण अपेक्षा ज्या बोलून दाखविल्या जातात त्या
पाहिहत्या म्हणजे, ज्या काठीने माणुसकीची उंची मोजावयाची ती काठीच
मुळांत उच झाली म्हणजे माणसाचे भेजच बदललें हा न्याय त्यांनीं पत्करलेला
इ.दसतो. तोच आमच्या कडील लोकांनींसुद्धां पत्करावा इतकाच आग्रह आहे.

पुन--मचें तत्त्वज्ञान-.
येये पुनर्जन्मारिवेषयींहिह थोडसे--५० अवश्य ६लीले पाहहजे. मी अस्पृश्य कां?

असें महाराने ६वचारलें तर पूर्वसुकृतानुरूप तुला ही योलिन किमळाली आहे असा
जवाव देण्यांत येतो. आतां. हें पूर्वजन्मींच्या कृतीचें तत्त्व खरोखर अत्यंत
उदात्त आहे. परंतु त्याचा उपयोग केवळ ज्या हिठकाणीं व्हावयास पाहिह्ये
त्यापेक्षां जास्त ठिकाणी केला जातो. एकाद्याने प्रयत्न केले, अंगच्या सर्व

शक्ती वाढीस लादियल्या आरिण त्यांच्या बळावर तो कांहीं साध्य करूं लागला
असतां जर त्याला अपयश आलें,.कवा कोणी लुलाच जन्मला, घर पडून मेला
ाrकवा स्वतःचे कोणतेहिह दोष नसता जन्मभर दु :खीच राहिहला तर त्याच्या
समाधानसाठीं हें पूर्व-सुकृताच्या फळाचे तत्त्वज्ञन आहे. आपली दिशकस्त
करूनहि जर सुख पाठमोरेच राहू लागलें तरया तत्त्वज्ञानादिशवाय समाधानाला
दुसरी कोणतीहिहु जागा नाही, परंतु जें केवळ अदृष्टाच्या अर्थशोधासाठी
असावें, तें म तु--प्यकृत गोष्टींच्या समर्थनार्थ उपयोगांत येऊ लागले आहे.
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जी गोष्ट करतां आली असती किंवा टाळता आली असती अथवा बदलता
आली असती, आणि तीहि आपल्या अंगच्या बळावर, ती '' तुला जन्मानेच
प्राप्त झाली आहे म्हणून भोग '' असें सांग म्हणजे रोग कां झाला हे
कळत असतांना सुद्धा औपध न घेऊं देण्यासारखे आहे.

इतर देशांत, अत्यंत गरीब कुळातील माणसांना सुद्धा नशीव काढण्यास
आपल्याइतके प्रत्यवाय नाहींत. कोठे कोठे तर विलकुलच नाहींत. ज्या गोष्टी
त्यांच्या बुद्धीच्या आणि आवाक्याच्या बाहेरच्या असतील, त्या सबंधाने
कोण काय करणार? पण तोपर्यंत तरी माणसांनी आपल्या सोयीसाठी केलेल्या
गोष्टी तत्त्वज्ञानाच्या नांवावर विकून अस्पृश्याला भोळा. करून ठेवू नये.
उद्या एकाद्या देशांतल्या लोकांनी आपल्या देशांतीलकांहीं बांधवांवर ' 'खालीं
डोके वर पाय करून चालावे' ' अशी शिक्षा फर्माविली व असें कां म्हणून
विचारता हें तुझ्या मागीलजन्मींच्या कृतीचें फळ आहेअसें त्याला सांगण्यांत
आलें तर त्यानें काय तेंनिमुटपणे सोसावे? तसेंच उद्या जर आमची सध्याची
स्थिति आमच्या मागील जन्मींच्या पापकृत्यांचीच फलरूप अवस्था
आहे, आणि म्हणून ती आम्ही निमुटपणे भोगली पाहिजे असें इंग्रजांनीं
आम्हांला सांगितलें तर काय उत्तर द्याल? कर्मशूर व्हा म्हणतां आणि
कर्म तर करूं देत नाहीं यामुळे तत्त्वज्ञान आणि व्यवहार यांची फारकत
होत आहे. जन्म हा ' दैवायत्त ' राहील; पण पौरुष मात्र ' मदायत्त ' आहे
असें प्रत्येकास म्हणतां यावें.

संधि पाहिजे-
तसेंच पृथ्वीवरील अवघे समाज कोणत्या तऱ्हेने पुरुषार्थ साधीत आहेत

हे पाहिले तन आमच्या देशांतील कोट्यवधि प्रजाजनांच्या अंगातील शक्ति
आणि भावना केवळ मातीच्या मोलाने जात आहेत, असें वाटतें. त्यांचे
जिणे म्हणजे शेरडीच्या शेपटासारखे झालें आहे. ' 'लाजहि झाकीना आणि
माशाहि वारीना! '' देशांत वैभव, संपत्ति, सुखे, कलाकौशल्य आणि विद्या-
भिवृद्धि ही प्राप्त होण्यास देशांत असलेली कोट्यवधि माणसे वाऱ्यावर
सोडून कसें चालेल! युद्ध उपस्थित झालें तेव्हां घरच्या मुलांच्याहि फौजा
बनवून युरोपियन रारट्रांनी त्यांच्याकडून देशाची सेवाचाकरी करून घेतली.
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रशियाने वायकाचीहि पलटणे केली आणि पादाक्रांत केलेल्या रशियाचा
बाजार हस्तगत करावा म्हणून जर्मन लोकांनी पुरुष नव्हते म्हणून ३६०००
स्त्रियांना ऐन युद्धांत अर्थशास्त्राचें शिक्षण दिलें! पण आमच्या येथें पहा
माणसे स्वस्त झाली! कोणीहीआभाळांतून बॉस्व टाकून त्यांना जिवे मारावे
आणि ही दैवाची कर्कशता ज्यांच्या वाटणीला येते त्यांनींच आपले
कोट्यवधी बांधव स्पर्शयोग्यहि नाहींत असें समजत रहावे!

अस्पृश्य लोकांचा अस्पृश्येतर हिंदूंवर कशासाठी रोष आहे? याचे तात्त्विक
उत्तर इतकेच कीं, इतरांना आपआपले जीवन आपल्या शक्तीस अनुसरून
जसे सुखाचे करतां येतें तितके तें अस्पृश्यांस करतां येत नाहीं, कारण
अस्पृश्यता आडवी येते हें त्या रोपाचे कारणआहे. विद्या शिकविली तर त्यांस
काय ती येणार नाहीं? दुकाने घालू दिली तर त्यांस काय किफायतीने विकतो
यावयाचे नाहीं? मेंबर नेनिलें तर गांवकऱ्यांचें म्हणणे निदान ढोबळ मानानें
तरी त्यांना सरकारला सांगतां यावयाचे नाहीं? कीं हातीं बंदूक दिली तर
ती नेमाने झाडतां यावयाची नाहीं? या सर्व गोष्टी त्यांस करतां येतील. पण
माणसे त्यांना शिवूनच घेत नाहींत व म्हणून या गोष्टी ज्या ठिकाणी व ज्या
समाजांत शिकावयाच्या तेथें प्रवेशच होत नाहीं. अर्थात् असें झाल्यामुळे
कर्तवगारी उत्पन्न होण्याचा वकूब सृष्टीने दिला असतांसुद्धां त्याच्या
व्यापारासव सवयीमुळे त्यांतील सराईतपणास अस्पृश्य समाज मुकतो. म्हणजे
असें कीं, शक्तीची व गुणाची जी बीजे सृष्टीने त्यांच्या मनोभूमींत जन्मतःच
खोचलेली असतात तीं उगवून वर येण्यास व मग त्यांचा घोंसदार पालवीचा
वृक्ष बनण्यास सीधच मिळू शकत नाहीं.
धर्मशिक्षणांत प्रवेश-

हें विवेचन सामाजिक जीवितांत त्यांचा प्रवेश व्हावयासाठीं केलें.
याच्याच जोडीला अस्पृष्ट हा हिंदू आहे म्हणून उच्च प्रकारच्या दैवत-
पूजनापासून त्याची मानसिक उन्नति होण्याला मदत होईल म्हणून आणि
निदान परमेश्वराच्या पवित्र सान्निध्यांत तरी आपापले उच्चनीच भाव विस-
रून केवळ मनुष्यत्वगत समताबुद्धि परमेश्वराशी तुलनेने तरी प्राप्त व्हावी
म्हणून आपल्या देवालयांत त्याला प्रवेश करूं देणे हीहि एक मागणी आहे.
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मोठ्या आपत्तीच्या वेळीं, ज्याप्रमाणें सांस्कृतिक, बौद्धिक आणि वैभवविषयक
विपमता विसरून माणसे समत्व-भावनेनें एकमेकाकडे पाहतात; त्या-
प्रमाणेंच परमेश्वरी सान्निध्यांत त्याच्या विशालल्यामुळे तींच माणसे लघुत्व-
प्रतीति पावतील व क्षणभर कां होईना तीं एकमेकांकडे समत्व-भावानें
पाहतील व अशा रीतीनेंएं परस्परांत आत्मीयत्व उत्पन्न होईल, अशीही
अपेक्षा आहे.

तसेंच आमच्या हिंदुत्वाचें धर्मशिक्षण जें काय होतें तें देवालयांतूनच होतें.
शाळांतून हें शिक्षण व्हाव्यास अवसर नसतो हें प्रसिद्ध आहे. पुराणे, कीर्तने,
प्रदचनें, हरिजागर, भजने अशांसारखे सर्व प्रकर देवळांतच होतात. रामाचे
प्रजानुरंजन, सीतेचे पातिव्रत्य, लक्ष्मणाची बंधुप्रीति, हरिश्चन्द्राची सत्व-
धीरता, यशोदेचें वात्सल्य आणि श्रीकृष्णाचा दुर्बलांचा पक्षपात आणि तत्त्व-

बोध ही सारी आपण देवळांत ऐकतो अस्पृष्ट हिंदु खरा, पण माणसाच्या
मनाला उदात्त बनविणारी, रसिकता आणारी, आणि ध्येयवाद शिकविणारी
ही प्रकरणे त्याला काय होत? तो सांस्कृतिक दिशेनें सुद्धा झपाझप प्रवास
करील; पण ही शिकवण त्याला प्राप्त व्हावयास हवी. तसेंच त्या देवता-
मूर्तीवर वेदघोषयुक्त जलधारा वाहत राहिली आहे,जिच्या सात्त्विक स्वरूपा-
कडे पाहून मन प्रसन्न व्हावें, जिच्या पायी एकनाथ, तुकाराम अशा महान
भगवदूमक्तांनीं आपली शिरे नम केली आहेत, त्या मूर्तीचे दर्शन आपल्याला
व्हावें असें त्याला वाटलें तर तें गैर आहे काय? असें वाटतें कीं, तें गैर तर
नाहींच, पण अत्यंत योग्य आहे.

हें जर घडून आलें तर त्यांना स्वत: हिंदुत्वाची प्रतीति जास्त जास्त येत
राहील व ते हिंदुत्वाचे खरे खरे अभिमानी बनतील हेहि स्पष्ट नाहीं काय?
इतर धर्मांतील लोक विधर्मीयांना 'या या' म्हणून बोलावितात; आणि आपण
'आम्हाला देव दाखवा' म्हणणाऱ्या स्वकीयालासुद्धां दूर ढकलतो हें बरोबर
आहे काय? हें सर्व वोलणे लक्षांत घेतलें म्हणजे असें दिसून येईल
कीं, बैतें, बलुते, गावकी इत्यादींचे हक्क अस्पृश्यांस देऊन आपल्या सांपत्तिक
जुळणीत त्यांना कायमचे प्रविष्ट करून घेण्याचे काम, आणि भगवन्नामाचा
अधिकार त्यांस देऊन व त्यांच्यांत उत्पन्न झालेल्या थोर वैष्णवांच्या वाझ-
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मयाचा मान करून त्यांना आपल्या धार्मिक जीवितांत प्रविष्ट करून घेण्याचे
काम, ही दोन जी सुघारणाविषयक कामे पूर्वजांनी चालू केली तींच आपण
कालमानास अनुसरून प्रगल्भतर करण्याची खटपट करीत आहो अविचारी
लोकांस वाटतें तसले हें कांहीं बाडगे काम नाहीं. इंग्रजी शिक्षणाने बहकले-
त्याचें हें काम नाहीं. हें काम धर्मनिष्ठांनीं सुरू केले आहे. हें कांहीं कलम
नाहीं, तर पूर्वीच्या धर्मवृक्षाच्या बुंध्यांतूनच हे फरगाडे फुटत आहेत. हिंदु-
धर्माच्या प्रसरणशील तत्त्वज्ञान-विचारांचें हें पुढचे स्तवक आहे. नव्या नव्या
लोकांनासुद्धा आपल्या कबजांत घेत आलेल्या हिंदुधर्मांच्या आक्रमशील
बाहूचा हा नवा आवेश आहे. हें काम सुधारकांचे आहे. म्हणून त्यांच्या
जबाबदाऱ्या काय आहेत हें पाहिले पाहिजे.
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५. -५-०सुधारक१ची जबबदारी
यश प्राप्त व्हावें म्हणून कोणत्या गोष्टी ध्यानांत ठेवणे अवश्य आहे हें

सुधारकाने पाहिले पाहिजे. म्हणजे त्याचें स्वतःचें जें सुधारक-स्वरूप तद्विषयक
त्याची जबावदारी काय आहे हें ध्यानांत येईल. कै. रानडे यांनी सुधारकांचे
चार वर्ग केले आहेत. पहिल्या वर्गाचे सुधारक ते होत कीं, जे जुन्या शास्त्रांत
नवे अर्थ शोधितात. त्यांना कांहीं कांहीं नवीन गोष्टी घडावयास हव्या
असतात पण आपण त्या नवीन करीत नसून, त्यांना जुन्या शास्त्रांत आधार
आहे असें तेम्हणतात व सिद्ध करूं पहातात. यांत दोन प्रकारची माणसे असतात.
कांहीं असे कीं, जे जुन्या शास्त्रांचें परीक्षण करून त्यांची सन्मतिखरोखरीच
मिळत असेल तर ती घेऊन कोणत्याही नवीन गोष्टीला प्रवृत्त होतील;
आपल्या मनातील नवीन कल्पनांना त्यांतून सन्मति काढता यावी म्हणून
जुन्या शास्त्रांचा छळ करणार नाहींत. पण त्यांच्या वरोबरीचेच कांहीं
दुसरे थोडे आडवळण पत्करतात व शास्त्रांची सन्मति सरळ अर्थाने मिळू
शकत नसेल तर शब्दव्युत्पत्ति, व्याकरणाचीं रूपे, समासांचे विग्रह, दूरान्वय,
श्लेप इत्यादींच्या बळावर शास्त्रांच्या मूळ संहितेवर आपणांस अनुकूल अशा
कोट्या बसवितात व एकाद दुसऱ्या कोटीने आपणांस अनुकूल असा शास्त्राच्या
अर्थांत थोडा जरी विकल्प उत्पन्न करतां आला तरी तेवढ्याने कार्यभाग
झाला असें म्हणतात. त्या वरच्यांना शास्त्रांनीं सरळ सांगितलें तरच नवीन
हवें असतें व ह्या आताच्यांना नवीन हवें असतें हें पहिलें; पण शास्त्रांतून तर
उठून जावयास नको असतें. म्हणून ते त्याला थापटचा मारून स्वतःस अनु-
कूल करून घेतात. पण हे दोघेही एकाच वर्गांतील.

दुसऱ्या वर्गांतील सुधारक म्हणजे बुद्धि चालविणारे सदसद्विवेकी हे होत.
हे शास्त्रास केवळच गुंडाळून ठेवतात असें नव्हे; तें अनुकूल असलें तरफारच
चांगले. पण प्रतिकूल असलें तरी त्यास बाजूस सारून अमुक एक गोष्ट
करावी कीं न करावी याचा जाव आपल्या वुद्धीस विचारतात. बऱ्या-
वाइटाची ते छाननी करितात व चिकित्सा झाल्यानंतर बुद्धीने जर अनु-
कूलता दाखविली तर ते काम हातीं घेतात. पण न दाखविली तर टाकून
देतात. पहिल्या वर्गातील सुधारकाला शास्त्रप्रामाण्य आवश्यक वाटतें व
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?? -.क५. -०- चक ०. क. -का ०० ५-., -.ल ०दुसऱ्या वर्गांतील सुधारकाला बुद्धिप्रामाण्य आवश्यक वाटतें. तिसऱ्या प्रकारचे
सुधारक हे साधनांच्या भेदामुळे स्वतंत्रपणा पावले आहेत. एकादी गोष्ट
त्यांना पटली म्हणजे तेवढे त्यांस पुरेसे होतें. ती ज्या समाजाच्या पचनी
पडावयास हवी असते त्याचा अनुनय करणें जरूर असतें असें ते मुळींच मानीत
नाहींत. जनता जनता म्हणून जी आहे ती त्यांच्या मताने शहाण्याने साधिडा-
तले असतां ऐकावे इतक्याच किंमतीची असते. जनतेला एकादी गोष्ट पटवून
मग ती अमलांत आणणें म्हणजे सुधारणा कधीं व्हावयाचीच नाहीं, असें
त्यांचें मत असल्यामुळें व राजसत्तेच्या जोरावर कोणतीही गोष्ट लोकांच्या
गळी वांधतां येते हें अर्धवटखरें तत्त्व पूर्ण खरें आहे असें त्यांस वाटत असल्यामुळें
ते मंत्र्यांच्या कानास लागतात व कायद्याच्या जोरावर सुधारणा घडवून
आणतात.

चौथ्या वर्गाचे सुधारक म्हणजेसवता सुभा बनविणारे. हेही साधनभेदा-
मुळेंच पृथकूपणा प्राप्त करून घेतात. अमुक एक गोष्ट शास्त्रविहित आहे
दिकवा बुद्धीस पटत आहे पण समाज मात्र ती उचलावयास नाकबूल आहे
असें त्यांस हिदसून आलें म्हणजे ते तटकन् उठतात व आपल्या विचाराचे गोत
स्वतंत्र जमवून समाजापासून पंथरूपानें तुटून निघतात. साधनभेदानें
सुधारकांचा आणखी एक वर्ग पडूं शकतो, तो म्हणजे पडून घर घेणाऱ्या
सुधारकांचा. हे कोणासच डावलीत नाहींत, शास्त्रास अवमानीत नाहींत,
बुद्धीची संमत घेतच राहतील, बऱ्यावाईटाची निवड करतील, आपलें बोलणे
समाजाला पटविण्याची दिशकस्त करतील, समाजाची प्रवृत्ति बोटचेपी झाली
आहे इतकें दिसलें, म्हणजे कदाचित् राजमंत्र्यकडेही जातील; पणसमाजास
वश करून घेणे तें बुद्धीने आर्जवाने व सारासार विवेकाने करतील.

वरील वर्गांपैकीं चौथ्या वर्गांतील लोक इतर सर्व पद्धतींना कंटाळलेले
असतात. ह्याच देही आणि याच डोळा त्यांना बुद्धीने पटलेल्या सुधारणा
हातांत यावयास हव्या असतात. लोक तर महा मुर्दाड आणि चेंगट. अर्थात्
हें सगळे लोढणे गळ्यांत वागवावयाचें म्हटलें म्हणजे आपली विवेकबुद्धि
मुद्दाम दडपून टाकणे त्यास प्राप्त होतें. हे पातक करावयाच्या ऐवजी ते आपण
होऊनच बहिष्कृत होतात. ते स्वतःच्या बुद्धीचा मान राखतात म्हणून त्यांच्या
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संवंधानें आपल्याला आदर सुद्धा वाटतो. पण कार्याचें यश मात्र दिरंगाईवर
पडते हें तितकेच खरें आहे. मनाच्या मित्र भिल प्रकृती लक्षात घेता या वर्गाचे
सुधारक समाजांत नेहमीच असावयाचे. स्वतःची सुधारणा कीं समाजाची
सुधारणायादोहोंच्या विवंचनेत असतांना ते स्वतःच्या सुधारणेला जास्त मान
देतात. अर्थात् एकदम पराकोटीला गेलेल्या या सुधारकाला, सुधारलेला हें
नांव मिळू शकते, सुधारक हें नांव मिळू शकत नाहीं. त्याचें बोलणे वरोवर
असतें व वागणे खर्रे असतें. पण सुधारकत्वाची सर्व अंगें एकाच प्रकृतीत
सारखीन विकसित होणें ही गोष्ट माणसाला सहज नाहीं, म्हणून आपल्यापरी
तो बरोबरच असतो. पण सुधारणा पुढें ढकलण्याच्या दृष्टीने त्याचा पुरेसा
उपयोग होत नाहीं. तो निराळा निघाल्यानें त्याजवरचा समाजाचा विश्वास
कमी होतो, व आपला पृथक्यणा न्याय्य ठरविण्यासाठीं त्याला बहुजन समा-
जाशीं सारखी हुजत घालावी लागते. शेवटीं असें होतें कीं, असला सुधारक
समाजाचा उपकारकर्ता न राहता समाजाच्या अनेक विरोधकांतच तो दाखल
होतो. मनांत नसतांना सुद्धा आधींच बुजबुजलेल्या पंथांच्या सख्येत तो
भर मात्र घालतो

उत्तर हिंदुस्थानांत सनातनी व आर्यसमाजी यांच्यांमध्ये चाललेल्या
वादावादीचे व खटक्याचे मर्म काय आहे हें वरील विवेचनावरूनसुद्धा ध्यानांत
येईल. आपलेपणाचा भाव तुटलेला असल्यामुळें समाजाची. वैगुण्टो तो
निसुखपणानें दाखवितो. अर्थात् समाजाशी सारखा दावा मांडल्यामुळें
त्याचें सुधारकपण क्षीण होत जातें. मागें असें ऐकण्यांत आलें होते कीं,
आर्यसमाजाचे पंजाबातील आधारस्तंभ जे लाला लजपतराय यांनी आर्य-
समाजाच्या पटावरून आपलें नांव काढावयास सांगितलें व तेहि या
मुद्यावर कीं आपण असे कोणी सवते बनल्यामुळें व राहिल्यामुळें आपल्या
सदुपदेशाचा सुद्धा समाजावर व्हावा तितका सुपरिणाम होत नाहीं. ही बातमी
खोटी असली तरीसुद्धा वर दिलेल्या चर्चेला तिचे स्वयंभू बळ आहेच आहे.
पण लजपतरायांची ही हकीगत खरी असली तर चर्चेचे मर्म चांगले सोदा-
हरण मनांत भरेल म्हणून तिचा उल्लेख केला इतकेंच.

ही गोष्ट फटकून निघणाऱ्यांची झाली. तिसऱ्या वर्गाचे सुधारक सुद्धा
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समाजाला अप्रियच बनतात; आणि देशावर परकीय संस्कृतीचा राजा असेल
तर ते खासच अप्रिय बनतात. लोकांस साहजिकच असें वाटतें कीं, जी गोष्ट
आम्हांस मान्य नाहीं, पटवून देण्याची तुम्हीखटपट केली नाहीं, ती आमच्या-
वर लादणारे तुम्ही कोण? आणि त्यांतही भिन्न संस्कृतीच्या परकी सत्तेच्या
आधाराने या गोष्टी तुम्ही आमच्या गळ्यांत काय म्हणून अडकवाच्या?
तुम्हांस आपलें कर्तव्य करावयास नको, अंग मोडून काम करावयास नको,
आणि लोकांना गाढव ठरवून त्यांस जवरीनें शहाणपण शिकविता काय?
जनतेचा हा प्रश्न सुधारकाने खरोखरच ध्यानांत घ्यावयास हवा. कायदा-
वाला सुधारक हळुहळू कसा चळत असतो हें मतलबी समाजाला स्पष्ट कळतें.

सध्याचीच स्थिति घ्या. हिंदू समाजांतील असवर्ण पोटजातींनीं विवाह
करावेत कीं नाहीं, याचा कायदा होऊं घातला असतां त्यावर होय किंवा
नाहीं असें मत देणारे हे ख्रिस्तीकिंवा मुसलमान कोण? हिंदूंना आपआपसांत
काय करावयाचें असेल तें ते स्वत: वाटेल तें करतील. पण धर्माने, आचार-
विचाराने इतकेंच काय संस्कृतिविषयक प्रत्येक बाबींत हिंदूंचा व आपला
संबंध नाहीं असें धडधडीत ठरवून घेऊन जे कोणी कायदेमंडळांत ' आमच्या
वरांची टोळी स्वतंत्र असावी ' असें म्हणतात त्यांना तिसऱ्या समाजांतील
केवळ समाजविषयक किंवा धर्मविषयक वावीवर मत देण्यास कसलाही
हक्क पोचत नाहीं, हें सुधारकाने ध्यानांत घ्यावयास हवें. मागें गौर
साहेबांचे मिश्रविवाहाचे बिल पुढें आलें. त्यावेळी हिंदुस्थानांतील अठरा-पगड
धर्मीयांनीं मते दिली व वेड्या हिंदूंनी तीं घेतली, ही गोष्ट उभयतासहि
सारखीच लाजिरवाणी आहे. उद्या मुसलमान समाजांतील एकाद्या नाजूक
बावीसंवंधानें कौन्सिलांतबिलयेऊ द्या व त्यावेळीं मुसलमानेतरांनीं मते देण्याचा
आव आणू द्या म्हणजे काय नकाशा होतो तो दिसेल. असो. असल्या गुणानी
सुधारणा मूळ धरीत नाहींच नाहीं. पण सुधारक शुद्ध बुद्धीचा असूनसुद्धां
केवळ साधनभेदामुळें तो समाजाच्या रोषास पात्र होतो. बाकी तीन वर्ग

राहिले. पहिला, दुसरा व पांचवा या तीन लोकांचे बरें वनतें.
जुन्या शास्त्रांच्या सन्मतीची ओढ लोकांना कितीही असली तरी सारा-

सारविवेक व बुद्धीची शिकवण ही त्यांस डावलता येत नाहींत. ज्या गुणांच्या
बळावर मनुष्यत्वच सिद्ध करावयाचें त्याला लर्वथैव विन्मुख होणें कोणासच
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' '''''''' ''५४- -५४० -६ ---.,. .०. -. -.. - -.. - -.'. -., - -. - --पटण्यासारखे नसतें. शास्त्र जरी विरुद्ध आहे असें मादिनलें तरी सुधारकाने
आपल्या विवेकवुद्धीने व तर्काने प्रतिपादनाला प्रतिष्ठा प्राप्त करून
दिदली असली म्हणजे त्याच्या बोलण्याकडे लक्ष देणे समाजाला भागच पडते.
पण असें असूनसुद्धा शास्त्राची सन्मति शास्त्रांतूनच उकरून काढितां येत
असली तर यश लवकरपदरांत पडते. म्हणून पहिल्या प्रकारच्या सुधारकाशी
म्हणजे शास्त्रासच मानणाऱ्यांशीं दुसऱ्या व पांचव्या प्रकारचे सुधारक
होतां होईतों संगनमत करतात व अशा रीतीनें हे.तीनही जातींचे लोक म्हणजे
शास्त्रास मानणारे, बुद्धि व विवेक यांस मानणारे,आणि दोघांनी जें ठरविलें
आहे तें साधनांच्या कौशल्याने समाजाच्या पचनी पाडणारे समाजास अत्यत्त

उपकारक होतात. अर्थात्, फटकून निघालेले व शेणमार होऊन कदाचित्
प्राणासही मुकलेले जे आत्मयागी, त्यांची किंमत कशानेही कमी होत नाहीं.
सुधारणेची वरात सुखाने पुढें सरावी म्हणून प्रत्येक वळणावर फुटणारे
हे नारळ होत. ते फुटल्याने इडापिडा टळते आणि सुधारणेचा छीबना वाजत
गाजत जाऊन घरभरणी करतो. पण अभिप्रेत सुधारणा समाजाच्या पचनी
पाडणाराचे कष्टसुद्धां कमी नाहींत. आत्मयागी एकदा मरतो आणि हा
चिकट सुधारक रोज तसूतसूंनी मरत असतो. मनुष्य एकवेळ प्रवृत्ति पिळ-
वटून एका सपाट्यास आत्मदान करील. पण रोजची झुरणी सहन करीत
राहणे यालाही सुधारणापर्वांत फार महत्त्वआहे. सबंध राष्ट्राचें म्हणून एक
राष्ट्रीय मन मानिलें तर त्यांत होणारा हा श्रमविभाग होय. एकाने समाधान
वृत्ति ठेवाची, एकाने पिसाळून जावे, एकाने जुन्याकडे ओढ खावी, दुसऱ्यानं
नवीनाकडे खावी, अशीं डिवविध प्रकारची मने एकाच पिढीला काम करीत
असली तरी त्यापासून फायदाच होतो. असो. पण हे जे प्रत्यहीं काम करीत
राहणारे सुधारक, त्यांच्या कल्पनांची थोडी जास्त छाननी केली पाहिजे
कारण समाज व ते स्वत: यांचें जमले म्हणजेच सुधारणा पुढें सरते.

समाज वनीवणारे लोक स्वसंरक्षणासाठीं एकत्र येतात. प्रत्येकानें आपा-
पलें वैयक्तिक स्वातंत्र्य थोडे थोडे खर्ची घातले तर सर्वांसच वाटेल तितके
स्वातंत्र्य मिळू शकते. खांद्यावर फरशी टाकून दोन चार कुत्री वरोवर घेऊन
रानोमाळ भटकणाऱ्या कोणत्याही स्वातंत्र्यीप्रय 'एकाकी' रानटी मनुष्यापेक्षां
सामाजिक मनुष्य, कीं जो विनय शिकला आहे, प्रामारिणंकपणा
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शिकत्या आहे, घर बांधून वसला आहे, सदाचरण शिकला आहे,
तो दसपट स्वातंत्र्य अनुभवितो; चोरी करावयाची नाहीं असें त्यानें
एकदा ठरविलें म्हणजे त्याची चोरी होण्याची भीति नाहीशी होते;
लोकांची चोरी न करण्यांत त्याचें प्रवृत्तिस्वातंत्र्य नष्ट होतें हें खरें;
पण तेवढ्यामुळे दाराला साधे कुलूप लावून त्याला चारही खंड पृथ्वी हिंडून
येतां येतें; असलें जबर स्वातंत्र्य त्याला प्राप्त होतें. ही आपल्या स्वातंत्र्याच्या
त्यागाची गोडी जो जो जास्त लागत गेली आणि म्हणून इतर स्वातंत्र्ये मन-
मुराद अनुभविता येऊ लागली तो तो मनुष्य अधिकच सामाजिक बनत
चालला हें स्पष्ट आहे.

ज्या ज्या आचारपद्धतीनें त्याला हें सुख प्राप्त करून दिलें त्या पद्धतीस
अर्थात् तो बळकट धरून बसतो. तिचे उपकारकत्व पिढ्यान्पिढ्या त्याच्या
प्रत्ययास आले असतें व मग कोणत्या कारणानी आणि कोणत्या परिस्थितींत
त्या त्या पद्धती रूढ झाल्या तें विसरून जाऊन ते आचार मात्र तो केवळ न
कळतच चालू ठेवीत असतो. रोजच्या व्यवहारांत त्याचें मन नेहमी गढून
गेले असल्यामुळें आपल्या आचारांची पाहणी करण्याचें त्याच्या मनातही
येत नाहीं. इतकेच काय पण जर त्या आचारांत कोणी बदल करावा असें
म्हटलें तर त्याला त्याचा विस्मय वाटतो व रागही येतो. आचार ज्या तत्त्व-

ज्ञानावर रचला तें तत्त्वज्ञानच साफ ढासळले आहे या गोष्टीची जाणीव
त्यास एकाएकी होणें व ती पटणे हें केवळ अशक्य असतें, आणि म्हणून तो
जुन्यांत जोराने पाय रोवून उभा राहतो, आणि सुधारकाकडे तिरस्कारानें
पाहतो. सुधारक तितकाच कडवा असला म्हणजे तो त्याला दुराग्रही, जुन्यास
कवटाळणारा, जुलै तितके सोने मानणारा, पुराणप्रिय इत्यादि विशेषणे देतो.
पण जर आपल्या कामाचे खरें स्वारस्य त्याच्या ध्यानी आलें असेल तर तो
ओळखितो कीं, ज्याला दुराग्रह म्हणून संबोधण्यांत येत आहे त्या रूपाच्या
समष्टिरूपाकडे पाहिले तर उपकारक तत्त्वज्ञानाला टिकाऊपणा प्राप्त करून
देणारा सामाजिक मनाचा तो सहजधर्म होय.

या धर्मामुळेच तत्त्वांना प्रतिष्ठामिळते, आणि समाजाचे भोंवतीं-भोंवतींचे
थर खपरेलासारखे ढासळत असले तरी मध्यस्तंभवर्ती समाज छिन्न-
विच्छिन्न न होतां उभा राहतो. म्हणजे ज्याला दुराग्रह म्हणून सामान्यतः

१८
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संबोधितात तो पूर्वी केव्हा तरी संभावित व सर्वमान्य असा विचार असतो.
अर्थात् त्याचें उच्चाटन करणें म्हणजे साधी गोष्ट नाहीं. सुधारक जर केवळ
शिवी देऊन मोकळा होईन असें म्हणेल, समाज आचरट आहे, चेंगट आहे,
दुराग्रही आहे असें म्हणेल तर सुधारकाचे चालावयाचें नाहीं. नांव ठेवून दूर
सरकणारासुधारकआपलें कर्तव्य बरोबर जाणत नाहीं. ज्यांची सुधारणा
करावयाची त्यांची इतराजी करून घेणे यशाच्या दृष्टीने बरें नाहीं. लोकांस
आपल्या बाजूस वळविण्यासाठीं केवळ निषेधाहून जास्त आकर्षक आणि
खात्री पटविणारें असें दुसरें कांहीं तरी त्याजपाशीं पाहिजे. कारण आरोपाने
प्रत्यारोप मात्र होतो. समाज जर ' दूधखुळा ' तर सुधारक ' फटिंग ' ठरतो.
समाज जर 'दुराग्रही ' तर सुधारक ' बहकलेला ' असें होतें. म्हणून सुधारणा
साधण्याचा खरा मार्ग म्हटला म्हणजे जनसमूहांत चालू असलेल्या ज्या पीठिका
असतील त्या उकलून दाखविणे हा होय.

सध्यां रूढ असलेल्या ज्या चाली अमुक एका कारणामुळे उत्पन्न झाल्या
होत्या, तीं कारणें सध्यां विद्यमानू नाहींत आणि म्हणून त्या चाली सोडल्या
पाहिजेत असें प्रमाणपुरसर बोलणे सुधारकाने बोलावे. याचा अर्थ असा
कीं, लोकांचा सामाजिक इतिहास बारकाईने पाहणे, सूत्ररूपानें चालू असलेल्या
धर्मग्रंथांतील ' संहितेचे पूर्वीचें भव्य रूप कोणतें याचा लास लावणे, हें
सुधारकास करतांआलें पाहिजे. म्हणजेसुधारक हा विद्वान् असावयास पाहिजे.
त्याचें प्रतिपादनाचे धोरण असें असावें कीं, जुने चूक आहे असें त्यानें म्हणूं
नये तर जुने आज गैरलागू आहे असें म्हणावे. असें म्हणतांना या विधानां-
तील सर्व जबाबदारी मात्र त्यानें उचलली पाहिजे. जुने प्रस्थापित झालें त्या
काळी तें कसें युक्तच होतें; पण परिस्थिति बदलल्यामुळे तें पूर्वीचें सुयुक्त-
सुद्धा कसें गैरलागू झालें आहे हा दुहेरी सिद्धांत त्यानें समाजास पटवून दिला
पाहिजे. हें त्यानें केलें नाहीं तर ' पूर्वज काय मूर्ख होते? ' या समाजाच्या
प्रश्नाचें समाधान होऊं शकत नाहीं. समाजाचें विचारणें बरोबरच असतें.
पूर्वज मूर्ख नव्हतेच नव्हते. जी ती पिढी आपापल्या काळाची मालक असते
ही गोष्ट सर्वांनी ध्यानांत ठेवावयास हवी. आपण ज्याप्रमाणें आपल्या कालाची
गति लक्षांत घेऊन फरक करावयास सिद्ध होतों व तो करणारास कर्तबगार
म्हणतो, त्याप्रमाणेंच जुन्या चालींचे पूर्वीचे उत्पादक कालगति जाणणारे
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होते व. तदनुसार कर्तबगारी करणारे होते. अर्थात् त्यांचा तेव्हांचा इतिहास
दाखवून त्यांचें तत्त्वज्ञान कसें झिजून गेलें आहे हें सोपपत्तिक दाखविणे हा
एकच इलाज सुधारकास शिल्लक राहतो.
जुन्यानव्याची सांगड-

दुसरें असें कीं, ही जुन्याची झीज जशी दाखविली तसें नवीनाची उप-
युक्तता व सामर्थ्य ही नवीनाला स्थिरपणा कसा प्राप्त करून देतात याचाही
त्यानें उलगडा केला पाहिजे. कदाचित् जुने वाईट हा भाग खरा असेल,
पण वाईट आणि चांगले हे सापेक्ष शब्द असल्यामुळें नवीनाचे चांगलेंपण व
स्थैर्य ही त्यांनीं दाखविली पाहिजेत. तसें केलें नाहींतर समाज विश्वास ठेवीत
नाहीं. नवीन तत्त्वज्ञान जर आळून घट्ट बनले नसलें व आपल्या पाठीवर
पुनर्घटित समाजास तोलून धरण्यास असमर्थ असलें तर समाज साशंकच
राहील. संस्कृत वाडरमयात सांगितलेला गवतावरचा प्राणी पुढील काडीचा
आश्रय भक्कम सांपडल्यानंतरच पहिल्या काडीवरचा पाय सोडावयास तयार
असतो, तसेंच समाजाचें. ' ओल्ड ऑर्डर चेंजेथ, यील्डिग प्लेस टु न्यू ' या
सुप्रसिद्ध वाक्याचे पहिलें अर्घुक आपण जितके आळवितों तितके दुसरें आळ-
वीत नाही ही चूक आहे. जुने बदलते हें खरें व म्हणून आम्ही जुने टाकावे
हेहि खरें. पण नवीन तें कोणतें, त्याचें रूप दाखवा, त्याला स्थैर्य प्राप्त झालें
आहे का हें सांगा, असें समाजास म्हणावयाचे असतें. फुकाफुकी स्थलांतर
करावयास कोणीच तयार नसतो. हा विचार सुधारकाने मनापुढे सदैव
ठेविला पाहिजे.

शिवाय सुधारणाविषयक त्या त्या विषयांची केवळ ठोकळ नावे घोटीत
राहिल्यानें कार्याचें यश जवळ येतें असें मुळींच नाहीं. जातिभेद मोडला
पाहिजे, अस्पृश्यता-निवारण केलें पाहिजे, रूढींचा उच्छेद केला पाहिजे,
अशा प्रकारची सामान्यार्थाचीं विधाने जुन्या पागोट्याच्या आहेराप्रमाणें
माणसानी एकमेकांस शंभरदा पोचविली आहेत. पण तें तें वाक्य बोलणारास
पदर धरून विचारले कीं, तुझ्या विधानाचा बारकावा सांग, तर त्याचीहि
थोडी लटपटच उडेल. ही सामान्य विधाने करतांना सुधारकाला केवळ
शिफारसच करावयाची असती तर लोकांनींही होय म्हणून त्याचे कान



२७६ अस्प्रुष्टाचा प्रश्न

संतुष्ट केले असते. म्हणजे हा केवळ शब्दांच्या देवघेवीचा प्रश्न असता तर
सुधारकाचा आग्रह आणि जनतेची उस्तुकुता यांचा सुंदर मिलाफ झाला
असता! आपल्या मिठाईचा वास घेत राहणाऱ्या एका आधाशालाहलवायाने
किंमत मागितली. त्या आघाशानें इतकेंच केलें कीं पैशाचा खिसा नुसताच
खुळखुळवून दाखविला. हलवायानें त्याला केवळ सुवासाने तृप्त केलें, तर
आधाशानें केलेल्या केवळ नादाने हलवायानें संतुष्ट व्हावयास हवें! असला
प्रकार येथें नसतो. लोकांनी आपल्या म्हणण्यास अनुसरून वर्तावयास हवें
असें सुधारकांचे मत असतें. असें जर आहे तर ' तुझ्या सामान्य विधानांचा
व्यवहारांतील बारकावा सांग' या जनतेच्या सवालाकडे त्यानें लक्ष दिलेंच
पाहिजे. '' तुम्हांस हें तत्त्व पसंत आहे का? म्हणजे सामान्य विधान पसंत
आहे का? असल्यास मग त्याचा तपशील मागाहून पाहात बसू '' असें म्हणणें
पगदस्तीपणाचें आहे. त्यांत ऋजुता नाहीं आणि यशावर आपली दृष्टि
जर खिळवावयाची असेल तर पायारूप कल्पनांच्या विवरणांत डाव टाकून
चालावयाचें नाहीं. विचाराची ही पद्धति स्वीकारली तर आपल्याच कल्पनेचा
तपशील स्वतःच्या मनाशीं बारकाईने चिंतणें सुधारकास अगत्याचे वनतें,
व तो तपशील समाजापुढे स्पष्ट मांडला म्हणजे समाजाचा अनुनय करण्याची
जरूरी किती आहे हें त्याच्या ध्यानांत येईल. आपण रोजच्या व्यवहारांत
उतरलो म्हणजे सामान्य विधानानी भागण्यासारखे नसतें. कारण उद्या
सकाळी उठल्याबरोबर 'काय करूं', आपल्या प्रतिपाद्य विषयाच्या संवंधानें
लोकांना स्वीकार्य वाटेल असें ' काय करूं ' हा प्रश्न सुधारकापुढें कायमचा
उभा असतो. म्हणून सुधारकाचे बोलणे सुनिश्चित कल्पनाचे असावें.

आमच्या सामाजिक सुधारणेचा पाय परकीय राज्यसंस्थेच्या रथचक्राला
बांधलेला आहे. त्यामुळें राज्यकर्त्याच्या देशांत जे जे कांहीं सामाजिक उत्यात
होतात त्यांचें लोण मूळ रूपाने किंवा निदान पडसादरूपानें तरी आमच्या
देशास येऊन पोहोचते; आणि जे पाहतात त्यांना तर हें स्पष्ट दिसते कीं,
तिकडील देशांत तर उत्पाताची केवळ परंपराच चालू आहे. दर पिढीच्या
अवकाशांत निरनिराळी समाजविषयक तत्त्वज्ञानं तेथें प्रादुर्भूत होत आहेत.
इतर युरोपियन राष्ट्रांशी असले त्यांचे संबंध, साम्राज्य टिकवून ठेवण्याचे
व तें मोडण्याचे इतरांचे प्रयत्न, देशांतील शेतीची दैना, परकीय देशांतील
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बाजारपेठा हस्तगत असत्यामुळें सर्वत्र माजलेली कारखानदारी, अशांसारख्या
अनेक वावीमळमुळें हिकत्येक सामारिजक परिरवर्तनें तेथेंघडत आहेत व राजकारणा-
च्या नगाऱ्याच्या घाईत ज्या दुसऱ्या कांहीां समाजीवषयक गोष्टी मधून
मधून ऐकू येतात त्यांवरून त्यांच्या समाजाच्या दिटेकाऊपणादिवषयीं आपल्या
समाजास बळकट वहीम येतो. अर्थात् त्यांच्याकडेच लेचींपेचीं ठरलेली
ज्ञाने आणिण तत्त्वें सुधारक बिनटीक आणिण जशीच्या तशी पत्करावी असें
म्हणूं लागला तर समाजालाही मोठी अडचण उत्पन्न होते.

दुसरें असें कीं, आपण जर केवळ झुलू लोकांसारखे असंस्कृत असतो तर
त्यनीं अर्धवट वापरून टाकून दिलेली तत्त्वें, म्हणजेच त्यांच्या अंगावरचे
उतारे आपण पत्कीरेले असते. पण हें कसें होईल? केवळ त्यांच्या म्हणजे
युरोरिपयनाच्या सद्यकालीन वैभवाकडे पाहून त्यांचें बोलणे किंवा करणें
केवळ अनुकरणीय आहे असें मानणे चुकीचे होईल. आपण तर एका मोठ्या
संस्कृतीचे वारसदार आहो, खानदानीचे आहो, पीठिका उत्पन्न केलेले आहो,
राज्ये व सालाज्यें विस्तारविलेले आहो, अर्थात् राज्यसत्ता हातीं असती
तर अमुक एका प्रकारे बनत आलेल्या व आपल्या मनांतून उद्भवलेल्या
विचारांची छाया ज्यावर पडली आहे अशीं ज्ञाने आपण पत्कीरली
असतीं. तें तर दूरच राहिहैले, पण युरोधिपयनाच्या झगझगीमुळें त्यांना गुरु
मानण्याचे जर सुधारकाने पत्करिले तर तें केवळ फायद्याचे होईल असें
समाजस वाटत नाहीं

समाजाची ही प्रवृरित वाढावयास आणखी एक कारण झालें आहे. आमच्या'
तील हकत्येक पंडित एका अंगास असें म्हणत आहेत कीं, आपलें सर्व चुकले
आहे; युरोरिपयन बोलतात तें खरें आणि म्हणून आपण त्यांच्यासारखे झालें
पाहिहजे. हें त्यांचें जो ऐकावे तो दुसरीकडे कित्येक पाश्चात्य पंडित आपणा
प्राच्यांची स्तुति करीत आहेत; व आपणा स्वतःस कमसंस्कृतीचे मानून
उद्वेगाने दाढी उपटीत आहेत असें दिदसतें. या देखाव्यामुळे शंकाखोर समाज
अस्थिधकच कुशंकी बनतो. अर्थात् वर प्रतिपादलेली सुधारणाविषयक सामान्य
दिवधानांची तपशीलवार चर्चा ६कती महत्त्वाची आहे हें यावरून स्पष्ट दिदसेल.
दुसऱ्याकडून आणावे पण तें सगळेच्या सगळे लागू करून घेऊं,या इराद्याने
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आणू नये जांगड आणावे आणि कवाटल्यास आणि पसंत पडेल तेवढेच

ठेवन घ्यावे. असें केलें तर समाजही सुधारणेला विन्मुखच राहील असें नाहीं.
सापेक्ष विचार-

पण या सर्वांहूनही जास्त महत्त्वाचा असा आणखी एक विचार
सुचवावासा वाटतो व तो म्हणजे सर्व ठिकाणी सापेक्ष विचाराची आवश्य-
कता हा होय. आपलें जीवित म्हणजे अनेक भिन्न भिन्न तत्त्वांचा खच आहे.
कोणत्याही एकाद्या सन्मान्य संस्कृतींतीलमाणसास घेऊन त्याला तपासून पाहिले
तर त्याच्या भोंवतीं शेकडो लपेटे वसलेले आहेत असें दिसेल. त्याच्या मनावर
शेकडो आवरणे असून तीं सगळींच्या सगळी संभाळणें अवश्य आहे असें तो
समजतो. ही संभाळलीं तरच जीवित पूर्ण होतें असें त्यास वाटतें. कोणत्या
का कारणानें, मग तीं स्वाधीनचीं असोतकिंवा पराधीनचीं असोत, त्याला तीं
जर संभाळतां आली नाहींत तर त्यास उद्वेग उत्पन्न होतो. आपलें काहीतरी
कमी पडत आहे या जाणीवेने त्याच्या मनाला हुरहुर लागते व जीवितांत
उत्पन्न होणारे रस त्याला रुचकर लागत नाहींत. ही जी भिन्न भिन्न

आवरणरूप मते अथवा कल्पना किंवा संकल्प-विकल्प तीं सर्वचआपापल्या परी
इतकी महत्त्वाची असतात कीं त्या सर्वांचे लटांबर बरोबर घेऊन जाणें त्यास
अगत्य असें वाटतें. हजारों वर्षे माणसाची जात व्यक्तीचे, कुटुंबाचे व
समाजाचे असे धर्म रचीतआहे व विस्कटवीत आहे. अर्थात् या सर्व घटनेची व
विघटनेची कल्पनारूप आस्तरणे, कांहीं सबंध धड, कांहीं दंड घातलेली,
तर कांहीं केवळ लक्तऱ्यावजा आपल्या मनावर टिकून राहिलेली आहेत.
पण या अंतराळी बोलण्याचा थोडा खुलासा करणें जरूर आहे. आपण
ज्या अनेक गोष्टींना मान देतो त्यांची मोजदाद करून पाहणे जरूर असलें
तरी शक्य झालें असतें तर फार बरें झालें असतें. पुढें दिलेल्या
तत्त्वांपैकीं प्रत्येकानें मनुष्याच्या जीवितावर सदैव सत्ता चालविलेली आहे.
म्हणजे असें की, यापैकी प्रत्येकासाठीं वाकीची सारी क्वचित् प्रसंगीं
माणसाने अवहेललेली आहेत व प्रसंगानुसार त्या तत्त्वांसाठी प्रत्यक्ष जीविताचे
सुद्धा बलिदान केलेले आहे. असें झालेलें असल्यामुळें ही सर्व तत्त्वें उंच पीठा-
वर अधिष्ठित झालेलीं आहेत, व म्हणून नैवेद्य दाखवितांना त्या सर्वांनाच
आवाहन करावे लागतें. प्रेमासाठीं माणसाने जीव दिल्याच्या आणि राज्ये
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गमावल्याच्या कथा सर्वांना माहीत आहेत. पण देशाभिमानासाठी प्रेम बाजूस
सारले वीर पुरुष आहेतच. वात्सल्यबुद्धीनें क्षणभर कां होईना पण देशा-
शिभमानाच्या कल्पनेवर ताण केल्याचे राणा प्रतापसिंहाचे उदाहरण आहेच.
ऐन यौवनांतलें पत्नीचे प्रेम बाजूस सारून लक्ष्मणानें बंघुप्रेम कळसास नेऊन
पोहोचीवले स्वामिनिष्ठेचीं उदाहरणे तर इतिहासभर पसरलेली आहेत.
धर्मासाठी लक्षावीध लोकांनी जीव दिले आहेत तर वतनासाठी धर्म झिडकार-
ल्याचीं उदाहरणे अनेक आहेत. वंश कायम रहावा म्हणून नियोग पत्करल्याचीं
उदाहरणेआहेत; आणिनीतीनेच जीवित दवडावे म्हणून माणसाने वंशच्छेदहि
पतकरिले आहेत. पातिव्रत्य कल्पनेने ख्रिस्त्रयांनी स्वतःची होळी केलेलीआहे. पण
गुरुभक्तीसाठीं पातिव्रत्याचें फूल गुरुचरणींहि वाहिलेलेआहे. स्त्रियांच्या रक्षणा-
साठी शेकडो पुरुषऔनी समरकुंडांत उडी घातली आहे; पण स्वसंरक्षणासाठीं
दारैरपि धनरपि ' हाहि मंत्र रचिला आहे. न्यायासाठीं वाटेल तसले विडंबन
माणसाने पतकरिलें आहे. पण एका पुरुषश्रेष्ठानें ' अर्थस्थ पुरुषो दास: ' हा न्याय
सांगितला आहे. भक्तीसाठी अनेकानीआपल्यामाना चंडीपुढें कापिल्या आहेत,
पण शरीर बेताने खर्चून म्हणजे पुरवून पुरवून परमार्थ कर असा उपदेश
तुकारामवावांनीं केलेला आहे. एका सबंध ज्ञातींत पुरुषांना हवें म्हणून मासा-
शन करूं देऊन सर्व स्त्रियांनीं मात्र आहारशुद्धीचे व्रत शतकानुशतकें चाल-
दिवेले आहे; पण जीव--धारणासाठीं मोठ्या ऋपीनेसुद्धां कुत्र्याची तंगडी
चघळलेली आहे. स्वाभिमानासाठीं शाहूमहाराजांनासुद्धा काहीसा उपमर्द-
कारक निरोप धाडावयास त्यांचा एक सरदार चुकला नाहीं, पण आपल्या
बालधन्याची काळजी म्हणून डोईवरचे पागोटेउडाले तरी तो अपमान एका
मुत्सद्यानें गिळून टाकिलाआहे. एकपत्नीव्रत गाजवून अयोध्येचाभूपाळअवतार-
कोटींत दाखल झाला हें जसे खरें आहे तसेंच आधिथक पेचांत सापडून प्रत्यक्ष

पतीस व्यीभचार करावयाची परवानगी स्त्रियांनींच दिलेली उदाहरणेहि
सापडू शकतात.

एतावता काय कीं, वर उल्लेखिलेल्या सर्वच तत्त्वांना प्रसंगोपात्त बहर
येतो, आणि सर्वानीच मनुष्याच्या जीवितावर आपापला रंग चढीवला आहे.
क हणून सुधारकाने हें लक्षांत ठेवावयास हवें कीं, कोणत्याही त्याच्या आवडीच्या
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तत्त्वानेंच केवळ मनुष्याचे जीवित अंकित झालें नसल्यामुळे तें तत्त्व

कोठपर्यंत पतकरावें म्हणजे त्याची जास्तींत जास्ती मर्यादा किती असावी
हें त्यानें विवेकबुद्धीनेंच ठरवावयास हवें. धर्म थोर झाला म्हणून त्यास अर्थ-

शास्त्राची अपेक्षा नाहीं असें नाहीं. किंवा अर्थशास्त्रथोर असलें म्हणून त्याला
कौटुंबिक प्रेमाची अपेक्षा नाहीं असेही नाहीं. स्त्रीविषयक प्रेम कितीहि बल-
वत्तर असलें तरी त्याला बंधुप्रेमाचा मान ठेवावा लागतोच लागतो. म्हणजे
आपापल्यापरी थोर असलेल्या या सर्व तत्त्वांना, आपल्याशिवाय वाकीचे
इतर विचार माणसाच्या जीवितांत टिकावयास हवेच असतात. त्यांना त्यांची
अपेक्षा असते, म्हणून हे सर्व विचार परस्पर-सापेक्ष आहेत. या सर्व तत्त्वांचा,
कल्पनांचा अथवा भावनांचा जेवढा जेवढा अंश आपल्या नित्याच्या राहणीला
अवश्य असतो तेवढा घेऊन त्या सर्वीच्या मिलाफाने माणसे आपल्या जीवितांत
स्वारस्य उत्पन्न करतात

शरीर दहाबारा पृथक द्रव्यांचें झालेलें असून तीं परस्परांशीं अमुक एका
बांधीव प्रमाणाने राहतात; हें प्रमाण कमीजास्त झालें तर डॉक्टराचे काम
इतकेंच कीं, कोणतें द्रव्य कमी किंवा जास्त झालें आहे हें पाहणे, व आपल्या
औषध--योजनेनें कमी द्रव्याची भरपाई करणें किंवा जास्त झाले मर्यादेत
आणणे. हें जसे, तसेंच सामाजिक मनाचे म्हणजे सुधारणेचे होय. काय कमी
पडत आहे, सामाजिक द्रव्यांपैकीं कोणतें एक इतराशी आपलें प्रमाण राखीत
नाहीं, हें सुधारकाने पाहावे व तेवढी भरपाई करण्याचा सक्त प्रयत्न करावा.
पण जर का त्याला प्रतीत झालेली गोष्ट तो इतर तत्त्वें खर्ची टाकूनहि पुढें
हाकू लागला तर तो आपलें अपयश आपल्याच गुणानी मिळवितो. म्हणून
कोणतेहि तत्त्व केवळ निरपेक्ष, अनवलिप्त, इतर तत्त्वांच्या छायांनीं अनंकित
आहे असें सुधारकाने समजू नये

स्त्रीशिक्षण, मिश्रविवाह, लोकसत्तावाद अशांसारखे अनेक प्रश्न समाजांत
उत्पन्न झाले आहेत. आणि त्या त्या प्रश्नांचे पक्षपाती सुधारक आपल्या प्रति-

पादनांत एकच एकगोष्ट अत्यंत महत्त्वाचीआहे, म्हणजे इतरांनाकाहीच महत्त्व

नाहीं, पण हिला मात्र आहे असें वोलूं लागतात. त्या वेळेस नम्रपणाने त्यांच्या
नजरेस इतकेंच आणून द्यावयाचे असतें कीं, केवळ समता, केवळ न्याय, केवळ
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बंधुभाव, केवळ स्वातंत्र्यप्रीति, केवळ व्यक्तिस्वातंत्र्य इतर तत्त्वांची अपेक्षा
न वाळगता आपल्या व्यवहारांत उत्कर्ष पावतील किंवा टिकून सुद्धा राहतील
असें नाही म्हणून वरसांगितलेली सापेक्ष विचाराची आवश्यकता त्यांनींमाना-
वयास हवी. वर उल्लेखिलेली तत्त्वें वजीअनेक तत्त्वेंअनुल्लिखित राहिलीआहेत
त्यांच्या संयुक्त गतिविशेपाला प्रगति हें नांव प्राप्त होतें. 'आपापल्या परी
ज्याचे त्यांचें बोलणे खरेंच असतें, ' हें जें आपण व्यवहारांत अनेकदा बोलतों
त्याला फार अर्थ आहे

खरोखरीच थोडाथोडा खऱ्याचा भाग परस्परविरोध्यांना आलेला असतो.
हें ओळखून काय कमी पडत आहे हें जो कोणी हेरतो त्याचें नांव त्या वेळचा
'' तत्त्ववेत्ता ''; इतर गोष्टी काहीशा कमी लेखून, कमी पडणारे जें असतें
तें पुरविणारा तो सुधारक होय. त्याच्या पद्धतिविशेषानें त्याला कदाचित्
विभूतिमत्वसुद्धां प्राप्त होईल. पण विभूति जरी झाली तरी ती इतर सर्व

वाकीच्या लोकांसारखीच असावयाची. जसे वाकीचे लढवय्ये सैनिक तसाच
हाही एक सैनिक. अमेरिकन तत्त्ववेत्ता म्हणतो, त्याप्रमाणें त्याचा विशेष
इतकाच कीं इतरांच्याहून त्याची तलवार चार अंगुळें ज्यास्त लांब असते. ज्या
सुधारक चमूतून हा वीर वाहेर पडावयाचा तिला सापेक्ष विचाराची आव-
श्यकता किती असते याची या विवेचनावरून कल्पना येईल. पण यावरून
असें समजावयाचे नाहीं कीं, या सर्व बाबी माणसाच्या जीवितांत सम
प्रमाणांत मिसळलेल्या असतात. म्हणजे प्रत्येक तत्त्व शेकडा पांच टक्के
असावयाचे असें नाहीं. पण सम प्रमाणांत नसली तरी अमुक एका बांधीव
प्रमाणाने तीं तत्त्वें खास मिसळलीआहेत. असें असल्यामुळें त्यांच्या परस्पर-
व्यापारांत चांगला संवाद राहतो. पण जर कां हें प्रमाण विनसलें, म्हणजे
जे तत्त्व निदान पंधरा टक्के असावयास हवें तें दोनच टक्के उरले तर तीं पर-
स्परांशीं विसंवादी बनतात आणि जीविताच्या वीणेला विस्कटलेल्या तारांचा
आवाज ऐकू येतो. माणसांचे सामुदायिक जीवित जर भांडखोरीचें, वितंडेचें
असें झालें तर समजावे कीं या लोकांच्या जीवितांतील वरील प्रमाण बिनसले
आहे. एकादे वेळीं बाकी गोष्टी ठीक असून न्यायबुद्धिच आटली असेल;
किंवा समताबुद्धीची पुसटसुद्धां ओळख राहिली नसेल; असें निदर्शनास आलें
म्हणजे नवीन चळवळीचे आरंभ होतात. पण ही चळवळ सुरू झाली असतां
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एकांतिकपणानें बोलू लागतो. केवळ त्याच तत्त्वाचे महत्त्व त्याला उत्तम
प्रतीत झालें असल्यामुळें व त्याच्या मनाचा सर्व अवकाश तन्मय झाला असल्या-
मुळें तो वेळीं अवेळी त्याचेंच प्रतिपादन करीत रहातो.

एकादा घावाडावानें काम करणारा मनुष्य बळे सुद्धा असें करील. आपलें
बोलणे त्याजविपयीं नाहीं. अतिशयोक्तिप्रियता हेंच ज्याच्या बुद्धीचें अव-
लक्षण आहे त्याच्या संबधीचे हें बोलणे आहे. आपल्याला पटलेल्या कल्पनेचे
महत्त्व सांगतां सांगतां तो तें प्रकरण इतके ताणीत नेतो कीं, यशाची
वाछा असतांना आणि तें साध्य होणें शक्य असतां त्याच्या हातून अपयशाची
मात्र पैदास होते. अतिशयोक्ति करणारास वाटतें कीं, आपलें तत्त्व आपल्या-
इतकें कोणासच उमगले नाहीं आणि बहुजन समाजास तर मुळींच नाहीं.
स्वयंशिदिरत समाज मनांत म्हणतो कीं, याच्या यशाची ह मागेंच राहिली.
आतां हा उगाच पुढें पळत आहे. याचे बोलणे आमच्यांत जेवढे उतरावयास
हवें होतें तेवढे उतरले आहे. सुधारक म्हणतो, लोक ढिले आहेत. समाज
म्हणतो, आम्ही सापेक्ष-विचारी आह, तुम्ही निरपेक्ष आहां म्हणजे फटिंग
आहां! म्हणून कर्त्या सुधारकाने एवढेच पाहिले पाहिजे कीं, कोणत्या गुणाच्या
भरपाईची अपेक्षा किती आहे.
हिंदुसमाजाच्या स्थितींत फरक--

हिंदु समाजाच्या स्वरूपांत सपाट्याने पडत चाललेला फरक त्याच्या सर्व

थरांना चांगला भासू लागला आहे. आज जगलो, आतां उद्या जगण्याची
काय व्यवस्था करावी, ही विवंचना लागलेल्या माणसापासून तो वर्षा-
वर्षांत आपण कशाच्या जोरावर अन्न खातो व भोग भोगतो याची ओळख
करून घेण्याची कल्पना सुद्धा ज्याच्या मनाला शिवली नाहीं अशा निर्विकल्प
माणमापर्यत सर्वांना या खोल समुद्रांत काहीतरी एक मोठी चलबिचल
चालू झाली आहे याचे ज्ञान निखालसपणे पोचले आहे. सांस्कृतिक दृष्ट्या
केवळ खंक अशा माणसापासून तो अंगाभोंवतीं लपेटून घेतलेल्या संस्कृतीच्या
दडपणांत गुदमरून गेलेल्या माणसापर्यंत सर्वांना, का ध्यावे, काय टाकावे;
याचा विवेक करणें प्राप्त झालें आहे. मीही म्हणजे कोणीतरी आहे, नुसता
वाळका पाचोळा नव्हे, कीं जो दुसऱ्याच्या चुलवणाखालींच जळावा असा



सुधारकाची जवावदारी २८३
आत्मज्ञानाचा गूढ हुंकार अगदीं तळच्या माणसाला सुद्धा येत आहे, व त्या-
बरोबरच लहान खांद्यावर जडविलेलें बडेपणाचें डोके केवळ कष्टाने व
परंपरेने संभाळणाऱ्या पुष्कळांना हें कस्तर केलेले पोकळ अवडंबर बरोबर आहे
काय? असा आत्मशोधनपर प्रश्न स्वतःलाच विचारावासा वाटूंलागलाआहे.
जन्माला येऊन मरेपर्यंत सुंभ वळणे, लोकांच्या घरांवर तुरकाट्या हंतरणें,
नाहीतर फुफाट्याच्या लगद्यांत नाचणे हेंच कां पतकरावें असा प्रश्न, प्रत्यक्ष

तीं तीं कामे करतांनाच, तीं करणारांनाच उद्भवत आहे. व त्याबरोबरच
दुसरीकडे, गादीवरून गाडीत व गार्डींतून गादीवर एवढीच तसदी शरीराला
देणारांना आपला कपडा आपण विणला पाहिजे व आपल्या हाताने भुई-
तील तणे उपटून तेथे स्वकष्टानें दाणा पिकविला पाहिजे असें वएळूलागलेआहे.
' मी स्वाशिभमानानें जगणार ' असें ओरडत ताठ उभे राहणाऱ्या गावं-
ढचाला ' वडील सांगत आले ' या वाक्याची खोळ लांडी होऊं लागली आहे,
आणि नागर विचारवंत हा आत्मचौकस बनून आपल्याच पाठीवर आसूड
मारून घेत आहे. एतावता काय की, या अफाट फिछेडू समाजाला जोराच्या
शिलका बसत असून, राजकीय, सामाजिक व धार्मिकसमाजपुरुष खडवडून
जागे होण्याची ही पूर्वचिन्हे आहेत, हें त्याच्या राष्ट्रीय जीशिवताची परीक्षाकर-
णारे ओळखून दिनश्चलमनाने उभे असलेतरी सर्वत्र १.चतेची छाया पसरली आहे.
पूर्वरूढीप्रमाणें जीवितांत रिस्थर झालेल्यांना, मग ते समाजाच्या कोणत्याहिह
कोष्टकांत बसलेले असोत, सर्व लोकांचे जीवित दिनखळत आहे असें वाटतें.
नवमतवाद्यांच्या पदरास घरून ' तुला काय नवघायक पाहिजे ' म्हणून विचार-
त्यास त्यालाहिह स्वतःच वांच्छिलेल्या घटनेची आखीव कल्पना नसल्यामुळे
हे नवे लोक केवळ कोलमडत चालले आहेत, असें जुन्यांस वाटत आहे.

राष्ट्रीय जीदिवतीवचार दिचीकलून पाहण्याच्या कामा पोथीवाल्यापासून
तो लिटकाववाल्यांपर्यंत तमाम लोक सामील झालेले असून चट साऱ्या जुन्या
कल्पना, मग त्या खुरटलेल्या असोत की फोफावलेल्या असोत, वांझ असोत
की फळ धरणाऱ्या असोत, या प्रचंड दिवचारकटाहांत क्वीचतू उल्हासातें व
वादचतु केवळ हबनमुर्वतीनें फेकून देण्यांत येत आहेत. 'आमच्याकाळाचे आम्ही
मालक आह ' हा यथायोग्य अणिभीनवेश सर्वत्र पसरला असून भीवयत्काल
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'' ------सुखाचा करण्याची ईर्षा सर्वानी धीरली आहे. जुने तें चांगले म्हणत राहिले-
त्यांना 'तें कां चांगले?' असा प्रश्न प्रत्यहीं विचारला जात असल्यामुळें आपलें
घोटीव वचन कितपत टिकाऊ आहे हें पाहण्यासाठीं कर्कश अभ्यासाची जरूरी
त्यांना भासू लागली आहे व नवमतवादी जुन्याच्या निषेधापलीकडे फारसे
फिरकतां येत नसल्यामुळें काहीसे कुचंबले आहेत. जीवितांतील सर्व संस्कारांची
छेडणी सुरू असून वंश, गोत्र, जात, धंदा, लग्न, संख्या, धर्म, खाद्यपेय, साव-
कारी, शेती, वतन अशा एक ना दोन हजारों विषयांच्या ऊहापोहाचा काला
झाला आहे. धार्मिक, सामाजिक आणि राजकीय या तीनहि कोनांचे धोंडे
निखळविण्यांत येत असल्यामुळें प्रत्येक प्रकारचा सुधारक सुद्धा कोठे हर्ष-

भरित व कोठे चिंताकुल असा दिसत आहे.
अस्वस्थतेचे नमुनेसुद्धां मोठे बोधप्रद वाटतील. कोणी राजावर रागावला

आहे, कोणी अष्टावर रागावला आहे, कोणी आइतखाऊवर रागावला आहे,
पण दुसऱ्यापुढें दीनाहून दीन आहे. एक वेदाचा भुकेला तर दुसरा जुन्या
गळाठ्यास कंटाळलेला. एकाने जानवे खुंटीस लाविलें तर दुसरा श्रावणीच्या
तयारींत. जो एकीकडे लोकसत्तावाद पुकारतो तोच दुसरीकडे एकाद्या आय-
तोवाला दहा सलाम करून एकच मानतो. एकीकडे जातिभेदनिषेधाची गर्जना

चालू ठेवितो व दुसरीकडे जातवारी पतकरून समाजाच्या चिंध्या जास्तच
चिवडतो. पण हें सर्व जरी खरें असले तरी हीच भावी आशेला जागा आहे.
अशी खळबळ माजून राहावी हें फार चांगले आहे. मधून मधून सगळ्या
राष्ट्राचा कोठा असाच ढवळला पाहिजे. खडकाळ पात्रांत पसरून वाहणाऱ्या
नदीच्या पाण्याचे लोट जसे एकमेकांच्या उलट दिशेनें वाहतात व म्हणून नदी
आत्मविरोधी झाल्यासारखी क्वचित् दिसते तसाच प्रकार येथेही होत असेल.
एकंदद्दीनें या खळवळीनें आपली प्रगति झाल्यावांचून राहणार नाहीं.
जेधे कोठे तोळामासाभर तरी सामर्थ्य सापडल्यासारखे असेल तेथून तें पुढें
आणून राष्ट्राच्याकारणी लावले पाहिजे; या सामर्थ्याच्या शोधासाठीआपण
कमर कसली पाहिजे; व हृष्ट त्यासुधारणा म्हणजे राष्ट्रहितकारक असेपीठिकांचे
बदल घडवून आणण्यासआपण उद्युक्त झालें पाहिजे. पण खळवळ ही कितीहि
इष्ट असली तरी ' ती चालूआहे ' एवढीच गोष्ट मोठीशी हितकारकआहे असें
मानता यावयाचे नाहीं. जिचे अवयव परस्परविरोधी, आत्मविरोधी व केव्हा
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केव्हा अडोळसपणें काम करणारे दिसून येतात अशी ही खळबळ आहे. पृथक-
करणबु:द्वीनें तिच्या गल्लतींत शिरून तिचे धागेदोरे शोधिले पाहिजेत. एकाकी
कल्पनेचे महत्त्व मनांत आणून जेथे इतर समान महत्त्वाच्या कल्पना प्रतीतच
झाल्या नाहींत तेथें त्या पटवून देण्याचा यत्न झाला पाहिजे. सर्व भिन्न भिन्न
पण सकस व शुद्ध कल्पनाचे वस्त्र विणावयाचें आहे खरें; पण तीं सुतें
पुन: पुन: आपापल्या कोष्टकांत बसविण्याचा यत्न केला पाहिजे. केवळ आपा-
पल्यांतच हा प्रश्न असता तरीहि त्याच्या सोडवणुकींत थोडी सुकरता उरली
असती. पण मुसलमान, खिस्ती इत्यादि लोकांच्या व धर्मांच्या सान्निध्यामुळे
त्याला अधिकच विकटपणा आला आहे. म्हणून जितक्या कल्पना सध्यां
राष्ट्रांत चालू आहेत तितक्यांचा परामर्ष घेऊन त्यांची युक्तायुक्तता ठरविणे
जरूर आहे.

भाकरीचा प्रश्न सर्वांना लागू असल्यामुळें व राष्ट्रांतील बुद्धिमानू लोकांची
परकीय बुद्धीच्या छायेखाली कुचंबणा होत असल्यामुळें राजकीय चळवळीला
जोर असला तरी जसे जगभर तसे येथेहि राजकारणाचे अवघे प्रश्न समाज-
कारणाच्या विशाल स्वरूपांत विरत चालले आहेत. व युरोपखंडांत समाज-
विचारांचे जे नवनवीन धमूकेतू आकाशांत पसरत असतात त्यांच्या दुरून
दर्शनाने अधीर-प्रकृतीच्या माणसांना हे विचार उपास्य आहेत असें वाटूं
लागलें आहे. अर्थात् त्यासंबंधानें आपण काय धोरण ठेवावे हें पाहिले पाहिजे.
हिंदुसमाजाच्या सर्व अवयवांची व्यथा एकच नाही. म्हणून लोक जरी
एका अंगास तोंड करून लढत असले तरी, पिछाडीच्या कोपऱ्यावर अचानक
तुटून पडणाऱ्या नेपोलियनच्या घोडेस्वाराप्रमाणें कोणताही एकादा चोरून
येत असलेला राजकीय वा सामाजिक विचार या गाफिल समाजावर चाल
करून त्याची शकले उडवील. यासाठीं पिछाडी फौजांना डोळसपणा व
जागरूकता प्राप्त करून दिली पाहिजे.

ग्रामसंस्था संभाळून आपापल्या गांवकुसवाच्या आत असावें, ज्याने त्यानें
आपापल्या गावाचे पाहावे अशी पूर्वीची पद्धत होती. त्यामुळें दहा-वीस
हजार माणुसवळावर कोणीहि एकादा पुंड नर्मदेपासून लंकेपर्यंत अवघा मुलूख
खुशाल मारून काढीत असे. हें जसे लौकिक व्यवहारांत तसेंच मत
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सांप्रदायातीह हजार बारीकसारीक मतांचे गुलम सर्वत्र पसरले असून
लोकांचे लहानलहान पुंज त्यी त्या मतांच्या तंद्रीत निनपीचत असल्यामुळें,
थोडी संघटना व पुष्कळसा उरक अंगीं असलेला कोणीहिह हुव्या माणूस-
एकादे अनार्य मत लोकांच्या मनांत सहज कालवून देतो. केवळ नवीन
म्हणूनच त्याला हा हक्क रिमळतो! तें त्याचें मत शोधिधलें पाहिहजे. परदेशा-
हून जाऊन आलेले स्वकीय जे विषय अभ्यासावयास जातात त्याहून अन्य
दिवपयावरही म्हणजे सामाइंदिजक वगैरे प्रश्नांवर ते तडातड मते देतात; तीं
त्याची मते चलनी नाणे बनण्याचा संभव असल्यामुळें तीहिह तपासून
पाहिहली पाहिजेत

या सर्व बाबीचे०. शनरीक्षण सापेक्षपद्धतीनें करणें१ जरूर आहे. प्रस्तुत विषय
जो अस्पृश्यता निनवारण त्याच्या दृष्टीने अस्पृश्यांच्या तक्कारीचे दिनरीक्षण केलें
असतां सुधारकांस दिसून येईल कीं, 'बदललेल्य१ विचारांचें वळण ' य ।
प्रकरणांत जे विचर सांगितले आहेत तेंयांस अनुसरून अस्पृष्टांना
आपल्या मनबुद्धींच्या विकसनास व विकसित झालेल्या स ामर्थ्यांच्या
वापरास संधि देणे, तसेंच त्यांस स्पृश्यांच्य । शाळ१, पाणवठे
.इत्यादीचा उपयोग करूं देणे व त्यांस देवालय-प्रवेश प्रात करून
देणे हें आजचें काम आहे. पैकी पीहत्या कलमाहिवर्षयी आतांपर्यंत
पुष्कळच दिलहून झले आहे. म्हणून पाणी व देऊळ यांदिवषयी आतां दिलीतो.
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गांवगन्ना अस्पृश्य लोकांना पाण्याची कोय अडचण होत आहे हें स्पुश्य

लोकांनी अवश्यमेव पहावे कोठे तरी ओढ्याखोड्यांत साठलेले पाणी असतें
त्यावरच त्यांना भागवावे लागतें. व गावच्या पाणवठ्यावरचे पाणी जर हवें
असेल तर दोन दोन तास आक्रंदन करावे लागतें. या पाण्याच्या हालां-
विषयीं 'अस्पृश्यता-निवारणाचे अनुभव ' म्हणून जें प्रकरण पुढें दिलें आहे
त्यात बरेंच विवेचन आले आहे. म्हणून येथें मागें मी एकदा '' अस्पृश्याच्या
डायरीतील पाने '' या नांवाचा जो लेख लिहिला होता तो देतो तो वाचून
अस्पृश्यांच्या या दुर्धर हालाची वाचकांस कल्पना येईल.

एका अस्पृष्टाच्या डायरीतील पाने!
मी विचारल्यावरून माझ्या माहितीच्या एका अस्पृष्टानें एका दिवसाची

हकीकत सगितली. ती जरूर ते फेरफार करून खालीं दिली आहे.

तारीख-
ठिकाण-

'.... साहेबानी खटले रात्रीचे चालविण्याची पद्धत ठेवल्यामुळे
-निजावयास उशीर झाला होती. नऊ वाजल्यापासून पहाटे तीन वाजेपर्यंत
हातांतील खुळखुळा वाजवीत गांवांत नऊ हेलपाटे घातले. चार वाजता घरीं
जाऊन पडलो जरा डोळा लागला तो दारावर थाप बसली. तुझ्याच ओ
दिली नाहीं. हाकाहाक ऐकून बायको कुजबुजली, '' महंमदभाई आल्याती
क्यु ''. महंमदभाईचें नांव! ताडकन् उठलो लंगोटीवरच्या कापडाचा
त्रिकोण सावरीत पुढें आलों. शिपाई म्हणाला, '' लेका पिऱ्या, त्यो महं-
मदभाई बोंबलत आलाय ना! '' इतक्यांत महंमदभाई स्वतःच आले व
म्हणाले, '' त्येका पिऱ्या आता रास्सार निजला हंस, जरा भाईर चल. ''
कारभारीण आतून गुरगुरून म्हणाली, ' 'अन् आता तर आल; जरा वादच
डोळा लागतुया त्यो तुमी आला; अन् रातसार कोन निजला जी? '' मी
खोट्याच रागानें तिला टाफरलों, '' अगचाउ दे! उगाचका त्वांड करतीयास?
मानूस बघून बोलावं, दुसरं तिसरं कुनी हा का? आपलमहमदभाई हायती. ''
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वास्तीवक हा महमदभाई आला असावा हें मला प्रथम हितनेच सांरिगतले होतें.
पण जाणूनबुजूनच तिने ही ढुशी दिदंली होती. सारवण्यासठिां ती आतां
म्हणाली, '' आ, कोन महंमदभाई! मेल्यानु पाठच दिदसतया कुट! जा,
जा, मंग, जा बेगी बेगी. '' दरम्यान महमदभाईंनी आपला फेटा चार बोटे
मागें सारून आपली टाळू कुरवाळावयास सुरवात केली होती. बायकोने
सावरले म्हणून ठीक, नाहीतर साल्यापासून सुरवात होऊन बेचाळीस कुळ्यांच १
उद्धार सूर्योदयाच्या आतच व्हावयाचा. मी कावळे खांद्यावर टाकले पागो-
टाचीां सगळी वेटोळतंें. डोक्यावर ठेवून एकाच हवळख्याने तीं मी घट्ट केली
व दिनघालो. चूळही भरली नव्हती व सकाळचे सगळेच व्हावयाचें होतें.
पण थोरांची कामे पडली, गेलें पाहिहजे.

चालू लागल्यावर महंमदभाई म्हणाले, '' लेका पिऱ्या! '' कोणास वाटेल
कीं, मी महंमदभाईंचा फार लाडका म्हणून मला ते अशी हाक मारीत असावे.
पण तसें नाहीं. कोणाचेंहि नांव निघो, त्याच्यामार्गे 'लेक' हा उपसर्ग हा
यांचा असावयाचाच! '' त्यो लेकाचा मामलेदार; त्यो लेकाचा फौजदार,' '
हें महंमदभाईंचें पालोपदच होतें. '' लेका पिऱ्या, आता साहेबाला पुढल्या

गांवाला जायचं आहे. तुला वर्दी द्यायला गेलं पाहिजे. '' मुजरा करून मी
म्हणालों, '' मी जातो जी. '' महंमदभाई म्हणाले, ' 'आठ वाजायच्या आत
म्हसोबाच्या वडाखाली ये; मी तिथं बसलों आहे. काय होतं तें सांग. '' मी
मनांत ओळखले कीं, पुढील गांवाला वर्दी देण्याचा हुकूम साहेबांनी यालाच
केला असावा; पण हा सुस्तावला असल्यामुळें याने ही गोणी माझ्यावर
लादली. म्हसोवाच्या वडाखाली मीं याला काय होतें तें सांगावे म्हणजे मग
जणू कांहीं आपणच जाऊन आलों या ऐटीने हा साहेबापुढें उभा राहणार.
अजून फटफटले नव्हतें. नाईकसाहेव दोंद हलवीत तुका बोळाकडे कोठेसे
निघून गेले. थोडासा गेल्याचा देखावा करूनमी पिरगळा मारला अन् घरीं
परत आलों. सगळे विधी उरकले. तुकडा खाऊन जावे असें वाटलें; पण
घरांत कांहीं नव्हतें. पुन्हा निघालो, आणि पलीकडच्या गावच्या वेशीवर
जाऊन येसकराला सांगितलें, '' साहेब येतोया. पाटलाला सांग. '' दोन-
चारदा ढोसल्यावर येसकर खेकसून म्हणाला, '' आर व्हय, सांगतु, सांगतु जा.' '
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मी परत आलों. म्हसोबाच्या वडाखाली महंमदभाई गवसला नाहीं.
बोळाकडे गेलों. विजारीच्या नाड्या आवळीत आवळीत लालबुंद डोळे
करून भाई म्हणाले, '' लेका दिपऱ्या, काय रे झालं? '' मी म्हणालों, ''आलों
वर्दी देऊन. '' भाई निघाले ते एकठोक साहेबाच्या तंबूकडे. चोपदाराने
दिवचारलें, ''काय काम आहे? साहेब आतां मिळायचे नाहींत. '' इतक्यांत
साहेबच जांभया देत बाहेर आले. भाईनी १४रपोर्ट दिला. साहेब म्हणाले,

' अच्छा नाइकसाव, तुम्हांला फार जाय्या झालं आहे. आतां जाऊन निजा
जा. '' खोटंच हसून भाईनी सलाम केला. परततात तो पलीकडच्या राष्ट्रींतून
हपीसचे हेडूक्लार्क आले व भाईस म्हणाले, '' वा नाईक, आमच्या हपीसला
तुमच्या गांवांत- लाकडं सुद्धा मिळू नयेत?'' भाई म्हणाले, ' 'हा साब, लाकडाला
काय तोटा गेला आहे?'' भाईनी खूण करून मला बरोबर चालविले. आम्ही
दोघे०. एका पडक्याघरापाशीआल्यावर ते थांबले व एका जुन्या तुळवंटावर
चपलचा पाय देऊन इकडेतिकडे पाहूंलागले. दिभतीच्या आसऱ्यानेमी पलीकडे
उभा होतों. इतक्यांत स्वारींतला शिपाई आला. भाई म्हणाले, ' 'लाकडं
आहेत. पण फोडायला कोण आहे? '' दरम्यान मी मधल्या दिखडारातून
घरी निघून गेलों होतो. शिपाई साहेबांच्यास्वारींतच,गुरगुरूलागला. महंमद-
भाई संतापला. घरीं येऊन दारावर लाथा मारू लागला. कडकन् मोडून दार
उघडले '' साल्या, लाकडं तुझ्या बान फोडायची का? अरे, उत्पन्न खाता
सरकारचं, का फुकट काम करतां? '' कारभारीण त्रासाने' म्हणाली, '' मड
गेलं त्या सरकाराच उत्पन्न असतं तर तुकड्यासाठीं पोरं का धाडली असतीं
गावभर? '' '' हं जास्त बोलू नको चंद्रे! '' भाई म्हणाले, '' राजद होईल. ''
मी मुकाट्याने कुऱ्हाड उचलली. पण ती शेवटायला हवी होती. भाई म्हणाले,
जा पळत सुलतानजीकडे, त्याला म्हणावं शेवटून दे. '' जातां जातां नाईक-

साहेबांनी मला डोळ्यांनी खूण केली. मी उमगलों कीं, भाईंनाहि थोडी
लाकडे हवी आहेत. सुलतानजीकडे गेलों पण त्याची बायको बाळंतीण
होत होती. तो म्हणाला, '' काय त्येका शेवाटतूइस. घरामंदी सर्वी गरबड-
आन्-' '. खांडाळलेल्या कुऱ्हाडीनंच काम चालू केलें. दहा वाजता स्वारींतला
माणूस आला आणि म्हणाला, '' त्येका, तकड टवाव झाली ना? '' घाम
निरपून मी म्हणालों, '' झालं दादा! '' लाकडाचा दिबडा बांधून हपीसच्या
१९
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दाराशीां टाकला. लाकडाकडे पाहून आचारी म्हणाला '' लेका! लाकडं
जरा वारीक फोडला असतीस तर तुझ्या वाच काय खरचलं असतं का? ''
माफीसाठी मी खोटेच हसलो व सलाम केला. हपीसच्या तंबूत खूप खोकाळा
चालला होता. मामलेदार-फडणीस यांनी फराळाचे करून आणले होतें!
आतून डराडर ढेकरा ऐकू येत होत्या. आचाऱ्यानें तक्रार केली. शिरस्तेदार
वाहेर आले आणि अनुनासिक आवाजाने म्हणाले, '' कायरे! कोण तूं?हं.सरकारची कामं अशींच करतां का? तुम्हांला फुकट खायला हवं अं! ''
इतकें बोलून त्यांनीं मला चालते केलें.

हा वेळपर्यंत दिवस अगदीं डोईवर आला होता. मी घरीं गेलों. वाय-
कोला विचारले, '' शिद्या कुठं हाय?'' ती म्हणाली, '' शिईंद्या अन् रक्मी
गांवांत गेल्याती. '' '' अन् तानी?'' '' तानी ग्येलीया पान्याला. येरवाळीं
गेलीया. अजून न्हाई आली.. '' भुईला अंग टेकताच हें ऐकले तट्कन उठून
पाणवठ्याकडे गेलों. पहात तो पाण्याचा घडा ठेवून तानी उकिडवी वसली
आहे. झाड होतें, पण त्याच्या सावलीत साहेबाचा घोडा धुवावयाला उभा
केला होता. माझी तानी शेराच्या सावलीत बसली होती! '' दादा,
पानी धाडता का व? '' '' बया, माज मला काम हाय. '' '' दादा, पानी
वाडता का व? '' '' वया मला लई वकत झालाय. '' '' बया पानी वाढता का
व? '' '' इश्श! आम्ही का तुला पाणी वाढायचं? '' असें सारखे चालले
होतें. वराच वेळ तारतळ्या दिल्यावर महंमदभाईची बहीण बाहेरून कल्हई
केलेला हंडा घेऊन आली. पाण्यांत उतरलेले कुणवी लोक खोट्याच रागाने
एकमेकांस म्हणाले, '' दूर व्हा लेको! बेगमला पानी न्हेऊ द्या. '' बेगम
उंच, सरळ व वयस्कर झालेली अशी होती. तिची विजार काळी झाली होती;
आणि तिने आपले केस मागल्या आठवड्यांत विंचरलेले होते. बेगम हेळांत
शिरली. जळी पाणी घेऊन तिने आपलें तोंड साफ केलें व दोन चुळाहि
थुंकल्या. तानी म्हणाली, ' 'बेगमवाई, पानी वाडा व. '' वेगमनें हंडा भरला
व वाहेर येऊन तिने तो तानीच्या घड्यांत ओतला. घडा भरून जाऊन पाणी
इकडे तिकडे वाहवले ब्राह्मणिणी, कुणबिणी किंचाळून म्हणाल्या, '' अग
ए! तुझं विटाळाचं पाणी इकडं येतंयना. '' मी थट्टेने म्हणालों. ' 'आमचा
इटाळ झाला! अन् त्या वेगमसाहेवानें चुळा चुकल्या त्याचं काय? ''



तानीचा घडा मीच डोईवर२ ऊन च्ये क -स्वत्त्व :काव्याने बांधलेला माझा जोडा तानीच्या पायांत घातला. तो फरकटत
असल्यामुळे तानी हळुहळू चालली होती. मी डावा हात घड्याला दिला
होता. तानीने माझा उजवा हात आपल्या काखेत विळखून घेतला. भुकेने,
श्रमाने, उन्हाने तापलेला माझा देह तानीच्या लडिवाळ स्पर्शाने शांत झाला.
घराजवळ आलों, तो रक्ती व शिद्या कळवंडतांना ऐकली. औत येऊन पहात
तो रक्तीच्या पदरांत हपीसच्या लोकानी टाकलेले करंज्याचे उष्टे तुकडे होते.
शिद्याला नुसतीच भाकर मिळाली होताई. त्याच भांडणांत तानी जाऊन
मिसळली. मी विहिरीवरगेल्यापासूनएकगोष्टबरीझाली. कारभारीणमोका-
श्याच्या घरीं गेली आणि दोन शेर दाणे त्याच्याकडून घेऊन आली. तिचा
रस्ताझाडणीचा अडीच रुपये पगार उद्या व्हावयाचा होता. उद्यांपर्यंत तग
धरायला हवा म्हणून तिने चांगल्या पातळ कण्या केल्या. आम्ही सगळी जणं
त्या प्यायलो. पिताच त्या हातीपायी आल्या. पोरांना आणि मला गर्कन्

झोप आली. कारभारीणहि थोडी वाकडी झाली. इतक्यांत नायकाचा
गिरा पुन्हा आला, '' लेका, माझ्या नर्डीला नख लावलंस. लेका, माझ्या
पोटावर पाय आणलास. तूं तरी आतां कसा जगतोस' तें पाहतों. ध्या दिवसा
लेका सवास्त पडलाइस ढोरावाणी घोरत! ऊठ! ऊठ! '' अशा शिव्या-
शापांची आणि धमक्यांची गर्दी उसळली. मी खरोखरच ढोरासारखा अगदीं
स्वस्थ पडलो होतो बायको पुढें झाली. दोन्ही हातानी नमस्कार करून
अस्तुरी म्हणाली, '' पाया पडते महाराज! मालिक निजल्यात, जिवाला
वादच वाड वाटत नाहीं. '' '' काय धाड बडवली आहे त्याला! कापला
तर दोन होतील! '' ' 'जरा बाईच जाळ आलाय! '' '' अरे, सकाळी पांच
मण लाकडं फोडलीन् भर .उन्हांत! अन् ताप यायला काय झालं? ''
माझ्या गळ्याच्यान् त्यास्नी जाळ आलाया. '' '' वया! तुझ्या नवऱ्याला

सांगितलं कीं... .पूरच्या पाटलाला साहेब येतोय म्हणून वर्दी दे. मला
म्हणाला वर्दी दिली, अन्-' ' '' भाईसाव, तुमच्या गळ्याची आन्, त्ये येल
व्हत. '' '' बया, माजा गळा तुम्ही कापला, जातां तो माझें डोकं मारल्या-
वगार राहील का? ''

आरडाओरडा ऐकून वाहेर आलों. मी म्हणालों, '' वर्दी दिली को ''
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'' मग उलट रपोट कसा आला र? '' मी मनांत ओळखले कीं, येसकरानें
माझा निरोप झोपेत ऐकला, आणिण तो पाटलास सांगावयाचें दिवंसरला. पण
मी१ आतां त्याला काय करावे? नाईक रागारागाने इकडे तिकडे पाहून
फुसफुसत होता - इतक्यांत फौजदाराकडून त्याला बोलावणे आलें. पांच-
पन्नास दिशव्या हसवून भाई चालते झाले. बोलवावयास आलेल्या दिशपायास
मी दिवचारलें, '' काय झालं हो? '' तो म्हणाला, '' अरे हे बघ, पाटलाला
कहिां वर्दी विमळाली नाहीं. साहेब जो घोड्यावरनं गांवांत दिशरतो तो सगळा
शुकशुकाट! चावडीवर एकठोक गेला तो कोल्हाटणीचें गाणे चालले.
सवू पाटील, नारू पाटील, बाळोबा देसपांड्या, सगळे खुलल्यात! '' मी
दिवचारलें, '' आतां काय होईल र? '' '' काय होईल? दिदवेलावणीच्या
आत महमदभाईला आतां लांब नेऊन घालत्याल! '' बायको म्हणाली,
लई वंगाळ झालं. '' '' अन् बढती बंद होईल. '' '' लई कसनुसं झालं. ''
अन् पगार तोडत्याल! '' '' लई वंगाळ झालं । '' तानी म्हणाली, ''अन्

भाई जायाचं मजी बेगम वी जायाची का ग? '' '' व्हो तर, ती त्याची भन
नव्ह का? '' तानीने दिवचारलें, '' आय, मंग आपल्याला पानी कोन वाडलि
ग? '' (शपाई लिनघून दोला.

हा वेळपर्यंत सूर्य मावळलाच होता. साहेब व त्यांचें हपीस गांव सोडून
गेले होतें. मामलेदार, फौजदार इत्यादिद मंडळी मोकळ्याने श्वास सोडू
लागली होती. ''आपलें कांही येणे राहिहलें नाहीं. '' अशा पावत्या वाण्याकडून,
लाकुडवाल्याकडून घेण्यास हटपसातली मंडळी डिवसरली नव्हती. गांवांत
हरिरबोवाचा उत्सव होता. संध्याकाळी१ कीर्तन होते. हरिरदासबोवाची वाणी
मोठी प्रासाहिदक म्हणून प्रीसद्ध होती. संध्याकाळ होतांच मांडवाकडे मंडळी
जमू लागली. मंडप शृंगारांत गावचे कसबी सोनारलोक अ ााइण आळीतल्या
उत्सवाचे निविमत्त करून शाळेतून गैरहजर रसाहिहलेली पोरे दुपारभर
खपत होतई. कोणी कांही, कोणाई कांहीं असें सामान पुरवून मोठा सुंदर थाट
केला. पाटलाने मेढी दिदल्या. शिभकणभडिनी पत्रे हदले. गणू हलवायानें
बत्तासे दिदंले. फौजदारानी परवानगी हदली, वापूशास्त्री पुराष्ट्रि६णकानें असता
२१दल्या. वरल्य१ घरच्या सावकाराने हंड्याझुंवरे दिदंली. मी दवंडी लिदली.
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कासम बुक्का लिदला. गेन्या मागाने चराटें लिदेलीां. आज गांवांत जिकडे लितकडे
आनंदीआनंद होता. साहेब व हपीसे ही गेली होती व हरिबोवांचा उत्सव
होता. दुपारी गवांत तुकडे मागतांना दिशद्या आरिण रक्ती यांनी ही वार्ता
कलीच होती. तिकडे वाजंत्री सुरू: होतांच दिशद्या आणि रक्ती आनंदाने
इकडेतिकडे नाचूउडू लागली. ''आज आपल्या गांवांत उच्छाव, आज आपल्या
गांवांत उच्छाव! बाबा आपण केव्हा जायचं? '' म्हणून पोरे मागें लागली
कारभारणीनें महमदभाईचा दिवपय काढला. मी म्हणालों, ''आपल्याकडे
काय आहे? मी जायचा तो जाऊन आलों. '' वाजंत्री जोराने चालू झाली.
वावा, आतां केव्हा जायचं '' म्हणून पोरे बोटे ओढू लागली. आम्हीही

तयारी केली. अस्तरी कोरे लुगडे नेसली. हितच्या मुंबईच्या मावळणीने २तला
तें लिदेले होतें. डिबन लिवनवाह्याच१ कोट घतला. श्रमाचा योग्य तो
माेवदला रिमळण्यासारखा नसल्यामुळे चोर लोक आमच्य १ आळीला दिफरकत
नाहीऔत म्हणून मोडक कवाड नुसते ओढनू घेतलें व निघाला. मंडपापाशीं
पोचतो तो दिजेकडेहितकडे 'उत्तम ' लोकांची गर्दी चालली होती. दिदव्यांचा
चकचकाट झला होता. माझी माणसे दिपली, बाजूस उभी राहिली. बोवा
ओले. पखवाज वाजीवणारा गावचाच होता. बोवा इकडेतिकडे जिज्ञासेने

बघत होते. इतक्यांत 'आले, आले ' असा कल्ला झाला. मामलेदार, फडणीस,
फैाजदार आले. पीहूले दोघे०, उंच गाद्यांवर लोडाशी टेकून बसले. फौजदार
मुसलमान होते. मंडपांत येतांना ते दिवचकू लागले. मामलेदार म्हणाले,
या, या. हरकत नाहीं, अहो, हरिरबोवा सगळ्यांचेच होते! या, या!

त्यांना खुर्ची देऊन शेजारी वसीवलें. वसाबस सुरू: झाली. मंडपाच्या टोका-
पाशी कोणी बसले, कोणी उभे, त्यामुळें सदेसेना. आम्ही दूर फुपाट्यांत उभे
होत१े. कोणी झळक-फळक गृहस्थ. आले म्हणजे आजूबाजूचे लोक म्हणत,

दिपऱ्या बाजूला हो! त्यांना लागशीलना? '' आज हीरबोवांचा उत्सव
होता. ते सर्वाना सारखं लेखीत! पोरे म्हणालीच, ' बावा मंडपांत चला
कीओं? वावा, मंडपांत चला की?'' मई। नुसताचखेकसलो व त्यांना चूप वसीवले.
आज गावचा उत्सव होता. हरिरवोवा सवना सारखे लेखीत!! खरोखर
आज गावचा उत्सव होता. ते सर्वांना सारखे लेखीत.

कथा उभी राहिहेली. पीहलें नमन झालें. बोवानी अभंग म्हटला, '' जे
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का रंजले गांजले । त्यरिस म्हणे जो आपुले । । तोरिच साधु ओळखावा । देव
तेथेंदच जाणावा । । '' इत्यादिद. ज्या हीरबावाचा हा उत्सव होता, ते फार
दिवरागी संत होते. त्यांचें वर्तनसर्वांशी समत्वाचे असे. अर्थात् त्यांच्या चीरवा-
चे आख्यान लावावयाचे तर पूर्वरंगीह त्याला जभेसा पाहिजे; म्हणून या
अभंगाची१ योजना वोवांनीं केली असावी. बोवांचा शब्दप्रवाह चालू झाला.
अभगणि१ खुलावट करतां करतां बोवा एकनाथांच्या गोष्टीवर आले. त्यांची
कावड काशीहून आली. पुढें ती रामेश्वराला जावयाची! आतील गंगा जर
रामेश्वरावर पडली तर कावड आणल्याचे सार्थक व्हावयाचें. पण वाटेत एक
गाढव तान्हेनें व्याकूळ होऊन पडले हाेतें. गाढवाच्य १ तोंडांत गग । टाकावी
ह१ नाथांची। इच्छा. '' महाराज.! गंगा खांद्यावरुन आणली, आणिण रामे-
बघरास घालावयाची आहे. '' नाथ म्हणाले, ''माझा रामेश्वर गाढवाच्या
अनरात्म्यात आहे. '' इतकी क्या सांगून बुवा म्हणाले, ''काय थोरवी ही!
केवढे साधुत्व । केवढी भूतदया ही(!! आपणा सर्वांना मार्ग दाखीवणारे
नाथमहाराज त्या व्याकुळ झालेल्या गाढवाच्या तोंडांत गंगा ओतते झाले!
गाढवाचा अत्तरात्मा तृप्त झाला. नाथमहाराजांना परम हर्ष झाला कीं,
अरे, गाढवाची। तृपा शांत झाली. गाढवाचा अन्तरात्मा माणसाच्याहून
काही दिनराळा आहे का हो? प्राफिणमात्र येथूनतेथनू सारे एकच आहेत. काय
सांगावं, तुम्हाआम्हाला माणसांचा अन्तरात्मा तेवढा कळतो, पण साधु
पुरुषांना पशुपक्ष्याचे अनरात्मेसुडौ कळतात. अहो, कळतात नव्हे आपल्या-
सारखे वाटतात. '' तानी लहानच, पण कळण्याइतपत मोठी होती. तिने
माझ्याकडे सारिभप्राय पाहिहलें. बोवा म्हणाले, ''सर्व चराचर दिवश्वात तो
परमएत्मा भरला आहे, म्हणून भूऽतमात्राचे ठायी त्याचा साक्षात्कार ओळखून
सज्जन लोक सर्व प्राण्यांवर दया करतात. संसारी लोकांना सुद्धा महान
भगवदूभक्त तुकाराम उपदेश करताना काय म्हणतात?'उरुम गीत तो
एक पावेल ' कोण पावेल? 'भूतदया गाईपशूंचे पालन । । तान्हेल्या ज(वन
वनामाजी । । ' काय सांगावे महाराज? रानावनांतसुद्धा माणसासठिां,
पलूसाठी पाणपोया घातल्या पाहिहेजेत. '' तानीने माझ्याकडे पाहिहलें. ''हा
माणसांचा साधा धर्म आहे वरे वैश्वदेव झाल्यावर कोणी अहितीथ आहे का,
हें थाह.णानें पहावे व मग जेवावे असें सांगितले ओहे. नगरातील सर्व प्रजा
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जेवल्या आहेत कीं नाहीं हें पाहून राजाने जेवावे असें सांगितलें आहे. हा
गृहस्थधर्म झाला. हा पाळील तो साधूच. देव तेथेंच आहे, म्हणून महान
भगवदूभक्त तुकाराममहाराज म्हणतात, 'जे का रंजले गांजले....' बोला
पुंडलीक वरदे हारिरविहुल! ''

बोवांनीं कंबर बांधली. पखवाजवाला कोंबडचसारखी मान झुंजवू
लागला. चुना आला. बोवाना लावला. अधिधकाऱ्यच्या पुढें तबक धरले
पेंगणारीं पोरे पाठमोरी असली तरी त्यांच्या कपाळावर तो मागून चोळण्यांत
आला. बुक्केवाला निघून गेला. तानीने माझ्याकडे पुन्हा पाहिले शिद्या
अन् रक्ती तेथेंच पायाशी पसरली होतीं. वायकोहि पेंगू लागली. मीं म्हटलें,
''चल आतां, पोरं दिनजलीं. '' कीर्तनाकडे तोंड करून वायको धीटपणानें ओर-
डली, ''ववाळणीचा पैसा न्या व! '' कोणसें खेकसले, ''आतां कसली ववाळणी!
माझ्यापाशीं देऊन ठेव, आरतीच्या वेळीं मी देईन. '' तिने पदराच्या गांठींतला
पैसा त्या गृहस्थाच्या हवाली केला. मंडपांत ''राम राम सीताराम दिनांचा
कैवारी राम' ' चा धडाका चालू होता. पोरे खांद्यावर घेऊन आम्ही एकटे.
घराकडे चाललो वाटेने तानी म्हणाली, '' बावा! त्या गाढवाच्या पोराला
बामनानं काकडीच पानी पाजलं, अन् आपल्याला गावच्या हेळावर काव भरू
देत -जहाइती? '' मी उद्गारला, ''तुला काय सागू, आपला शिद्या मोठा झाला,
म्हणजे गांवकऱ्यांना दिवचारील याचा जाब. '' घरीं जाऊन निजलों. बऱ्याच
वेळाने कथा संपल्याचे ऐकू आलें. सर्वत्र सामसूम झालें. सर्व लोक ज्या वेळीं
झोपी जातात त्या वेळीं संयमी जागा असतो असें म्हणतात. पण आणखी
एकजण जागा असतो. हाल, विपत्ति, अवमान आणि काळजी यांनी पोखर-
लेला आत्मा जागाच राहातो. पण कांहीं येळाने चित्तांतल्या वडवानळावर
झोपेची भरती पसरत आली. '' गावाना! '' म्हणून झोपी गेलों.
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एकाच सार्वजनिक वरवंट्याखाली आपण सगळेच सापडलो आहो, परंतु

बु एक त्रैवर्णिकांच्या हातचा पोटवरवंटाहि अस्पृश्याला डोक्यावर फिरवून
घ्यावा लागत आहे त्यामुळें तो अत्यंत उद्विग्न होतो. आणि अशा उद्विग्नतेच्या
काळी ज्या सुंदर धर्मतरूच्या गार छायेखाली त्याच्या संतप्त जीवात्म्याला
विसावा मिळावा, तो धर्म त्याला तूं नीच आहेस असें सांगतो आणि धर्माचा
उपदेष्टा गुरु त्याच्या जिवाला समाधानाचे भातुके पोंचविण्याऐवजीं त्याच्या
सावलीच्याही विटाळाच्या भीतीनें दहा कदमावरून दूर पळतो.

वास्तविक पहाता धर्म केवढे उपकार करतो पहा. समाजाचें धारण करून
आपल्या पोटातील प्रत्येक माणसाला जितके जास्त सुख देता येईल तितके
देण्याची खटपट करतो; अंगावर आलेल्या अस्मानी सकटांची कारणें त्याला
पूर्वसीघेतांत शोधावयास लावून भविष्यत्काल सद्गुणाच्या जोरावर सुखाचा
करतां येईल अशी दिशकवण तो त्याला देतो; आणि त्याचा जीव दारिद्र्याने
ओशाळला.कवाअवमानानेचिडून गेलातरजवळजाऊन त्यालागोंजारूनआणि
धीर देऊन दिनत्य नवीन उगवणारी 'उद्या' आजच्यापेक्षां खरोखरच जास्त
आनंदाची येईल असा विश्वास त्याच्या टिठंकाणी उत्पन्न करतो. पण धर्माची
ही सगळी कर्तबगारी अस्पृश्यांच्या बाबतींत शून्यच असते. ' समाजव्यवस्था,
समाजव्यवस्था 'म्हणजे चातुवीणकांच्यासुखसोयीची दक्षता, ती राहावी म्हणून
ज्या गुणांच्या वळावर इहलोकीचा.-९, यात्रा त्याला अधिधक सुखाची करतां आली
असती त्या गुणांच्या प्रसाराला अवसर न देणे हाच धर्म झाला आहे. पूर्व-

सीघेतानंच तूं 'नीच ' योनीत जन्माला आलाआहेस असेंत्याला सांगून धर्म
त्याच्या मनोबलाची अर्धीजीधक हत्या करतो आणि सद्विचार, सदाचार,
ज्ञान इत्यादींच्या सान्निध्यापासून त्याला दूर ठेवतो. अर्थात् तो अनीति,
अमंगल डिवचार, दुष्ट वासना आष्टिण मीलन वाणी अशा कर्दमांत वाढतो.
तो मरणोत्तरकालाविषयीं बेलिफकीर होऊन इहलोकच्या आचारांत बेफाम
बनतो. त्यानें धर्म ऐकावा कोठे आणिण दिशकावा कोठे? ज्या मीदरांत वर्मा-

वर प्रवचने चालावयाची, प्राचीन थोर विभूतींच्या सुरस आणि उत्साहवर्धक
कथा ऐकावयाम सांपडावयाच्या आणिण साधुसंतांच्या प्रेमळ वाणीचा जंग
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त्ठुटावयास मिमळावयचा, त्य १ मंशदेरांपासून त्याला मोठ्या अदबीने आणि
भयाने दूर सरावे लागतें. आश्रमव्यवस्थेत त्रैवर्णिकांना संस्कारयुक्त जीवित
लाभते आणि त्यांच्या पारमाश्चिथंक कल्याणाची काळजी वाहिली जाते.
अस्पृश्याला दोनहि गोष्टींना मुकावे लागतें. साधुसंतानी धर्माच्या दारापर्यंत
त्याला येऊ दिदंेले असलें तर ती गोष्ट अ ाश्रमव्यवस्थेनें गौरवासाठी आपल्या-
कडे ओढून घ्यावी. पण तिने ती योजना बुडियुररस्सर केली असें कधींही
म्हणतां येणार नाहीं

असो. अशा प्रकारे धर्मापासून फीलत होणाऱ्या सर्व हितांपासून अस्पृश्य

कायमचाच दुरावलेला राहिला आहे. अर्थात् कशा प्रकारच्या पूजाअर्चेकडे
त्याचें मन वळले असेल आणि मनुष्याला सहज अशी जी घर्मचुरिद्ध तिला
कसला व्यवसाय त्यानें प्राप्त करून दिला असेल हें सहज अनुमानिता येण्या-
सारखे आहे. त्याचे देव म्हणजे मरीआई, जाखाई, तुकाई, म्हसोबा, विरोवा
फार झालें तर खंडोबा, ढेगू, मेगू अशासारखी अक्राळविक्राळ, भेसूर, शेंदूर
माखलेली, कोंबडी मागणारी, शिरा ताणल्याने अंगांत येणारी, वेताळाच्या
प्रकृतीची आणिण झुरिटंगाच्या हट्टाची मंडळी आहेत. यांची पूजा म्हणजे
पूज्य वस्तूच्या थोर गुणाबद्दल वाटणाऱ्या आदराचे प्रदर्शन नव्हे, तर भेड-
मावणाऱ्या सावल्यांना लाच चारण्याचा प्रयत्न आहे. तिने अस्पृश्याच्या जीवाला
शांतिआणिआनंदलाभत नाहीत तर नकेदाराला जकात दिदल्यासारखे वाटतें
इतकेंच. संसाराच्या व्यापांतून वाहेर ओढून काढून त्याचें मन आपल्या गोड
आणिण मऊ वेष्टनांत, कांहीं वेळ कां होईना, पण अडकवून ठेवील असें उदात्त
तत्त्व या पूजेत नाहीं. थोर विभूतीच्या गुणोत्कर्षाचा, गोलाने चढत जाणाऱ्या
पायऱ्यांचा, म्हणजे ध्येय दाखविणारा आणि वाटाड्याचेंहि काम करणारा
सुदर मनोरा या पूर्णत अस्पृश्याला दिदंसत नाहीं. आरिण सर्वाच्याहि वर, चारा-
पाणी मिळविण्याच्या खटपटींत असतांना आणि भिन्न निभन्न प्रवृत्तीच्या माण-
नांशी प्रसंग आले असतांना, झोक जाऊन जी पातके आपल्या हातून घडतात
त्याच्या रुखरुखीने पोखरले आणिण मरणाच्या दटावणीने घाबरलेले -आपले
मन, 'मामेक शरण व्रज म्हणजेमी तुझा त्राता वनेन' या परमेश्वरी आश्वासनाने
लिनर्धास्त होऊन जसे दिबसावा पावते, तसा काहीहि प्रकार मरीआईच्या
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- -पूजनांत असूद्याला होत नाहीं. पेंढार येणार म्हणून आवई उठली म्हणजे
जसा दाणागोटा गोळा करून त्याच्या तोंडावर टाकावयाचा, तसा जरीमरीला
अंड्यांचा गुडच्याइतका ढीग' वहावयाचा इतकाच त्याचा अर्थ. अशा
प्रकारच्या थोरांच्या हयगयींत सापडल्यामुळे अस्पृश्यांच्या मनाची वाढ
कघींहि पूर्ण होत नाहीं. आणि बाह्मण, क्षत्रिय व वैश्य या तीन धूऽर्तांनी 'तूं
हलकटच, तूं हलकटच ' असें वारंवार म्हटल्यानं त्याला खरोखरीच असा
वहीम येतो कीं, आपण हलकटच आहो! असल्या मनोदास्थांतून त्याची
सुटका जे। जो करील तो तो त्या अस्पृश्याचा उपकारकर्ता. या हीन मन-
स्कतेच्या जोडीला मागील भागांत सागितलेली धंद्यांची नागवणूक आणून
बसवा, म्हणजे अस्पृष्ट लोक ख्प्रिस्त? कां होतात याच?कारणें एकदमकळतील.

ख्रिस्ती मिशनरी आपले मठ स्थापित सुटला म्हणजे साहजिकच मोठे
वैषम्य वाटतें. अज्ञानाचा खच जेथे जास्त आणि दुष्काळाची कृपाहि जेथे
जाडी, तेथें मिशनऱ्यांच्या कामांचा झपाटा फार. पण भाकरी मिळेनाशी
झाली आणिमनाला विशेषसा मागचा ओढा नसला म्हणजे धर्मांतर करण्या-
कडे प्रवृत्ति व्हावी यांत काय नवल? एक वर्ष पाऊस पडला नाहीं कीं
अन्नान्नदशा व्हावी या गोष्टीचे श्रेय अर्थात् आपल्या दयाळू राज्यकर्त्यांकडून
हिसकून घेण्याचा कोणाचा अधिकार असणार? पण स्वराज्याचा अभाव हें
एक महाकारण प्रत्येक ठिकाणी सांगून सुटका करून घेणे इष्ट नाहीं आणि
आपण सर्वत्र तसें करीतहि नाहीं. दुष्काळ पडल्याबरोबर आमचे शंकराचार्य
जर दुष्काळाच्या प्रांतीं गेले, घरोघर हिंडले, वर्गण्या, देणग्या, पुड्या एकत्र

करून धर्मरक्षणाला सरसावले तर ख्प्रिस्ती मिशनऱ्यांचा काय पाड लागला
आहे? त्याचे प्रयत्न कुंठित करण्याला आपले प्रयत्न काय होत आहेत? आपल्या
दरिद्रीपणामुळें ज्या प्रमाणावर हे प्रयत्न व्हावयास पाहिजेत त्या प्रमाणावर
व्हाक्याचे नाहींत हें उघड आहे. पण अल्पस्वल्पावरूनसुद्धां आपली
जागरुकता व हेतु ही सिद्ध होतील, हें निर्विवाद आहे. संकटाच्या प्रसंगीं जर
वांचवावयास जावयाचें नाहीं तर मगकेव्हा? सबंध हिंदुस्थानांत प्रतिवर्षी सव्वा
लाख हिंदू ख्रिस्ती होतात असा हिशेव वाहे, पण दक्षिण हिंदुस्थानांत ख्रिस्ती
करण्याचा तडाखा फार यशस्वी होत असतो. आपल्याकडे अगदीं सर्कत-
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वाटणीने जरी प्रमाण आलें नाहीं तरी गावोगाव जे लिस्यांचे मठ दिसतात
ते निश्चेष्ट आहेत असें कधीलिस मानता यावयाचे नाहीं. त्यांचें पोखरणे' चालूच
असतें. नगर जिल्ह्याकडे जाऊन पाहावे म्हणजे पसरत चाललेल्या
धर्मांतराची वाव नीट ध्यानांत येईल. दुष्काळांच्या मेहेरवानीनें
आणि आमच्या उपेक्षेने लाखानी मोजता येण्यासारखी ख्रिस्ती
प्रजा कोटीवर गेलीच आहे. डग्लड व अमेरिका इकडचे पाद्री लोक कोटच-
वीध रुपयांचा फंड उगारून हिंदुस्थानांत येणार असून खेड्यापाड्यांतूनसुद्धा
आपल्या शाळा, मठ, दवाखाने सुरू करणारआहेत अशी वात?। कांहीं वर्षा-
पूर्वी वाचल्याचे वाचकांना स्मरत असेल. ही गोष्ट अशक्य नाहीं. शिसारी
येण्याइतकी संपत्ति कांहीं ऐद्यांच्या हातीं तिकडे जमा होत असते; ती धर्म.-

कृत्यांत खर्चावयास ते केव्हांहि तत्परच असणार. आणि ही खिस्ती भिकू-
कांची स्वारी ख्रिस्ती राजाच्या आश्रयाखालीं एकदा का सुरू झाली म्हणजे
दोन ठिकाणी विभागलेला हा हिंदुस्थान देश एकंदर तीन ठिकाणी फाटणार
असा त्याचा सरळ अर्थ होईल. एक कोटि ख्रिस्ती प्रजा म्हणजे एक मोठा
जबरदस्त लोढणा होऊन बसणार आहे. धर्माचा समानपणा हा पुष्कळदां
एकराष्ट्रीयत्वाच्या भावनेलाहि मागें टाकतो हें डोळे उघडून ,पाहणारात्त
सहज दिसण्यासारखे आहे. मनाने या ख्रिस्ती लोकांचा ओढा ख्रिस्ती राज्य-
कर्त्याकडे राहीलच राहील, व राहत नाहीसा दिसला तर हरहुन्नर करून
राज्य टिकवू पाहणारा अधिकारी आपल्या हातांतील शेकडो उपकारांचा
वर्षाव त्यांच्यावर करून हा ओढा उत्पन्न करील. इतपत पराक्रम त्यांच्या
अंगीं खास आहे.

आतां हे सगळे झालेले व होतकरू ख्रिस्ती आपल्याकडे तरी बव्हंशी अस्पृश्य
वर्गातलेच आहेत यांत शंका नाहीं. इतर जातीतली सावजें पाद्री लोकांना
थोडी गवसतात, कारण त्यांना धर्मज्ञान आहे; पूर्वीचा इतिहास आणि संस्कृति
यांचें बंधन आहे; आणि दुष्काळाच्या पहिल्या ढांगेतच ते आक्रमिले जात
नाहींत. अस्पृश्यांचे असें नाहीं. सगळा काच त्याला एकदम उत्पन्न होतो
व जवळ घेणारा स्वकीय कोणी नाहींअशीस्थितिअसते. पाद्री उपकार करतो
चे ते ठळक डोळ्यांत भरण्यासारखे आणि अंगीं लागण्यासारखेच असतात.
तो कुडती देतो, अन्न देतो, औपध देतो, अमेरिकेंतून येऊन महिना दहावीस



३०० अस्प्रुष्टाचा प्रश्न
?? -त ऽ-.

हजारांचा गल्ला गोळा करतां येण्यासारखी, अश्विनीकुमारांना लाजविणारी
दिवद्या अंगीं असतां पोटापुरतेंच घेऊन वाकी सहखावीध व्याधिधग्रस्तांची पीडा
दूर करण्यांत खर्च करतो, आणि त्यांना पुन: वायकापोरांत आणून सोडतो. अस!
माणून ज्या धर्माचा उपदेश करील त्यापासूनसुद्धां परावृत्त राहावें असा पीळ
बहिष्कृताला कसा राहील! आमच्या येथें पहा! तापाच्या साथीमध्येआचायी-
नी पुढे होऊन शहरांतले डॉस्टर, वैद्य गोळा करून कांहीं सामुदायिक यत्न
केला तर काय होणार नाहीं? पण त्यांच्या म्हणजे डांक्टर-वेद्याच्या धर्म-

वुडीला धर्मगुरु हटकीतच नाहींत. अर्थात साथी म्हणजे प्रत्यक्ष वैदूची सुःट्टा

पोळी पिकण्याची हुल्लड बनून जाते. अशा अनास्थेमुळें आमच्या धर्मात
वजाबाकी झपाट्याने चालू आहे.

हें प्रकरण चालू असतां आणखी प्रक विचार सांगावयास हवा. शिरगणति
करणारानी असा एक न्याय सिद्ध केला आहे कीं १०१८७५रणारी, १८५७ ९१९१ 'ते. ०1,DD.ष्ठ म्हणजे सामान्य जनसमूहाची
लोकसंख्या वरिष्ठ वर्गांच्या लोकसंख्येपेक्षां जलदीने वाढते. तिकडच्या
पद्धतीने पाहता १५८९ या शब्दाच्या अर्थाने संस्कृतीचा बोध
इतकासा होत नाहीं तर सांपत्तिक दर्जाचा बोध होतो. म्हणजे
असें झालें कीं गरीवांची प्रजा श्रीमंतांच्या प्रजेपेक्षां भराभर वाढते. आतां
अस्पृष्ट लोक हे सर्व गरीबच आहेत. पण जर कां त्यांनीं धर्मातर केलें तर
वरील न्यायाप्रमाणे त्यांची झपाट्याने वाढणारी प्रजा अन्यधर्मीयच होणार.
असें झालें म्हणजे लोकसंख्येचा काटा आपल्या विरुद्धच जाणार.

ही वजाबाकी जो जो अशीच चालत राहील तो तीं हिदुस्थानांत
एक निराळा गट उत्पन्न होत आहेसे समजावे. कितीही माना बांकडा
करून राष्ट्रभाव आळविला तरी राष्ट्राच्या चतुःसीमेच्या टोपणाहून
विशाल असें हें धर्माचें टोपण आहेसे कबूल करावे लागेल. मुसलमानाला
युरोपांतून बाहेर काढण्याची स्थिरत्यांची उत्सुकता आणि राजकारस्थानी
मुत्सद्यांची तिला संमति या गोष्टी जर एकादी जाणीव मनांत आणून कोंबींत
असल्या तर ती हीच कीं, अजून तरी राप्ट्रभावनेपेक्षा धर्मभावना अधिक शिर-
जोर ठरण्याचा काळ गेला नाहीं. तेव्हां शहाण्याहून शहाणे होण्याची हौस



धर्म व देऊळ ३०१
न वार्ळागलेली वरी. अस्पृश्य लोकांना आपल्या उपेक्षेने आपण जाणूनबुजून
पाद्री लोकांच्या तावडीत देत आहोत व घरच्या घरीं एक नवीन तिढा उत्पन्न

करीत आहोंत. आपल्या संस्कृतीची रक्षक होण्यासारखी प्रजा फुकाफुकी
गमावणे हे पढतमूर्खाचे लक्षण आहे. पण तो अस्पृश्य तरी आमच्या संस्कृती-
चा रक्षक केव्हा बनेल? जेव्हां त्याला तिच्या कक्षेत घ्याल तेव्हां! तिचे
सर्व तऱ्हेचे फायदे त्याच्या वांद्याला येतील तेव्हां. त्याला जर तुम्ही संस्कृत
केलें नाहीं तर तो वाटेल त्या नव्या मताला मिळणार आणि वाटेल त्याच्या
गोड हांकेला 'ओ' म्हणणार.

असो. ही आपत्ति लक्षांत घेऊन या लोकांना ख्रिस्ती न होऊं देणे जरूर
आहे. तसेंच धर्मांतर केलेल्यांना परत आपल्याकडे घेण्याचे प्रयत्न होणें जरूर
आहे. ' मी ख्रिस्ती होणार ' असें अवमानाने त्रस्त झालेला अस्पृश्य म्हणाला,
तर कांहीं लोक उदासीन आवाजाने ' जा हो जा ' असें म्हणतात. पण यांत
जितका त्रागा दिसतो तितकी काळजी दिसत नाहीं. शक्य ते सर्व प्रयत्न
त्याला ठेवून घेण्यासाठीं केले आणि मग जर तो आडमुठेपणानें 'ख्प्लिस्ती होणार'
असें म्हणूं लागला तर त्या वेळची ही भाषा आहे. आधीची नाही पण अस्पृश्य
इतका आडमुठा नाही. नाहीं नाहीं म्हटलें तरी अगदीं झिरझिरीत कां
होईना पण त्याच्या समाजावर हिंदुत्वाचेंच पांघरूण आहे. तेंच जर जास्त
उबदार झालें तर त्याला काय नको आहे? तो आपल्यांत वागत आलेलाच
नाहीं. तर तसा प्रयत्न करावा आणि मग रागवावे. असो. जे आधींच ख्रिस्ती
झाले आहेत त्यांना परत आणणें जरूर आहे आणि अशा तऱ्हेचा
प्रयत्न जरी धर्मगुरूंनी केला नाहीं तरी कै. वैद्यांनी सुरू केलेला व
आतां वाढत चाललेला सर्वांना माहीत आहे. मसूरकर महाराजांनी
तो चालू ठेवला आहे. हा प्रयत्नहि पूर्ण. यशस्वी होण्यास अस्पृश्यता-
निवारणाची जरूर आहे. कारण ख्रिस्ती झालेल्या महाराला आपण स्पृश्य
कोटींत आलों आहो, इतराशी हस्तांदोलनाला योग्य झालो आहो ही
जाणीव उत्पन्न झालेली असते. पण पुनः जर हिंदुत्वांत गेलो तर संस्कृतीच्या
कचलीने माझे- कपाळ पुसून काढतील आणि तेथील अस्पृश्य हा छाप वाचून
हे 'अस्पृश्य रे अस्पृश्यऽ म्हणून, पुन: येरे माझ्या मागल्या करावयास लोक
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चुकावयाचे नाहींत, असा वहिम त्याला येत राहील यांत शंका नाहीं. तेव्हां
त्याला परत बोलवितांना त्याच्या मनातील या वारीक शंकेला जागा उरू देता
कामा नये. त्याला आपण हिंदुसमाजांतले अधिकृत घटक आहो अशी भावना '

उत्पन्न होईसा दिलदारपणा आपण दाखविला पाहिजे. धर्मापासून प्राप्त

होणारे नैतिक फायदे आपण त्याला मिळू दिले पाहिजेत. कोणी कोणी असें
समाधान सांगतात कीं, ते घाणेरडे असतात तेव्हां त्यांना धर्ममंदिरांत कसें
घ्यावे? वास्तविक पाहता ही गोष्ट स्वच्छतेच्या मुद्यावरच अडली आहे
असें वाटत नाहीं. पण तसें जर खरोखरच असेल तर धर्मगुरूंनी तसें सांगावे
वर्मी, अमुक एक डिग्रीची स्वच्छता असली तर त्यांना आत घेऊं. गोव्या-
कडील अगदीं घाणेऱ्या व केवळ 'लंगोटी व पंखा' च नेहमी घालणाऱ्या ख्ग्त्सिाई

कामाठ्यालासुद्धां स्वच्छ होऊन डगलापट्टा घालून चर्चमध्ये जातां येतें.
तसें आचार्यांनीं यांना सांगावे कीं, तुम्हांस औत घेण्यास तुमच्या घाणेरडे-
पणाखेरीज दुसरा कोणताहि प्रत्यवाय नाहीं. असें धर्मगुरु म्हणावयास कबूल
आहेत का पहा आणि मग स्वच्छतेचा मुद्दा पुढें आणा. मुसलमान किंवा
खिस्ती निदान देवळाच्या प्राकारांत जेथपर्यंत येऊ शकतो तेथपर्यंतहि अस्पृश्य
येऊ शकत नाहीं, असें म्हटलें म्हणजे राज्यकर्ते विष्णूचेच अवतार असतात
असें म्हणावयाचे. पुजारी जेव्हां एकाद्या साहेबाला ही मूर्ति अशी आहे आणि
ती तशी आहे असें माना हालवून सांगावयास लागतो तेव्हां त्याला या उत्तरा-
शिवाय दुसरेनसुचणेचरास्तआहे. पणहे असले लोक आपलें दास्य लपविण्या-
साठी तत्त्वज्ञानाची फरपट काढतात आणि दास्य चिरंतन करतात येवढाच
या उत्तराचा अर्थ आहे. जो कोणी मानगुटीस बसेल तो विष्णूचा अवतार!
असली उत्तरे मिळतात म्हणून त्यांचा उल्लेख करावासा वाटतो इतकेंच.
वाकी त्याची किंमत काय आहे हें कोणालाहि कळण्यासारखे आहे.

ही स्थिति पालटावयास हवी. आपल्याला हिंदुधर्मांत खसखशीत अंतभूत
केलें आहे असें अस्पष्टांस वाटावयास हवें. तें वाटावयाचें असले तर त्याला
एकच उपाय आहे. तो म्हणजे अस्पष्टांना आपल्या देवळांत घेणे हाच होय.
देवालयांत प्रवेश

अस्पृश्यता-निवारणाच्या प्रश्नाचें पाऊल जरी पुढें पडत असलें
तरी कालमानास अनुसरून त्याची गति जितकी जलद असावयास हवी तितकी
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ती नाहीं असें दुखाने म्हणावे लागतें. अस्पृष्ट समाजांत जी जागृति उत्पन्न

झाली आहे, ती परिणामरूपानें हिंदु समाजास व धर्मास खरोखर
वलवान् करणारीच आहे. वास्तविक पाहता केवळ मानवधर्माची शुद्ध

नाती लक्षांत घेऊनच हें अस्पृश्यतानिवारणाचें काम आपण करावयास
हवें, व जलद उरकावयास हवें. पण ही जी मानवधर्माची जाणीव, तिच्या
जोडीला आपल्या मनांत आणखी एक जोराची जाणीव असावयास हवी.
ती म्हणजे समानधर्मीयत्व हें होय. या जाणिवेने आपले प्रयत्न दुप्पट
जोराने व्हावयास हवेत. समानधर्मीयत्वाचा पाया हा पूर्वजीनी मागेंच भरलेला
आहे. ज्या पूर्वजांच्या धर्माचे आपण रक्षक आहो, असें आपण म्हणत त्यांनींच
पाया भरलेला आहे. पूर्वीचे धार्मिक वाङमय साकल्याने व त्यांतील मध्य-
वर्ती विचारास धरून पाहावे म्हणजे अस्पृष्ट हे हिंदूच आहेत अशी
खात्री होईल. पण हिंदुत्वांत त्यांचा अंतर्भाव खसखशीत व्हावा अशी चालू
काळाची जोराची आरोळी आहे. तिचे सादपडसाद महाराष्ट्रभर उठत
आहेत. ज्याला ज्याला या प्रश्नाच्या सोडवणुकीस हातभार लावता
येण्यासारखा असेल, त्यानें त्यानें लाविला पाहिजे.

वास्तविक पाहता अस्पृष्टांचा देवालयांत प्रवेश होऊं देणे ही शव
सर्वस्वी देऊळवाल्यांच्याचजवाबदारीचीआहे असें नाहीं. लोकमत जर याला
अनुकूल असलें तर हा प्रश्न लवकर सुटेल हें खरें आहे; पण लोकमत अनुकूल
होण्यालासुद्धां त्यांची तयारी असल्याचें दिसून आलें तर मदतच होईल.
नाहीं तर लोकांना वाटत राहाते कीं, देऊळवाले याला प्रतिकूल आहेत व देऊळ-
वाल्यांस वाटतें कीं जनता प्रतिकूल आहे; आणि प्रश्न मात्र तसाच भिजत
राहतो. यांतून बाहेर पडावयास हवें. हें व्हावयास देऊळवाल्यांपैकीं
कांहींजणांनीं उचल केली पाहिजे, प्रत्येक जातींतील सुशिक्षित वर्ग या
कामी त्यांना अनुकूल आहे; आणि एकंदर लोकमताचा प्रवाह अनु-
कूलतेकडेच वाहात आहे हें अगदीं बिनचूक खरें आहे. देऊळवाल्यांचेंही
स्वतःचें मत या कामाला अनुकूल असावयास हवें. दुसरें, एकाद्याने किंवा
थोड्याशा काहींनी हा प्रयोग करून पाहिला आणि इतर सारे मात्र जर
जुन्यासच चिकटून राहिले तर जे कोणी आपली देवळे खुली ठेवतील ते वाडगे'
म्हणून मानले जातील ही भीति; व तिसरे, सुशिक्षित जनता जरी अनुकूल
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असली तरी त्यांस प्राप्ति जी व्हाव्याची ती कांहीं सुशिक्षितांकडून होन
नाहीं, तर जुन्या मताच्या लोकांकडून होते व जर करितां जुने लोक आपल्या
देवळांत येण्याचे बंद झालें तर उत्पन्न येईनासे होईल ही भीति. यापैकी
पहिली वाव आमच्या मते फार महत्त्वाची आहे. कारण स्वतःचेंच
मत जर नवीन पायंड्याला अनुकूल असलें तर प्रतिकूलता खणून काढण्यासाठीं
आपण हरतव्हेनें खटपट करतो इतकेंच नव्हे तर त्यागालाहि प्रवृत्त होतों.
कोणतीही नवी गोष्ट करावयास सर्व समाज एकदम तयार होईल हें खरें
नाहीं; व त्याप्रमाणेंच सर्व समाज तयार झाल्यावरच आपण जागचे हालू
हाहि न्याय खरा नाहीं. अशाने कोणत्याही सुधारणेचे पाऊल पुढें पडावयाचें
नाहीं. कांहीं जणांचे पुढे जाणें हेंच बहुतांना पुढें सरावयास प्रोत्साहक बनते.
देऊळवाल्यांतच जर हें मत पत्करले गेलें तर त्यांच्या अनुकूलतेचा परिणाम
जनमनावर फार मोठा होणार आहे. आणि देऊळवाल्यांनीं हे मत पत्करणे
कालगतीने प्राप्त आहे. इतकेंच नव्हे, तर ते बहुतेक सर्व सुशिक्षित वर्गांतीलच
असल्यामुळें व चालू काळाशी त्यांची उत्तम ओळख असल्यामुळें त्यांच्यावरहि
इतर सुशिक्षितांप्रमाणे ही जवाबदारी येऊन पडते. म्हणून आमचे म्हणणें
असें कीं, कांहीं देवळांच्या मालकानी जरी पुढें होऊन अस्पृष्टांस देवालयप्रवेश
करूं: दिला तरी या चळवळीच्या यशाला त्यांनीं मोठाच हातभार लावला
असें होणार आहे. अल्पसंख्य लोकाचे मत जर उदयोन्मुख असलें व म्हणून
प्रभावी होत चालले असलें तर बहुमताची भीति फार काळ टिकू शकत नाहीं.
कारण तें तें मत प्रभावी होत आहे याचाच अर्थ, प्रस्तुतचें बहुमत रोडावतजात
असून अल्पमत पोसत जात आहे, असा आहे. म्हणून आपण कायमचेच वाडगे
समजले जाऊं अगर दर्शनास येणाऱ्यांकडून होणारे उत्पन्न कायमचेच बसेल
ही भीति फार थोडा काळ खरी ठरणार आहे. शिवाय या बाबतींत पर्यायही
आहेत. सर्वच देऊळवाल्यांचें या उपऱ्या उत्पन्नावर चालले आहे असें नाहीं.
शेकडो देवळांना कायमची उत्पन्न आहेत आणि एक पैहि कांहीं काळ देवापुढे
पडली नाहीं तरीमालकांचा गुजारा व्हावयास कांहींच हरकत पडणार नाहीं.
दहा अज्ञ दूर राहिले पण एखादा सुज्ञ जवळ झाला तर देवळाच्या प्रतिष्ठेचा
काटा कोणीकडे झुकतो हें सहज दिसेल. दहा जणांनी अज्ञानामुळे दुरुत्तरे
केली पण जर एखाद्या सुज्ञाने उदार देऊळवाल्यांची भलाई गौरविली तर
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त्याच्या स्थानाची प्रतिष्ठा वाढली असा त्याचा अर्थ आहे. चार अज्ञ आळी-
करांनीं या देवाचे दर्शन घेतलें नाहीं, पण देवळाच्या औदार्याचा लौकिक
ऐकून गांवांत इतर कामानिमित्त आलेल्या पंडित मालवीयांनीं अथवा म.
गांधींनी त्या देवळांत जाऊन देवास नमस्कार घातला तर देवळाचे पावित्र्य-
सुद्धा वाढलें असें होईल. शिवाय सभामंडपांत येऊन चार लोक जेथून दर्शन
घेतात, कथाकीर्तनें ऐकतात, तेथें अस्पृष्टांसही येऊ द्या इतकेंच आम्ही
म्हणत आहो सभामंडपांतून जेथून सर्व लोक सरसहा दर्शन घेत आहेत
तेथून दर्शन घ्यावयास अस्पृष्टांस परवानगी असावी इतकीच विनंति आहे.
कित्येक देवळे एकाच्या मालकीची नसून पंचांच्या ताब्यांत आहेत. त्या
पंचमंडळीसही हीच विनंतिकरावयाची आहे, पण या प्रघातास मदतकरावयास
सम थ असे तेच देक्तवाले होत कीं, ज्याची देवळे त्यांच्या स्वतःच्या खासगी
मालकीची आहेत, आणि ज्यास चरितार्थासाठीं देवापुढील उत्पन्नावर
अवलंबून राहावें लागत नाहीं. अशांची संख्याहि कांहीं अल्पस्वल्प नाही-
यांना लोकापवादाची हाय लागेल हें खरेंच आहे. त्यांनीं ती सोसली पाहिजे.
अगदीं कसलीहि गैरसोय न होतां आणि कसलाहि त्याग न करावा लागता
नवमतांचा पुरस्कार कोणास कधींहि करतां येत नाहीं आणि नवा प्रघातहि
पाडता येत नाहीं. लोकमताला मान देणे या तत्त्वाला जशी किंमत आहे त्या-
प्रमाणें स्वार्थत्यागाच्या तत्त्वालाही किंमत आहे हें मनांत विंबवून
घेतले पाहिजे.

हऊळवाल्यांनी हाही विचार ध्यानांत घ्यावयास हवा कीं, नवोदित मत हे
हिंदुधर्म तारावयास पुढें येत आहे. त्यास मारावयास येत नाहीं. मात्र
देवळे शिल्लक राहावयास हवी असली तर तुम्ही अस्पृष्टांस जवळ करा, असला
दुवळा विचार आम्ही कधीं दुरूनहि सुचविणार नाहीं. अस्पृष्ट लोक म्हणजे
काय कोणी राखणदार भटये आहेतकीं काय कीं त्यांस दर्शनपरवानगीची लालूच
दाखवून त्यांजकडून रक्षण करून घ्यावे? आणि आजपर्यंत देवळे टिकली
आहेत तीही त्यांच्या मदतीवांचून टिकली आहेत हेहि खरें नाहीं काय?
म्हणून असला लालूचीचा विचार कोणीही नवमतवाद्यानें प्रसृत करूं नये.
अस्पृष्ट हे हिंदूच आहेत आणि म्हणूनच त्यांना देवालयप्रवेश हवा. हा शुद्ध
संघटनेचा विचार आहे, व त्याच्या बळावर हें कार्य व्हावयास हवें. देवळे
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इतर सर्वांची ज्या अर्थाने आहेत त्याच अर्थाने त्याचीहि झाली म्हणजे त्यांच्या
रक्षणासाठीं त्यांनीं काय करावे हें आपण त्यांस सांगावयास जाण्याचे कारण
नाहीं. त्यांच्या व आमच्या सहविचारानें जें काय करावयाचें असेल तें
होत राहील. पण या प्रश्नाचें जें विशाल रूप आहे तें ध्यानांत घ्यावयास हवें.
हिंदुधर्माचे धोरण आणि त्याचा समावेश ही उत्तरोत्तर उदारपणाचीं व
विस्तृत होत आलेली आहेत. त्यांतीलच हा पुढचा हप्ता आहे हें ध्यानांत
घ्यावयास हवें. आपली औदार्यबुद्धि, सुधारणेचा एक हप्ता आत्रमिल्या-
वरीवर आळून बसते हें बरें नाहीं. मूळची थोर तत्त्वज्ञानं जशी आळलीं
तशींच साधुसंतांनी प्रसृत केलेली भक्तिमार्गतत्त्वेहि आळून बसली आहेत.
नवविचारानें त्यांस आच लावावयास हवी, व त्यांचा खळखळाट पुनः सुरू:
करावयास हवा. अशानेच आपल्या या आपद्ग्रस्त धर्माची प्रतिष्ठा वाढेल
आणि त्याचें सामर्थ्य कसल्याहि शत्रूस कापरे भरवील. जो धर्म मनःशांति
देत नाहीं आणि आत्मिक बल वाढविण्यास मदत करीत नाहीं, त्याजवर
निष्ठा ती कसली असावयाची? म्हणून जो जो कोणी हिंदुधर्माचा म्हणून
मोडतो, त्यास या सामर्थ्याचा उपयोग, हटकून करूं दिला पाहिजे!
हें झाले म्हणजे त्याची त्यावरची निष्ठा वाढेल आणि निष्ठायुक्त अनुयायी
ज्या धर्मातआहेत त्यासकोणीकितीहि वळवतअसलातरी त्याची दरडावण्याची
छाती होणार नाहीं.

समाजानेंहि देस्टवाल्यांचे काम सोपे केलें पाहिजे. अस्पृष्टांस जर आपला
धर्मबांधव म्हणावयाचे तर आपण आपखुषीने त्याला देवळांत घेतलें पाहिजे.
देवळांत घेतल्यानेंच त्याच्या सुधारणेला जास्त मदत होईल हें विसरता कामा
नये. समाजाची उचल जोराची आहे असें जर दिसलें तर देऊळवालेहि इत-
केसे बिचकणार नाहींत. म्हणून कालमान लक्षांत घेऊन व अस्पृष्टांच्या
आतुरतेकडे लक्ष देऊन त्यांना देवळांत घेण्याविषयींची सर्व समाजाने तयारी
दाखवावी. जे कोणी प्रतिपादक आहेत त्यांनीं समाजाचें मत-परिवर्तन कर-
ण्याची खटपट करावी. त्यानेंच हें काम तडीस जाणार आहे. हिंदुधर्मीत जे

कड पंथ आपल्याला दिसतात ते या परिवर्तनपद्धतीनेंच प्रस्थापित झाले
आहेत. म्हणून या यशस्वी होत आलेल्या पद्धतीचा लोकानी अवलंब कारावा-
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मतपरिवर्तनाचे महत्त्व.

पुणे येथील पर्वतीसत्याग्रहाच्या वेळीं 'मतपरिवर्तन' या शब्दाचा उपयोग
पुष्कळदा झाल्यामुळे प्रस्तुत प्रश्नाच्या सोडवणूकीशी तो कायमचा निबद्ध
झाला आहे. त्याचा उपयोग कित्येकांस खपत नाहीं. कारण कीं त्यानें काम
पुढें ढकलण्याची बुद्धि सुचविली जाते असें त्यांस वाटतें. दुसरे कित्येक तर
त्याची टर उडविण्यासच प्रवृत्त होतात. कारण त्या शब्दाने सुचविलेल्या
चळवळींत कांहीं धकाधकी आणि झगझग नाहीं. माझी या सर्वांस आग्रहाची
विनंति आहे कीं, त्यांनीं निराशा वाटू देऊं नये, व क्यहेलनेची ऊर्मि आवरून
धरावी. मंदिरप्रवेश घडवून आणण्याच्या कामी ज्या ज्या साधनांची शिफारस
होते त्यांची तपशिलवार छाननी वरील विचारकांनीं आपल्या मनाशीं करावी
व 'मतपरिवर्तन' पद्धतीचे महत्त्व तुलनेने ठरवावे. पण त्याच्याहि आधीं
या प्रश्नाचें खरें रूप कोणतें हैं त्यांनीं व सर्वानीच नीट ओळखावे हें युक्त आहे.
खरी कार्यसाधकता मतपरिवर्तनाच्याच अंगीं आहे हें, प्रश्नाचें रूप नीट
ओळखल्याने, ध्यानांत येईल

जे लोक सध्यां देवळांत दर्शनपूजनास जातात ते उरस्पृष्टाचा प्रवेश
तेथें झाल्यावरहि जात राहिले तरच प्रस्तुत प्रश्न खरोखर सुटला हें
आपण पुन: पुन: विसरत आहो. प्रश्न आहे तो अस्पृष्टांना मंदिरप्रवेश
मिळावा हा नाहीं; तर स्पृश्य लोक ज्या देवळांत दर्शनपूजन करतात
त्या देवळांत अस्पृष्टांस येऊ देण्यास व निदान सहदर्शनास ते तयार आहेत
कीं नाहीं, हा आहे. '' हिंदू देवतांच्या मंदिरांत प्रवेश '' येवढाच प्रश्न

असता तर काम अगदींच सोपे होतें, किंवा काम मुळांतच नव्हतें
असेंच म्हटलें पाहिजे. कारण अस्पृष्टांना आपापली देवळे आहेत,
व तेथें ते जातातच. तर प्रश्न तो नाहीं. ज्या देवळांत स्पृश्य जातात व ज्यात
अस्पृष्टांस प्रवेश मिळाला तरी स्पृश्य जात राहतील त्या देवळांत अस्पृष्टांस
प्रवेश हवा आहे, असा प्रश्न आहे. कोणत्या का इतर उपायानी होईना
पण अस्पृष्टांस मंदिरप्रवेश साध्य झाला, पण जर तेथें जाणारे स्पृश्य मात्र
जावयाचेवदझालेतरसध्याआहेयापरिस्थितीहूनकाही निराळेंझालें असें खुद्द

अस्पृष्टांससुद्धां वाटावयाचें नाहीं. बाहेर असले अस्पृष्ट औत जातील व
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आत असले स्पृश्य वाहेर पडतील असा प्रकार होईल. पण चळवळ तर त्या
दोघांना एकच आणावयासाठीं आहे. म्हणून साध्याचे हें रूप ओळखनू त्यावर:
साधनाची योजना करावयास हवी. मतपरिवर्तनीवरीहत जी साधने अवलीव-
ण्यास योग्य म्हणून हशफारस होते त्यनीां कदाचित् देवळे हस्तगत होतील
व अस्पृष्टांचा प्रवेशीह तेथें होईल. पण तसें झाल्यावर, स्पृश्यांच्या मना-
दिवरुद्ध जर तें काम झालें असेल तर, त्या स्पृश्यांनातेथें यावयास लावणे कसें
शक्य आहे हें कोण-९.१ सांगेल काय? सत्याग्रहाच्या अवलवनाने कार्याची निनकड
उत्पन्न झाली आहे इतकेंच रिसद्ध होतें; त्या साधनांत कार्यसाधक्तता आहे हे
रिसड होत नाह१.

वरील पीरच्छेदात प्रीतेपाहिदेले प्रश्नाचें रूप ध्यानांत ठेवूनच साधनाच१
दिवचार करावयास हवा. ज्या ज्या साधनांच्या योजनेमुळे स्पृश्य लोक देवळा-
पासून दूर सरकतील तें तें साधन योजण्यास नालायक आहे हा विचार साधन-
नचीकेसेच्या वेळीं आपल्या डोळ्यापुढे श्रीवचलित हवा. असो. मतपीर-
वर्तनाची खटपट अस्पृश्यता-निनवारणाच्या कामीआज कित्येक हिदवस चालूच
आहे. पण या दिवशाल प्रश्नांपैकी देवालय-प्रवेश हा एक सुटा प्रश्न उचलून
त्या बाबतींत मतपीरवर्तनाची खटपट जोराने करावी असें आतां
म ० गांधीनींही ठरीवले आहे, व त्यस अनुसरून खटपट सुम्ही१ झाली
आहे मतपीरवर्तन-कार्यपद्धतीत कांही वीरश्री, झगझग इत्यादिद
नहि१. वास्तीवक पाहता मतपीरवर्तन हाहि दिवजयच होय. पण तो घडवून
आणण्याच्या कामी आर्जव, क्रशलता, युनिकवाद, धर्मवुद्धीस आवाहन इत्यारिहद
लागतात, व त्या कामति?ल व दिवजयांतील मानीसक सुख अनुभीवण्यास
आपली रुरिच सुसंस्कृत व सूक्ष्म असावयास हवी. यांच्याअभावी, कोणाकोणास
हा डिवजय नकोसा, इतकेंच नव्हे तर उपहास्थ वाटू लागला आहे.

हेंतिह चालले असतें. साधनयोजना हा कत्रिचीभन्नत्वाचा प्रश्न होऊं शकेल.
पण साधन हें वनसाधक असलें पाहिहजे. व वर वरिणलेली कसोटीहिह त्यासअवश्य
लागली पाहिखेप, हा दिवचार पुण्यास मागें सत्याग्रह झाला त्यावेळीं हयगयीत
सापडला! येथें चूक झाली, सत्याग्रहाची योजना साधन म्हणून आली! यावर
व्हावयाचें तें झालें. सत्याग्रहाने, म्हणजे आग्रहाने, म्हणजे हट्टानें, म्हणजे
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स्पृश्य लोकांना मान्य नसतांहिह देवळांत शिआ प्रयत्न होणार असें इवळू

लागलें. '' देवळे उघडी राहिली असतीं तरी आम्ही आत दिशरलों नसतो ''
असें कोणी कोणी बचावादाखल म्हणतात; पण त्यात कांहींच स्वारस्य
नाहीं. सत्याग्रही आत शिरण्याची भीति नसती तर देवळाचे दरवाजेहि
लावले गेले नसते. केवळ दाराबाहेर हे लोक ऊभे आहेत यासाठीं कोणीहिह
दरवाजे लावले नसते. कारण दुर्दैवाने हे लोक आज हजारों वर्षे दारावाहेर
उभे राहातच आले आहेत. तरी कोणी दरवाजे लावले नव्हते. असो. याचा
अर्थ असा कीं, स्पृश्यांस अमान्य असतां अस्पृश्य पुढारी देवालयप्रवेश घडवू
इतिच्छत होते.

बरें, तो घडला असता असें क्षणभर मानले तरी काय झालें असतें? किं-
बहुना तो कायमचा घडला असता तरी काय झालें असतें? याचे उत्तर हेंचकीं,
ज्या वहुजनसमाजास हें अमान्य आहे ते देवळातून बाहेर पडले असते. पण
अपिली चळवळ तर या उभयतांना एकत्र आणावयाची आहे. मग हें साधन
दुसऱ्या परिच्छेदांत सांगितलेल्या कसोटीस मुळींच उतरत नाहीं; आणि
म्हणून तें योजण्यास लायक नाहीं. यावर कोणी अशी कोटी केली कीं,
सत्याग्रह हा मतपीरवर्तनाचा इलाज म्हणून आहे. जबरदस्तीनें मने वश
कशी करत ां येतात हें उमगणे कठीण आहे व तीं तशी वश होत नाहींत हेहि
अनुभवाने रिसंड झालें आहे. म्हणून ही कोटी केवळ वाया आहे.
कोणी म्हणतात कीं, आपण कोण हें न सांगतांच अस्पृष्टांनीं खुशाल जाऊं
लागावे असें बरेच दिवस होत राहिलें म्हणजे लोक समजतील कीं ही
वहिवाटच आहे. समाजाच्या दुर्लक्षानं एकादी गोष्ट होत राहणे ती शेवटीं
वहिवाटीचा हक कसा सांगते व दिवसरभोळा समाज तो हक्क कसा मान्य

करतो यावर ही१ मोठी मनोरंजक टीका आहे. पण एक तर यांत
धडधडीत चोरी आहे, व म्हणून कोणीहिह स्वारभमानी मनुष्य हा
मार्ग पत्करणार नाहीr. अस्पृष्टांना देवालयप्रवेश साखसुरत हवा; चोरून
नको. व ख्रिशवाय या मार्गाचे प्रीतपादन कसें करावाचे? चोरीची
मुख्य मदार यावर आहे की, ती कोणास कळवावयाची नसते! कोणाचे म्हणणें
दंडेली करावी. पण हें दंडेलीने भागण्यासारखे नाहीं. आपल्यापेक्षा जास्त
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-- - ' -- ''-.दंडेली करणारे लोक प्रीतपक्षाकडे आहेत हें दोनतीन टिठकणिां हदसून आल
आहे ६शवाय इतकेंहह करून ध्येयरूप साध्य म्हणजे सहदर्शनपूजन हें हातचे
दिनसटन जाणार हें वर दाखीवस्त्रेच आहे. त्रागा करणें, खरखरमुंडेपणा करणें,
तळतळाट देणे हाहिह मार्ग आहे असें कोणी सांगतात. याने भोळ्या स्पृश्यांच्या
मनांत आहित्मकभय उत्पन्नकरावेअशी अपेक्षाअसते. यालाअनुसरूनच पुण्याच्या
सत्याग्रहच्या वेळऽां अंगांत आणण्याचा उपक्रमी-ह कोणी करून पाहिहला होता.
प-) समाज असल्या उपायाला यगतीहुनूभू व -ज्याला तर एकादे वेळीां क्षणभर

पण मन१तले ]र्श्रि'लअप' १पं १खू । ऐकूल नसाल्यामुळ मुरडून पीहल्ल्या
वळणावर जाईल म्हणून महात्मा गधिनाही पुढें नदेले अनावृत पत्र
दिली?दुण्य ।च धाडस केलें. कोणी कोणी असे प्रीदगीदतात की देवालयप्रवेश
हा आमचा हक्क आहे व म्हणून आम्ही जाणार. 'आमचा हक्क वाहे या
शब्दप्रयोगांत अनेक मतांचा संकर झालेला आहे. पैकी खरे सारिस्वक आपुल-
कीच्या भावनेचे मत हें की, आम्ही जर १.हेतू आहो, सनातनी. आहो, तर
आम्हांला देवळांतकां बरे येऊ देऊं नये? हें मत अक्षरश : ख२ आहे; आणि
म्हणूननच मतपीरवर्तनाची यातायात करावयास हवी असेंआम्ही म्हणत. या
मतांत अस्पृष्टांच्या धर्मश्रद्धेच्या सजवतपणाचाझरा नदसतो म्हणून तर समाजाने
मतपीरवर्तनासाठी सल्ल व्हावयास हवें असें आम्ही म्हणतो. हें मतच या
चळवळीचे पायाभूत तत्त्व आहे. हा अस्पृष्टांचा कक. खरा आहेच आहे व हें
तत्त्व लूत्यांना पटवून देणे, त्यांनासुद्धा तसेंच वाटावयासलाव, याचेच नांव
मतपीरवर्तन हें होय इतकेंच की एखादा हक्क दोघ१ाईंजर एकव लोगएड-
व.अ: । असेल तर त्या दोघांनाहिह त्याची जाणीव व कबुली असली पाहिह्ये -
सध्यां ह्या दोघांपैकीां अस्पृष्टांना ती झाली आहे. उरलेला पक्ष जो १९स्व
त्यालाहिह ती करून देणे याचेच नांव मतपीरवर्तन.

पण 'हक्क' शब्दाचा उपयोग इतर कोणी निराळ्या अर्थानें करतात.
ते म्हणतात देवळे सार्वजनिक आहेत. सर्वजन जातात म्हणून सार्वजनिक
असा अर्थ केला जातो असें दिसते. देवळे खासगी मालकीची आहेत'' असें
याला उत्तर देण्यांत येतें. पण किती देवळे खासगी आहेत व एकहि देऊळ
सार्वजनिक मालकीचे नाहीं की काय, याची माहिनी मला स्वतःला नाही.
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पण मला वाटतें हा मालकीचा प्रश्न नाहीं. 'सार्वजीनेक म्हणण्यानें जो कायदे-
शीरपणा त्यांतून सुचविला जातो त्याला हें कायदेशीर उत्तर असावें असें
वाटतें. सनातनी एक्यांचेखरें उत्तर हेंआहेकीं, ''सार्वजनिकखरें; पणजे आम्ही
तेथें आजवर जाणारे त्या सर्वांचे, य १ अर्थाने सार्वजनिक असें हें देऊळ आहे. ''
एका विवक्षित वर्गाची व तेवढ्या वर्गापुरती सार्वजनिक अशी संस्था सार्वजनिक
नांवानें मोडूं शकते. 'हिदू हॉटेल,' 'मुसलमान हॉटेल, ' 'वीरशैव बोर्डिग' ही
सार्वजनिक ठिकाणेच आहेत. पण त्यांतला सार्वजनिकपणा कोठपर्यत पोक्त
वावयाचा हें स्पष्ट आहे. त्याप्रमाणेंच ही देवळे सार्वजनिकम्हटली तरी त्यांच १
सार्वजीनकपणा कितपत आहे हें आजवरच्या संकेताने व वीहवाटीने
ठरले नाहीं काय? 'सार्वजनिक ' या शब्दाचा आपल्याला हवा तो अर्थ

काढण्याच्या या पद्धतीमुळे, या संकेताला प्रत्यक्ष नांव देण्यास आपण
स्पृश्यांना भाग पाडू कीं काय हा विचार चळवळ करणारानी ध्यानांत घ्यावा.
एकंदा त्यांनीं ''त्रैवर्णिकाचे देऊळ' ' 'चतुर्वर्णाचे देऊळऽ ' अशा. पाट्या
लावण्यास सुरवात केली म्हणजे चळवळीचे अधिष्ठान आकसत चालले असें
होणार नाहीं काय? ही आपत्ति फार मोठी आहे. म्हणून आपण वैचारिक
सचोटी ठेवून शब्दांना नसले अर्थ त्याना चिकटविण्याचें साहस करूं नये;
कारण त्यानें प्रकरण चिघळत जातें. कोणी सार्वजीनक याचा अर्थ सरकारी
मदतीवर चाललेली दिकवा तसली मदत अंशत: असलेली असा करतात; आणि
ज्याअर्थी सरकारी खीजना सर्वांचा त्याअर्थी तेथें जाण्याचा आम्हांस हक्क
आहे असा त्यांचा आग्रह आहें. हेहि बोलणे लिनर्णायक नाहीं. एकतर काही
देवळांना जी मदत सरकार देते ती त्यांना सार्वजनिकपणा यावा म्हणून देत
नाहीं तर आपली राजवट कायम करण्याच्या वेळीं वचने दिली म्हणून देते
दुसरें असें कीं, अशी मदत ज्याला असेल त्या ठिकाणी सार्वजीनकपणा
येतो हें म्हणणें चूक आहे. कारण कीं, शिस्तांच्या शाळेला, मुसलमानांच्या
शाळेला सरकारी मदत आहे म्हणून वाटेल ते लोक त्या संस्थांचा आम्हांला
उपयोग झाला पाहिजेअसें म्हणूं लागले तर चालावयाचें नाहीं. यावर कोणी
म्हणेल कीं या कामी ऽहंदुत्वापुरता सार्वजीनकपणा आम्ही मानतो तर
त्याचा अर्थ असा होईल की खजिन्याचा सार्वजनिकपणा तुम्ही सोडला व
त्या म्हणण्यावरून धार्मिक सार्वजीनकपणावर आला, म्हणजे नागीरकत्वा-
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वरून धर्माव र आला! मग असेंजर आहे तर, स्पृश्यम्हणणार, आणखी। थोडे
पुढें जाऊन सरकारास चतुवीणकांच्या देवळांसमदत करावयासकाय हरकत
असावी? रवीजन्याच्या मुद्यावरआपल्या देवळांत मुसलमनाला व ख्रिस्त्याला
सुद्धा घ्यावे लागेल. म्हणजे काय कीं या कंचीत धरण्याच्या बोलण्याला
अंत नाहीं. आपला खरा मित्र शत्रूस कोंड हा नव्हे तर त्याचें मन
कवजांत आणणें हा आहे.

कोणी कोणीलोक कायदेकीनिनेलांतून बिलेआणून, त्यांच्या साहाय्याने, देवळे
जर अस्पृष्टांना उघडी केली नाहींत तर त्याची ही उत्पन्नें खालसा करावी
म्हणून कलागत करणार आहेत. पण हा निराशादर्शक उपाय आहे व तो
अमलांत आल्यास उत्पन्न हिहरावण्याचें श्रेय त्यांस मिळेल. पण वर सांरिगतलेलें
ध्येय कधींच साध्य होणार नाहीं. हा कांहीं साधक उपाय नाहीं, सूड आहे.
प्रश्न आहे तो भावनावदलाचा आहे. रुपये-आण्यांचा नाही. घोडे पाण्यावर
नेणें एका माणसाच्यानें सुद्धा होतें. पण त्याला पाणी घ्यावयास लावणे
विसाच्या हातून होणार नाहीं. त्याप्रमाणें उत्पन्न हिरावले तरी अस्पृश्यांना
देवालयप्रवेश कसा साधतो व जवरीनें साधलातरीबाहेर पडणाऱ्या स्पृश्यांना
तेथें यावयास लावणे कोणत्या सरका रास शक्य आहे, हें कोणी सांगेल काय?
देवळांच्या सार्वजनिकपणाचा मुद्दा उगाच आहे. म्युनिरिसपालिटीच्या सडकेइतकें
सार्वजनिक कांहींच नसतें. पण देवालयप्रवेशाचा हक्क सार्वजनिकपणाच्या
मुद्यावर वजवावयास निघणारे लोक, ''प्रार्थना चालू आहे, दिदंड्या नेऊ
नका' ' असें मुसलमानांनीं बजावल्याबरोबर मात्र रस्त्याचा सार्वजनिकपणा
विसरून निमूटपणानें चालतांना दिसतात. म्हणनू माझें सविनय म्हणणें
इतकेंच आहे कीं, आपण आडरानात शिरू नये. हिकमती, गफलती, द्रव्य,

कायदा, आधार या बावतींत आपण पुरे पडणार नाहीं. म्हणून देवालय-
प्रकरणी त्यांत शिरूच नये हें योग्य आहे.

वरील सर्व विचार मनांत आणले म्हणजे मतपरिवर्तनासारखा आपल्याला
दुसरा सखा नाहीं हें ध्यानांत येईल. आपला समाज आपल्याला पुरा माहीत
असतांना अस्पृष्टांना सत्याग्रहाच्या भरीस घालून, निराशेच्या तीच तापांत
आणन सोडल्यनि काय संकट ओढवते हें नाशिकच्या सत्याग्रहानंतर
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झालेल्या धर्मातरामुळे सर्वांच्याच चरचरून ध्यानांत भरले असेल.
पण झालें तें झाले. स्पृष्टास्पृष्ट पुढाऱ्यांनीं आतां मतपरिवर्तनासाठी
गक व्हावें. समाजाच्या धर्मबुद्धीस, न्यायविचारास, सदसद्विवे-
कास आवाहन करणारे उभयविध पुढारी गांवगन्ना फिरू लागले तर हा डाव
कुजून पडावयाचा नाहीं असा माझा दृढ भरवसा आहे. समाजाला
तिरस्करणीय व उपहास्य बनविण्याची प्रथा आपण पाडू नये. जे आपण
स्पृश्य लोक देवात्रुयप्रवेशालाअनुकूल बोलतों तें तरी मतपरिवर्तनपद्धतीनेंच
अनुकूल झालो ना? मग आपल्याविरहितजे कोणी राहिले ते आपणपूर्वी
होतों त्यापेक्षा जास्त दुराग्रही व हटवादी असें आपण कां मानावे? व तसें
मानून कडक व कार्यनाशक उपाय कां योजावे? खरी वाण काम करणारांची,
द्रव्याची व श्रमसातत्याची आहे. समाज जाब देत नाहीं हें खोटे आहे. काम
करणारानी स्वतःच्या ढिलेपणास दोष द्यावा. इंग्रज हा परकी व स्वातंत्र्य-

हारक, इतिहास अनुकूल, जनता मनाने तरी तयार, कार्यकर्ते हजारों, पुढारी
पहिल्या प्रतीचे बुद्धिमानू व त्यागी, व चळवळ सतत पाऊणशे वर्षे चाललेली,
असें असतां सुद्धा राजकारण अजून ध्येयसिद्धीपासून किती दूर आहे हें पाहावे
म्हणजे शास्त्र वइतिहा' प्रतिकूल, जनता साफ विरुद्ध, अव्वल दर्जाचा केवळ
एक कार्यकर्ता आतांच इकडे वळलेला, व चळवळहि एक पिढीभर सुद्धा न
झालेली, अशा स्थितीतसमाजाकडूनअपेक्षातरीकायकरावीहेंध्यानात येईल.
म्हणून राजकारणांतील गडबड जशीच्या तशी साधनासुद्धां इकडे दत्तक घेऊं
नये. खटपटींत जितकी एकाग्रता व अखंडितपणा ठेवावातितके साध्य नजीक
येईल. मारक उपाय योजल्याने हें काम होणार नाहीं.

मतपरिवर्तन-पद्धतीवर माझा दृढ विश्वास असल्यामुळें महात्मा गांधी
यांनी ''देवळे उघडा नाहींतर प्राणांत उपवास करीन'' अशी भीति जेव्हां
समाजाला घातली तेव्हा मी महात्माजींना जें अनावृत पत्र लिहिले व जेत्यांचे
उत्तर आलें तीं माझ्या टीकेसह पुढें देतो अजूनहि या पत्रव्यवहाराला प्रस्तुत

विषयांत महत्व आहे. या पत्रव्यवहारानंतर कायदा, व पुणे व नाशिक येथील
सत्याग्रह यांच्यासंबंधानें महात्माजींनीं एका मुलाखतींत काढलेले उद्गार दिले
आहेत व त्यानंतर आणखी एका मुलाखतींत त्यांचें व माझे जें संभाषण
झालें तेंहि दिलें आहे. अस्पृश्यता-निवारणाचे अनुभव या प्रकरणांत १२९
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पानावर, त्यांच्याशीं झालेल्या आणखी एका मुलाखतीची हकीकत दिली आहे.
तिच्यासह, पुढील पत्रव्यवहार व मुलाखती वाचकांनी वाचाव्या. मी महात्मा
गांधींना हें पत्र लिहिले म्हणून पुष्कळांना राग आला. पण आज महात्माजी
आपण होऊन राजकारणाचा वारा महिने त्याग करून या चळवळीत पडत
आहेत हें पाहिले म्हणजे माझी तेव्हांची विनंति अगदींच अप्रासंगिक होती
असें कोणास वाटणार नाहीं. तसेंच पत्रातील मुख्य मुद्दा जो कीं,
'समाजाला प्राणत्यागाची भीति घालू नका'' त्याविषयीहि कोणी कोणी
नापसंती दर्शविली. पण समाजांतील कित्येक वजनवार, विचारी व सुधारक
अशा सदूगृहस्थांनीं मला त्या पत्राबद्दल चांगलेच म्हटलें. तें पत्र वाचून
अस्पृश्यता-निवारणाला सर्वथा अनुकूल अशा महाराप्ट्रातील एका श्रेष्ठ महा-
महोपाध्यायानीं मला पत्र लिहिले त्यांतील उतारा देतो-

''.....आपली वर्तमानपत्रांत प्रसिद्ध झालेलीं अनावृत पर्वे वाचली त्यावरून
आपण योग्य तेंच धोरण या धुमाळीच्या काळातहि राखिले आहे याबद्दल
आंतरिक संतोष झाल्याने स्वयंप्रेरणेने हे पत्र अभिनंदनार्थ पाठविलें आहे व
श्रीशंकर आपणास योग्य मार्गाने असली कृत्ये करण्यास दीर्घायुष्य देवो अशी
त्याची प्रार्थना करून पत्र पुरे करतो

महात्माजींस अनावृत्त पत्र--
महात्माजी, आपणांस कसें संबोधावे हें पाहात होतों. पण आपल्या असंख्य

अनुयायांना जें आपलें नांव पसंत तेंच देतो पुढील चार शब्द मी भीत भीत
लिहीत आहे. आपल्या व माझ्या अधिकारांतील अंतर इतकें मोठे- आहे की,
हे शव्द लिहिणे म्हणजे आपला उपमर्द करण्यासारखे आहे असें मला
कितीदा तरी वाटलें; पण मन घट्ट करून लिहितो; आपण त्याचा अवमान
किंवा विषाद मानू नये. माझें लघुत्व हें मला झालें आहे इतकें जर पुतिति
झाले नमते तर हें पत्र मी आपणांस याच्या आधींच लिहिले असतें.

२६. टहरे-ं६
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भूमीचे पाश निदान खिळखिळे केले त्यांच्यावर हा हिंदूसमाज आसक्त आहे.
जे समाजाचें व धर्माचेंराजकारणानेंअनवलिप्त असें संगोपन करतात त्यांची
भूमिका ध्यानांत घेण्याइतपत जागा हिंदूलोकांच्या मनांत नाहीं. जो राज-
कारणांत विजयी ठरला, ज्याची इर्षा, शौर्य, त्याग व विराग ही राजकारणांत
उत्कर्षानें दिसली तोच कोणी जर वरील पोरक्या अर्भकांना सनाथ करील
तर त्याचें ऐकावयास समाज तयार असतो असा आजवरचा अनुभव आहे.
हें असें कां असावें याची. शहानिशा करतांना पृथक्करण बुद्धीची अगदीं कड
लावली म्हणजे असें दिसते. कीं, या अन्नान्न झालेल्या व अवमानित देशांत तें
अन्न मानानें खाण्याचा अधिकार जो कोणी उत्पन्न करून देईल तो आपला
खरा उपकारकर्ता होय असेंजनसमूहास वाटतअसावें. हे त्याचें वाटणे सर्वथा
युक्तच आहे. अर्थात् अशा देशभक्ताच्या सुधारणावादी आग्रहाला लोकांना
पसंती देण्याची तयारी दाखवावी हें त्यांच्या कृतलताबुद्धीस शोभेसे आहे.
आपल्यासारखा देशभक्त या सुधारणेच्या भूमीवर अवतरला हें पाहून
सुधारणेची इच्छा मनांत वाळगणाऱ्या अनेक सुधारकांप्रमाणें मलाहि
निरतिशय आनंद होत आहे. या आपल्या आगमनाने अस्पृष्ट समाजाचा प्रश्न

चालीस लागला हें पाहून परम सुख वाटतें. आपण करूं घातलेल्या त्यागाच्या
प्रतिज्ञेनें सामान्य समाज खडबडून उठत आहे आणि यशस्वी देशभक्ताच्या
शब्दाला जी किंमत मिळावयास हवी ती तो उत्सुक्ततेनें देत आहे.

महात्माजी, मला जर विचार वरोवर करतां येत असेल तर विनयबुद्धीनें
लिहितो कीं, ही जागृतीची प्रणालि अमुक एका मर्यादेपर्यंतच जाणारी. आहे.
म्हणजे ती जेथपर्यंत पोहोंचावयास हवी तेथपर्यंत पोहचणारी नव्हे. आमच्याशी
झालेल्या संभाषणांत आपण म्हणाला व नंतरही जाहीर केलें कीं, अस्पृष्टता
अमुक दिवसांत नष्ट न झाली तर मी पुन्हा प्राणांत उपवास करीन. महा-
त्माजी, थोडे धैर्य धरून ग्री म्हणतो की, प्राणांताची भीति आपण समाजाला
घालू नका. राजकारणप्रवण अशा जनसमूहांत आपल्याला पुष्कळ अनुकूलता
दिसेल, पण खरी ठेच पुढें लागाव्याची आहे. जेथे ती लागावयाची त्या मर्यादे-
पर्यंत आपण पोहोचला म्हणजे माणांत उपवासाची दहशत ही कांहींशी राजस-
वृत्तीची (मला तामसच म्हणावयाचे आहे, पण मी अंग चोरीत आहें.) व
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वृथा ठरेल. कारण तेथून पुढील प्रांत, कीं जो खरा कव्यांत आला तरच
देवालयप्रवेशविषयक अस्पृश्यताखरी नए होईल, तोघाबरून लवकर लवकर
अनुकूल न होणारा आणि प्रचारकाची कसोटीच पाहणारा आहे असें शेवटी
दिसून येईल. आपल्या उपकारकाच्या प्राणांत आग्रहाने ज्यांना त्यागबुद्धि
सुचली त्यांचा हा झटका यापुढील प्रांतांत वावरणाऱ्या माणसास तितकाच
बसेल किंवा निदान तो तसा बसवावा हें माझ्या लहान समजुतीने योग्य नाही.
आपल्या दहशतीने नवीन मार्गाकडे वळणारे लोक आपलें म्हणणें पत्करून
सुद्धा विचाराने दरिद्रीच राहतील. व खरी भीति ही कीं, मूळ वस्तु कळली
नमतां त्राग्याचें भय बाळगणारे असे उरतील.

ही तळतळाटाची भीति घालू नका. याने, आधींच भेकड वसलेला समाज,
पुन्हा जास्तच भेकड होईल. हा नवा विचार कां पत्करावा याचे आपल्या
चित्तांत औदार्याचे जें कोणतें चलनवलन चालू असेल तें अज्ञ माणसाच्या
मनांत आपण शिरवावें व अशा रीतीनें त्याची मने कब्जात घ्यावी हा एकच
उपाय धर्मसुधारणेच्या बाबतींत बलवत्तर आहे असें मला वाटतें. 'देवळे उघडा,
नाहीं तर महात्माजी जीव देत आहेत' असें जर लोकांस सांगितलें तर हा आग्रह

शापगर्भ आहे असें आपणांवर प्रीति करणाऱ्या लोकांस सुद्धा निःसंशय वाटेल.
महात्माजी, या अल व विचाराच्या औदार्यास मुकलेल्या लोकांच्यापुढे आपल्या
अनुयायांच्याद्वारां ही शापवाणी 'हां वदवितां? 'देवळे उघडा नाहीतर महा-
ताजी मरत आहेत ' या दोन पोटवाक्यांत जोडलेला जो कार्यकारण-संबंध
तो परमार्थरीत्या आपणांस संमत आहे काय? म्हणजे एकातून दुसरें फलितच
व्हावें असा त्यांचा अंतःसंबंध आहे काय? पाहूं जातां इतकेंच दिसते की,
आपल्या उपकारकर्त्याच्या प्राणाची किंमत आपण इतकी तरी दिलीच पाहिजे
असें लोकांस वाटावयास लावणे असा त्याचा अर्थ आहे. पण ही धर्म सुधार-
तील विनिमयपद्धति असावी तितकी उंच दर्जाची नाहीं असें म्हणण्याचे
माहुस मी करतो सुधारकाने खरी उंची गाठली असें केव्हा म्हणा? तर:
जेव्हा तो आपल्या प्रतिपादनानें श्रोत्यांस आपल्यासारखेच वाटावयास लावील
तेव्हांच. कोणत्याही विषयांत प्रतिपक्षी श्रोत्यांपुढे हाच इलाज योजावगाम
त्या असें म्हणतां येणार नाहीं. पण प्रस्तुत प्रश्न धर्ममत बदलण्याचा आहे.
लोभ, दृष्टयामना, आसक्ति, अभिलाष इत्यादींवर मिळवावयाच्या विजया-
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?? -७ -० क -क???चा नाहीं, आणि कांहीं अंशी तो तसा आहे असा आग्रह असला तर ज्याला

सुधारावयाचें त्याला मृदु हातानेच धुवून पुसून कबजांत घेतलें पाहिजे
हें व्यावहारिक प्रमेय शिल्लक उरते. 'देवळे उघडा, नाहीतर मी प्रायोप-
वेशन करीन' म्हणजे पुढल्या या प्रायोपवेशनाच्या भीतीनें तुम्ही आतां देवळे
उघडा अशी दहशत घालण्याऐवजी ' माझे धर्मबंधूहो, तुमची मने कबजांत
घेण्याचे कामी मी प्राणान्त कष्ट करीन' असा सिद्धांत जर आपण लोकांपुढे
मांडिला तर तो धर्ममत-प्रवर्तकाच्या भूमीशी खरा सुसंगत होईल असें मला
वाटतें. मरणे खरें पण तें दहशत घालून नव्हे, तर कष्टत असतांना प्राप्त करून
घेणे हा सुधारकांचा खरा पेशा होय. हा पत्करल्यास लोकांना सत्य ज्ञाने

प्राप्त होतील, त्यांच्या हृदयातील ग्रंथी सुटतील, त्यांच्या सर्व संशयांचा छेद
होईल आणि त्याची वाजमये विचाराच्या अग्निभनव औदार्याने समृद्ध होतील.

ही भूमिका पत्करण्यास आपल्यासारखा विरागी, देह जिंकलेला आणि
वासनांवर विजय मिळविलेला साधुपुरुष सर्वथा योग्य होईल. इतर कोणाचे
हें काम नव्हे. जे कोणी ही सुधारणा घडून यावी म्हणून मनांत घोकत वसले
आहेत, ते पराकाष्ठा आपल्याजवळ येऊन चार गोष्टी बोलण्याच्या योग्यतेचे
आहेत, इतकाच याचा कर्ज आहे. महात्माजी या भारतांत जी मतमतांतरे
प्रचलित आहेत तीं या परिवर्तन-पद्धतीनें प्रस्थापितझाली असेंइतिहास सांगतो.
म्हणून आपण म्हणत असलेला हाआत्यंतिक इलाज करून पाहीनच असा आपण
आग्रह धरू नये. त्या ऐवजी मत-परिवर्तकाची शुद्ध व उदात्त भूमिकाच केवळ
आपण पत्करावी. मला परमार्थाचे कांहींच ज्ञान नाहीं आणि त्याचा प्रति-

हुंकार तर मुळींच नाहीं. पण माझ्या भोळ्या भावामुळे मनश्चक्ष्रुपुढे प्रति-
पादकाच्या भूमिकेची मोठी मनोज्ञ चि मात्र केव्हा केव्हा दिसतात.

हामहाराष्ट्र देश वीर प्रसवणारा म्हणून जरी गाजलेला असला तरी मूळची
ही संतभूमि आहे. गोदावरीचा तटाक आणि चंद्रभागेचें तीर ही आपल्या
पूर्वी होऊन गेलेल्या लोकोत्तर संतानी पावन केलेलीआहेत. त्यांच्या संकीर्तनां-
नी येथील हवा शुद्ध झालेली आहे, आणि त्यांच्या उदार आचाराची पाउले
तेथील वालुकेंत स्पष्ट उमटलेली आहेत. अशा या पुण्यभूमीत सटीक बोल-
णाऱ्या अशा आपल्या अनुयायांच्यामेळ्यांतआपली कृशांग मूर्ति प्रतिपादना-
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साठी उभी आहे, भोवताली जिज्ञसू, परंपरेचे अग्निभमानी, वीहमी, अशा
श्रोत्यांचा गराडा पडला आहे, सत्त्वभावप्रेरित अशा आपल्या वाणीचा
घोष गोदावरीच्या व चंद्रभागेच्या घोषांत रिमसळत आहे; या नद्यांच्या शुद्ध

पाण्यानें जशी त्याची मलिन शरीरे निर्मल होतात त्याप्रमाणें आपल्या सत्य
वाणीने त्याची मने शुद्ध होत आहेत, असा देखावा मला दिकदीदा तरी हदसतो.
राजकारणांतील आपले असंख्य अनुयायी जसे .आतां भाकरी भिळणार म्हणून
आनंदले आहेततसे मिळतअसलेली कदाचितजाणारअसें भय कोणा वडळ्याच्या
पोटांत असेल; आजवरच्या पीठिकांची पडापड होत आहे म्हणून कोणी
फडकरी व माळकरी मनाने खेद करीत असतील; व कोणी हें अद्भुत काय
घडत आहे म्हएन नुसतेच विचारमूढ झाले असतील. त्या सर्वांस आपले
आगमन वैऱ्याच्या आगमनासारखे वाटूं नये, तर विचाराच्या कचाटींतून
आपली सानुकूल मुक्तता करणारा असा कोणी दैवीसंपदालाभलेला योगिराज
आपणांकडे येत आहे असें त्यांस वाटावे. महात्माजी, हे लोकहि अज्ञ आहेत व
म्हणून अनुकंपेस पात्र आहेत. त्यांना छळ नको असेल, पण सानुकूलतेने
परमार्थविचाराची नक्की शिकवण झाली तर ती नको असेल असें म्हणवत
नाहीं. त्यांजपुढें आपण बोलावे, त्यांचे सर्व सत्वभाव जागे करावे, त्यांच्या
चित्ताची किल्मिर्षे धुवावी, त्यांना पाठ येत असलेल्या शास्त्र-वचनांचे जिवंत
अर्थ. कोणते हें त्यांसआपण पटवावे, त्यांच्या स्वतच्या अज्ञानाची आपण त्यांना
प्रतीति करून द्यावी, आपलें प्रतिपादन ऐकत असतां आजवरच्या अज्ञान
तिरिमराची त्यांना ओशाळगत व्हावी, त्यांनीं दुःखाचे उसासे टाकावे व अशा
या तिमिरातून मुक्त होऊन आपण नवजीवनांत प्रीवष्ट होत आह असें वाटून
त्यांना आनंदाश्रूंचे गरगरून भक्ष्येत यावें.

महात्माजी, या लोकांना संतवचने पाठ आहेत. परंतु त्यांतील विचारांच्या
औदार्याची सारिका पंख फडफडून केव्हांच निघून गेली आहे हें त्यांना माहीत
नाहीं; त्यांना पाठ येत असलेल्या वचनांना रक्तक्षय झालेला आहे; आपलें
प्रतिपादन चालू झालें म्हणजे आपण, आपल्या निश्वसनानें ते विचार पुन्हा
प्रभावी करावे. प्रतिपादन चालूअसतां मधून मधून त्यांच्या मनांत घुटमळत
असलेल्या आक्षेपांचें पाणी होऊन त्यांचे कंठ दाटून यावे; प्रतिपादनाची
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शीग पोहचली म्हणजे अपिली वाणी अस्पष्ट जे; ला हे'जरासा
तंद्रीत विरून जावे; श्रोत्यांचा व आपला शब्दातीत असा सूक्ष्म

संवाद चालू व्हावा व अशा रीतीनें सर्व संशय फिटून सर्वीनी विठ्ठलाचा जय-
जयकार करावा व आपल्या अस्पृश्य वाधवास त्यांनीं खुषीने जवळ करावे
अशीं मधुर स्वप्ते मला कितीदा तरी पडत आली आहेत. मनुष्य जो जो जास्त
पातकी अथवा अज्ञानी तो तो परमेश्वराचें कारुण्य जास्त उचवळते, हा न्याय
आपल्या परवाच्या भेटींत आपण सूचित केला होता. त्याचाच अवलंब आपल्या
वश देशबांधवांच्या संशय-विच्छेदाच्या कामी आपण लागू करावा असें माझें
म्हणणें आहे. त्यांस दहशतीने सुधारावयास भाग पाडू नये. कारण ती
सुधारणा मूलग्राही व कायमची होणार नाहीं. आपण दृष्टिआड झाला कीं,
त्याच्या मनातील सर्व विकल्प पुन्हा उभे राहतील. असें होऊं नये असें वाटतें.
हें जर व्हावयास हवें असेल तरे मला आपणांस एक विनंति करावयाची आहे.
ही माझी विनंति वाचून राजकारणी लोक 'समय न जाणणारा' अशीं नावे
ठेवतील व 'आपला अधिकार न जाणणारा' असा दोष आपण मला द्याल. पण
आपल्या चित्ताची व्यथा केव्हातरी बोलून टाकलीच पाहिजे हें ओळखून
मी ही सूचना करतो एवढे मतपरिवर्तन आपणांशिवाय व्हावयाचें नाहीं,
व आपण तर बंदिवान् आहां. राजकारणाची हिवाळी हवा अजून किती
दिवस चालू राहील याचा निश्चय करवत नाहीं आणि आपण तर म्हणतां
.कीं अमुक दिवसांतअस्पृश्यता-निवारण झालें नाहीं तर मी प्राणत्याग करीन.
महात्माजी, हें सर्व कसें जमावे? याला एकच इलाज आहे. आपण तुरुंगाच्या
बाहेर यावें, वारा महिनेपर्यंत राजकारणाचें अक्षरहि बोलणार नाहीं असें
वचन सरकारास द्याये आणि या अस्पृश्यता-निवारणाच्या कामाची संततधार
वारा महिने चालू ठेवावी. असें वचन देणे हें अवमानाचे आहे असें कोणास
वाटेल; पण अस्पृश्यांसाठी जीवही द्यावयास तयार असलेल्या आपणाला
हा त्याग फार मोठा आहे, असें मला वाटत नाहीं. मला पक्के स्मरत नाहीं;
पण या प्रश्नाविषयीं बोलतांना आपण असें म्हणाला असें वाटतें कीं, कायदे-
भंगाची हाक मला जास्त महत्त्वाची वाटते. हेंच जर आपलें कायमचे मत
असेल तर आपल्या प्रयत्नांवर आशा लावून बसलेल्या सर्व समाजसुधारकांच्या
आशा सुकून गेल्या असें आपण समजावे आपण मागल्या मोठ्या शिक्षेतून
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जेव्हां सुटून आला तेव्हां य १ प्रश्नाच्या मागें आपण लागता काय अशी विनंति
मी आपणांस केली होती. तीच आज पुन्हा करत ही मान्य करावी. तुरुंगां-
तून बाहेर यावें आणि महात्मा गांधींच्या सामर्थ्याचा आपल्याला उपयोग
व्हावा अशी आशा करणाऱ्या आपल्या अस्पृष्ट बांधवांचे काम हातीं घ्यावे.
झाला एवढा अतिक्रम पुरे आहे. पत्राचें उत्तर यावें. कळावे ही विनंति. ''
अनावृत पत्रास महात्माजीचे उत्तर-

मी जें अनावृत्त पत्र प्रसिद्ध केलें त्या पत्रास महात्माजींनीं पुढील
उत्तर पाठविलें-

'' तुमची विचारपद्धति मी उमगलों. माझें म्हणणें इतकेंच कीं कोणास
केंचीत धरून वळवावे या हेतूनें मी उपास करीत नाहीं. पांगुळलेली मने
चेतनायुक्त व्हावीत एवढ्यासाठीच तो असतो. आतां कांहीं लोकांना जाच
व्हावा हें दुर्देवाने खरेंच आहे. पण हा जाच फार दिवस टिकतो किंवा सार्व-
विकच होतो असें मात्र म्हणतां येत नाहीं. धर्माची सुधारणा करूं पाहणारा
लोकांच्या मनावर हुकमत चालवू पाहातो असें नव्हे; तर तो लोकांना ढोसतो
आणि त्यांना विचारास व आचारास प्रवृत्त करितो.

'आपल्या वर्तनसूत्रांची ( इrZ2zZं०ाऊंष्टाक्षप्र) किंमत देऊन बंधमुक्तता विकत
घ्यावी हे मी करतां कामा नये. अस्पृश्यता-निवारण हें माझ्या जीवितांतील
कार्यक्रमांपैकीं एक जिव्हाळ्याचे काम आहे. पण हें काम म्हणजेच सगळा
कार्यक्रम असें मात्र नाहीं. माझें जीवित परमेश्वराच्या हातीं आहे. त्याची
इच्छा असेल त्याप्रमाणें तो तें वळवीत राहील. तो माझ्या जीविताचे जें कांहीं
करील तें आपल्या कल्याणाचेंच करील असें तुम्हांस वाटत नाहीं काय हे ''

माझे अनावृत्त पत्र आणि महात्माजींचें हें उत्तर ही दोन्हीं वाचकांनी पुन्हा
एकदा जोडीने वाचावी अशी माझी त्यांस विनंति आहे. अमुक दिवसांत
अस्पृश्यता मुळासकट उपटा नाहीतर मी प्राणांत उपवास पुन्हा सुरू करीन
या त्यांच्या कडकडीत बजावणीचा अर्थ त्यांना समाजाला दहशत घालावयाची
आहे असा होतो, व विशेषत: देवालयप्रवेशाचें काम दहशतीने न घडविता
मुलाखतींत आपण पसंत म्हटलेल्या मतपरिवर्तन पद्धतीने घडवावे एवढंच
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माझे म्हणणें होतें. महात्माजींच्या उत्तराचा अर्थ एवढाच असावा कीं आपण
जरी असें निर्वाणीचें म्हणजे दहशतवजा बोललो असल तरी लोकांनी तें
तसें मानू- नये; तर त्यामुळें केवळ विचारास व आचारास प्रवृत्त व्हावें. ह
ठीक आहे. पण महात्माजींसांरखा लोकोत्तर पुरुष प्राणत्यागास तयार होणार
हें ऐकून लोकांस केवळ दहशत बसेल कां नाहीं हें विवंचून पाहाण्यासारखे
आहे. त्यांना स्वतःला विचार करतां येत नाहीं ही तर मूळ तक्रार आहे. धर्ममत
बदलण्याच्या कामांतील विचारांची घडामोड कोणची म्हणजे कोणचे विचार
कसे मोडावयाचे व कोणचे कसे घडावयाचे हेंच समाजास प्रतिपादन पद्धतीने
कळावयास हवें आहे. तें धर्मविचारनिरत अशा महात्माजींनी प्रतिपादक
बनून करावे असें म्हणणें होतें. दहशतीने चुळबुळ उत्पन्न होईल इतकें मात्र
खरें. पण ही वैचारिक घडामोड लोकांची लोकांना सुसंबद्धपणें करतां येईल
हे खरें वाटत नाहीं. तसेंच स्वार्थत्याग, अनासक्ति, निर्भयता आणि श्रद्धा

यांनी युक्त असा सर्वश्रेष्ठ प्रतिपादक समाजापुढे प्रत्यक्ष उभा राहिला तरच
हें काम साधण्यासारखे आहे असें आजवरच्या इतरांच्या अपयशावरून मनांत
चांगले भरते. मग ही विचाराची घडामोड आणि तिला लागणारे हें आत्मिक
बल ही केवळ निर्वाणीचे बोलल्याने प्रत्यक्ष कार्यक्षेत्रांत कशी अवतरतील
हें समजणे मात्र अवघड आहे. असो. आपापली वर्तनसूत्रे झुगारून द्यावी
असा आग्रह कोणकोणास करील? शुद्ध बुद्धीचा आग्रह मात्र असा होता कीं
तुरुंगांत केवळ वाया जाणारा काल या विधायक कामांत खर्ची पडावा. राज-
कारणाविषयीं बारा महिने कांहीं बोलणार नाहीं अशी अट त्यांनीं
पतकरली, म्हणजे तुरुंगांत राहिल्यानेंत्यांना जी अट मानावीच लागणार आहे
ती एका निराळ्या स्वदेशसेवेसाठीं पाळली, तर तत्त्वहानि होते असें वाटत नाहीं.
राजकारण अजिबात सोडावे असें सुचविले नाहीं. जो कोणी सुचवील तो
गाफील विचाराचा व उद्धट वृत्तीचा ठरेल. राजकारण हा तर मूळ महामंत्र
आहे. पण '' अस्पृश्यता-निवारण झाल्याविना स्वराज्य नाहीं '' '' अस्पृश्यता
हा हिंदुधर्मावरील कलंक आहे '' ' 'माझा हा प्राणांत उपवास हिंदू लोकांना
दरारा देण्यासाठींच आहे' ' '' अमुक दिवसांत अस्पृष्टता गेली नाहीं तर मी
प्राणांत उपवास पुन्हा चालू करीन' ' इत्यादि वचनातील निकड लक्षांत घेता,
नाहीतरी जें राजकारण कांहीं दिवस तरी व्हावयाचें नाहीं असें दिसते
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तें न करण्याचें पत्करणे हा तत्त्वहानीचा प्रकार होईल असें मला अजूनही
वाटत नाहीं. कोणास वाटतें कीं असें पत्करल्याने लोक नाराज होतील.
असें वाटणारांना महात्माजींची लोकप्रियता आणि आपणांस जसे वाटतें तसेंच
लोकांस वाटावयास लावण्याचे महात्माजींचें कसब यांचा पुरा कयास आला
नसावा. तत्त्वें टाकावी असा आग्रह नाहीं, तर निष्क्यि राहण्यापेक्षा आपत्तीचा
उपयोग या विधायक कामाला व्हावा एवढाच आग्रह आहे. व तो तरी, महा-
त्माजींना ' 'राजकारणाचे असें तुम्ही कांहीं बोलतां उपयोगाचे नाहीं म्हणजे
तुम्हांस गाठीभेटी व अस्पृश्यता-निवारणाबद्दलची चर्चा यांची मोकळीक देतो' '
असें जें उपवास सुरू होतांना सरकाराने म्हटलें होतें व जें धोरण पतकरून
महात्माजींनीं याविषयापुरतें स्वातंत्र्य अनुभविलें होतें तेंच धोरण मोठ्या
प्रमाणाने त्यांनीं आणखीही पत्करा हाच विचार मी सुचविला इतकेंचकाय तें.

परमेश्वराच्या मनांत आपल्या जीविताला जसे वळण द्यावयाचे आहे
तसें तो देईल असें महात्माजींनीं म्हटलें. ' 'मला आतून हाक आली नाहीं' '
असा शब्दप्रयोग महात्माजी अनेकदा करतात त्याचा व या लिहिण्याचाही
एकच अर्थ असावा असें वाटतें. प्रसंगोपात्त त्यांस होणाऱ्या या गूढ स्फुरणा-
विषयीं बोलणे माझ्या आवांक्याच्या बाहेरचे आहे. सुसंस्कृत अशी उदात्त
भावना आणि सूक्ष्म विवेकबुद्धि यांच्या संगनमताने जी उठावणी आतून होईल
ती म्हणजेच हें गूढल्य परमेश्वरी स्फुरण होय, असें मी समजत होतों. व
म्हणून भावना व बुद्धि यांच्या खेळाविषयी व वापराविषयीं पत्रांत लिहिले
होतें. पण महात्माजींना याच्याही पलीकडची जी प्रतीति आहे ती माझ्या-
सारख्या सामान्यास अगदीं अगम्य असल्यामुळें तिजविषयीं कांहींच बोलतां
येत नाहीं. शेवटींइतकेंचम्हणावयाचे कीं हेंअस्पृश्यता-निवारणाचें कार्य ' 'दमाने,
मतपरिवर्तनपद्धतीनें, व सततपणे' ' चालू ठेवून महात्माजींच्या जीवात्य्यास
संतोष उत्पन्न करावा इतकेंच आपल्या हातीं आहे.
अस्पृश्यता-निवारणाचा कायदा-
आमच्याशी झालेल्या एका मुलाखतींत गांधीजी म्हणाले:.-

' ही वाव माझ्या हातीं असती तर जो कोणता करार व्हावयाचा असेल
त्यांत देवालय-प्रवेश व तत्सम गोष्टी अंतर्भूत झाल्याच पाहिजेत असा आग्रह
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माझें त्यांस म्हणणें आहे. मी करीत असलेल्या उपवासांत मला जितके दिवस
तग धरवेल तितक्या थोड्या दिवसांतच देवालय-प्रवेशाची वाव निकालांत
निघणे' कठिण आहे हें मी ओळखूनच आहें. पण करार-पत्रावर सह्या कर-
णारांनीं मनुष्यप्राण्याचा हा अगदीं मूलभूत हक्क जितका लवकर व्यवहारांत
आणून दाखविता येईल तितका दाखवू असें स्वतःस बांधून घेतलें पाहिजे
तथापि सनातनी लोकांना कैचीत धरून वळवितां यावें म्हणून माझ्या उप-
वासाचा कोणी उपयोग करून घ्यावा असें मला वाटत नाहीं. सनातनी
लोकांनी सुद्धा विचारास प्रवृत्त व्हावें हा उपवास करण्यांत माझा एक हेतु
आहे हें खरेंच आहे. जर कीरतां मानवी प्राण्याच्या हक्कांसंबंधीचें हें सावे
प्रमेय त्यांना अजून पटत नसेल तर आपण दमानेच घेतलें पाहिजे. पण देवळे
व तत्सम बाबी या केवळ सनातनी लोकांच्याच आहेत असें नव्हे, तर त्या
अखिल हिंदूंच्या आहेत. म्हणून सार्वजनिक उपयोगाच्या बाबींपासून हिंदूं-
पेकी एका समाजाला दूर ठेवण्याची कल्पना ही स्वतःच अत्याचाराची एक
जात आहे आणि म्हणून या मूलभूत हक्काचे रक्षण व्हावें यासाठीं कायद्याचा
आधार घेणे प्राप्तच होतें. तथापि हिंदू समाजांतील बहुमत जर 'अस्पृश्या'नी
आपला हक्क बजवावा याच्याविरुद्ध असेल तर कायदा हा सर्वस्वी वांझ
ठरेल हें मी कबूल करतो. पण माझें मत असें कीं, जर ही सुधारणा चाहूल न
देता घडत आली तर ती पत्करण्यास बहुजनसमाजाचे मन तयारच आहे
म्हणून सुधारकांनीं अविश्रांतपणे आणि सावधगिरीनें भूमि तयार करावी
व या सुधारणेविषयीची लोकांच्या मनाची जी केवळ निष्क्रिय.ठेवण अथवा
अनुकूलता तिला सक्रिय पसंतीचे रूप द्यावे.
सनातनी लोकांवरील जबाबदारी

' 'या सुधारणेच्या बाबतींत लोकमताला चढत चाललेली भरती पाहिली
म्हणजे सनातनी लोकांची खात्री पटेल कीं आतां हें कांहीं केल्या थांवत नाहीं
म्हणून आपल्या कामांत कसलीहि जबरदस्ती' म्हणजे मानसिक जबरदस्ती-
सुद्धा असतां उपयोगाची नाहीं. स्वतंत्र देशांत कायदा हा बहुजन समाजाची
इच्छा नेहमी व्यक्त करतो. सर्वसाधारण जनमताला मागें टाकून जर कायदा
झाला तर त्याचा अर्थ इतकाच होईल कीं, मतपरिवर्तनाच्या प्रयत्नांचें दिवाळे
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वाजले म्हणून मी नेहमी मतपरिवर्तन हा जो अवघड यत्न, यावरच विसंबून
राहात आलों आहें. होणारा करार जर जिवंत अर्थाचा व्हावयाचा असेल
तर त्यांतील राजकीय भाग अस्पृष्ट लोकांनी पत्करण्याच्या आधीं करारावर
सह्या करणाऱ्या स्पृश्यवर्गीय पक्षाने आपल्याला तो पत्करावयाचा आहे
इतकेंच नव्हे तर या बाबतींत तो प्रत्यक्ष आचरावयाचाआहे ही अट मान्यकेली
पाहिजे माझें स्वतःचें मतअगदी स्वच्छ आहे. ज्या करारांत स्वतंत्र मतदार-
संघाची छटासुद्धांनाहींतोचकरार मी पत्करीन. संयुक्त-मतदार-संघ व राखीव
जागा हें तत्त्व मी मोठ्या नाखुषीने पत्करीन. पण ही जी सामाजिक व राजकीय
सुधारणा सांरिगतली तिचा आग्रह मात्र मी धरीनच धरीन. कारण करारां-
तील हा भाग मला तरी केवळ जिव्हाळ्याचा वाटतो. म्हणून संयुक्त
मतदारसंघाच्या योजनेवर तडजोड झाली आणिण ब्रिटिश सरकारने स्वतंत्र
मतदारसंघाची योजना परत घेतली तर हिंदुस्थानाच्या एका टोंकापासून
तो दुसऱ्या टोंकापर्यंत ज्या असंख्य सभा होत आल्या आहेत, त्यांत माझ्या
भोंवतीं थवेच्या थवे करून जमणाऱ्या लक्षावीध हिंदू लोकांस मी असें बजावीन
कीं, आजपासून, समजा सहा महिन्यांच्या आत, ही सामाजिक सुधारणा
दिसून येण्याइतपत झाली नाहीं तर मी पुन्हा उपवास करूं लागेन. याचे कारण
उघडच आहे. मी जर उपवास पुन्हा सुरू केला नाहीं तर ज्याच्य १ नांवानें
मी आज उपवास करीत आहें त्या परमेश्वराशीं मी खोटा ठरलो असा दोष
मला येईल. आणिण ज्या अस्पृष्ट लोकांच्या हितासाठी मी हेंकरीतआहें त्यांच्याहिह
हितास मी दगा हदला असें होईल.
नाशिकच्या सत्याग्रहांतील अत्याचार--

''नादिशकच्या काळाराम देवळापुढे जो सत्याग्रह झाला तो मला अजूनीह
पसंत नाहीं. याचे कारणहि अगदी साधे आहे. तें हें कीं, त्या सत्याग्रहांत
मला अत्याचाराचा वासयेतो आणि सत्याग्रहम्हटला म्हणजे अत्याचारापासून
तो निपटून निर्लेप असला पाहिजे. पर्वतीसारखीं जी देवालये आहेत प्र (
सबंधाने असें कळतें कीं, तेथे ट्रस्ट हा आड येतो. तेथील ट्रस्टडीडगध्येंच अस्पृष्ट
लोकांना देवळांत येऊ देऊं नयेअशीजबाबदारी दृष्टींवरघातलेली आहे. अशी
अडचण जेथे असेल येथें ट्रस्टींचा निरुपाय होतो हें मला समजते. अशा देवळांत
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सत्याग्रह करणें म्हणजे शुद्ध अत्याचार आहे. आतां या दिदंवसात कोणत्याही
टूस्टमध्ये असलेली ही अट लोकांच्या प्रवृत्तीदिवरुद्ध अशी समजली जाते आणि
म्हणून ाइतेची बजावणी होऊ नये. जर हें मत प्रभावी न होईल तर मग मात्र
असल्या अटी रद्द करण्यासाठीं कायद्याने पुढें सरसावावें.
म. गांधी यांच्याशी झालेली आणखी एक मुलाखत-

श्री. माटे:-आपलाजोजाहिरनामा प्रसिद्ध होतआहे त्यांतीलनिरनिराळ्या
प्रांतांत निरनिराळ्या चाली आहेत इत्यादि प्रकारचा जो मजकूर आहे त्याचा
अर्थ ज्या प्रांतांत स्पृश्य लोकांना देवालयांत जेथपर्यंत जातां येतें त्या प्रांतांत
अस्पृप्ट लोकांना सुद्धा तेथपर्यंत जातां आलें पाहिजे असाच आहे ना?

म. गांधी:-होय, अगदीं निःसंशय असाच तो अर्थ आहे.
प्रजी. माटे:--याच मुद्यावर तर परवा सेवासदनांत बराच वेळ वाद झाला

व त्याचा निकाल लागेना म्हणून आम्ही आपणांकडे आलों! इतर प्रांतांत
काय चाल असेल ती माहीत नाहीं. पण आमच्या प्रांतांत गाभाऱ्यात केवळ
पुजारीच जातो असें नाहीं; तर शुचिर्भूत होऊन किंवा कांहीं ठिकाणी न होऊन
सुद्धा माणसांना गाभाऱ्यात जाऊन मूर्तीला शिवून दर्शन घेता येतें. आपले
म्हणणे लागू करावयाचें म्हटल्यास अस्पृष्ट लोकांना हीच परवानगी सर्व

देवळांतआत्ताच दिली पाहिजे. अर्थात् हा कार्यक्रम आपण लोकांपुढे मांडिला तर
हें देवालयप्रवेशाचें काम अधिकच बिकट होत जाणार नाहीं काय? तसें
न होईल अशा दिशेनें प्रयत्न करावा अशी आपल्याला विनंति आहे.

म. गांधी:-पण मग त्या प्रयत्नांत मी असणार नाहीं.
श्री. माटे-हेंही अवघडच आहे. आपण आमच्याबरोबर असावें व

आम्ही आपल्याबरोबर असावें असें मला वाटतें. आज अस्पृष्ट लोक गाभाऱ्या-
च्याच नव्हे तर देवळाच्या भोवतालच्या कुसवाच्याही बाहेर सडकेवर उभे
आहेत, त्याच्याऐवजी त्यांना सभामंडपांत घ्यावे असा आग्रह आपण धरला
तर सनातनी पक्षाच्या मतालाही थोडा मान दिल्यासारखे होईल व देवालय-
प्रवेशाचे कामही पुष्कळच पुढें सरकले असें होईल. आपणांस असें वाटत नाहीं
काय?
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-च्छ---म. गांघी-नाही. मी म्हणत त्यांत अगदीं थोडका सुद्धा फरक मला
करावयाचा नाहीं; कारण त्यांत तुम्ही थोडी तरी अस्पृश्यता वाळगतां असें
होतेंच.

श्री. माटे:-पण याने देवालयप्रवेशविषयक अस्पृश्यता पुष्कळशी गेली असें
होत नाहीं काय?

म. गांधी-नाही, तसें होत नाहीं.
श्री. माटे-समजा गाभाऱ्यात प्रवेश करणें हें अस्पृष्टालासुद्धां प्राप्त

व्हावें हें मत आम्ही -ध्येय म्हणून मान्य केलें व सनातनी लोकांची भावना व
अस्पृष्ट लोकांचे आचार व संस्कृति यांकडे लक्ष देऊन आज सभामंडपांत
प्रवेश मिळावा म्हणून चळवळ केली, तर ती बरोबर होईल असें वाटतें; कारण
सनातनी लोकाचे मत बदलणे हें आपलें काम आहे व अस्पृष्टांनींही आजच
आपले आचारविचार टाकले आहेत असेह्री नाहीं. हें माझें म्हणणें युक्त
नाहीं काय?

म. गांधीच्याही.
श्री. माटे-समजा, आपलें मत आम्ही पत्करले नाहीं, पण अस्पृष्ट

लोकांस निदान सभामंडपांत तरी घ्यावे असा आग्रह आम्ही धरला तर त्या
आमच्या चळवळीला आपला आशीर्वाद द्याल काय?

म. गांधी-नाहीं. देणार नाहीं.
प्रजी. माटे-असो. पण आम्ही या तऱ्हेची चळवळ केली तर आपल्या

चळवळीच्या आड आम्ही आलो अथवा तिची गति आम्ही कुंठित केली असें
आपण म्हणणार नाहीं ना?

म. गांधी:-मी इतकेंच करीन कीं, तुमच्या चळवळीस मी शाप देणार
नाहीं; एवढे पुरेसे नाहीं काय?

श्री. माटे-? ठीक आहे; पण या आमच्या प्रयत्नानें सुद्धा देवालय-
प्रवेशाचे काम पुढें सरकेल असें मला वाटतें.

म. गांधी-असे कसें म्हणतां? एकादा मनुष्य जरभुकेने मरत असल) व
त्याला मिळावयाची भाकरी त्याच्यापासून २० मैलांवर असली व तुम्ही त्याला
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-च्छ -६च्छ- -च्छ.भाकरीपासून दहा मैलांवर आणून सोडले व म्हणूं लागला कीं, आम्ही त्याची

थोडीशी भूक भागवली, तर तें खरें होईल काय?
श्री. माटे:-हीच गोष्ट मी दुसऱ्या तव्हेनें विचारतो. समजा, आमच्या-

पाशी असलेल्या सबंध भाकरीपैकीं चतकोर किंवा अर्धी एका भुकेने मरत
असलेल्या माणसास दिली तर त्या माणसाची भूक भागविण्याच्या कामी
तिचा थोडातरी उपयोग झाला असें आम्हांस म्हणतां येण्यासारखे नाहीं काय?

म. गाधीः-नाही. मला असें वाटत नाहीं. याला मी दुसरा एक दाखला
सांगतो परवा मला कोणी असें विचारले कीं, '' आमच्या विहिरीवर कोणते
तरी ठराविक २ । ३ तास पाणी भरावयास आम्ही अस्पृष्ट लोकांस मोकळीक
देऊं ''. पण मी त्यांस सांगितलें कीं, ' 'हें मला संमत नाहीं. ''

श्री. माटे:-पण ज्या लोकांनी एवढे तरी पत्करले ते अस्पृष्टांनीं शिव-
लेल्या विहिरीतील पाणी नेण्यास तयार झाले व अशा रीतीनें अस्पृश्यतेची
थोडीतरी पिछेहाटच झाली असेंच ठरणार नाहीं काय?

म. गांधी-असें ठरत नाहीं.
श्री. माटेः-अस्पृष्टांनी शिवलेल्या विहिरीतील पाणी जे आजपर्यंत घेत

नाहींत, ते आतां घेऊं लागले व म्हणून त्यांनीं अस्पृश्यता थोडीतरी घालविली
म्हणून त्यांना श्रेय देणार नाहीं काय?

म. गांधी-य कसलें?
श्री. माटे:-मी 'श्रेय' शब्द परत घेतो पण शेवटचे ध्येय साध्य होण्याच्या

मार्गावरील आपलें कर्तव्य त्यांनी केलें असा तरी याचा अर्थ आहे ना?
म. गाधीः-तसेही मला वाटत नाहीं. तुम्ही जर उद्या अरुपुष्ट लोकांच्या

मुलांना शाळेच्या इमारतींत घेतलें व त्यांस निराळें बसविले तर त्यांत विशेष
कांहीं झालें असें मला वाटत नाहीं.

श्री. माटेः-महात्माजी, आपण हीच गोष्ट निराळ्या तऱ्हेने पाहूं.
समजा, पंधरावीस वर्षांच्या मागची परिस्थिति आहे, कीं जेव्हां अस्पृष्टांच्या
मुलांना शाळेच्या आवारांत कुसवाच्या आतही येऊ देत नसत. अशा वेळीं
एकाद्या शिक्षकाने धैर्य धरून त्यांना कुसवाच्या औत आणून इतकेंच नव्हे,
तर केवळ व्हरांडचांतही न बसविता इमारतींत घेतलें असतें पण लोकांच्या
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भावनेकडे लक्ष देऊन एकदमच मिसळून वसविले नसतें, तरी शालाप्रवेशाच्या
बाबतींत त्यानें काहीतरी' काम केलें असें आपण म्हटलें नसतें काय? कारण,
येथून पुढें एकच टप्पा काय तो शिल्लक राहिला.

म. गांधी:-माझे असें मत नाहीं.
श्री. माटे:-असें जर आहे तर आपण आतां दुरुस्त केलेल्या जाहीर-.

नाभ्याच्या आरंभाला स्पृश्य लोकांनी अस्पृष्टांना ज्या कांहीं थोड्या सवलती
दिल्या आहेत, त्याबद्दल आपणांस फार आनंद होतो असें लिहून आपण स्पृश्य

लोकांचा जो थोडा गौरव केला आहे तो तरी त्यांनीं या चळवळीच्या ध्येयाकडे
थोडेतरी अनुकूलतेनें तोंड फिरविले म्हणूनच ना?

म. गांधी:-तसेही नाहीं. देवालय-प्रवेशाच्या बाबतींत मी म्हणत तेंच
बरोबर आहे. मला माणसाची सायकॉलजी (मनोधर्म) चांगली कळते.

श्री. माटे-उलटपक्षी माही म्हणणें असें आहे कीं, मलासुद्धा माणसांची
सायकॉलजी चांगली कळते.

म. गांधी:-मग कोणी तरी तज्ज्ञ आणून आपलें म्हणणें तपासून घेतले
पाहिजे.

श्री. माटे--या माझ्या बोलण्याबद्दल आपण मला उद्धट तर म्हणणार
नाहीं ना?

म. गांधी:-मी असें कसें म्हणेन? नाहीतर मीही त्याच आरोपास
पात्र होईन.

वॅ. अग्रवाल:-अस्पृष्ट लोकांनी मृत मांस व गोमांस खाण्याचे सोडून
द्यावे अशी अट या देवालयप्रवेशाच्या कानी आपण अस्पृष्ट लोकांना घ-।ज्यो
हए नाही काय?

म. गांधी:-नाही. मला अट घालावयाची नाहीं. मला नेहमी वाटतें
की, मी (आपण निहेतू लोक) या कामांत पातकी आहें, व प्रायश्चित्त घेतले
पा हिहजे व म्हणून अस्पृष्टांनीं माझ्या तोंडावर जरी गोमांस फेकले तरीसुद्धा
मी कहिां बोलणार नाही
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वरील संवादावरूनध्यानांत येईल कीां, म.गांधींच्या मते स्पृश्य लोक देवळा-
मध्ये जेथे जातात वजे संस्कार करूं शकतात येथें अस्पृष्टांस आजच जातां
आलें पाहिहजे व तेच संस्कार त्यासहीकरतांआले पाहिहेजेत. १६०15०१४०11८ओ?०
ड प्र11! ० '८१ड या त्यांच्या शव्दाच१ हाच अर्थ आहे- दुसरा कोणताही नाहीं.
आमचा आग्रह असा आहे की, सनातनी लोकांची भावना लक्षांत घ्यावयास
हुवी व अस्पृष्टांचे आचारविचार हेही आजच बदलले आहेत असें नव्हे. या
दोनही गोष्टी लक्षांत घेऊन आज मंडपप्रवेशाचा आग्रह धरला तर तो
उत्रिचत होय. देवाचे दर्शन होणें व मानीसक सुधारणेसाठीं भजन,
कीर्तन ही ऐकावयास सापडणे हे दोनही लाभ अस्पृष्टांस सभामंडपां-
तून होण्यासारखे आहेत. आम्ही सनातनीच आहो पण सनातनी सुधारक
आहो इतकेंच. एका अंगास '' अस्पृश्यता कधींही जातां उपयोगाची नाही
हा आग्रह '' व दुसऱ्या अंगास '' अस्पृश्यता आत्ताच्या आत्ता आणिण झाडून-
पुसून गेली पाहिहजे व अस्पृष्टांना स्पृश्यांइतकेच सगळेच्या सगळे हक्क आजच
निमळाले पाहिहेजेत '' हा आग्रह, अशी परिरिस्थीत उत्पन्न झाली आहे. यामुळे
सारासारविवेक व धर्म न टाकतासुधारणा मात्र करूं इरिच्छणारा असा जो बहु-
जनसमाज त्याला फारच पंचाईत उत्पन्न झाली आहे व म्हणून देवळाचे पाहिवन्य
व आचारातील शूरिचर्भूतपणाही संभाळून व अस्पृष्टांचें ध्येय वस्तूंशी साध्य
करून देऊन समाजांतील बेलिदली घालवावी असा जर हेतु असेल तर सर्व

लोकांनी मंडपप्रवेशाच्या चळवळीस संमीत द्यावी अशी आमची त्यांस
ाइवनंति आहे.
देवदर्शनाची तडजोड-

आपलें सर्व काम तडजोडतें चलते व पुढें सरकते. हें देवालयप्रवेशाचें
काम पूर्वीच सुरू झालेलें आहे : आपण त्यांत चार पावले पुढें जाऊ असें
म्हणत आहो, हें समाजास पटवावयास हवें. या कामी उदाहरण म्हणून
पुढील हकीकत बोधप्रद ठरेल.

सातारा जिल्ह्याच्या पश्चिम पट्टीत तारळी नांवाची लहानशी नदी
असून तिच्या कांठीं पाल किंवा पात्री या नावाचे तसेंच एक लहानसे गांव
आहे. या गांवीं खंडोबाचे मोठे स्थान आहे. दरसाल जत्राही बरीच भरते.
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साधारण बारकाईने पाहिल्यास सातारा, पुणे, सोलापूर इत्यादि आठदह१-

जिल्ह्यात मांग, महार, चांभार इत्यादि लोकांची खूप दाट वस्ती आहे असें.

दिसेल. त्यांतल्या त्यांत हें जें तारळ खोरे त्यांत मांगांची वस्ती खूप दाट
आहे. सरकारदरवारीं या मांग लोकांना ' 'गुन्हेगार जात' ' असें नांव देण्यांत -

आलें आहे. मागगारुडी या नांवाची जी एक जात आहे ती गुन्हे करते हेंखरें आहे व म्हणून तिला 'गुन्हेगार जात' हें नांव शोभेलही. पण खास मांग
लोक जे आहेत ते 'गुन्हेगार' या विशेषणास कितपत पात्र आहेत याविषयी.
शंका आहे. अर्थात् इतरांच्या मानाने त्यांच्यांत गुन्ह्याचे प्रमाण थोडे जास्त
असेल पण त्याबरोबर हेंही खरें आहे कीं, उदरनिर्वाहाचें साधन आतां त्यांना -

जवळ जवळ कांहींच राहिले नसल्यामुळे हें गुन्ह्याचे प्रमाण उत्पन्न झालें
असेल किंवा टिकले असेल. या मांग लोकांच्या प्रदेशांत पालीच्या खंडोवाचे -
देऊळ आहे. जत्रेच्या वेळची मुख्य गोष्ट म्हणजे खंडोबाचे व म्हाळसाईचें
लग्न ही होय. म्हाळसाईच्या देवळापुढे हें लग्न लागावयाचें असतें.
नवरा मुलगा जो खंडोवा तो आपल्या देवळातून वाहेर पडून मिरवत मिरवत-
आणि वाजतगाजत नवऱ्या मुलीच्या म्हणजे म्हाळसाईच्या मंडपाकडे जातो.
ही त्याची मिरवणूक मोठी थाटाची असते. सहखावधि लोक त्या
देवळाभोवतीच्या थोड्याशा परिघांत व म्हाळसार्डच्या मंडपापर्यंत जाणाऱ्या
रस्त्यावर खेचाखेच करून जमलेले असतात. गर्दी इतकी तुफान होते कीं,
गांवांत एक ओहोळ आहे त्याची दादसुद्धां कोणाला लागत नाहीं. नवरामुलगा
देवळाच्या गाभाऱ्यांतून बाहेर पडतो; तेथून सभामंडपांत येतो; सभामंडपां-
तून प्राकारांत येतो. प्राकाराच्या भोंवतीं भले दांडगे कुसू आहे. या प्राकारांत
देव म्हणजे नवरामुलगा आला म्हणजे दर्शनची खरी लढाई चालू होते.
वास्तविक गाभाऱ्यात किंवा सभामंडपांत अस्पृश्य लोकांना घेत नाहींत.
पण देव एकदा प्राकारांत आला म्हणजे मात्र दर्शनाच्या कामी कुणाला कस- -

लाही प्रतिबंध नसतो. प्रतिबंध नसण्याचा असा वर्षांतून एकच दिवस असतो.
आणि म्हणून आपल्या खोऱ्यातील या खंडोबाचें-म्हणजे स्कधोवाचे-हात -

लावून दर्शन घेण्याची ही संधि साधण्यासाठी उभ्या तारळ खोऱ्यातील झाडून
मांग लोक हजर असतात. वर्षांतून आनंदाचा दिवस हा एकदाच येणार;
आणि म्हणून भोवतालचे मांग लोक दर्शनास येणे हे आपलें व्रतच समजतात
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कोणी कोणी तर सांगतात कीं, पोलिसांच्या हातावर तुरी देऊन फरारी झालेले
आणि वर्षानुवर्ष बेपत्ता राहिलेले असे अट्टल मांग सुद्धांही खंडोबाच्या दर्शना-
ची पर्वणी चुकू देत नाहींत. यात्रेच्या बंदोबस्तासाठी पुष्कळच पोलीस
जमा झालेले असतात. पण बंदोबस्त ठेवणे हा जसा त्यांचा धंदा असतो तसाच
झुकांडी दिले कोणकोण फरारी जमा झालेले आहेत हेंही हेरून ठेवण्याकडे
त्यांचें लक्ष असतें; पण लक्ष असलें तरी तेथल्या तेथें मुसक्या बांधून एकाद्याला
गिरफदार करणें हें मात्र पोलिसांना फार धोक्याचे वाटतें असें सौगतात.

हा दर्शनाचा विधिध पुष्कळच वेळ चालत असतो. कारण निदान पालखीला
हात लावून दर्शन घेण्याची सीध सर्वच मांगांना हवी असते. प्राकाराच्या
महाद्वारांतून वाहेर पडून देव मंडपाची वाट चालू लागला म्हणजे मात्र मग
यांनी कोणी हात लावावयाचा नसतो. नवऱ्यामुलाच्य ( भोंवतीं पुजारी
इत्यादिकांचें भले मोठे कर्जे पडते. सडकेच्या दोन्ही बाजूंनी खारिक, खोवरे
व भंडारा म्हणजे हळद याची ठिकीची ठिकी लागलेली असतात. वाण्याकडून
आपल्याला हवें तेवढे विकत घ्यावयाचे व आपण फुलें किंवा अक्षता जशा
देवावर फेकतो तशा खारका आणि खोबऱ्याच्य १ वाट्या हे यात्रेकरू लोक
पसे भरभरून देवावर फेकीत असतात. भंडारा तर इतका फेकतात कीं,
आभाळांत जिकडेतिकडे दिपवळे होऊन जातें. एकमेकांच्या अंगावरच इतकी
हळद उडते कीं, सगळे यात्रेकरू: आणि त्यईच्या पायाखालची जमीन हीं लिपवळी
जरद होतात. यांतही एक तन्हेचा आनंदच असतो. रोजचे संसाराचे तापत्रय
आणि कर्जपाण्याच्या काळज्या यांनी हे लोक नेहमीच गांजलेले असतात. पण
या सगळ्या काळज्या घरीं ठेवून दोन चार दिवस मोठ्या गमतीने घालविण्या-
साठी हे लोक जमलेले असतात. अर्थात् क्षणभर विमळालेल्या मोकळिकीनें त्यांन१
अ,नंदाचे मोठे भत्ते आलेले असतें. व रंगपंचमीच्या ६दवशी खेळकर मुले जसा
रंगाचा धिंगाणा घालतात तसे हे पोक्त बापई गडीसुद्धां या मिरवणुकीत
भंडाऱ्याची चारी दिशा खैरात करून सोडतात. मांगांनाही समाजांत सर-
मित्तळीनें वागण्याचे व देवदर्शनाचें सुख लाभले असतें. तेही बहोत
खूष असतात.

अगा प्रकारे वाजतगाजत ही नवरदेवाची पालखी म्हाळसाईच्या मंडपाकडे
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जाते. पण या प्रकारांतील एक फार महत्त्वाची वाव सांगावयाची आहे.
पालखीच्या पुढें रस्त्यावर एकमेकांकडे तोंड करून मांग लोकांच्या चार चार,
सहा सहाच्या रांगा चाललेल्या असतात. व या रांगांची लावी फर्लाग-
भरसुद्धा असते. हे मांग लोक चांगले उंच, काळे कुळकुळीत, वाह्याने मजबूत
व खूप सकत असे दिसतात. त्यांच्यापैकीं प्रत्येकाच्या हातांत एक भले जाड
व लांबट असें टिकारणें (दांडगी काठी) असते; व तैं तो सबंध वाहू पसरून
उभे ताठ धरून चाललेला असतो. अशा हजारों काठ्या हवेत सारख्या रागेने
दिसत असल्यामुळें ज्या प्रसंगाचे वर मौजेने वर्णन केलें आहे त्यांत थोडी
भीपणताही उत्पन्न होते. वर काठ्या धरून लांब लांब हारीने चालण्याचा
व काय प्रकार आहे हे विचारले तर असें कळतें कीं, ज्याचे आपण दर्शन

घेतले व पुनीत झालो त्याच्या पहाऱ्यासाठीं व रक्षणासाठी ही शूर मांग लोकांची
शिवंदी पलटण पुढें चाललेली असते! ज्या देवाला असले रक्षक आहेत
त्याचा लग्नसमारंभ खास सुखाने व्हावयाचा व त्याची मूति कसल्याहि
मूर्तिभंजकाच्या हातून कधीही फुटावयाची नाहीं! असा हा निर्भय खंडोबा
आहे. कारण त्याचें दर्शन प्राप्त होऊं दिल्याने संतुष्ट झाले सहस्तवधि मांग
लोक काठीच्या रूपाने आपल्या शौर्याचे प्रदर्शन करीत त्याच्यापुढे सेवका-
सारखे चालले असतात. देवळांत पोचल्यावर लगीन लागतें. व लगोलग
यात्रा फार जलदीने फुटू लागते. लग्नसोहळा आटोपल्यावर हे कामाधामाचे
वऱ्हाडी जलदीने आपापल्या गांवाकडे परत फिरतात

वर जें वर्णन दिलें आहे त्यावरून देवालयप्रवेश विषयासंबंधीची कांहीं एक
विशेष प्रकारची तडजोड या खंडोबाच्या देवळांत कोणी सुधारकाने घडवून
आणली असावी असें दिसते ज्याने कोणी हें देऊळ बांधले तें त्यानें जाणून
चुकून मांग लोकांच्या ऐन वस्तींत बांधले. अर्थात् कालेंकरून या देवाच्या
दर्शनाचा लाभ आपणांस व्हावा अशी इच्छा भोवताली पसरलेल्या वस्तीतील
मांगांना व्हावी हें स्वाभाविक दिसते. त्यांची ही इच्छा कशी तृप्त करावयाची?
त्यांस गाभाऱ्यात किंवा सभामंडपांत येऊ द्यावे तर विटाळाची भीति; अर्थात्
तें कांहीं जमण्यासारखे नव्हतें. मग कोणीतरी ही तडजोड काढली असावी
कीं, देव राऊळांतून सभामंडपांत आणि तेथून प्राकारांत आला म्हणजे येथे
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सर्व अस्पृश्य. लोकांना उत्सवमूर्तीला हात लावून दर्शन घेण्याची मुभा द्यावी.
या लोकांनीही ही तडजोड मान्य केली असावी. अर्थात् ज्यांचा देव ते मांगांना
प्रिय झाले व मांग हे त्यांना प्रिय झाले. दोघांनाही देव प्रिय झाला; कारण,
दोघांनी ओळखिले कीं, देवाला दोघेही प्रिय आहेत. असा हा मोठा सुंदर.
समेट ज्याने कोणी घडवून आणला तो मोठा कल्पक सुधारक असला पाहिजे;
पण हें एक दर्शन त्या मांग लोकांना मिळाल्यावरोबर त्यांनीं आपल्या डोक्यावर
कसली जबाबदारी घेतली हें वरील वर्णनावरून ध्यानांत आलेच असेल.
या देवाच्या रक्षणाचे काम त्यांनीं पत्करले! उद्या जर तारळ खोऱ्यातील
या खंडोबाच्या देवळावर कांहीं अनिष्ट आलें तर एकजात मांग लोक त्याच्या
रक्षणासाठीं आवेशाने जमा होतील! पण आपापल्या देवळाची रक्षणें व्हावी
म्हणून अस्पृश्यांना देवालयप्रवेश करूं द्यावा असें जर कोणी त्यावरून अनुमान
काढील तर तो भित्रा समजला जाईल. आपल्या देवालयांना जर खरोखरीच
कांहीं किंमत असेल तर त्यांचें रक्षण आपणच केलें पाहिजे. तें होईना तर तीं
देवळे आपल्या हातून जाण्याच्याच लायकीची आहेत असा त्याचा अर्थ आहे.
म्हणून दर्शनाची लालूच दाखवून त्यांस देवळाचे संरक्षक वनविणें हा स्वाभि-
मानाच्या दृष्टीने नेभळा व परमार्थ दृष्टीने अधम मार्ग होय. देवालयप्रवेश
द्यावयाचा तो शुद्ध धर्मबुद्धीनेच द्यावा. तो मिळाल्यानंतर देवालयासंबंधीं
आपले कर्तव्य काय आहे हें जो तो मनुष्य उत्तम तऱ्हेने जाणील. त्यांत विनि-
मयबुद्धि असू नये इतकेंच मला म्हणावयाचे आहे. तो आपला हिंदू बांधव आहे
म्हणून त्यास देवदर्शन करून द्यावे हा खरा उन्नत व सोज्वल विचार आहे.
तो अमलांत आणिला म्हणजे त्यानें या धर्मांतील देवालयांसाठीं काय करावे
हें सांगण्याची निराळी जरूर नाहीं. म्हाळसाईच्या लग्नाची मिरवणूक जी
वर वर्णिली आहे तिजवरून समाजाला तडजोडीची आवश्यकता पूर्वीपासून
कशी वाटत आली आहे याचे उत्तम ज्ञान होईल. दक्षिणेकडे आचार्यांनीं कांहीं
देवांना प्रदक्षिणा घालण्याची मुभा अस्पृष्ट लोकांना दिली आहे हीसुद्धा
तडजोडच आहे. नामाचा अधिकार अंत्यजालासुद्धां आहे हें तुकारामबावांनीं
जन्मभर आक्रंदन करून समाजाला पटविलें. हीही तडजोडच आहे. याच
तडजोडीच्या मार्गाने सध्याच्या सुधारकांनीं पुढे जावे.
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५- -.र्धी???????????प्रतिपादकाची भमिका
या अस्पृश्यता-निवारणाच्या कामी प्रतिपादनाची सारखी जोराची झोड

उडावयास हवी. दर तालुक्यांत कांहीं एक ठरादिवंक चि-चार सांगणारे असे
प्रीतपादक सारखे ऽ.हात राहिहल्यास या प्रश्नाचा निचरा लवकर होईल. मात्र
या प्रीतपादकांनीं कांही दिवशेष प्रकारच्या पद्धती पत्करल्या पाहिजेत; कांहीं
धोरणे राखली पाहिहेजेत व प्रतिपादनांत अतिव्याप्तीचा दोष शिहं देता
उपयोगी न(ही या अतिव्याप्तीच्या दोषाने पुष्कळदां फसगत झाली आहे व
तोच दोष आपल्या प्रतिपादनांत पुन्हा शिरू दिदंल्यस पुन्हा फसगत होईल.
म्हणून प्रीतपादकाला उपयोगाई पडेल असा कांहीं विचाराचा तपशील पुढें
दिदला आहे. हे सर्व सुटे दिवचार आहेत. पण त्यांचा यथास्थल उपयोग केल्यास
प्रतिपादकांचें काम सोपे होईल असा बळकट भरवसा आहे
राजकारणतिल साधने--

राजकारणांत उपयोरिजली जाणारी साधने जशीच्या तशी इकडे दत्तक
घेऊं नयेत. विचारातील बारीक बारीक तर्कविष्ठव ताठर बनून फारच
त्रास देतात. राजकारणाची व समाजकारणाची मनांत तुलना चाललेली
असते, तेव्हां त्यांतील सादृश्ये दिजतकी जलद ध्यानांत येतात तितके
विरोध येत नाहींत हें फार वाईट आहे. या दोनहि क्षेत्रांत युद्ध चालू आहे
हें सर्व खरें आहे; पण एका युद्धाचा सर्वच तपशील आपण दुसऱ्याच्या तप
शिलाशीं तंतोतंत जुळवू लागतो हें घातक आहे. इंग्रज सरकारशी जी साधने
आपण योजितों तींच स्वकीयांशीं योजण्याची कल्पना पुष्कळांना वरील
तुलनेनेसुचते. त्यांनीं ध्यानांत ठेवावे कीं, इंग्रज आमचा कोणी लागत नाही
वआम्ही त्याचे कोणी लागत नाहीं. चार हदवस आपत्तिरूप गांठ पडली आहे.
दगडाखाली सांपडलेला हात त्याच्या हर्षविषादाकडे लक्ष न देता काढून
घ्यावयाचा आहे. शिवाय त्याच्याशीं भांडण म्हणजे एका पाशवी शक्तीशी
भांडण आहे हेहि ध्यानांत हवें. प्रस्तुत विषयांतील भांडण मात्र
समाजाशीच आहें. तो म्हणजेच राष्ट्र आहेभांडणास्तव त्याला वगळले२कांहीं उरतच नाहीं. त्याची चूक त्याच्या पदरांत घालावयाची आहे व
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सी घालतांना अस्पृष्ट समाजांशी असलेली त्याची तेढ दृढतर न होऊं देण्या-
१.वपयी दक्षता ठेवली पाहिहजे. एक भांडण बुजवून नवे दिपकत घालण्यासाठीं
ही। चळवळ नाही. अर्थात् चळवळ म्हटली म्हणजे वादआलाच. पण आपलें
साध्य दिफंसकटेपर्यंत जर त्या वादाची सीमा गेली तर आपणच आपल्या
कायीचे वैरी ठरूं:. आपण जबरदस्ती करूं लागलो व समाजाने सगळाच पट
उधळून इ.दला तर आपलें काम आपण नासले असें होईल.
.हे धर्ममत-बदलाचें काम

शिवाय समाजाशी भांडतांना धर्ममत बदलण्याचें काम आपण करीत
आहो हें ध्यानांत हवें. ही उदात्त भावना मुख्यत: प्रतिपादकाच्या मनांत
कायमची असली पाहिजे. हें भांडण पाशवी स्वरूपाचे नाहीं. 'अस्पृष्ट
देवळांतआलातर देऊळ वाटतें, मूति पूजार्ह राहात नाहीं,' हें धार्मिक समजले
जाणारे मत जनमनांतून काढून टाकून, अस्पृश्याला देवळांत घेण्यांतच खरा
धर्म आहे, त्याला जरआपुलकीची भावना आहे, तोजर देवदर्शनाची आतुरता
वाळगतो, दास तुझा म्हणवीन असें झिडकारणाऱ्याला सुद्धा म्हणतो तर
त्याला प्रवेश करूं देणे हाच खरा धर्म आहे, ही भावना जनमनांत स्थापावयाची
आहे. असें हें परम उदात्त स्वरूपाचे काम आहे. शिवीगाळीच्या आणि
वितंडाच्या कर्दमांतून वर उचलून हा विषय अशा प्रकारच्या उंच स्थंडिलावर
स्थापावयाचा आहे. ही भावना प्रतिपादकानें मनाने धरिली म्हणजे युद्धाची
तुलना त्याच्या मनांतून गळून पडेल. ज्या बहुजनसमाजाशीं सहकार्य घडून
यावें हेंच ध्येय आहे त्याच्याशी युद्धातील न्याय लावणे चूक आहे.

समाज जाब देतो-
दुसरें असें कीं, समाजानेजाब दिला नाहीं असें म्हणणें म्हणजे समाजाशी

कृतप्तपणा करण्यासारखे आहे. पंधरावीस वर्षांपूर्वी या विषयाची काय
स्थिति होती व हल्ली काय आहे, हेंजे कोणी तोलून. पाहतील त्यांना कबूल
करावे लागेल कीं, प्रगति होत आहे व तिची गतिहि अवहेलण्यासारखी नाहीं.
गांठावयाचा पल्ला अजून मोठा आहे हे खरेंच आहे, पण जनसमाज जागचा
हलत नाहीं, या आक्षेपाचा अर्थ सामान्य लोकांनी शब्दशः खरा मानू नये,
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???????????? 'इतकेंच सुचवावयाचें आहे. पंधरा वर्षांपूर्वीच्या अस्पृश्यालाच जाऊन विचारा
म्हणजे तोच सांगेल कीं प्रगति होत आहे. खरी चूक समाजाच्या उदासीन-
तेची किंवा हटवादीपणाची आहे असें मला वाटत नाहीं. खटपट करणारांची
संख्या पुरेशी नाहीं व श्रमांत सातत्य नाहीं, हें काय तें खरें आहे.

प्रतिपादक सश्रद्ध नाहीं १-
या धर्मसुधारणेच्या कामांत पडलेल्या लोकांत असावी तितकी धर्मश्रद्धा '

नाहीं असा आक्षेप समाज घेतो. समाजाने हा आक्षेप अनेकदा काढलेला
आहे या आक्षेपांत कांहीं भाग खरा व कांहीं खोटा आहे. चळवळ करणारे
लोक बहुधा नवीन पद्धतीने शिकलेले व म्हणून वरपांगी तरी दिनदान जुन्या
समाजाला धर्मशून्य हिदसतात हें कांहीं खोटे नाहीं. धार्मिकपणाचे दोन भाग;
एक देवादिकांवर श्रद्धा असणें, व दुसरा तिला अनुसरून कांहीं आचार असणें.
आतां हें सुशिक्षितांनी कबूल केलेंच पाहिजे. कीं, आचारकांडांत आपण अगदीं
खंक आहो पण एक आचारकांड सोडले तर सश्रद्धतेच्या बाबतींत कसल्याहि
हरिभक्तिपरायणाची बरोबरी करतील असे हजारो सुशिरिक्षत दाखविता
येतील. आचारकांडाच्या वळावर श्रद्धा नसूनहिह ती असल्यासारखी दिसते
व तैं बळ नसल्यामुळे चित्तांत घर करून राहहलेली श्रद्धा बाहेर दृग्गोचर
होत नाहीं, असेही होतें. गंधांत बुचकळलेल्या मुद्रा कानशिलावर उठविलेला
मनुष्य सुशिहिक्षत धार्मिकांपेक्षां हटकून श्रद्धावान् असेलच असें नाहीं. 'मुद्रा
भद्राय राजते! ' शिवाजी राजाची मुद्रा लोकांच्या भक्तासाठी म्हणजे कल्याणा-
साठी तळपत होती. पण यांच्यातील कित्येकांची स्वतःच्या भद्रासाठीं
कानशिलावर चमकते. तरी तेवढ्या मुद्रेच्या बळावर सश्रद्ध प्रतिपादकाला
सुद्धा हे हिणविल्याशिवाय सोडणार नाहींत, हें होतकरू सुशिहिक्षत प्रति-

पादकांनीं ध्यानांत ठेवावे. पण आचारबळाचा तुटवडा त्यांना आपल्या हेतूच्या
आरिण कार्यनिष्ठेच्या बळावर खास भरून काढता येईल. म्हणून समाजाच्या
या आक्षेपाने आपण दिवचकण्याचे कारण नहीं. तात्पर्य असें की, समाजाने
जाव दिदला नाहीं हो प्रतिपादकाचा आक्षेप आणि प्रतिपादक हा अर्धामिक
आहे. हा समाजाचा त्याजवरील आक्षेप हे दोनहि निर्मूल आहेत.
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फडकरी हवा-
पण इतकें जरी खरें ठरलें तरी सश्रद्ध सुशिक्षितांची धर्मश्रद्धा आचार-

रूपाने आविष्कृत होण्याइतपत बलवत्तर नसते हें आक्षेपशल्य शिल्लकच
राहील. आणि म्हणून पुष्कळदां असें वाटतें कीं, श्रद्धा आणि तिचा आविष्कार
यांनी अचित असा प्रतिपादक जर कोणी पुढें आला तर सोन्याहून रपवळे
होईल. पीहपासून तसा आचार नसता या कार्यासाठीं तीं तीं चिन्हे
धारण करणें हें ढोंग दिसेल; म्हणून प्रामाणिक प्रतिपादकाला आपल्या
दिनष्ठावळावर व कार्याच्या न्याय्यतेवर दिवसवूनच पुढें सरकले पाहिजे. पण
ही। गोष्ट मात्र खरी कीं, प्रतिपादकाचें म्हणणें स्वीकार्य बनावयाचें असेल तर
वरील गोष्टींची आवश्यकता आहे. दुसऱ्याहि एका वाटेने आपण याच विचारा-
पाशी येऊन पोचतो ती अशी. एका मराठा गृहस्थाने या विषयाचा म्हणजे
अस्पृश्यतानिवारणाचा पुरस्कार जोराने सुरू केला. पण आपल्या समाजाच्या
पोटांत कोंढाळी मोठी. तो पुरस्कार ब्राह्मणांनीं दुरूनच धुत्कारिला व
तदितरांनीं अज्ञानाने उपहास्य बनविला. पण एक ब्राह्मणच पुढें यांत दाखल
झाला; आणि त्यानें या विषयाचा दिवटाळ आपल्या समाजांत पुष्कळ
कालविला. तरी ब्राह्मणांतील बह्मगांठ जी शास्त्रीपंडित ती सुटेना. इतक्यांत
एक शास्त्रीच हा ६वचार घेऊन उठला त्यामुळें शास्त्रीमंडळींतहि तो दिवचार
दाखल झाला. तिकडे राजाश्रयानेंहि या दिवषयाचा पुरस्कार झाला.
पण आतां जें व्हावयास हवें तें हें कीं, देवालयप्रवेशाच्या बाबीसाठी तरी एकादा
श्रद्धावान सत्त्ववृत्तीचा असा भीमार्गातील प्रचंड फडकरी या विषयाकडे
वळावयास हवा. ज्ञानोबा, तुकोबा यांच्या वाणीची रसवंती ज्याच्या जिव्हा-
सावर उभी आहे, भक्तिरसानें.चंब झालेल्या भगवदूभक्तीच्या कथा जो
प्रेमळपणानें गातो, शिभल्लिणींचीं बोरे खाणारा दाशरथी राम आणि वंदि-
शाळेत जन्मास आलेला गोपाळकृष्ण यांच्या आख्यानांनीं जो श्रोत्यांकडून
अश्रूंचा पूर वाहीघेतो, आदिण दीनाची दुःखे वरिणतांना ज्याच्या चित्ताचा अवघा
भावनाकंद घटतेहून उपडून येतो असा सरस्वतीने वरदहस्त ठेवलेला एखादा
महानुभाव वारकरी, अस्पृश्य समाजाची धर्मश्रद्धा निराशेने बुरसावयाच्या
आत, जर या विप्रयांत प्राप्त झाला तर अठ्ठावीस युगे दिवंेटेवर उभा असलेला
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तो पांडुरंग आणि तितकीच युगे उद्धाराची वाट पाहात कर्दमांत उभे असलेले
अस्पुष्टलोक यांची आणिलगनगाठ खरोखर पडेल, असा भरवसा वाटतो.

समाज हेंच दैवत-
असा मनोरम आणि उदात्त देखावा आपण आपल्या मनचक्षूपुढे कितीदा

तरी उभा करतो! तो प्रत्यक्ष केव्हा होणार असेल तो होवो. सध्यां तरी
आपण जसले कसले असूतसल्यांनींच यत्न केले पाहिजेत. मोठमोठ्या आगामी
संतमहंतांच्यामार्गावरील धूळ झाडण्याचेकामआपण लहानांनी केलें पाहिजे. या
लहानांना विद्यमानमहानुभावाचाआश्रय आणि पुरस्कार हींहि आजवर लाभत
नव्हती भुकेने व्याकूळ होऊन शेजारी पडलेल्या एकाद्या अर्भकाकडे पाहून
डळधवती स्त्रीने जसे नुसतेच ' 'चुकू चुकू '' करावे, पण तें करतांना आपला
खणखणून येणारा पान्हा जसा आपल्याच तान्ह्याच्या तोंडांत सोडावा त्याच-
प्रमाणें बुद्धिमान, ईषीवान् आणि मनोवलवान् पुढारी या विषयाकडे पाहून
दीर्व उसासा टाकीत इतकेचपणआपलें सर्व बळ राजकारणांत मात्रखर्चीतअसत.
यामुळे सुद्धालहान माणसे अधिकच लहान बनत. पण मगांधी हे या विषयाकडे
वळल्यामुळे सर्वच कांहीं बदलत आहे. म्हणून समाजासंबंधीं प्रतिपादकांनीं
व प्रतिपादकांसंबंधीं समाजाने अधिक्षेपपर असें कांहीं बोलण्याची जरूरी नाहीं.
प्रतिपादकांनीं तर समाजासंबंधीं उपहासबुद्धि केव्हांच बाळगता कामा नये.
समाज हेंच आपलें दैवत म्हणजे आराध्यदैवत मानिलें पाहिजे. ज्याला समाजा-
साधी तिरस्कार व उपेक्षा उत्पन्न झाली त्याचा प्रतिपादकाचा पेशा संपला
असें त्यानें समजावे. हें मी आग्रहाने सांगतो याचे कारण असें आहे कीं, या
विषयांत प्राप्त झालेल्या कांहीं उमेदवार लोकांना समाजाविषयी अवहेलना-
बुद्धि उत्पन्न झालेली आहे. ती बरोबर नाहीं हें त्यांस कळावे एक घाव दोन
तुकडे हें काम लढाईतील आहे. येथें लढाई नाहीं. प्रतिपक्षास वैरी बनू न
देता वश करून घ्यावयाचे आहे. म्हणून समाजाच्या मनांत आपुलकीने
प्रवेश केला पाहिजे. त्यांतील राजमार्ग डतरांनी व्यापिले आहेत म्हणून
आपण पाऊलवाटेने चालले पाहिजे. लांब लाव वळणे घेतली पाहिजेत.
नळ्या वाटा पाडल्या पाहिजेत; आणि '' पातळपणें तळा खणी '' असें
केलेच पाहिजे.
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राजकारण-निरपेक्ष प्रयत्न-
पण या विषय ।तील आपला प्रयत्न राजकारणनिरपेक्ष असावा. या

माझ्या म्हणण्याला प्रतिपादकाच्या भूमीशी संल्लग्न असा एक अर्थ

आहे. राजकारणांतील साधने इकडे आणू नयेत या म्हणण्यांतलें तात्पर्य

वरील एका परिच्छेदांत हदलेच आहे. दुसरें असें होतें कीं, आजवर होऊन
गेलेल्या देशभक्तांच्या श्रमसंचयावर आरूढ झालेल्या व स्वत: वेगवान
असलेल्या देशभक्तांना राजकारणाच्या क्षेत्रांत जलदी करतां येते व ती तेथें
चालतेहिह; पण या प्रश्नाच्या गतीचा आणि त्यांच्या राजकारणाच्या गतीचा
वेग सारखाच असावयास हवा असें जर त्यांनीं चुकून कल्पिले तर या
दिवषयाची फरपट निघण्याचा संभव असतो. म्हणून प्रतिपादकांनीं त्यांच्या
डोळचला डोळा लावून पाहण्याचे कारण नाहीं. आपल्या विषयांतील वस्तुगत
व्यापारास आणि साधनानुकूलतेस जो परवडेल तोच वेग आपण ठेविला
पाहिजे. त्यांत मात्र हशकस्त केली पाहिजे. नुसतेच परिस्थितीवर विसवणे
याला काम म्हणत नाहींत हें ध्यानांत ठेवावयास हवें. पण सांगावयाचें आहे
तें हें कीं, त्यांच्या चळवळीच्या गतिविशेषानें आपल्या चळवळीची गति कमी
दिकंवा जास्त करण्याचें कारण नाहीं. मग यावर कोणी विचारील कीं, राज-
कारणी माणसानी या बावतींत कांहीं बोलावयाचेंच नाहीं कीं काय? याला
उत्तर असें आहे कीं, असें नाहीं. राजकारणाच्या चळवळीमुळें प्राप्त होणारे
हक्क आपल्या अस्पृष्ट बांधवांना त्यनीं भरपूर द्यावे; इतकेंच नव्हे तर त्यांची
दिनकृष्ट रिस्थति लक्षात घेऊन हक्काचे माप त्यांच्या पदरांत चांगले झुकते
टाकावे, कारण ते हिंदूचआहेत, वआपलेचआहेत. हक्क, अधिधकारआणिसवलती
हा जी कांहीं त्यांना मिळतील त्यांच्या बळावर त्यांची सापीतक रिस्थति
सुधारेल व ती जो जो सुधारेल तो तो अस्पुश्यतानिवारणाचे काम सोपे होत
जाईल. यावरून असें हिदसून येईल कीं, राजकारण हें या प्रश्नाच्या सोडवणुकीस
उपकारक होईल, या प्रश्नाची सोडवणूक राजकारणास उपकारक होईल व
परस्परांच्या अकारण उपसर्गापासून परस्पर अपूट राहतील.

हा प्रश्न हिंदूचंा आहे--
दुसरीहि एक बाब अनुभवसिद्ध आहे. हतेची बोधप्रदता वाया जऊं देऊं
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नये. हा प्रश्न ाइहंदूंचा आहे. अठरापगड लोकांच्या कॉग्रेसचा नाहीं, हें
प्रतिपादकनिां हवसरू नये. या बावतींत डॉ. कूर्तकोटी सर्वांच्या आधीं जागे
झाले. पण हा प्रश्न कोग्रेसनेंच हातीं घ्यावयास हवा असें ठरविण्यांत आल्या-
बरोबर हिंदू लोकांना घोपटावयास हें चांगले टिकारणें रिगळाले असें पाहून
त्याचा भरपूर फायदा मुसलमानांनीं मागें एकदा घेतला, व तहनाभ्याची अट
म्हणून त्यांनीं उर्मटपणानें असें सुचविले कीं, हे लोक आपण निमेनिम वाटून
घेऊं! म्हणून हें ठाम मत सांगितलें पाहिजे कीं, हा प्रश्न हिंदुमहासभेचा आहे.
कॉग्रेसचा नाहीं. दिवनअटीची मदत कोणीहि केली तर ती स्वीकारण्यास कांहींच
हरकत नाहीं. या बावतींत हिडप्रेस्व पुढारी पूर्वी कांहींहि बोलले तरी त्याचे
हिहदुत्वप्रेम णनेरपवाद रिसद्ध होईल अशीच भाषा ते आतां बोलत आहेत.

हिहंदुधर्माचा खरा अभिमान आम्हाला आहे; कारण त्याच्यासाठी आम्ही
क्तेश भोगीत आहो' ' या त्यांच्या शब्दांत फार गंभीर अर्थ आहे.

विवय-मिश्रण करूं नये--
अकालवध समाजसुधारणांचा गोतंकाला करून श्रोत्यांपुढे मांडल्यानें

सुधारावयास हव्यात अशा पुष्कळच बाबी आहेत असें दाखीवता येतें. पण
त्याबरोबरच नुकसान असें होतें कीऔ, श्रोत्यांच्या डोक्यातीह गोंधळच माजतो;
आरिण मुख्य प्रतिपाद्य दिवपयाचा सुटा विचार करावयाचें त्यांस साधत नाही.
म्हणून प्रतिपादकानें स्वत : आपला दिवषय इतर विषयांपासून स्पष्ट असा
दिभन्न करून दारवीदला पाहिहजे. त्याच्या मर्यादा व त्याचें महत्त्व ही सापेक्षतेनें
दाखविली पाहिजेत व त्यास अनुसरून साधन-योजनेसवधी बोलले पाहिजे.
म्हणजे. असें कीं, केवळ ज्यऱ्पृश्यतानिवारणासंबंधीचाच दिवचार श्रोत्यांस
करतां यावा. समाजसुधारणेस लोक अगोदरच विन्मुख असतात. त्यांत
अनेक सुधारणांदिवषयीचा गठ्ठा वळून त्यांजपुढें मांडला तर त्यांतील अद्धिप्रय

बावी एकवटून -गेत्यापुढे उभ्या राहातात व गांगरून जाऊन हें कांहीं तरी
सवगोलंगारी पुंड प्रकरण आहे असें मानून ते अवघा दिवंषय कानामागे टाक-
तात. म्हणून प्रतिपादकानें इतर अष्टिप्रय विषय दूर ठेवून, स्वतःच्या हवपयांत
जेवढी अप्रियता आहे तेवढीच सोसावी. अस्पृश्यता-ाननवारणासवधी बोलचालू केले कीं, केव्हा केव्हा चांगले सुाइशीक्षतसुद्धां रागारागानें अद्वातद्वा बोलू
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लागतात. मग अशिक्षितांची व जुन्या तव्हेनें शिकलेल्यांची वृत्ति काय असेल
हें उघड आहे. या त्यांच्या वृत्तिक्षोभाला पुष्कळदां अस्पृश्य पुढाऱ्यांनीं
गैरसावधपणानें व्यक्त केलेले त्यांचें मनोगतहि कारण होतें. यामुळे अगोदरच
सुधारणेस, त्यांतहि या प्रकारच्या सुधारणेस, प्रतिकूल असलेला बहुजनसमाज
अगदींच उलट जातो, व स्पृश्यास्पृष्ट समाजांत असलेलें आधीचे अंतर दुणावत
जातें. हें सर्व लक्षांत घेऊन अस्पृश्यता-निवारणाची कल्पना प्रथम आपल्या
मनांत स्थिर करावी, व तदनुसार ती कल्पना यशस्वी व्हावी म्हणन कांहीं
मर्यादा हटकून पाळाव्या.

धोरण-
आपल्या ह्या चळवळीचे धोरण अमुक नावाचे आहे असें सांगणे फार

कठीण पडते जिज्ञासू लोक पुष्कळदां असें विचारतात कीं तुमचे धोरण काय?
प्रत्यहीं थोडे थोडे कांहीं ना कांहीं करणाराला 'हें माझें धोरण' असें बोटाने
दाखविता नेईल असें वाटत नाहीं. देशांत उडालेल्या वादाचा कचरा जरा
दूर उभे राहून तपासून पाहिला तर इतकी निरनिराळी मते समाजांत चालू
आहेत, असें दिसेल कीं, त्यांचा अन्वय लावणे व मग त्या अन्वयास अनुसरून
धोरण ठरविणे हेही साध्य आहेसे वाटत नाहीं. व त्या सर्वांना बाजूस सारून
आपलेंच एक कांहीं चालू ठेवावे हेंही युक्त ठरत नाहीं. अस्पृश्यता-निवारण
करणें हें ध्येय ठरून त्याच्या साधनसामग्रीत योग्य तो तो फेरफार करीत
राहणे येवढेंच काय तें म्हणतां येण्यासारखे असतें. एका पक्षाने म्हणावे ब्राह्मण
लोक काहीएक करीत नाहीत ' तोच अस्पृश्यांपैकीं दुसऱ्या एकाद्याने खिन्न

होऊन आपल्याशीच पुटपुटाचे '' लोकानाच दोष काय द्यावा! आपलें आपण
तरी काय करीत आह? '' एक म्हणतो '' ह्या ब्राह्मणाला जेथे तेथें विटाळ
१दसतो' ' दुसरा म्हणतो '' हरळ्या चांभार कोंकण्याच्या पंक्तीला वसत नाहीं
त्याचें काय? '' सात्त्विक भावना उद्दीपित होऊन एक म्हणतो ' सहकार्य
केलें तरच भागेल! दुसरा म्हणतो, ' 'आपण आपल्या पायावरच उभे रहाव-
यास शिकले पाहिजे. त्यावाचून गति नाहीं '' एक अस्पृश्य म्हणतो, ' धर्माच्या
वाता कशाला मारता? येथें जीव चालला आहे' .हें जो त्याचें ऐकावे तोच दुसरा
अस्पृश्य कळवळून म्हणतो, ' आमच्या स्पृश्य वधूनी आम्हांस धर्माचें शिक्षण
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क. क. की. -५ ५-. ?? ??? -६ ??. ५द्याचे.' एक वडा स्पृश्य म्हणतो 'अस्पृश्यांनाघरांत घ्यावे. इतकेंच नव्हे तर देव-

घरांत घ्यावे. ' तोच दुसरा स्पृश्य भर सभेत सांगतो 'आम्ही रोटी-बेटी-व्यव-
हाराचा आग्रह धरीत नाहीं.'' आपल्याला ज्ञान देण्यांत येत नाहीं हा मुद्दा

खुलवून सांगतांना एक अस्पृश्य उद्गारतो ' बांधवहो ज्ञानाचा पल्ला केवढ१

मोठा आहे! ' पण तोच दुसरे दिंशीक्षतपणाचा आपल्या समाजाला संस्कार
आहे हे रिसद्ध करण्याकीरता चौथ्या पांचवीतल्या पोराकडे बोट दाखीवतात.
एकादा अस्पृश्य आपल्याला हिहणीवण्यासाठी म्हणतो 'तुमच्या कामाची गीत
केवळ मुंगीच्या पायाने चालली आहे ' पण त्याहिवषयींच एकाद्या स्पृश्याला
दिवचारले म्हणजे तो म्हणतो ' तुम्ही रोज सद्धर्मावर घाला घालीत आहां.'
आपण धर्माचें ज्ञान देण्यासाठी म्हणून निरोप धाडावा की 'आज मी प्रवच-
नाला येत आहें ' तोच त्यांचा निरोप यावा कीं आज एकादशी आहे, आज
दिनशा करण्याचा इ.दवस आहे, प्रवचनाला येऊ नये.' एकजण उपदेशिशतो
' सुधारकाला म४११५ म्हणजे नमत७ पाहिहजे ' पण दुसरा सांगतो,
जोड१ मारला पाहिहजे ', एक सांगतो, ' उदारपणा हेंच धर्माचें
जीवन होय '. तोच दुसरा सांगतो, ' शिस्तीतें.शवाय समाज २टकत
नाही. ' सांगावयाचें तात्पर्य असें कीं, परस्परविरोधी असें खंडोगणती बोलले
जातें. आरिण ज्याच्या त्याच्या मनोवृत्तीप्रमाणे तो इलाज सुचवीत असतो.
अर्थात् या सर्वाचे ऐकून सर्वांना पसंत पडेल असें धोरण आखणे हें कोणाही।
काम करणाराला साधावयाचे नाहीं व त्याहीपेक्षां त्या त्या मतवाल्यचि१
धीहित संपादन करतां यावयाची नाहीं. हा गलबला ध्यानांत घेता ' नदी आपलें
पात्र वनचीत जाते तशी कार्यपद्धीत ठरते ' असें म्हणणें ज्यास्त युक्त होईल.

वर दिलेल्या विरोधवचनांपैकीं प्रत्येक थोडे थोडे खरेंच आहे. ज्याला
ज्या वेळेला जसा अनुभव येत असेल तसें त्या वेळचे अर्धवट सत्य तो बोलून
टाकतो. सहकार्य केल्याने कार्यभाग होणार आहे याही वचनांत सत्य आहे.
आरिण स्वतःच्या पायावर उभे राहिले पाहिजे याही वचनांत सत्य आहे. पण
चूक होते ती ही कीं, तें तें वचन बोलणाऱ्या दोघांना हा न्याय पटत नाहीं. ते
एकान्तिक बनून केवळआग्रहाने माझेंच खरें असें म्हणतात. पण केवळ तत्त्ववाद
सोडून ते जर आपल्या कार्याच्या व्यवहारांत उतरतील तर त्यांस असें ६दसून
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येईल कीं, या दोन्ही दिवधानांशीं. प्रसंगाप्रमाणें निमळतें घ्यावे लागतें. अर्थात्
मनाशी ठरविलेल्या ध्येयाच्या यशाच्या सागराकडे जाण्यासाठीं कार्याच्या
पद्धतीच्या पाण्यास विरोधभूमि उखळीत उखळीत पुढें जाऊं द्यावे या पाण्यानें
कोठे लवण घ्यावे; कोठे- खडक फोडावा; कोठे खडकाळींत गर्जना करावी;
कोठे रेताडांत केवळ गंभीरपणानें चालावे. असो. असें जरी आहे तरी या
बावतींत कांहीं दिवधायक बोलतां येण्यासारखे आहे. आपलें ध्येय व कामाची
रीत यांचा संकर होऊं देता उपयोगी नाहीं. म्हणजे असें कीं, जर देवालय-
प्रवेश व्हावयास हवा तर तो घडवून आणावयास हवा; एकदम दहापांच
जणांनीां देवळांत मस्तीने दिशरणें हा त्याचा इलाज नव्हे. आत जातां येणे हें
ध्येय आहे. तें साध्य होण्याचे साधन आत जाणें हेंच जर केलें तर साध्य आष्टिण
साधन यांतील भेद आपण दिशल्लक ठेवीत नाहीं असें होते.

मागल्य। जन्मींचें पातक--
अस्पृश्य समाजाचेकित्येकठिकाणीजे अनन्वित हाल होतात ते पाहून ज्यांचे

चित्त कळवळते त्यांना अर्थातच जुन्या कल्पनांचा व समाजाचा फार राग
येतो व या रागाच्या भरांत. हिंदु समाजाच्या सद्यःकालीन पतित अवस्थेची
ते एक चमत्कारिक मीमांसा करीत असतात. असल्या मीमांसेचा मोह
भाबड्या धार्मिकांना तर सहजच पडेल; परंतु जे एरवी कधीं धर्माविपयीं
फारसे बोलतांना आढळत नाहींत अथवा ज्यांचा हिंदुधर्मातील मुख्य मुख्य
तत्त्वांवरसुद्धां भरवसा असल्याचें माहीत नाहीं त्यांनासुद्धा तो आवरता येत
नाहीं. त्यांचें म्हणणें असें की, आपणा लोकांस परदास्थाचीं जी दुखे भोगावी
लागत आहेत तींआपल्या समाजाच्या मागील पापाचे फळ होय. आपण ह्या
अस्पृश्य लोकांचा अतिशय छळ केला त्यामुळें आपल्याला परदास्याच्या
आपत्ति सोसाव्या लागत आहेत. या विधानाकडे दोन दृष्टींनी पाहता येतें.
एक परमार्थदृष्ट्या व दुसरें ऐतिहासिक दृष्ट्या. परमार्थदृष्ट्या वरील
विधानाचा अर्थ असा कीं, आपण त्यांचा पूर्वकाळीं छळ केला, त्यांनीं आपणास
शाप किंवा तळतळाट दिले, आपणांस आतां ते भोगणे प्राप्त झाले आहे.
आश्चर्याची गोष्ट ही कीं साउथ आशिकेत आपल्या लोकांचा जो अमानुष
छळ होत आहे त्याविषयी बोलतांना एका पुढाऱ्यानें अशा अर्थाचे उद्गार
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काढिले कीं, आपला तेथें होणारा छळ हा आपण अस्पृश्य लोकांना भूतकाळीं
जी निष्ठुर वागवणूक दिली तिचाच कर्मविपाक आहे. म्हणजे नेहमीच्या
प्रचारांत सांगावयाचें तर असें म्हणतां येईल कीं, आम्ही जें पूर्वी केलें तें आतां
फेडीत आहोंत. 'करावे तसें भरावे' हा आपल्या तत्त्वज्ञानांतील न्याय प्रीसद्धच
आहे. आपण जें पूर्वजन्मी करतो तें आपणांस या जन्मी फेडावे लागतें
हाच तो न्याय होय. आतां हाच न्याय, कीं जो व्यक्तिमात्रालाच आपण वढूधा
लागू करतो तो वाढवीत वाढवीत न कळत बोलणारांनीं समाजाला लागू
केला आहे. म्हणजे समाजाने जर अमुक एक पातक आज केलें असलें तर त्यास
त्याची फेड करण्याची पाळी उद्या येते. इतिहासांत आपणांस हें खरें आहे
असेही दिसते. आज अधिकारमदानें एकाद्याचा स्वातंत्र्यापहार करावा,
दोन तीन पिढ्या तेथील सुखांत खुशाल घालवाव्यात. पण चवथ्या सपेढीला
सगळेच गाडे उरफाटे होऊन राज्य करणाराची पिढीची दिपेढी कापून सफा
व्हावी. ही ऐतिहासिक उपत झाली. व या दृष्टीने 'करावे तसें भरावे'
हाही न्याय येथें खरा झाला असें म्हणणें वरोबर आहे. पण वर जें उदाहरण
दिलें आहे तेथें हा ऐतिहासिक उपपत्तीचा न्याय कसा लागू पडतो हें कळणे
कठीण आहे. साउथ आशिकेत आमचा छळ कां तर आम्ही अस्पृश्य लोकांना
अमुक हजार वर्षें शिहंदुस्थानांत छळले म्हणून! यांतील कार्यकारणभाव
ऐतिहासिक दृz_yaा उत्पन्न होत नाहीं. साउथ आप्यिकेत आम्हांला येथील
अस्पृश्य लोकानी सूडासाठी छळले की काय? अथवा साउथ आलिपरकेतील
गोऱ्या लोकांनी येथील अस्पृश्यांची कड घेऊन आम्हांस छळावयाचें ठरविलें
आहे काय? असें कांहींच नाहीं. म्हणजे कार्यकारणभावांनी उपन्न होणारी
इतिहासाची दृष्टि येथें लागूच पडत नाहीं. अस्पृश्यांना छळणारे, निराळ्या
देशातले आणि निराळ्या काळचे व या छळणारांचा जो छळ होत आहे तो
निराळ्या देशांत निराळ्या काळी. व सर्वांहून महत्त्वाचें म्हणजे जे स्वत :

छळले गेलेले अस्पृश्य नव्हत, त्यांचे वंशज नव्हत अथवा त्यांचे पक्षपातीही
नव्हत अशा लोकांकडून. मग कोणास असेंविचारावेसें वाटेल कीं पुढाऱ्याच्या
वरील उद्गाराचे रहस्य काय? त्यास उत्तर एकच आहे कीं,.छेडू
मनाला पातकाची फेड करावी लागते या विचाराची कायम वसलेली मिठी
हें तें रहस्य होय. सगळ्या.हदूसमाजाने मिळून जें पातक केलें त्याबद्दल
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परमार्थदृष्ट्या ही दिशक्षा आहे असा या बोलण्याचा निष्कर्ष निघतो. महात्मा
गांधींनी आपल्या आर्यसमाजावरील लेखांत अशाच तव्हेचें विधान केले
सापडते. माझ्या मते आपल्याभूतकालीन चुकासद्यःकालीं पटवून देण्याची ही
पद्धत अत्यंत प्रमादाची आहे. असें वोलल्याने, म्हणजे ऐतिहासिक उपपत्ति
सोडून देऊन बोलण्यानें, आपण भलत्याच एका गोत्यात सापडतो हें आम्ही
ध्यानांत ठेवावयास हवें. आपले हाल व छळ कां बरोबर? तर आपण पूर्वी
पातक आचरिलें म्हणून. म्हणजेआताच्या आपत्ती पूर्वीच्या पातकाचीफलरूप
अवस्था होत. याचा अर्थ असा होतो कीं, माणसाचेजे जे कांहीं हाल होतात, व
जें जें त्याला सोसावे लागतें तें तें त्याच्या पूर्वकालीन पातकाचे फल असतें. मग
कोणी तार्किक असें म्हणेल की अस्पृश्यांचे जे सध्यां हाल होत आहेत ते त्यांनीं
पूर्वी पाल्केआचीरली असली पाहिजेत म्हणून होत आहेत. व म्हणून ते वरोबर
आहेत. म्हणून माझें असें म्हणणें आहे कीं असला दैववादकोणी कोणास सांगूनये.

स्वच्छता-
वरिष्ठ वर्गाच्या लोकांनी ही गोष्ट ध्यानांत ठेवावयास हवी कीं, स्वच्छ-

तेचा विचार आपल्या व्यवसायावर पुष्कळदां अवलंबून असतो. जशा कित्येक
चालीरीती तसा स्वच्छतेचा दिवचारहा सापेक्ष असतो. हें बोलणे उदाहरणाने
स्पष्ट होईल. शेतवाडीवर कामकरणारीजीमाणसे त्यांना स्वच्छतेची कल्पन १

असूनही ती दिकेतीशी संभाळितां येईल याविषयी शंकाच आहे. शहरांत राहून
सांवलीखालींकामकरणारेव त्याकामांत शरीरालाफारशी हालचाल न पडणारे
जे असतात यांची त्वचा नितळ व साधारणपणेंही स्वच्छ ठेवल्यास तजेलदार
दिदसते. पण तोच काम करणारा कोठे दऱ्याखोऱ्यांत किंवा माळावर काम करीत
असला.कवा रावत असला रिकवा कामामध्ये त्याच्या शरीराला व अवय-
वांना वाकडे तिकडे पिळोके बसतअसलेतर त्याचा चेहरा रापून जातो, त्याच्यी
पोटऱ्यावर चिरण्या पडतात, व दिदरांना वटवटीतपणा येऊन शरीराचे कोणचे
तरी अवयव भलतेच पोसतात. म्हणजे उघड्या हवेवरूया कामाने नुसती
स्वच्छता कमी होते इतकेंच नव्हे तर शरिराचा घाटसुद्धा वेडौल व काहीसा
कुरूप बनतो, असो. अशाकामांत स्वच्छता ठेवण्याच्या साधनापासून जो जो दूर
जावे लागते तो तो अस्वच्छता जास्त येते. व तें कामसारकरीत राहावयाचे
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म्हटलें म्हणजे स्वच्छतेची मुळांत असलेली कल्पनाच मलीन होते. आणि
कालांतरानें मलीनपणाच अंगवळणी पडतो. अर्थात् हें असें होत असलें म्हणून
मलीनपणाला सुद्धा स्वच्छतेइतकाच मान द्यावा असें कोणी म्हणत नाहीं.
येथें इतकेंच दाखवावयाचें आहे कीं, अस्पृश्य लोकांना जात्याच ओंगळपणाची
आवड आहे असें नव्हे. तर ओंगळ धंदे करणेंच भाग पडल्यामुळे ओंगळपणा
आपोआपच उत्पन्न होतो. हा कसा होतो हें उदाहरणानेसांगतो कोणच्याही
शहरच्या मंडईत आपण भाजी घ्यावयास गेलों तर तेथें एक ओंगळवाणा
प्रकार दृष्टीस पडतो. तेथें लोक पालेभाज्या विकावयास वसलेले असतात.
पुष्कळ श्रम झाले म्हणजे त्यांस घाम येतो किंवा प्रकृत्यनुरूप थंडीहि
होते मग हातानेच घाम निपटून टाकणे किंवा नाक साफ करणें या गोष्टी
त्यांना कराव्याच लागतात. बरें त्या इतक्या लवकर उरकावयाच्या असतात
कीं हात धुवून टाकणे त्यांना शक्यच नसते. कारण गिऱ्हाईक जाण्याची
भीति असते. मग पराकाष्ठा बोटे मागल्या अंगाला पुसून त्याच हाताने माजी
गिऱ्हाइकापुढें करतात. त्यांना याहून जास्त स्वच्छ राहता येणे अशक्य असतें.
आमचे एक प्रोफेसर अतिशय घामाळू होते; शिकवीत असतांना त्यांच्या
कानशिलावरून घामाच्या धारा लागत. मग संकोच न बाळगता बोटांची
कमानकरून तेघामभराभरनिरपीत असत. बरें, दुसरेतरीकाय करतां येणे
शक्य होतें? त्यांना स्वच्छतेचीकल्पना नव्हतीम्हणावे तर म्हणणाराच मरू
ठरावयाचा. असो. दुसरी उदाहरणे पहा. मेंढपाळ मेंढरे राखावयास किंवा
गुराखी गुरे राखावयास माळावर किंवा रानांवनांतून भटकत असतात.
एका सकाळी घरून निघावयाचें तें संध्याकाळीं परत यावयाचे. देहधर्म सर्वा-
सच आहेत. अर्थात् त्या ठिकाणी त्यांनीं पाणी कोठून आणावयाचे? अर्थात्
इतर दगडधोंड्यासारख्या साधनांवरच त्यांस विसंबून रहावे लागतें. मेंढ-
पाळ किंवा गुराखी यांना धंद्याच्या स्वरूपामुळेंच असला अमंगळपणा
पतकरादा लागतो. पण त्याचाच एकादा भाऊ जर शिकून शाळामास्तर
झाला असला तर तो शरीर-शुद्धीची निराळी साधने वापरीत असेल हें उघड
आहे. खांद्यावर कुऱ्हाड टाकून लाकडे फोडण्याचा धंदा करणारा किंवा म्युनि-
सिपालिटीतील नाले खणणारा यांची वाव उदाहरणादाखल उपयोगी पडेल.
त्यांनीं कामाला सुरवात केली म्हणजे कांहीं वेळाने त्याचे हात हुळहुळे होतात.
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मग हाताला थोडा गारपणा व ओशटपणा यावा म्हणून हाताची मूठ करून
ते तीत थुंकतात. व पुन्हा कामाला सुरवात करतात. आतां ह्या ठिकाणी
हाताला फोड येऊ नयेत म्हणून त्यानें काय तेलाची कुपी जवळ बाळगावी?
यासारखेच चांगल्या सुशिक्षितांतील एक उदाहरण सांगतो ज्यांना कागदाची
पाने भराभर उलटावयाचीं असतात त्यांच्यापैकीं कित्येक लोक टेबलावर
पाण्याचा पेला भरून ठेवतात व बोट रकचित् भिजवून मग पाने चाळतात.
पण शेकडो सुशिक्षित वाचक असे आहेत कीं ते तोंडांतच वोट घालतात.
तिकिटाच्या पाठी चाटणारे तर लक्षावधि लोक आहेत. वर लाकुड फोडणा-
राचें जें उदाहरण दिलें आहे त्याच्याहून हें उदाहरण कांहीं फारसे निराळें
नाहीं. एतावता काय कीं, ज्या व्यवसायांत पडावे त्याप्रमाणें स्वच्छतेच्या किंवा
गैरस्वच्छतेच्या कल्पना बनत जातात. मला अशी एक गोष्ट माहीत आहे
कीं, जीवरून प्रस्तुत मुद्याचा आणखी खुलासा होईल. एक अस्पृश्य गृहस्थ
शिकून शाळामास्तर झाला व त्याचा भाऊ मळ धंद्यांतच राहिला. दोघांचे
व्यवहार निराळे, बोलणे चालणें निराळें, मित्रपरिवार निराळा. अर्थात
शाळामास्तर आपल्या मुलांना चांगले वळण लावू लागला. वाईट वाकडे
शब्द ह्याच्याच तोंडांत नसल्यामुळे मुलांच्याही येईनासे झाले. पण आपल्या
भावाच्या मुलांमध्ये आपली मुले खेळू लागली तर त्यांना वाईट सवयी
लागतील व तीं अपशब्द बोलू लागतील अशा भीतीनें त्यानें त्यांचें एकत्र
खेळणेंसुद्धां बंद केलें. ही हकीकत अत्यंत बोधप्रद आहे. आणि तो बोध हाचकीं
व्यवसाय बदलले म्हणजे त्याप्रमाणें स्वच्छतेच्या कल्पना बदलतात.

सहभोजन-
जिला 'संस्कृति, संस्कृति' म्हणून म्हणतात ती म्हणजे बुद्धि- व भावना

यांनी दिले जे निर्णय असतात त्यांच्या समन्वयाचे आचारांत झाले रूपांतर
हेंच होय. हे निर्णय काढण्याची किंवा त्यांचा समन्वय करण्याची कुवत ज्या
ज्या मानानें एकादा समाज दाखवितो त्या त्या मानानें त्याची संस्कृति उच्च
किंवा नीच रहाते. परिस्थितिविशेषांत जे बदल होत असतील त्यांचें सूक्ष्म

अवलोकन करण्याची पात्रता अंगीं असेल तर हें साधते, व नसेल तर साधत
नाही. अशा निर्णयाचे पुंज बनवीत बनवीत माणसांची जात आजवर उन्नत
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होत आलीआहे. नव्या निर्णयांनीं जुने वाधितझाले तर ते टाकण्याची धमक
ज्यांना आहे व परिस्थितिविशेषांचें चांचल्य लक्षांत घेऊन त्यांच्या लहरी-
बरोबर आपणही लहरखोर न बनता, जुने निर्णय टिकवून धरण्याला लागणारा
दृढ भावही ज्यांच्यांत आहे ते प्रगति करीत रहातात व उच्चतर भूमिकेला
पोचतात; वाकीचे क्षीण होतात किंवा वैचारिक जीवनांत केवळ उपरे किंवा
भटके ठरतात. बुद्धि व भावना याएकमेकांना ताळ्यावर आणणाऱ्या निवळ्या
होत. त्यांचे व्यापार यथास्थित चालू राहून उभयसंमत असें आचारकांड
समाजांत रूढ झाले तर तें मनुष्ययोनीला खरें उपकारक होतें. केवळ बुद्धि-
विलासजीवी हे पशू बनतात व केवळ भावनाविलासजीवी हे वेडे व स्तांत
ठरतात. तसेंच पुष्कळदां असें होतें कीं, आजचा जो निर्णय आहे तो उभय-
संमत आहे असें जरी असलें तरी तो आचारांत शिरून पाठ झाल्याने त्याची
मीमांसा विसरून जाते. त्यामुळें आपला आचार हा वेडाचार आहे
असें विस्मरणशील प्रजा मानू लागतात: व ती मीमांसा ज्यांना करतां येत
नाहीं ते सुधारक याच आचाराला दुराग्रह असें नांव देतात. तसेंच कांहीं
नवीन विचार सुरू झाला आहे येवढी आवईसुद्धां कानी येतांच जे अस्वस्थ

बनतात ते वुद्धिभावनांना संमत असाही सुधारकाचा विचार लक्ष्य मानीत
नाहींत आणि त्यामुळें त्यांचा निर्णयकोश रोडका रहातो व आचार नवजीव-
नाती विसंवादी बनतो. ही आपत्ति जर चुकवावयाची असेल तर समाजांत
अखंड चालना पाहिजे. 'असें कां?' या प्रश्नाला भिण्याची जरूरी नाहीं.
जर चालना असेल तर परंपरावादी व नवमतवादी या जभयतानाही या
प्रश्नाचें उत्तर देणे भागच पडेल. पण जर कां परंपरावादी केवळ श्रद्धाळू
असला व नवमतवादी केवळ हौशी व अनुकरणप्रिय असला तर हे दोघेही
समाजाला टिकवूकिंवा बदलू शकणार नाहींत. म्हणून चालना अखंड पाहिजे
या दृष्टीने पाहता सहभोजन व मिश्रविवाह हे प्रश्न पुन्हां विवादांत दाखल
झाले हें कांहीं वाईट नाहीं. पैकी मिश्र विवाहाचा विचार अन्यत्र आला
कोहे; येथें सहभोजनाविषयी मात्र जें' सर्वांसच मनाने तरी माहीत आहे तें
थोडक्यांत लिहितो

सहभोजनाचाअगदीखोलातलाअर्थकाय व या रूढीचा उगमकोठेंहें कोणी
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विचारले तर त्याला वैदिक परंपरेपर्यंत मागें जावे लागेल. एकत्र जेवणेयाचा
अर्थ ते जेवणारे एका कुलाचे निदान जातीचे झाले असें मानीत असत. लग्नांत
नवरावायकोनीं एकमेकांस घास देणे ही त्याची एकाकी खूण अजून
शिल्लक राहिली वाहे. अगदीं खालपर्यंतच्या जातींतही ही पद्धति अजून
प्रचलित आहे. जातीचे जेवण हें एक सामुदायिक एकत्वाचे गमक म्हणून
अजून त्यांच्यांत मानले जातें. इतर धर्मांतून एकाद्याला परत घ्यावयाचे
तर केवळ जातीच्या पंक्तीला त्याला घेतलें म्हणजे तो आपल्या जातींत परत
आला असें अस्पृश्य लोकही मानतात. तेव्हां जे एका पंक्तीत बसतात ते एका
जातीचे असतात किंवा होतात हा अतिप्राचीन कालापासूनचा मान्य संकेत
आहे. त्याचा अंमल अजूनही पुष्कळांच्या मनावर असतो. आपल्या ध्यानांत
येत नाहीं, पण मूळ येथेंच आहे. शिवाय ती ती जात बसती, धंदा, आचार,
पंथकल्पना यांनी एकाच प्रकारची असल्यामुळें तिचीं माणसेच तेवढी एकत्र
जेवतात. नाहीतर मुद्दाम उठून दुसऱ्या पठडीतल्या माणसांत जाऊन कोण
जेवावयास बसणार? आपण अगदीं सुधारलो असें मानिलें तरी आपण काय
करतो? लग्नकार्य, सोहाळे,उत्सव यांत पहावे म्हणजे ध्यानांत येतें कीं, वरील
उपाधीनी अवलिप्त असा जो एक जातिपंथ असेल त्यांतलेच लोक एकत्र येतात.
आतां धंदा, शिक्षण, प्रवास, भीड, भावना, अशांसारख्या कारणानी आपल्या
हातून जें काय निराळें आचरण होत असेल तें निराळें; पण हें हातीं नसले
प्रकरण सोडले तर वरील पद्धतीनंच आपला आचार होतो हें कबूल
करावयास हवें. त्या आचाराचे मूळ कोठपर्यंत गेलें आहे हें सांगितलेंचआहे.
तेव्हां जुने लोक असें कां बोलतात असें आश्चर्य दाखविण्याइतपत कांहीं
कायमचा निराळा आचार नवे लोकही करतात असें नाहीं. म्हणजे ज्या
त्या जातींतले लोक आपापल्यांत जेवतात हेंच खरें आहे. अर्थात् या आचारा-
हून मुद्दाम निराळें आचरण करावयास कोणी एकदम प्रवृत्त झाला नाहीं तर
त्याला दोपच येतो कसा, हें ध्यानांत येत नाहीं. पण याला याहीपेक्षा बलवत्तर
असें दुसरें एक अंग आहे.

जिकडे नितकडे अहमा तत्त्वाचा जयजयकार चालू असलेल्या या युग-
मानांत हे अंग आपणांस आपोआपच दिसावयास हवें व पटावयासही ह्ये.
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युद्धोत्तर काळांत असो कीं वुःसुपूर्व काळांत असो, पण हिंदू समाजांतील कित्येक
जातीनी आहाराच्या बाबतींत तरी अहिंसा पतकरली. पूर्वी त्या केव्हा-
शेरी मांसाहारी होत्या व पुढें शाकाहारी झाल्या हें निश्चित आहे. शाकाहार
हा माणसाच्या जातीने सुधारणा म्हणून पतकरला. ज्याने ही सुधारणा
पतकरली तो इतरांस कमी सुधारलेला असें समजणार यांत काय शंकाआहे?
हें त्याचें समज, इतरांस अवमानकारक रीती झालें तर त्याबद्दल
इतरांस वाईट वाटणे कदाचित् बरोवर असेल. पण त्याला जो आचार
इतरांच्याहून उंच दर्जाचा आहे असें वाटतें तो पाळण्यासाठीं त्यानें स्वतंत्रपण
ठेवले तर इतरानी त्याला दोष देणे अप्रशस्त आहे. आहारविषयक शुचितेची
ही कल्पना हिंदूसमाजात इतकी वद्धमूल झालेली आहे कीं, जे स्वत: मांसाहारी
आहेत त्यांनींहीं तिचे -त्रेष्ठपण मान्य केलें आहे. देवाचे उत्सव असले, पुण्य-
तिघ्या असल्या, नैवेद्यसमर्पण करावयाचें असलें, महालयश्राडें असली तर
हे मांसाशनी लोकही शाकपदार्थच तयार करतात हें त्यांचें त्यांना व इत-
रांनाही माहीत आहे. ते असें कां करतात? याचे एकच उत्तर आहे की त्यांनाही
शाकाहाराचें शुचित्व मान्य आहे. देवाची पूजा करावयाची तीही शाकाहारी
माणसाकरवीं करावी हाही त्यांचा विचार वरीलशुचित्व-मान्यतेचाच द्योतक
आहे, यांत कांहींच शंका नाहीं. खुद्द नेपाळांत काटमांडूला देवाचा पुजारी
महाराष्ट्र ब्राह्मण असावा लागतो यांतील रहस्य हेंच आहे कीं, महाराष्ट्र
ब्राह्मण मांसनिवृत्त आहे. नाहीतर तिकडे काय ब्राह्मण नाहींत? पंढरीची
माळ घातली तर व तिचे सौभाग्य कायम ठेवावयाचे असलें तर माळकरी
दारूवरोवर मांसाशनही टाकतो हें सर्वांस माहीत आहे. तो मांसाशन कां
टाकतो याचा उलगडा करावयास हवा काय? सांगावयाचें तात्पर्य असें कीं,
आपल्यांतीलच मांसाशनी लोकही शाकाहाराचे शुचित्व मान्यच करीत आले
आहेत. इतर संस्कृतींतील थोरथोर लोक कीं ज्यांनीं या दृष्टीने विचार केला
वाहे ते शाकाहारी वनल्याचीं उदाहरणे आहेत. मिसेस बेझंट, काऊंट टॉल
स्टॉय, इत्यादि व्यक्ति उच्चतम विचार म्हणून शाकाहाराचें शुचित्व
मान्य करीत असत व त्या स्वतःही शाकाहारी बनल्या होत्या. हें सर्वांसच
माहीत असतें असें नाहीं; पण असावयास मात्र. हवें. जें इतर देशांत व्यक्तींना
चितनिके प्राप्त होतें व म्हणून जें काही व्यक्तींनाच फक्त साधते तें आमच्या
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येथील अनेक समाजचे समाज आज शेकडो पिढ्या आचरीत आले आहेत
ही आमच्या उन्नतपणाची खूण समजावयाची कां हीनपणाची सम-
जावयाची? जी गोष्ट इतर समाजांत कांहीं व्यक्तींनाच कष्टसाध्य झाली
व केवळ वैयक्तिक तर्क-बुद्धीनेंच ओळखितां आली ती आमच्या येथे सामाजिक
धर्म. म्हणून प्रस्थापित व्हावी व हजारों वर्षे आचारांत राहावी हें खरोखर
आमच्या अवनत स्थितीचें लक्षण नसून उन्नत स्थितीचेंच आहे असें ठासून
सांगावयास माणसानी शिकले पाहिजे.

प्रस्तुत काली सर्व प्रकारच्या लोकांत भूतदयेचा बोभाटा जगभर चालू
आहे आणि अस्पृश्यता-निवारणाच्या कामी जेव्हां स्पृश्यास्पृश्यांनी एकत्र
पाणी भरण्यासंबंधानें बोलण्याचा प्रसंग शेतो व स्पृश्य लोकांना
हिणवावयाचें असतें तेव्हां त्यांच्या अंगीं साधे पाणी घेऊं देण्याची सुद्धा भूतदया
नाहीं असेंदूषण लावण्यांत येतें. त्यावेळीं हें दूषण लावावे असें माझेंहि मत आहे
व म्हणून मीहि हें दूषण समाजास लावतो पण ही भूतदयेची आस्था लोकांनी
जरा जास्त दाखवावी व जर कोणी इचा अवलंब अन्यत्र करीत असेल तर त्या-
बहल त्यांना योग्य तें श्रेय द्यावे भूतदयेचीच हत्या केल्याशिवाय पशुहत्या
होते काय? आणि पशुहत्त्या केल्याशिवाय मांसाशन होतें काय?
पशुहत्या ही जर खरोखरीच वाईट असेल तर जे कोणी ती करीत
नाहींत व आपल्या भोगासाठी करवीत नाहींत त्यांची नैतिक थोरवी लक्षांत
घ्यावयास नको काय? आपल्यांतील शाकाहारी लोक स्वसंरक्षणासाठीं-
म्हणजे आपल्या जीविताचाच जर संशय उत्पन्न झाला-तरच हिंसा
करतात. पण आपल्या उदरपोषणासाठीं मात्र ते ती कधींहि करीत नाहींत.
जगांतील व्यवहारांत या लोकांनी उत्पन्न केलेली ही तडजोड खरोखरच फार
उदात्त स्वरूपाची म्हटली पाहिजे. महाभारतांत वर्णन केलें आहे कीं, राम,
युधिष्ठिर इत्यादि मोठमोठाले पन्नास साठ सखाटू हे निदान चातुर्मास्थांत
तरी मांस वर्ज करीत असत. प्रत्यक्ष त्या त्या राजांनी हें खरोखरीच केलें
होतें कीं नाहीं हा प्रश्न जरी शंकास्पद धरला तरी निदान तेवीसशे वर्षांपूर्वी
म्हणजेजेव्हांसध्याचेमहाभारतलिहिलेंगेले तेव्हां व तेव्हांपासून आजपर्यंत या
आहारविषयक अहिंसेला समाजांत अखंड मान्यता राहिली आहे, येवढें यावरून
दिसते ज्यांना व्रत झेपले त्यांनीं तें संभाळिलें. कोणच्या कां कारणासाठी
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होईना ज्यांनातेंपत्करलेंनाहींत्यांनीं घेतलें नाहीं. पण त्या आचाराची शूचिता
मात्र त्यांनीं मान्य केली. खरोखर आपला आचार निराळा असूनहि
शाकाहाराच्या शुचितेला ज्यांनीं मान्यता दिली तेच खरोखरी ०ष्णूंp)हसुत) उदार व सहिष्णू असे होते असें म्हणावयास हरकत नाहीं.
पण कालाचेंवैपरीत्य कसें आहे पहा. त्या लोकांना जुन्या काळचे समजून धर्माची
तथाकथित अशीनवीतत्त्वेघालण्याचामनस्वीउद्योगजे करू पाहतातते तोडाने
भूतदयेचा गौरव करीत असतांना सुद्धा आचारांत तिचा प्रत्यहीं खून पाडीत
असतात व वरते (पष्प.! zZ1ंतुतस्०rएZ०सुसु) ची म्हणजे उदारसहिष्णुत्वाचो
प्रौढीहि मिरवितात.

सह्यसमाज आणि प्रार्थनासमाज यांचें मूल अधिष्ठान म्हणजे
भूतदया हें होय. या भांडवलावरच त्यांचे सर्व प्रतिपादनरूप व्यापार
चालावयाचे. पण हें सर्व कागदोपत्रीं राहून प्रत्यक्ष, ''तोंडांत'' काय आहे
हें पाहूं जातां असें दिसेल कीं, हे हिंसेचाच अवलंब करतात आणि वर ''हे पशू
कांहीं आम्ही मारीत नाही'' असें म्हणून लटकाच बचाव करून घेतात. मागें
एकदा डॉ. भांडारकर यांस कोणामासिकाच्यासंपादकानें ''आपणशाकाहारीच
असाल? '' असें विचारले अत्सतापाऊणशेच्याघरास आलेल्या यावृद्धज्ञानराजानें
सांगितलें, ''मी मागें मांसाहार व मात्ल्गहारही करीत असें : अलीकडे मी
मांसाहार टाकला आहे. ' याचा अर्थ असा कीं अजून मत्स्याहार करतो, हें
त्यांचें वचन वाचून मला तेव्हांपासून अचंबा वाटत आला आहे कीं, हें काय
आहे? 'रूढी हीकैदाशीणआहे, तिच्यामुसक्या बांधल्याच पाहिजेत' असा जन्म-
भर घोष करीतआलेल्या याज्ञानमूर्ति ऋषीला मत्स्याशनाची साधी रूढीसुद्धां
मोडता आली नाहीं याचे नवल वाटतें. हाच त्यांचा कित्ता त्यांच्या मेळातील
अनेकांनी गिरविलाअसलाआणिवर अहिंसा-वाद लकडीसारखातोडातठेविला
असलातरकांहींचआश्चर्यनाहीं. कोणीयज्ञ करणारांनीं, कधीकाळी, एकादेवेळीं,
कर्मकांडानें ग्रस्त होऊन, केवळ नमुना म्हणून, एकप्रकारच्या यज्ञकमीचे
सातत्य राखावयाचें म्हणून, जर बोकड मारिला तर या पंथाच्या मंडळींत
केवढा कल्लोळ उडावयाचा. आणि थेट बुद्धापासून सर्व महात्म्यांच्या जवान्या
उद्धृत करून या यज्ञ करणारांवर टीका व्हावयाची! पण सभा होऊन घरीं
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??गेल्यानंतर आपल्याच ताटांतकाय आहे हें पाहण्याचे मात्र हे सर्व लोक दिवसरत
असत! या मुद्यावर मी थोडा जास्त भर दिला आहे याचे कारण असें कीं,
नवसुधारकांत रूढ झालेले मिथ्याचार वाचकांच्या ध्यानी यावे. मागें म्हटले
आहे कीं, निनर्णयपुजांचा संग्रह करीत करीत माणसे उन्नत होत जातात. नव्या
दिनर्णयानें जुना बाहिधत झाला तर तो सोडावा यांत शंका नाहीं. पण भूतदयेचे
तत्त्व अजून बालिधत झाल्याचे ऐकिवात नाहीं. उलट तिचा महिमा जास्तच
गाडला जात आहे. असें असतां तिला अनुसरून होणारा आचार जे
कोणी करतात व म्हणून स्वतःला इतरांहूनथोडे तरी उन्नत समजतात त्यांची
हेटाळणी करण्याचें काम मात्र चालू आहे. वास्तीबक या लोकांचा संभावित
आचार तो होय कीं, जर आपण प्रतिपादीत असलेल्या तत्त्वाची अंमल-
बजावणी निदान दुसरे लोक तरी करीत आहेत तर या जाणीवेने त्यांनींसंतुष्ट
व्हावें व त्यांचें उन्नतपण दिनदान मनाने तरी मान्य करावे माझें तर असें मत
आहे की, शाकाहारी असलेला अत्यंत दीनवाणा माणूससुद्धां सर्वसमर्थ अशा
मांसाशनी सम्गटापेक्षा या एका बाबतींत तरी श्रेष्ठ आहे.

'' चालत नाहीं '' अशी कोणाकोणाची तक्रार असते. अशा लोकांनी
चालविण्याचा द्ध धरला पाहिहजे म्हणजे चालते असें त्यांस दिसून येईल.
अव्वल इंग्रजींतील इंग्रजी सुधारणेलाभाळले सुधारक, दिवनाकारण-स्वत त्र

-मतवादी लोक, दिवलायतेस दिशकावयासाठीं जाऊन आलेले लोक, मुख्यतः
डॉक्टरीचा धंदा डिशकणारे लोक इत्यादीनीमांसाशनाचा प्रघात थोडा थोडा
निदान आपल्यापुरता तरी सुरू केला. पण या प्रघातांतीलत्यांचा हेतू अगदींच
प्राकृत असल्यामुळें ते या आचाराचा प्रसार करण्याला धजावले नाहींत;
पण पुढें पुढें स्वत: आचारफप्रष्ट झालेले देशभक्त लोक व एकादा
इतिहासचितामणि हेच जेव्हां हा आचार केला पाहिके, तरच
दशाचे रक्षण करितां येईल असें प्रतिपादन करूं लागले. देशासाठी
अमुक गोष्ट करावयाची आहे असें म्हटले म्हणजे वाईट गोष्टीलासुद्धांसंभावित
रूप येतें हें सर्वांनाच माहीत आहे. मांसनिवृत्त लोकांतूनच हे हीन विचार
पुढें येत आहेत असें पाहिल्याबरोवर ज्यांना ब्राह्मणादि मांसनिवृत्त लोकांना
खालीं ओढून आपल्या पदवीला आणावयाचे आहे त्यांनींहि आपला सूर
त्यांच्यांतच दिमसळविला व जे कोणीचोरून मारून असा आचार पूर्वी करीत

न ३
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होते त्यांची नावे उदाहरणादाखल इकडे तिकडे झळकत ठेवण्याची प्रथा
पडली व शेवटीण आपणमांसनिवृत्त म्हणून आम्ही स्वतंत्र आहोंतअसें जे. कोणी
म्हणतील तेच वेडेअसें ठरविण्याचा उद्धटपणा, संस्कृतांना खालीं आई पाहू-
णारे कांहीं मतलबीलोक व इतर कांहीं भोळसटें, यांनी दाखवावयास सुरुवात
केली. हा येवढा जोराचा हल्ला होत असतांना ज्यांना बाधा होते त्यांनीं
कडकडूनच बोलले पाहिजे. ''मी पिढीजात मांसनिवृत्त आहें, मांसनिवृत्तित
हा थोर सदाचार आहे व तो जतन करूनठेवणे हें माझें मी कर्तव्यच समजतो' '
असें कसल्याही थोर सुधारकापुढें ठासून सांगावयास शिभण्याचें कांहीं एक
कारण नाहीं. जर भूतदया ही निर्दयपणापेक्षां श्रेष्ठ असेल तर मासीनवृत्ति
ही मांसप्रवृत्तीपेक्षां श्रेष्ठ ठरलीच पाहिहजे. आरिण जर ती तशी ठरते तर
मांसनिवृत्त लोकपेक्षां या आहाराच्या एका बाबतींत तरी मांसनिवृत्त श्रेष्ठ

आहेत हेंओघ ानेंच येतें. त्यांनींआपला श्रेष्ठपणा इतरांना मनस्ताप देईल अशा
रीतीनें न दाखीवण्याचा संभावितपणा व सुशीलपणा दाखविला म्हणजे त्यांची
जबाबदारी संपली.

येथें आणखी एका प्रश्नाचा विचार करणें जरूर आहे. आम्ही। जेव्हां
सहभोजन करा असें म्हणतो तेव्हां जेवावयास शाकपदार्थच करावे
असें आमचे मत असतें असें हे लोक म्हणतात. या त्यांच्या म्हणण्याचा
अर्थ निक्सशय हाच होतो कीं ते स्वत: मांसनिवृत्ति
ही मांसप्रवृत्तीपेक्षां अधिधक पीवत्र मानतात. जर ते तसें मानीत
नसते तर त्यांनीं स्वतःच मांसाहार केला असता. पण ते करीत नाहींत या-
वरून मासीनवृत्तीला ते जास्त मान देतात हें स्पष्ट आहे. आम्ही तुमच्याबरोवर
जेवू पण आमचे खाणे आहे तेंच तुम्ही खाल्ले पाहिजे असें त्यांनीं मांसाशन
करणारांस बजावणे याचाच अर्थ मांसनिवृत्तीला ते जास्त मान देतात. मग
ही ननवृत्ति जर अधिधक मानाचीगोष्टआहे असें यावरून ठरतें तर ती टपढ्यानु -
दिपळ्या ठेवणाराला आपल्या आचाराबद्दल थोडा अग्निभमान वाटला तर त्यांत
काय चूक आहे? आणि त्याला आपल्याकडे ओढण्यांत मांसप्रवृरित्तवाल्यांना
तरी कां भूषण वाटावे? पण सध्यां भलत्याच गोष्टीला फाजील महत्त्व देण्याचा
मोह कांहीं आगाऊ भ्रष्ट झालेल्या लोकांना, व कांही ऐक्याइवषयक चुकीच्या
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कल्पना वाळगणारांना वाटत आहे. आपल्या समाजाच्या सार्वजनिक जीवि-
ताला जें एक निराळें वळण लागत आहे त्यांत इतकी कसोशी करून चालाव्याचे
नाहीं हें कळण्याइतपत बुद्धि व तारतम्य सर्वानाच असतें. परिपदा इत्यादि
प्रसंगीं इतर लोक निराळ्या आचाराचे जरी असले तरी ते व आपण एकच
आहो हा विचार ध्यानांत घेऊन व त्या त्या प्रसंगीं आपल्याच शुद्ध आहाराला
मान दिला जातो हा आपला गौरवच आहे असें समजून संभावित व सहिष्णू
अशीं मांसनिवृत्त माणसे फारशी खळवळ करीत नाहींत व त्यांनीं अशी खळबळ
.न करणें हें युक्तच आहे. उभयपक्षाची अशी सुशीलपणाची समजूत असली
म्हणजे अपवादादाखल व्हावयाच्या या गोष्टींना कोणी इतकेसें महत्त्व देत
नाहींत. पण सध्यां जी मोहीम चालू आहे ती ही कीं, मांसनिवृत्तींतश्रेष्ठपण

नाहीं हें सिद्ध करावे मांसनिवृत्तीच्या श्रेष्ठ संस्कृतीवर ही मुद्दाम चढाई
करण्यांत येत आहे. ही त्यांतील खरी गोम आहे व म्हणून स्वारी करणारांचा
हा सूड हेतु लक्षांत घेऊन मांसनिवृत्तांनीं पाय रोवून उभे राहून याचा प्रतिकार
केला पाहिजे. यातूनच झाकून ठेवले दृष्ट मत पुढें यावयाचे आहे व तें
म्हणजे प्रत्यक्ष मांसाशनालाच कांहीं हरकत नाहीं. पण हा एक स्वतंत्र वाद
आहे व तो करण्याचे हें स्थळ नव्हे. सहभोजनाच्या कल्पनेतील भोळे व कुत्सित
हेतू सांगण्यासाठीच हें वरील लिहिणें लिहिले आहे. प्रवृत्तीपेक्षां निवृत्ति
श्रेष्ठ आहे हें वर जें भूतदयेचे विवेचन आलें आहे त्यावरून स्पष्टच आहे.
मन्वादिकांचे आश्रय घेणे हें या मतांच्या प्रतिपादकांनाच बाधक ठरेल
अशी वास्तविक स्थिति आहे. ऋषि असें करीत होते असें सांगूनही
भागण्यासारखे नाहीं. कारण या ऋषीचे ऋषि तर नरमेधसुद्धां
करीत होते. असो. जे लोक किंवा ज्या जाती राष्ट्राच्या हितासाठी,
आपल्या बांधवांचे कल्याण व्हावें यासाठीं जिवापाड कष्ट करतात, स्वार्थत्याग
करतात, वलावलाची क्षिति न बाळगता राष्ट्रांवर जुलूम करणारांवर चाल
करून जातात आणि प्रसंगीं फांसावरहि लटकतात त्यांना देशाच्या कल्याणा-
साठी काय करावे लागतें याचा बोध नीट झाला आहे असें समजावयास हरकत
नाहीं. पण अशा लोकांचा जो एक शुद्ध आचार त्याचाहि शुद्धपणा अप्रत्यक्ष

रीत्या खोटा ठरविण्याचा उद्योग जे कोणी करितात त्यांची मात्र कीव येते;
व त्यांना जरूर: तें रसिकपण लवकर प्राप्त व्हावें असें वाटूं लागतें.
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-.च्छी- - - --डे .रू४.??--स्कीपण आणखी एक दिवचार सांरिगतल्यावांचून हें प्रकरण सपीवतां येत नाहीं -

ज्या जाती ब्राह्मण नाहीत पण ज्यांनीं हा थोर सदाचार बाहाणाप्रमाणेंच
रपढ्यान् रपढ्याचालीवलाआहे त्या कोणत्याहि वर्णाच्या असल्यातरी त्यांच्यांशी
सहभोजनकरावयास हरकत नाहीं, हा दिवचार मात्र ब्राह्मण समाजाने पचनी
पाडला पाहि-पन्ने '' मीआपला निनराळा '' यानुसत्या वाक्याला कांहीच अर्थ नाहीं.
आपला आचार हा कांहीं तत्त्वावर आधारलेला असावयास हवा तरच त्याला
शाश्वत असें बहिलब्ध अधिधष्ठान सापडेल नाहीतर तो म्हणजे एक कोंझ१
प्रघात इतकेंच नांव त्याला देता येईल. या प्रकरणाच्या आरंभी मनवुद्धीच्या
दिनेर्णयाहिवषयी जें कांहीं दिलीहलें आहे तें लक्षांत घेतले म्हणजे माझ्या या
सूचनेत दिवपरीत वाटण्यासारखे कांहींच नाही. वैश्यवर्ण हा केवढा संभादिवत,
व आहाराच्या दृष्टीने केवढा सदाचारी आहे हें त्राह्मणांपैकी बहुतेकांना
माहीत नसतें; त्यामुळें व तसेंच अगदीं आरंभी सांरिगतलेली जी१ वेदकालीन
चाल हतेचाहिह अंमलसरसहाचालू असतो, त्यामुळें आपण कधीं एकत्र येत नाहीं
इतकेंच.पण वर सांरिगतलेलें आचारसमत्व जर इतर जातींत आचार म्हएन रूढ
हिदेसले तर त्यांच्याशीसहभोजन करावयस कसलाहिह संकोच वाळगण्याचे
कारण नाही.

मिश्रविवाह-
वास्तविक पाहता हा मिभ हवाहाचा प्रश्न अस्पृश्यता-नवारणात येत

नाही. कसलीहिह शचीकेटकवूरिद्ध न ठेवता सर्व सुधारणाकल्प दिवचार एकत्र
आणून बोलण्याची जी एक पद्धति असे, तिच्यांतूनच हें प्रकरण उद्भवले आहे.
अस्पृश्यतेनें अस्पृश्यांचे नेमके कोणतें नुकसान केलें आहे याचा दिवेक होणें
हें फार जरूर आहे. व त्यास अनुसरून 'दिवचाराचें बदलले वळण ' या
प्रकरणातील सर्व डिववेचनकेलेआहे. अस्पृश्यांशी तीदतरांनीलग्नकेलीना हीत
म्हणून त्यांचें कांहीं नुकसान झालें आहे असें मला मुळीच वाटत नाहीं. खरें
नुकसान कोणतें झालें व होत आहेयाचेसांगोपांग दिववेचन येथवर केले आहे.
पण वरजी सर्व प्रश्नांची गल्लतकरून बोलण्याची पद्धत म्हणून म्हटली हतेच्यांतून
हा दिवपय थोड्या थोड्या वर्षांच्या अंतराने पुन्हा पुन्हा उदूभवत असतो -
वास्तीवक पाहतां ज्या सीतस्म।नतेच्य । मुद्यावर सुधारकांनीं अव्वल पसून
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जोर द्यावयास हवा होता त्यावर न देता या जेवणाखाणाच्या व लग्नाच्या
मुद्यावरच दिल्यामुळे चळवळीला जेवढी गति मिळावयास हवी तेवढी मिळाली
नाहीं. पण ही गति कुंठित होण्याला किंवा निदान मंद करण्याला, हीच
अप्रस्तुतावर जोर देण्याची अविवेकाची पद्धति आणखी एका रीतीनें कारण
झालीआहे. सुधारकचअसें बोलूलागल्यामुळेंज्या अस्पृश्य लोकांची तरफदारी
करून ते बोलत त्यांसहि असें वाटूं लागलें कीं, आपल्याशी इतर लोक जेवत-
खात नाहींत व लग्नसंबंध ठेवीत नाहींत हेंच आपलें खरें दुखणे आहे. त्यांचा
त्यांस स्वतंत्र असा विचार करतांच येत नाहीं व अजुनहि त्यांच्यापैकीं बहु-
तेकांना करितां येत नाहीं यामुळे नसत्या मुद्यालाच ते पुष्कळदां चमत्कारिक
महत्त्व देतात.

अस्पृश्यांच्यादेहालाचविटाळआहे, त्यांच्या स्पर्शानेजलाशयसुद्धांविटाळतात
आणि त्यांनीं दर्शन घेतलेंअसतांमंत्रप्रतिष्ठााइपत मूर्ती भ्रष्ट होतात असेंच ज्या
समाजाला अजून वाटत आहे त्याच्या पुढें अस्पृश्यांशी तुम्ही लग्न करा असा
उपदेश करणें हें, अगदीं सौम्य पद्धतीने सांगावयाचे म्हटलें तरी, वेडेपणाचे
वाहे असें म्हटलें पाहिजे. आपल्या सुधारणा-विचारांत कांहीं पद्धति, अनुक्रम,
विकासाची पुढली पुढली स्तबकें इत्यादि प्रकारठेवावयास हवेत, हा कोणच्याहि
सुधारणा-पर्वातील केवळ प्रास्ताविक विचार सुद्धा मनांत आणावयाचाच
नाहीं असें म्हटलें तर नाइलाज आहे. असलें जें भरमसाट बोलले जातें तें
अंमलांत येत नाहींच पण जें अंमलांत आणणें त्यातल्यात्यात सोपे व शक्य
असतें तें हस्तगत होण्याच्या मार्गांत मात्र असले विचार दुर्देवासारखे आडवे
पडतात. आपण सर्व कांहीं बोलून टाकीतआहयाजाणिवेतमोह मोठा आहे व
तिच्याअंगींनिशाआणण्याचीहि थोडीशक्ति आहे. पण मोह किंवा निशा यास
वश .होऊन बोललेले अप्रस्तुत विचार चळवळीच्या बुंध्यावरच घाव घालतात,
हें काही खोटे नाहीं. असल्या बोलण्याने अस्पृश्यांच्या मनांतहि भरमसाट
आकांक्षा उत्पन्न होतात. त्या सफल झाल्या नाहींत म्हणजे त्यांनीं निराश
व्हावें व चिडून जाऊन स्पृश्यांशीं अदावत धरावी असली चमत्कारिक आपत्ति
स्पृश्य व अस्पृश्य अशा दोनहि समाजांवर आपण आणा र आहो हें या लोकांना
कळावयास हवें. दुसरीहि एक आपत्ति ते लोकांवर आणतात. ज्याला
समाजविचार उलगडूनच बघावयाचा नसेल व जसला कसला माल उत्साह-
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चक्रांतून वाहेर पडेलतो लोकांपुढेमांडावयाचा अशीज्यांचीचाल असेल त्यांचें
दिनराळे. पण ज्यांना अमुक एक गोष्ट करा असें सांगतांना ती कां हवी याचे
वारीक दिववेचन करावेलागतें व अमुक गोष्ट नको असें म्हणतांना ती कां नको
याचे विवेचनीह हे.ततकेच बारीककरण्याचा प्रसंगत्यांजवर येतो त्याचेंनिराळे.
हें डिववेचन करतांना ज्या लोकांच्या मनाला आपण अगोदर इतके चटके इहदेलेआहेत त्यांना,बोलून दाखीवल्यामुळे अग्निप्रय वाटतील,अशागोष्टींचे उल्लेखलोकां-
पुढें करणें भाग पडते. अस्पृश्य लोकांना आपण सध्यां काय उपदेश करतो इकडे
सर्वानी लक्ष द्यावे. त्याची सामादिजक वैगुण्ये अमुकएका प्रकारचीआहेतव म्हणून
आपण त्यांच्या उन्नतीसाठी झटले पाहिहजे असें आपण म्हणतो ना? आज
तीन हजार वर्षे अज्ञान, दारिरतुच, लाचारी यांच्या कर्बांत ते उभे आहेत,
असेंच आपण व ते समजतोंना? हें सर्व माहीत असतां त्यांना व आपल्याला
मनस्ताप उत्पन्न करणारे प्रश्न उपीस्थत करण्यापासून कसलाहिह फायदा नाहीं.
अस्पृश्य लोक आपल्या सभांतून स्वजातीच्या सुधारणेसवधाने जे कांहीं दिवचार
बोलतात त्यांची सूक्ष्म माहिहेती जर या अत्युत्साही प्रतिपादकांनीं करून घेतली
तर सर्वांचाच फायदा होईल. परंतु या विषयाचा जास्त उहापोह करावा
असें मला वाटत नाही. कारण या मुद्याच्या प्रीतपादनात शेवटपर्यंत पुढें
जाणें सर्वथा शक्य असलें तरी तसें करणें अस्पृश्यांस अवमानाचे वाटण्याचा
संभव आहे. या उत्साही लोकांचे बोलणेएं ज्याप्रमाणें चळवळीला अपायकारक
त्याप्रमाणेंच करावयाची म्हटली त र शक्य असलेली ही मीमांसा सुद्धा अपाय-
कारकच आहे. तो मुद्दा सोडन. देऊन इतकेंच सांगणे श्रेयस्कर हदसते कीं
'अस्पृश्यतेची उपपत्ति या प्रकरणांत जें दिववेचन आलें आहे तें लक्षांत घ्यावे.
व 'नवे तत्त्वज्ञान' या प्रकरणांतील सीधसमानत्वावर जोर देऊन सर्व जातींना
आपली संस्कृति, दर्जा, ही वाढहिवण्यास आरिण त्यांच्या मनबुद्धीच्या नवेकसनास
व वापरास संडिध देऊन आपआपला जातिमगदूर हसद्ध करण्याची सीध त्यस
द्यावी. हें उत्तरोत्तर होत गेलें म्हणजे प्रस्तुत चर्चेस घेतलेल्यासारखे प्रश्न

सोडीवण्याच्य १ मन: रिस्थतींत सर्व जाती येतील. तोपर्यंत हें सर्व बोलणेएं केवळ
व ायफळ आहे.

ज्या जातींतील कांहीांं व्यक्ती उत्साहभरानें या गोष्टीला आतांच
प्रवृत्त होतील त्या स्वत :चे भदिवंतव्य स्वत : ठरवून घेतीलच. त्यांत इतरानी
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???????????????????????????????बोलण्याची जरूरी नाहीं. पण एक गोष्ट मात्र सांगितलीच पाहिजे. ज्या

कुलांतील किंवा जातींतील या व्यक्ती असतील त्या कुलाच्या व जातीच्य''
स्वाभाविक सुधारणेच्या मार्गांत मात्र हे लोक प्रचंड धोंड उभी करतील.
तें कुळ व ती जात स्तरांच्या दृष्टीने हीन ठरतील, पोटजाती मोडाव्या
ही जी एक अत्यंत सुबुद्धपणाची अशी पद्धति समाजाने पतकरली आहे तिचा
फायदा त्या कुलास व जातीस मिळण्याचे बंद होईल, व अशा रीतीनें सुधार-
णेच्या सुयुक्त मार्गावर वाट चालू लागलेल्या या जातींचा मार्ग अगदीं
खुंटून जाईल. हिंदु समाजाची सुधारणा हा इतर कांहीं देशांतील समाजांच्या
सुधारणेप्रमाणें अगदीं एकेरी असा प्रश्न नाहीं व अगदीं साध्या अशा धोपट
मार्गानेंहि तो सोडविता येण्यासारखा नाहीं. आपादपर्यंत हिंदु समाजाची
जातवार माहिती करून घेऊनवत्यांचेवंश,कुल, शारवा,गोत्र कुळ्या, इतिहास,
स्वभावविशेष, धंदे, पंथ, धर्म, व्यवहार, ऐपत, पीठिका, आहारविहार, लग्न-
पद्धति अशा सारख्या अनेक बाबींची समजूत पाडून घेऊन कांहीं सुधारणेचे
न्याय वसवावयास हवे; व त्या न्यायांस अनुसरूनच जातिभेदाचा प्रश्न सोड-
विला पाहिजे. जे कोणी हे न्याय डावलतीलते आणखी एक जात उत्पन्न करा-
वयाचे अपश्रेय मात्र संपादन करतील. हिंदु समाजांतील सर्व जातींच्या
मनाची ठेवण लक्षांत घेता व आजवर संकराचे जे जे प्रकार झाले त्यांची
वजावाट समाजांत कशी लागते यांचें यथायोग्य ज्ञान करून घेतलें म्हणजे
जे कोणी हे न्याय बाजूला सारतात ते आपल्या प्रजांचीं जीवितें कष्टाची
करून ठेवतात असेंच आजवर दिसून आलें आहे. शिवाय हें वणवणांतच
जे संकर झाले त्यांचें सांगितलें. मग याच्याहि बाहेर जे कोणी जातील त्यांना
जातिभेद मोडल्याचे व्यक्तीपुरतें काम श्रेय मिळावयाचे असेल तें कदाचित्
मिळेल. पण आपलें मूळचे कुल, आपली जात, व आपली प्रजा यांच्या
दुर्देवासच ते कारणीभूत होतील असें दोन्हीटोक हिंदुसमाजाच्या मनोरचनेच्या
निरीक्षणावरून दिसते. सध्या या मिश्र विवाहाच्या बाबतींत, हिंदू समाजाला
अती खरा उपकारक ठरणारा विचार म्हणजे, प्रत्येक वर्णाने आपल्या पोटजाती
मोडाव्या व हें काम सुकर व्हावें म्हणून आपआपल्या सामाजिक जीवनांत
जेथे जेथे तुल्यवलता दिसेल तेथून सुरुवात करावीहाच आहे. असो. मिश्र-
विवाह हा प्रश्न उगाच कोणी कोठे थोडासा सुचवीत असल्यामुळें त्याची ही
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??????????????????????????????झालेली चर्चा समाजविचार करणारांस थोडीबहुत तरी उपयोगाची होईल
असा भरवसा वाटतो.

संत-वाङ्मयाचा आधार किती १-
पुष्कळदां साधुसंतांच्या वाऊमयाचा आश्रय भलत्याच मुद्यावर करप्याचा

मोह होतो. तो होऊ देऊं नये. अस्पृश्यता-निवारण किंवा जातिभेद मोडणे
हें आपल्याला हवें असलें तर स्वतंत्रपणें तसें म्हणावे. संतांना त्यांत ओढू
नये. कारण तें काम अंगलगट येईल. संत-मालिकेतील सर्वश्रेष्ठ संत
तुकाराममहाराज, त्यांच्या गाथ्यांतील जाति व वर्ण यांविषयीचे सर्व उल्लेख
पुढें दिले आहेत. निर्णयसागर-प्रतीचे अनुक्रमांक आहेत. नजरचुकीने
एकादा उल्लेख राहिला असल्यास न कळे. पण या विषयासंबंधी त्यांची
मते काय होतीं हें ठरवावयास ही उल्लेखयादी निर्णायक म्हणून उपयोगी
पडेल. अर्थात् तें करतांना उल्लेखाचा मूळ अभंग पाहून अनुसंधान ठरविलें
पाहिजे. अशा प्रकारच्या वाचनानें असें निस्सदेह ध्यानांत येईल कीं:-
( १) आपण शूद्र म्हणून आपणास परमार्थविचारांत अधिकार नाहीं याबद्दल
बोवांस खंती वाटे, व म्हणूनत्या विचारावरत्यांनींखूपटीकाकेली आहे. (२)
परमार्थविचारांत जाति व वर्ण यांचा श्रेष्ठ व कनिष्ठ भाव लागू नाहीं, ब्राह्मण

असो कीं अंत्यज असो, परमार्थविचारांत सर्व सारखे आहेत. ( ३) आपापले
विहितकर्म त्यांनीं त्यांनीं करावे व जातिकुलशुद्धि ठेवावी, असें बोवाचे मत
होते. (४) आपण सध्यां ज्या सामाजिक दृष्टीने जातिसंस्थेकडे पाहतों त्या
दृष्टीने तुकारामबोवांनीं गाश्यांत पाहिले नाहीं. सामाजिक दृष्ट्या ज्यास
जातिसंस्था नकोशी वाटते ते तुकारामाच्या अभंगांतून अनुकूल आधार काढू
पहातात. तें त्यांचें करणें चूक आहे. (७1) अस्पृश्यता-निवारण हें गाथ्यांत
नाहीं व (६) सहभोजनाला तुकारामबोवा अनुकूल नव्हते. सामान्यतः सर्व

सतवाडत्मयासंबंधानेहि हेंच ध्यानांत धरण्यास हरकत नाहीं.

५६७ न चळे हा मंत्र न चळे यातिकुळ,
न लागे काळवेळ विचारावी । ।
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???????????६९९ शुद्ध हीन कांहीं न पहासी कुळ,
करिसी निर्मळ वास देही । ।

८९९ शुद्धयातिकुळ वर्णा चाड नाही ।

करी भलते ठायीं दास तुझा । ।

९०३ देई चरणसेवा भूताचे भजन ।

वणी अभिमान सांडवूनी । ।

१०७१ यातीहीन जये ऐको नये वेद ।

तया दिलें पद वैकुंठाचे । ।

११०७ नाहीं पाहिला आचार कुळगोत्रांचा विचार
फेडूआला भार, मग न म्हणे दगड । ।

१४७६ कोठे अधिधकार नाहीं, रानट विचार । ।

१५०१ तूं श्रियेचा पति, माझी बहुत हीनयाती । ।

१५४२ याती हीन, मती हीन, कर्म हीन माझें, ।

सर्व लज्जा सांडोनिया शरण आलों तुज । ।

१६५४ बरा देवा कुणबी केल ।

नाहीततरी दभेचि असतो मेल । ।

१६७४ यातीहीन मज काय तो अभिमान, ।

मानी तुला जन नारायणा । ।

१६८७ शूद्रवशी जन्मलो, म्हणूनि दभे मोकलिलो
घोकाया अक्षर, मज नाहीं अधिकार । ।

सर्वभावें दीन, तुका म्हणे यातीहीन । ।

१७०४ हीन माझी याती...
१८८७ यातीमती-हीन, रूप हीन दीन ।

आणिक अवगुण जाणूनीया । ।

१९०३ काय माझी याती नेणा हा विचार । ।

२०२५ तुका म्हणे याती हो कां तयाची भलती. ।

२०३२ गुण दोष याती न विचारीतां कांही, ।

ठव दिला पायी आपुरिलया । ।
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२०६० वर्णाश्रम कीरसी चोख ।

तरिर तूं पावीस उत्तम लोक । । इ ०
उत्तम त्या जाती देवा, शरण अनन्य गती । ।

२०७२ जपतो हरिनाम बीज, तोचि वर्णामारिज हितुज । ।

तुका म्हणे वर्णधर्म, अवघे आहे सम वहा । ।

२०८९ वर्णअदिभमानें कोण झाले पावन,
ऐसें द्या सांगून मजपासी । ।

२१५९ जो हे इरिष हरीची कथा, त्यासी क्षयरोग व्यथा ।

याहित वर्ण श्रेष्ठ परिर, तो चांडाळ पाष्टिपष्ट । ।

२२११ नाहीं वर्णधर्मयाती, नामी अवघीच सरती । ।

२२४४ सकळासी आहे येथें अधिधकार ।

कीलयुगी उद्धार हरिरनामे । ।

२२६५ वेदाचे गव्हर न कळे पाठका ।

अधिधकार लोकां नाहीं येरा । ।

२२७६ नेणता सायास शुद्ध आचरण ।

यातिकुळहीन नामासाठी । ।

२२९५ न पाहे रिसंदोरी । यातिकुळ न दिवचारी । ।

२२९६ हो कां भलते कुळ शूरिच अथवा चांडाळ ।

म्हणवी हीरचा दास- । ।

२२९९ तुका म्हणे नाहीं जातीसवें काम ।

ज्याचे मुरडी नाम धन्य तोची । ।

२३५५ तुका म्हणे नाही वर्णजीभमान । ।

अवघे जीवन्मक्तउ लोक । ।

२४६५ ब्राह्मण-क्षत्रिय-वैश्य-शूद्र-चांडाळाही अधिधकार-
२५४१ समर्थासी नाही वर्णावर्णभेद ।

२५४२ न सरे तेथें यातिकूळ-
तुका म्हणे अग्निभमान नारायणा न सोसे ।

२५५१ कर्म आचरण यातीचा स्वगुण ।

दिवशेष तो गुण काय येथें । ।
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-र- -
२५६१ ऐका कीलचे हें फळ पुढें होईल ब्रह्मगोळ ।

चारी वर्ण अठरा जाती, भोजन कीरती एके पंक्ती
२५६८ श्रेष्ठ वर्ण ब्राह्मणाचा संग न सुटे शूद्रीचा ।

बदशाहीच्या पाडी दाढा, लागे तुकयाचा हुंदाडा । ।

२६४७ चाह्मण तो नव्हे ऐसी त्याची बुद्धिड ।

जयासी नावडे हरिरनाम कीर्तन । ।

२६६० वर्णाश्रमाचे धर्म, जाति श्रम जालीया । ।

२६८९ (कीलयुग मीहमान) बहुत पाप जाले उचबळ ।

उत्तम न म्हणती चांडाळ, अभक्ष भीक्षती, दिबटाळ
कोणी न धरी कोणाचा । ।

२६९१ वर्णघर्म कोणी न धरी दिवटाळ, ।

घाहिलती गोंधळ एके ठायी । ।

२७०० हिद्वजा नमस्कारा ( री?) मनीं भ ।व कैसा;
तुर्काचे दासीचा लेक होय । ।

२७३१ सा८.डेले आचार, द्विज चहाड झाले चोर,-वैश्यशूद्रादिदक, हे तो सहज नीच लोक. । ।

२७७२ देवबाह्मणासी न जाई शरण,
दासीचे चरण बंदी भावे,

२७८० याहितकूळ येथे असें अप्रम ाण ।

गुणाचे कारण अंगीं असे । ।

२८०८ अंत्यजाची ाइखचडी घेताती मागुनी,
गालियाप्रदान मायबीहणी । ।

उत्तम कुळी जन्म हित्रणा अमंगळ,
बुडविले कुळ उभयता । ।

२८०९ खिस्तीचा उदीम वा ह्मण कीलयुगीं;
महारवाडा मागी ाइहंडतसे । ।

२८५५ अभक्त ब्राह्मण जळो त्याचें तोंड,
वैष्णव चांभार धन्य त्याची माता । ।

२८५४ मट्टारासी दिशेवे, कोपे, वाहरण. तो नव्हे । ।
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२९१७ याती शुद्ध परी अधम लक्षण ।

वायां गेलें तेणें सोंगेही ते ।।

३१०१ ब्राह्मण तो याती अंत्यज असतां,
मानावा तत्त्वता निश्चयेसी ।।

रामकृष्णनामें उच्चारी सरळें ...

३१६७ यातिहीन झाला गांवींचा मोकाशी ।

त्याच्या वचनासी मानू नये ।।
३१६६ न पालटे जाती जिवाचिये साठी,

वाहे तेचि पोटीं दावी वरा ।।

३२२१ जरी तो ब्राह्मण झाला कर्मग्व्रष्ट

तुका म्हणे श्रेष्ठ तिही लोकी ।।

३२४९ कैसा होतो कृपावंत बहुसंत सांगती,
पुराणे नाहीं यातिकुळ लागो वेळ नेदावा ।

३४२६ तुका म्हणे मी न वजे यातीवरी,
पूज्यमान करी वैष्णवांसी ।।

३४२७ नये माझा तुम्हा होऊं शब्दस्पर्श ।

विप्रवृंदा तुम्हा ब्राह्मणांसी ।।

म्हणोनिया तुम्हा करितो विनंति-
वेदी कर्म जैसे वोलिले विहित ।

करावी ते नीत विचारूनी ।।

३४८७ लक्षूनीया योगी पहाती अभास ।

अत नाहीं पार वर्णा नाहीं थार ।

कुळयाति शिर हस्तपाद-
अचेत घेतले भक्तीचिया सुखे । ।

३५४९ आतां मी सर्वथा नव्हे गा दुर्बळ ।

यातिहीन कुळ (कुळहीन?) दैन्यवाणा
३५५६ माझें माझ्या हाता आले.. म्ह.

शुद्ध कुळ, येथें मळ कशाचा ।।

३५६३ अधिकार याती वर्णधर्म जाती ।
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७.६ -९-

०.. ०५ -५,??.. -.

ठाव नाही सत्यअसत्यांशी । ।

३६८९ जीवीशवाचें भातुके,' केलें क्रीडाया कौतुकें ।

कैची येथें लोक, हा आभास अतिनत्य । ।

दिवष्णुमय खरें जग, येथें लागतसे लाग,
वांहिटले दिवभाग, वर्णधर्म हा खेळ । ।

अवघी एकाचीच वीण,.तेथें कैचे डिभन्न रिभन्न ।

वेदपुरुष नारायण, तेणें केला निवाडा । ।

३८१८ अधिधक यातिकुल हीन नीहं जावू,
जाने नारायण सो जानी । ।

३८२४ जातनसु मुझे कळू नहि घ्यार,
असतेके शिहदु धेड चांभार । ज्याका नच लगा
मेरे रामके नाम । ।

४३५६ ब्राह्मणा न कळे आपलें तें व,गवसें परब्रह्म नामे एका । ।

४३५७ जयजय म्हणा रामणव जपा हान्तिचं सार ।

वर्णायाहित जयजयकार । ।

४३६४ सर्व ते हें जाय गंगारिच होऊन ।

तैसा वर्णावर्ण. नाही नामी । ।

४३६८ तुका म्हणे काय शुद्ध माझी याती ।

थोर केली ख्याति हरीनामें । ।

४३७९ जातीचे मी हीन न कळे भजन ।.म्हणोनि संतचरण इच्छीतसे । ।

४३८५ अठरापगड याती सकळही वैष्णव ।

दुजा नाहीं भाव पंढरीसी । ।

४४२९ तुम्हा सांगत कीलयुगफळ ।

श्रेष्ठ वर्ण वेदीवद्वांस, अंरिगकरिरती मद्यमांस ।

चारी वर्ण अठरा जाती,
कवळ करिती एक पंक्ती ।

३६५
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४४५० जातीचा ब्राह्मण न करितां संध्यास्नान ।

तो एक कशाचा ब्राह्मण, होय हीनाहुनी हीन ।

४४५७ याति गुणे रूपे काय ते वानर ।

तयाच्या विचारे वर्ते राम । ।

४५९ वर्णकुळ याती याचा अभिमान ।

त्यजावा सन्मान लौकिकाचा । ।

४४७५ भरणी आली मुक्त पेठा ।

उधार घ्यारे उधार घ्यारे, अवघे या रे जातीचे । ।

येथें पंक्तीभेद नाहीं । मोठे कांहीं लहान । ।

४४८७ ब्राह्मणे ब्राह्मणा सद्गुरु करावा ।

परी न करावा शूद्रादिक । ।

४४८८ तुका म्हणे जाती, जातीसाठी खाती माती ।

वरील सूचना प्रतिपादकानें लक्षांत घेतल्यास त्याचें काम कमी अवघड
होईल असें वाटतें



अस्पृष्ट समाजाची आकडेवारी

-च्छ-.अस्पृष्ट समाजाची अडांकडेवारी
३६७

अस्पृष्टांपैकीं जे कोणी स्वकीयांसाठी कांहीं करावे असें योजितील किंवा
स्पृश्यांपैकीं जे कोणी त्यांस साह्य करू म्हणतील त्यांना पुढें दिलेली कोष्टकं
फार उपयोगाची वाटतील. प्रांत, जिल्हा, तालुका येथपर्यंतच्या अस्पृष्टांच्या
संख्या, पोटजातीच्या संस्थेसह, त्यांत सापडतील. तसेंच शिक्षण कोठें कितपत
पसरलें आहे, निरक्षरपणा कोठे किती आहे, हेंही त्यांवरून दिसेल. मुंबईकडे
अस्पृष्टांची ओढ कशी आहे याचीही माहिती मिळेल. इतर कांहीं जातीशी
तुलना करावयास सापडली तर सापेक्षतेनें आपण कोठे आहो हें अस्पृष्टांस
कळेल; म्हणून तौलनिक कोष्टक दिली आहेत. वैवाहिक जीवनाची कल्पनाही
कांहीं कोष्टकांवरून येईल. मध्यप्रांत, वऱ्हाड वनिजामचें राज्य या प्रांतांतील
अस्पृष्टविषयक कोष्टक शक्य तीं दिली आहेत. १९३१ च्या खानेसुमारीवरून
जेथे कोष्टके मिळाली नाहींत तेथें १९२१ ची दिली आहेत. शेवटीं मॅक्डोन-
रूचे वर्ड व पुणे करार हीही दिली आहेत.

मुंबई इलाखा? ९३ १च्या खानेसुमारीप्रमाणे अस्पृष्टांची संख्या

अस्पृष्टांची संख्या
अनुक्रम प्रांत किंवा संस्थाने

' पुरुष स्त्रिया

५२०मुंबई शहर
उत्तर विनॉर्दर्नडिव्हि.

अहमदाबाद
भडोच
खेडा

१०५९२३४ १०३९७६४
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प्रांत किंवा संस्थाने

पक्कचमहाल

''ठाण
मध्य विसेंट्रल डिव्हिऽ.
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पुण करार ३९९
पुणे करार (तारीख २९१९३२)

(१ )मतदार संघाच्या सर्व-साधारण यादींत ज्या अस्पृश्य मतदारांची
नावे नोंदली गेली असतील, त्या अस्पृश्य मतदारांचा एक संघ मानला जाईल

(२) या संघांतील प्रत्येक मतदार आपलें एक मत देऊन राखीव जागा-
पैकी प्रत्येक जागेकरितां चार उमेदवारांचीं नावे निवडील. ज्यांना या प्राथमिक
निवडणुकींत जास्तींत जास्त मते या संघांतील मतदारांकडून मिळतील तेच
गृहस्थ प्रत्येक राखीव जागेकरिता म्हणून सर्वसाधारण मतदार संघातर्फे
निवडून देण्याकरितां उमेदवार म्हणून कबूल केले जातील.

( ३) वीरष्ठ कायदे कौलन्सलांत अस्पृश्य वर्गातर्फे जे प्रीतीनधी दिनंवडले
जातील, त्या तनवडणुकीकीरता प्रांतिक कायदेमंडळाच्या प्रतिनिधींच्या
दिनवडणुकीप्रमाणेच वर कलम दोनमध्ये सांगितलेल्या पद्धतीने धाथीमक
निवडणुकी होऊन मग संयुक्त मतदार संघातर्फे निवडणुकी होतील.

(४) वीरष्ठ कायदे कौतिन्सलात इ.जीटश ाइहंदुस्थानातील सर्वसाधारण
मतदार संघाकरितां ज्या जागा दिदल्या जातील त्यांपैकीं दहा टक्के जागा
अस्पृश्यवर्गाकीरता म्हणून राखून ठेवण्यांत येतील.

(५) प्रांतिक कायदे कौन्सिलांत व वरिष्ठ कायदे कौन्सिलांत अस्पृश्य
वर्गातर्फे प्रतिनिधि वर सांगितलेल्या पद्धतीने निवडून देतांना प्राथमिक
निवडणूक होऊन उमेदवार ठरविण्याची जी पद्धति सांगितली आहे, ती.

दहा वर्षांनंतर बंद राहुलिखाली दिलेल्या ६ व्या कलमांत सांगितल्याप्रमाणे
स्पृश्य व अस्पृश्य हिंदूंनी परस्पर नवा करार केल्यास दहा वर्षांच्या अगोदरहि
पद्धत बंद करण्यांत येईल.

( ६) प्रांतिक व वरिष्ठ कायदेमंडळांत अस्पृश्य वर्गाकरिता ज्या राखीव
जागा ठेविल्या आहेत त्यांच्या निवडणुकीची कलम १ व कलम ४ मध्ये जी
पद्धत सांगितली आहे, ती पद्धत या करारावर सही करणारे जे समाज आहेत
त्यांच्या ऐकमत्याने हा करार बंद होईपर्यंत चालू राहील.

(७) वरिष्ठ व प्रांतिक कायदे कौन्सिलांतील निवडणुकीकरितां मत-
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दानाचा हक्क प्राप्त होण्यासाठी लोरिथयन कीमेटीच्या दिशफारशीमध्यें अस्पृश्या-
करितां म्हणनू जे गुण सांरिगतले आहेत, ते ज्या अस्पृश्यांना असतील त्यांनाच
मतारिधकार मिळेल

( ८) स्थालिनक स्वराज्य संस्थांच्या निवडणुकीबाबत ऽकवा सरकारी
नोकरीबाबत कोणालाहि तो अस्पृश्य आहे म्हणून नालायक समजण्यांत
येणार नाहीं.

( ९) वरील निवडणुकीवाबत व सरकारी नोकरीबाबत अस्पृश्य वर्गांना
योग्य प्रमाणांत जागा रिमळाव्या म्हणून शक्य तितका प्रयत्न केला जाईल.
फक्त सरकारी नोकरीकीरता शिक्षणाच्या ज्या अटी सरकारने ठरीबल्या
असतील त्या मात्र पुऱ्या असल्या पाहिजेत.

( १०) प्रत्येक प्रांतांत दिशदवणखर्चासाठीं म्हणून जी रक्कम खर्च केली
जाईल तीत योग्य प्रमाणांत अस्पृश्य वर्गांतील लोकांच्या दिशक्षणाची सोय
व्हावी म्हणनू कांहीं रक्कम निनराळी ठेदिवेली जाईल.

( ११) पुढील प्रमाणें निनरीनराळ्य१ प्रांताच्या कायदेमंडळांत अस्पृश्य
वर्गाकीरता म्हणून जागा राखून टेलिबल्या जातील. सर्व-साघारण-मतदार
संघांना ज्या जागा डदल्या आहेत,त्या जागांमध्यें ह्या राखीव जागांचा अंतर्भाव,
करण्यांत आला आहे.

प्रांत कायदेमंडळांतील सर्वसाधारण जागा अस्पृश्यांकरिरता
(जागा ाइहंटू) राखीव जागा.

१ मद्रास १५३ ३०
दिसध सहमुंबई १०८ १५
पंजाब ४३ ८
दिवहार-ओाइरसा ११४ १८ -
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अस्पृष्टांची कर्तव्यें
???

अस्पृष्टांची कर्तव्ये
४०१

या अस्पृश्यता-निवारणाच्या कामाचे दोन भाग पडतात. अस्पृश्येतर
समाजाला नवीन परिरिस्थतीची ओळख व अस्पृश्यता-निवारणाचें
महत्त्व ही पटवून देणे हा एक व अस्पृश्य समाजाने आपल्या चालीरीती,
आचारविचार यांत सुधारणा करावी असें त्यांस सांगणे व त्यांत विजेची
आवड उत्पन्न करणें हा दुसरा.

आतां दुसऱ्या भागाचे विवेचन व्हावयासपाहिजे. अस्पृश्यांनीजागचे हालले
पाहिजे. अस्पृश्य जातीनी आपल्याला सर्वसामान्य प्रश्न कोणते व पोटप्रश्न
कोणते याची चालना केली पाहिजे. महार, चांभार, मांग, ढोर या सर्वांना
लागू असा अस्पृश्यतेचा दुर्धर रोग आहे व त्याच्या निवारणासाठीं सर्वांनाच
यत्न करणें भाग आहे. यापुढें असें दिसून येईल कीं, चांभार व ढोर यांचा
प्रश्न इतर दृष्टींनी थोडाकमीअवघड आहे. त्यांच्या हातीं अजन धंदाआहे वतो
बुडत जात असला तरी धंद्याची परंपरा अभंग आहे. चांभार, ढोरव त्यांचे
साहाय्यक यांनी परिश्रम करून बुडता धंदा तारण्याची खटपट करावी. या
दोन जातीनी करावयाची कामे म्हणजे अस्पृश्यता निवारणें व बुडता धंदा
तोलून धरणे ही होत. या सर्व अस्पृश्य समाजांतून विद्यासंपन्न, राजदरवारीं
शोभण्यासारखी अशीं माणसे उत्पन्न व्हावयास हवीतच हवी, पण सरकारी
नोकरीवर सगळा देश जगू शकत नाहीं तर धनोत्यादकधंद्यावर मात्र शकतो
हें ध्यानांत ठेवावयास हवें.

यापुढें महार समाजाची गोष्ट येते. महार हे राज्यव्यवस्थेतील का होईना
पण जरूरीचे घटक होत व त्या त्यांच्या कामगिरीबद्दल त्यांस थोडाबहुत
मुशाहिरा असे. पण आतां ज्या शेतकऱ्यापासून हा मुशाहिरा मिळावयाचा
तोच विपन्न झाल्यामुळें महारांची स्थिति अधिकच केविलवाणी झाली आहे.
परकीय कुंभार, सुतार, चांभार, ढोर, रंगारी, कोष्टी इत्यादींनीं आपल्या या
देशांतील ते ते लोक धंद्यांतून हुसकून लावल्यामुळे नाइलाजाने ते ते सर्व

शेतीभोवतीच गोळा होत आहेत. अर्थात् शेतकरी खंगत चालला आहे. तो
महारास किंवा मागास काय देणार? याचा अर्थ असा कीं, शहराकडे निघून

न ६
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जाण्याशिवाय खेडेगांवच्या महारांना धंदा असा कांहींच उरला नाहीं. म्हणजे
अस्पृश्यता निवारणें व नवीन धंदा काढणें या दोन गोष्टी महारसमाजास
करावयाच्या आहेत

सर्वांच्या शेवटीं मातंगांची बाब येते. त्यांची बाबफारअवघडआहे. कारण
त्यांस अस्पृश्यता निवारावयाची आहे, नवीन धंदा हुडकावयाचा आहे व
गुन्हेगारीचीछाप पुसण्याची खटपट करावयाची आहे. मातंगांनी ही शेवटची
वावअगदीं जिवास लावूनघेतली पाहिजे. त्यांचीगुन्हेगारीची प्रवृत्ति मुळासकट
काढून टाकण्यास जे जे उपाय योजिले जावेत ते अमलांत येत नाहींतच. पण
उलट दारिद्र्याचा फैलाव त्यांच्यांत सपाट्याने होत असल्यानें गुन्ह्याची
प्रवृत्ति वाढण्याचा मात्र संभव आहे. केवळ डांबून ठेवल्याने नैतिक सुधारणा
होईल असें वाटत नाहीं. जो चोरी करतो तो चरितार्थाची सोय करावयास
जवळची वाट साधतो असा त्याचा अर्थ आहे. हें त्यानें करूं नये असें जर हवें
असेल, तर त्याला स्वतःच्या श्रमाची किंमत कळवून दिली पाहिजे. राबणाऱ्या
शेतकऱ्याचा दाणा चोरणारा जर स्वत: शेतकरी झाला व ऐन वेळीं त्याचा
दाणा चोरीस गेला, तर ज्या शेतकऱ्याचे दाणे आपण चोरले त्याच्या पोटांत
पडणाऱ्या उन्हाळ्याची कल्पना या होतकरू शेतकऱ्यास खास येईल. अन्नान्न-

दशेला आलेल्या या समाजाला गुन्हेगारीतून काढावयाचे असल्यास सरकारने
पडीक जमिनी पिकवून खाण्यासाठीं त्यांस द्याव्या व त्यांच्या जीविताला
स्पष्ट नवीन वळण लावावे चोरी करणें ही चांगली गोष्ट आहे असें मांग
लोक आपापसांत सुद्धा समजत नाहींत. इतर कांहीं गुन्हेगार जातींत चोरी
यशस्वी झाली तर देवतापूजन, सत्यनारायणपूजा इत्यादि करण्याचा प्रघात
आहे. पण मातंग समाजाचें तसें नाहीं. ते असल्या पूजा कधीहि करीत नाहींत
चोरी हा ते अधर्मच मानतात. म्हणून वरील -पाय योजून त्यांना री७ र गुन्हेगा
तून सोडवावे हें युक्त आहे.

अस्पृश्य जातीनी आपापल्या संबंधांत ज्या गोष्टी करावयाच्या आहेत
त्या अचूकपणे पाहाव्या. जातिभेद ही संस्था मोडणं, मूर्तिपूजा नष्ट करणें,
निराळा धर्म स्थापन करणें, व अस्पृश्यता-निवारण करणें, या सर्व प्रश्नांची
त्यांनीं गल्लत करूं नये. त्यानें अगदीं निकटचा जो अस्पश्यता-निवारणाचा
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प्रश्न तो दिवकट होतो. नशीव काढावयास व सृष्टीने मुळांत इदलेली साम-
स८र्याचीं बीजे वाढीस लावावयास अस्पृश्यता आड येते. म्हणून अस्पृश्यता
नको. तिच्यामुळें, जन्मतः अंगीं असलेल्या सामर्थ्याच्या जोपासनेला सीध
मिळत नाहीं. ही मुख्य तक्रार आहे आणि म्हणून केवळ याच प्रश्नाच्या
मागें अस्पृश्य समाजाने लागावे इतर सुधारणा कीं ज्या सहज मदतनीस
होतील त्या करणें अर्थातच इष्ट आहे. सक्तीचे दिशक्षण सक्तीने मागावे, पाणी
इत्यादीचे हक्क झगडून घ्यावे. जमिनी मागून गुन्हेगारी पुसून टाकावी आणि
भांडवले जमा करून धंद्यांत लिथर व्हावें. अखिल हिंदुसमाज या प्रश्नाच्या
सोडवणुकीस तोंड वळवीत आहे, हें नाकारणे बरोबर नाहीं व म्हणून धर्मा-

तराची गोष्ट वोलूं नये. मात्र प्रत्येक दुखणे नेमासि टांगावयास ६शकावें.

मृतमांसाशन टाकावे-
अस्पृश्यता-निवारणासाठीं होणाऱ्या प्रतिपादनांत मुदडि मांसाचा उल्लेख

नेहमी येतो. मुर्दाड मांस म्हणजे आपोआप मेलेल्या जनावराचे मांस
अस्पृश्य जातींपैकीं कित्येक जाती हे ग्रास खातात. व म्हणून इतर मांसाहारी
लोकसुद्धा इतर कारणांबरोबर याही कारणामुळे त्यांना अमंगल मानतात.
येथें मांसाहारविचार योजलेला नाहीं. पण दिवचारावा खुलासा व्हावा
म्हणून थोडी दिचकित्सा करणें क्रमानेच येत आहे. मुद्दाम मारिरलेल्या
जनावराचे मांस जे खातात ते मुर्दाड मांस खाणारांना कमी प्रतीचे लेरिखतात
व अस्पृश्यता-निवारणाच्या प्रतिपादनांत अस्पृश्यलोकानी असलें मांस खाण्याचे
सोडून दिदले पाहिजे असें आग्रहाने प्रतिपादतात. आतां या बाबतींत दोन भिन्न
भिन्न तत्त्वांची हत्या झाली आहे असें हदसेल. मुद्दाम मारिलेल्या जनावराचे
मांस खाणारे जे लोक अस्पृश्याला कमी लेखितात ते स्वत: आपल्या आहार-
विचारांत भूतदयेची ढोबळ हत्या करीतच असतात. पण मुर्दाड मांस खाणारे
आणखी एका चांगल्या तत्त्वाची हत्या अस्पृश्येतर मांसभक्षकांच्या दृष्टीने
करीत असतात. तें तत्त्व म्हणजे स्वच्छतेचें होय. केवळ शाकाहारी माण-
साला मारलेल्या जनावराचे मांस खाणे व मेलेल्या जनावराचे मांस खाणे
ही ' दोनही इतकी ६कळसवाणी वाटतात कीं, त्यांच्या अस्वच्छतेंतील कमी-
अधिधकपणाचा हिवचार करणें त्याला उपहास्यच वाटतें. पण मारलेले जनावर
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खाणाराचा अस्पृश्यास जो उपदेश असतो त्यासंबंधानें आपलें लिहिणें चालले
आहे. म्हणून त्याचा विचार पाहुणे अवश्य आहे. मारले खाणारा जसा
भूतदया मारतो, तसा मेले खाणारा मारले खाऊन भूतदयाही मारतो
व मेले खाऊन स्वच्छताही मारतो. पैकी भूतदयेचा मुद्दा उभयतांसही मान्य
नाहीं. उरता उरली स्वच्छतेची वाव. आतां मेले खाणारा हा प्रत्यक्ष-

व्यवहाराच्या दृष्टीने किंवा परिणामाच्या दृष्टीने मारले खाणारापेक्षां
ओंगळ असतो असें जर दिसून आलें तर मारले खाणाराचा आग्रह यथार्थ
आहे असें म्हणावे लागेल. मारले खाणारे व्यवहाराच्या दृष्टीने म्हणजे
आपलें भक्ष्य बनविण्याच्या दृष्टीने ओंगळ ठरत नाहींत. त्याबाबतींतली आपली
जबाबदारी ते खाटकावरच सोपवितात. मेलेले खाणारे मात्र आपलें भक्ष्य

आपणच बनवितात. ही व्यवहारांतील स्वच्छतेची बाब आहे व तीवरून
शाकाहारी माणत्तांनासुद्धां कल्पनेने असें दिसून येईल कीं मासाच पकवि-
ण्याच्या दृष्टीने मारले खाणारा मेले खाणाऱ्याहून थोडा श्रेष्ठ खराच
आतां दुसरी बाब परिणामाची. या विषयींचे लिहिणें वविशेपतः शाकाहारी
माणसाचे लिहिणें उभयतांसही थोडेंफारनाराजच करील. मांसभक्षक माण-
साच्या उच्छूवासाला दुर्गधि येते ही गोष्टप्रसिद्ध आहे. शाकाहारी माणसातही
कांदे खाणाराच्या उच्छूवासाला जशी कांहीं काळ घाण येते तसेंच हें ही
दुर्गधि फक्त श्वसनापुरती आहे हे ध्यानांत असावें. परंतु असें सांगतात कीं
मेलेले खाणाराच्या केवळ श्वासालाच नव्हे तर त्वचेलासुद्धां म्हणजे शरिरा-
लाही दुर्गधि येते. हें सर्व लिहिणें खरें असलें तरी अत्यन्त अप्रिय वाटेल हे
मी ओळखतो. पण कोणचाही समाजविचार पुढें ढकलाव्याचा असतांना
जी सर्व खळमळ माहीत असावी लागते व काढून टाकण्याची खटपट करावी
लागते तिजविषयीं बोलणे अपरिहार्य आहे. मारले खाणारा वरील दोन
क्युनींनी मेले खाणाऱ्यापेक्षां स्वतःस श्रेष्ठ समजतो. तिऱ्हाईत युद्धीने पहाता
हें त्याचें वाटणे बरोबरही आहे. कोणी कोणी असें समजतात कीं-व या समज-
णारांत मांसभक्षकही असतात-मेलेलें खाणारांचा निषेध यावरील दोन दृष्टी-
बरोबरच आणखीहि एका दृष्टीने होतो. व त्यांच्या मताने तीच दृष्टि खरी
महत्त्वाची होय. ते म्हणतात कीं, मेले खाणे हें रोगट मांस म्हणून
वाईट आहे व ज्या अर्थी रोगटसुद्धां मांस खाण्याचे हे लोक पत्करतात त्या
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वर्यी ते निषिद्ध होत. पण येथें तर्क चुकतो असें वाटतें. जर हें मांस म्हणतात
त्याप्रमाणे रोगटअसतेंतरत्याचे दुष्परिणाम त्यात्यासमाजावर निःसंशयदिसले
असते; पण त्यालोकांच्या शरीरयष्टीवरून व सामर्थ्यावरून पाहता, समजण्यांत
येतें तितके हें मांस रोगट नसावे. शिवायमूलभूत असा एक विचार पहावयास
हवा कीं ही आहारासारखी रोजची वस्तु आहे, तरतिच्याविषयीं खाणारेतरी
स्वत: वेफिकीर कसे राहतील? मेले रोगट असलें तर तें पुरून टाकीत असा-
वेत, व तें भक्ष्य असलें तरच ते त्याचा उपयोग करीत असतील. रोगट खाचे कीं
नाहीं इतकें कळण्याइतपत साधेप्राथमिकज्ञान कोणालाही सहजच असेल. याला
एक निराळी दृष्टि आहे. एक मांसभक्षक मारले कां खातो? तर
तें त्यास परवडते म्हणून व दुसरा मांसभक्षक 'पडे' म्हणजे मेले कां खातो
तर त्यास तेंच परवडते, ''उभे'' म्हणजे मारले परवडत नाहीं म्हणून. जो
जो परवडत जाईल व तो तालेवार वनत जाईल तो तो त्याचें पडे सुटते हें
चौकशीअंती दिसेल. गा प्रश्नाविषयी एका खेडेगांवच्या संभावित गृहस्थाने
मला मोठा वेचक मश्न विचारला आहे. तो म्हणतो, ''अस्पृश्य लोकानी पडे
खाऊ नये असें म्हणण्याचा जो ओग्रह चालू आहे त्याचा परिणाम विपरीत
होईल. त्यांनीं पडे खाण्याचे सोडले तरी ते मांसाहारी राहणारच. मग सध्यां
भक्षणासाठीं जितकी गुरे मारिलीं जात आहेत त्याच्या दिढीनें जिवंत
गुरे मारिली जातील. अगोदरच गुरांचा तुटवडा खेडोपाडी किती आहे हें
दिसतच आहे, त्यांतच हें एक नवीन तत्त्व जर बळावले तर जनावरांची हत्या
अधिकच होत जाईल.'' असो. या प्रश्नाचा विचार जनावरांचा विचार
करणारानी अवश्य करावा.

वरील सर्व लिह्रिण्गावरून ज्यांच्यावर अस्पृश्यतेची आपत्ति आहे त्यांच्या
तरी ध्यानांत निदान आलें असेल कीं, आजपर्यंतच्या संकलितविचारानें मनुष्य-
योनीने जी कांहीं सनातन स्वरूपाची तत्त्वें कायम करून अंगिकारली आहेत
व त्या तत्त्वांच्या अंगिकारावर संस्कृतीचा थोरपणा रचिलेला आहे, त्या
तत्त्वांपासून ज्या ज्या प्रमाणाने माणसे दूर सरली असतील त्या त्या प्रमाणांत
तीं इतरांहून कमी लेखली जातात. भूतदया, स्वच्छता अशासारखी जी
चिरंतन तत्त्वें तीं केवळ सर्वस्वी पाळणारे असे अर्थातच कोणी नसतात. पण
प्रश्न असतो तो थोड्याफारासंबंधीचा असतो. एकानिक विचाराचा नसतो.
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ह्या चिरंतन तत्त्वांचा अंगिकार जो जो जास्त केला जातो तो तो तो
करणारांची पायरी वर चढत जाते. हिदू समाजांतील सर्व जातींच्या आहा-
रांचें जे कोणी परीक्षण करतील त्यांना असें दिसून येईल कीं गा आहारभेदा-
मुळें जातींचा उच्चनीच भाव कितीतरी वळावलेला आहे. म्हणजे असें कीं
मुळींच मांसनखाणारे तेंखाणारापेक्षांस्वतःस तेवढ्यापुरतेंतरीमोठे समजतात.
इतकेंच नव्हे तर खुद्द मांसाहारी लोकही त्यांस तें श्रेय वादाचा पीळ नसताना
देतात. मांसाहारी लोकांच्या पोटातही अमुक एका श्वापदाचे मांस जे कोणी
खातात ते इतरांहून कमी. समजले जातात. म्हणजे उंदीर, घुशी, खेकडे
इत्यादीचे मांस खाणाऱ्या लोकांस बकरे, गाय, बैल, कोंबडी इत्यादींचे
खाणारे लोक स्वतःपेक्षा कमी लेखतात हें त्या त्या दोघांनाही पूर्ण माहीत आहे.
इतकेच काय पण या विशिष्ट प्राण्यांचें मांसखाणारीपण एरवी पाहता बुद्धि,
कर्तबगारी व संस्कृति या बाबतींत निखालस श्रेष्ठ असलेली अशी एक
प्रतिष्ठित जात जुन्या दळणाच्या मराठ्यांकडून या आहारभेदाच्या मुद्यामुळे
अवमानिली जाते. हीच विचाराची प्रणाली खालीं गेलीम्हणजे हलकेसलकेच
का होईनात पण जिवंत मारले प्राणी जे खातात, ते स्वतःस केवळ मेले
रज्ञाणारापेक्षा उंच समजत असावेत हें विचारव्यवस्थेस केवळ धरूनच
आहे. म्हणून मनुष्याच्या मनातील खोल मुरलेल्या या सदाहाराच्या भावनेस
मान देऊन अस्पृश्य लोकांनी आपापली सुधारणा या दृष्टीने करणें योग्य

होईल. मीं असें पुष्कळदां पाहिले अहे कीं हा विचार शहरातील अस्पृश्यांपुढें
विवेचिला तर ते चटकन साहेबाकडे वोट दाखवून असें म्हणतात कीं
येवढे युरोपियन लोक ते तर खातात, मग आम्हांस काय हरकत? आतां
जर साहेबाचाच दाखला द्यावयाचा तर मेलेल्यावरून तरी परत
यावें; त्या भूमिकेवर आल्यावर मग साहेब तरी बरोबर आहे कीं
नाहीं याचा विचार करणे त्यांस बरें वाटूं लागेल. येवढी नवी भमूिका त्यांनीं
पत्करिली तरीसुद्धा अस्पृश्यांचे पुष्कळच कल्याण आहे. कारण कीं वा ह्मण,
गुर्जर, जैन व मारवाडी अशासारखे लोक वगळले तर वाकीचा प्रचंड
जनसग्ग्ह आहाराच्या बावतींत तरी त्यांना निराळा लेखिनासा झाला तरी
तेवढ्याने अस्पृश्यता-निवारणाला वरीच मदत होईल. व आता सांगितलेले
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लोकही अस्पृश्येतर १.हदूशी ज्या पद्धतीने आणि जितपत जवळपणानें
वागतात त्या पद्धतीनं व लिततपत ते अस्पृश्यांशी वारं लागतील.

अस्पृष्ट समाजांची अस्पृश्यता नाहीशी होण्यास ज्या अनेक गोष्टी
कारणीभूत होतील त्यांपैकीं आहारविषयक स्वच्छपणा ही एक होय. न
परवडल्यामुळे अधिधक उंच प्रतीचेखाणे शिमळत नाहीं व असले आहार पतकराचे
लागतात. असा आरिथक वावीचा विचार अर्थातच फार महत्त्वाचा आहे व
केवळ जवळ दमडी नसल्यामुळे पडे खाऊन भूक भागविण्याचा कोणावर
प्रसंग यावा हा विचार मनांत आला म्हणजे आपलें मन द्रवतें. पण हा आक्षेप
कितीहि खरा असला तरी या आचारांतून सुटल्यादिशवाय अस्पृश्यांना गति
नाहीं. चार पैसे गाठीस बांधणारा माणूस जसे पडे सोडतो तसेंच सामारिजक
सुधारणेच्या दृष्टीनेही अस्पृश्यांच्या मनांत याविषयी सचळस उत्पन्न होणें हाही
विचार इष्ट हेतु साध्य होण्यास कारणीभूत होईल. कारण हें खाणे सोडावयाचे
म्हणजे इतर खाणे मिळविण्याचीं साधने त्यांस उत्पन्न करावीच लागतील.

जातवारीची चुरस सहविचारानें घालविली पाहिजे-
अस्पृश्य समाजाचे महार, चांभार व मांग हे तीन मुख्य घटक होत. धंद्याच्या

दृष्टीने जवळचे म्हणून ढोर हे चांभारांच्या बरोबरच उच्चारले जातात.
यापैकी प्रगतीच्या मानानें पाहता महार जात सर्वांच्या पुढें आहे. सांपत्तिक
अडचण व धंद्याची वाण ही थोड्याफार फरकाने सर्वांसच लागू आहे, पण
आधुनिक सुधारणाविषयक आचारांचा संस्कार व विद्या या बावतींत त्यांतल्या
त्यांत महार सर्वांच्या पुढें आहेत. इंग्रजी शिकलेल्यांची संख्याही त्यांच्यांत
थोडीशी आहे, व कोठल्याही पंडितांच्या सभेत आपलें तेज दाखवितील अशीं
एक दोन विद्वान् माणसेही त्यांना लाभली आहेत. पूर्वीच्या राजवटींत
गांवगाड्यांच्या घटनेत महार जातीचे स्थान कायम व महत्त्ताचे होतें व तें
बजावीत असतां या ज्ञातीने उत्तम गुण दाखविले. तसेंच स्वकीयांबरोबर व
परकीयांबरोबर त्यांनीं लष्करची हवाही अनेकदा पाहिली. कोणच्या का
कारणानें होईना पण खिस्ती मिशनरी व युरोपियन लोक यांच्याशी त्यांचा
संबंधही इतरांच्या आधी आला. नवीन काळाची शिकवण त्यांस आधी पोचली
आणि स्पृश्य समाजांतील सुधारकांच्या सहानुभूतीचा व प्रयत्नांचा जो काय
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अल्पस्वल्प फायदा तो या समाजाला प्रथम मिळाला. अर्थात् इतर अस्पृश्य
समाजापेक्षां या समाजांत जागृति आधीं सुरू झाली व तदनुसार प्रगतिही
जास्त झाली. आपल्या समाजाची चळवळ आपणांस स्वतंत्रपणें चालविता
.येईल अशी धमक त्यांच्यांत उत्पन्न झाली आहे. हें व्हावयास हवें तसेंच झालें
आहे. स्पृश्य समाजाची त्यांस मदत नको आहे असें मुळींचनाहीं. ती त्यांस हवी
आहे पण ती केवळ आर्थिक स्वरूपाची होय. विचार कोणचे पतकरावे,
चळवळी कशा कराव्या, आपलें हित नेमके कोणचें, या वावी ठरविण्यास
त्यांस मदत नको आहे, किंबहुना आपल्या कामांत नसता हात कोणी घातला
तर त्यासंबंधानें त्यांचें मन थोडे अस्वस्थच होईल. जागृत झालेल्या स्वाभि-
मानाची व स्वतसंवधीच्या जाणीवेची ही नेमकी खूण आहे. तसेंच आपलें
पुढारीपण पतकरून इतर अस्पृश्य जाती आपल्यावरीवर सहकार्यानें वागल्या
तर तें त्यांस हवेंआहे. पण प्राप्त होणाऱ्या लाभांची वाटणी ते इतर अस्पृश्यां-
बरोबर समाइकपणाच्या पद्धतीने खात्रीनं करतीलच असें नाहीं. अस्पृश्यांसाठी
म्हणून कांहीं सवलती अगर हक्क सरकारने राखिले आहेत, ते आपण कर्तव-
गार, पुढारलेले व बहुसंख्य म्हणून, आपल्याकडे राहावेअशी त्यांची आकांक्षा
आहे. एकाद दुसरा समतोल व डोळस पुढारी सोडला तर त्यांच्या पुढाऱ्यांत
ही वृत्ति प्रवल आहे. जातवार हक्काचे तत्त्व हवें; कां कीं त्याशिवाय अस्पृश्य

समाजास आपलें दुखणे वेशीवर टांगण्यास संधिसुद्धा मिळावयाची नाहीं,
असें त्यांचें न्याय्य मत आहे. पण एकदां अस्पृश्यांसंबंधीं बोलणे सुरू झाल्यावर
मिळालेल्या हक्कांच्या वजावणीस जो लायक अस्पृश्य असेल त्याचीच तेथे
नेमणूक व्हावी, मग पुन्हा अस्पृश्यांतील जातींची चुरस असू नये असें त्यांस
वाटतें. म्हणजे असें कीं हक्क मिळणे ते अखिल अस्पृश्य समाजाच्या नावे
मिळावे पण त्याचा भोगवटा मात्र पात्रतेच्या तत्त्वाने व्हावा. पुढाऱ्यापुढाऱ्यांत
फरक असतात. त्याच्यातील कांहीं पुढाऱ्यांना जरी स्वार्थवु:द्वीने हें ह्क्क
आपणासच असावे असें वाटत असलें तरी इतर कित्येकांस औदार्य
असूनसुद्धा, मिळालेल्या ह्क्कांची बजावणी नीट व्हावी व अस्पृश्य
समाजाची२९अशा२: होऊन वअखूत्यिधक हक्काच्या ७९ जोर

७दुसरी कल्पना इतर ६उरमक्यृ२८ इतकीशी० नाहीं वकए
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ही नाहीं. त्यांस वाटतें कीं जातवारप्रतिनिधीपणाचें तत्त्व जर रूढ आहे
तर तें वहात वहात आमच्यापर्यंत कां येत नाहीं? अस्पृश्य समाजाची सरहद्द

सुरू होतांच तें तेथेंच कां जिरते? व नवीनच पात्रतेचे तत्त्व कां गुरू: होतें?
या प्रश्नाला समर्पक उत्तर असेलही, पण समाधानकारक उत्तर नाहीं. हिदू-
समाजाच्या सबंध उतरंडींत हा अविश्वास उत्पन्न झाला आहे. हिंदूंना म्हणून
हक्क दिले व भोगवटा पात्रतेवर ठेवला तर ब्राह्मण जोगावतील व आपण
मागें पडूं वसा धाक न्नाह्मणेतरास वाटतो म्हणून ते जातवारीचे तत्त्व पत-
करतात. पुढें ब्राह्मणेतरांतील कांही बुद्धिमान जाती आपणांस गिळतील या
भयाने, सर्व. ब्राह्मणेतर एक असा चवघडा एकीकडे चालू ठेवूनच मराठे आपली
निराळी व्यवस्था पहातात, पण ब्राह्मणेतर समाज म्हणजे आपणच असा अर्थ

बसविण्याची खटपट करतात. अर्थात् त्यामुळें मराठा-मराठेतर वादाची झुळूक
बाहू लागते. अस्पृश्य लोक हे ब्राह्मणांशी भांडावयापुरते उपयोगी पडावे
म्हणून मराठ्यांनीं ब्राह्मणेतर या ऐसपैस नांवांत सामावून घेतले असले तरी
त्यांस स्वतंत्र मतदारी मिळाली तर तीही मराठ्यांस हवीच असते, कारण
प्राप्तीच्या अर्ध्या वाट्याचे भय आपसुखेच नाहीसे होतें. पुढें अस्पृश्य समाजास
म्हणून हक्क मिळाले तर त्यांच्यांतले पुढारलेलेजेमहारतेच सर्व हक्क पात्रतेच्या
मुद्यावर बळकावून बसतील आणि आपण पुन्हा मोकळे ते मोकळे असा गोळा
मांग, चांभार इत्यादी च्या पोटांत उठतो. बरें तो.खोटा म्हणावा तर तेही नाहीं.
इतरांकडून न शिवले जाणें याहून निराळा असा अस्तिवाचक बंध या अस्पृश्य
जातींत कोणचा आहे? इतर सर्व हिंदू जाती जशा परस्परांपासून अलग
तशाच याही अलगच आहेत. अर्थात् एकदा जातवारी पतकरूनच विचार
करावयाचा अशी विचारांची पन्हळ वाढू लागली म्हणजे मला हिताची ठरे-
पर्यंत ती वाहात यावी व पुढें मात्र एकदम बंद पडावी अशी वांद्या ठेवणे
अव्यवहार्य होय. अस्पृश्य समाजांत हाच प्रकार सध्यांचालूआहे. चांभार, ढोर,
मांग इत्यादिद लोकांची अशी इच्छा असते कीं कमिट्या, लोकलबोर्डे, कौन्सिले
इत्यादींवर आपल्याही निवडणुकी व्हाव्या. या खमाजांकडे ओळखीने
पाहणारांस हे स्पष्ट झालें आहे की१, यानेमणुकांच्या बाबतींत त्या परस्परांत
बरीच चुरस माजून राहिली आहे आणि म्हणून एक होऊन स्पृश्य समाजाशी
झगडण्गाचे त्यांचें सामर्थ्य लुले होत आहे. जातवारी देऊन सरकारने आपल्या



४१० अस्पृष्टाचा प्रश्न

मागचा भुंगा पार काढून टाकला. कारण हक्कांच्या भांडणांत लोकांच्या
शक्तींचा व्यय सहज होऊ लागला. तोच प्रकार इतर समाजांशी झगडण्याच्या
बावर्तऔत अस्पृश्य समाजांत होत आहे.
सर्वांनाच संधि पाहिजे-

हंदुस्थानांतील सर्व बुद्धिढमान लोक राजकारणाच्या आखाड्यात कां
उतरलेले असतात याचे कारण कोणासही अगदीं सहज अनुमादिनता येण्या-

सार आहे. माणसाच्या अंगांत सृष्टीने हदलेली जी बीजरूप मन :सामर्थ्य
असतील त्यांच्या दिवकासाला सीध मिमळाली तर माणसाचीएं मानीसक वाढ
व त्यायोगेच इहलोकींचा उत्कर्ष करवेल लिततका होणें शक्य आहे. पण या
सूत्राशी दुसरें सूत्र वळले पाहिजे. जशी बीजरूप सामष्यीच्या दिवकासाला
सीध हवी; तशीच हवकीसत सामर्थ्याच्या उपयोगाला सुद्धा सीघ हवी. सामर्थ्य
उत्पन्न झाली, पोसली, पण त्यांचा वापर जर कोठेच करतां येईना तर तीं
ज्या मनांत वागतात त्या मनांनाच ती पोखरून खाऊन टाकतात. बुद्धिद्धमताच्या
बुद्धीला व्यापार पाहिहजे. तेजस्वी माणसाच्या पराक्रमाला अवसर पाहिहजे.
सासें उदाहरण म्हणजे. वक्तृत्व करणारास ज्याप्रमाणें सभा पाहिहजे त्या-
प्रमाणेंच हे एक वेळ सामर्थ्यच उत्पन्न झालें नसलें तर दिवकीसत सामर्थ्य

पदरीां असल्यामुळें जो एक प्रकारचा आनंद वाटतो व बुद्धीला स्वा दिभमानाची
लिनशा चढते, ती वाटावयाची नाही. व साधारणत : मनाच्या अस्वस्थतेपलीकडे
ह्या आपत्तीत सांपडलेल्यामाणसाला दु :ख होणार नाही. परंतु ज्याचीां शस्त्रात्रे
तयार, साधनसं पाश्चत हवपुल व ज्याच्या बुद्धीला व्याप प्राप्त झाला आहे,
त्याला जर त्या त्या गुणाच्या प्रसाराला जागाच विमनू हिदेली नाहीं तर त्याचा
डिवलक्षण कोंडमारा होतो

सध्यां अस्पृश्येतर ाइहंदूचंे काय झलें आहे पहा. युरोपाततील अथवा
इंग्लंडतिलचांगल्या चांगल्या बुद्धिद्धमान लोकाशी सहज स्पर्धा करूं शकतील असे
लद्दकवीध बुद्धिडमान लोक सध्यां?हंदुस्थानांत आहेत. प्रसंगच अला तर
आपल्या बुद्धितेजाने मोठमओठचा मी मी म्हणीवणाऱ्या धू.रंधरांना आजपर्यंत
डिकत्येकान१ हदपवून सोरिडेले आहे. प्रत्यक्ष गव्हर्नराची जागासुद्धा आपल्या
बुद्धीच्या प्रभावाला कमीच पडत आहे अशी तक्रार करणारे लोक येथें आहेत.
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पण बुद्धिमत्तेची अशी सुवत्ता असतांना केवळ मध्यम प्रतीची किंवा कनिष्ठ
प्रतीचींसुद्धां युरोपियन माणसे येथें आणून त्याजकडून बुद्धीची कामे
करविण्यांत येतात. पणएतद्देशीय लायकांना मात्र संघि देत नाहींत. राजा
तोडरमल्ल, पूर्णा, नाना फडणवीस अशांसारखे थोर थोर मुत्सद्दी व
चतुर पुरुष येथें पूर्वी होऊन गेले आहेत व विक्रम, शिवाजी अशांसारखे
घटनापटु राजे सम्राट झालेले आहेत.. अशा लोकांच्या संस्कृतींत उत्पन्न

झालेल्या बुद्धिमंतांना आपल्या डोक्यावर कमी बुद्धीच्या माणसांकडून अंमल
चालवून घेणे केवळ अवमानाचेंच वाटेल.

दुसरी शिपाईगिरीची गोष्ट घ्या. ज्याच्या बळावर खुद्द इंग्रजांनीच येथील
अनेक लढाया जिंकल्या व जिंकीत आहेत त्या लोकांतून मोठमोठे सेनापति
उत्पन्न होणार नाहींत असें आहे कीं काय? मिसरूड न फुटलेली पोरे येथें
आणून कसलेल्या शिपायांवर त्याजकडून हुकमत चालविण्यांत यावी, प्रत्यक्ष

युरोपियन फौजाशी ज्यांनीं कित्येक वपर्यंत खडा सामना केला आणि
प्लासीलासुरूझालेलाडावनिदान पंचाहत्तरवर्षेतरी इराजासजिंकू दिला नाहीं,
त्यांच्या शौर्यादि गुणांचा व्यापार कोठे व्हावा? आणि झाला तर त्याचें चीज
होण्याची संधि कोठे आहे बरें? कसलाहि रणपंडित असो तो सुभेदार
मेजरीच्या पलीकडे जाऊच शकत नाहीं. हीचगोष्टकलाकुशल, शिल्प, हरहुन्नर
इत्यादि सर्व बाबींत, व्यापार-टापारांत सर्वत्र लागू आहे. यावरून
ध्यानांत आले असेल कीं, ज्यांची बुद्धि व मनसामर्थ्ये चांगली विकसलीं आहेत,
त्यांच्या मनोव्यापाराला या राज्यांत मुळींच संधि मिळत नाहीं. अर्थात् मन
नाराज होऊन इंग्रज सरकारच्या विरुद्ध हे सर्व लोक वोलूं लागले आहेत.
म्हणजे काय कीं, वर जें सांगितलें आहे कीं, माणसाच्या गुणविकासाला संधि
असावी तशीच विकसित गुणाच्या मसारालाहि संधि असावी, हा दुहेरी
न्याय खरा आहे. अस्पृश्यांच्या बाबतींत पहिल्या गोष्टीला संधि नाहीं आणि
अस्पृश्येतर लोकांच्या वावतींत दुसऱ्या वाकतींत न्याय नाहीं. अर्थात् दोघांचेंहि
भांडण भिन्न भिन्न प्रतिस्पर्ध्यांशी असलें तरी त्यांस भांडणाचे उठाण
एकाच भूमिकेवरून झालेले आहे. हा बुद्धिवाद लक्षांत घेऊन जाणीक
अस्पृश्यांनीं स्वराज्यविषयक चळवळीला अन्यायाची म्हणूं नये, निदान तिची
अवहेलना करू नये. त्याची त्याची कामेच त्यांना डोईजड असल्यामुळे त्यांना
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- -रस्वत : या चळवळीत पडता आलें नाहीऐ तर त्यांनीं पडूं नये इतकेंच फार तर
म्हणतां येईल.

गरवि विद्याड्यची१ सोय-
अस्पृश्य जातीच्या मुलांच्या शिक्षणाची सोय व्हावी म्हणून बोर्डिडग काढ-

ण्याची कल्पना अमलांत येत आहे. त्याच वेळीं गरीच दिवद्यार्थी पोसण्याचें
आणखी ((क साठकीजक वळण त्यांस माहीत व्हावयास पाहिहजे. पण त्याच्या
आधी बोर्डिंगालिदपयी थोडे दिलीहेत. बोर्डिग म्हणजे काय याविपयी अस्पृष्ट
लोकांत पुष्कळ भोळसर कल्पना चालू आहेत; म्हणनू दिनरीनराळच१ तऱ्हेच्या
वोाइडंेगाहिवर्षयीच्या कल्पना अज्ञन लोकांस नीट समजावून लिदल्य१ पाहिहेजेत.
हें केले म्हणजे मग त्या कल्पना दिकती व्यवहार्य आहेत किकवा अव्यवहार्य आहेत,
त्यांत सोपेपणा दिकवा अवघडपणा दिकेली आहे, हैं त्यांच्या ध्यानात येईल, व
गरवि विद्यार्थ्यांच्या डिशक्षणाच्या सोईचा प्रश्न केवळ बोाइडगची कल्पना
उचलल्याने भागणार नाहीं, हें त्यांस पटेल.

पुण्यासारख्या ठिकाणी मोठमोठाल्याशाळाव कॉलेजे आहेत. त्या शाळांचा
व कॉलेजांचा लौकिक फार दूरवर पसरलेला आहे. अशा संस्थांतून आपल्या
मुलांना शिक्षण मिळावे अशी इच्छा दूरदूरच्या लोकांना साहजिकच होते.
शिवाय त्यांच्या त्यांच्या गांवीं अशा संस्था मुळांतच नसल्यामुळे ते लोक आपलीं
मुले अर्थातच इकडे धाडतात. पण येथे परगावी ही मुले यावयाची तर त्यांनीं
राहावें कोठे? जेवावे कोठे? त्यांच्यावर देखरेख कोण करणार? तीं पुण्या-
माररत्या परठिकाणीं कशी वागतात, त्यांस सवयी कशा लागतात, आई-
बापांकडून महिन्याच्या महिन्यालायेत असलेल्या पैशाचा व्यय तीं कसाकरतात,
हे कोणी पहावयाचे! अर्थातूज्याशाळांत किंवा क्नॅलेजात हे विद्यार्थी अभ्यासा-
साठी येतात त्यांच्या चालकांना हा प्रश्न सोडवावा लागतो. आणि म्हणून
हें काम ते आपल्याच शिरावर घेतात. मोठमोठाल्या इमारती बांधून किंवा
भाड्याने घेऊन त्या ठिकाणी मुलाना राहण्याला सोडस्कर जागा करतात.
आचारी, पणके नोकरीस ठेवून त्यांच्या जेवणाची सोय करतात. महिन्याला
जो कांहीं खर्च येईल तो सर्व मुलांवर वाटून देऊन त्याचे अनष्ट्रवापाक्:ज्ऱ्नू

महिन्याचे महिन्यास पैसे आणवतात व आणलेल्या पैशाचा हिशेब पालकास
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कळवितात. मुलांच्या वर्तनावर सक्त नजर राहून, आईवापापासून दूर
राहिलेल्या व शहरच्या फंदात येऊन पडलेल्या यामुलांच्याअभ्यासाचीघडीही
ह्या कैचीत नीट जमून वसते. आईबापांना हेंच हवें असतें. शिवाय ते
घरचे सुखी असल्यामुळें पैसे धाडण्याची खळखळ ते कधींच करीत नाहींत.
त्यांचें पाहणे एवढेच असतें कीं पैका किती का पडेना, आपली मुले चांगल्या
ठिकाणी रहावी, त्यांच्या खाण्यापिण्याचा उत्तम बंदोबस्त असावा व त्यांना
संगति मल्या माणसांची असावी. अशा प्रकारची राहण्याची जी सोय केलेली
असते तिला रेसिडेन्सी किंवा बोर्डिग म्हणजे विद्यार्थीवसतिगृह असें म्हणतात.

कांहीं कांहीं वेळां सरकार आपल्या खर्चानंच बोर्डिगे चालू करते व विद्या-
र्थ्यांना जेवावयाला घालून शिकविते. आपल्या पदरचे पैसे खर्च करून अशी
व्यवस्था करण्यांत सरकारचा कांहीं हेतु असतो. क्वचित् प्रसंगीं ज्या विद्ये-
कडे लोकांचे लक्ष. लागत नाहीं, पण लागावयास तर पाहिजे असें सरकारास
वाटतें व लोकांच्याही तें हिताचे असतें, ती विद्या शिकविण्यासाठी सरकार
अशी सोय करते. केव्हा केव्हाविशेष प्रकारचे नौकर तयार करणें सरकाराला
जरूरच असतें. तेव्हांही पदरखर्चानें सरकार ही गोष्ट करते क्वचित् प्रसंगीं
विद्येची. गोडी लागावी व सामर्थ्य नसलेल्या गरीब विद्यार्थ्यांस शिक्षण मिळावे
यासाठी? सरकार अशी व्यवस्था करते. अशीं बोर्डिंगे अर्थातच फार थोडी
आहेत.. निरनिराळी ट्रेनिंग कॉलेज म्हणजे. जेये चांगले शिक्षक तयार
करण्याचें काम चालते व पुणे' येथीलडिप्रेस्व क्लासेस बोर्डिग म्हणजे जेथे गरीब
पण लायक अशा अस्पृश्य विद्यार्थ्यांची सोय केली आहे, तीं अशा प्रकारच्या
सरकारने उघडलेल्या मोफत बोर्डिंगांची उदाहरणे- होत.

आतां ज्यांना आईबापांकडून शिक्षणाची सोय होणें शक्य नसतें, सरकारा-
तूनही ज्यांची व्यवस्था लागत नाहीं, पण जी लायक असूनहि केवळ गरीबी-
मुळें विद्येला मुकतात अशा मुलांची संख्या खूप मोठी असते. त्यांना घरीं
खावयाला नसतें, सरकारही त्यांजकडे पाहात नाहीं; तर मग या मुलांची
व्यवस्था काय करावयाची? यांना केवळ वाऱ्यावर सोडावयाचे काय?
तसें केलें तर इतकी थोरली बुद्धि आपण होऊन मरू दिली असा त्याचा अर्थ-

होईल. म्हणून समाजॉंतील कोणी कर्तबगार माणूस या प्रश्नाच्या मागें लागतो.
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०-. -.एकंदरीत सर्व समाजाला या मुलाचे शिक्षण व्हावें असेंच वाटत असतें व समाजा-
तील शेकडो लोक त्यांच्या जेवणाखाण्याचा व दिशक्षणाचा खर्च थोडाथोडा
उचलावयास कबूल असतात; पण हें सर्व करावयाचें कोणी? तर समाज-
हिताची काळजी वाहण्यास एखादा मनुष्य पुढें होतो व आतांच सांगितलेली
समाजांत विखरून राहिलेली औदार्यबुद्धि कामी लावतो. हरतऱ्हेचे साहाय्य
जमवितो. वर्गणी, देणग्या, पुस्तके, घरे, वस्त्रे, भाडी जें जें कांहीं मुलांच्या
संगोपनाला, वस्तीला व शिसणाला जरूर असेल तें तें जमवितो व चौकस
बुःष्टीने गरीव पण होतकरू: मुलांची निवड करून त्यांच्या शिक्षणाचे कार्य

सुरू करतो. अर्थात् हें लक्षांत आलेंच असेल कीं, या सर्व मुलांच्या खर्चाचा
बोजा शेवटी समाजच उचलतोपण ही गरीव मुले व दानशूर स्त्रीपुरुष ह्यांची
गांठ घालून देणे किंवहुना या स्त्रीपुरूषांची मने वळवून त्यांच्या दातृत्वाचा
ओघ या कार्याकडे वळविणे हे काम मोठ्या जोखमीचे, कष्टाचे व थोडे
लुकास फार दीप पदरी टाकणारे असें आहेदहा घरचा पैसा जमवावा व तो
दहाच्या पसतीनुरूप खर्च करावा, हें काम साधे नाहीं. याला माणूस फार
निरलस, साधा., निर्लोभी आणि सर्वांच्याही वर हातीं धरलेल्या मुलाचे
कल्याण व दात्या लोकांच्या पैशाचा सदुपयोग यांहिवषयी दक्ष असा असावा
लागतो. या संस्थेलाही बोर्डिंग म्हणावयास हरकत नाट्यही. हें सर्वस्वी लोका-
क्षयावर चालते.

असली वोर्डिगे महाराष्ट्रांत ठिकठिकाणी झाली आहेत व निरनिराळ्या
जातीची झाली आहेत. अनाथ-विद्यार्थी-गृह या नांवानें ओळखले जाणारे
पुणे येथील विद्यार्थीगृह याचे ठळक उदाहरण होय. प्रो. कर्वे' यांचा अनाथ'
बालिकाश्रम मूळचा सर्वस्वी याच स्वरूपाचा होता. वाईची पहिली प्राज्ञ-

पाठशाळा हें याच पडतीच्या बोर्डिगाचे आणखी एक नमुनेदार उदाहरण आहे.
ज्या ज्या वेळीं मागसलेल्या जातींतील प्रौढ माणसेंसुद्धां ''आम्हांला बोर्तिडग
काढावयाचे आहे '' असें म्हणतात, त्या वेळेस त्यांच्या मनांत आतां वर्णिलेल्या
प्रकाराचेच बोर्डिंग काढावयाचे असतें. त्यांचा हेतू फळास येणे दिकती कठीण
आहे हें त्यांच्या ध्यानांत येत नाहीं. याला कारण गैरमाहिहेती हें होय.
आपआपले समाज ही कल्पना मान्य करण्यास दिकती उन्मुख आहेत याचे बरो-
वर ज्ञान चळवळ करणाऱ्यांस नसतें; व त्यांजपाशीं राहणाऱ्या हवद्यार्थ्यांनाही
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यांत पडणाऱ्या कामाकजाची नीट कल्पना नसते. रा. केतकर यांच्या अनाथ
विद्यार्थी-गृहाचेंच उदाहरण घ्या. या गृहांतील हरतऱ्हेची कामे विद्यार्च्या-
नाच करावी लागतात. '' काम कसलेही पडो, आपले जेवण व शिक्षण ही
संस्था चालवीत आहे, हे आपल्यावर केवढे उपकार आहेत, येथें शिक्षण

मिळाले नसतेंतरआपण अडाणीच राहिलोअसतो '' अशा प्रकारच्या जाणीवेने
त्यांतील विद्यार्थ्याचें मन प्रसन्न असावें लागतें. पुण्यातील लोकांस हें
माहिहतच आहे कीं या संस्थेतील विद्यार्थी दर आदितवारीं निरनिराळ्य १ पेठा
वाटून घेऊन शिभक्षा मागण्यासाठीं जातात. कांहीं धान्याच्या व्यापाऱ्यांनीं
आपल्या दुकानांतील '' मात्र '' आठ दिवस साठवून दर आठवड्याला यांना
देण्याचे कबूल केलें आहे. हें ''मात्र '' घरीं नेऊन धुवून, खाण्यालायक करणें
हेंही काम विद्यार्थीच करतात. इतक्या सगळ्या दिवद्यार्थ्यांची स्वयंपाक,
धुणे इत्यादि कामे मोलाने करवून घेऊं म्हटलें तर जमा झालेली पुष्कळशी
वर्गणी त्यांतच नाहीशी होईल. म्हणून मुलानीच ही सर्व कामे करणें त्यांच्याच
हिहताचे ठरतें. अशा रीतीनें ही मुले विद्याम्यास करीत आहेत असें समाजाने
पाहिले म्हणजे. त्याला कौतुक उत्पन्न होतें व जास्त मदत करण्याची इच्छा
होऊं लागते. वरील विद्यार्थी-गृहांतील मुलांना या गोष्टींचा अनुभव नेहमी
येतो. कोणी एखादा आपल्या घरच्या लग्नमुंजींत यांना मुद्दाम आवर्जून
आमंत्रण देतो. कोणी श्राद्ध-पक्षाला खर्च होणारा शिधा यांनाच पोहोचवितो.
यांचें नित्याचे अन्न अगदी जाडेभरडे व अर्धवट कोरडे असेंच असतें. हें दयार्द्र
बुद्धीने लक्षात घेऊन, आपल्या स्वतच्या मुलांना सुग्रास खाल्ल्यानें जसा आनंद
होतो तसा या मुलांना आपल्या हातून एखादे वेळीं तरी मिळावा अशी दया
उत्पन्न होऊन, कोणी एखादा त्यरंस पक्वान्न करून जेवावयास बोलावितो.
साताऱ्यास रा. भाऊराव पाटील यांनी सर्व जातींच्या मुलाचे बोर्डिग
चालीवलेले आहे व तेही लोकाश्रयावरच चालले आहे. या बाबतीत त्यांच्या
इतकी काटकसर आजवर कोणीही करून दाखीवली नाहीं. सांगावयाचें
तात्पर्य हें कीं, समाजाच्या औदार्यावर अवलंबून असलेली ही मुले
ज्या पद्धतीने राहावयास पाहिजेत त्याच पद्धतीनं राहात आहेत असें शदेसले
म्हणजे समाजही अधिधक उदार बनत जातो. पण केवळ मुले चांगली वागली
व त्यांनीं आपली रिस्थति ओळखून वर्तन केलें म्हणजे झालें असें नाहीं. असल्या
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संस्थांच्या चालकांवर फार मोठी. जबाबदारी असते. या गोष्टीचा उल्लेख
वर आलाच आहे. आपण कायकरावयास निघालो आहो व लोकांच्या धर्म-
वुद्धीस आव्हान करावयाचें तर आपलें वर्तन कसें असावयास पाहिजे हें त्यानें
नीट ओळखिलें पाहिजे. असल्या प्रयत्नांत पडून फजीत झालेलीं माणसे कांहीं
थोडी नाहींत. असो, तर ''असलें बोर्डिग काढावयाचे आहे' ' असें म्हणतांना
किती विविध जवाबदारी आपल्यावर येऊन पडते याची चांगली जाणीव
अज्ञान माणसांना नसते. त्यांत अपयश व निराशा ही पुन्हा पुन्हा भेडसावीत
पुढें येतात हेंही त्यांना माहीत नसतें. त्यांना असें वाटतें कीं चोहोकडून
मदतीचा उल्हास सर्वत्र पसरला आहे, व फक्त हक मारण्याचाच अवकाश कीं,
माणसे आपआपल्या वर्गण्या घेऊन महिन्याच्य १ महिन्याला भराभरा धांवत
येतील व आपलें काम म्हणजे फक्त ही हाक ठोकणे येवढेंच आहे. पण हें असें
नाहीं. म्हणून ही बोर्डिगाची कल्पना मनांत येतांच त्या कामांत पडलेल्या
एखाद्या माणसाला त्यांनीं जाऊन विचारावे म्हणजे संस्था उत्पन्न करून
वाढविणे म्हणजे काय याची चुणूक त्यांना कळेल.

पण ज्या अस्पृश्यांच्यासबंधानेच हें लिहिणे चालू आहे त्यांच्या वाचतींत
तर अडचणी याहूनही जास्त आहेत. शिकणारी मुले सापडतील; त्यांत
पुष्कळ लावकही असतील; संस्थासंवर्धनाला लागणारे गुण अंगीं असले
लोकही मिळू शकतील पण खरी गोष्ट म्हणजे आपल्या समाजाची मुले शिकत
आहेत तर त्यांची सरबराई .करणें अवश्य आहे हा विचार त्या समाजांत मुळींच
मजलेला नाहीं. पण रुजून सुद्धा इतकासा उपयोग नाहीं. एकंदर मानानें
पाहता या समाजांतील माणसांची प्राप्ति फार अल्प असते. आपआपल्या
मुलाला शिकवावयाचें असा प्रत्येकानें निश्चय केला तरीसुःट्टा तो चालेल
किंवा नाहीं याविषयी शंकाच आहे; कारण घरांतील सर्व मुलांमुलींना चांगले
शिकवणे हें किती जिकिरीचे होत चालले आहे याची जाणीव वरिष्ठ वर्गातही
शेकडो लोकांना आहे. असें जर आहे, म्हणजे आपआपलेच जर भागेना तर
धर्मादाय द्या कोठला,थसा प्रश्न सहजच येतो; व तो दिला नाहीं तर त्यांना
कोणी दोप देऊं शकत नाहीं. पण हेंही खर्रे कींकितीही हालअपेष्टा असल्या तरी
दमडी अधेली कां होईना दूर करून धर्मादाय केली पाहिजे व विद्या ही वस्तु
अशीच आहे कीं तीवर हा निढळाच्या घामाचा पैसा खर्च केलाच पाहिजे,
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अशी खोल श्रद्धा अस्पृश्य समाजांत अजून उत्पन्न झाली नाहीं. ती होत आहे
हें निर्विवाद आहे. शिवाय आणखीही एक विचार सांगावासा वाटतो. तो
सागितल्याने अस्पृश्य समाजांतील माणसांना थोडे वाईट वाटेल; पण ही
आपत्ति पत्करून सुद्धा विषयाच्या सर्वागीण विवरणासाठी मला तो सांगितला
पाहिजे. तो विचार हा. आपल्याचपैकीं एखाद्याच्या हातांत पैका नेऊन
द्यावा व त्याच्या हातून त्याची विल्हेवाट होत राहावी असें सुरू झालें म्हणजे
तो मनुष्य सचोटीचा असूनसुद्धां त्याच्या प्रामाणिकपणाविषयीं शंका अज्ञान
लोकांत चालू होतात. हा जो सामान्य नियम तो अस्पृश्यांना फारच लागू
आहे असें म्हणावयास हरकत नाहीं. यामुळे पुष्कळ कर्तबगार माणसेंसुद्धां
विनाकारण एकादे खेकटें गळ्यांत घेऊन आपलें नांव बद्दू करून घ्यावयास
नाकबूल होतील. असो.

या सर्व अडचणींचा उल्लेख येवढ्यासाठीच केला आहे कीं ही बोडिर्गे
काढण्याचे काम किती अवघड आहे हें अज्ञ लोकांस कळावे. पहिल्या प्रकारची
बोर्डिगे ही आपल्या विचारतीलच नव्हत. दुसऱ्या प्रकारची केवळ सरकार-
च्या खूपीवरची आहेत व तिसऱ्या प्रकारची आतांच वर्णिलेल्या स्वरूपाची
व भानगडीची आहेत. याचा अर्थ ही अनाथ-विद्यार्थीगृहें कोणी उघडू नयेत
असा नव्हे. कोणाच्या अंगांत हिंमत असेल तर त्याचा निरुत्साह करणें हें
पातक होईल. पण कामाचे खरें स्वरूप काय आहे हें ध्यानांत यावें म्हणून
केवळ वरील ऊहापोह केला आहे. या अडचणी असूनही जो कोणी कार्य
करून दाखविण्याची उमेद दाखवितो व त्याहीपेक्षां कार्य सिद्ध करून
दाखवितो तो शूरच होय.

पण या दोन्ही गोष्टी नाहींत असें झालें तर अस्पृश्य समाजाने काय गप्प
बसावे? आपल्यासमाजांतील गरीबपण लायक विद्यार्थ्यांची विद्याआश्रयावांचून
कुचंबू द्यावी काय? याला कांहीं तरी मार्ग काढिला पाहिजे. तो सांगणे हाच
या लिहिण्याचा मुख्य उद्देश होय. आजपर्यंत इतर समाजाने काय अनुभव
घेतले आहेत ते शोधून पहावे. ब्राह्मणसमाजांत बहुतेक करून सर्वांना विद्या
येते. विद्या शिकण्यावांचून राहणे म्हणजे आपलें जिणे व्यर्थ होय असें त्यांना
वाटतें. ब्राह्मणसमाजांतील सर्व शिकाऊ लोकांचे वडील आपल्या मुलांच्या:

२७
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-च्छ- ??? -०-रू -जे -कर--शिक्षणाला पैका खर्च करण्यासारखे असतात असें मुळींच नाहीं. शेकडो

गरीब लोक असे आहेत कीं, ज्यांच्या घरांत दोन प्रहरची मात असते. हे
लोक आपली मुले कशी शिकवितात? यांची मुले सरकार बोर्डिग न काढता
किंवा एखाद्या अनाथ विद्यार्थीगृहाचाआश्रय न घेता जर विद्या करीत असतील
तर त्यांनीं ती कोणत्या सोयीच्या वळावर केली हें पाहिले पाहिह्ये व ती सोय
जर आपल्या कल्पनेला व गृहव्यवस्थेला पटली तर तिचा अवलंब अस्पृश्य

समाजानेही केला पाहिजे.
सुधारणा म्हणजे नवीन काळाला योग्य अशा नवीन पीठिका उत्पन्न करणें.

त्या नवीन काळाशी आपलें जीवित जुळवून देतात म्हणून त्यांना ''बरोबर,
न्याय्य, हिताच्या ' अशीं विशेषणे आपण देतो. त्या नवीन चाली उत्पन्न

करतांना आपण जुन्या टाकून देतो कारण, नवीन काळाशी त्या आपलें
जीवित जुळवून देत नाहींत. पण त्या केव्हा तरी उपयुक्त होत्याच होत्या.
कारण पिढ्यान्पिढ्या माणसांनी त्या बुद्धिपुरःसर चालीवल्या होत्या. हें
लिहिणें ज्या समाजांत एक प्रकारच्या चाली बदलून दुसरे परिपाठ उत्पन्न

करावयाचे आहेत त्यांच्या सबंधीचे झालें. पण कांहीं समाजांत सुधारणा याचा
अर्थ एकादी गोष्ट घडवून आणण्याचे बाबतींत निराळें वळण घेणे इतकाच
नसून, जीवितांत एक स्वतंत्रच उपक्रम करणें असा होतो. अस्पृश्य समाजांत
दिवद्या दिशकणे हा नवीनच उपक्रम आहे. व ती शिकण्याचे कामी गरीब लोकांची
काय सोय करावी हा प्रश्न प्रस्तुत आपणांसमोर आहे. या बाबतींत ज्यांनीं
ज्यांनीं असे प्रयत्न केले आहेत त्यांचें उदाहरण घेण्यास अस्पृश्यांनीं मुळींच
कचरू नये. सामाजिक प्रगति म्हणजे सर्वांच्या सुखसोयींच्या बावतींत पर-
स्परावलंबानें पुढें पाऊल पडणें हें होय. न्नाह्मणसमाजात अशा रीतीनें गरीब
विद्यार्थ्यांना दिवद्याशिकविण्याच्या वाबतीत एक फारसुंदर योजना केलेलीआहे व
तिचा फायदा शेकडो विद्यार्थी घेत असतात. या योजनेचे स्वरूप ऐकावयास
थोडे कठीण आहे. पण विद्या शिकणे ती वाटेल तें करून दिशकू असा निर्धार
असलेल्या माणसानी तिचा अवलंब शतकानुशतक केलेला असल्यामुळें ज्या
इतर जातींचा तसा निर्धार असेल त्यांनीं तिचा अवलंब बेलाशक करावा.
मग तें दिदसावयास हिकतीही कठोर असो.

मधुकर हा शब्द भुंग्याला लावतात. मधुकर म्हणजे मध जमा करणारी
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माशी. या फुलावर जावे, एक कणभर मध शोधून घ्यावा, मग त्या फुलावर
जावे, तेथें एक कण शोधून घ्यावा असें करीत करीत पुष्कळ मध साठवावा,
म्हणजे चार ठिकाणी हिंडून आपलें खाद्य जमा करावे अशी या मधुकराची
वृत्ति असते, ही माशी ज्याप्रमाणें आपलें अन्न निरनिराळ्या फुलांतून गोळा
करिते त्याप्रमाणें जो विद्यार्थी निरनिराळ्या घरीं हिंडून आपलें अन्न गोळा
करितो त्यास मधुकरी असें म्हणतात. दहा वाजण्याचे सुमारास स्नान आटो-
पून सोवळे नेसून हा विद्यार्थी, आत ताट घातलेली एक झोळी हातांत घेतो व
त्याच हातांत आमटी वगैरेसाठी एक भाडे घेतो; व ज्या आळीत तो राहात
असेल त्या आळीतील घरांत जाऊन ''ओम् भवति भिक्षा देहि' ' म्हणजे ' 'अहो,
घरधनीणवाई, भिक्षा वाढा' असें म्हणतो. तो शुचिर्भूत असल्यामुळें
जेवणाच्या जागेपर्यंतयेतो. त्याचा आवाज कानी पडताच घरांतील बाई त्याला
मधुकरी वाढते. पण नेहमी वाढावयाची पद्धतिअशी असते कीं जितके मधुकरी
यावयाचे असें माहीत झालेलें असतें तितके भाकरीचे चतकोर एका ताटांत
मांडून ठेवितात व त्या प्रत्येकावर थोडा थोडा भात व वरण घालतात. हें ताट
एका ठराविक ठिकाणी ठेवून देतात. मधुकरी आला म्हणजे तो ' औ भवति
भिक्षा देहि ' असें म्हणतो व त्या ठरलेल्या ठिकाणच्या ताटाजवळ जाऊन
एकच चतकोर उचलून घेतो. दुसरा आला म्हणजे दुसरा घेतो. अशा प्रकारे
ज्याचा भाग तो घेऊन जातो. घरांतील स्वयंपाकापैकीं केवढा हिस्सा मधु-
कऱ्यांना घालावयाचा हे ज्याच्या त्याच्या ऐपतीवर अवलंबून असतें. पण
एवढे मात्र खरें कीं माधुकऱ्याला विन्मुख दवडणे आम्ही थोडे फार पातकच
समजतो नवीन माधुकरी आला तर घरवाला एक दोन दिवसांत त्याची
चौकशी करतो व हा विद्येसाठी मधुकरी मागत आहे अशी स्वतःची खातरी
करून घेतो. पण चांगला धडधाकट असून विद्याही शिकत नसेल तर अशा
मधुकऱ्यास चार दोन दिवस मोहोबतीखातर जरी धर्म केला तरी ' 'तुम्ही
कांहीं काम करून पोटाला कां मिळवीत नाहीं?'' असें साफ विचारावयास
आम्ही चुकत नाहीं. यांतील मर्म हेंच आहे कीं मधुकरी मागणे व मधुकरी
चालणें ही संस्था, गरीब विद्यार्थ्यांची विद्या शिकण्याची सोय व्हावी, यासाठींच
केवळ आहे. या संस्थेचा फायदा शेकडो गरीब विद्यार्थी घेतात. अलीकडे
शहरांतील एकादा अति शहाणा माणूस ' 'येथें मधुकरी मिळणार नाहीं' ' अशी
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पाटी लावितो. तरी एकंदरीने सर्व समाज ही संस्था चालत राहावी यालाच
अनुकूल आहे. शुचिर्भूत होऊन केवळ विद्यार्जनासाठी आपल्या घरीं येऊन
'बाई मला भिक्षा वाढा ' असें जो म्हणत येईल त्याला तोंडभर 'नाहीं' असें
म्हणणें सहसा कोणाच्यानें होणार नाहीं व स्वतःच्याच गरिबीमुळे जर असें
म्हणण्याचा प्रसंग आला तर घरधन्याला अत्यंत क्लेश होतील. मधुकरी
मागणाराला अशी जाणीव असते कीं आपण केवळ पोट जाळण्यासाठीं हें दैन्य
पत्करले नाही, तर विद्यार्जनासाठीं पत्करले आहे, व यजमानालाही वाटत
असतें कीं,आपलें दान सत्पात्री होत आहे. कांहीं झालें तरी ही भीकच आहे
हें उघड आहे व तितक्या पुरती तिची लाज वाटावयाचीच; पण तिच्या थोर
हेतूमुळें मधुकऱ्याला थोडा नैतिक आश्रय असतो इतकेच. आपण केवळ
भिकारी नव्होत तर सर्वसंमत अशा एका सामाजिक चालरूप संस्थेचा उपयोग
करून घेत आहोंत अशा कल्पनेने तो भिकेची खंती कमी मानतो असो या
पद्धतीनें विद्याभ्यास करून नावलौकिकास चढलेली माणसे- आमच्या समाजांतकिती तरी आहेत

यासारखीच पण जरा जास्त सोईची व विद्यार्थ्याला कमी अपमानकारक
अशी दुसरीही एक पद्धति आमच्या समाजांत रूढ आहे. ती पद्धति म्हणजे
वाराची. पुण्यासारख्या शहरी या पद्धतीचा अम्मल फार जारी असतो.
शेजारच्या अथवा दूरच्या गांवांत एकादा हुषार विद्यार्थी असतो. शाळेत
त्याचा वर नंबर असतो. तेथें ४-५ इयत्ता झाल्या म्हणजे पुढें शिकण्याची
सोय नसते व कोठे दुसरीकडे जावे तर खर्चाला सामर्थ्य नसतें. अर्थात् अशा
विद्यार्थ्याची कुचंबणा सुरू होते. घरच्या माणसांनाही मुलाची विद्या
करण्याचें सामर्थ्य आपल्या पदरी नाहीं असें पाहून फार दुःख होतें. शेवटीं
मुलाला परिचित कल्पना सुचते. तो म्हणतो मी पुण्यास किंवा एकाद्या मोठ्या
शहरी जातो तुझें तेथें कसें चालणार असें विचारल्यास 'मी मधुकरी मागून
खाईन, मला कोणीतरी वार देईल, पण मी विद्या शिकेन' असें उत्तर तो करतो.
आपल्या मुलाने भिक्षा मागावी ही गोष्ट बापाच्या जिवावर येते. पण मुलगा
होतकरू असतांनासुद्धां त्याला दगड करून ठेवण्यापेक्षा भीक मागावी लागली
तरी हरकत नाहीं हा विचार परंपरागत संस्कारामुळे प्रबळ होतो व तो मुलास
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परवानगी देतो. शाळेतील मास्तरांचें हुषारीबद्दलचें व जमल्यास, शहरांत
गेल्याबरोबर कोठेतरी टेकावयास तात्पुरती जागा सापडावी म्हणून, कोणा-
च्या तरी ओळखीचे पत्र घेऊन हा मुलगा शहरांत येतो. पडवीला येऊन उतरला
व त्यानें चिठीचपाटी दाखविली म्हणजे. साधारण प्रतीचा घरंदाज माणूस
तरी त्याला राहवून घेतो. मुलगा चालचालणुकीनें व एकंदर आविर्भावा-
वरून वरा आहे, आपल्यालाही थोड्याशा सोबतीची अगर हरकामेपणाचें
काम करणाऱ्या मुलाची जरूरी आहे असें घरवाल्याला दिसलें तर तो त्याला
रहावयाला जागा देतो. आपल्या घरीं आठवड्यांतून एक दिवस सकाळ
संध्याकाळच्या त्याच्या जेवणाची हमी घेतो. कोणी स्नेही सोवती घरचे
बऱ्यापैकी असले तर त्यांच्यापाशीं भीड खर्च करतो व अशा रीतीनें या निरा-
श्रित मुलाचे सातही वार लागून जातात. म्हणजे त्याची राहाची व जेव-
ण्याची सोय झाली. तो ज्याच्याघरीं राहतो त्याच्याच दिव्यावर अभ्यासकरतो,
त्याच्याच मुलावाळांत बसतो उठतो, व स्नेह जमल्यामुळें त्यांच्यांतच हसून
खेळून मायाळू घरधनीणीशीं विनयाने पण लाघवीपणानें पुत्रत्वाचें नाते जोडून
आपल्या सबंधाने त्या कुटुंबांत ममता उत्पन्न करितो. ज्यांच्या ज्यांच्या घरीं
त्याला वार मिळालेला असतो त्यांच्या घरचे थोडेसे काम म्हणजे स्टेशनवर
पाहुण्यांना पोहोंचवावयास जाणें, मंडईतून कांहीं आणून देणे अशासारखे
काम त्याला करावे लागतें. पण हा विद्यार्थी आहे व त्याच्या अभ्यासाचा
वेळ आपण घेता उपयोगी नाहीं अशी जाणीव बाळगणारे घरवाले
पुष्कळ असतात.

या पद्धतीने विद्या संपादून- पुढें चांगल्या प्रकारे संसार थाटल्यावर व लोकांत
मानमान्यता मिळविल्यानंतरही आपल्या आश्रयदात्यांच्या घरीं जाऊन,
त्यांनीं दिलेल्या आश्रयाचा उपयोग आपण कसा करून घेतला हें त्यांना दाख-
वून त्यांचे मनापासून उतराई होण्याचा प्रसंग हे प्रापंचिक विद्यार्थी पुष्कळदां
साधतात. या पद्धतीचा फायदा आपल्या हुषारीच्या बळावर, आर्जवबुद्धीवर
किंवा लाघवीपणानें ज्यांना मिळविता येत नाहीं त्यांना वर सांगितलेल्या
मधुकरीच्या पद्धतीचा अवलंब करावा लागतो. असो.

ब्राह्मणसमाजांत ज्या पद्धतीच्या बळावर शेकडो विद्यार्थ्यांचा गुजारा
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होतो व त्यांना विद्यालाभही घडतो त्या पद्धतीचे वर्णन वर दिवस्तरश: केले
आहे. ही पद्धति आमच्या समाजांत इतकी खिळून गेली आहे कीं तिचे अस्तित्व

व तीपासून होणारे कल्याण यांची कल्पनासुद्धां मुद्दाम केल्याशिवाय मनांत
येत नाहीं. 'दसकी लकडी' जमा झाली म्हणजे एकापुरता बोजा तयार होतो.
हें वर्णन वाचून विनमाहितगारास असें विचारावेसें वाटेल कीं एवढ्या ह्या
पद्धतीने अशीं कितीशी मुले तयार होत असतील? त्यांच्या समाधानासाठी
असें सांगतो कीं, मोठ्या शहरांतून व मध्यम प्रतीच्या शहरांतूनही शेकडो
विद्यार्थी या पद्धतीने तयार होत असतात. पुणे शहराचीच गोष्ट सांगतो.
येथें दीड दीड हजार विद्यार्थी असलेल्या दोन इंग्रजी शाळा आहेत. याहून
कमी संख्येच्या पुष्कळ आहेत. यापैकी प्रत्येक इयत्तेच्या प्रत्येक तुकडीत
चाळीस चाळीस मुले असतात. अशा तुकड्या म्हणजे वर्ग सगळ्या शाळेत
मिळून चाळीस चाळीस सुद्धा असतात. प्रत्येक तुकडीत वारकरी किंवा
मधुकरी दोघेतरी असतात. म्हणजे सबंध शाळेत मिळून निदान ७५ विद्यार्थी
झाले. इतके विद्यार्थी फारसा गाजावाजा न होतां व कोणाही एकावर विशेष
ओझे न पडता पोसले जातत आणि विद्या शिकतात. हें फळ वर वर्णिलेल्या
सामाजिक चालीचे होय. याच्या ऐवजी या पंचाहत्तर मुलाचे तिसऱ्या
प्रकारचे बोर्डिग काढावयाचे म्हटलें असतें तर किती यातायात पडली असती
हें तसली बोर्डिगे चालविणारेच सांगू शकतील. फार मोठीथोरली रहावयास
जागा, स्वयंपाकाची भांडींकुंडीं, इतक्यांची आथरण्या-पांघरण्याची सोय
वर्गण्या गोळा करण्यासाठीं हेलपाट्यांस न कंटाळणारा चालक, वर्गणीदारांची
धोरणे संभाळणारे व्यवस्थापक, हिशेब तपासनीस, अध्यक्ष, उपाध्यक्ष, कमेटा
मते इत्यादि गोष्टींची गर्दी उडाली असती व शेकडो रुपये यांतच रवचवि लागले
असते. ही सर्व आपत्ति एका विशेष प्रकारच्या सामाजिक वळणाने आम्ही
चुकविलेली आहे, व यापासून होणाऱ्या हिताकडे लक्ष देता हें वळण सहसा
मोडले जाणार नाहीं असा भरवसा वाटतो. सध्यां श्रीमंत म्हणून माहीत
असलेल्या सर्वांच्या विद्याभ्यासाची चौकशी केली तर कित्येक प्रसिद्ध लोकां-
कडून सुद्धा कळेल कीं आपण एकदा माधुकरी किंवा वारकरी होतो

ही पद्धत इतक्या विस्तारानें मानीव अस्पृश्यांना सांगण्याचें कारण इतकेंच
कीं, -त्यांनीं हिचा अवलंब केला असतां गरीब विद्यार्थ्यांचा प्रश्न सर्वस्वी नाही
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तरी निदान थोड्या अशाने तरी त्यांना सोडविता येईल. त्यांच्या समाज-
स्थितीकडे लक्ष देता एक गोष्ट सुचवावीशी वाटते. मधुकरी व वार यापैकी
मधुकरीची चाल त्यांनीं इतक्यांत पाडू नये. मधुकरी मागणारा व घालणारा
हे ज्या मनःस्थितीचे असावे लागतात ती मनःस्थिति त्यांच्या समाजांत उत्पन्न
होण्यास अजून थोडा अवकाश आहे. भीक मागेन पण विद्या शिकेन, व विद्या
शिकावयाची तर्र भिक्षा मागण्यांत कांहींच कमीपणा नाहीं ही भावना विद्येची
आवड समाजाच्या मनांत कायमची बाणल्याशिवाय, उत्पन्न होणार नाहीं.
व ती अजून झाली नसल्यामुळें आपण भिक्षेकरी आहोंत अशी रक्ती अस्पृश्य
विद्यार्थ्याला वाटत राहील. तसेंच विद्येचे महत्त्व व मधुकऱ्याची विद्या-
संपादनाची आस्था ही पटलेली नसल्यामुळे घरधनीणबाई पुष्कळदा अशा
विद्यार्थ्याला एरवीच्या भिकाऱ्याप्रमाणेच तिरस्काराने लेखितील. म्हणूनकेवळ
वाराच्या पद्धतीचा स्वीकार अस्पृश्य समाजाने सद्यःस्थितींत तरी करावा.

समाजाने अशा प्रकारे पोसलेली व शिकविलेली मुले ही समाजाची खरी
दौलत होय.. समाजाच्या अन्नावर ही मुले पोसली जाणार, तरत्यांच्या रक्त-
मांसाचा कण आणि कण समाजाच्या मालकीचा होतो. त्यांना जर धार्मिक
कल्पनेचे, नीतिविचारांचें शिक्षण मिळाले तर कृतज्ञताबुद्धि त्यांच्या मनांत
सदैव खडी राहील व ज्या समाजाने दारिद्र्याच्या चिखलांतून व अज्ञानाच्या
अंधकारांतून आपल्याला हात देऊन वाहेर काढिलें त्याच समाजाच्या हिता-
साठी आपला पोसलेला देह झिजविणें व ज्ञानदीप पाजळून एका दिव्याने
अनेक दिवे लावीत राहणे हेंच आपलें इहलोकीचे कर्तव्य आहे असें तो समजत
राहील.

विद्यार्थ्याच्या मनातील उनाडपणा व ' 'मी कोणाचे काय लागतो' ' असें
कदाचित् त्याची म्हणण्याची फटिंगवृत्ति ही घालविण्यास समाजाने जे अनेक
उपाय करावयाचे त्यांपैकीं हा एक आहे. अशा प्रकारानेंच आपल्या हाडा-
मांसाची आपल्या अन्नावर वाढलेली म्हणजेच स्वकष्टार्जित अशी बुद्धिसंपदा
समाज संपादन करितो

सरकारने किंवा इतर लोकांनी हक्काचे किंवा ममत्वाचे म्हणून जें जें
कांहीं द्यावयास काढिलें असेल त्याचा संग्रह व उपयोग अस्पृश्य समाजाने
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जरूर करावा. हक्कदारीची कल्पना धसास लावून सरकारापासून व इतर
समाजांच्या एकराष्ट्रीयत्ववुद्धीला आवाहन करून, जें जें मिळविता येण्या-
सारखे असेल तें तें पदरी पाडून घ्यावे व त्याचा सदुपयोग आपण हटकून करतो
हें आपल्या कर्तृत्यानें सरकाराला व इतर समाजांना दाखवून द्यावे
माझ्या अल्प बुद्धीप्रमाणें, जसे इतर समाजाचे तसें अस्पुश्यसमजाचेही खरें
बळ, आत्मविश्वास, आत्मशोधन, व आत्मीय रक्ताच्या जिव्हाळ याचा चिवट-
पणा जेणेकरून जास्त वाढेल असे उपाय करणें, यांतच आहे म्हणून
ज्या ज्या समाजांना आपलें घटकावयव अधिकाधिक निगडित करण्याचे
उपाय करतां येतील व आपापल्या गुणांना व मनःसामर्थ्याला पाणी घालून
त्यांची उल्हष्ट जोपासना करतां येईल त्यांनीं त्यांनीं ती करणें हा त्यांचा
समाजधर्म होय. याने वळ पोसेल, स्वाभिमान चेतावेल, पराक्रमाची ईर्षा
उत्पन्न होईल, घरादारात धोतीपोती करणारा नवोदित विचारांचा प्रवाह
फिरत राहील व पिढ्यानुपिढ्या जन्माला लागले खातेरें नाहीसे होऊन
त्यांचें जीवित उपवनासारखे परम रमणीय होईल. पण या पिढीला तें भाग्य
नाहीं. आपल्या नातवंडांनीं तशा प्रकारे सुखी व्हावें म्हणून झडझडून अंग
झाडून कष्ट करण्याचें भाग्यमात्र सध्यां त्यांच्या वाट्यास आलें आहे त्याला
त्यांनीं कंटाळू नये. स्वकीयांसाठी थोडा थोडा तरी त्याग करण्याची बुद्धि
सध्यांसुद्धा प्रत्येकाला असलीच पाहिजे. तिलाच कालानुरूप नवे वळण
देणे एवढेच त्यांना करावयाचें आहे. आपल्या जीविताला आपण स्वत: पीळ
पाडीत गेल्याशिवाय आपल्या समाजाच्या जीविततंतूला ताठरपणा उत्पन्न

होईल असें त्यांनीं समजू नये. असो. वरील गोष्टी ध्यानांत घेऊन आपल्यांतील
लायक पण गरीब मुलांच्या विद्याभ्यासाची सोय बोर्डिंगाबरोबरच वर दारव
विलेल्या पद्धतीने करावी एवढीच त्यांस विनंति आहे.

अस्पृश्य समाजांतील बेकारी-
अस्पृश्य समाजाने स्वराज्य प्राप्तीचे जे देशांत यत्न चाललेले आहेत त्याच्या

विरुद्ध बोलण्यांत कांहींच मतलब नाहीं. स्वराज्यामुळे देशांत भाकरी स्वस्त
झाली तर तिचा उपयोग सर्वांनाच होणार आहे. मिळणाऱ्या स्वराज्यांत
आमचाहि हात असू द्या हें म्हणणें न्यायाचे आहे. पण स्वराज्याच्या खटपटीची
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अवहेलना करणें अगदींच अप्रशस्त आहे. आपल्या सर्व लोकांच्या गरीबीवर
स्वराज्याशिवाय दुसरें कोणतेंही औषध नाहीं. हा मुद्दा अस्पृष्टांच्या
ध्यानांत यावा म्हणून प्रथम त्यांच्या बेकारीविषयीं लिहितो व मग स्वराज्य
कां हवें, जातिभेद इत्यादि त्याच्या आड कसे येऊ शकत नाहींत इत्यादीविषयीं
डॉ. आंबेडकर यांचें मत देतो

बेकारी सर्वच लोकांत पसरत आहे. पण त्यांतल्या त्यांत ज्या मानीव
अस्पृश्यांचे जिणे मुळांतच मोठ्या कष्टाचे, त्यांच्यांत तर ती फार झपाट्याने
पसरत आहे. सर्व सामान्य कारणांवरोवरच, अस्पृश्य समाजांत ही बेकारी
पसरण्यास आणखीहि कांहीं कारणांची भर पडत आहे व त्यांत विशेष गोष्ट
ही कीं, सर्वसामान्य कारणें जर केवळ पराधीन तर अस्पृश्यांतील बेकारी
वाढविणारी जी विशिष्ट कारणें तीं स्वाधीन आहेत! पराधीन कारणें म्हणजे
'राजा मारी त्यास कोण तारी' या कोटीतील आहेत हे सर्वांना माहीत आहे.
पण स्वाधीन कारणें मात्र स्पृश्य व अस्पृश्य या दोनहि समाजानी आपणच उत्पन्न

केली आहेत. पराधीन कारणांचा पेचसुद्धा आमच्यापेक्षां अस्पृश्यांना जास्त.
कारण, कोणी झाला तरी त्यांच्या आधीं आम्हालाच जवळ करणार. पण या

- अडचणींना आपणच उभी केलेली अडचण येऊन मिळाली म्हणजे प्रश्न

अधिकच बिकट बनतो. अस्पृश्य लोकांना, विशेषत: महारांना आपण सांगत
कीं, तुम्हीआपलेघाणेरडे घदे सोडा म्हणजेतुमची अस्पृश्यता जाईल हें एक;
व दुसरें असें कीं, नवीन गोष्टी कानी येऊ लागल्यामुळें त्या धंद्याची किळस
त्या लोकांनाहि वाटू लागली आहे. त्यांच्यापैकी थोडीशीही विद्या शिकलेला
मनुष्य त्या धंद्याच्या वाऱ्याला सुद्धा उभा राहत नाहीं व राहणे शक्यहि
नाहीं. शिवाय असल्या धंद्यांच्या जोडीची जी वतनें तीहि टाकण्याकडे महार
लोकांचा ओढा आहे असें दिसते. वतनें फार फुटीर फुटीर व म्हणून चरिता-
-र्थाला अगदींच अपुरी पडतात. पंधरा-पंधरा, वीस-वीस डोयांना मिळून
जे दाणे मिळावयाचे ते फक्त कांहीं थोडेसे शेरच असावेत असें सुद्धा क्वचितच
घडून येते. असलें वतन सांभाळण्यासाठींहि खेडेगांवांत कुचंबून पडणें जरूर
बनत असलें तरी एकंदरीने पाहता तें टाकून देऊन पोटापाठीमागे कोठे तरी
जावे लागतें. त्यांतच आणखी एक भर आहे. वतन पाहावे तर असलें, पण
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त्यासाठीं गांवकऱ्यांचा व गांवकामगारांचा सासुरवास मोठा. हे कोण
मामलेदार आले, स्तूपाराचा मुजरा आहेच. हे कोण फौजदार साहेब आले०
महाराचा मुजरा आहेच आहे. हेचसे काय, कोणीहिह अळणी अस्मलदार
गांवाला येवो, पाटील-कुलकर्ण्यांची लगबग तोंड-पाटीलकीपुरती; पण
अंगाला ह.तडका वसावयाच्या महाराच्या. 'अंमलदाराची सवारी ' दिशेवेवर
मोहरल्यापासून महाराची धावपळ सुरू: व्हावयाची, ती तो दुसऱ्या २:शेवेला
जाऊन मावळेपर्यंत सारखी चालू असावयाची. कोणीही फाटका अधिवकारी
आला तरी तो सरदारच. त्याच्यापुढे पळलेंच पाहिहजे : त्याला रात ना दिदवस;
आणिण हें सगळे चालू असतां महार जरी दिजवाचे रान करून घेतो तरी 'खाणार
म्हणतो वातट ' अशी रिस्थीन असते.

हें झालें नैमित्तिक. नित्याचा जाच कांही कमी असतो असें नाहीं. चावडी-
वरच्या धन्याच्या हुकुमासाठीं अखंड पायपिटी चालतेच. पण आज ह्या
रावसाहेबांची लाकडे फोडली, उद्या तमक्या साहेवाची फोडावयाचीं आहेत
असली नाटपेट कामे अधून मधून बहुतेक असतातच. मोठी मेहेरबानी म्हणजे
काय तर संध्याकाळची भाकरी घातली इतकीच. शिवाय थोडे चुकल्यास
या हरघडीच्या चाकराची संभावना कशी होते हें लिहावयास नकोच. एकाद्या
तोंडाळाला जर कोणी शुद्धीवर आणू लागला तर 'या लोकांच्याशी असेंच
वागावयास पाहिजे' असलें व्यवहारचातुर्य तो गांवढळ तोंडाळ त्याला समजा-
वितो. शिवी हसडल्याशिवाय यांना समजावयाचेंच नाहीं असें समजण्या-
इतपत त्याच्या मनाचे चामडे घटावलें आहे असा न्याय सर्वत्र सुरू असतो.
गावच्या महाराला कसलें काम सांगावे आणि कसलें नाहीं याला नेमच नाहीं.
घरीं वापई नसला तर बायकांना ही कामाची वेठ पोचवावी लागते. अर्थात्
असलें अपमानाचे व अपमान पत्करून सुद्धा पोटाला पुरते न देणारे काम व
वतन सोडून देण्याची प्रवृत्ति सपाट्याने वाढत आहे. म्हणजे धंदे घाणेरडे
म्हणून व वतनें अपमानाची व अपुरी म्हणून सोडून देण्याची प्रवृत्ति सुरू आहे.
ही बेकारीची स्वाधीन कारणें होत. बैतें, बलुते इत्यादींबद्दल शेतकऱ्याशीं
सारखी घासाघीस करावी लागून हमरीतुमरीवर येण्याचा प्रसंग येतो. वरे,
शेतकऱ्याचेहि आपल्यापरी खरेंच असतें. हा बळी राजा तरी काय करणार?



अस्पृष्टांचीं कर्तव्ये ४२७

गावगाड्यांत वीणलेले सगळे उडाणटप्पू, तसेंच सावकार चे उत्पन्न वाढलें
आहे कीं काय म्हणून वरचेवर हुंगून पाहणारे सरकार हे सगळेच त्याला
नागवावयास उभे. मेघराजाची कृपा एकाद्या वर्षी व्हावयाची. ' 'आतां
h_yaाए बावा काय करील तें करो '' असें म्हणून आशेला आलेला शेतकरी
आभाळाकडे टक लावून बसलेला असतो. पावसाळा पंचांगांत येतो आणि
पंचांगांत जातो. पण उभ्या सालांत ाइशवारावर चार थेंब पडले तर शपथ.
अशीं वर्षांमागे वर्षें निघून जातात. अर्थात् त्याच्या खळ्याला जर दाणा
मुवलक येईना तर तो उदार तरी होणार कसा? अशा प्रकारे खेडोपाडी
महारांची रिस्थति फारच बिकट झाली आहे. वतन व गुराढोरांच्या बाबतीतलेऐ

धंदे यांच्याशिवाय आणखी धंदे म्हणजे शेतावर मजूरी करणें. पण याही
धंद्यांत प्रविष्ट होणें कठीणच आहे. खुद्द शेतकऱ्यांना आपल्याच जातीचे
लोक इतके कोठे मिळेनासे झाले आहेत कीं त्यानें महारास जवळ बोलवावे?
ज्याला त्याला आपापली माणसे सांभाळता सांभाळतो पुरेवाट झाली आहे.
तालुक्याच्या व शहराच्या लिठकाणीं म्युनिसिपालिट्यांतून सडका झाडणे
वगैरे कोणी न करीना असली कामे यांच्या वांद्याला येतात. असल्या
कामानी जीवितांत श ाश्वती व सुरक्षितपणा किती उत्पन्न होणार हैं दिदसतच
आहे. लष्कराची नोकरी हा एक महारांचा प्रतिदिष्ठत धंदा आहे. पण परवाचे
युद्ध संपताच सरकारने मोठे थोरलेमहारदळ खालसा करून टाकिलें. अर्थात्
तिकडूनही त्यांचा कोंडमाराच होत आहे. हे महारांच्या स्थितीसंकवाने झाले.

मागांचे?। तेंच. महारांना त्यांचा म्हणून जातधंदा असा कांहीं नव्हता.
अगदीं शेवटचे का होईन १ अशा तऱ्हेचे ते राजपुरुष म्हणजे सरकारी नौकरच
असत. पण मांग हे जातीचा म्हणून एक धंदा बाळगून होते. आतां पाहावे
तो ते सर्व धंद्यांतून भराभर उठत आहेत. कारण धंद्याला बरकतच नाहीं.
धंदे राजाश्रयाशिवाय उत्पन्न होत नाहींत व त्यांतील कसब राजाश्रयावरच
त्या त्या लोकांत बाणून गेल्याशिवाय धंद्याला तेजी येत नाहीं. एकाद्या
स्वदेशी राजाने घायपात, केतकाड, अंबाडी अशा सारख्या तंतू-वनस्पतींची
मोठी लागवड केली असती, पुष्कळ तज्ज्ञ नेमून त्यांच्या तंतूंचें परीक्ष ७

केलें असतें, लांब व टिकाऊ धागा कसा उत्पन्न करतां येईल हें पाहून
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लागवडीचे शास्त्र दिनरिमलेअसतें, मैलमैललांबीचे व तुळतुळीत असे जे परकीय
दोर सध्यां बाजारांत ६दसतात तसले बनीवण्याची यंत्रसामुग्री व त्याचें
शिक्षण ही प्राथीमक डिशक्षणापेक्षांाइह जास्त अगत्याने लिदली असतीं. पण
स्वतच्या घरचे लोक सुखी ठेवण्याच्या नादांत इंग्रज यांतील कांहीं एक करीत
नाहीं. सध्यां सुमार तरी इतकाच हदसतो की, तो मांगाला व्होट देईल, पण
भाकरी देणार नाहीं. गुन्हेगारी मोडावयास तुरुंग, फटके व पराकाष्ठा वसाहती
एवढाच इलाज आहे असें सरकारास वाटतें. माणसाच्या मनाची व
समाजाच्या वाढीची ही अगदी दुबळी पारख होय. गुन्हेगारी मोडावयास
स्वत :च्या श्रमाने विमळवूनखाणे, यागोष्टीवर दिवश्वास उत्पन्न करावयास हवा.
तसेंच गुन्हेगारी नसेल त्या ठिकाणींहिहं अति दााइरेळ्यामुळे ती उत्पन्न होऊं
लागते, हेहिह लक्षांत आणिणले पाहिके. ''बुभुाइक्षत : किं न करोहित पापम् ''
यांतील रहस्य राज्यकर्त्यांनीं ध्यानांत घ्यावयास हवें. मोठा उद्योगधंदा उत्पन्न

करून त्याच्यावर पोट चालीवण्याची सोय करून देऊन सरकारने दरिद्री
लोकांना थोडी सावली उत्पन्न करावी व मग 'गुन्हेगार' 'गुन्हेगार' म्हणून
हिहणवावे. गुन्हेगारी नाही असें आम्ही म्हणत नाहीं. पण गुन्हेगारीचा छाप
जो ढळढळीत मारतो तोच स्वत : त्या समाजांतील चऔगल्य १ प्रवृत्तीच्या पण
भाकरीला महाग झालेल्या लोकांना गुन्हेगारीकडे हाकलीत नेण्याचा गुन्हा
स्वत :च करीत असतो, ही गोष्ट दिवसरता कामा नये. ''राज्य करणारा
म्हणून फटके मारतोस, पण राज्य करणारा म्हणून भाकरी कां देत नाहीस?''
असा प्रश्न मागाने केल्यास सरकारपाशी काय उत्तर आहे? जसा महारांचा
समाज तसाच हा मांगांचाहिह अत्यंत नचताक्रांत आहे. वीरष्ठ दर्जाच्या लोकांना
दारिखच बाधत असलें तरी त्यांच्या दृष्टीला दूरचा पोच तरी उत्पन्न झालेला
असतो. दहा लिठकाणच्या दहा गोष्टतें त्यांच्या कानांवर येतात. आणिण उंचावर
उभे राहून राष्ट्राच्या जीदिवेताकडे पाहावयास येत असल्यामुळें कोणत्या
कोष्टकांत आपण आतां जाऊन बसावयास हवें याची ऽचतीनका त्यांना व्यीए-
रूपाने दिकवा समीष्टरूपाने करतां येते. पण हें उपायचैतन सुद्धा या अज्ञान

व गरीब लोकांना शक्य नाही. पडीक जीमनी तपकवून खावयास द्या, आम्ही
त्यावर हक्क सांगत नाहीं अशा ६बनवा केल्या तरी, नुसते एक एक उत्तर



अस्पृष्टांचीं कर्तव्यें ४२९
?? -

मिळावयास दोन दोन महिने पिंगा घालावयास लावतात. ही मांगांच्या विषयीं
रड झाली.

तिसरे चांभार व ढोर. अस्पृश्यांपैकीं ज्यांच्या हातीं अजून थोडासा धंदा
शिल्लक राहिला आहे ते हे लोक होत. बायकांची लुगडी व खण विलायतेहून
करून धाडण्याची क्लृप्ति अजून युरोपियन गिरणीवाल्यांनीं न काढिल्यामुळे
जसे चार कोष्टी अजून जगत आहेत तसे हरतऱ्हेची पायताणें विलायतेहून
धाडून इकडे स्वस्त विकण्याची सोय अजून तिकडल्या चांभारांनीं केली नसल्या-
मुळें यांना तुटपुंजी का होईना पण भाकरी मिळत आहे. शहर व शहराच्या
आसपास एवढ्यांतच त्यांची स्थिति इतरांच्या मानानें कांहींशी बरी म्हणतां
येईल, पण खेडेगांवांत सरसकट उपासमार पसरत चालली आहे. माणसे
धंदा करावयास तयार आहेत, पण हातांत अडका नाहीं आणि सावकार
पाहावा तर तो फोलून घर खातो अशी स्थिति आहे. कातडे रंगविण्यास
तरवडासारखे जे जिन्नस लागतात त्यांचे मक्ते होऊंलागले आहेत असें म्हणतात.
कोट्यवधि रुपयांची कक्की कातडी जहाजे भरभरून परदेशी रवाना होत
आहेत. हा धंदा निषिद्ध न मानणारे परधर्मीय भांडवलवाले म्हणजे विशेषत:
खोजे इत्यादि आपली भांडवले गांवोगांवी पसरवीत असून चांभार लोक
केवळ रोजदारीनें पोट भरणारे हमाल होत चालले आहेत. विलायतेहून
इकडे येत असलेली कमावलेली कातडी व त्यांच्या विविध प्रकारच्या वस्तू
ही येथल्या येथें बनविण्याची तरतूद सरकारने केली व त्या दृष्टीने त्या
शिक्षणाची व उद्योगाची उभारणी. केलीतरचांभार-ढोरांचा वर्ग सुखी होईल.
पण तें व्हावें कसें? कच्चे न्यावे आणि पक्के आणून दामदसपट करावी ही
नीति राजा आचरीत आहे, तर माणसाला सुखप्राप्ति व्हावी कोठून?

या तीनही लोकांची वर लिहिल्याप्रमाणें सध्यां फार हलाखी आहे. अर्थात्
सरकारी नौकरीत प्रवेश व्हावा अशी सर्वांचीच इच्छा आहे व नवीन मनूप्रमाणे
यथात्रम सरकार यांची व्यवस्थाही लावील. पण रा काय, किंवा समाज
काय, सरकारी नौकरीवर जगत नाहींत, त्यांस धंदे हवे असतात. लोकानी
धंदे काढावे असें म्हणणें योग्य दिसत असेल. पण सरकार स्वतः जर धंदेवाले
नसतें तरच फक्त येथें धंदे काढणें शक्य होतें. सरकारी नौकरी शेकडा तीन
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चार माणसे देखील पोशीत नाहीं. व सगळ्या बेकार लोकांची जातवार
पद्धतीने या नौकरीवर उडी पडणार आहे या गोष्टीची वर्दी या लोकांना
अजून पुरती लागावयाची आहे. तोपर्यंत ' 'कांहीं तरी निराळें होईल' ' या
भाबड्या आशेवर ही सर्व माणसे तरंगत राहणार असें दिसते. ज्यांना परि-
स्थितीचें तांत्रिक तरी ज्ञान झालें आहे ते भराभर शहराचा रस्ता सुधारीत
आहेत पण देशांतील उद्योगधंद्यांची ऐपतच थोडी असली तर कोठेही गेलें
म्हणून सबंध समाजाच्या मोठ्या दृष्टीने असा फरक काय पडणार आहे!?
चालू आहे ही स्थिति म्हणजे धंद्यांतून उठत जाणें हें, जर असेंच चालू राहिलें
तर अखिल अस्पृश्य समाज उपरा बनून जाईल असें स्पष्ट दिसते. हीस्थि६त
जर दुरुस्त व्हावयास हवी असेल तर स्वराज्य हवें.

- ।?स्वराज्य कां हव -स्वराज्यकां हवेंयाचीमीमांसा अस्पृश्यांपुढें करतांना डॉआबेडकर नागपुरास
स्त्रहणाले:-' 'स्वराज्यकां हवें याचे इतर कोणतेंहि कारणजरी तुम्हांस पटले नाहीं
तरी 'दारिद्र्य' हें कारण तुम्हांस पटण्यासारखेआहेहिंदी लोकांच्या दारिद्र्याला
पृथ्वीच्या पाठीवर कोठे तरी तुलना आहे काय? एकोणिसाव्या शतकाच्या
पहिल्या पंचविशींत जेव्हा इंग्रजांचें राज्य या ठिकाणी स्थिर झालें
असें ठरलें, तेव्हां एकंदर पांच दुष्काळ पडले व सुमारें दहा लक्ष लोक भुकेने
मेले. दुसऱ्या पंचविशींत दोन दुष्काळ पडले व सुमारें चार लक्ष लोक मृत्यु-
मुली पडले. तिसऱ्या पंचविशींत एकंदर सहा दुष्काळ पडले आणि पन्नास
लाख लोक अन्नाविण मेले. व शेवटच्या पंचविशींत अठरा दुष्काळ पडले व
दीड ते अडीच कोटीपर्यंत माणसे मरण पावली. यांचें कारण काय असावें
बरें? स्पष्ट शब्दानी सांगावयाचें म्हणजे इंग्रजांनीं या देशांत राज्यकार-
भाराचे जें धोरण बुद्धिपुरस्सर ठेविले आहे तेंच याचे कारण आहे. अगदीं
आरंभापासून इंग्रज सरकारचे हें ध्येयच आहे कीं, या आपल्या देशांत उद्योग-
धंदे व व्यापार यांची वाढ म्हणून होऊं द्यावयाची नाहीं. हा दोषारोप केवळ
अनमानधक्ययाचा आहे असें नाहीं. इंग्रजांच्या येथील राज्याच्या वहिवाटीचे
हें प्रतिष्ठित असें सूत्रच आहे कीं, हिंदुस्थानाची व्यापारपेठ इंग्रजी मालाला
सदैव खुली राहील अशा रीतीनें राज्य चालवावयाचें. या असल्या धोरणा-
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मुळें हिंदुस्थान म्हणजे रिभकारीचें माहेर होऊन बसले आहे. या वाढत्या
दारिद्र्याची हाय सर्वांत जास्त कोणाला लागते बरें?'' ही हाय अस्पृष्ट
समाजास जास्त लागतअसेल हेंकेव्हांहि खरेंच आहे! पण एकंदर दारिद्रचा-
दिवषयीं त्यांनीं जें ७ववेचन केलें आहे तें ध्यानांत ठेवण्यासारखे आहे. आपल्या
बांधवांना उद्देशून ते म्हणतात,'' जास्त हाय लागणारे लोक जर आपले आहेत
तर या हृदयविदारक स्थितीकडे तुम्ही काणाडोळा करून कसें चालेल?
सरकारनेसडकाकेल्या, कालवे खणले, आगगाड्यासुरू केल्या, तारहपिसें व
पोस्ट केली, कायदे केले, शांतता प्रस्थादिपेली इत्यादि बऱ्याच चांगल्या गोष्टी
त्यांनीं केल्या म्हणून त्यांची स्तुतिस्तोत्रे गात बसण्यांत कांहीं मतलब नाहीं.
त्यांनीं हें जें केलें हें बरेंच केलें. पण एवढे- ध्यानांत हवें कीं, तुमच्यासकट
सगळे ाइहैदी लोक कायदा व शांतता यांजवर जगत नाहींत तर भाकरीवर
जगतात. ती भाकरी कोठे आहे? तीमिळावी म्हणून देशाची आरिथक रिथति
सुधारील असें सरकार आम्हाला पाहिहजेअशी मागणी अस्पृष्टांनीं सुद्धा केली
पाहिजे. '' राजकारणी पुढारी तरी याहून दुसरे काय म्हणत आहेत?
अस्पृष्टांची अत्यंतकरुणास्पद स्थिहत त्यांस अवगत नाहींअसेंकोणास वाटतें
काय? पण प्रस्तुत तरी, सामाजिक प्रश्नास त्यांचें महत्त्व देऊनीह स्वराज्य-
स्थापना हाच विचार सर्वांची मने व्यापून राहणार यांत कांहींच शंका नाहीं.
कारण परराज्यामुळे उत्पन्न झालेलें दारिद्र्य केवळ सर्वंकष बनले आहे.
अस्पृष्ट पुढाऱ्यांच्या मनातीह हे दिवचार उत्पन्न झाले हे चांगले लक्षण आहे.
त्यावरून स्पष्ट दिदसून येतें कीं, राजकारणी पुढाऱ्यांची भूरिमका त्यांनीं वरोबर
ओळीखली.

कुंभाराचा मुलगा कुंभारच राहिला पाहिजे; इतर अधिक चांगले काम
करतां येत असलें तरी त्यानें तें करतां उपयोगी नाहीं; न्हाव्यांनीं उन्नत-

शीकत असल्या तरी, श्मश्रूच केली पाहिहजे; दुसरे कांहीं जास्त धनोत्यादक
असें करतां आलें तरी तें करतां कामा नये, हा परंपरागत आग्रह आतां कोणी
धरू नये. कारण अनुभवाने तें तत्त्व आतां क्षीणबल ठरलें आहे. पण
कुंभाराचा मुलगा कुंभारच राहहला नाहीं ाrकवा रंगाऱ्याचा रंगारीच राहिहला
नाहीं, तरी देशांत कुंभाराचा धंदा व रंगाऱ्याचा धंदा मात्र हवा हें खरेंच
आहे. ज्याच्या सामर्थ्याला व रुचीला तो परवडेल तो तो करील. पण सध्यां
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येथें असें झालें आहे कीं, आमच्या रंगाऱ्याच्या ठिकाणी साहेब रगारी,आमच्या
कुंभाराच्या ठिकाणी साहेब कुंभार, आमच्या तांबटाऐवजीं साहेब तांबट,
किंबहुना आमच्या चांभाराच्या व मांगाच्या ऐवजी साहेब चांभार व मांग
असा प्रकार चालू होऊन ते ते धंदे आमच्या देशांतून अजीबात उडाले आहेत.
तेली, सुतार, तांबट, रंगारी, जिनगर,चांभार, ढोर, मांगएक ना दोन हजारों.
धंदेवाले लोक धंदे गमावून वसले आहेत. अवघ्या बाजारपेठा परदेशी मालाने
तुफान भरून चालल्या आहेत. आम्ही गिऱ्हाईक व परदेशी लोक हे
दुकानदार असें झालें आहे. अर्थात् धनोत्यादकधंदेसाफबुडाल्यामुळे संपत्तीची
केवळ चाळवाचाळव करणारे धंदे व ज्या सरकारी नोकरीवर शेकडा
सरासरी तीन माणसे पराकाष्ठा पोसली जातात ती सरकारी नोकरी आणि
सर्वांचे मायपोट जी शेती ती, इतकीच काय तीं निवीहाची साधने शिल्लक
राहिली आहेत. पण येवढ्याने कसें भागणार?

ज्या देशांत नवे धन उत्पन्न होत नाहीं, जेथे रानांत योग्य गवत असूनसुद्धां
सरकार काड्याच्या पेट्या करीत नाहीं, समृद्ध खारा असून सुद्धा मीठ काढू
देत नाहीं, खाणी सांपडण्यासारख्या असूनसुद्धा त्या खणीत नाहीं, गळिताची
धान्ये खंडोगणती पिकत असतां तज्जन्य वस्तु उत्पन्न करण्यास प्रोत्साहन
देत नाहीं, उत्तम वाळू आणि शिकून आलेले कांचशास्त्रज्ञ ही सामग्री सिद्ध

असतांना त्याचा उपयोग करून घेत नाहीं, जेथे कच्ची कातडी खंडीखंडींनीं
परदेशी रवाना होतात व जेथील कसबी चांभारसुद्धां युरोपियन कारखान
दारांचे मजूर बनतात, तेथे नवे धन कोठून निपजणार? आणि तेथील लोक
पोटभर कोठून जेवणार? हा प्रश्न सर्वांना लागू असल्यामुळें स्वराज्य-
कल्पनेचे वेड लोकांनालागावे यांतकांहींचआश्चर्यनाहीं. बुद्धिमन्तांना पोटभर
असा बुद्धि-वापर नाहीं; शूरांच्या शौर्याला गांवकुसवाच्या वाहेर क्षेत्र १धनोत्यादकांना नवीन धंदे उत्पन्न करण्याचे सर्व मार्ग कुंठित करण्यांत २आहेत. असें असल्यामुळेंखालपासून वरपर्यंत सर्वलोक त्रस्त होऊन स्वराज्याच्या
मागें लागल्यास त्यात स्वार्थीपणाचें अगर असाहजिक असें कांहींच नाहीं.
आजपर्यंत बोलत असलेले अस्पृष्ट पुढारी अर्धशिक्षितपणामुळे या प्रश्नाच्या
बुडाशीं जाण्याचे साहस करीत नसत. हें फार मोठे वैगुण्य होतें. पण आतां
तशी स्थिति राहिली नाहीं. आणि म्हणून स्वराज्यस्थापनेची कल्पना व
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आवश्यकता समाजाच्या दोनीह टोकांपर्यंत जाऊन पोहोचली आहे असें
मानावयास हरकत नाहीं.
जतिभेदचा व धर्माचा बाऊ

डॉ. आंबेडकर यांनी आणखी एक प्रबळ इ.वचार मांडला आहे. नहंदुस्थान
देशांत इतक्या जाति, इतके धर्म, इतक्याचाली, इतक्या रीती व इतके पंथ
असें असतां तेथील लोक स्वराज्यभोगी कसे होऊं शकतील असा प्रश्न खुद्द

राज्यकर्ते, त्यांचे युरोपांतील इतर साम्राज्यवादी साथीदार व आपल्या-
कडील समाजसुधारकापैकीं बांधली शिदोरी खाणारे व परप्रत्ययनेय असे
कांहीं सुधारक हे दिवचारीत असतात. त्या सर्वांना डऑ. आवेडकरानी फार
समर्पक असें उत्तर लदले आहे. ते म्हणतात कीं, '' युद्धानंतरच्या लॅटीव्हया,
रुमेदिनया, लिथुऑनिया, जुगोस्लाव्हिया, एस्थोनियाव झेकोस्लोव्हाकिया या
देशांत काय परिरिस्थति उत्पन्न झाली आहे ती पहा. या देशांची सामारिजक
रिस्थति आज काय आहे? ती हिहदुस्थानांतल्या इतकीच वाईट आहे. लॅटव्हिया-
मध्ये लेटस्, रशियन्सू, जर्मन्यू, ज्यूज् इत्यादि लोक आहेत. झेकोस्लोव्हा-
बिकयामध्ये, झेक, जर्मन, माग्यार, रूथिअन् इत्यादिद लोक आहेत. हे सर्व

लोक लिभन्नवंशीय असून भिन्न भाषा बोलतात. तसेंच त्यांच्यांत चार चार पांच
पांच धर्मपंथहि आहेत.एकाचकॅथॉलिकांचे पांच पोटपंथ आहेत.आणखी इतरहिह
हकती तरी भेद आहेत. हिंदुस्थानांतील सामारिजक व धार्मिक गोंधळ याहून
जास्त गोंधळ माजविणारा आहेअसें मला वाटत नाहीं. '' या त्यांच्या उत्तराने
तरी स्वराज्य हा माझा जन्मसिद्ध हक्क आहे या टिळकांच्या सूत्रवाक्याचा अर्थ

आतां सवास पटेल असा भरवसा वाटतो. स्वराज्यप्राप्तीच्या आड हे भेद
येण्याचे कारण नाही असें त्यांनीं बजाविले आहे. हे भेद गेल्यावर स्वराज्यास
पात्रता येणार असा सिद्धांत जे कोणी लोक मांडतात, ते वस्तूंचा अनुक्रम
उरफाटा लावतात असें आबेडकराचे मत आहे. स्वराज्याच्या अंगींजो एकी-
करणाचा गुण आहे तो या लोकांना प्रतीत झाला नाहीं, असा त्यांच्यावर
त्यांचाशेरा आहे! याचा अर्थ' इतकाच कीं, आपले आपण स्वामी झाल्यावर
एकमेकांशीच प्रसंग पडल्यामळुें आपण योग्य ती तडजोड लावून घेण्यास
प्रवृत्त होतों. म्हणून या भेदांचा कोणी बाऊ करूं नये.

-२८
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नव राजकारण-
पीहल्या प्रकरणाच्या शेवटीं शेवटीं म्हटलें आहे कीं, अस्पृश्यतानिवारणाचें

दार उघडून वाहेर पाहिहैले म्हणजे काय काय दृश्ये दिसतात तीं पहावी,
म्हणून रानटीअसंस्कृत इत्यादि लोकांचेही आकडे व स्थलनिर्दशे दिलेले आहेत.
आतापर्यंत वाचकांना त्या सर्व नांवांचा व आकड्यांचा परिचय झाला असेल;
व तसेंच हे सर्व लोक शिहंदुस्थानभर कसकसे पसरलेले आहेत हेंही त्यांच्या
मनचक्षूपुढें उभे राहू लागलें असेल. आपण १.छेद लोकांदिवषयीं बोलतांना
४त्रवर्ण १हळू हेच पुढारले असें अन्यीतच मानतो. शूद्र हे मागसलेले अहेत;
अस्पृश्य हे अस्पृण्ट आरिण मागसलेले आहेत; गुन्हेगार लोक क्वचित् रानटी,
क्वचित् अस्पृश्य व. सर्व मगसलेले आहेत; मूळचे व डोंगरकरी हे असंस्कृत
व मागसलेले आहेत; हेंही आपल्या मनांत येतें. पण मुसलमान, ख्रिपुस्ती इत्यादिद
लोक हे सर्वच चांगले संस्कृत असतील असें आपल्याला दिवनाकारणच वाटतें.
हिहदूसमाजापैकी वर जे निरनिराळे प्रकार सांषिगतले त्यांची माहिती आतांपर्यंत
दिदली आहे, त्याप्रमाणेंच मुसलमान व ाइK_yaस्ताइ यांच्यांतील असंस्कृतांची व
मागसलेल्यांची माहिहेती देताआलीअसतीतर बरें झालें असतें. पण ती आपल्या
प्रस्तुतांत येत नसल्यामुळें देत नाही. पण एवढे मात्र सांगावयास हवें कीं,
मुसलमान समाजांतील बहुतेक सर्व लोक अडाणी आहेत. बाहेरून आलेली
जी अफगाण, मोगल, अरव इत्याहिद मोठाली घराणी व तिहंदुधर्मातील दित्रवर्णा-

पैकी जे लोक मुसलमान झाले यांची प्रजाच काय ती खास पुढारलेली अशी
आहे. हे पुढारलेले वर्गच मुसलमानी समाजाचें दृढीकरण करतात, मुसलमान
मताचा प्रसार करतात आइंणिण शिहंदुस्थानचें राजकारणही आपल्या हिहतच्या
दृष्टीनें मधूनमधून चाळीवतात. एका धर्माचे म्हणून व जात आणि डिवटाळ
यांचा सवतेपणा नसल्यामुळें या पुढारलेल्य १ वर्गाची हुकमत मागसलेल्या
बहुजनसमाजावर पुष्कळच चालते आणिण पुढारलेल्या लोकांच्या मताला
जबरदस्ती करून १.कवा गुंडीगरी माजवून, जो एक पाठपुरावा करावा लागतो
तो, पै मागसलेले लोक आपखुषीने व मुबलक असा करतात. पण शिक्षण

व संस्कृलित या शब्दानी जें जें कांही Dवनित होतें त्या सर्व बाबतींत हा बहुजन
समाज मागसलेलाच आहे
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खिस्ती लोकांच्या बावतींत देखील असेंच आहे. मागें सांगितलेंच

आहे कीं, युरोपियन्स निराळे, अँग्लोइंडियन्स निराळे व एतद्देशीय स्त्रिस्ती

निराळे. येथें राज्य करण्यापलीकडे व कारखाने वगैरे काढून त्यांत घातलेली
भांडवले जपून ठेवून हिंदुस्थानचा बाजार हाताहाडत? आपल्या हातांत
राखण्यापलीकडे युरोपिअनांचा येथें कांहींच संबंध नाहीं. तरीसुद्धा त्याची
हितें जपण्याची व्यवस्था सरकार करीतच आहे. दुसरे जे अँग्लोइंडियन्स
त्यांना आपण साहेब आहो असें कितीही वाटत राहिलें तरी साहेब त्यांना
आपल्यांतील मानीत नाहींत व इंग्लंडांत घेऊन जात नाहींत. अर्थात् त्यांना
येथेंच राहावयाचे आहे; कारण त्यांची ''मातृभूमि'' हीच आहेतथापि आपले
हितसंबंधही निराळेच आहेत आणि जरी आपण ख्रिस्ती असलो तरी हे जे
काळेनेटिव्ह ाइK_yaस्त?ाइं त्यांच्याहून आपलें सगळेच कांहीं निराळेंआहे अशी त्यांची
भावना असल्यामुळें तेही अतःपर येथें स्वतंत्र लोक म्हणूनच नांदणार असें
दिसते त्यांची स्वतःची प्रजा जी काय वाढेल व काळ्या नेटिव्ह खिस्त्यांतून
हळूहळू वर्णबदलानें त्यांचांत जी काय भर पडत जाईल तिच्यावरच यांची
संख्या वाढत राहणार. तिसरे जे एतद्देशीय ख्रिस्ती लोक त्यांत पुन्हा मूळचे
जातिभेद शिल्लक ठेवलेच पाहिजेत असें मनाने तरी मानणारे जे कोणी
मूळचे श्रेष्ठवर्णीय लोक आहेत तेच पुढारीपण गाजवितील; व मागसलेल्या
आणि असंस्कृत लोकांतून जे लक्षावधि लोक स्थिरती झाले आहेत ते त्यांचें
पुढारीपण मान्य करीत राहतील.

वर सांगितलेले जे पुढारलेले मुसलमान व पै पुढारलेले स्त्रिस्ती हे जी
काय राजकारणे बोलतील व पुरस्कारितील तीं तीं त्यांच्या त्यांच्या समाजांत
विनामतशेद मान्य होतील असें दिसते हे दोन मोठे गट सोडले तर पारशी,
यहुदी असे जे आणखी थोडेथोडे स्वतंत्रधर्मीय लोक आहेत त्यांच्या सबंधाने
पाहता इतकेंच दिसते कीं, यहुदी इत्यादि लोक संख्येनें फारच थोडे असल्यामुळें
भावी उलाढालींत त्याचा कुठेच पत्ता लागावयाचा नाहीं. पण पारशी हे,
त्यांना अन्य रीत्या जाच झाला नाहीं किंवा जीवितांत अशाश्वती वाटूं लागली
नाहीं तर, आजवर त्यांनीं दाखविलेला देशाभिमान, विद्याभिलाष यांकडे
पाहता, भावी राजकारणांत पुष्कळच चांगल्या गोष्टी करतील असें वाटतें.
म्हणजे असें झालें कीं, हिंदू, मुसलमान, खिस्ती, अँग्लोइंडियन्स, पारशी हे
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लोक हिंदुस्थानचें भवितव्य ठरविणार. सध्याला जो राजकारणाचा मांड
मांडला जात आहे त्यावरून असें दिसते की,जितके ठेवता येईल तितके प्रमाण-
बद्ध समत्व ठेवून हे लोक राजकारणाच्या दिशा निश्चित करतील.
अविश्वास--

या सर्व लोकांच्या मनाचे आजचे मुख्य लक्षण परस्परांविषयींचा अविश्वास
हें होय. हिदूलोक संख्येने खूपच मोठे हें खरेंच आहे. यामुळे मुसलमान
समाजाला त्यांची भीति वाटते. निदान आपला बस प्रमाणाबाहेर कायम
बसविण्यासाठीं या भीतीचा ते वहाणा तरी करीत असतात. हिंदू व मुसलमान
यांचे आजवरचे इतिहासांतले संबंध लक्षांत घेतले म्हणजे हिंदू लोकांना
मुसलमानांविषयी अविश्वास वाटणे व त्यांच्या आक्रमणबुद्धीवर पाळतच
ठेविली पाहिजे असें वाट हें ओघानेच येतें. पण हिंदू लोक हे संख्येने जास्त
म्हणून आणि यापुढें जर लोकसत्ता प्रस्थापित व्हावयाची तर संख्येलाच
महत्त्व जास्त राहणार हें मनांत येऊन मुसलमान लोक हिंदूसंबंधानें मनांत
दरद बाळगतात. केवळ मताचा प्रश्न असला तर हिंदूंना भिण्याचें कांहींच
कारण नाहीं. पण त्यांच्यांत स्वरी असलेली व आणून घातलेली अशीं अनेक
वैगुण्ये आहेत. त्यामुळें आपल्या मतांचा चांगला जुटीचा असा संच बनावयाचा
नाहीं अशी त्यांस भीति वाटते.

अस्पुष्ट समाजांतील लोकांना चतुर्वर्ण हिंदूच्यासंबंधानें अविश्वास वाटणे
हें, त्यांचें जें परस्पराचे आजवरचे नाते, त्यावरून अनुक्रमाने
येतें. त्यांच्याही पलीकडील जे कोणी रानटी इत्यादि लोक आहेत त्यांच्या
प्रदेशावर अजून फटफटले सुद्धा नाहीं. पक्ष्यांची थोडी किलकिल चालू असून
त्यांची थोडीशी झोपमोड झाल्यासारखें दिसते इतकेंच. हे लोक बव्हंशी
हिंदुत्वांतच शिरलेले आहेत. कारण हिंदुत्वाची जी सूक्ष्म प्रसरणशक्ति आहे
तिने त्यांच्यांत कित्येक वर्षांपासूनच रिघाव केलेला आहे. हिंदुधर्मातील
देवतांचे अनेकत्व व पूजनीय वस्तूचे कमीअधिक संस्कृतत्व हें ज्या युरोपिअन
पंडितांना चांगलेसें माहीत झालेलें नव्हतें त्यांनीं शिरगणती करतांना
निमिस्टस्ऽ या नांवाचा यांचा एक स्वतंत्र गट कल्पिला. एन्थोव्हेन याने अशी
विचाराची प्रथा पाडली कीं, हे जे वन्य वृत्तीचे व वृक्ष पापाणादिकांची पूजा
करणारे लोक आहेत हे ऽनिमिस्टस् या नावाखाली एक कल्पावे. त्याच्या
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मताने हिंदुत्वाच्या कक्षेत ते अजून आलेले नाहींत. पुढें ही त्याची कल्पना
निरनिराळ्या इलाख्यांतील खानेसुमारीवाल्यांनीं उचललीव क्वचित् त्यांनाच
वाट पुसत जाणाऱ्या हिंदू शोधकांनींही पत्करली. थोडीशी वर्षें या कल्पनेचे
प्राबल्य चालले पण अधिक शोध करतां करतां युरोपियन पंडितांनाच दिसूं
लागलें कीं, अंनिमिस्टस् हें नांव यांना बरोबर लागू पडत नाहीं; हे लोक
हिंदूच आहेत. अर्थात् मागची प्रथा मोडून पडली व निदान शिरगणतीत तरी
यांचा अंतर्भाव आतां हिंदुधर्मांतच होऊं लागला आहे. पुष्कळदां असें घडते
कीं, गणती करणारे जें वर्गीकरण करतात किंवा जी नवी नवी नावे देतात
तें वर्गीकरण व तीं नावे सरकारदरवारीं प्रचलित होतात व परंपरेने त्यांना
मान्यता मिळते व मग उलटवळून तीं समाजाच्या मनावरच कायमची आरूढ
होतात. हा न्याय कळल्यामुळेच 'आमचे नांव वदला. आम्हाला अमुक प्रकारचे
ब्राह्मण म्हणा'' अशा प्रकारची आर्जवे पूरष्कळ जातीनी आजवर या गणती
करणारांकडे केली आहेत व तीं त्या त्या गणनाकोशांत नमूदही आहेत. गणना-
कारानी अंनिमिस्टस् ' हें नांव जेव्हां चालू केलें तेव्हां हिंदू समाजाची चांगली
शकले पडत आहेत हें पाहून पुष्कळांनासमाधान झालें, वधर्मप्रसाराला हेंएक
मोठे 'थोरले नवेच घबाड सांपडलेंअसाही हर्ष पुष्कळांना झाला. पण आतांच
सांगितले त्याप्रमाणें जास्त शोध होतां हे हिंदूच आहेत असें ठरलें. या
वाबतींतील फार उत्तम उदाहरण म्हणजे भिल्ल लोकाचे होय. त्यांना ' नि-
मिस्टस्' असेंच नांव दिलें गेलें; पण पुष्कळ शोध करून रेव्हरंड डॉ. इनॉक्-
हेडवर्गयांनीं१ ९२ १सालच्यागणनाकोशांत नमूदकेलेंकीं भिल्लहे हिंदूचआहेत;
जर कोणी ख्रिस्ती किंवा मुसलमान झालेले असले तर हे हिंदू भिल्ल त्यांना
मुसलमानी भिल्ल', ''ख्प्रिस्ती भिल्ल'' अशीं नावे देतात. आपण हिंदू नव्हे
असें कोणी म्हटलें तर त्यांना त्याचा राग येतो असेही या मिशनरी
गृहस्थाचे म्हणणें आहे. अस्पृश्य लोकांतही आपल्याला गणतां कामा नये
असेही त्यांचे म्हणणें आहे व तें वास्तविकच आहे. असो. तर अंनिमिस्टस्
हें नांव मागें पडून या सर्व वन्य लोकांची गणना हिंदुत्वांत करावयास आतां
कोणी फारसा प्रत्यवाय घेत नाहींत. तथापि आधुनिक संस्कृतीची व यांची
ओळख नुकतीच होत असल्यामुळें हे लोक संस्कृत हिंदूविषयीं कोणत्या प्रकारची
वृत्ति दाखवितात हें अजून कळावयाचें आहे.
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ऽ)

नेलिटव्ह खिस्ती हे मिमशनरी लोकांच्या दिशकवणीमुळें त्याच पीरीस्थथतीतिल्या
इतर लोकांपेक्षा जास्त उन्नत झाले आहेत, पण तेही वव्हंशी गरीबच आहेत.
ाइहटू लोक आपल्याला छळतील असें त्यांस भय असेल असें वाटत नाहीं;
निदान असू नये हें खरें. ऽहंदुधर्मांत परत घेण्याची जी मोठी चळवळ आतां
सुरू आहे हितचा या समाजावर काय परिरणम होतो हें पाहण्यासारखे आहे.
आज अदमास असा आहे कीं, त्यांचा स्वतंत्र गट वनवावयाचा उद्योग चालू
आहे तो रिसद्ध झाला, व त्यास अनुसरून त्यांचे हिहतसबध स्वतंत्र आहेत असें
ठरविण्यांत आलें व त्यांतही त्यांना जर कांही खास सवलती इत्यारिद रिमळ ७-.

वयाच्या असें ठरलें, तर ही शुद्धीची कल्पना फारशी यशस्वी होणार नाहीं.
आजच आपल्याला असें स्पष्ट हदसत आहे की सरकारी नोकऱ्याहिदकात त्यांच्या
वाटणीची म्हणून कांहीं एक ठराविक संख्या राखून ठेवण्याची पद्धीत
सरकाराने घातली आहे. अर्थात् ख्रिस्ती राहिल्यानेंजरआपल्याला हे असे
राखीव फायदे मिळतात असें त्यांस माहीत झालें आहे तर केवळ ११हंदुधर्माची
पूर्वीची। ओढ प्रबल ठरून ते ाइहंदुधर्मांत येतील असें संभवत नाहीं; मग निराळे
राहिहलें म्हणजे अडिवश्वास हा पुन्हा आलाच. ग्ललोई?डयन्स हे थोड्या वर-
चष्म्याने बोलतात व वागतात. ते संकरज म्हणून खास नेटिव्ह ाइKपुस्ती
लोक कदारिचतू त्याना मनांतून हसत असतील व तें त्यांना माहीतही असेल.
१छेडू व मुसलमान यांच्या मनातही ही१ थोडी तिरस्काराची भावना राहणार.
अर्थात् आपला युरोपियनांशी संबंध हा त्यांचा गर्व व इतरांची त्यांच्यासंबंधीची
सूक्ष्म हितेरस्कारबुरिद्ध यामुळे परस्पर अदिवश्वासबुद्धि ही राहणारच. राहता
राहता पारशी व ज्यू लोक राहिहले. हे दोघेही हुषार, कर्तृत्ववान्, देशाभिमानी
व चांगले श्रीमंत, असे आहेत. यांच्या सर्व चांगल्या गुणांचा व श्रीमंतपणाचा
फायदा ाइहंदुस्थानला अवश्य किमळावा हें आवश्यक आहे. पण लोकसत्तेची
जी नवी वावटळ उठलेली आहे तिच्यामुळें हे लोक आपल्या मनांत थोडेबहुत
सर्दच झाले आहेत. या लोकसत्तेत कोणकोण व कसले कसले लोक आपले
सत्ताधीश होणार हें पाहून त्याच्या मनत ही अहिवश्वासाची बुद्धि उत्पन्न

झालेली आहे. याप्रमाणे सर्व देशभर लिभन्न धर्मीय समाजांचा परस्परां-
ाइवपयीं कमीजास्त अविश्वास हेंच सध्याच्या लोकमताचे मुख्य लक्षण आहे असें
म्हणावयास हरकत नाहीरं
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सरकारी धोरण--

अशा या अविश्वासाच्या सार्वजीनक मन:१स्थतींत इंग्रज सरकारच्या
धोरणाची भर पडल्यामुळे ही परस्पर-अविश्वासाची बुद्धि द्विगुणित होत आहे.
म्हणजे लोकसत्ता प्रस्थापित व्हावयाची वआपले आपणच धनी व्हावयाचें असें
असलें तरी आपण परस्परांशी कसे वागू यासंबंधाची भयाकुलवृत्ति सर्वांच्या
पोटामध्ये आहेच; पण त्याच्याजोडीला राज्यकर्तेजे इंग्रजतेकोणाला बलहीन
किंवा बलिष्ठ करूं इच्छितात, कोणाचे श्रेष्ठपण डिहरावून घेण्याची इच्छा
करतात व कोणा कीनष्ठाला श्रेष्ठ बनविण्याचे उद्योग सुरू करतात याहिवषयीं
जनमनांत बरीच चलबिचल चालू असल्यामुळें वरील अहिवश्वासाची वृत्ति
अधिधकच दाट होत आहे व तीलोकांची मने ग्रस्त करीत आहे .ज्यांनाअसें वाटतें
कीं या राजकीय धोरणामुळें आपला फायदा होईल, त्यांच्या मनाला थोडीशी
खंविरी येत आहे व ज्यांना हें त्यांचें धोरण आपल्याला वाधक होईल असें वाटतें
ते ऽचैतातुर होत आहेत. बरें, इंग्रज लोकांना आपलें राज्य लिटकवावयाचे
आहे म्हणून हरतऱ्हेच्या क्लृदया योजणे हा त्यांच्या राजकीय कार्यक्रमा-

पैकीच एक भाग बनला आहे. त्यांनीं राज्य करण्याची वासना धरू नये हें
म्हणणें वायफळ आहे; पण त्यांचें राज्य जाऊन तेथें आपलें व्हावें असें हिंदी
लोकांना वाटणे हेंही जास्त साहजिक आहे. पण हें दिकतीही जरी
साहीजकच असलें तरी सामर्थ्य इंग्रजांच्या बाजूस असल्यामुळें त्यांची जी
राज्य टिकवून धरण्याची इच्छा ती सफळ करण्यासाठीं ते हरतऱ्हेच्या युक्तया
योजीत रहाणार. १हैदी राष्ट्रतील निरनिराळ्या लोकाचे एकमत कसें होणार
नाहीं याहिवषयींची तरतूद ठेवणे हीही एक त्या हिकमतीपैकीं हिकमत होय.

मनाची लाज-
पूर्वीचे राज्यकर्ते व या काळांतील राज्यकर्ते यांच्यांत एक मोठा फरक

आहे. ते पूर्वीचे सत्ताधीश लोक आपले हेतु जबरदस्तीच्या रूपाने सरळच सांगत
असत. 'बळी तो कान दपळी ' या न्यायाची त्यांना लाजही वाटत नसे; त्यामुळें
केवळ आपल्या सामर्थ्यावरच ते विसंबून असत. पण आधुरनक काळांत
माणसाला आपलीच लाज वाटावी असें झालें आहे. स्वात व्यय, समता,
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बंधुभाव इत्यादींची गर्जना आज दोन अडीचशे वर्षें जगतांत सारखी घुमत
असल्यामुळें आणि कसलेही कष्ट करून स्वातंत्र्य संपादावें व राखावे ही
कल्पना त्यांनीं स्वतःच्या बाबतींतच सिद्ध केलेली असल्यामुळें त्यांची त्यांनाच
थोडी लाज वाटते. आपण बोलतों काय व करतो काय यांकडे. केव्हा ना
केव्हा तरी राज्यकर्त्याचें मन जातेंच. तसेंच देश स्वतंत्र व समृद्ध असला
तरीसुद्धा आम्हाला खरें स्वातंत्र्यसुखनाहीं, आम्ही अजून हमालच आहो अशीं
चुटपुटांच्या जिवालालागली आहेत्यांच्या हातींराज्यकारणाचेंसुकाणूंआलें
म्हणजे तर ही लाज त्यांना अधिकच वाटूं लागते. जे साम्राज्यवादांत अगदीं
भाजून खंगरच झालेले आहेत त्यांची गोष्ट अलाहिदा, पण साम्राज्यवाद्यांत
सुद्धा आजपर्यंत चालत आलेल्या स्वातंत्र्यविषयक उदात्त कल्पनांनी निदान
थोडेतरी भारले असे लोक आहेतच. या सर्वांना निसुखपणे व शरमिंधे न
होतां साम्राज्यवादाचा पुरस्कार करतां येत नाहीं. पण जरी करतां आला
नाहीं तरी आपलें साम्राज्य बुडावे, हिंदुस्थान आपल्या हातांतून जावे, आपली
उपासमार झाली तरी चालेल, आपले बाजार बुडाले तरी चालतील असें
निर्वाणीचेंबोलणेंतांनाबोलतांयेतनाहीं, कारणयाऔदार्याच्याभरातआपल्या
लोकांच्या अन्नांतच आपण माती कालवू असें त्याना स्पष्ट दिसते. म्हणजे
उन्नत तत्त्ववाद एकीकडे व आपल्या लोकांना जगवावयास हवें या जरूरीचे
ज्ञान एकीकडे; असा कांहीं चमत्कारिक लढा त्यांच्यांतील चांगल्या चांगल्या
मुत्सद्यांच्या मनांत चालू असला पाहिजे हें ओळखावयास फारसे ज्ञान

लागतें असें नाहीं.

पळवाट--
आतां या अशा अडचणीच्या प्रसंगीं आपल्याकडे वाईटपणा घेऊन

या वुचकळ्यात पडलेल्या मुत्सद्यांना वाट काढून देण्याचे कसब त्यांच्यांतील
कांहीं हिकमती लोकांना साधले आहे. आपले हे उदारवुद्धीचे बांधव कदाचित्
मंत्रचळे होतीलच औदार्याच्या एकाद्या लहरींत आत्महत्यार बनतील हें या
कसबी लोकांनीजाणले असतें. पण त्याच वेळीं त्यांना हे माहीत असतें कीं जर
कां यांना एकादी पळवाट काढून दिली वती एकाद्या मोठ्या तत्त्वज्ञानाचा आश्रय
करून संभावितपणाचीठरविली तर हे लोक तिचाफायदाखुपीनें घेतील. आपण
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हें जें कसव करतो त्याचा उमज न पडण्याइतके हे कमी बुद्धीचे नाहींत, पण
तेवढ्यापुरती ते आपल्या शुद्धबुद्धीशी दगलबाजी करावयास माघार घेणार
नाहीत हेंही त्यांनीं ओळखले असतें. म्हणून हे कसबी लोक इंग्रजांचा
इहलोकीं कशासाठी अवतार झाला आहे, इंग्रज वंशाचा जीवितहेतु काय
असेल, बायबलांत जें म्हटलें आहे कीं पृथ्वीवरील लोक एकमेकाकडे जातील
व अवघे सुपंथ धरतील, त्याची अंमलबजावणी या आपल्या वंशाच्या द्वाराच
व्हावयाची आहे, पृथ्वीवरील अज्ञानतिमिराचा ध्वंस करणारे आपणच
आहोत, अशासारखे. इंग्रजी राष्ट्राची खुषमस्करी करणारे व पुन्हा पुन्हा घोळ-
त्यानें खरें वाटूं लागणारे अनेक प्रवाद ते चालू करतात; व त्यांच्या अपेक्षे-
प्रमाणें वर सांगितले जे काहीसे आत्मवंचक उदार मुत्सद्दी ते नेमके फशी
पडतात. या वचनाचा आश्रय सापडला म्हणजे हे सर्वजण एकमेकांकडे पाहून
म्हणतात ''आपण किती अज्ञानी होतों! सृष्टीचे व्यापार केवढे गूढ. आहेत!
तिच्या गूढ नियमनांना अनुसरून आपण चालले पाहिजे''! मग ते हातांत
हात घालतात व सगळ्यांचे मिळून एक राजकारण सिद्ध होतें. या राज-
कारणावर आतांच सांगितलेल्या सृष्टीच्या ज्या गूढ योजना त्यांची दाट
छाया पडलेली आहे असें मानून त्यांची अंमलबजावणी केलीच पाहिजे
असें ते निग्रहाने बोलू लागतात. आणि इंग्रजाने एकदा निग्रह केला म्हणजे
तेथून तो कधीं ढळत नाहीं ही गोष्ट तर इतिहासप्रसिद्ध आहे. हिंदुस्थानांत
जे शेकडो समाज असंस्कृत आहेत, मागसलेले आहेत, ज्ञानदीपिकेचा उजेड
त्यांच्या घरीं पोचलाच नाहीं, जेथे स्त्रियांना मान नाहीं, आणि धर्माची स्थिति
अवनत आहे तेथेंच आमचा खरा उपयोग आहे अशी बुद्धि बाळगावयास
त्यांनींमार्गेच आरंभ केलेला आहे व ही बुद्धि टिकवून धरण्याची त्यांची
खटपट अजूनही चालू आहे. पण इंग्रजाना सांगावेंसें वाटतें कीं '' हें सगळे
व्हावयाचें तर त्याला हिंदुस्थानांत राज्यच करावे लागतें असें मुळींच नाहीं.
हें तुमच्या ध्यानांत येत नाहीं असें दिसते! '' मिशनरीपणा पत्करून पण
उंच ध्येयाची पताका खांद्यावर टाकून, हिमालयाच्या उंच दरडी ओलांडून
जपानपर्यंत आपली सोल्लवल मते सांगण्यासाठी बुद्ध भिक्षु फिरत गेले
असल्याचें इतिहासांत नमूद आहे. त्याप्रमाणेंच एका लहानशा खेड्यांत ज्याचा
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थोर उपदेश प्रथम सामावला होता त्या येशचूे दिशष्य, आपापले शल खांद्या-
वर टाकून दीक्षण अमेरिकेपर्यंतही धर्मजागृतिकरीत आणिण रानटी माणसांच्या
मनांवरसुद्धां उंच संस्कार करीत गेल्याचे इहितहासांत नमूद आहे. ही थोर
उदाहरणे डोळ्यापुढे ठेवून वर उल्लेखिलेल्या मुत्सद्यांना ही उंच ध्येये
खरोखर गाठतायेण्यासारखीं आहेत. पण अशी खात्री वाटते कीं, ते आपली
ध्येये आपल्या धर्मगुरूंच्या पद्धतीने साधणार नाहींत तर दुसऱ्याचे अपहरण
करून, दुसऱ्याच्या घरांत दारिद्र्य माजवून व दुसऱ्यांच्या मनबुद्धच्या
व्यापारालापुरेसा वाव न देऊनचसाधणार आहेत. आपलें साम्राज्य ऽहंदुस्थान
देशावर चालीवण्याचा त्यांचा जो निग्रह आहे तो आपल्या लोकांचे सुखाने
चालावे यासाठीं आहे, १.हंदुस्थानांतील लोकांच्या सुधारणेसाठी नाहीं निकवा
सृष्टीच्या कल्पित योजनेला मान देण्यासाठींही नाह.
लोकसत्ताच देणार-

साम्राज्य चालीवण्यासाठी ज्या कांहीं निरनिराळ्या युक्ता अमलात
येत आहेत त्यांतच ऽहंदुस्थान देशांत प्रजासत्ताक राज्य प्रस्थापित व्हावें, तीच
सत्ता आम्हांस तेथें प्रस्थादिपत करावयाची वाहे व दुसरी कोणतीही होऊ
द्यावयाची नाहीं असा पुकारा करणें हीही एक आहे व त्यास अनुसरूनच सर्व

कांहीं होत आहे. वास्तविक १हदुस्थानच्या लोकांना जर स्वराज्यच द्यावयाचे
तर तें अमुकच प्रकारचे देऊं हा हट्ट कशाला? जेव्हां यांचें राज्य स्थापन झालें
तेव्हां जसलीं कसली आमची राज्ये होतीं तसलींसुद्धां आतां मिमळालीं तरी
चालतील पण हें दरघडी दारिरद्रच टपकविणारे परकी राज्य नको असेंचलोकांस
वाटत आहे. हिंदुस्थानदेशांत मोठमोठाले संस्थानिनक आहेत व त्यांच्यांतील
कित्येक राजे आपली राज्ये फारच उदारपद्धतीनें व नवीन विचाराला अनुकूल
होऊन चालवीत आहेत असें आपण वाचतो व पाहतोंही. इंग्रज सरकाराला?।
हें मान्यच असावें. अशा राजाचे एक राजमंडळ स्थापून त्याच्या हवाली
जरी हिदुस्थानचें राज्य नदेले तरीसुद्धा चालण्यासारखे आहे. अशीच व्यवस्था
होत आहे असें दिदेसले तर जरूर तेवढ्या फौजा उभ्या करण्याइतक्या
शूर जाती १.हैदुस्थानांत रगड आहेत. पण इंग्रजांना हें भावत नाहीं. त्यांच्या
मताने येथें प्रजासत्ताक राज्यच हवें! व तें आज द्यावयाचे म्हटलें तर लोक
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पात्र नाहींत! म्हणजे लोकांना पात्र करण्याचें काम चालू झालें पाहिजे. बरें
पात्र झाले असें केव्हा म्हणावयाचे? तर जेव्हां मागसलेले समाज, उत्तम
पुढारलेलेजे समाजआहेत, त्यांच्या वरोवरीचे होतील तेव्हां. अर्थात् हें व्हावयास
पुष्कळच वर्षें लागतील हे कोणीही कबूल करील; म्हणजे तोपर्यंत इंग्रजांचें
राज्य येथें राहिलेंच पाहिजेअसें झालें! हें लिहिणें साम्राज्यवादी इंग्रजांच्या
संवंधानें झालें. पण त्याला एक सत्पक्षाची बाजू आहे. ज्या इंग्रजांनीं
आपल्या देशांत लोकसत्ता उत्पन्न केली व सतत तीनचारशें वर्षें तिच्यासाठीं
हरतऱ्हेचे झगडे केले त्यांना लोकांना द्यावयाची शासनसंस्था ही लोकसत्ता-
रूपच असावी असें वाटणे स्वाभाडिवक आहे. ज्याच्या पदरी जें असेल तेंच
तो लोकाला देणार हें स्पष्ट आहे. इंग्रजाच्या पदरी लोकसत्ता आहे; अर्थात्
तो तीच सत्ता लोकांस देणार हें ओघानेच येतें. हे जे लोकसत्तावादी शुद्ध
सवचाराचे इंग्रज लोक ते य १ साम्राज्यवाद्यांना उत्तम उपयोगी पडतात. वर
जसे पळवाट काढून देणारे लोक यांना भेटल्याचे सांगितलें आहे, तसेंच
याही प्रकारांत घडते. शुद्ध विचारी इंग्रज गृहस्थ, कीं ज्याच्या मनांत
लोकसत्ता कायमची बिंवलेली आहे तो हिंदुस्थानांत लोकसत्ता प्रस्थाचिपत व्हावी
असेंच म्हणत राहणार. जे साम्राज्यवादी आहेत तेही हाच मंत्र जपतात;
पण दोघांचे हेतु अगदीं दिनराळे आहेत. आपल्याशी जें असेल तेंच द्यावे हा
एकाचा दिवचारआहे. दुसऱ्याचाही असाचआहे कीं, लोकसत्ताच द्यावी; कारण
ती प्रस्थाष्टिपत होण्याला आणि ती चांगली चालू लागण्याला कैक वर्षे लागतील
व म्हणून तोपर्यंत आपलें राज्य ११हदुस्थानात सुखाने चालेल.

जनमनाच्या भूमींत स्वकीय राजासंबंधाने हितरस्कार ऽकवा हेषभाव उत्पन्न

झालेला नाहीं. इंग्लंडमध्ये राजेलोक अस्ताव्यस्त बार् लागले. त्यांच्यासंबंधानें
उपेक्षा, अवहेलना, चीड, द्वेषभाव व शेवटी रिजवावर उठणएरें वैर प्रजेच्या.

मनांत उत्पन्न होऊन तेथें राजसत्ता संपुष्टांत आली; देश लहानसा, माणसे
एकवंशी, एकधर्माची, एकाच संस्कृतीची इतके साहिहत्य सत्त्व असतांना सुद्धा
तीनचार वर्षांच्या झटापटीनंतरच लोकसत्ता प्रस्थानिपत झाली. याचा
अर्थ असा कीं, लोकसत्ता ही त्या भूमीतूनच उत्पन्न झाली आहे. आमच्या
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????????????????????????????????? ?????????येथें तसें झालेलें नाहीं. राजसत्तेचा वीट येईल इतकी राजसत्ताही, निदान
आधुनिक कालांत, निर्वेधपणे लोकांना भोगावयास सांपडलेली नाहीं व
त्यामुळें अजूनसुद्धा अतृप्त राहिलेली जी राजभक्ति ती, तें राजवैभव जेथे
कोठे थोडे कां होईना दिसेल, तेथें जोराने प्रस्फुट होतें हें आपण सर्व हिंदु-
स्थानभर पाहतों. असें असतांना सुद्धा म्हणजे राजभक्तीची वासना अतृप्त
असतांच या ठिकाणी लोकसत्तेचा प्रादुर्भाव होत आहे. व तोही भूमींतून
उद्भवून वर येत नाहीं तर बाहेरून तिचा अध्यारोप होत आहे. असें
असल्यामुळें त्याच्या पोपाला व तो पोसल्यावर त्याच्या टिकाऊपणाला काल-
गति लागेल हें सांगावयास नको. दुसरें असें कीं, इंग्लंडच्या बरोबर उलट
सर्व परिस्थिति येथें उभी आहे. देश अवाढव्य, लोक अनेकवंशीय, धर्मही अनेक
व पंथ तर हजारों व संस्कृतीविपयीं म्हणाल तर निवळ शंख रानटापासून
तो युरोपांतील कोणत्याही लोकांच्या शेजारी बसून चर्चा करावयास पात्र
अशा लोकांपर्यंत निरनिराळे लोक; अशा या अत्यंत प्रतिकूल परिस्थितींत
परस्पराविषयींचा समत्वभाव व गाढ विश्वास हेच ज्या लोकसत्तेचे मुख्य
आधारस्तंभ असावयाचे ती कशीप्रस्थापित होणार व करावयाची म्हटलें तर
ती किती वर्षें खाणार याचा अंदाज कल्पनेला सुद्धा होत नाहीपण हीच
प्रस्थापित करावयाची असा तर इंग्रजांचा ठाम हेतु आहे.

देशभक्त तेंच म्हणतात--
वरे, आपल्या अंगाने पहावे तर आपल्यांतील देशभक्त लोकसत्तावादच

पत्करून वसले आहेत. आपणमूळचे वेदांती; तेव्हां राजकारणांतल्यावेदांतानें
आपलें मन भारीच झपाटले क्रेच राज्यक्रांति, अमेरिकेतील राज्यक्रांति यांचे
इतिहासआपणशाळा-कॉलेजातून शिकलेले. तेव्हांआपल्यादेशातहीहेच असावें
असें आम्हांस वाटू लागलें. अर्थात् कोणीही पुढारी निघो, येथें लोकसत्ताच
प्रस्थापित व्हावयास हवी असें त्याचें आग्रहाचे म्हणणें असतें. हा त्यांचा
लोकसत्तावादाचा अभिनिवेश पाहून साम्राज्यवादी इंग्रज मुत्सद्यांना मनांतून
फारच बरें वाटत असेल व उपहासाने तो असें म्हणत असेल कीं, ''आम्ही
तरी हेंच म्हणत आहो'' वरील शुद्ध विचाराचा इंग्रज किंवा पळवाट काढून
देणारा इंग्रज हे जसे साम्राज्यवाद्यांच्या पथ्यावरच पडतात तसे हिंदुस्थानांतील



भावी काळ ४४५
राजकारणवेदांती हेही त्यांच्या यथ्यावरच पडतात. कारण दोघांचे बोलणे
शेवटीं एकच येतें. पण बिनसतें कोठे हें पाहिले तर लोकसत्ता या शब्दापैकीं
'लोक' शब्दाची व्याप्ति ठरविणे! येथें जे ''आजच स्वातंत्र्य हवे'' असें म्हणत
आहेत व दिलें असतां घेतीलही, त्यांचे लोकसत्ता चालविणारे जे लोक
आहेत ते कदाचित् इंग्रजसरकारचेही असतील. पण सरकार म्हणते,''लोक
म्हणजे एवढेच नव्हेत. डिप्रेस्ड लोक आहेत, बावचे आहेत, भिल्ल आहेत,
कातकरी आहेत, रामोशी आहेत, बेरड आहेत, फासेपारधी आहेत, घंटीचोर
आहेत, लमाण आहेत, पाथरवट आहेत, कुडमुडे जोशी आहेत, वडार आहेत,
वैदू आहेत, गोंड आहेत, खोंड आहेत, संताळ आहेत, तोडे आहेत, ओरिये
आहेत, असे किती सांगावेत? हे सर्व लोकच आहेत. तुम्ही आम्ही मिळून
जी लोकसत्ता प्रस्थापित करणार त्यांत हे सगळे हवेतच,'' यावर देशभक्त
कदाचित् म्हणेल कीं, 'ते आमचेच आहेत, आम्ही त्यांचें बरें पाहूं. हातीं
सत्ता द्या, मग दाखवितो. '' हें देशभक्ताचें आव्हान इंग्रज खुषीनें पत्करतो
व या सर्व लोकांना विचारतो कीं तुम्ही कोण आहात? ते म्हणतात कीं 'आम्ही
कोण आह हें आम्हांस माहीत नाहीं.' येथें देशभक्ताची फसगत होते. मला
तर खरोखरच असें वाटतें कीं या तर्कपद्धतीला अंत नाहीं आणि हिलाच
चिकटून राहावयाचे असें मनांत आणिलें तर देशभक्तांच्या किती पिढ्या
घालवाव्या लागतील हें कळत नाहीं.

आडवळणी विचार-
विचार अडवळणी खरा पण तो परिस्थितींतून हटकून निघत असल्यामुळें

लिहून दाखवावयास संकोच वाटण्याचे कारण नाहीं असें वाटतें. देशांतील
मोठमोठाले देशभक्त आणि देशांतील देशभक्त संस्थानिक यांची जर
जूट झाली तरच हा डाव साधेल नाहीतर साधणार नाहीं. स्वराज्य
संस्थापनेच्या स्वाधीन कारणांपैकीं हें एक स्वाधीन कारण आहे. महायुद्ध
चालू होतील, सर्व जगभर खळबळ माजेल, कांहीं अकल्पित उत्पात होतील,
इंग्रजांचें राज्य डळमळेल, त्यांतून आपला फायदा होईल ही इच्छा
प्रकाशासाठीं धूमकेतूची वाट पहात बसणाऱ्या लोकांच्या इच्छेसारखीच
होय. ही सर्व कारणें परिस्थितीच्या आधीन आहेत. स्वाधीन कारण मात्र
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वर जें सांगितलें तेंच आहे. राजमंडळाची किंवा राजाची सत्ता जरी या
ठिकाणी प्रस्थापित झाली तरी लोकसत्तावादाचें मर्म ज्यांच्या भावनेत जाऊन
भिनले आहे अशा बुद्धिमानू लोकांवरही. आपल्याला राज्य करावयाचें आहे
असें जर या राजांना कळले तर तेहीभीतिवाटण्यासारखे उरणार नाहींत;
आणि जर कोणी तसे झाले तर प्रजा त्यांची हाडे मऊ केल्याखेरीज राहणार
नाहीं. पण त्यांचे व्यक्तिगत दोष कसेही जरी असले तरी स्वदेशांत उद्योगधंदे
उभे करण्याला या परदेशी राजापेक्षां ते अधिक तत्पर होतील हें खरें नाहीं
काय? परकीय मालावर किंमतीच्या तिप्पट जकात वसवून, जुन्या इंग्रज
मुत्सद्यांच्या धोरणावर सूडम्हणून,त्याना इंग्रजांचा व्यापार मारता येणार नाहीं
काय? अनेकभूमिगत खनिजे, कीं जी निजूनराहिलीं आहेतत्यांना जागे करा-
वयास स्वदेशी राजा अधिक उद्युक्त होणार नाहीं काय? नद्यांच्या मोठमोठाल्या
धवधव्यांत गारठून राहिलेली वीज वाहेर काढून ती सर्व देशांत खेळविण्याचे
काम आपले राजे अधिक उत्सुकतेनें करणार नाहींत काय? हें सर्व करणें
त्यांनीं स्वतःच्या हितासाठी जरी केलें तरी तें शेवटीं भारतीय प्रजांच्या हिता-
चेच ठरणार. म्हणून असें वाटतें कीं, मोठमोठाले देशभक्त, चतुर मुत्सद्दी

आणि निरीक्षक संस्थानिक यांच्या संगनमताने जर कांहीं निराळें राजकारण
झालें व कशा प्रकारची सत्ता येथें स्थापन व्हावयाची याचा निकाल झाला तर
अधिक वरे होईल

मुख्य काम-
पणसध्यांतरीज्याविचाराला देशांत मान आहे तो हा नव्हे. इतकेंच काय

पण संस्थानेंवुडविलींचपाहिजेत आणिऐपतदार लोक नागविले पाहिजेत याच
मताचा पुरस्कार होईल कीं काय असें वाटूं लागलें आहे. हें अगदीं नवे
मत पुढें येत असलेलें पाहून इंग्रजास अधिक वरे वाटेल. पण हें प्रजापक्षांतील
काहींचे एकांतिकमतसोडूनदिलेंतरीराजकारणांत मन घालणाऱ्याच श्रमसाहस
करणाऱ्या बहुतेकांचे मत असेंच आहे कीं, आपणास लोकसत्ता हवी आहे.
जी लोकसत्ता हवी ती सक्तीने घेण्याचे सामर्थ्य आजतरी प्रजापक्षांत
नाहीं. याचा अर्थ असा कीं, सरकार ज्या प्रकारची देईल तीच घेतली पाहिजे.
मागें एके ठिकाणी सांगितलेंच आहे कीं आपलें राजकीय औदार्य किती
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आहे हें आपण मताधिकार किती विस्तृत करत यावरून मोजले जावे असेंच
सरकारने ठरविलें आहे. अर्थात् जास्त जास्त माणसे मताधिकारी होत जाणार
हें स्पष्ट आहे व या मताधिकारी लोकांची सत्ता जर प्रबल व्हावयाची तर
यास शहाणे करावयास हवे; आणि हेंच मुख्य काम आतां राष्ट्रापुढे आहे
असें म्हणावयास हरकत नाहीं.
मागसलेल्यांचें दुखणे-

'मीच प्रत्येक ठिकाणी पुरा पडेन' ही पुढारलेल्या जातींपैकीं कांहीं जातींची
कल्पना अगदीं चूक आहे. देशातले राजकारण म्हणजे समाजांत जागृति
करणें व त्या जागृतीच्या बळावर सरकारला जाच करणें हें आजवर कांहीं
थोडे लोक करीत आले आहेत. त्यांचें तोंड नुकतेच कोठे प्रजांच्याकडे वळलेले
आहे; पण तें सुद्धा या प्रजांचा उपयोग सरकाराशी झुंज करण्यांत कितपत
होतो हें पाहण्यासाठी होय. या लोकांच्या हस्ते लोकसत्तेचा वापर व्हावयाचा
आहे आणि म्हणून ती वापरण्याला यांचा मगदूर वाढवावयास हवा, इकडे
आतापर्यंतजितकी दृष्टि गेली आहे यापेक्षा शंभर पटीनें जास्त गेली पाहिजे.
तरच हें काम जलदीने उरकेल. राजसत्ता, प्रजासत्ता, बहुमत, अल्पमत, मता-
धिकार, उमेदवार, व्होट, व्हीटो हे काय प्रकार आहेत आणि यांच्या बळावर
नवे कसें घडते वजुने उध्वस्त होतें हें त्या त्या माणसांना कळले तर त्यांच्या
मताधिकाराचा उपयोग योग्य तऱ्हेने होईल. इंग्रज सरकार ज्या पद्धतीने या
लोकसत्तेचे हक्कआपणांस उत्तरोत्तरदेऊं असें म्हणते त्या पद्धतीने ही लोकसत्ता
प्रस्थापित होवो किंवा कांहीं अकल्पित प्रकार घडून, देशभक्ताचें सामर्थ्य
वाढून, किंवा इतर कोणत्याही कारणानें ही लोकसत्ता जलदीने स्थापित होवो,
आतांच उल्लेखिलेले काम हें जरूर आहेच आहे. त्रिवर्ण हिंदु हे जरी आज-
पर्यंत राजकारणाचे धडे घेतलेले असेच लोक आहेत तरी त्यांच्यांतही कांहीं
लोक पुढें' व कांहीं मागें असें झालेंच आहे. त्यामुळें मागें असलेल्यांना पुढें
गेलेल्यांच्या बरोबरीनें चालवत नाहीं. इतकेंच नाहीं, पण हे विनाकारणच
इतके जलद चालत आहेत असें त्यांना वाटतें. बरें, हे मागें असलेले लोक तरी
थोडे आहेत असें म्हणावे तर तसें नाहीं, तर बहुतेक सगळे तसेच आहेत. यांना
जर पुढारलेले लोक राजकारणांत बोलतात तसें वागावयास हवें असें
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वाटवावयास हवें असेल तर त्यांच्या मनातील अविश्वासाचा किंतु नाहीसा
झाला पाहिजे. प्रस्तुत प्रकरणाच्या आरंभीच या अविश्वासाविषयीं लिहिले
आहे. तेंच काय तें आपलें खरें दुखणे आहे व तें जर बरें करावयाचें असेल तर
पुढारलेल्या लोकांच्या विरुद्ध यांच्या ज्या कांहीं तक्रारी असतील त्या
पुढारलेल्या लोकांनी जलदीने दुरुस्त करावयास हव्या

मराठ्याची निरक्षरता-
या बावतींत महाराष्ट्राच्या बाहेर ब्राह्मणेतर समाजाच्या मनाची काक

स्थिति आहे हें सूठमपणे कळणे अवघड आहे. कारण त्यांची देशभाषांतील
वर्तमानपत्रे आपणांस वाचता येत नाहींत. पण स्थूल ज्ञान मिळतें तें असें
कीं नर्मदेच्या उत्तरेस न्नाह्मण-अबाह्मण हा भेद वाधक असा ठरणार नाहीं
दक्षिणेस मात्र म्हणजे मध्यप्रांत व वऱ्हाड, महाराष्ट्र,कर्नाटक व सर्वच मद्रास
इलाखा. इकडे या प्रश्नाला मोठेच महत्त्व आले आहे. पैकी आपल्याला खरी
ओळख म्हणजे बृहन्महाराष्ट्रातील अन्नाह्मणांची होय. या अबाह्मण वर्गांत
जरी शेकडो जातीची नावे असली तरी त्यांतील प्रमुख जात म्हणजे मराठा
जात ही होय. अस्पृश्यांत मुख्य जात म्हणजे महार व अब्राह्मणांत मुख्य

जात म्हणजे मराठा. -वंद्याची उलथापालथ होऊन त्यांच्या संबंधींच्या नव्या
पीठिका उत्पन्न झाल्या किंवा कांहीं धंदे अजिबात बुडाले म्हणजे एकेक स्वतंत्र

धंदा उचलून मराठा वर्गापैकीं जे कोणी आपली स्वतंत्र जात बनवून बसले
होते ते सर्व मराठा या विशाल व खोल जातींत पुन्हा एकजीव होतील. मुख्य
पाण्याला ज्याप्रमाणें बुडबुडे उठावे त्याप्रमाणें एकेक धंदा घेऊन निराळ्या
झालेल्या बारीक बारीक सर्व जातीआपल्यामूलस्वरूपाप्रतजातील. मराठा
तत्समजातीहेशब्दसूत्रज्यांनीवनविलेत्यांनीया समाजाचें चांगलेंचअवलोकन
केलें होतें असें म्हटलें पाहिजे.. हामराठासमाज मोठाअसला तरीत्याचेंआजचें
दुखणे म्हणजेनिरक्षरपणा हेंच आहे. अज्ञानाचा ध्वंस व्हावयास त्याचा हा
निरक्षरपणा गेला पाहिजे. त्यालासाक्षरताआलीम्हणजेआपणप्रुढारलेल्याच्या
बरोबरीचेझालों असेत्यासवाटू लागेल. ती निरक्षरता कशी घालवावयाची
याविपयी मात्रकांहींविचारसांगतां येण्यासारखे आहेत. कोणच्या संबंधांत
हेंआतांआठवत नाहीं, पण प्राथमिक शिक्षण मोफत, सक्तीचेंव सार्वत्रिक
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करणें हें सध्याच्या काळांत तरी अशक्य आहे असें महात्मा गांधी केव्हा तरी
म्हणाल्याचें स्मरते. तें त्यांचें मत बरोबर आहे असें माझ्याहि अल्पबुद्धीस
वाटतें. जें स्वराज्य यावें यावें म्हणून आपण म्हणत आहो तें आलें म्हणजे
सध्याच्यापेक्षां कितीतरी करवाढ होईल असें अर्थशास्त्रज्ञ सांगतात. लोकांना
भाकरी देणे हें त्यांना श्रीगणेशायनमः शिकवण्यापेक्षा जास्त महत्त्वाचें व
जरूरीचे आहे हें, त्या आपल्या नव्या सरकाराला, पहिल्या दिवशींच कळून
येईल. ही भाकरी उद्योगधंदे उभे केल्याशिवाय लोकांना देतायावयाची नाहीं
हेहि त्याला कळेल; आणि जर उद्योगधंदे उभे करावयाचेतर सापडतील तितके
पैसे त्याच कामांत घालावयास हवेत हाहि निश्चय त्यांस करावा लागेल.
मग प्राथमिक शिक्षण सक्तीचे व फुकट करणें हें काम त्याला एकदम साधणार
नाहीं. सक्तीचे म्हटलें म्हणजे शिकणाऱ्या मुलामुलींची संख्या अवाढव्य
होणार व मोफत म्हटलें म्हणजे शिकणारांकडून एक पैहि मिळावयाची नाहीं.
शिवाय इतकी प्रजा शिकवावयाची म्हणजे कित्येक हजार शिक्षकांची फौज
उभी करावयास हवी. या फौजेचा प्रास्ताविक खर्च, पगार, तेच तेच होणारे
खर्च, भल्ये, ही सगळी खर्चाची तोंडे भागवावयाचीं म्हणजे मोठे अवजडच
काम आहे. बरें हें कामकरूं नये तर लोकांचा वकूब वाढणार नाहीं हें निखालस
खरें आहे. साधी कवायत शिकावयाची व हुकूम ऐकल्याबरोबर नुसती
उजवी-डावीकडे तोंडे वळवावयाचीं; पण या कामांत सुद्धा निरक्षर शिपाया-
पेक्षां साक्षर शिपाई जास्त शहाणपण व तल्लखपणा दाखवितो असा लष्करी
अधिकाऱ्यांचा अनुभव आहे; व गिरणींत नुसती सुतें त्या त्या कोष्टकांत बसवा-
वयाची येवढें साधे काम जरी असलें तरी त्यांत निरक्षर मजुरांपेक्षां साक्षर
मजूर जास्त वकूब दाखवितो असें गिरणीवाल्यांचें मत आहे. अर्थात् उद्योग-
धंदे नीट व्हावयास हवे असले किंवा कोणतेंहि काम चांगले उत्पादक व आस्थेने
व्हावयास हवें असलें तर तें करणारास अक्षरओळख हवी. पण ही ओळख
त्यास करून द्यावयाची म्हटलें तर खर्चाचे बुजगावणे पुढें येतें व तें खरेहि
आहे. येथें पुन्हा सामाजिक विचाराला स्थान आहे असें मला वाटतें. हें
बोल केवळ भावनासृष्टींतील व हिशेबाच्या राज्यांतच घडून येण्यासारखे
आहे असें कोणास वाटेल; पण पूर्वींच्या पीठिकांचा अजूनहि थोडा उपयोग
करून घ्यावयाचा म्हटलें तर प्रयत्न वायां जातील असें वाटत नाहीं. प्रत्येक

न ९
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??????खेडेगांवांत अगदीं नाहीं म्हटलें तरी दोन तीन ब्राह्मणाची घरे असतातच व
शिक्षित ब्राह्मणेतरांचींहि थोडीबहुत असतात. या लोकांनी जर कसलाहि
भार लोकांवर न टाकता मुलामुलींना साक्षर करावयाचें असें म्हटलें तर
तें त्यांना शक्य आहे असें वाटतें. दिवसा आपआपले धंदे संभाळून रात्रीचा
एक दीड तासाचा वेळ आपल्या अज्ञ बांधवांच्या मुलांना शहाणे करण्यासाठीं
खर्च करणें हें निदान खेडेगांवांतल्या वस्तीला तरी सहज शक्य आहे. लोक
आपआपला वेळ कसा घालवितात हें ज्यांना. माहीत आहे त्यांना यांत अति-
शयोक्ति वाटणार नाहीं. धर्मशाळा, चावड्या, देवळे आणि उघडिपीच्या
वेळेस पिंपळाचे पार हे सुद्धा इमारती म्हणून उपयोगी पडण्यासा:रखे आहेत.
जर गावचे लोक मुले धाडावयाचें कबूल करीनात तर सरकाराशी सहकार्य
करून त्यांजकडून मुले धाडण्याची सक्ती लोकांवर करवावी. पण शिक्षण मात्र
मोफत द्यावे; शिकवावयाची पद्धति कोणतीहि असो, श्रीगणेशायनमः पासून
सुरुवात करा, किंवा ग, म, भ, न पासून करा सहा महिन्यांच्या आत विद्या-
र्थ्याला उत्तम अक्षरओळख होतेच होते असा माझा अनुभव आहे. उत्तरोत्तर
या शिक्षकांच्या मंडळींत विद्यार्थ्यांतूनच नवीन भरती होईल व जुन्यांना
काम करण्याची जरूरी कमी कमी पडत जाईल. हा प्रयोग एक सामाजिक
उचल म्हणून व्हावयास हवा. आपण एका मोठ्या सामाजिक परिवर्तनाच्या
फाटकापाशीं येऊन ठेपलो आहोंत व तें उघडताच पुढील प्रवास जर सुखाने
व्हावयास हवा असेल तर मोठी तयारी करावयास हवी हा विचार व ही
जाणीव सर्व समाजांत रूढ व्हावयास हवी.

पायगोवा असलेला मराठा-
अशा रीतीने साक्षर झालेला व बुदूबुद रूपाच्या अनेक धंदेवाल्या जाती

स्वत :च्या अंगांत मुरवून घेऊन पुष्ट झालेला हा मराठा समाज मोठा
भव्य आरिण तरतरीत असा दिसू लागेल. आणिण राजकारणाचे साचे कायम
करण्याचा अधिधकार व सरकारदरवारचे मानमरातब हे आपल्याकडे आले
आहेत असें एकदा त्यांस शिदसू लागलें म्हणजे या लोकसत्तेच्या काळांत महा-
राष्ट्राचे पुढारीपण आपल्या जुन्या धन्याकडे म्हणजे विशारठसंख्य मराठ्यांकडे
पुन्हा परतजाईल. हेंच व्हावयास हवें; कारणज्या राजकारणांत महा राष्ट्राचाहा
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???????-मुख्य प्रतिनिधि मनाने, वाणीने, आणि शरीरकष्टानें हजर नाहीं तें राजकारण

यशाला जाणें फार कठीण आहे. आपणच धनी झालो आहो असें एकदा या
समाजास वाटूं लागलें म्हणजे त्याची सध्याची संशयी वृत्ति नष्ट होईल. व
भावी कालांत जें मोठेच मतसंगर होणार आहे, त्यांत त्याचा चांगला
उपयोग होईल. सध्यां महाराष्ट्रांत सोशालिस्टिक किंवा कम्युनिरिस्टकीह
मत रुजत चालले आहे. या मतांची अंमलबजावणी खाणी,
इत्यादीवर होतां होता शेवटीं शेतजीमनीवर व्हावयाची ३सते. तेव्हां हा
भूरिमनिष्ठ मराठा वर्ग काय करतो हें पहाण्यासारखे आहे. हा चलबिचलीचा
काल जसा जसा जवळ येईल तसतसे मराठा समाजाचें जातिरूप अधिधक
बळकट होत जाईल; व सामर्थ्याच्या पोसाला जरूर असलेल्या सर्व बाबी
त्याच्या अंगास असल्यामुळें तो,' युरोपांतून येथें येऊन ठेपत असलेल्या नव-
मताच्या वावटळीविरुद्ध, एकाद्या भव्य बुरूजासारखा उभा राहील.
कारण या नवीन मताची हाय त्याला फारच लागण्याचा संभव आहे. लोक-
संख्या ही त्याच्याच अंगास आहे. याचाच अर्थ असा होतोकीं बहुमत हें त्याचें
होणार. शेतीची मालकी ही त्याजकडेच आहे. बाख्या, गुजर इत्यादिदकांकडे
कांहीं असली तरी प्रत्यक्ष जमीनी कसणें हें काम ते करीत नसल्यामुळे शेवटीं
मराठा हाच जमीनीचा मालक हें खरें ठरेल. अनेक घराण्यांची श्रेष्ठ कुल-
परंपरा आणिण महाराष्ट्राचे आदिदैवत जे शिवाजी महाराज तेहिह त्यांचेंच
होय. त्याप्रमाणेंच मोठमोठाले मातबर संस्थानिक हेहि जातीने मराठेच
आहेत. अर्थात् हा सर्व ठेवा ( 5१८८) नवीन मताच्या वायधुळात सापडू
देण्यास मराठा समाज कधींहि तयार होणार नाहीं. मताचा आग्रह तो
दाखवीलच; पण आपला ठेवा संभाळण्यास जरूर पडली तर धक्काबुक्की
करावयास जरूर असलेलें शरीरसामर्थ्यही त्याच्या अंगांत असल्यामुळें
ठेवा जपून धरण्याचा आपला हट्ट तो पुरा पाडील.
पायगोवा नसलेला अस्पृष्ट-

आतां याचवेळी महाराष्ट्र समाजांतील जो दुसरा मोठा घटक म्हणजे
अस्पृश्य समाज त्याच्या मनाची काय चलीवचल होZयासारखी आहे हें पाहूं.
जवळ जवळ वीस लक्ष इतकी लोकसंख्या या समाजाची आहे. याच्यांतील
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५०- -०. ५स्की -.च्छ- -च्छ६

मुख्य जात म्हणजे महाराची. महारच्य१ सबंधाने आतापर्यत पुष्कळच
उल्लेख आले आहेत. त्यावरूनीह हदसून येईल की केवळ .लोकसख्यनेंएं नव्हेतर मनोवुद्धीच्या गुणामुळे महारसमाज अनुकूल परिरीस्थति प्राप्त होतांच
झपाट्याने पुढें येईल. चांभार कांहीए तरी रुटू खुटू करीत खेडेगांवांतच
डोई देऊन बसेल. पण महारांना मात्र भाकरीच्या शोधासाठी आपली खेडी
सोडून शहरांकडे धाव घेणे भागच आहे. म्हणनू असें वाटतें कीं कोंकण व
देश इकडील तमाम महार लोक मुंबई, सोलापूर, अशासारख्या किगरण्याच्या
शहरांत जमा होतलि. गेली दिकत्येक वर्षें या समाजाला हा शहरचा ओढा
कसा लागला आहे हें मागील एका कोष्टकांत दाखीवेले आहे. हें स्वक्तातराचे
वाढत चालले प्रमाण हिदेवसेंलिदवस जास्त वाढेल. शहरांत राहणी पडल्यामुळे
व रिगरणीतल्या चोकरीवर निश्चित पैसा हातीं आल्यामुळे महारांची राहणी
त्वरेने सुधारेल. पण या वरोबर दुसरीहिह एक गोष्ट घडून येईल. अशा
शहरांतच सोशारिलीस्टक किंवा कम्युनिनीस्टक मताचे आखाडे निनघालेले आहेत
व त्या मताचा प्रादुर्भाव होण्यास अत्यंत अनुकूल भूरिम म्हणजे ज्या लोकांना
जगतांत कसलाहिह ठेवा नाहीं त्यांची मने ही होय. अस्पृश्य समाजाचें देशाशी
काय लागतेंआहे? त्याला ठेवा ( 5? .तु -) कसला आहे? म्हणून मनाला स्वास्थ्य
प्रप्त करून देणारे हें नवे सामरिजक तत्त्वज्ञान तो लवकर दिपईल व अंगांत
रग असल्यामुळें त्याच्या अंमलबजावणीचीहिह आकांक्षा बाळगील. ज्याला
गऔवांत घर नाहीं, रानांत शेत नाहीं, ज्यच्या देवळांत देव अहे पण त्य १च्याकडे
कोणी ढुंकून पहात नाहीं आणिण ज्या देवळांतल्या देवाच्या पायावर लक्षावधी
लोक आपली डोकी ठेवतात त्याचे दरवाजे जो पुढें आला असतां बंद होतात,
त्याला कसला ठेवा असणार आहे! जो दिशडीच्याशेवटच्या पायरीवर असतो
तो हलावयास नेहमी नाकबूल असतो कारण हलणे म्हणजे खालच्या पायरीवर
येणे हें त्यालामाहीत असतें. पणजो दिशडीच्या पीहत्या पायरीवर असतो तो
हलावयास नेहमीच उत्सुकअसतो. कारणकसलीहिह हालचाल केली तरी आपण
वरच सरकू हें त्याला माहीत असतें. हा न्याय अस्पृए समाजाच्या
बाबतींत उत्तम लागू पडेल व हें नवीन तत्त्वज्ञान तो हौसेनें पत्कक्:लि. असें
झाले म्हणजे मग वर जें मतसंगर म्हणूनू म्हटलें आहे तें सुरू होईल. जबरदस्त
पायगोवा ( 5९२५०) असलेला मराठा समाज एका अंगास व कांहींशी सूडाची
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बुद्धि मनांत बाळगणारा आणि जगतांत कसलाही पायगोवा नसलेला बलिष्ठ
अस्पृश्य समाज दुसऱ्या अंगास असा प्रकार भावीकालांत घडून येण्याचा संभव
आहे. म्हणून महाराष्ट्रांतील सर्व स्पृश्य जनतेने वेळींच सावध झालें पाहिजे
व या लोकांना त्यांनीं कांहीं पायगोवा उत्पन्न करून दिला पाहिजे. मोठा
पायगोवा असलेल्या लोकांनी केलेली नव्या मताची अंमलबजावणी व
मुळींच पायगोवा नसलेल्य १ लोकांनी केलेली तीच अंमलबजावणी
यांत फार मोठा फरक पडेल हें कोणी कोणास सांगावयास नको.
वास्तविक पाहता आधींच उशीर झालेला आहेम्हणून जेवढा जास्तींत जास्त
सद्बुद्धीने व जलदीनं हें काम उरकता येईल तितके आतां उरकावयास हवें.
त्यांच्या मनबुद्धींच्या सामर्थ्याच्या विकासास व विकसित झालेल्या सामर्थ्यांच्य १

वापरास भरपूर संधि समाजाने द्यावी व त्याच्या धार्मिक व सामाजिक
आपत्ति झटाझट दूर कराव्या.
वन्य जाती-

आतां यापुढें लोकसत्तेचें जें युगचक्र चालू झालें आहे त्याच्या दातऱ्यांत
अस्पृष्टांच्या मागोमाग रानटी व वन्य जातीहि सरकाराने आणून लाविल्या
आहेत. सरकारचा हेतु स्पष्टच आहे. अस्पृश्यांचा प्रश्न जो सुटावा तोच
अर्धसंस्कृतांचा व रानटांचा उपस्थित व्हावा अशी ही योजना आहे. पण वर
एकदा सांगितलेंच आहे कीं, सरकाराप्रमाणें आपले देशभक्तहि लोकसत्ता
हवी हेंच म्हणत आहेत. व हे लोक म्हणजे लोक नव्हेत असेहि कोणास म्हणतां
येण्यासारखे नाहीं. म्हणून नवी उमेद धरून तरुण लोकानी याहि प्रश्नाच्या
मागें उत्साहाने लागावै.

हिंदु समाजांतील तरुण लोकांनी या प्रश्नाकडे जवळ जवळ हव्यास-बुद्धीनें
.लक्ष दिलें पाहिजे. आजवर हिंदुधर्म जो पसरत आला तो मुरवणीच्या पद्धतीने
पसरला. हिंदू समाज जर आसपास असले तर त्यांचे धर्मासंबंधींचे विचार
अथवा खरे म्हटलें म्हणजे त्यांच्या धर्मसमजुती व पूजा इत्यादींचे प्रकार, या
वन्य जातीननंीं अनुकरण बुद्धीने पत्करावे असेंच आजवर झालेलें आहे. केशा-
कर्षण-न्याय म्हणून जी कोणचीही गोष्ट पसरण्याच्या बाबतींत एक तऱ्हा
असते तीच या ठिकाणी लागू पडली आहे. रावेच्या ढेपशावर एक पाण्याचा
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थेब पडला म्हणजे तो ज्या न्यायाने पसरत पसरत जातो व सगळा ढेपसा
ओला करून टाकतो त्याच न्यायाने ाइहंदुधर्मातील समजुती, देवतांच्या कल्पना
या हळुहळू पसरत जाऊन त्यांनीं ाइहंदुस्थानातील बहुतेक सर्व रानटी लोक
हदुत्वाच्या छापेत आणून सोडले. हे कांहीं १.हलू लोकांनी वृरिद्धपुरस्सर

केले काम नव्हे. असें जरी असलेंतरीते हद्ध नव्हेत अशी कल्पना मात्र कोणी
करतां कामा नये. केल्यास त्याची कशी फसगत होईल हें नुकतेच मागें सा ाइगतलें
आहे. आतां यापुढें या मुरवणीच्या पद्धतीवरच तिहंदुसमाजानेंअवलंबून राहतां
कामा नये. जे १:हसुवल्या कक्षेत आलेआहेत त्यांना १हंदुत्वातचभक्कम करून
टाकणे व जे अजून आले नाहींत त्यांनाहिह दिह्युत्वाच्या परिरेघांत ओढणे हें
फार महत्त्वाचें काम अजून दिशल्लक आहे व हें करावयास तरुण.इंदू
दिशीक्षतानी जलदीन. पुढें यावयास हवें. वेदकालापासून तो तहत आधुाइनक
कालापर्यंत जें ाइहंदुधर्माचे म्हणुन वाडत्मय उत्पन्न झाले आहे त्यांतील कांहीं
सूत्ररूप भाग ' १.दुधर्माची। तत्त्वें ' या नांवानें कायम करावयास हवे. हें करतांना
त्यांना 'प्रामाण्य 'प्राप्त करून देण्याची खटपटीह अवश्य केली पाहिजे. नाहतिर
हा एक स्वतंत्र पंथच होण्याचा संभव आहे. तसेंच जे कोण११ रामहरूरष्णासारखे
अवतारी पुरुष ऽकवा इहितेहासप्ररसद्ध लोक झाले आहेत त्यांची शुद्ध चीरत्रे
तयार करावयास हवीां व याच्या जोडीला जे कोणी संतमहंत झाले आहेत
त्यांच्या वाडामयातील, फालतू दिवचार सोडून देऊन, संसारावर श्रद्धा व इह-
लोकीचे वैभव प्र ।ज करून घेण्याची ईर्षा यांच्या जोपासनेस जो भाग उपयोगी
असेल त्याची स्वतंत्र पत्रके तयार करावयास हवी. पण हें सगळे साहिकृत्य

आहे इतकेंच. या साहिहत्याचा उपयोग या अर्धसंस्कृत अशा जातींत करावयास
कोण जातो यावर सगळे अवलंबून आहे. दिवद्या दिशकलेले, दिवेकाची चालना
मनाशीं अखंड ठेवणारे, पर-स्वी१ मातेसमान मानणारे, स्वत : दिवाहिहत
असलेले, व लोकांना अज्ञानतिमिरांतून वाहेर काढून ज्ञान व उत्कर्ष यांच्या:
वाटेवर आणून ठेवण्यांत आपल्या मनबुद्धींच्या सामर्थ्याचा उपयोग करण्यांत
ज्यांना गोडी वाटते असे हव्यासी आणि आकांक्षी लोक पुढें यावयास हवेत.
आपल्या या देशांत पुष्कळच कामआहे आणि हिदू समाजांत तर त्याहूनहि
जास्त आहे. हे उरकण्याचा बोजा आतांच ज्याचे वर्णन केले अशासारख्या
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तरुणानी घेतला पाहिहजे. शिवाजीच्या डोंगरकरी मावळ्यांचें कौतुक आपल्या
बुद्धीला व्यापून राहिहलें आहे तें योग्यच आहे. पण या एक मावळ्यांसारखे
शेकडो प्रकारचे डोंगरकरी लोक आरिण झाडाझुडपांत दडून बसलेले लोक
अशा या.हंदु मिशनऱ्यांची जणू वाटच बघत आहेत असें म्हणावयास हरकत
नाहीं. मागें वन्य व डोंगरकरी लोक हे कोठे कोठे राहतात व त्यांच्या संख्या
केवढ्या अफाट आहेत हें दाखविलेच आहे. त्यांच्या त्या ठिकाणांकडे व संख्येकडे
पाहून भीवष्यकालाला वठणीवर आणण्याची धमक बाळगणाऱ्या तरुण
लोकना आनंद व्हावा व तेथें तेथें जाऊन आपण ही क्षेत्रे काबीज करणार,
हे लोक आपले वनीवणार, हिंदु धर्मांतील उदार श्रुतिवचनें जी केवळ अक्षर-

रूपाने शिल्लक आहेत त्यांना दिजवत अर्थ उत्पन्न करणार असा कांहीं हव्या-
साचा आणि आकांक्षेचा विचार त्यांच्या मनांत तुटुंब भरून जावयास हवा.
बुद्ध भिक्षू हिमालयाचे उंच उंच पहाड ओलांडून जपानपर्यंत जाऊन थडकले
होते. ख्रिस्ती मिशनरी येशू शिस्ताचा 'तारण-मंत्र' बरोबर घेऊन सश्रद्ध

चित्ताने चारहि खंडांत आजहि फिरतच आहेत. आपले हिंदू मिशनरी मात्र
अजून. येवढ्या अभिनिवेशानें, निदान ऐतिहासिक कालांत तरी, फिरलेले
नसावेत असें वाटतें. हें अजून करावयाचें राहिले काम, आतां हिंदू तरुणानी
करावयास हवें. सह्याद्रीची दरींखोरीं, सातपुडा आणि विंध्य यांच्या
वळचणी, गोंडवनांतील निविड अरण्य, नीलीगरीचे घाटमाथे, हिमालयाची
सुंदर पठारे, आसामातील चिरफळ्या झाले डोंगर, अशांसारख्या अनेक
प्रदेशांवर, हिंदुधर्माचा टिळा ज्यांच्या कपाळी आगाऊच लागलेला आहे किंवा
कदादिचतु लागलेलाहि नाहीं असे काटक, हिधप्पाड, उंच, आणि इमानी लोक
आपल्या ऐहिक व पारमारिथक क्षुधेचा उपशम कोणी करील काय असें मुक्यानंच
बोलत आहेत असें त्यांनीं समजावे.

महाराष्ट्रांत निदान ब्राह्मण वर्गाच्या मनालाजो पीळ भरला आहे तो
राजकरणानेंभरलेलाआहे; तो यथायोग्य आहे व तो तसा रहावयास हवाच.
नाही तर राजकारणरूप भाल्यालालावले असलेलें हें पोलादी फळ काढून घेतल्या-
सारखे होईल. पण त्यांच्यांतले जे राजकारणांत पडतात त्यावाचून दुसरेजे हजारो
तरुण लोक आहेत त्यांच्यामनाला वरील ६वचाराचेआवाहन पोचले पाहिह्ये
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मराठा समाज जरी अशिक्षित असला तरी हें जें आपलें ए, बी, सी, डी व
शिक्षण आहे त्यांत तो अशिक्षित आहे इतकेंच काय तें. त्याला ही नवी कल्पना
जर कां प्राप्त झाली आणि हिंदु धर्माच्या आणि समाजाच्या भवितव्याची
जाणीव त्याला आली तर या कामी सुद्धा तो हरतन्हेचें श्रमसाहस करावयास
मागें पाहणार नाहीं. त्यागबुद्धि तर त्याला कोणी शिकवावयास नको.
हें बोलणे महाराष्ट्रापुरतें झालें. पण असाच प्रकार जर देशोदेशींच्या
हिंदू तरुणानी केला तर चोहोबाजूंनी फार जोराचा उठाव होईल. एकेका
टोळीने कामाचे एकेक क्षेत्र कबजांत घेतलें तर एका हयातीच्या औत हिंदुत्वाचा
विचारकंद त्या त्या लोकांच्या मनोभूमींत कायमचा व्हावयास हरकत पडणार
नाहीं. त्यांची मनोभूमि आधींच थोडी खणून व ओलवून ठेवलेली आहे; याच्या
पुढचे काम करावयाचें आहे व तें करावयास हिंदू तरुणानी उशीर न करतां
उद्युक्त व्हावें.
सरहद्दीवरच्या जाती-

हे दूरचे लोक सोडले तरी आपल्या समाजाच्या सरहद्दीवर उभे असले
किंवा समाजांत येऊन सुद्धा, पूर्वीच्या स्वतंत्र बाण्याचा पीळ मनांत कायम
असल्यामुळें जे कोणी समाजाची नियमनें थोड्या जुलमानेंच पाळतात त्यांना
आपल्या संस्कृति-पाशांत पूर्णपणे घेणे हेहि एक अगत्याचे काम आहे.
अशा लोकाचे ठळक उदाहरण म्हणजे रामोशी होत. 'राजा कालस्य कारणम्'
हें वचन संस्कृत असेल पण त्याचा 'इंग्रजी' अंमल मात्र आपल्याला अनेक
ठिकाणी दिसतो. इंग्रजी अंमलामुळे कुणाची राज्ये बुडाली असतील, कोणाची
उत्पन्न खालसा झाली असतील, कुणाचे दत्तकाचे हक्क बुडाले असतील, कोणी
वेदविद्येला तुच्छ मानू लागले असतील; हें सर्व झालें असेल पण नवीन घडण
झाल्यामुळें व तिची तऱ्हाच कांहीं निराळी असल्यामुळें कित्येक जातींचा
संस्कृतिदृष्ट्या सुद्धा अपकर्ष झाला. त्यांचे पेशेच बदलले, त्यांना चरितार्थाची
साधनेच राहिली नाहींत.आणि शेवटीं त्यांना 'गुन्हेगार जाती'असे नांव मिळाले
इंग्रज सरकाराने पुस्तके लिहून व नामकरण करून कित्येक जातींना, जवळ
करावयाच्या ऐवजी जवळजवळ माणसांतूनच उठविलें आहे. रामोशांची
जात हें या प्रकाराचे फार उत्तम उदाहरण आहे. इतिहास-कालांत या रामोशांचा



भावी काळ ४५७

महिमा फार मोठा होता. कानडी मुलखात बेडर किंवा बेरड व शेजारच्या
मराठी मुलखात रामोशी म्हणून माहीत असले लोक हे एकच होत. पूर्वी
याजकडे डोंगरी किल्ले संभाळण्याचे काम असे. नगर-रक्षणाला लागणारी
शिबंदी यांच्यांतून तयार करीत व खेडेगांवच्या वेशीचा पहारा सुद्धा यांज-
कडेच असे. रामोशी हा बिथरला तर कठीण हें खरे,पण त्याच्यासारखे इमान
फार थोड्या जातीनी दाखविले आहे. एकदा रामोशानें तुमच्या घरचा
दूधभात खाल्ला म्हणजे प्राण गेला तरी तो तुमच्यावर उलटावयाचा नाहीं
अशी त्याच्याविषयीं समाजाची खातरी असे. हे लोक उंच, तरतरीत, अगा-
ाrपडाने मजबूत, कसल्याहि साहसाला प्रवृत्त होणारे, पण आपली कसलीहि
काळजी न वाहणाऱ्या या समाजाकडे काहीसे तिरस्कारानें पाहणारे असे
आहेत. इंग्रजी अंमल सुरू होतांच यांची लष्कराची नोकरी गेली. किल्ल्या-
चाच महिमा संपल्यामुळे हे किल्लेकरीही बेकार झाले. त्यांचा गुजाराहि पूर्वी-
च्या सरकारच्या आश्रयावरच चालत असल्यामुळें समाजाशी त्यांचें जें निकट
नाते उत्पन्न झालें होतें तें अगदीं तुटले. अर्थात् खावयाचें काय हा प्रश्न

पुढें आला आणि या शूर पण अज्ञ लोकांना तो जसा सोडविता आला तसा
त्यांनीं सोडविला. म्हणजे असें कीं लूटमार करण्यास आणि दरोडे घाल-
ण्यास त्यांनीं सुरवात केली. खावयास मिळाले नाहींतरी हरकत नाहीं पण
सर्वांनी देशांत शांतता ठेविली पाहिजे हें आपल्या राज्यकारभाराचें ज्या
इंग्रज सरकाराने सूत्र बनविले, त्या सरकाराने त्यांची गणना गुन्हेगार
जातींत केली. असा हा रामोशांचा कालबदलला आहे. म्हणूनम्हटलें आहेकीं
'राजा कालस्य कारणम्! ' हे लोक स्वतःला ' 'रामवंशी' ' असें समजतात. व
राम जेव्हां सीतामाईला घेऊन अयोध्येला परत गेले तेव्हा त्यांच्या संरक्षणा-
साठी आपले कांहीं पूर्वज अयोध्येला गेले व अजूनही तेथें त्यांची वस्ती आहे
असें त्यांचे पुढारी सांगतात. अशा या लोकांना नवे राज्य झाल्याबरोबर
उदरनिर्वाहाचें असें नवे साधन मिळाले असतें तर गुन्हेगारजात हा नवा शिक्का
त्यांच्यावर पडला नसता. या लोकांच्या जीविताची परीक्षा करून त्यांच्यांत
नवसंस्कृतीचीं वळणे घालावयाची हिंमत कोणी उमेदवारलोकधरतीलतर या
लोकांना सुधारलेल्या लोकांच्या ओळींत आणून बसविल्याचें श्रेय त्यांना लाभेल.
अशींकित्येक उदाहरणे देता येण्यासारखीं आहेत. डोंगरांत व रानावनात ज्या
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तरुणांना जावयास नको व आपल्या समाजहितबुद्धीचा वापर करावयास क्षेव
जवळच असावें असें ज्यास वाटतें त्यांनीं अशा जातीत कामास लागावे
शिक्षणांत अन्तर्भाव-

भवि१ राष्ट्रसंवनाला जरूर असलेले हे १.कवा दुसरे जे याहून वरीवर
दिवचार असतील ते आपल्या वर्तमानपत्रांहिदकांतून व प्रौढविद्यार्थ्यांच्या म्हणजे
कॉलेजांतील विद्यार्थ्याच्या अभ्यासक्रमात घालची व्यवस्था व्हावयास
हवी. आमचे भावी जीवित जसे व्हावें असें आपणांस वाटत असेल तसें
तें हटकून होईलच अशी हमी एका इलाजाने मात्र घेता येण्यासारखी आहे.
व तो म्हणजे आताच सांगितलेला इलाज होय. त्या त्या लोकांच्या ज्या
कांहीं भावीगरजा असतील त्यांसअनुसरून प्रौढ विद्यार्थ्यांचें शिक्षण ठेवावयास
हवे हा विचारहि आपण पत्कीरला पाहिजे. आपलें प्रौढ शिक्षणसुद्धां दोनच
पद्यींचेआहे. एक काव्य, नाटक, तत्त्वज्ञान इत्यादींचे व दुसरे आधुनिक शास्त्रांचें.
पण याच्या जोडीला आमच्या भगवी गरजा व त्या भागविण्याचे इलाज या
सबघीचे वाडरमय विद्यार्थ्यांस अभ्यासासाठीं दिलें पाहिजे. नाहीतर असें
होतें की विद्यार्थ्यांचे शिक्षण एका तऱ्हेचे आणि तो कॉलेजातून बाहेर पडल्या-
बरोबर त्याच्या पुढें जे प्रश्न दत्त म्हणून उभे राहणार ते भलत्याच तन्हेचे.
असें झात्यामुळे विद्यार्थ्याला अनोळखी मुलुखांत आल्यासारखे वाटतें व
उपस्थित झालेल्या प्रश्नांची सोडवणूक त्याला यथायोग्य कीरता येत नाहीं.
कै. रानडे यांनी मागें अशी पद्धति ठेवली होती की प्रत्येक सामाजिक
परिरषदेच्या अधिवेशनाच्या पहिल्या दिदवशी गेल्या वारा महिन्यांतसामाजिक
विचारांची जी काय प्रगति झाली असेल तिचा आढावा सभेपुढे मांडावा व
त्याच्या अनुषंगाने सामारिजक विचार बोलून दाखवावे. तसेंच ज्या प्रांतांत
सामारजक परिषद असेल त्या प्रांताच्या इतिहासांत जो सामाजिक विचार
विशेष ठळकपणे आला असेल त्यावर मोठे भाषण करावे. हीऐ त्याची सर्व

भापणे एकत्र छापलेला आहेत. कॉलेजच्या अभ्यासक्रमांत लावावयाच्या
पुस्तकांत. जर याहि पुस्तकांचा अंतर्भाव झाला तर वर म्हटलें आहे त्या
सारखे कांहीं केलें असें होईलईल. याचा अर्थ इतकाच कीं आपली जी कांहीं
ध्येये असतील तीं साध्य करून घेण्यास दिशकणारांची मने व बुद्धि ही तयार
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व्हावीत. दर दहा वर्षांनीं जे गणनाकोश प्रीसद्ध होतात त्यांतील मुख्य मुख्य
सिद्धांतांचा विद्यार्थ्यांना परिचय करून देणे जरूरच आहे. ते कॉलेजांत
नेईपर्यंत भाषाज्ञानावर जास्त जोर देणे व कॉलेजांत आल्यावर जरूर त्या
विषयज्ञानावर जोर देणे हें जर बरोबर असेल तर ज्या विषयांच्या ज्ञानावर
जोर द्यावयास हवा त्या हिवषयांत वर सांगितल्याप्रकारच्या विषयांचा अंतर्भाव
व्हावा हें योग्य नाहीं काय? सामाजिक ज्ञाने आपल्या समाजाच्या
अभ्यासाने उत्पन्न व्हावी व आरिथक ज्ञाने आपल्या समाजाच्या आरिथक
चलबिचलीच्या अभ्यासाने उत्पन्न व्हावी. असें करावयाचें याचा व्यर्थ समाज-
कारणाचे किंवा अर्थकारणाचे जे सर्वसाधारण स्थूल स्वरूपाचे सिद्धांत आहेत
त्यांचें ज्ञान वरून देऊं नये असें कोणीच म्हणत नाहीं. पण जिवंत ज्ञान कोणचें?
म्हणजे कोणच्या ज्ञानाचा व्यावहारिक अर्थ विद्यार्थ्याला पटावयाचा आहे
हें पाहिहैले तर जी ज्ञाने आमच्या जीविताच्या अभ्यासाने उत्पन्न झाली तींच
जीवंत लाने होत. पाश्चिमात्य सामाइंदिजक खळवळी किंवा आर्थिक उत्यात
यांची स्थूल ओळख असणें हें जरूरच आहे. कारण त्याशिवाय दिवद्यार्थ्यांना
तौलनिक ज्ञान व्हावयाचें नाही. पण केवळ याच बाबीचा वाडामयरूपाने
त्यांच्यापुढे खल व्हावा आणि ज्या व्यवहारांत त्यांना पडावयाचें आहे त्याच्याशी
त्यांची पूर्ण फारकत राहावी हें युक्त नाही.

शेवटची विनेति
या अस्पृश्यता निवारणाच्या कामी प्रत्येकाला कांहींना कांहीं करतां

येण्यासारखे आहे. सरकारी नोक रीत त्यांच्या शिरकावाची व्यवस्था
सरकारानेच केली आहे; पण ज्या मोठमोठ्याखाजगी संस्था आहेत त्यांतहि
त्याच्यातील चांगली वकूबदार म ाणसें प्रविष्ट करून घेतली पाहिहेजेत. सरकारी
शाळा कांहींहि करोत दिकवा न करोत पण खाजगी शाळांच्या चालकानी
त्यांच्या मुलांना मोफतच दिशकविलें पाहिजे. पुस्तकें विकणारांनीं देशभीक
आणिण धर्मबूरिद्ध दाखविण्याची हीच सीव-- आहे. त्यांनीं पुस्तकांच्या रूपाची
मदत जितकी करतां येईल हततकी केली पाहिहजे. गांवांत शेकडो खाणावळ-
वाले आरिण हॉटेलवाले असतात. त्यांच्या येथें प्रत्यहि शेकडो रुपयांचा गल्ला
गोळाहोतो. त्यांनीं दोन दोन चार चार विद्यार्थी पोसावयाचे म्हटले तर अवघड
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?? ?? -ऽ, क ?? -५ ७६???आहे असें नाहीं. दुकानदार कापडवाले धर्मादाय म्हणून केवढा तरी गल्ला

बाजूला ठेवतात. राष्ट्राच्या या नव्या कात्यांत त्यांनीं आपल्या दातृत्वाला
.थोडी नवी दिदशा दाखविली तर लोक त्यांस भलेच म्हणतील. फार काय
सांगावे? त्यांच्या जीवितांत कांहीं सुखोत्यत्ति व्हावी म्हणून नाटकवाले आधिणं
सिनेमावाले यांनी मधून मधून त्यांना खेळ दाखविले तरीसुद्धा ही समाज-
सेवाच गणली जाईल. एतावता काय कीं सर्व वाजूनी व सर्व लोकांनी उठाव
केला तर: ही खंडोबाची तळी उचलणें फारसे अवघड नाहीं. आपल्या
संस्थानिकांनााइह कांहीं करतां येण्यासारखे आहे. चांभार व मांग हे दोन लोक
त्यांनीं हाताशी घ्यावे. घायपाताच्यालागवडीस योग्यअशी शेकडो मैल मोकळी
पडलेली जमीन त्यांजपाशीं असते. तेथें घायपाताची लागवड करून
पाण्याची व्यवस्था करून, मोठमोठाल्या टापूवर जर मांगांच्या वसाहती
करतांआल्याआणिआधुनिक पडतीने दोर, दोऱ्याचऱ्हाटे वळण्याची यंत्रसामग्री
तेथे सिद्ध केली तर एक मोठी थोरली जात धंद्यांत स्थिर केल्याचे श्रेय त्यांना
लाभेल. चांभार व ढोरयाचेहीअसेंचआहे. ते सर्वलोकरोजंदारी कामकरणारे
मजूर होत चाललेले आहेत. वड्या शेट्यानी किंवा संस्थानिकांनीं मोठमोठ्या
कंपन्या उभारून, त्यांच्यांतील इंग्रजी शिकलेली तरुण मुले परदेशी पाठवून,
यांना जर कातडे कमावणे आणि त्याचा हरतऱ्हेच्या जिनसा करणें या
पूर्वीच्या धंद्यत. रिस्थर केलें तर याहिह जातींन १ कायमचा धंदा मिळवून दिदंल्याचे
श्रेय त्यांना लाभेल. याचा अर्थ असा कीं श्रीमंतापासून गरीबापर्यंत आरिण
श्रेष्ठापासून कनिष्ठापर्यंत सर्व समाजाचा मोहरा या समाजाच्या उद्धाराकडे
मनोभावे आणि अनुकूलतेनें वळला पाहिहजे. हें झालें म्हणजे हिंदू समाजाला
उशाप मिळाला असें समजावयास हरकत नाहीं.

महात्मा गांधीसारख्या लोकोत्तर राजकीय पुढाऱ्यानें आतां या विषयाची
शिवळ आपल्या खांद्यावर घेतली असल्यामुळें अस्पृश्यता-३नवारणाचे
काम जलदीने चालू लागेल असा बळकट भरवसा वाटतो. महात्माजींच्या
प्रतिपादनातील आवेश व कळकळ ही इतरत्र दुर्मिळच आहेत. एकेका गोष्टीचा
ध्यास घेतला म्हणजे तिच्यासाठीं जनमनाचा अवघा कटाह ढवळून काढील
असा महात्माजीएवढा लोकाग्रणी सध्यां दुसरा कोण आहे? अस्पृश्यता-
निवारणाचे ग्रह आतां खास उच्चीचे आले असें म्हणावयस हरकत नाहीं
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कारण कीं महात्मा गांधी यांनीच तो विषय हातीं घेतला. एकाद्या विषयाची
धुमाळी उठविणे म्हणजे काय हें महात्माजींनीं अनेकदा दाखविले आहे व आतां
याहि दिवषयांत ते तीच ईर्षा दाखवितील असें त्यांच्या चालू असलेल्या तयारी-
वरून दिसते. कायदेकौन्सिलांतून व प्रतिपादन-पद्धतीनेंहि ते या प्रश्नावर
चौफेर मारा करणार असें दिसते. ण्कदा त्यांचें काम चालू झालें म्हणजे
प्रतिपक्षाच्या आक्षेपांतीलतेच मुद्दे शिल्लक राहतील कीं ज्यांना स्वयंभू बळ
आहे. बाकीचे सर्व धडाधड ढासळतील पण महात्मा गांधी बोलूलागले म्हणजे
इतर कोणी दिवंकल्पाचा कसलाहि शब्द काढू नये हें मत मात्र दुर्मतच आहे.
पुष्कळदां झंझावात सुटला म्हणजे, किंवा महापूर आला म्हणजे वाइटावरोबर
चांगल्याचाहि नाश होण्याचा संभव असतो. म्हणून ज्याला जी कल्पना
शुद्ध, उदात्त, आणि सामालिजक जीवनाला आवश्यक अशी वाटेल ती त्यानें
जपून धरावी व तिच्या रक्षणासाठीं महापुरांतहि सांगड टाकून जपा-
वयास योग्य अशा वस्तू जपून धरण्याची शिकस्त करावी. असें केलें असतां
महात्मा गांधीशी द्रोह केल्यासारखे होतें असें समजणे भोळेपणाचे आहे. सर्व

परस्परीवरोधीअशा प्रतिपादनांचा संनिकर्ष होऊनशेवटींजो कांहीं एक संयुक्त-
गति-विशेष ( १६5Z!थ्धग्?ट्ट) सामारिजक कल्पनांना प्राप्त होईल तोच
शेवटीं समाजाच्या हिहतचा ठरणार आहे. अशाउंच भूमिकेवरून पाहिलेम्हणजे
महात्माजीशी मतभेद दर्शविण्यास कसलीही हरकत नाहीं. मुख्य प्रश्न

येवढाच आहेकीं,आपणजे मतभेद दर्शवितो ते तर्कशुद्ध व सदूभावनापूत आहेत
कीं नाहींत हें पाहावयाचें. दर वेळीं आपल्या म्हणण्याला होकार भरणाऱ्या
अनुयायांपेक्षां जो प्रसंगीवशेषी आपलें स्वतंत्र मत बोलून दारवीवास भीत
नाहीं व आपल्या कामांतच आपल्याला जमेल तेवढे साह्य मात्र करतो तो
मनुष्य, अनुयायी हें नांव न घेतनाआपलाअधिक अनुयायीचझालेलाआहे असें
खुद्द महात्माजींना सुद्धा वाटत असेल. म्हणून आपआपले वैशिष्ट्य व वैचारिरक
सचोटी हीकायम ठेवून या मोठ्या कामांत आतां सर्व लोकानी सामील व्हावें
असाच प्रसंग आहे.

एक चळवळ करून एकादे गाऱ्हाणे मिमटविण्याचा यत्न करतांना दुसऱ्या
एकाद्या अरिरष्टाची बीजेआपण नकळतचखोचून ठेवीतअसतो तसें या अस्पृष्ट
समाजावरील आपत्ति नष्ट करण्याच्या कामांत आपण करूं नये. त्यांच्या
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कुटुंबसंस्थेवर आघात न होईल असेचइलाजयोजावयास हवेत. सुदैवाने त्यांच्या
समाजांत स्त्रीपुरुषांची संख्या समसमान आहे, हें फार चांगले आहे. पण
जर कां नवीन मन्वंतरांत स्थलांतरामुळें त्यांना या नेसीगक देणगीचा जो
फायदा रिमळावयाचा तो बंद पडलातर त्यांच्यांत गूढस्थ असंतोषाचेआणखी एक
बीज पेरले जाण्याचा संभव आहे. भाकरीासाठीं शहरांकडे त्यांची पैरवीजास्त
जास्त होत जाणार हें स्पष्टच आहे. पण ज्या रिगेरण्यादिदकात ते कामेकरतात
त्यांच्या मालकानी त्यांची सकुटुव रहाण्याची व्यवस्था केली पाहिहजे. हें
सांगण्यांत मुद्दा आहे. आपल्याला सर्व प्रकारच्या सुखसोयी असतात. मिव-
पीरवा र, रुग्णालये, भोजनालये, क्लब्ज, नाटकगृहें, जातिसंस्थांनी केलेल्या
सोयी, वाचनालये, राजकारण, सभा, प्रवचने, कीतनेक., पुराणे, सम्मेलने, उत्सव,
लग्नसमारंभातील दिदमाख, मेजवान्या अशांसारखे ६कती प्रकार श्रांत मनाला
विरगळुा उत्पन्न करावयास आपल्याला सांपडतात. घरांच्या बावतींत मध्यम
वर्गापेक्षा मजूरवर्गाची या बाबतीतील हस्थीतसुधारली आहे असें जरी गणना-
कोशांत म्हटले असलें तरी अस्पृश्यमजुरांचीतीकशीकायआहेहें कळावयास
मार्ग नहिां; पण अजमास करतां येतो. म्हणून त्यांच्या राहण्याची व्यवस्था
कारखानदारांनीं नी(ट केली पाहिह्ये. हदवसमर श्रम केल्यानंतर आपली
मुलेंवाळें व कुटुंबे यांच्या संगतींतच त्यांना विभाति वाटण्यासारखी अहे.
वर हलीहल्यासारखी दुसरीं। कोणतीही प्रौढ, सभ्य, आणि चांगल्या प्रकारची
साधने त्यांना उपलब्ध होण्यासारखी नसतात, म्हणून त्यांचे प्रपंच त्यांच्यापाशीं
राहतील अशी व्यवस्था व्हावयास हवी. सरकारनेही या कामांत मदत केली
पाहिजे. खेड्यापासून शहरापर्यंत सर्व लिठकाणी दारूनेकेवळ हाहाकार मांडलेला
असतो. तो बंद करावयाचे कांहीं इलाज सरकारने योजावयास हवेत.
पठाणाची सावकारीही त्यांचा जीव सारखी कुरतडीत असते. त्याही बावतींत
कांहीं सरकारी दिनयंत्रण झालें तर त्या समाजावर फार उपकार होतलि.

आत्मसंरक्षणांत ज्याप्रमाणें दुसऱ्याच्या उत्कर्पाच्या आड येऊ नये, त्या
प्रमाणेंच सारित्वक उत्साहाच्या भरांत सारासार दिवचार दवडू नये, हेंही अर्थात्
खरें आहे. अस्पृश्यांना स्पृश्य करणें व आपण १.हलू समाजांत खसखशीतपणएं
अतर्भतू झाल आहोंत असें व ाटावयास लाव हें कां जरूर आहे तैं वर आलेंच
आहे. पण ही गोष्ट घडवनू आणतांना युक्तायुक्तता वाऱ्यावर सोडू नये.
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कार्याची घडण ही क्रमश : घडत जाते व अशी घडली तरच ती दिटकाऊं बनते
हे ६वसरता कामा नये. ''हे घडावयाचें आहे '' असा बुद्धीचा निनश्चय होऊन,
हेतूत प्रामाणिणकपणा उत्पन्न झाला म्हणजे मग कसल्याही प्रकारच्या अपवादाला
बुद्धि निभईनाशी होते. अपवादाला व रागाच्या भाषेला कोण ख्रिभतो?
जो नवोदिदत दिवचारानें गांगरतो, मनांत नसतांनाच बुद्धिनिनश्चय झाला
असें म्हणतो दिकवा बुद्धिढनिश्चय होऊन सुद्धा अलखट-पलखट घालून खुशाल
माशा मारीत बसतो तो शव्दप्रहाराला शिभतो. त्याच कामाला आपण लागल
म्हणजे आपल्या मंदगतीवद्दल जरी कोणाई आपल्यावर रागावला, तरी
आपल्या हेतूची हवशुद्धता त्याला मान्य करावी लागते, आणिण विकासाच्या
धावतींत ''जवळचा रस्ता '' अस१ बहुधा नसतो हें कामांत पडल्यावर
आक्षेपकाच्यााइह ध्यानांत येते.

अस्पृश्यांच्या राहाणींत अनेक दोष व वैगुण्ये आहेत. चालीरीती, भापापद्धति
विचाराच्या मोडणी, व्यसनाधीनता इत्यादि अनेक बाबतींत त्यांना फार
मोठा पल्ला गांठावयाचा आहे. या कामी त्यांस काया-वाचा-मनेंकरून अखंड
साह्य करणें याचे नांव सुधारक बनणे होय. अशा मदतीची त्यांनाहि अपेक्षा
आहे. 'तूं अडाणी आहेस' हें म्हणणें दोष काढण्यापुरते आहे असें दिसते, व
त्यामुळे अडाणी मनुष्यसुद्धां तें खुषीनें कबूल करीत नाहीं. पण ' 'तूं अज्ञ

आहेस, मी तुला शिकवावयास येतो; तूं यत्न कर, मी मनापासून साह्य
करतो, '' अशा बोलण्याने अज्ञानी माणसाला केवळ लाजावलेंसें होत नाहीं
आपल्या शुद्ध हेतूकडे लक्ष देऊन तो आनंदाने 'होकार' देतो. अर्थात् या दोन
बोलण्यांत एक ठळक फरक आहे आणि तो मूळ बुद्धिनिश्चयाच्या बावतींत
पहिल्यांत असें दिसते कीं, ' 'तूं अडाणी, तूं घाणेरडा, तुझें माझें कसें जमणार? ''
म्हणजे पोटकल्पना हीकींजमवावयासच नको. उलट दुसऱ्यात असें दिसतेकीं
जमवावयाचें निश्चित आहे पण उघड उघड दोष दिसत आहेत तर ते नाहींतच
असें खोटेच कसें म्हणावे? त्यानें प्रगतीचा भास उत्पन्न होईल पण तिच्यांत
पिळदारपणा येणार नाहीं. पण ते काढण्यासाठीं मदत करण्याची तयारी
मात्र खरोखरी मनापासून आहे. हा फरक मूळ मनोवृत्तीच्या ठेवणींत आहे
व ही ठेवण दुसऱ्या प्रकारची कां ठेवावी-बनवावी याची कारणें व पद्धति वर
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सांगितलेली आहेत. प्रगतींत 'जवळची वाट नाहीं' असें म्हटलें तर
प्रयत्नाच्या बाबतींत ढिलाई उत्पन्न होते अशी एक खोल शंका कार्यसाधकांना
नेहमी पडत असते. खरेंच आहे कीं, या सूत्राचा आश्रय प्रत्येक आळशाला
आणि रे रे करीत चालणाऱ्याला करतां येईल. म्हणून त्याचा फायदा आपल्या
प्रयत्नांचा शिथिलपणा सजविण्यासाठीं कोणीहि घेऊं नये. त्या सूत्राचा अर्थ
सिद्ध व खरा करण्यासाठीं आपण सृष्टीला मदत करण्याची जरूर नाहीं.
तिचा व्यापार सर्व कारणें लक्षांत घेऊनच चालावयाचा असतो. आवाच्या-
सवा उडीला जशी ती उपहासपूर्वक हसते त्याप्रमाणेंच रेंगाळू प्रयत्नाकडेसुद्धां

ती तिरस्कारानेंच पाहते.
याप्रमाणे अस्पृश्य जाती व मागसलेले, रानटी, गुन्हेगार लोक

याविषयी येथवर लिहिले आहे व त्यांच्या बऱ्यासाठीं स्वकीयांना मित्रभावानें
कांहीं सूचनाहि केल्या आहेत. त्यांचा त्यांनीं सहानुभूतीनें विचार करावा.
हें सर्व काम व्हावयास हवें आहे. आपण एका नव्या कालमानाच्या उंबरठ्याशीं
येऊन ठेपलो आह, म्हणून त्या काळाचे रूप नीट न्याहाळून लवकर
कामास लागलें पाहिजे.
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अस्पृश्यता-निवारक मंडळ-
आम्ही जेव्हां सन १९१७ सालीं या कामाला सुरवात केली तेव्हां

व तेव्हांपासून पुढेही हरतन्हेच्या खटपटीस प्रसिद्धि देण्याची वहिवाट
आम्ही ठेविली नव्हती.प्रसिद्धीनें मतप्रसार होतो हें खरें; पण सदभिरुचि,
त्या प्रसिद्धीमुळें येणारी जबाबदारी व केलेल्या कामाचे सुरूप ही लक्षांत
घेता प्रसिद्धि न करणें हेंच बरोबर असें आम्हांस वाटत असे. पण आतां बरीच
वर्षें झाल्यामुळें आपण केलेल्या खटपटीची हकीकत लिहून प्रसिद्ध केली तर
कोणी दोष देणार नाहीं व कदाचित् ती बोधप्रदही ठरेल या कल्पनेने तसें
करीत आहे. मीं एकादी कादंबरी लिहिली असती तर ती प्रसिद्ध करावयास
मला संकोच वाळगण्याचें कांहीं तरी कारण होतें काय? किंवा कादंबरी
लिहिली म्हणून मला कोणी दोष दिला असता काय? मग खोट्या काल्पनिक
ततूचे जाळे विणावयाच्या ऐवजी खरोखरच जें घडून आलें व केलें त्याची
गोष्ट वाचकांस सांगितली तर ते दोष देतील असें वाटत नाही. आपल्या
पैकीच एका आपद्ग्रस्त लोकांचे वरे व्हावें व त्यांच्याद्वारां शेवटीं देशाचेही
कल्याण व्हावें म्हणून कोणास कसलेही संकट न घालता शुद्ध धर्मबुद्धीनें जें
काम आजवर केलें तें येथें सांगितलें आहे. या कामांत श्री. आण्णासाहेब
भोपटकर व पुढील हकीकतींत ज्यांची नावे कारणपरत्वे आली आहेत व
आलेलींही नाहींत ते सर्व या कामाचे श्रेयभागी आहेत. पण मीच याचे वर्णन
करावे असा माझा या कामाशी संबंध असल्यामुळें तें मी करीत आहें. कोणीसें
म्हटलें आहे कीं प्रत्येक संसारी माणसाने आपली हकीकत जर सरळपणाने
लिहून काढली तर कितीतरी चांगली वाचनीय पुस्तके वाहेर पडतील. साधा
आचार पण जर तो सांगण्यांत खुबी असली तर पुस्तक चांगले बनेल;
सांगण्यांत विशेष कांहीं कसब नसलें पण जर आचार सामान्याहून थोडाही
निराळा असला तरीही पुस्तक वाचण्यासारखे होईल व ज्यांचा आचारही
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स्वतंत्र वसांगणेही स्वतंत्र ते तर केवळ वाडरमयाचेआचार्यचहोत. पुढें दिलेली
हकीकत यापैकी दुसऱ्या कलमांत बसेल असें मला वाटतें.

अस्पृश्यता-निवारक मंडळाचे सभासद-
अध्यक्ष-लक्ष्मण बलवंत भोपटकर, एम्. ए. एलूएलू बी.,

व्हाइस प्रिन्सिपॉल लॉ-कलिज.
उपाध्यक्ष-! कांहीं दिवस) डॉ. विश्वनाथ दामोदर फाटक,

एफ. आर. सी. एस
चिटणीस-श्रीपाद महादेव माटे, एम्. ए.
ज्यांनीं मंडळाच्या स्थापनेपासून व तदनंतर कार्यप्रसाराचें काम सतत

किंवा कांहीं कालपर्यंत केलें आहे ते सभासद:-
१ श्री. हरि गणेश फाटक, सार्वजनिक कार्यकर्ते.
१ श्री. चिंतामणि अनंत तुळपुळे, वी. ए. एलएल. वी. (सल्लागार म्हणून)
३ श्री. विनायकराव लिमये, बी. ए.
४ श्री. अनंतराव सहस्त्रबुद्धे, बी. ए. खादीप्रचारकर्ते
५ श्री. त्रिंबक वामन तळवळकर ए. एससी. (अमेरिका)
६ श्री. पुरुषोत्तमपंत मराठे, एम्. ए. एलूएलू. बी.
७ श्री. रघुनाथ दामोदर दिवेकर, बी. ए.
८ श्री. विनायक अनंत पटवर्धन एम्. एस्सी.
९ श्री. सदाशिव पांडुरंग नाडकर्णी व्यापारविशारद. भा. इ कं.

१० कै. बनोपंत खरे
११ श्री. छोटेलाल भगवानदास अग्रवाल, एम्. ए. कब) बारऱ्यॅट-लॉ.
१२ श्री. जी. सी. मोडू बी. एजी.
१३ श्री. अश्वत्थामाराव दातार, एम्. ए.
१४ श्री. मायदेव बी. ई.
१५ श्री. शेठ चुनीलाल, महाड.
१६ श्री. गोपाळ अनंत देशपांडे वाझमयविशारद, असहकारवादी
१७ श्री काशिनाथ नरसिंह केळकर, वा. वि., अएडव्होकेट.
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१८ श्री. नानासाहेब दिघे ऊर्फ शिंदकर इनामदार
१९ श्री. सदाशिवराव गोडबोले व्यायामशिक्षक
२० कै. रामचंद्र दत्तात्रय ऊर्फ बापूराव चित्रे बी. ए.
२१ श्री. गोविंदराव पंडित एम् बी. बी. एस्.
२२ श्री. नानासाहेब गुप्ते बी. ए. एलएल. बी.
२३ श्री. डॉ. भागवत एलू. सी. पी. एस्.
२४ श्री. रघुनाथपंत देशपांडे
२५ श्री. नीलकंठराव गोखले.
२६ श्री. पंडितराव आपटे
२७ खो. विंझे
२८ श्री. शिवरामपंत कुलकर्णी
२९ कै. चंद्रराव मोरे
३० श्री. श्रीधरपंत दामले वी. ए.
३१ श्री. पोंक्षे

३२ श्री. कुशाभाऊ जेजुरीकर
३३ श्री. कोकजे (ज्ञानप्रकाश-बातमीदार)
३४ श्री. पटवर्धन बी. ए.
३५ श्री. भोंडे. इलेक्ट्रिक एंजिनियर
३६ श्री. बाबूराव धोंडीबा वायदंडे
३७ श्रा. के. के. सकट
३८ श्री. पांडुरंग नाथोजी राजभोज
३९ श्री. राऊत
४० श्री. नरहर लक्ष्मण कदम

याशिवाय चौधरी, देशपांडे, पोंक्षे, भोसले, भागवत, वाघ, रानडे, लेले,
अशा कित्येक विद्यार्थ्यांनींसाहाय्य केलेआहे. वर जे मोठमोठ्या पदव्या
घेतलेले लोक आहेत ते शाळा-कॉलेजात असतांना व कांहीं थोडे विद्याभ्यास
संपल्यावरही हरतन्हेचीं कामे करीत असत व करीत आहेत. ३६ पासून
पुढें अस्पृश्य मंडळींची नावे दिली आहेत.
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-----' ' ????'??ं?ं'?'??ंं'??ंं'?ं?ं'???ही सर्व मंडळी एकाच वेळीं मदत करीत होती असें नाहीं. पण या सर्वांची
शक्ति, फार म्हणा थोडी म्हणा, या मंडळाच्या कामी खर्ची पडली आहे.

पण या मंडळाच्या कामांत लेखरूपानें मतप्रसार करणें हें एक मोठेच
काम आहेव वर्तमानपत्रांत वगैरे लेख लिहिणें, त्याप्रमाणेंच परिषदाची भाषणे,
पत्रके, रिपोर्ट इ. लिहिणें हें काम मला अखंड पडत आलें आहे. लेखणी घेऊन
लिहित वसणें फार जिकिरीचे वाटतें म्हणून सांगितले लिहिणें हें मोठे चिकट
काम कोणी तरी जर करावयाचें पतकरलें नसतें, तर मी जे बरेंच लिखाण
केलें आहे तें झालें नसतें. पण कांहीं विद्यार्थी-स्नेहथांनीं तें काम अतिशय
त्रास सोसून केलें. त्यांची नावे द्यावी असें माझ्या मनांत होतें. पण त्यांना
नको म्हणून तीं देत न ाहीं.

आरंभ व देवळाची कल्पना.-
प्रत्येक तव्हेच्या विचारांत व आचारांत '' तुमचा गुरू कोण? तुम्ही या

कामांत कसे पडलात, हे विचार तुम्हाला कोठून आले? असे प्रश्न त्या त्या
माणसाला विचारण्याची दहिवाट असते. पण वहिवाट असली तरी
प्रत्येक माणसाला गुरु करावाच लागतो असें नाहीं. आपल्या भोंवतीं काय
चालले आहे हें जर आपण पाहात असलो आणि आपुल्या हातून कांहीं व्हावें
अशी मनाला वासना असली तर कांहींना कांहीबंवाराची जुळणी बनत

जाते व माणूस उठून कामाला लागतो. १९१५, १६ सालापासून स्वराज्याची
चळवळ खूप जोराने चालू झाली. लो. टिळक हे सुरू झालेल्या महायुद्धाचा
फायदा घेऊन राजकीय चळवळींत जोराने पडले आणि जिकडे तिकडे
राजकीय आंदोलनाच्या लाटा जोराने उठू लागल्या. सर्वत्र उल्हासाचे भरते
आलें; विशेषत: नागपुरापासून बेळगांव, धारवाडपर्यत अखिल महाराष्ट्र
देशांत राजकारणाची ईर्षा खूपच जोराने दिसूं लागली. आपण कांहीं एक
नवे संपादावयास निघालो आहोंत अशा आवेशाने पुढारी बोलत होते,
वर्तमानपत्रेलिहीत होतीं, व श्रोते व वाचक त्यांना अनुकूल जवाब देत होते.
अशा प्रकारे उल्हास व आवेश सर्वत्र दिसत असतांना सुद्धा मधून मधून कोणी
तरी कण्हत असावे असे स्वर ऐकू येत. ज्याचे दुःख त्याला माहीत. सर्व राष्ट्र
जरी एका विचाराने भारले असलें तरी जर कोणाची कांहीं व्यथा असली
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तर ती त्यानें बोलून दाखविणे हें रास्तच होतें. राष्ट्रांतीलनवा जोर पाहून आपलें
प्राक्तन पुन्हा याच लोकांच्या हवाली होणार कीं काय अशी गूढस्थ भीति
अस्पृष्ट समाजाला वाटूं लागली व ती ते स्पष्टपणे बोलूनही दाखवू लागले.
राजकारणी माणसांना हें त्यांचें करणें गाण्यांत निघणाऱ्या वदसुराप्रमाणें
वाटलें असेल; पण त्यांचें भवितव्य पाहता त्यांनीं आपलें दुःख वेशीवर
टांगण्याचा यत्न करणें यांत कांहींच गैर नव्हतें. अर्थात् सर्व जनता जर राज-
कारणाच्या मागें जोराने लागली आहे तर या अस्पृष्टांच्या प्रश्नाकडे कोणी-
तरी लक्ष पुरविले पाहिजे असें वाटणे स्वाभाविक होतें. त्यांतही राजकीय
पुढारी '' अस्पृश्यांचा प्रश्न सुटलाच पाहिजे, परमेश्वराला जर अस्पृश्यांचा
विटाळ होत असेल तर तो परमेश्वरच नव्हे असें मी म्हणेन '' अशी निकराची
वचने मधून मधून बोलत असल्यामुळे,राजकारणाची त्यांना ओढ असली तरी
हा प्रश्न निकालांत निघावयास हवा अशी त्यांची इच्छा खास आहे, असें
मनावर वरचेवर ठसत असे. शेवटीं हा प्रश्न जर सुटावयास हवा व देशांतील
मोठे लोक हे जर दुसरीकडे व्यापूत आहेत तर आपल्याला कांहीं जमते का
'पाहावे या इच्छेने मी या अस्पृश्यता-निवारणाच्या कामाकडे वळलो याच्या
आधीं १२ । १४ वर्षे श्री. विठ्ठल रामजी शिंदे यांचें निराश्रित-साहाय्यकारी
मंडळ स्थापन झालेलें होतें व अनेक ठिकाणी त्याच्या शाखाही झाल्या होत्या.
याहीपूर्वी निदान ५० वर्षें खिस्ती मिशनऱ्यांनीं अस्पृश्य समाजास आपल्याकडे
ओढण्याचे यत्न चालविले होते. कोणास कितीही वाईट वाटी व अस्पृष्टांचें
धर्मांतर झालें याबद्दल हळहळ वाटो; पण ही गोष्ट अगदीं खरी कीं, खिस्ती:
मिशनऱ्यांनीं अस्पृष्ट समाजाच्या मनाला स्वाभिमानाची व स्पृश्य समाजाच्या
मनाला पश्चात्तापाची फुणगी लावली यांत कांहींच शंका नाहीं. त्यांनीं या
गोष्टी स्त्रिस्ती-धर्मप्रसारासाठी केल्या असें म्हटल्यानें आपलें दुर्लक्ष न्याय्य
ठरत नाहीं व त्यांच्या प्रयत्नाला हीनपणा येत नाहीं. '' तुम्ही या गोष्टी केवळ
धर्मप्रसारासाठी केल्या '' असें त्यांस म्हणणें ही कांहीं त्यांची निंदा होऊं शकत
नाहीं. यानंतर स्वाभिमान असणारे पण हिंदूधर्मीय म्हणवून घेण्यांत काहीसा
बौद्धिक अवमान मानणारे लोक पुढें आले. स्वाभिमानामुळे त्यांना ख्रिस्ती
होणें नको होतें आणि ाइK_yaस्ती मिशनऱ्यांनीं त्यांच्या कल्पनेप्रमाणें पुन्हा पुन्हा
फजीत केलेल्या हिंदू धर्माचे आम्ही आहो असें म्हणवून घेण्यांत त्यांना एक
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तव्हेची सूक्ष्म शरम वाटत असे. यासाठीं या लोकांनी बह्मसमाज, प्रार्थना-
समाज, इत्यादि पंथ काढिले; व सर्व धर्मातील चांगली चांगली तत्त्वें एकत्र
आणून जुन्या हिंदूधर्मापेक्षा आपण फार उन्नत विचाराचे आहो, त्या जुन्या
काल्यांत आपली बौद्धिक व पारमार्थिक भूक भागत नाहीं अशा अभिनिवेशानें
ते जनसमूहापासून तून दूरच उभे राहिले. लोकसेवेचे स्थिस्ती मिशनऱ्यांचें
जें तत्त्व तें त्यांनीं आपलेसे मानिलें व त्यांस अनुसरून या अस्पृष्टांच्या
प्रश्नालाही त्यांनीं हात घातला. ब्रह्मसमाज, प्रार्थनासमाज, हे अस्पृश्यांची
चळवळ महाराष्ट्रांत अस्तित्वांत येण्याच्या आधीं पुष्कळच वर्षे कामे करीत
होते. पण त्यांच्यांतील पुढारी माणसाची कामे उच्चवर्णीय हिंदूंच्या सामाजिक
सुधारणेच्या पलीकडे गेली होतीं असें वाटत नाहीं. अस्पृश्यांचा प्रश्न हा त्यांना
बुद्धीनें माहीत झाला होता. हें त्यांच्या व्याख्यानावरून दिसून येतें. पण
उच्च वर्णांची समाजसुधारणा करणें हें त्यांचें प्रत्यक्ष काम होतें असें स्पष्ट
दिसते. श्रीविठ्ठल रामजी शिंदे हे विलायतेहून धर्मशिक्षण घेऊन आल्या-
नंतर ते प्रार्थनासमाजांत येऊन दाखल झाले नाहींत तर हिंदू समाजापासून
अधिक दूर असलेला जो ब्रह्मसमाज त्याचे सदस्य ते बनले. या दोन समाजा-
तील फरक काय आहे हें पाहण्याचे हें स्थळ नाहीं. पण एवढे- खरें कीं प्रार्थना-
समाज हा त्यावेळीं हिंदू समाजाला त्यांतल्या त्यांत जवळ वाटे व ब्रह्मसमाज

दूरचा वाटे. या ब्रह्मसमाजाचे श्री. शिंदे हे प्रचारक बनले, व त्यांनीं शुद्ध
मानवधर्म-कल्पनेनें अस्पृश्यांच्या प्रश्नाला हात घातला. आज कित्येक
वर्षें लोटल्यानंतर आणि हिंदू धर्माच्या पोअतूनच सुधारक लोक बाहेर पडून
त्यांनीं सुधारणेचे काम आवेशाने चालू ठेविल्यामुळे, हिंदू समाजापासून काहीशा
अवमानाच्याकल्पनेने दूर राहणाऱ्या लोकांना आतां हिंदू समाजतिले असें
म्हणवून घेण्यांत तितकीशी लाज वाटत नाहीशी झाली आहे. खास हिंदुत्वां-
तील सुधारकांना या स्वतंत्र मतपंथवाल्यांची उन्नत विचाराच्या बाबतींत
मोठीशी मातब्बरी वाटेनाशी झालेली आहे व हे जे निराळे तंबू ठोकून वसलेले
लोक, त्यांचाही तिन्हाईतपणाचा अभिनिवेश ढिला पडूं लागून आपणही
खास हिंदूत्वांतील सुधारकाहून कांहीं फारसे निराळे नव्ही अशी सूक्ष्म

प्रतीति त्यांम येऊलागली आहे; व असासुमार दिसतो कीं निदान महाराष्ट्रांत
तरी ब्रह्मसमाज आणि प्रार्थनासमाज या संस्था थोड्याच कालांत अगदीं



अस्पृश्यता-निवारणाचे अनुभव

नामशेष होऊन जातील. समाजापासूनफटकून निघाले तरी कांहीं विशिष्ट
बावतींत फटकतां येतें; सगळ्याच्या सगळ्या जीवितापासून टूर राहता येत
नाहीं. कांहीं पारमार्थिक तत्त्वांचा किंवा समाजकल्पनांचा निराळेपणा बुद्धीला
पटला असला तरी सामाजिक जीविताचा पायगोवा पूर्वीसारखाच राहतो;
तोच प्रबल ठरतो असें दिसते व हें असें आहे म्हणूनच बरें. कारण कीं शकल-
रूपाने समाजापासून तुटून निघू म्हणालेले पंथ मूळ समाजाच्या पोटांत याच्या
योगाने पुन्हा सामावलेजातात. असो. श्री. शिंदे यांनी या प्रश्नाला हात घातला
तो कोणच्या भूमिकेवरून हें ध्यानांत यावें म्हणून वरील लिहिणें लिहिले आहे.
हे त्यांचे प्रयत्न चालू असतांनाच वर सांगितलेली स्वराज्य-विषयक चळवळ
चालू झाली. व तिने सर्व देशाचे आक्रमण होत आहे असें दिसूं लागतांच वर
सांगितले दुखणाईताचें कण्हणे ऐकू येऊ लागलें. अर्थात् खिस्ती मिशनरी,
बह्मसमाजवाले, प्रार्थनासमाजवाले व यांच्याही अलीकडच्या समाजाच्या
थरांतून म्हणजे खुद्द सनातन हिंदूंतूनच या प्रश्नाकडे सहानुभूतीनें पाहण्याला
सुरवात व्हावी हें ओघाने येतें. अस्पृश्यांचा प्रश्न हातीं घ्यावयास हिंदुत्वांतून
निराळेंच व्हावें लागतें, अथवा स्वतंत्र व तुसडा असा मतपंथ स्थापावा लागतो
असें नाहीं; तर समाजाच्या पोटीं राहूनही, इतकेंच नव्हे तर पोटीं राहूनच
या प्रश्नाच्या मागें लागलें तर या प्रश्नाची सोडवणूक अधिक चांगली करतां
येण्यासारखी आहे असे विचार समाजांत उत्पन्न होणें अगदीं स्वाभाविक होतें;
व तेच आमच्या या प्रयत्नांच्या बुडाशी होते.

अस्पृश्यांचा प्रश्न सध्या मला जितक्या विविध तन्हांनी कळतो असें वाटतें
तितका १९१७ सालीं कळत नसावा हें स्वाभाविकच होतें. अगदीं प्रथम
देवालयप्रवेशाची बाब माझ्या मनांत उत्पन्न झाली. आपण जर त्यांना हिंदू
म्हणत तरआपल्या देवाचे दर्शन त्यांनाकां घेऊं देऊं नये ही या प्रश्नाची अगदीं
पहिली बोच माझ्या मनाला लागली. रा. हरिभाऊ फाटक हे याच्या आधींच
कांहीं बारीक बारीक चळवळीच्या निमित्तानें माझ्या ओळखीचे झालेले
होते व पुष्कळ काम करण्याची आम्हा दोघांनाही हौस असल्यामुळें, विचारांत
बहुधा एकरूपता असल्यानें व कसल्याही दगदगीच्या कामांत असतांना मनाला
श्रमाचा विसर पाडणारी जी विनोदबुद्धि ती थोडीफार दोघांतही असल्यामुळें
हरिभाऊंचें व माझेंचांगले जमले. त्यांनाही ही देवळाची बाब माझ्यासारखीच



अस्पुष्टाचा प्रश्न

तन्हेची सूक्ष्म शरम वाटत असे. यासाठीं या लोकांनी बह्मसमाज, प्रार्थना-

समाज इत्यादि पंथ काढिले; व सर्व धर्मातील चांगली चांगली तत्त्वें एकत्र

आणून जुन्या हिंदूधर्मापेक्षा आपण फार उन्नत विचाराचे आहो, त्या जुन्या
काल्यांत आपली बौद्धिक व पारमार्थिक भूक भागत नाहीं अशा अभिनिवेशानें
ते जनसमूहापासून तुटून दूरच उभे राहिले. लोकसेवेचे ख्रिस्ती मिशनऱ्यांचें
जें तत्त्व तें त्यांनीं आपलेसे मानिलें व त्यांस अनुसरून या अस्पृष्टांच्या
प्रश्नालाही त्यांनीं हात घातला. ब्रह्मसमाज, प्रार्थनासमाज, हे अस्पृश्यांची
चळवळ महाराष्ट्रांत अस्तित्वांत येण्याच्या आधीं पुष्कळच वर्षे कामे करीत
होते. पण त्यांच्यांतील पुढारी माणसाची कामे उच्चवर्णीय हिंदूंच्या सामाजिक
सुधारणेच्या पलीकडे गेली होतीं असें वाटत नाहीं. अस्पृश्यांचा प्रश्न हा त्यांना
बुद्धीने माहीत झाला होता. हें त्यांच्या व्याख्यानावरून दिसून येतें. पण
उच्च वर्णांची समाजसुधारणा करणें हें त्यांचें प्रत्यक्ष काम होतें असें स्पष्ट
दिसते. श्रीविठ्ठल रामजी शिंदे हे विलायतेहून धर्मशिक्षण घेऊन आल्या-
नंतर ते प्रार्थनासमाजांत येऊन दाखल झाले नाहींत तर हिंदू समाजापासून
अधिक दूर असलेला जो बह्मसमाज त्याचे सदस्य ते बनले. या दोन समाजा-
तील फरक काय आहे हें पाहण्याचे हें स्थळ नाहीं. पण एवढे खरें कीं प्रार्थना-
समाज हा त्यावेळीं हिंदू समाजाला त्यांतल्या त्यांत जवळ वाटे व ब्रह्मसमाज

दूरचा वाटे. या ब्रह्मसमाजाचे श्री. शिंदे हे प्रचारक बनले, व त्यांनी शुद्ध

मानवधर्म-कल्पनेनें अस्पृश्यांच्या प्रश्नाला हात घातला. आज कित्येक
वर्षें लोटल्यानंतर आणि हिंदू धर्माच्या पोअतूनच सुधारक लोक बाहेर पडून
त्यांनीं सुधारणेचे काम आवेशाने चालू विल्यामुळे, हिंदू समाजापासून काहीशा
अवमानाच्याकल्पनेने दूर राहणाऱ्या लोकांना आतां हिंदू समाजतिले असें
म्हणवून घेण्यांत तितकीशी लाज वाटत नाहीशी झाली आहे. खास हिंदुत्वां-
तील सुधारकांना या स्वतंत्र मतपंथवाल्यांची उन्नत विचाराच्या बाबतीत
मोठीशी मातब्बरी वाटेनाशी झालेली आहे व हे जे निराळे तंबू ठोकून बसलेले
लोक, त्यांचाही तिन्हाईतपणाचा अभिनिवेश ढिला पडूं लागून आपणही
खास हिंदूत्वांतील सुधारकाहून कांहीं फारसे निराळे नव्हों अशी सूक्ष्म

प्रतीति त्यांस येऊलागली आहे; व असासुमार दिसतो कीं निदान महाराष्ट्रांत
तरी ब्रह्मसमाज आणि प्रार्थनासमाज या संस्था थोड्याच कालांत अगदीं



अस्पृश्यता-निवारणाचे अनुभव
नामशेष होऊन जातील. समाजापासूनफटकून निघाले तरी कांहीं विशिष्ट
बावतींत फटकतां येतें; सगळ्याच्या सगळ्या जीवितापासून दूर राहता येत
नाहीं. कांहीं पारमार्थिक तत्त्वांचा किंवा समाजकल्पनांचा निराळेपणा बुद्धीला
पटला असला तरी सामाजिक जीविताचा पायगोवा पूर्वीसारखाच राहतो;
तोच प्रवल ठरतो असें दिसते व हें असें आहे म्हणूनच बरें. कारण कीं शकलं-
रूपाने समाजापासून तुटून निघू म्हणालेले पंथ मूळ समाजाच्या पोटांत याच्या
योगाने पुन्हा सामावलेजातात. असो. श्री. शिंदे यांनी या प्रश्नाला हात घातला
तो कोणच्या भूमिकेवरून हें ध्यानांत यावें म्हणून वरील लिहिणें लिहिले आहे.
हे त्यांचे प्रयत्न चालू असतांनाच वर सांगितलेली स्वराज्य-विषयक चळवळ
चालू झाली. व तिने सर्व देशाचे आक्रमण होत आहे असें दिसूं लागतांच वर
सांगितले दुखणाईताचें कण्हणे ऐकू येऊ लागलें. अर्थात् खिस्ती मिशनरी,
बह्यसमाजवाले, प्रार्थनासमाजवाले व यांच्याही अलीकडच्या समाजाच्या
थरांतून म्हणजे खुद्द सनातन हिंदूंतूनच या प्रश्नाकडे सहानुभूतीनें पाहण्याला
सुरवात व्हावी हें ओघाने येतें. अस्पृश्यांचा प्रश्न हातीं - घ्यावयास हिंदुत्वांतून
निराळेंच व्हावेंलागतें, अथवा स्वतंत्र व तुसडा असा मतपंथ स्थापावा लागतो
असें नाहीं; तर समाजाच्या पोटीं राहूनही, इतकेंच नव्हे तर पोटीं राहूनच
या प्रश्नाच्या मागें लागलें तर या प्रश्नाची सोडवणूक अधिक चांगली करतां
येण्यासारखी आहे असे विचार समाजांत उत्पन्न होणें अगदीं स्वाभाविक होतें;
व तेच आमच्या या प्रयत्नांच्या वूडाशी होते.

अस्पृश्यांचा प्रश्न सध्या मला जितक्या विविध तऱ्हांनी कळतो असें वाटतें
तितका १९१७ सालीं कळत नसावा हें स्वाभाविकच होतें. अगदीं प्रथम
देवालयप्रवेशाची बाब माझ्या मनांत उत्पन्न झाली. आपण जर त्यांना हिंदू
म्हणतोतरआपल्या देवाचे दर्शन त्यांनाकां घेऊं देऊं नये ही या प्रश्नाची अगदीं
पहिली बोच माझ्या मनाला लागली. रा. हरिभाऊ फाटक हे याच्या आधींच
कांहीं बारीक बारीक चळवळीच्या निमित्तानें माझ्या ओळखीचे झालेले
होते व पुष्कळ काम करण्याची आम्हा दोघांनाही हौस असल्यामुळें, विचारांत
बहुधा एकरूपता असल्यानें व कसल्याही दगदगीच्या कामांत असतांना मनाला
श्रमाचा विसर पाडणारी जी विनोदबुद्धि ती थोडीफार दोघांतही असल्यामुळें
हरिभाऊंचें व माझें चांगले जमले त्यांनाही ही देवळाची बाब माझ्यासारखीच
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पटली असल्यामुळें पतितपावन मंदिर या नावाचे एक विठ्ठलाचे देवालय
बांधावे व येथे सर्व हिंदूंना प्रवेश ठेवावा, असें आम्ही ठरविलें. आमच्या
मनाचा हा निश्चय झाला पण हा वेत जर यशस्वी व्हावयाचा तर जनमनाची
थोडीतरी अनुकूलता असावयास हवी हें उघड होतें. म्हणून या विषयांत
आमच्या आधीं पंधरा वर्षें कामकरीत असलेलेरा. विठ्ठलरामजी शिंदे यांज-
कडे आम्ही गेलों. रा. शिंदे यांची व माझी याच्या आधींच थोडीशी ओळख
झालेली होती. ती कोणच्या कारणानें हें आतां आठवत नाहीं. पण ते जर
या विषयांत आपल्या आधीपासून काम करीत आहेत तर त्यांना या बाबतींत
विचारावे असें आम्ही ठरविलें

लोकमान्यांचे मत-
त्याप्रमाणें मी एके दिवशीं रा. शिंदे यांजकडे गेलों व त्यांस म्हणाल कीं,

''आमची अशी अशी कल्पना आहे; आपल्याला त्यासंबंधानें काय वाटतें? ''
यावर त्यांनीं उत्तर द्यावयाचे तें दिलें पण त्याच्यापूर्वी मला विचारले कीं,
तुम्ही टिळकांकडून आला आहात काय? मला याचा कांहीं अर्थ कळेना. मी
त्या वेळेपर्यंत टिळकांच्याशीं एक शब्दहि बोललो नव्हत आणि हे मला असें
कां विचारतात? असें मला वाटलें. म्हणून मी रा. शिंदे यांना म्हणालों
'' माझ्या मनांत ही देवळाची कल्पना येतांच, तुम्ही या अस्पृश्य विषयांतील
जाणते म्हणून तुम्हांसच पहिल्यांदा विचारावयास आलों. माझी व टिळकांची
मुळींच ओळख नाहीं. '' रा. शिंदे म्हणाले '' मीं तुम्हास असें विचारले याचे
कारण इतकेंच कीं, टिळक ही कल्पना मजजवळ बोलले होते व ही जर अमलांत
आली, म्हणजे असें मंदिर जर झालें, तर तीफार नामी गोष्ट होईल, असें ते
म्हणाले होते. '' आपल्या मनांत असलेली कल्पना खुद्द लोकमान्यांच्याहि
मनांत आलेली आहे हें पाहून मला आनंद झाला व त्यांची स्वतःची गांठ
घेऊन ते या विषयासंबंधी काय बोलतात तें पाहावे म्हणून त्यांजकडे जाण्याचे
मीं ठरविलें.

रा. दत्तोपंत आपटे म्हणजे प्रसिद्ध इतिहाससंशोधक व तेव्हांचे चित्रमय-
जगतचे संपादक हे आमच्या हरिभाऊंचे मित्र व टिळकांच्या उत्तम परिचयाचे.
तेव्हां माझी टिळकाशी मुलाखत त्यांच्या द्वारा घडवून आणण्याची योजना
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हरिभाऊंनी केली. ठरल्याप्रमाणे सकाळी आठाच्या सुमारास मी गेलों
लोकमान्यांच्या राहत्या घरांत माडीवरील मधल्या सोन्यांत आम्ही बसलों
लोकमान्य आरामखुर्चीवर वसले व मला समोरील खुर्चीवर त्यांनीं आग्रहाने
बसविले. मीं माझी कल्पना सांगितली. सांगतांना माझें विषयान्तर होत
आहे असें त्यांना वाटलें कीं ते म्हणत '' तें निराळें. '' असें दोन-तीनदा झालें.
माझ्या ध्यानांत इतकेंच आलें कीं, मी फार विस्तारानें बोलावे अशी त्यांची
इच्छा नाहीं. माझ्या या कल्पनेवर लोकमान्य फार ठासून आणि रेखीव
बोलणे बोलले. '' ही खटपट तुम्ही जरूर करा; सर्व हिंदू देवळांत एकत्र
जमविणे हें अगदीं इष्ट आहे, '' असें ते म्हणतांच मी म्हणालों 'आम्ही थोडी
योजनाहि केली आहे' व तिचे रूप थोडक्यांत सांगितलें. त्यावर ते म्हणाले
'' उगाच खोपट बाधू नका. मी परत विलायतेहून येईपर्यंत यत्न करा. मोठ्या
मुंबईच्या भाट्यालाहि आत येण्याला लाज वाटणार नाहीं असें चांगले भव्य
मंदिर बांधा. मी तेथें येईन व सर्वासमोर मला जें बोलावयाचें तें-ाऊा०४ााऊZ८ाऊााऊस्1ाऊpं-स्पष्टपणानें बोलेन. '' हे त्यांचे शब्द ऐकून मला अतिशय
आनंद झाला. त्यांचें मत निश्चित व मांडणेंहि निश्चित. मी त्यांना सभांतून
वगैरे शेकडो वेळां पाहिले होतें. नजीकहून पाहून व त्यांचें रेखीव बोलणे
ऐकून माझा आदरभाव द्विगुणित झाला. शेवटीं मी म्हणालों '' हें आपलें मत
मी प्रसिद्धपणें बोललो व त्याचा छिसुभावस च्या कामी उपयोग
केला तरी चालेलना?'' लोकमान्य लगोलग उद्गारले '' खुशाल करा. ''
हा प्रश्न मीं संकोचानेच केला होता. पण त्याचें उत्तर मात्र एकदम व खुलासे-
वार आलें.

नव्या देवळाची कल्पना-
त्ये. टिळकाचे एवढे जबर आश्वासन मिळाल्यानंतर आम्हाला पुष्कळच

हुरूप आला. मग आम्ही कै. हरिभाऊ आपटे यांचें काय मत असावें हें पाहू-
ण्यासाठीं त्यांजकडे गेलों. स्वतंत्र देवालय बांधण्याची कल्पना ऐकून हरि-
भाऊंना अतिशय हर्ष झाला. ते म्हणाले, ' 'असें जर कोणी करील तर फार
उत्तम होईल. कारण एक सामाजिक प्रश्न सुटावयाच्या मार्गास लागेल.'' आणखी
एका मोठ्या गृहस्थाकडे जावे असें ठरवून आम्ही नामदार बाबासाहेब कामत
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यांजकडे गेलों. बाबासाहेब यांनीही पसंती दर्शविली, प्रोत्साहन दिलें पण
त्यावरोबरच प्रश्नाचा अवघडपणाही त्यांनीं आमच्या नजरेस आणून दिला.
पण हें करावयाचें असें ठरवून आम्ही हस्तपत्रकेंही काढली व मित्रपरिवारांत
मदतीची याचनाही करूं: लागलो जो जो खास समाजाच्या पोटांत शिरून
आम्ही खटपट करूं लागल तो तो समाजाचें खरें मन काय आहे हें आमच्या
ध्यानात उतरू लागलें. बॅ. जयकर, श्रीनिवासराव कौजलगी, डॉ. के. के.
जोशी या मंडळीनी मदतीचे आश्वासन दिलें परंतु वाधावयाच्या देवळांत
स्पृश्य लोक किती येतील याचा हिशेब आम्ही मनांत बांधीत होतों. सरदार,
जहागिरदार, नोकर वर्ग, सुशिक्षित लोक, शास्त्री पंडित, इत्यादि समाजाच्या
सर्व थरांत आम्ही भ्रमंती ठेवली; अशासाठी कीं समाजाचें मनोगत बरोबर
कळावे व देवालय बांधले तर त्याची स्थिति काय होईल हें नीट समजावे यांत
दोन प्रश्न होते. कदाचित् पैसा जमविणे ही गोष्ट आम्हांस जड गेली असती
असें वाटत नाहीं. पण खरी गोष्ट म्हणजे ह्या देवाला देवपणा यावयास
वैदिक मंत्रांनी जी प्रतिष्ठापना व्हावयास हवी ती मान्य व प्रतिष्ठित अशा
वैदिकांकडून होईल काय व देऊळ झाल्यावर अस्पृष्ट आपल्या संगतींत आले
तरी त्यांचें कांहीं एक न मानता स्पृश्य हिंदू त्या देवळांत येण्याचा रावता
पाडतील काय. या दोन वावी फार महत्त्वाच्या होत्या. पैकी दुसऱ्या बाबी-
विषयीं आम्ही कांहीं ठळक माणसांना पत्रे धाडून त्यांच्या मताची चाचणी
केली व खुद्द पुणे शहरांत पांच पन्नास प्रतिनिधीभूत अशा माणसांना भेटून
त्यांच्याशी चर्चा करून त्यांचें मत अजमाविलें. हें झाल्यावर समाजाच्या व
आपल्या विचारांत जमीन-अस्मानाचा फरक आहे आणि जर देऊळ वांधलें
तर तें महाराचे देऊळ होऊन बसेल हें आमच्या मनांत चांगले उतरले; पण
त्याबरोबरच दुसरीही बाथ तितकीच अवघड आहे हेंही ध्यानांत आलें. वे.
शा. सं. श्रीधरशास्त्री पाठक यांजकडे प्रतिष्ठापनेच्या प्रकरणी बोलावयास
गेलों असतां त्यांनीं स्वच्छ सांगितलें कीं, '' कालमान लक्षांत घेऊन आपण
ही गोष्ट करीत आहां तर करा; देवळाच्या कामास मी वर्गणीही देतो. पण
शास्त्रार्थ काय आहे म्हणून जर विचाराल तर जो खरा आहे तोच मला सांगि-
ला पाहिजे; तो असा कीं अस्पृश्यांच्या दर्शनाने देव वाटतो. इतकें जर आहे
तर वैदिक मंत्रानी तुमच्या विठ्ठलाची प्रतिष्ठापना कशी होणार हें आपणच
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ओळखा.'' अर्थात् स्थापनेला वैदिक मंत्र नाहीं; आणि अस्पृश्य-प्रवेशाचा नवा
दंडक मान्य करून देवदर्शनास जाण्यास समाज तयार नाहीं अशा दोन गोष्टी
आमच्या लक्षांत आल्या. समाजाचे नेते काहीही म्हणोत किंवा राज-
कारणाची लगत्या झाल्यामुळें अमुक अमुक गोष्टी व्हावयास हव्या असें कोणी
म्हणोत पण ज्या समाजांत ही गोष्ट घडवून आणावयाची त्याची गति कोठ-
पर्यंत आहे हें पाहून मग काय तें करावयास हात घालावा असें जें आम्ही
ठरविलें होतें तें बरोबर आहे असें प्रत्ययास आलें. पण वैदिक लोक जरी
याला अनुकल झाले नाहींत तरी मनांतून असें वाटे कीं भक्तिमार्ग सांप्रदाया-
कडून आपल्याला प्रोत्साहन मिळेल. या सांप्रदायातील विचाराचे औदार्य
त्याच्या वाडामयाच्या अभ्यासाने माझ्या मनांत चांगलेच भरले होतें व म्हणून
वारकरी पंथातील अमीर उमराव आपल्या कल्पनेला पाठबळ देतील असा
माझा भोळा भाव होता. कै. विष्णूबुवा जोग हे वारकरी पंथातील एक
मोठे अधिकारी गृहस्थ होऊन गेले. मी त्यांच्याशीं या विषयांत पुष्कळदां
बोललो अशी कांहीं गोष्ट घडून यावयास हवी असें त्यांचें स्पष्ट मत असे.
पण त्यांचें वयोमान वरेच झालेलें असल्यामुळें आपल्या पंथांत हें नवे बंड
उभे करावयास ते अगदीं कबूल नव्हते. पण एका एका गोष्टीचा शेवटपर्यंत
छडा लागला पाहिजे असें धोरण आम्ही ठेवले असल्यामुळें विष्णूबुवासारख्या
एकट्या दुकट्याच्या अभिप्रायावर आपण मदार ठेवू नये असें आम्ही ठरविलें.

आळंदी येथील खटपट-
वारकरी सांप्रदाय हा ' 'उदारांचा राणापांडुरंग '' याचा भक्त; या पंथाची

परंपरा विचाराच्या औदार्यावर आधारलेली; अफाट हिंदू समाज परमार्थ-
दृष्ट्या तरी आपल्या कक्षेत घ्यावा अशासाठी या पंथाने उदारपणानें बाहू
पसरलेले; म्हणून त्यांतील श्रेष्ठ लोकांच्या धर्मबुद्धीस आवाहन करावे व त्यांनीं
कोणच्या तरी एका पद्धतीने या होऊं घातलेल्या देवालयास मान्यता द्यावी
असा हेतु मनांत धरून आम्ही आळंदीच्या जत्रेला गेलों. डॉ. कूर्तकोटी, कीं
ज्यांच्याशी माझी ओळख यापूर्वीच झाली होती, त्यांचा मुक्कामही त्यावेळीं
तेथेंच होता. आळंदीस जाऊन जास्तींत जास्ती काय साधता येतें हेंच आम्हांला
पाहावयाचे होतें. काय प्राप्त होणार याचा अंदाज मला लागलेला होता.
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पण अमूक एक वाजू ढोसावयाची राहिली आहे असें होऊं नये म्हणून यत्न

करून पाहाणार होतों. इंद्रायणीच्या कांठीं मोठमोठाल्या फडकऱ्यांचीं पथके
पडलेली होतीं. एक एक फडकरी म्हणजे मोठी बलिष्ठ असामी असते.
प्रत्येकाचे शिष्य हजारांनी मोजता येण्यासारखे असतात. यांचा पारमार्थिक
अधिकार किती हें जरी कोणासच सांगतां येण्यासारखे नसलें, अथवा
कोणालाही सांगतां येण्यासारखे असलें, तरीआजवारकरी संप्रदायांत त्यांचा
महिमा मोठा आहे ही गोष्ट नाकबूल करतां येणार नाहीं. अर्थात् याच
पुढाऱ्यांनीं आपल्या कल्पनेचा पुरस्कार केला तर ते त्यांच्या पूर्व परंपरेला
जुळूनच होईल अशी माझी कल्पना होती. हा वेळपर्यंत अनेक माणसाशी बोलून
बोलून माझा सगळा पाढा पाठ झाला होता. भक्तिमार्गाचे वाडरमय हें मी बरेंच
वाचले असल्यामुळें त्यांतील वचनांचा आश्रय माझ्या मताच्या पुष्टी-
साठी मी करीत असें. प्रत्येक फडकऱ्याकडे जावे व त्याच्यापुढे अस्पृष्टाची
वाव कनवाळूपणानें सांगावी. हुजत, मारामारी, चढाई असला कांहीं हा
प्रकार नव्हे तर धर्मकल्पना विस्तृत करणें एवढेच काय तें साधावयाचे आहे
असें त्यांस परोपरीने सांगावे, असा क्रम आम्ही आळंदीस ठेविला. अंमळनेर-
कर महाराज, गोपाळबुवा, गोडवोलेबुवा, न्हावीगुरु, अशांसारख्या आठदहा
फडकऱ्यांच्याकडे आम्ही रदवदलीसाठीं गेलों. बहुतेकांनी माझें म्हणणें शांत-
पणे ऐकून घेतलें पण ही गोष्ट आपल्या आवाक्याबाहेरची आहे असें पर्यायाने
त्यांनीं मला सांगितलें. त्यांचें म्हणणें असें कीं अस्पृश्याला देवळांत घेणे
हा मुळांत अधर्मच होय. गोडबोले बुवांनी सांगितलें कीं, तुमचे बोलणे चौदा
आणे मान्य आहे. मी शेवटीं असें म्हणत असे कीं तुमच्या देवळांत जरी
अस्पृश्यऔना प्रवेश मिळाला नाहीं तरी आम्ही एकादे स्वतंत्र देवालय बांधिलें
तर त्या स्थानाला तुम्ही मान्यता द्याल काय? वारकरी पंथाने मान्यता
द्यावयाची म्हणजे इतकेंच करावयाचें कीं, ज्ञानोवाच्या पालखीच्या वाटेने
जर हें देऊळ असलें तर त्या देवळापाशी पालखी येतांच येथें थांबावयाचें,
दोन अभंग म्हणावयाचे व पुढें चालू लागावयाचें. माझी ही विनीत इतकी
साधी होती व एवढी जरी फडकऱ्यांनीं मान्य केली तरी आपलें बरेंच काम
होईल अशी माझी अटकळ होती. परंतु प्रत्येक फडकऱ्यापाशीं एवढे अल्प
मागणे मागितले तरी एकानेही त्याला होकार दिला नाहीं. अमळनेरकर
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बुवांनी तर आम्हास केवळ धुडकावूनच लाविलें. पण मुख्य गोष्ट सांगावयाची
ती ही कीं आपापली नापसंती जरी या मंडळीनी दर्शविली तरी शेवटीं चासकर
बुवा काय म्हणतील त्याप्रमाणें आम्ही वागू असें बहुतेकांनीं सांगितलें. एक
फडकरी तर असें म्हणाले कीं, ' 'चासकरांच्या दारातले कुत्रे जसे शेपूट हलवील
तशी आमची मान हलेल ''! प्रत्येकाच्या बोलण्याचे पालुपद जेव्हां एकच
येऊ लागलें तेव्हां निराशा जरी वाटली तरी कामाच्या सोयीच्या दृष्टीने
हें बरेंच आहे असें दिसून आलें. कारण एकदा चासकरांनाच जाऊन विचारले
आणि त्यांच्या दारातील कुत्र्याचें शेपूट आम्हांला कसा कौल देते हें पाहिले
म्हणजे पुढले काम सोपे होणार होतें! म्हणून चासकर महाराजांच्याकडे
गेलों. पायावर डोयी ठेवून अदबीने बाजूला बसलों व लक्ष नसतांनासुद्धां
बिनचूक येईल असा तयार झालेला सगळा पाढा अर्धा पाऊण तास त्यांजपुढें
वाचला. बोवा गंभीर मुद्रेने उठले, व पिचकारी मारून खालीं बसले. माझी
उत्सुकता फारच वाढली. मला वाटलें आतां कांहीं तरी चांगले ऐकावयास
मिळणार, कारण इतर सर्वानी यांचेकडे बोट दाखविले होतें व यांनीही
मोठ्या गंभीर मुद्रेने माझें म्हणणें ऐकून घेतलें होतें. अनुकूल असो कीं प्रति-
कूल असो; पण काहीतरी श्रवणीय मजकूर आतां हे आपल्याला ऐकविणार
असें मला वाटलें; पण खालीं बसताच महाराज म्हणाले ' 'आपलें सर्व म्हणणें
आमच्या गिंडींना जाऊन सांगा. ते काय तें तुमच्याशी बोलतील! '' या वाक्यांत
त्यांनीं सगळा निकाल केला. अर्थात्' चासकर महाराजांच्या तंबूतून आम्ही
रिक्तहस्तेच बाहेर पडलो व रा. गिंडी यांच्या शोधार्थ निघालो रा. गिंडी
हे वेळगांवीं एक वकील असून फार भले गृहस्थ आहेत. चासकर बोवांच्या
जमीनजुमल्याची व्यवस्थाही ते पाहतात असें कळले. पण बोवांनीं आम्हाला
जें शेवटीं सांगितलें त्यावरून बोवांच्या जमीनजुमल्याचाच नव्हे तर त्यांच्या
मताचाही कारभार रा. गिंडी यांजकडेच आहे हें आम्ही उमगलों. मग सकाळी
गिंडी यांच्या तंबूकडे गेलों. आमच्याशी पुढें गिंडी हे ज्या पद्धतीने वागले
त्यावरून आम्ही कशासाठी आलों आहो याची वर्दी त्यांना आगाऊच पोहच
चलेली असावी असें वाटतें. नदीवर स्नानासगेले आहेत, पूजा चालली आहे,
अजून बरेंच व्हावयाचें आहे अशा सारखी माहिती आम्हा भेटावयास आलेल्या
व बाहेर तिष्ठत बसलेल्यांना अधून मधून कळत असे. आमचा बेत एवढाच



होता कीं, सर्व फडकऱ्यांचें प्रतिनिधित्व पयीयाने प्राप्त झालेले रा. गिंडी,
डॉ. कूर्तकोटी व विष्णूबुवा जोग यांची एकत्र गांठ पाडावी, सर्वांना मिळून
अर्ज करावा, व त्यांचें काय म्हणणें पडते तें खिशांत घालून पुण्यास यावें.
वाट बघता बघता शेवटीं रा. गिंडी हे बाहेर आले. पण तोपर्यंत अतिकाळ
होऊन गेला होता. डॉ. कूर्तकोटी हे अभिषेकास बसले. पण ते जरी बरोबर
आले असते तरी भक्तिमार्गी आणि ज्ञानमार्गी यांच्या भाषणातील कांहीं
तिढे उभे राहातीलच असें या उभयतांशीं झालेल्या संभाषणावरून मला
वाटूं लागलें होतें. शेवटीं रा. मिंडी व आम्ही परूटवाल्याच्या घर्मशाळेंत
गेलों. तेथें विष्णूबुवा वाटच बघत होते. उगाच कोलाहल नको म्हणून दार
दपटलें, व उभयतांस विनविलें कीं, आपलें काय म्हणणें असेल तें मला स्वच्छ
सांगा. आपलें खाजगी मत मला नको वर्तमानपत्रांत आलें असतां आपल्यास
चालेल तें आपलें मत मला सांगा. विष्णुबुवा म्हणाले ' 'तुम्ही म्हणतां तसें
व्हावयास हवें असें माझें स्पष्ट मत आहे! पण मी आतां किल आहे; तुमच्या
म्हणण्याचा मी पुरस्कार केला तर आमच्या पंथांत मी फाटाफूट आरंभिली
असें होईल, वयाच्या मानानें मला तें उचलावयाचे नाहीं.'' रा.गिडी म्हणाले
' 'माझें स्वच्छ मत असें आहे कीं तुम्ही करीत आहां हा अधर्म आहे, पण त्यो-
तूनही इतकेंच सांगतो कीं तुम्ही देवालय बांधलेच तर तुमच्या मार्गांत मी
आडवा पडणार नाहीं.' ' हें बोलणे ऐकून मला खरोखर अतिशय वाईट वाटलें.
पुण्यास जावयाच्या आधीं भक्तिमार्गातील या अधिकारी माणसाचे अनुकूल
प्रतिकूल कसें कां होईना पण निकालाचे मत मला घ्यावयाचे होतें, तें घेतलें.
पण तें ऐकत असतांना देवालय बांधण्याची आमची कल्पना व्यवहार्य नाहीं
या गोष्टीची दुःखप्रद जाणीव मला झाली. सामान्य जनता विरुद्ध, वैदिक
व शास्त्री पंडित हे विरुद्ध,व बहुजनसमाजाचा धर्म जो वारकरी सांप्रदाय त्यांचे
पुढारी विरुद्ध, असें असतांना कांहीं तरी जमवाजमव करून देऊळ वांधावयाचें
म्हणजे शेवटीं तें महाराचा विठोबा या नांवानेंच ओळखले जावयाचें असें
खास वाटूं लागून हरिभाऊंनी व मी देवालय बांधण्याची कल्पना तहकूब केली.

पण या खटपटीचा एक फायदा झाला. तो हा कीं शेकडो चांगल्या चांगल्या
अधिकारी व निरनिराळ्या क्षेत्रांतील लोकाशी आमचा विचारविनिमय
झाला; प्रत्येक संभाषणाचा अनुभव पुढल्या संभाषणाला उपयोगी पडू लागला.
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??निरनिराळ्या लोकांचे निरनिराळे मुद्दे, आक्षेप, उत्तरे, प्रत्युत्तरें, वादातील
आडाखे, शास्त्रवचनें ही सर्व मला चांगली माहीत झाली. या सर्व संभाषणां-
च्या प्रसंगीं हरिभाऊ फारसे बोलत नसत. पण, आम्ही दोघेच जण चर्चा
करीत असल म्हणजे हरिभाऊंचा कल्पकपणा, समधात व मृदु असें बोलण्याची
त्याची धाटणी आणि इतर कोणच्याही गोष्टीकडे न पाह्या आपल्या प्रयत्नाला
कार्यसाधकता कशी येईल एवढेच पाहण्याची त्यांची पद्धति ही माझ्या
मनावर चांगली ठसत असत. आळंदीचा निकाल झाल्यावर आम्ही अगदींच
खट्टू झालो हें खरें, पण तें फक्त देवालय-प्रवेशाच्या बाबतींत झालो इतकेंच.
आमचा इतर व्याप हळूहळू वाढत चालला होता. त्याच्याच मागें मग आम्ही
जोराने लागलो

अस्पृश्यांच्या वस्तीतील काम-
प्रत्यक्ष अस्पृश्यांच्या वस्तींतच जाऊन काम करावयास लागावे म्हणजे

आपल्या लोकसेवा-बुद्धीचा यथायोग्य उपयोग होईल व त्या योगाने अस्पृश्य
समाजाचीही आपल्याला प्रत्यक्ष चांगली माहिती होऊन या चळवळीतील
जो विचाराचा भाग तोही आपल्याला चांगला साधेल असे विचार मनांत
हळुहळू साचत चालले होते-त्यांस अनुसरून पुणे शहरांतील नव्या पेठेत जो
मांगवाडा आहे तेथें काम चालू करावयाचें आम्ही ठरविलें. याच्या आधीं
विद्यार्थ्यांच्या मोठमोठाल्या टोळ्या बरोबर घेऊन पुणे शहरांतील अस्पृश्य
लोकांच्या बस्त्या पाहावयास मी गेलों होतों. विठ्ठल रामजी शिंदे यांची
कामाची काय पद्धत आहे याचे मी बारकाईने अवलोकन केलें होतें. सरकार-
दरवारीं मान प्राप्त करून घेण्याची आणि धनदौलत मिळविण्याची उत्तम
संधि या गृहस्थांनाअसतांना सुद्धा ती दूर सारून त्यांनीं जनसेवेसाठीं गरिबी
पतकरलेली होती, व म्हणून त्यांच्यासंबंधीं माझ्या मनांत मोठी आदरबुद्धि
उत्पन्न झाली होती. व म्हणून त्यांच्या कामाच्या पद्धतीचे हें अवलोकन मी
केलें. इतक्या दिवसांनंतर सुद्धा लिहितांना मला कसेसेच वाटतें पण लिहा-
वयास हवें म्हणून लिहितो कीं शिंदे यांचें ब्रह्मसमाज-धोरण व त्यांस अनुसरून
त्यांनीं घातलेली कामाची पद्धति मला आवडेना. जनसेवा करावयास किंवा
विचाराला औदार्य प्राप्त करून घेण्यास आपल्या जुन्या धर्माच्या पोटांत
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पुरेसा वाव आहे असें मला वाटे व जर ही अस्पृश्य प्रजा हिंदू धर्माची तर
आपली चळवळ सुद्धा पूर्वकालीन विचारधनाच्या ऐपतीवरच चालवावी
असें वाटे. मूर्तिपूजेला बह्मसमाजांत कोठेही स्थान नाहीं आणि म्हणून
अस्पृश्यांच्या प्रश्नांतील देवालय-प्रवेश हा जो भाग त्या बाबतींत आपल्या
तत्त्वाशी बेइमान न होतां शिंदे यांना चळवळ करतां येण्यासारखी नाहीं असें
मला वाटे. ही एकचशी काय, पण अशा अनेक वारीक वारीक बावी होत्या
कीं ज्यामुळे त्यांचें व माझें कार्य एक असूनसुद्धा चळवळीची प्रणाली एकच
राहील असें मला वाटेना. प्रश्न जर सोपा बनवावयाचा तर त्याची इतर
सामाजिक प्रश्नांशीं गुंतागुंत करूं: नये, तसें केल्याने समाजापुढे एक मोठाच
बाऊ उभा केल्यासारखे होतें व आपण हातीं घेतलेला जो एक सुटा प्रश्न

असतो त्याच्यासोडवणुकीच्या कामी विनाकारणअडथळे उत्पन्न होतात हें माझें
तेव्हांही मत होतेबह्मसमाजाच्या तत्त्वाप्रमाणें वागावयाचेतर शिंदेयांना आपला
जुना धर्म, जातिसंस्था, धर्मग्रंथ इत्यादि प्रत्येक बाबतींत हिंदू समाजापासून
तुटून राहाणे भागच होतें. ते मुळांत जुना धर्म टाकाऊ म्हणून सुधारणावादी
बघून लह्मसमाजात प्रविष्ट झाले होते. त्यांची मूळ भूमिका जवळ जवळ
नवधर्म-स्थापनेची होती. व त्या धर्मांतील जें शुद्ध मावन-धर्म-रहस्य त्यास
अनुसरून मार्गांत आलेला अस्पृश्यांचा प्रश्न त्यांनीं हातीं घेतला होता. हरिभाऊ
व मी जुन्या सनातन धर्माचे. त्या धर्मांत कांहीं सुधारणा कराव्या असें आमचे
मत खरें. पण त्याच्याबद्दल उपेक्षाबुद्धि आम्हांस कधींच उत्पन्न झाली नाहीं
आणि म्हणून त्याच्या पोटीं राहूनच आपल्याला हिंदू धर्मांतील या कोट्यवधि
प्रजांचा प्रश्न सोडविण्याच्या कामी आपल्या सामर्थ्यानुरूप कांहीं काम करतां
येईल अशी आमची मनोभूमिका होती. म्हणून शिंदे यांच्यासंबंधीं आदरबुद्धि
मनांत कायम ठेवून सुद्धा आम्हांला कांहीं निराळा आखाडा घालावा लागला.
पण जेव्हां जेव्हां जमे तेव्हां तेव्हां अतिशय स्नेहभावानें इतकेंच नव्हे तर प्रेमळ-
पणाने आम्ही एकमेकांशी सहकार्य केलें आहे. व ज्या बाबतींत जमत नाहीं
असें दिसलें त्या बाबतींत आम्ही परस्परांच्या आड कधींही आलेलो नाहीं. असो.

पहिली शाळा-
वर सांगितल्याप्रमाणें मांगवाड्यांत शाळा सुरू करावयाची असें ठरलें.
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शेजारीच न्यू इंग्लिश स्कूलचे खेळावयाचे मैदान आहे. तेथें नुकताच व्हे-
लियन बांधलेला होता. त्याच्या पडवीत आपल्याला शाळेला जागा मिळाली
तर बरें म्हणून शाळेच्या अधिकाऱ्यांस विचारले. त्यांचें म्हणणें पडलें की
तुमची ही शाळा आमच्या विद्यमाने चालू आहे असें तुम्ही म्हणत असाल
तर आम्ही जागा देतो पण हें आम्हांस परवडले नाहीं म्हणून मांगवाड्यांतच
पिंपळाचा एक पडका पार होता त्याच्यावरच काम सुरू केलें. आदल्या
दिवशीं आळीतील झाडून सर्व माणसे मैदानावर बोलाविली व लिहिणें वाचणे
शिकविणे, धार्मिक प्रवचनेकरणें, दारू सोडावयास लावणे, व इतर अडचणींचा
परिहार करणें असें चार प्रकारचे काम आम्ही तुमच्या येथें करणार
आह असें त्यांना समजावून दिलें; दुसरे दिवशीं रात्रीं शाळा चालू झाली.
हरिभाऊ, विनायकराव लिमये, अंतोवा सहस्त्रबुद्धे, आणखी कांहीं स्वयंसेवक
व मी इतके जण शाळा सुरू करतांना होतों. पाट्या, पेन्सिली, पुस्तके हें सर्व
फुकटच पुरवावयाचें धोरण आम्ही आरंभापासून ठेविले पूर्वी कधीं न
झालेली गोष्ट. पांढरपेशी व ब्राह्मण. माणसे आपल्या आळीत येत आहेत
व आपल्या पोरावाळांना जमा करून शिवताशिवत न मानता त्यांना लिहा-
वयास शिकवत आहेत हें पाहून आळीभर मोठे कुतूहल उत्पन्न झालें होतें
दिवसेंदिवस कामाची प्रगति चांगली होऊं लागली. पण शिक्षण देणे हा जरी
आमचा हेतु असला तरी त्याला लागणाऱ्या इतर पोषक बाबींवर आम्हांला
आमचे मन पुष्कळच खर्चावे लागत असे. सध्यां ही आळी बरीच स्वच्छ आहे
व तेथील रस्ताही खडी टाकून चांगला बळकट केला आहे. पण तेव्हां दोन्ही
अंगांला रागेने घरे होतीं म्हणूनच मधल्या जागेला रस्ता म्हणावयाचे अशी
स्थिति होती. नव्या पेठचें वरून येणारे सर्व पाणी याच सडकेने खालीं
वहात जात असे व त्यामुळें सडकेला मोठमोठाले खाचखळगे असत. स्वच्छते-
विषयीं म्हणाल तर लोकांनी याला काय नांव दिलें असतें हें मला कळत नाहीं
मेलेली ढोरे फाडणे, त्यांचे रक्ताळलेले अवयव इकडे तिकडे पडूं देणे, दारूने
बेफाम झिंगून जाणें, शिव्याशापांचा आहेर परस्परांस चालू ठेवणे, घरांतील
घाणेरडे पाणी सडकेवर आणून ओतणं, सगळ्या गावातले रस्ते झाडले तरी
स्वतःच्या घरापुढचा रस्ता कधींही न झाडणं, या कारणानी ही आळी म्हणजे
ओंगळपणानें बुजबुजलेलें असें ठिकाणझालें होतें. मुलांनाशिकवावयाचें खर्रे पण

अ २
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या वाकीच्यागोष्टींचा थोडा थोडा परिहार केला पाहिजे म्हणून त्या सबंधीचे
कामही हातीं घ्यावेलागलें. दरम्यान पावसाळाआला. रात्रीची शाळा उघड्यावर
भरत होती. तिला निवाऱ्याची जागा हवी होती. पत्र्याची झोपडी घालावयाची,
पण पत्रे तरी कोठून आणावयाचे? शेवटीं म्युनिसिपालिटीकडून बरेचसे
पत्रे व वासे आणले. याची झोपडी घालून द्यावयास सुतार ३५ रुपये- मागू
लागला. आमच्यापाशीं पैसे नव्हते; म्हणून आम्हीच झोपडी घालावयाचे
ठरविलें. पुरुषोत्तपंत मराठे एम. ए. एलूएलू. वी. वकील नागपूर, त्रिंबकराव
तळवलकर एम्. एस्सी. ( अमेरिका), कै. वनोपत खरे, रा. जी.
सी. मोटेंडू हे त्या वेळीं सातवीच्या वर्गांत लहान लहान विद्यार्थी होते; व
त्यांना थोडे सुतारकीचे ज्ञान होतें. बाकीच्या स्वयंसेवकांचीं नावे आतां
मला आठवत नाहींत पण असल्या या ओंगळ गल्लीत चांगल्या चागल्यांच्या
मुलांनी माझ्यावरोवर शुद्ध मजुराची कामे केली. कोणी दर काढले, कोणी
वासे कापले, कोणी दगड बसविले असें करून वस्तीतील मांग मुले मदतीस
घेऊन आमची पहिली शाळा उभी केली! आम्हा सवीस त्या दिवशीं अतिशय
आनंद झाला. पावसाळा लगेच सुरू झाल्यामुळें निवाऱ्याचें महत्त्व ताबडतोब
कळले रात्रीं कंदील घेऊन आळीत येतांच प्रत्येक घरच्या मुलामुलींना
हाका मारून बरोबर ध्यावे व अशी सगळी प्रजा जमा करीत करीत शाळेत
जाऊन काम सुरू करावे असा प्रघात असे. शाळेत येतांना मुलानी हातपाय
धुऊन व नाक तोंड साफ करून यावें अशीही सक्ती ठेवली होती. संख्येच्या
मानानें मुलांचे लहान लहान गट पाडून अर्धचंद्राकार वर्ग करून एकाच वेळीं
तीन तीन वर्ग चालू ठेवीत असू. शिकविणारे शिक्षक हे सर्व स्वयंसेवक असत.
या कामाची उपयुक्तता व त्यांतील पवित्रपण या वाजी मी इंग्रजी शाळेतील
सातवींतल्या विद्यार्थ्यांना व हाताखालून शिकून गेलेल्या कॉलेजमधील विद्या-
र्थ्यांना व्याख्यानांनीं व संभाषणांनी पटवून देण्याचा प्रघात ठेविलेला होता.
त्यांतून स्वयंसेवक हौसेनें कामाला येत. शाळेत जे कोणी आपली कामे नीट
करीत नसत किंवा जे कोणी स्कॉलर्स वगैरे असत त्यांची इच्छा असली तरी
मी त्यांना या कामांत ओढीत नसे. साधारणपणे चांगल्या तऱ्हेने पास होणारे
विद्यार्थीच आमच्या या परिवारांत घेण्याची मी वहिवाट ठेवलेली होती.
या स्वयंसेवकांच्या बळावर आमची ही शाळा उत्तम चाल लागली. येथे
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शिकावयास येणारी मुले अत्यंत ओंगळ असत. दारूहीतरत्यांच्या पाचवीलाच
पुजलेली. आपण जसा उसाचा रस वगैरे बाजारांतून आणतो व प्रसंगविशेषीं
मुलांना देतो तशी आपल्या मुलांना दारू देण्याची या लोकांची वहिवाट होती;
पण समजावून सांगितल्यावर हा प्रकार बंद पडला. पालकांची दारू मात्र
आम्हांला केव्हांही बंद करतां आली नाहीं. दारू घ्यावी व प्रतिष्ठितपणानें
शाळेत येऊन मास्तरांच्याशीं कांहीं गोष्टी काढाव्या व मधून मधून चांगल्या
स्वच्छ व सारवलेल्या अशा जागेतच कोपरा बघून पिचकारी मारावी असा
प्रकार चालत असे. दारू प्यायलेल्या माणसाला सारखे थुंकत बसण्यांत कांहीं
.एक विशेष लज्जत असावी असें वाटतें. शेवटीं केव्हा समजूत पाडून, केव्हा
उपरोधाने बोलून, व केव्हा दरडावून मी पालकांच्या या वृत्तीला बराच आळा
घातला. 'सुंदर तें ध्यनऽ इत्यादि अभंग प्रथम प्रार्थनेसाठीं म्हणत असू वर्गांत
मास्तरांनीं राय्या, गण्या, अशा हाका मारता उपयोगाचे नाहीं अशी माझी
सक्ती असे. ज्याला राय्या, गण्या अशी आपण हाक मारतो त्याला स्वत:-
संबंधाची हीन कल्पना होते; तेंच रामचंद्र, गणपती, असें त्यांस संबोधिले
तर स्वतःसंबंधीं स्वाभिमानाची कल्पना त्याला येते. म्हणून मीं हा नियम
सक्तीचा केलेलाहोता. स्वयंसेवक मुले तेव्हांपासून तो आजतागायत माझ्याशी
अतिशय प्रेमळपणानें वागत आलेली आहेत. वयानेमी त्यांच्यापेक्षा पुष्कळ मोठा
असलो तरी मीही त्यांच्याशीं तसाच वागत आलों आहें. जें जें करावयास
हवें असें मी म्हणत असें व ज्याचे रहस्य भूतदया व धर्मबुद्धि या मुद्यांवर
मी त्यांस समजावून देत असें तें तें करावयास माझे विद्यार्थीमित्र सदैव तयार
असत. त्यामुळें शाळेची कामे मोठी सुयंत्र चालू लागली. एकादशीला प्रवचन
करणें, हेंही नेहमीचेच एक काम असे. परमार्थाच्या खोल पाण्यांत मी फारसा
शिरत नसे. तर अभंगादिकांच्या साह्याने व्यावहारिक नीतितत्त्वे त्यांस
समजावून देई

शाळांची वाढ-
या आळीतील काम सुयंत्र सुरू झाल्यावर व स्वयंसेवकांची मदत

खास मिळणार असें दिसूं लागल्यावर मंगळवार पेठेतील महारवाड्यांत
आम्ही आमची दुसरी शाळा सुरू केली. तेथील शंकराचे देवालयांत ही शाळा



२० असपृष्ठांचा प्रश्न

- ?? -०ळी -.का- ??? ७-च्छ---. --० -५,- ????? -च्छभरू लागली .वाढता वाढता ५० । ५५ मुले जमू लागली ही शाळाफार लांब
मोठी व नवीन म्हणून हरिभाऊ व मी असे रोज जाऊं लागल नागनाथाच्या
पारापागी मी राहात असे. सकाळच्या प्रहरी दहा वाजेपर्यंत जे कोणाई अस्पृश्य
लोक येतील त्याची साधतील तीं तीं कामे करण्यची माझी वहिवाट असे
पुढें अंघोळ, जेवण उरकून शाळेत जाऊन व खाजगी क्लास उरकून मी सरा-
सरी साताला परत येई. एका तासांत थोडी विश्रांति व जेवणखाण करून
बरोबर आठ वाजता. हरीभाऊ व मी शाळेत जावयास निघत असू. आमच्या
घरापासून दोन अडीच मैलांवर हें ठिकाण होतें तेथे पोहोचल्यावर घंटेच्या
ऐवजी देवळांत एक नगारा होता तो वाजवीत असें. तेवढ्याने मुले जमली
नाहींत तर घरोघरीं जाऊन बोलावून आणीत असें. येथील वस्ती महारांची
आहे. यामुळे मांगवाड्यांतल्यापेक्षां येथें थोडी जास्त स्वच्छत १ आहे. माणसे
थोडी जास्त प्रतिष्ठित व मुलेही बुद्धीने बरी, या कारणानें आमचे येथील काम
खपच जोराने चालत असे. घरून इतक्या लांब जातांना पुष्कळदां असें मनांत
येई कीं, जें कांहीं पुढें एक मोठे घडून यावयाचे असेल त्याच्या सहस्रावधी
कारणांपैकीं आपला हा आजचा हेलपाटा कितीसे साधक कारण असेल कोण
जाणें! पण अणूअणूनी मोठा डोंगर रचता येतो हेंचखरें. पुढें कांहीं दिदवसांनी
पावसाळी हवा सुरू झाल्यावर हरिभाऊंना हे हेलपाटे होईनातसे झाले.
सरासरी सव्वादहा वाजता तेथून परत लिनघालों म्हणजे घरीं यावयासआम्हांला
अकरा वाजत असत. हा रोज रात्रीचा पांच मैलांचा तकाटा व तोही वर सांगि-
तलेला इ:ऽदवसाचा कार्यक्रमआटोपल्यावर मलासुद्धाजाणवूलागला. हरिभाऊ तर
माझ्यापेक्षा वयाने मोठे, त्यामुळे त्यांच्याच्याने होईना. मग मात्र एकट्यानेच
जावयाचें व यावयाचे मलासुद्धा जिकीरीचे वाटूं लागलें. परंतु शाळा काढण्याचा
आमचा उत्साह वाढतच चालला होता. सदाशिवराव नाडकर्णी ( लंडन),
छोटेलालजी अग्रवाल प्रोफेसर व बर्रिस्टर, बापूराव केळकर डव्होकेट,
गोविंदराव पीडत एम्. बी. वी. एस्- रघुनाथपंत दिदवेकर बी. ए., विनायक-
राव पटवर्धन एम्. एस्सी. (लंडन) ही सर्व मंडळी सातवींत असतांना
या मंगळवारच्या शाळेत व्हॉलटीजर म्हणून कामे करीत असत.

यानंतर नारायण पेठेत नदीकांठीं एक चांभारवाडा आहे तेथें आम्ही
शाळा चालू केली. कै. लाला लजपतराय यांना, कायदा न जुमानता सभा
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भरीवल्याबद्दल, ज्या हदवशी दिशक्षा झाली त्याच इ:.देवशी ही शाळा आम्ही चालू
केली. कर्वे यांच्या संस्थेकडे तेथे एक घर होतें त्याच्या पिछाडीला एका लहानशा
खोलींत काम चालू केलें. भास्कर धोंडो कर्वे एम्. पू., टी. डी. हे सातवींत
असतांना स्वयंसेवक म्हणून येथे काम करीत असत. हेंही काम सुरळीत चालू
झाल्यानंतर नव्य । पेठेत ग्ग्सणवाटीच्या बोजारीजो एकचांभारवाडा आहे तेथें
आणखी एक शाळा आम्ही। घातली. लक्ष्मणराव कदम या नांवाचे एक
संभाहिवत गृहस्थ आहेत. त्यांच्याच ओसरीवर शाळा सुरू केली. जागा स्वच्छ
व म ाणसें संभाडिवत आरिण टापीटपीचाई असल्यामुळें येथें काम करणें आम्हांस
फार सोयीचे गेलें. यानंतर कसबा पेठेतील चांभारवाडा, हत्तीमहालांतील
चांभारवडा, जिभकारदासाच्या गेटाजवळील चांभारवाडा, घोरपडे पेठेतील
चाभारवाडा., मीठ गजेतील चांभारवाडा, साऱ्याचा मांगवाडा, मीठगजेतील
महारवाडा, रीववारातील ढोरवाडा, नागझरीच्या काठचा चांभारवाडा,
कामाठीपुऱ्यांतील महारवाडा, कातडखाना, भांबुडर्चातील मांगवाडा, खुद
भांधुर्डेगांवचा महारवाडा, गुलटेकडी येथलमांगवाडा इत्यादिद दिठकाणी आम्ही
हळुहळूशाळा चालू केल्या. आतापर्यंत म्यु!?नीसर्प-रिलेटीची मदत मि६ लगली
होती स्वयंसेवकपद्धतीनें कामास मूळ आरंभ झालाहोता, व सुमारे ८० पासून
९० हवद्यार्थी केवळ समाजसेवावुद्धीनें या शाळांतून काम करीत असत.
ही सर्व मुले पांढरपेशा लोकाची व शाळेतील आपल्या अभ्यासांत चांगली
प्रवीण असत. स्वयंसेवकांची एक एक जोडी आठवड्यांतून एकदा ाइकवा
दोनदा शिकवावयास जात असे. उत्साह व श्रम या दृष्टीने या स्वयंसेवक-
पद्धतीतऐ कसलाही। द्येणेपणा नव्हता. पण रोज नवे शिक्षक असल्यामुळें धड्यांना
व पद्धतींना सातत्य व एकसूत्रीपणा राहीना, म्हणून मग रोज जाणारा एक
शिदरक नेमावगाचा व त्यास पगार द्यावयाचा असें ठरविलें. त्याला मदतीस
म्हणून मात्र स्वयंसेवकांच्या जोड्या जात असत. या पद्धतीमुळें मुलांची
प्रगतिइr झपाझप होऊं लागली. वर ज्या अठरा शाळांची नावे हिदली आहेत.
त्या जेनुक्रमाने सुरू होत होत झाल्या होत्या व जसजसा स्वयंसेवकांचा पुरवठा
मला करतां येई तसातसा त्यीन शाळा काढण्याचा उपक्रम पुढें सरत
असे. मधून मधून असें होत असे कीं केव्हा ही, केव्हा ती, अशी एकादी एकादी
शाळा बंद पडावी व एकाद दुसरी तर अग्निजवात सुद्धा बंद पडलेली आहे. पण
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तसें झालें तरी १५ । १६ ठिकाणचे काम नेहमीच चालू असे. पंधरापासून
चाळीसांपर्यंत मुले व मुली मिळून प्रत्येक शाळेत असत.

अभ्यासाचा क्रम लिहिता वाचता येणे व भागाकारापर्यंत गणित येणे
येथपर्यंत असे. इतका त्यांचा विषय झाला कीं, तीं मुले म्युनिसिपालिटीच्या
शाळेत जात असत. कोणच्याशा एका वर्षी आमच्या सर्व शाळांतून मिळून
५१ विद्यार्थी म्युनिसिपालिटचांच्याशाळांतगेले मला माहीत आहेत. आपल्या
कामाची फलश्रुति काय असें जर कोणी विचारलेतरआपण थोडेबहुत तरी
गांगरतों अशी माझी कल्पना आहे. तथापि एवढे निश्चयानें म्हणतां येण्या-
सारख्ये आहे कीं आपल्या मुलामुलींना शाळेत घालावे, त्यांना लिहिता वाचता
आलें पाहिजे, ही कल्पना पुणे शहरांतील बहुतेक सर्व अस्पृश्य वस्त्यांत आमच्या
या श्रमानेच उत्पन्न होऊन कायम झाली. वर जरी म्हटलें आहे कीं शिक्षकांना
पगार देऊं लागलो तरी हे पगारी शिक्षक सुद्धा वाटेल तेथून उचलता येत
नव्हते. ज्यांच्यापुढें मी अस्पृश्यता-निवारणासवधाने पुष्कळ प्रवचने केली
आहेत व म्हणून ज्यांना या विषयाची आच लागली आहे त्यांच्यांतूनच ही
पसंती मी करीत असें. शिक्षकसुद्धां स्वयंसेवक म्हणून आठवड्यांतून दोनदाच
जावयाचे असते तर गेलेही असते. पण रात्रीं दहा साडेदहा वाजेपर्यंत सर्व

वेळ रोजच्या रोज खर्च करणे हें अवघडच होतें. एक तर यांचा पेशा विद्यार्थी-
पणाचा असे व दुसरें असें कीं त्यांतील पुष्कळांना आपले कॉलेजचे चालविण्या-
साठी इतर कांहीं काम करून धनोत्यादन करावे लागे. आपण थोडे कां होईना
परंतु पैसे घेतो या गोष्टीची पुष्कळांना रक्ती वाटे, परंतु दारिद्र्यामुळे कोणा-
चाच इलाज नसे. त्यांच्या श्रमाच्या मानानें पाहता दहा रुपये म्हणजे क:-
पदार्थ असत. आपल्या घरापासून रोज रात्रीं तीन तीन व क्वचित् चार चार
मैलांचा नुसता हेलपाटा घालून ये, तुला महिन्याचे दहा रुपये देतो, असें म्हटलें
असतें तरी सुद्धा कोणी हें काम पतकरलें नसतें; मग तेथें जाऊन, मुले गोळा
करून, हसत खेळत, उघड्या नागड्या व घाणेरड्या मुलांना शिकवीत बसणे
हें तर दूरच राहिलें. असो.

या शाळांतील अनुभव सुद्धा गमतीचे पण उद्बोधक आहेत. आळीतील
वयस्कर माणसांना जेवल्याखाल्यावर येऊन बसावयास हें बरें ठिकाण झालें
आहे असें वाट. त्यांतील एकादा दुसरा जाणीकही असेल, पण बहुतेक सगळे
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अज्ञानी, भोळे, अशा प्रकारचे असत. मधून मधून मास्तरांनाही सल्ला मसलत
देण्यास ते धजावत असत. आपल्याकडून आपण मास्तरांना मदत करण्यासच
तयार आह हें सिद्ध करण्यासाठीं कोणी कोणी औदार्याचा आवेश आणून
म्हणत कीं, ' 'मास्तरसाहेव, तुम्ही या पोरांना चांगले बडवून काढा; मारल्या-
शिवाय त्यांना विद्या यावयाची नाहीं ''! अर्थात् पालकांचा हा उदार उपदेश
आम्ही कधींही ऐकला नाहीं. दारू पिऊन शाळेत येणे ही गोष्ट फार वाईट
आहे याचा उमज पडावयास मात्र हेच आळीकर बराच वेळ घेत असत.

गुलटेकडीवरील मुसलमानांचे प्रकरण--
पुणे शहरच्या आग्नेयीस गुलटेकडी नांवाची मांग लोकांची एक वसाहत

आहे. येथें सुमारें २५ । ३० घरे असतील. येथचे मांग लोक मोठे काटक व
बेफिकीर असे आहेत. सडकेच्या कांठचें घायपात मकयाने घेऊन त्याचा वाक
बनवावा, क्वचित् दगडाच्या खाणी काढाव्या, म्युनिसिपालिटीची मेलेली
गुरे पुरण्याचें काम कराचे असले धंदे हे लोक करतात. पैकी पहिल्या धंद्यांतून
एक चमत्कारिक प्रकरण उद्भवले. गुलटेकडीच्या थेट पूर्वेस मुसलमानांचा
एक दर्गा आहे व आसपासच्या बंगल्यांत त्यांची थोडी वस्तीही आहे. येथून
मुसलमानी धर्माची छाया या मांग वसाहतीवर पसरविण्याचे काम चालू.
झालें होतें. मांगांच्या मुलांना कांहीं शिकवावे, शिकवितांना मुलांची मूळची
नावे सोडून देऊन कोणास महंमद, कोणास अबदुल असें वळेंच म्हणावे, त्यांनीं
कपडे मागितले तर विजारी व शेकडो बारीक वारीक गुंड्यांचे जे मुसलमानी
कच्चे असतात ते द्यावे असे प्रकार चालू होते. पण हें केवळ मुलांना मुसलमान
बनविण्यासाठीं चाललेले होते. पालकांना मुसलमान बनविण्यासाठी निराळ्या
पाशांची योजना चालू होती. सरकारी सडकेच्या कांठचे घायपात विकत
घ्यावयास या मांगांना पैसे हवे असत. अर्थात् मुसलमानांनीं येथें आपली
सावकारी चालू केलेली होती. घायपाताचे मक्ते घेण्यास रकमा फार मोठ्या
लागत असें मुळींच नाहीं व यंदा घेतलेल्या रकमा परत करून पुढल्या सालीं
लागणाऱ्या पुढें घेतल्या तर सावकाराच्या कह्यांत जाण्याची त्यांस फारशी
भितीही नव्हती, परंतु हें त्यांच्या हातून झालें नाहीं. बाक्या तुंबत चालल्या.
मुसलमान सावकारांना हें हवेंच होतें. शेवटीं गोष्टी अशा थराला येऊन
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पोहोचल्या कीं कर्जे तरी परत द्यावी नाहीतर मुसलमान होण्यावद्दलचें
सावकाराचे म्हणणें तरी पतकरावें. मग ही घासाघीस चालू झाली. मांग जरी
झाले तरी या तिढ्यानी एकदमच वधावे असे नव्हते. परंतु जेव्हां अगदींच
कांहीं तरणोपाय दिसेना तेव्हां त्यांच्यापैकीं कांहीं जण अर्धवट कबूल झाले.

साव हातीं येत आहेत असें पाहतांच सावकारांनीही या कामांत फार निकड
दाखविली नाही. कारण एकदम फार वसा होण्याची भीति होती. हळुहळू
वेताबेतानें जमेल तसें तसें हें सर्व व्हावें असा त्यांचा हेतु होता. म्हणून हे
जे अर्धवट तयार झालेले त्यांपैकीं कांहींना त्यांनीं दर्ग्यात प्रार्थनेलानेले. नुसती
प्रार्थना करा, सुंता करावयासच हवी असें मुळीच नाहीं, तुम्हांला परवडेल
तेव्हां करा, अशासारखा उपदेश झाला व त्यांच्या अंगावर थोडे पाणीप्रोक्षण-

ही झालें. हें वर्तमान आळीत कळताच व तेथून तें इतर मांगवाड्यांत
कळताच सगळीकडे एकदम भडका झाला. रा. के. के. सकट, कीं ज्याचे नांव
वर्तमानपत्राच्या वाचकांना चांगले माहीत आहे, ते मजकडेआलेव अशी अशी
गोष्ट होत असून जर या प्रकरणाचा गाजावाजा केला नाहीं व मांगांना
सावकारीच्या तिढ्यांतून सोडविले नाहीं तर सबंध वस्ती मुसलमान होऊन
जाण्याची भीति वाटते असें म्हणाले. आम्ही लगेच याउद्योगास लागलो

गुलटेकडी व भांबुर्डा या दोनही ठिकाणी ही कारवाई कसकशी चालू आहे
याचे आम्ही दोनही ठिकाणी यथातथ्य ज्ञान करून घेतलें. सर्व मांगांना घरीं
बोलावून आणून व त्यांच्या वस्तीत जाऊन प्रश्नाचें रूप त्यांना समजावून
सांगितलेंत्यांनींआम्हासचपरतपैशाविपयींच्याघातलेल्या अटीफारशा चांगल्या
नव्हत्या, म्हणजे अगदींच वेडेपणाच्याहोत्या. दोनतीनशांची केवळ कर्जवाजारी-
पणाचीच वाव असली. तरभागवून टाकूअसेंआण्णासाहेब भोपटकर म्हणाले. मी
त्यानाइतकेंच सांगितलेंकीं तुमची कर्जेभागविणे व तुम्हांस कर्जमुक्त करण ह
ओमच्या आवाक्याबाहेरचे आहे. आज तुम्ही म्हणतां की सावकाराकडून केवळ
कर्जाची सूट मिळत आहे इतकेंच नव्हे तर वर वक्षिसादाखलही रकम मिळत
आहे तर मग आम्ही धर्म कां वदलू नये? हैं जर तुमचे म्हणणे असेल तर
प्राच्या हातून तुमचे बरें होणार नाहीं. कारण त्या लोकांनी आज जें तुम्हाला
दऊं कलें आहे तितके माझ्या देववणार नाही व तें मला देता येतें असें क्षणभर

नेले तरी मी तें करणार नाहीं. कारण त्यांच्याइतकी रक्कम मी देत आहें
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असें त्यांस समजले व त्यांनीं जर कांहीं जास्त देऊं केलें तर तुम्ही मला पुन्हा
म्हणाल कीं आम्हांस तितके द्या नाहीतर आम्ही जातो धर्म बदलणे हा
तुम्ही धंदाच बनवाल. म्हणून तुम्ही काय म्हणतां तें मला मुळींच परवडत
नाहीं. तुम्ही त्यांचे पैसे परत देत नाही तर त्याची फेड त्यांनीं सरकारदरवार
करून करून घ्यावी, तुम्हांला धर्मातर करावयास लावून नव्हे. सरकार
दरवार करावयाचा असत्य तर मला सांगा, आण्णासाहेब त्याची तजवीज
करतील. पण हा पैसा उकळण्याचा धंदा मात्र बरा नव्हे. या बोलण्यांतील न्याय
त्यांच्यापिकी बहुतेकांना पटला. ज्या थोड्यांना पटला नाहीं तीं चांगत्ठी
म्हातारी झालेलीं माणसे होतीं हें ध्यानांत ठेवण्यासारखे आहे.

इकडे मांगांच्याशीं या प्रश्नाची चर्चा चालू ठेवून आम्ही. सार्वजनिक सभेत
खूप मोठी सभा भरविली. व पुणे शहरचे व आसपासचे मांग लोक जमा
केले, मुसलमान प्रतिपादकांचीं काय कारस्थाने चालू आहेत याची दरोबस्त
हकीकत सांगितली, आणि स्पृश्य व अस्पृश्य समाजानी या बाबतीतली
आपापली कर्तव्ये काय आहेत, ती जर बजावली नाहींत तर हिंडू समाजावर
मोठी आपत्ति अइल्याशिवाय राहाणार नाही, हें आम्ही सवसि समजाविले.
मोठमोठाले जाहीरनामे लावून व मातंग वस्तींत पुष्कळ गाजावाजा करून
ही सभा केलेली असल्यामुळें तिचा उपयोग झाला. गुलटेकडीच्या वस्तींत
मुसलमानांचा रावता बंद पडला. ही उचल अगदीं सद्य: फलदायी झाल्यामुळे
आमचाही उत्साह जास्त वाढला व ज्या ज्या वस्त्यांतून ही कारवाई चालू
होती त्या त्या वस्त्यांत आ पल्या शाळा घालावयाच्या असें आम्ही ठरविलें.
अथीतू गुलटेकडीशी पुष्कळच रदबदली करणें भाग होतें; व दिवसा ते लोक
आपापल्या कामास जात असल्यामुळें व कांहीं वावी फारसा बोभाटा न कर-
ताना सांगण्यासारख्या असल्यामुळें रात्री दहा वाजता त्यांचेकडे जाणें भाग
पडे. रा. सदाशिवराव गोडबोले व रा. रघुनाथपंत दिवेकर हे त्यांच्याशीं
रदबदली करण्यास जात असत. तेव्हां टिळक रोड नव्हता, व वानवडी नाक्या-
वरून नैऋत्येकडे माळावरून जी सडक व पायवाट गुलटेकडीला जाते तिने
जावयाचें म्हटलें तर पल्ला फार. म्हणून शंकरशेट रोडवरील मधल्याच
ओढ्यांतून कर्नालखालच्या पुलांतून ही मंडळी जात असत. उत्साह व
तारुण्य यांच्या बळावर माणूस काय वाटेल तें करते. मंडळीचे हे भलत्याच
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-०-रात्रीचे हेलपाटे पाहून माझ्याशी दिवशेष ओळख झालेला एक तिकडला पुढारी
मांग गमतीने म्हणाला ''आम्ही कोण आहोत हें तुम्हा लोकांना माहिहेती आहे
ना? आमचेकडे रात्रीं अपरात्री वेलाशक येणारी माणसे दणकटच असली
पाहिजेत! '' सर्व बोलणे झात्यावर पैशाचा प्रश्न फारसा अवघड नाही,
दिकंबहुना मुळांत तो आम्हांस दिजतका भासीवण्यांत आला होता दितंतका तो
नाही हें आमच्या १ ध्यानांत येऊन चुकले प्रत्येक चळवळींत चांगले व वाईट
असे दोन प्रक ारचे लोक असतात. लोकाच्या सार्वजीनक हिहतबुद्धीचा खाजगी-
कडे फायदा करून घेणारे कांही लोक नेहमीच आढळतात.

मुसलमानांच्या कारवाया-
पुष्कळयेणेजाणें झाल्यावर वआळीकरांचा विश्वास आम्ही संपादन केल्यावर

या वस्तींत आमची शाळा चालू झाली. श्री. आण्णासाहेब हे म्युनिसिपालिटीत
असल्यामुळें हें काम सुकर झालें. अर्थात् एकदा शाळा चालू झाल्यानंतर इतर
ठिकाणच्या शाळांतून जी जी कामे चालत तीं सर्व या ठिकाणीही चालू झौली.
नंतर भांबुडर्चासही एक शाळा स्थापन केली. या वेळीं नवा पूल झालेला नव्हता.
फर्ग्यूसनकॉलेजवरून सायन्स कॉलेजवरून जावे लागे. रा. पंडितराव आपटे या
स्वयंसेवकानें या शाळेसाठी अतोनात काम केलें. श्रीमंताचा मुलगा, काम
हें असलें आणि श्रम तर बेहद्द, परंतु कसलीही कां कू न करतां त्यांनीं फार
चांगलेकामकेलें व तेथेंचकाढलेल्या दुसऱ्या एका शाळेत रा. रघुनाथांत देश-
पांडे यांनीहीअसेच विलक्षण श्रम केले. ही कामेचालूझाल्यानंतर मुसलमानांच्या
स्थानिक कारवाया काय आहेत त्या आमच्या ध्यानी येऊ लागल्या व हे
आगाखानीमुसलमानांचे प्रयत्न इतर मुसलमानांच्या प्रयत्नाहून जास्त सूक्ष्म

व रिबस्ती मिशनरी थाटाचे कसे आहेत हेंही कळून आलें. आगाखान
हे परमेश्वरी अवतार आहेत इतकेच नव्हे तर हिंदूंचेच कलंकी अवतार आहेत
हें मत ते समाजांत पसरवीत असतात. आम्हा हिंदू लोकांना कोणी कसें
फसवावे याला कांहीं अंतच नाहीकोणीही यावें मग तो स्थिस्ती असो,मुसलमान
असो, कोण वाटेल तो असो; कांहीं ठराविक परमार्थाची भाषा तो बोलला
किंवा कांहीं चमत्कारिक चाळे करीत असला, अभद्र बोलत असला किंवा मीं
अमूक आहे तमूक आहे असें सांगत सुटलाकीं त्याच्या भोंवतीं आम्हा लोकांचा
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गराडा पडला म्हणून समजावे. आपल्या धर्मांतील तत्वांचें खरें ज्ञान नसणे
आणि भीतिग्रस्त मनाने देवाला विचकून राहा व भल्या पारमार्थिकांच्या मेळांत
लफंगे लोक पुष्कळच शिरलेले असतात हें न ओळखणे या कारणांमुळें, कोणी
काय वाटेल तें सांगावे, याचा विश्वास वसावयाचाच. वरे, अस्पृष्ट इत्यादि
लोकांना धर्माची बरोबर कल्पना नाहीं म्हणून असें होतें हें खरें मानावे तर
चांगल्या सुशिक्षित समाजांत सुद्धा हें गुरूचे पीक व बंड पुष्कळच माजले
दिसते. सुशिक्षितांची जर ही दशा तर अज्ञान अशिक्षितांचें काय होत असेल हें
सहज समजण्यासारखे आहे. गुजराथेत ह्या मतपंथाचा खूप जोराने प्रसार
होत आहे, व तसलाच प्रकार वर सांगितलेल्या वस्त्यांत चालू झाला होता.
ना. आगाखान यांच्या शिष्यांनी आगाखान हे हिंदूंचे धार्मिक अवतार आहेत
असें सांगत फिरावे हें तर आश्चर्याचे आहेच. पण आपलेच शिष्य हें मत
फैलावीत आहेत हें माहीत असतांना सुद्धाआगाखानांनी या बाबतींत कांहींच
बोलू नये हें फारच चमत्कारिक आहे. म्हणून माझ्या मनांत एकदा असें आलें
कीं, खुद्द ना. आगाखान यांसच विचारावे कीं आपण अवतार आहोंत असें
त्यांचें त्यासच वाटतें कीं काय? त्याप्रमाणें मी ना. आगाखान यांस अनावृत
पत्र या नावाचे एक पत्र केसरींत व मराठ्यांत प्रसिद्ध केलें. व इंग्रजी पत्राची
नक्कल ना. आगाखान यांजकडेही पाठवून दिली.

नामदार आगाखान यांस उघड पत्र

नामदारसाहेव यांचे सेवेसी:-
आपणांस माझ्या मनांतून एक पृच्छा करावयाची आहे. मुसलमानी

धर्मांतील आचार्यमंडळांत आपलें स्थान फार उंच आहे व त्याबद्दल मला
फार आदरहि वाटतो. पण असें असूनहि पुढील अर्थाचे पत्र लिहिणें मला
योग्य वाटतें.

आपल्या खोजा पंथाच्या प्रचारकांनीं धर्मप्रसाराचें काम अलीकडे जरा
जादा उत्साहाने चालविले आहे. हें काम हिंदू लोकांपैकी अगदीं अज्ञान

लोकांतच विशेष चालू असेल हें न सांगतांहि ओळखता येण्यासारखे आहे.
अर्थात् जर कोणी लोकानी आपल्याला अत्यंत श्रेष्ठ वाटणारे धर्ममत पसर-
विण्याचा यत्न केला तर त्याबद्दल इतरांना विषाद वाटण्यासारखे कांहींच
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नाहीं. महंमद पैगंबरसाहेवानी जें उदात्त धर्मतत्त्व प्रतिपादिलें त्याचा
उपदेश जारीने सुरू झाला तरी परमेश्वरस्वरूपाच्या अनेकविध कल्पना
संग्रही ठेवणे हें अंगवळणी पडलेल्या आम्हां हिंदू लोकांना त्यांत काहीच
चमत्कारिक वाटावयाचें नाहीं.

पण धर्मप्रसाराच्या कामी जी साधने योजावयाचीं तीं मात्र निरपवाद
असावी हें कोणीहि मान्य करील. वस्तुत: पैगंबराने जैं सत्य प्रतिपादिलें तेंच
सांगितलें जावे हें उचित आहे. पण तेवढेच सत्य खोजा प्रचारकांना पुरेसे
पडत नाहीसे दिसते. म्हणून ते नवीन सत्ये उठवितात. अशा या नवनिर्मित
सत्यांत जें एक विलक्षण सत्य पुकारण्यांत येत आहे त्याचा छडा लावण्या-
साठीच हें पत्र मी आपल्याला लिहीत आहें. टाकाला गुतू नये म्हणून याचा
प्रसार तोडीच केला जातो. तें सत्य हें कीं, आपण-म्हणजे नामदार आगाखान-
हिंदू लोकांचा दहावा अवतार आहां. आपणांस माहीतच आहे कीऔ, इतर
धर्मातल्याप्रमाणे हिंदुधमतित्रिप अशी एक समजूत आहे कीं, पुत्रीविष्णूचा दहावा
अवतार होणार आहे व त्याचें नांव कलंकी आहे. हा कलंकी म्हणजेच ना.
आगाखान असा समज पसरविण्याची खटपट चालू आहे. ज्यावरून हा
ग्रह वळकट होईल अशीं पत्रकेंहिह दाटण्यांत येतात व त्यांत 'निष्कलंकी' हा
सूचक व सावधगिरीचा शब्द उपयोजिलेला असतो. हा शब्द नवीन आहे
असें नाहीं. पण त्याचा संबंध आपल्या नांवाशी जोडण्याची क्लृप्ति
मात्र नवीन आहे असें वाटतें. अथीतू या बाबीशी आपला काहीहि साक्षात्
संबंध नसला पाहिजे हें ढळढळीत आहे. शिवाय असें कीं, आपण मुसल-
मानांचे अवतारआहांम्हणून कोणी प्रतिपादिलें तर त्यांत आमचे काय जातें?
पण आपण मुसलमान गृहस्थ हिंदूंचे अवतार आहां असें प्रतिपादन होऊं लागले
तर तिकडे काणाडोळा करतां येत नाहीं. आतां जी वस्तु ज्या स्वरूपाची
प्रमाणत: नाहीं ती त्या स्वरूपाची आहे अशी वतावणी करणारांचे खरेखोटे
करणें नेहमी शक्य असतें असें नाहीं. पण मला हें खास माहीत आहे कीं,
आपला अवतारीपणा हिंदूंच्या गळ्यांत वांधण्याचें काम चालू आहेच आहे!

हे प्रयत्न हाणून पाडणे म्हणजे मोठे अवघड काम आहे असें नाहीं. ही
बतावणीची बेगड, वेगड ठरविण्यास फार शोधक बुद्धि लागते काय? पण
या कामाला मनापासून लागाचे तर नहदू-मुसत्ठमानाच्या एकीची बोलवा
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-
क. --.-क्रार ५?????-७जी सर्वत्र सुरू आहे लितला दिवक्त केलें असें होणार! बरें, न लागावे तर या

ऽहदूना कांहींच प्रीतकार करतां येत नाहीं, अशा समजुतीने हे प्रचारक
शेफारून जावयाचे. अशा प्रकारच्या हतढ्यात सांपडल्यामुळें काय करावे
हें कळेना. पण दिचतनाने उपाय सुचतात असें म्हणतात तें कांहीं खोटे नाहीं.
अकहिल्पतपणें मला एक कल्पना सुचली व कोणालाही न दुखीवता हा प्रश्न

सोडविता येईल असें मला वाटूं लागले. ही कल्पना आपल्यापुढे मांडणे
चुकीवतां आलें असतें तर मलाफारआनंदझाला असता. कारणआपलालौडिकक
व दर्जा फार मोठा व थोरवीही फार मोठी. पण प्रश्नाच्या महत्त्वाकडे
लक्ष देऊन पुढील प्रश्न मी आपणास हवचारीत आहें.

उघड अगर झाकून आपल्यावर खोजे अवतारीपणाचा आरोप करोत,
पण नामदारसाहेब, आपण आमचे कलंकी अवतार आहां असें खुद्द आपल्यास
वाटतें काय? म्हणजे अवतारीपणाच्या आत्मप्रत्ययाचा हुंकार आतून
आपल्याला येतो का? ज्या लोकाशी धार्मिक बाबतींत आपल्या अनुयायांचे
नेहमी खडाष्टकच असावयाचे त्यांचाच अवतार आपण आहो असा साक्षात्कार
झाल्याचे आपणांस स्मरते काय? पृच्छा करावयाची ही पद्धत जरा राकट
आहे हें मी जाणतो पण तिच्या अंगीं एक गुण निःसंशय आहे. ती तडक
आपल्याशीच जाऊन भिडते. खोजांनी म्हणा 'आगाखान अवतार आहेत.'
आम्ही म्हणावे 'नाहींत'; पण खोजे झाले तरी तिऱ्हाईत; आम्ही तर बोलून
चालून तिऱ्हाईत, आम्हाला निवाडा कसा करतां येणार? तेव्हां ज्याच्या
संबधाने वाद त्यालाच विचारून शहानिशा करून घ्यावी हें सरळ व तर्काला
जमून दिसलें म्हणून थेट आपल्यालाच विचारले. हिंदू लोकासाठी परमे-
इरी चैतन्याचा संचार आपल्या अंगांत झाला असेल तर आम्ही हिंदू लोकानी
जागे झालें पाहिजे, व डोळे चोळले पाहिजेत व ' 'बापहो! उठा, फटफटले,
रामराज्य उजाडले' ' असें म्हणून एकमेकांस ढोसले पाहिजे! खरेंच आहे,
केव्हा काय घडेल हें कोणी सांगावे? पण जर असा कांहीं प्रसंग नसला-
व नसावाच असाच मला वहीम येतो-तर आपण अवतार नव्हत व हिंदूंना
कळविण्यासारखे तर खास नव्हो, असें आपल्या अनुयायांना आपण कळवाल
काय? मलाहि कळविले तर मी फार ऋणी होईन. कारण मग जेव्हां
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जेव्हां हे प्रचारक आपला अवतारीपणा पुढें आणतील तेव्हां तेव्हां त्यांच्या
तोंडावर टाकावयास आपली जबानी मला खाशी उपयोगी पडेल.

खरोखर, आपल्या नांवाचा हा बोभाटा आपल्या कानींहिह आला नसेल.
पण मला व पुष्कळांना हें माहीत आहे कीं, असले प्रयत्न चालू आहेत. कांहीं
वर्षांपूर्वी म. गांधींच्या संबंधानेंहि असाच प्रवाद कोणी चालू केला होता.
पण तो कळताच त्यांनीं त्याचा स्पष्टपणे इनकार केला, व थोतांडाच्या पकडी-
तून मावडी माणसे वाचविली. म. गांधींसंबंधी आपणआदरबुद्धि बाळगता
असें मला ठाऊक आहे. तर या बावतींत त्यांचें अनुकरण कराल काय? म्हणजे
खोजे लोकांना -धर्मप्रसारासाठी अधिक लायक साधने शोधावी लागतील व
भोळ्या हिंदू लोकांची अवताराच्या सुकाळांतून सोडवणूक होईल. कळावे,
तसदीची माफी असावी. ही विनंति.

ना. आगाखानांना वरील पत्र धाडले, परंतु त्याला त्यांनीं उत्तरच
दिलें नाहीं. पण कांहीं दिवसानंतर मुंबईच्या रिक्रिएशन क्लवचे सेक्रेटरी
यांनी मी ना. आगाखान यांस लिहिलेल्या उघड पत्रास उत्तर दिलें. या.
सेक्रेटरीकडून माझ्याकडेहि वरीच पत्रके व पत्रे आली. त्यांच्या लिहिण्याच्या
एकंदर ठेवणीवरून हे गृहस्थ सत्प्रवृत्त दिसतात. उगीच वाद माजवू नये
असाहि त्यांचा कल स्पष्ट दिसला. मी वादाला विन्मुख आहें हेहि तितकेच
खरें व म्हणून वाद तोडण्याचे जें सरळ ठोक जाऊन भिडणारे साधन
तेंच मी योजिले होतें. पण नामदारसाहेब उत्तरच देईनात. वास्तविक
यांत अवघड काय होतें? आपण अवतार आहो असें वाटत असेल तर आहोंत
म्हणावे; वाटत नसेल तर नाहीं म्हणावे. पण नामदार गप्प राहिले.
मला वाटतें त्यांना हा वाद गैरसोयीचा अगर कदाचित् गैरमहत्त्वाचा वाटला
असावा. पण ते बोलेनात तरी त्यांचे अनुयायी बोलू लागले; पण अनु-
यायांशीं उत्तर-प्रत्युत्तर करणें माझें काम नव्हतें. माझें लिहिणें ना. आगा-
खानांना. तिव्हाइताने उत्तर देणे अप्रस्तुत होतें. शिवाय अनुयायांचें म्हणणें
या बावतींत काय पडेल हें मला त्यांनीं सांगावयाच्या आधींच कळण्यासारखे
होतें. मुद्दा तो नाहीं. अनुयायी असें सांगतच असतात कीं, आगाखान अमुक
तमुक आहेत. त्याची शहानिशा करावी म्हणून तर खुद्दांना लिहिले मग
त्याच्या उत्तरादाखल मूळचेच म्हणणें पुनः सांगितल्यानें काय होणार?
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अनुयायांना शक्य वाटत असेल तर स्वदस्तुरचें उत्तर आणवावें, म्हणजे निकाल
होईल असें मी या अनुयायांना कळविले.

महात्याजींची भेट व त्यांचें उत्तर-
महात्माजी हे शस्त्रक्रियेसाठीं मुक्त झाल्यानंतर त्यांचें वास्तव्य ससून

हॉस्पिटलमध्ये असतांना त्यांच्या दर्शनासाठी जाण्याचे आम्ही ठरविलें. पण
जावयाच्या आधीं आपण कोण, काय, हें त्यांस दिलहून कळविले व त्यांचें या
म्हणून उत्तर आल्यावरच गेलों. हरीभाऊ फाटक, दिवेकर, व मी असे तिघे-
जण गेलों. महात्माजी फार अशक्त झाले होते. तरी त्यांचा बोलण्याचा
झपाटा फार मोठा असें दिदसून आलें. मुसलमान कसकसे आक्रमण करीत
आहेत, कलेची साधने योजीत आहेत हें त्यांस आधींच लिहिले होतें.
संभापण सुरू होतांच त्यांनीं तो मुसलमानांचा विषय काढला व हरतन्हेनें
त्यांचा पक्ष घेऊनच ते बोलले. इतकेंच नव्हे तर 'तुम्ही हें असेंमुसलमान
विषयीं बोलतांयामळुेंचये .० १६०तू वैरभाव उत्पन्न होतो असें त्यांनीं मला
चमकाविलें! वास्तविक मी अगदीं ज्या खऱ्या खऱ्या गोष्टी होत्या त्याच
सांगितल्या होत्या व या साधनांना ०५८५००८८१२ तु)८१८ असें म्हटलें होतें.
महात्माजींच्या मनांत त्यावेळीं मुसलमानांची प्रीति फारच प्रवळ होती.
पुढें, महमदअल्ली यांनी मद्रासच्या कोग्रेसमध्यें जी अस्पृश्यांच्या समाजाची
व ाटणी करून घ्यावी असें वेडगळ मत सांरिगतलें होतें तेही महात्माजींपुढें
मांडिले. ते म्हणाले महंमदअल्ली असें म्हणाले नसले पाहिजेत. त्यांचें भाषण
छापलेले आहे व त्यांत ही कल्पना आहे असें मी सुचविल्यावर ते म्हणाले कीं
महंमदअल्ली म्हणाले असले तर त्याचा अर्थ तुम्ही म्हणता तसा नसेल! या
पुढे मला बोलतां आलें नाहीं हें खरें आहे. मग अस्पृश्यता-निवारणाच्या इतर
अंगांविषयीं थोडी चर्चा त्यांनी केली.'अस्पृश्यांच्या हातचे तुम्ही खा असें मी
कोणास सांगणार नाही ' हेंही एक तेव्हाचे त्यांचें वाक्य मला आठवते.
मुलाखत संपवून बाहेर पडल्यावर मुसलमानांबद्दलच्या त्यांच्या ओढ्याविषयीं
व नवशेषत महंमदअल्लींच्या भाषणावर त्यांनीं जें कांहीं बोलणे केलें
त्याविपयीं विस्मय पावत हरीभाऊ, मी व हदवेकर परत आलों. यानंतर
महात्माजींना या शवषयासंबंधानें मी एक विस्तृत पत्र लिहिले माझी
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जेव्हां हे प्रचारक आपला अवतारीपणा पुढें आणतील तेव्हां तेव्हां त्यांच्या
तोंडावर टाकावयास आपली जवानी मला खाशी उपयोगी पडेल.

खरोखर, आपल्या नांवाचा हा बोभाटा आपल्या कानींहि आला नसेल.
पण मला व पुष्कळांना हें माहीत आहे की, असले प्रयत्न चालू आहेत. कांहीं
वर्षांपूर्वी म. गांधींच्या संबंधानेंहि असाच प्रवाद कोणी चालू केला होता.
पण तो कळताच त्यांनीं त्याचा स्पष्टपणे इनकार केला, व थोतांडाच्या पकडी-
तून भाबडी माणसे वाचविली. म. गांधींसंबंधी आपण आदरबुद्धि बाळगता
असें मला ठाऊक आहे. तर या बावतींत त्यांचें अनुकरणकराल काय? म्हणजे
खोजे लोकांना धर्मप्रसारासाठी अधिक लायक साधने शोधावी लागतील व
भोळ्या हिंदू लोकांची अवताराच्या सुकाळांतून सोडवणकू होईल. कळावे,
तसदीची माफी असावी. ही विनंति.

ना. आगाखानांना वरील पत्र धाडले, परंतु त्याला त्यांनीं उत्तरच
दिलें नाहीं. पण कांहीं दिवसानंतर मुंबईच्या रिक्रिएशन क्लवचे सेक्रेटरी
यांनी मी ना. आगाखान यांस लिहिलेल्या उघड पत्रास उत्तर दिलें. या
सेक्रेटरीकडून माझ्याकडेहि वरीच पत्रके व पर्वे आली. त्यांच्या लिहिण्याच्या
एकंदर ठेवणीवरून हे गृहस्थ सत्प्रवुत्त दिसतात. उगीच वाद माजवू नये
असाहि त्यांचा कल स्पष्ट दिसला. मी वादाला विन्मुख आहें हेहि तितकेच
खरें व म्हणून वाद तोडण्याचे जें सरळ ठोक जाऊन भिडणारे साधन
तेंच मी योजिलेलें होतें. पण नामदारसाहेब उत्तरच देईनात. वास्तविक
यांत अवघड काय होतें? आपण अवतार आहो असें वाटत असेल तर आहोंत
म्हणावे; वाटत नसेल तर नाहीं म्हणावे. पण नामदार गप्प राहिले.
मला वाटतें त्यांना हा वाद गैरसोयीचा अगर कदाचित् गैरमहत्त्वाचा वाटला
असावा. पण ते बोलेनात तरी त्यांचे अनुयायी बोलू लागले; पण अनु-
यायांशीं उत्तर-प्रत्युत्तर करणें माझें काम नव्हतें. माझें लिहिणें ना. आगा-
खानांना. तिव्हाइताने उत्तर देणे अप्रस्तुत होतें. शिवाय अनुयायांचें म्हणणें
या बावतींत काय पडेल हें मला त्यांनीं सांगावयाच्या आधींच कळण्यासारखे
होतें. मुद्दा तो नाहीं. अनुयायी असें सांगतच असतात कीं, आगाखान अमुक
तमुक आहेत. त्याची शहानिशा करावी म्हणून तर खुद्दांना लिहिले मग
त्याच्या उत्तरादाखल मूळचेच म्हणणें पुनः सांगितल्यानें काय होणार?
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अनुयायांना शक्य वाटत असेल तर स्वदस्तूरचे उत्तर आणवावे म्हणजे दिनकाल
होईल असें मी या अनुयायांना कळविले.

महत्माजींचचंी भेट व त्यचें उत्तर-
महात्माजी हे शस्वीक्रयेसाठीं मुक्त झाल्यानंतर त्यांचें वास्तव्य ससून

हरिस्पटलमध्यें असतांना त्यांच्या दर्शनासाठीं जाण्याचे आम्ही ठरविलें. पण
जावयाच्या आधीं आपण कोण, काय, हें त्यांस हलहून कळविले व त्यांचें या
म्हणून उत्तर आल्यावरच गेलों. हरीभाऊ फाटक, हदवेकर, व मी असे तिघे-
जण गेलों. महात्माजी फार अशक्त झाले होते. तरी त्यांचा बोलण्याचा
झपाटा फार मोठा असें नदसून आलें. मुसलमान कसकसे आक्रमण करीत
आहेत, कोणची साधने योजीत आहेत हें त्यांस आधींच लिहिले होतें.
संभाषण सुरू होतांच त्यांनीं तो मुसलमानांचा दिवषय काढला व हरतऱ्हेने
त्यांचा पक्ष घेऊनच ते बोलले. इतकेंच नव्हे तर 'तुम्ही हें असेंमुसलमानां-
विषयीं बोलतांयामळुेंच १८१०1०० त्ये वैरभाव उत्पन्न होतो असें त्यांनीं मला
चमकाविलें! वास्तविक मी अगदीं ज्या खऱ्या खऱ्या गोष्टी होत्या त्याच
सांगितल्या होत्या व या साधनांना ००८४८.१८ ए)८१८ असें म्हटलें होतें.
महात्माजींच्या मनांत त्यावेळीं मुसलमानांची प्रीति फारच प्रबळ होती.
पुढें, महमदअल्ली यांनी मद्रासच्या कौग्रेसमध्ये जी अस्पृश्यांच्या समाजाची
व ाटणी करून घ्यावी असें वेडगळ मत सांगितलें होतें तेही महात्माजींपुढें
मांडिले. ते म्हणाले महंमदअल्ली असें म्हणाले नसले पाहिजेत. त्यांचें भाषण
छापलेले आहे व त्यांत ही कल्पना आहे असें मी सुचविल्यावर ते म्हणाले कीं
महमदअल्ली म्हणाले असले तर त्याचा अर्थ तुम्ही म्हणता तसा नसेल! या
पुढे मला बोलतां आले नाहीं हें खरें आहे. मग अस्पृश्यता-निवारणाच्या इतर
अंगांविषयीं थोडी चर्चा त्यांनी केली. अस्पृश्यांच्या हातचे तुम्ही खा असें मी
कोणास सांगणार नाही ' हेंही एक तेव्हाचे त्यांचें वाक्य मला आठवते.
मुलाखत संपवून बाहेर पडल्यावर मुसलमानांबद्दलच्या त्यांच्या ओढाटिवषयीं
व विशेषत: महंमदअल्लींच्या भाषणावर त्यांनीं जें कांही बोलणे केलें
त्याविपयीं दिवस्मय पावत हरीभाऊ, मी व हदवेकर परत आलों. यानंतर
महात्माजींना या नवषयासंबंधानें मी एक विस्तृत पत्र लिहिले. माझी
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इतकीच इच्छा होती१ की आर्यसमाजासबंधाने त्यांनीां जसा एक मोठा अंक
काढला व त्यांत जसे त्या समाजादिवपयी सर्व कांहीं लिलीहले तसा एक अंक
काढावा व उपीस्थत होणाऱ्या वारीक वारके सर्व प्रश्नांवर त्यांनीां उत्तरात्मक
असें हलहावें .. दुसरेही एक मी१ त्यांस सुचीवेले कीं आपण आतां अस्पृश्यता-
दिनवारणाच्या कामाकडे वळावे. कारण तुरुंगांतजातांना 'तुम्ही आतां सामाग्निजक
वैशण््ये दुरुस्त करण्याकडे वळा ' असा उपदेश त्यनीं लोकांना केला होता.
या पत्राला श्री. महादेवभाई देसाई यांच्या सहीचे कार्ड आलें कीं '' या सर्व
प्रश्नांचा दिनकाल महात्माजींनी यंग इंरिडयाच्या रकान्यांत मागेंच लाविला आहे.

शाळ। आश्रयाचें ठिक।ण बनलें-
या ज्या ठिकठिकाणी आमच्या शाळा सुरू झाल्या होत्या त्यांचा मुलांच्या

शिक्षणाच्या दृष्टीने जो काय उपयोग झाला असेल तो झालाच. पण शाळा
म्हणजे त्या त्या वस्तीतील लोकांना एक मोठे आश्रयाचे ठिकाण होऊन वसले
आळीतील ज्या कांहीं तक्रारी असतील त्या सगळ्या तेथील मास्तरां-
च्याकडे यावयाच्या व तक्रारवाल्यांना घेऊन मास्तरांनीं मजकडे यावयाचे
असें ठरलेले असे. कोणाच्या आळीत दिवा नाहीं, कोणाच्या आळीत सडक
नाहीं, कोणाच्या आळीत पाण्याची चावी नाहीं, कोठे खाटिक लोक बलदंड-
पणाने पाण्याच्या चावीवरच हाडे धुवावयास आणतात, कोणाच्या वस्तीतील
पाहुण्यास पावसाळ्यांत नागझरीलगतच्या चिखलांत निजावें लागतें, कोणाच्या
घरास उठकळा येत आहे, कोठे मुसलमानांची भिरड लागली आहे, कोठे
आपापसांतील तंटे अनिवार झाले आहेत, कोठे केराचे ढीग घरासारखे उंच
झाले आहेत, कोठेसावकारलोक दारुड्यास पैसे पुरवून व्यसने माजवीत आहेत,
कोणास बुधवारांतल्या एकाद्या घरांत जोडेविक्रीला जागा हवी आहे अशा
एक ना दोन शेकडो तव्हेच्या तक्रारी उपस्थित होत असत. माझा सकाळचा
बहुतेक वेळ व शनिवार, आदितवार व इतरसुट्या या सगळ्या या कामामध्ये
खर्च होत असत. असो.

मीठगंजांतील महारवाडा-
मीठगंज पेठेत एक महारवाडा आहे. तेथें खिस्ती मिशनऱ्यांचें एक मकाण
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आहे. त्यांची एक शाळाही असे. भोवतालच्या महारवाड्यांतील मुले व
तेथून दक्षिणेकडे थोड्याशा अंतरावर असलेल्या साऱ्याच्या मांगवाड्यांतील
मुले या शाळेत थोडीबहूत जात असावी असें वाटतें. गावातील सर्व
अस्पृश्यांच्या वस्त्यांतून शाळा सुरू करावयाच्या हें आम्ही निश्चित ठरविलें
असल्यामुळें या महारवाड्यांतही आमचे काम आम्ही सुरू केलें. या आळीत
एक मोठा सुशील महार गृहस्थ राहात असे. त्याचें खरें नांव निराळें असलें
तरी येथें मी रामा असें घालतो हा मनुष्य निर्व्यसनी असून आपल्या
समाजाचें कांहीं बरें व्हावें असें चिंतणारा होता. शाळा कोठे सुरू करावी
हें ठरविणे नेहमीच फार अवघड असे. खुद्द आळीतच शाळा चालू
करावयाची हा तर आमचा निश्चय असल्यामुळें तेथलेच एकादे घर शाळेला
भाड्याने घ्यावेलागत असे. असें घर घ्यावयाचे तर पुरेसे मोठे मिळणे व तें स्वच्छ
असणें हें जमत नसे. कांहीं कांहींआळीतीलआम्ही घेतलेलीघरे अगदीं गलिच्छ
असत. पण इलाज नसल्यामुळे तीं पतकरावीं लागत. या आळीमध्ये जरी
तितकी घाण नव्हती तरी शाळेला पुरेल एवढे घर मिळेना. म्हणून वरील
रामाकडे गेलों. याचेही घरलहानच होतें, पण घरापुढची जागा मात्र कोंकणा-
तल्या अंगणासारखी सारवणी घालून लखलखीत करून ठेवलेली असे. रामाचे
व आमचे बोलणे जमले व तेथें अंगणांतच शाळा चालू झाली. शेजारच्या
मिशनच्या शाळेत आतां येथील मुले जाईनातशीं झाली तुम्ही मिशनच्या
शाळेत आतां कां जात नाहीं असें कोणीसें त्यांस विचारता त्यांनीं उत्तर केलें,
'' आतां आम्हांस बामण शिकवावयास येतो; खिस्त्याच्या शाळेत जाण्याची
आम्हांला जरूरी नाहीं ''. खरोखर या उत्तराचे मर्म सर्व ब्राह्मणसमाजानें
ध्यानांत ठेवावयास हवें. सर्व समाजाची आपल्या बाबतीतील सूक्ष्म अपेक्षा
काय असते हें त्यांनीं नीट पाहावे प्रत्येक खेडेगांवीं ब्राह्मण लोकांनी
प्राथमिक शिक्षण देण्याचे लहानसे काम जरी उरकले तरी शिक्षणाचा प्रश्न

सुटल्यासारखा होईलआणि त्यांच्यासंबंधींची अप्रियता निःसंशय कमी होईल.
हिंदुस्थानातील लहान लहान जातींना जर स्वत्वाने जगावयाचे असेल, तर
त्यांनीं इतर जातींना आपली उपयुक्तता पटवून दिली पाहिजे. शहरांतून
व कांहीं कांहीं ठळक गांवांतून वाह्मणांनी एकंदर शिक्षणाच्या कामासाठी
पुष्कळ झीज सोसून कामे चालविलेली आहेत. पण आधुनिक कालाबरोबर

अ ३
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पुढें येणारे जे शिक्षणविषयक व्यापक प्रश्न देशाला सोडविणे भाग आहे ते
सोडवावयाचे असतील तर पैशाचे कसलेही संकट न घालता ब्राह्मण

समाजाला पुष्कळ करतां येण्यासारखे आहे.

रामा महाराची हकीकत-
येथे शाळा चालू झाल्यावर आमचा पहिला विद्यार्थी रामा हाच झाला.

मी स्वत: या शाळेत रोज जात असें. रामाला अगदीं कांहीं येत नव्हतें. इतर
लहान मुलांच्या वरोवर आपण कसें शिकावे असली खोटी लाज त्यानें कधींही
बाळगली नाहीं. लवकरच त्याला अक्षर ओळख झाली व जाड्या टाइपांत
छापलेले 'मुलाचे रामायण' तो आपलें आपण वाचू लागला. देवादिकांच्या
गोष्टी आपल्यालाच वाचता येऊ लागल्या हें पाहून त्याला पराकाष्ठेचा आनंद
झाला. त्याचा आनंद पाहून माझ्या मनाला सुख उत्पन्न होई. १६७५या शब्दाचा अर्थ (अज्ञानांतून) वाहेर काढणें असा आहे. त्या अर्थाचे अगदीं
बालबोध प्रत्यंतर आपल्या प्रयत्नानें अगदीं प्रत्यक्ष पाहाणे हें फार सुखाचे असतें.
या रामाच्या सबंधाने, तोच विषय चालू झाला आहे म्हणून आणखी कांहीं
थोडेसे लिहितो त्याची व माझी ओळख झाल्यानंतर आपल्याला हा एक
आश्रय उत्पन्न झाला आहे असें त्यास वाटूं लागावे हें अगदीं स्वाभाविक होतें.
रामा हा साधारण मध्यम वयाचा गृहस्थ असून मोठा सच्चा मनुष्य
होता, हें वर सांगितलेंच आहे. कोणचीही अडचण उपस्थित झाली तरी
माझ्याकडे येऊन ती सांगण्यास त्याला कसलाही संकोच वाटेनासा झाला
होता. तो स्वत: भांबुर्डा किंवा गणेशखिंड इकडे कोठे तरी कामास जात असे,
व त्याची वायको ही स्टेशनच्या पलीकडे एका गिरणींत कामास जात असे.
पहाटे लवकर उठून ही दोघेजण बोलतबोलत, कांहीं वाट संगतीसोवतींत जात
असत, व पुढें वायको उजवीकडे वळे व रामा डावीकडे वळे. बरोबर आपआपली
शिदोरी तीं उभयता नेत असत. सबंध दिवसभर आपापल्या कारखान्यांत
कामे करून रात्र पडण्याच्या सुमारास घरीं आल्यावर उभयतांची गांठ पडे.
पहाटे झुजुक असतांनाच या नवरावायकोंनीं जे एकमेकांस सोडून जावे ते
संध्याकाळीं अंधार पडूं लागल्यावर पुन्हा एकत्र यावें अशी स्थिति असे.
वस्तीतील माणसाशी पुष्कळच घसट झाली म्हणजे मग मात्र मी त्या त्या
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वस्तीतील स्त्रियांविषयी चौकशी करीत असें. अजून या वस्तीशी माझें तितके
संघटण झाले नव्हतें. पण रामानेच एके दिवशीं गोष्ट काढली. आपण
कामास कोठे जातो व वायको कोठे जाते हें सांगून तो कळवळ्याने म्हणाला,
'' तरण्याताठ्या वायकोला रोज अंधारांतून वकाल वस्तींतून कारखान्याकडे
जावे लागतें! पहाटे आमची जोडी फुटतांना मला अतिशय वाईट वाटतें.
कशाचा संसार?कधीं खुशालीने एके ठिकाणी बसावयास सापडते, कां सुखाने
चार दिवस घालविता येतात? रोज पोटांत धस्स! कीं पहाटे उठायचे,
आणि याच्यावर, तुकडा बरोबर घेऊन जें एकमेकाला अंतरायचें तें दिवे-
लागणीपर्यंत! मास्तर, आम्हा दोघांला मिळून जर कोठे एके हिठकाणी काम
मिळाले तर फार बरें होईल. '' रामाने हें आपलें गाऱ्हाणे चार दोन वाक्यांत
आणि अगदीं साध्या शब्दानी सांगितलें; पण त्यानें माझें अंतःकरण अगदीं
ढवळून निघाले. त्याच्या यालहानशा गाऱ्हाण्यांत कित्येक सामाजिक असंतोषाची
बीजे प्रसुप्त आहेत हें समाजाची घटनापद्धति व त्याची आर्थिक स्थिति यांचा
विचार करणारांच्या सहज ध्यानी येईल. खरोखर, ही काय आर्थिक घटना
कीं, जी कुटुंब तर असावें पण कुटुंबाला जरूर त्या पद्धतीने मात्र राहता येऊ
नयेअसेंकरते? आतां तूंएकटीचजा असें पहाटेच्या वेळेस वायकोला सांगतांना
रामाच्या जिवाची होणारी तळमळ, आणि असल्याही आपत्तीत जीव मुठीत
धरून रोज बकाल वस्तींतकामालाजावे व परत येऊन आनंदाने रामाचा संसार
सुखाचाकरावयास सत्त्व राहावें ही त्या स्त्रीची थोरवी,ही पाहून या जोडप्याबद्दल
माझ्या मनांत अतिशय आदरबुद्धि उत्पन्न झाली. आपल्या वाङमयांतून, कथांतून
राजेमहाराजे व श्रीमंत लोक यांच्या जीवितांतील प्रसंगांची कथानके आणि
त्यांच्या सद्गुणदुर्गुणांचे वर्णन ही वाचावयास सांपडतात. संरक्षणाचीं
सर्व साधने, चालतआलेल्या विशिष्ट संस्कारांनीं मिळाले स्थैर्य, सांपत्तिक
खुशाली, इत्यादींनीं जपून धरलेल्या समाजांत नांदणाऱ्या सद्गुणांची
सुद्धा आपण आपल्या वाडत्मयात केवढी बडेजाव करतो! पण वर दिलेल्या
गोष्टी ज्यांना लाधलेल्या नाहींत तींगरीब माणसे, नेकीने वागून, परस्परांवर
निष्ठा ठेवून केवढे थोर सद्गुण दाखवितात हें पाहिले म्हणजे आपलें चित्त
भरून येतें. ज्याने त्यानें सकाळी उठल्यापासून निजेपर्यंतचा आपला कालक्रम
न्याहाळून पाहावा व परस्परांच्या सहवासांत संसार सुखाचा करणारे
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रस कसे उत्पन्न होतात तें पाहावे व तेच रस, ज्या पतिपत्नींना परस्परांचें
साहचर्य सुद्धा लाभत नाहीं, त्यांच्या जीवितांत उत्पन्न होणें किती कठीण
आहे हें पाहावे! तरीसुद्धा, म्हणजे अशा सुखाचा अगदीं उन्हाळा असतांना
सुद्धा, परस्परांवर निष्ठा ठेवूनच, माणसे कशी सुखोत्यत्ति करून घेतात
हें पाहिले म्हणजे त्यांची निष्ठा वाडमयांत स्थिर होण्याला जास्त लायक आहे
असें वाटतें. रामाचे गाऱ्हाणे ऐकून मी पुष्कळ ठिकाणी शोध केला. शेवटीं
अगदीं नजीकच सोय झाली. नूतन मराठी विद्यालयांतील सभागृह बांधावयाचे
काम तेव्हां चालले होतें. त्याचे कंत्राटदार कै. अभ्यंकर यांजपाशीं मी गोष्ट
काढताच त्यांनीं होकार दिला व अगदीं दुसऱ्या दिवसापासून रामा व त्याची
वायको ही तेथें कामावरजाऊं लागली सकाळी उठून स्वस्थपणे आठ वाजता
बरोबरच कामावर जावे, व थोडा दिवस ठेवून बरोबरच घरीं जावे असें
त्यांस करतां येऊ लागलें! यामुळे रामाला व त्याच्या बायकोला अतिशय
आनंद झाला. मी त्यांच्या उपयोगी पडलो खरा, पण तें माझें करणें किती
अल्प होतें हें कोणालाही कळेल. माझ्या एवढ्याशा खटपटीने त्यांना आपण
जास्त सुखी झालो आह असें वाटूं लागलें होतें. पुढें कांहीं दिवस
गेल्यानंतर रामाने सडकेने जातां जातां हळूच गोष्ट काढली ''मास्तरजी,
एक गोष्ट बोलायची आहे; आम्ही सध्यां तरी सुखी आहो पण एक अडचण
आली आहे' ' .पणआतां रामाला पूर्वीइतका संकोच वाटत नव्हता. तो म्हणाला
' 'वायको पोटिशीं आहे, काम मिळाले आहे खरें पण बांधकाम चढता चढता
तिसऱ्या मजल्यावर गेलें आहे. डोक्यावर धोंडा घेऊन तो गवंड्यापर्यंत पोच-
वायला बायकोला धोंडा घेऊन दोन शिड्या चढत जावे लागतें' '! मी पुन्हा
एकदा अभ्यंकर यांना भेटलो व ही हकीकतसांगितली. त्यांनीं लगोलग त्याच्या
बायकोला तळमजल्यावर काम दिलें. रामा व त्याची बायको यांनी आपली
कृतज्ञताबुद्धि कशी व्यक्त केली याची आठवण झाली म्हणजे मला कळमळल्या-
सारखे वाटतें. श्रीगोंद्याकडे त्याचें कोठे गांव आहे तिकडे तो जावयास
निघाला होता. बरोबर त्याची गरोदर बायको होती. श्रीगोंद्याकडे त्याचें
थोडेसे उत्पन्नही होतें व बायकोचेंही माहेर तिकडेच असावें असें वाटतें. तिकडे
जावयाच्या आधीं एकदा मला भेटावें म्हणून तीं उभयता मजकडे आली
माणसे गरीव पण त्यांना वाटत होतें कीं याने आपल्यावर पुष्कळच उपकार
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केले आहेत व म्हणून आपण उतराई आहो हें त्याला कसेतरी दाखविले पाहिजे.
त्यांनीं बरोबर एक तबक आणले होतें. त्यांत एक केळ्याच्या घड, विड्याची
पाने, दोन सुपाऱ्या, निरांजन, काड्याची पेटी, खण अशा वस्तु होत्या. रामाची
वायको भोळी होती. तिने निरांजन पालथे ठेविले होतें. कारण तिच्या मताने
तेलाला जास्त जागा त्याच अंगाने राहाते. काडी ओढून तिने निरांजन
पेटविले व उभयतांनी थोडेसे गहींवरूनयेऊन मला ओवाळिलें. एक एकेरी
फुलांचा हार आणला होता तो मला घातला. हें सर्व होत असतांना मला
अगदीं संकोच वाटत होता. वास्तविक मीं कांहींच केलें नव्हतें. व मी तसें
पुन्हा पुन्हा बोलूनही दाखविले. पण त्या नवराबायकोच्या आग्रहापुढें माझा
इलाज चालेना.. वास्तविक पाहत हा माहितीचा तपशील अगदीं बारीक आहे
आणि म्हणून उत्तान विचाराची माणसे तो उपाहास्य सुद्धा ठरवतील. परंतु
तो रसिकांसाठीं दिला आहे.

नव्या शाळा काढणें-
अशा प्रकारे पुणे शहरांतील बहुतेक सर्व वस्त्यांत आमच्या रात्रीच्या

शाळा चालू झाल्या. मंगळवार पेठेतील गाडीतळापाशीं जी एक अस्पृश्य
लोकांची शेतजीमनीवरच वसाहत आहे तेथें शाळा काढावी म्हणून मी फार
खटपट केली. शाळेला भाड्याने कां होईना पण जागा मिळणे तेथें अगदीं
अशक्य होतें. थोडकासा जमिनीचा तुकडा घेऊन त्यावर एक झोपडी घालावी
म्हणून मी पैशांची तरतूद करून ठेविली. परंतु त्या लहानशा तुकड्याचा
मालक केवळ जागाभाडें म्हणून महिन्याचे वीस रुपये मागू लागला.
म्हणून हा नाद मीं सोडून दिला. ससून हॉस्पिटलच्या मागें, स्टेशनवरील
अस्पृश्य हमालांची मोठीच वस्ती आहे. माणसे त्यांतल्या त्यांत चार चौघांत
वागणारी असल्यामुळें ही वस्ती इतरांपेक्षां पुष्कळच स्वच्छ व टापटिपीची
अशी आहे. येथें आपल्याला शाळा काढता आली तर पुष्कळच काम होईल
व निदान पाऊणशे एक विद्यार्थी तरी शाळेत येतील असा अजमास असल्या-
मुळें मी त्या उद्योगास लागलो व्याख्याने दे-देऊन माझें म्हणणें मीं तेथील
पुढाऱ्यांना पटविलें. व शाळा निघाल्यास आम्ही आपली मुले तीत घालू
असा होकार त्यांजकडून घेऊन स्टेशनच्या अधिकाऱ्यांकडे गेलों. माझी



३८ अस्पृष्टाचा प्रश्न

-----.???कल्पना अशी होती कीं, स्टेशनच्या अवाढव्य वाडग्यांत इतक्या शेडूस आहेत
कीं त्यांतीलएखादीआमच्या शाळेच्या उपयोगाला ते खास देतील व कंपनीच्या
पदरच्या गरीब हमालांच्या मुलांना जर आयती फुकट शिक्षणाची
व्यवस्था होत आहे तर ही योजना ते मोठ्या आतुरतेने पत्करतील. स्टेशन-
मास्तरसाहेबांना हें सर्व प्रकरण मीं समजावून सांगितलें व आपणच मन
घातल्यास हें काम सहज होण्यासारखे आहे असेहि लाघवाचें बोलणे बोलून
पाहिले पण टॅरफिकमॅनेजर यांस विचारल्याशिवाय कांहीं करतां यावयाचे नाहीं
असा अगदीं रोकडा जबाब त्यांनीं मला दिला. तेंतरी ताबडतोब विचारा ही
माझी विनंति मान्य करूनमला त्यांनीं चालीसलावले. पुढें कित्येक महिने हें
प्रकरण लोंबकळतचपडले होतें. शेवटीं मॅनेजरसाहेव नाहीं म्हणतात येवढा
साधा जबाव त्यांनीं मला दिला. अनेक व्याख्याने आणि हेलपाटे सर्व

वायां गेले व पाचपन्नास मुले रात्रीची दोन तास बसावयास स्टेशनवरील
त्या शेकडो शेडूसमध्ये कोठेहि जागा मिळू नये याचे आश्चर्य मानीत दुपारी
१ । । वाजतो मी निराशेने परत आलों.

पुण्याच्या सर्व वस्त्यांतून अस्पृश्यांच्या शिक्षणाची सोय करण्याचें संपल्या-
नंतर आमची दृष्टि थोडी बाहेर गांवाकडे वळू लागली. भोर संस्थानातील:
कोणच्याशा गावचा एक माझा विद्यार्थी तेथें शाळा घालण्याच्या उहेशाने
मजकडे आला. त्याचा तो हुरूप पाहून मी त्याची होईल तितकी तरतूद
करून दिली. ही शाळा तेथे कांहीं महिने चालली होती. परंतु गांवकऱ्यांचा
कसलाच आश्रय किंवा कोरडी सहानुभूतिही नसल्यामुळे या मुलाचे तेथील
काम लवकरच बंद पडलें यांत कांहींच नवल नाहीं. याच्या पलीकडे मात्र
शाळा वाढविण्याचा प्रयत्न मीं कधींही केला नाहीं. वास्तविक पाहता गावो-
गांवीं जाऊन आठ आठ दहा दहा दिवस मुक्काम ठेवून कामाची कांहीं
कायमची घडी बसवून दुसऱ्या गांवाला जावे, असेंकरतां आलें असतें तर हा
शिक्षणाचा फैलाव पुष्कळच झाला असता. वाईचे वृद्ध पेन्शनर कै. काथवटे
यांनी मला अशी सूचना केलीहि होती व सातारचे रावबहादूरकाळेयांनीही
पत्र पाठवून एकदा कळविलेकीं तुमच्या सर्व चळवळीचा व्याप तुम्ही पुण्याच्या
बाहेरही ठेवावयास हवा. पण माझी नोकरी व हें काम यांचा मेळ घालून
जितकं करतां येण्यासारखे आहे तितके करावयाचें हें माझ्या स्वाभिमान-
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कल्पनेला पसंत असल्यामुळें मला पुण्याच्या बाहेर कायमचा व्याप असा
कांहींच घालता येत नाहीं. कांहीं पांच सहा व्यक्ती, व दोन तीन संस्था यांच्या
देणग्या सोडल्यातर चळवळीच्याखर्चासाठी अण्णासाहेबभोपटकर वमी स्वत:-
वरच अवलंबून रहात असू. कोणाकडे वर्गण्या मागावयास जाण्याचे आम्हां दोघां-
सहि फार अवघड वाटतें. मी होय म्हटलें असतें तर माझा दोन चांगल्या
संस्थांत सहज प्रवेश होण्यासारखा होता. व थोडे अधिकाराचे मोठेपण मिळून
या चळवळीचा पुरस्कार अधिक जोराने करतां आला असता. हौसेचेहि
काम तेंच व पोटाचेंहि काम तेंच असें झालें म्हणजे काम पुष्कळ होतें यांत
कांहींच शंका नाहीं. पण याच कामांतून आपलें पोट चालवावें, महार मांग
इत्यादि गरीब लोकांसाठी पैसा जमा करावा व त्यांतूनच आपलीहि उप-
जीविका करावी हा विचार मला अत्यंत दुःसह वाटत आला आहे. अर्थात्
त्या त्या मानानें माझ्या प्रयत्नांचें रूपहि मर्यादितच राहिले आहे.

शाळांची जातवारी-
खुद्द पुणे शहरांत चांभार लोकांच्याच वस्त्या जास्त आहेत. त्यामुळें

आमच्या शाळा याच वस्तांत जास्त होत्या व त्यामुळेंच चांभार मंडळींच्याशीं
आमचा संबंध जास्त आला व त्यांनींहि मंडळासंबंधानें विश्वास बाळगून
आपली सार्वजनिक व खाजगीही कामे पुष्कळ करून घेतली. महार लोकांच्या
वस्त्या खुद्द शहरांत एक दोनच असल्यामुळें तेवढ्यापुरती आमची त्यांच्याशीं
घसट झाली. पण चांभारांशीं वरील कारणास्तव विशेष घसट झाल्यामुळें
आम्ही त्यांच्याकडेच विशेष लक्ष देत, असा महार मंडळींचा समज झाला.
मंगळवार पेठ, गाडीतळ, स्टेशनवरील हमालांच्या बराकी, कामाठी-
पुरा, व घोरपडे पेठ याच काय त्या महार लोकांच्या प्रमुख वस्त्या
आहेत. त्यांपैकीं मंगळवार पेठ, कामाठीपुरा व घोरपडे पेठ या
तीन ठिकाणी आमच्या शाळा होत्याच; उरलेल्या दोन ठिकाणी
यत्न करूनहि आम्हांला शाळा काढता आल्या नाहींत याचे विवेचन
अन्यत्र केलेच आहे. म्हणजे कायकीं आम्ही वगळले असेंकोणासच नव्हतें.
दुसरें असें कीं महारलोक हेत्यांतल्या त्यांतजास्त पुढारलेले. खिस्तीमिशनरी,
युरोपियन लोक इत्यादिकांशीं त्यांचा इतरांच्या मानानें फार आधीं
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संबंध आलेला असल्यामुळें व लष्करांत सुभेदारीपर्यंत वाढविलेले असे अनेक
लोक त्यांच्यामध्यें असल्यामुळें त्यांना स्वत्वाची जाणीव इतरांच्या मानानें
जास्त झालेली आहे. इंग्रजी शिकलेल्यांची संख्याहि त्यांच्यांतच जास्त आहे.
त्यामुळें वरील जाणिवेला स्वाभिमानाचेंहि रूप आलेले आहे. अर्थात् इतर
कोणी येऊन आपल्याला कांहीं सांगावे व मी तुमच्या बऱ्यासाठीं खटपट
करितो आहे व अशा रीतीनें आपण म्हणजे कोणी काळजी वहावयास योग्य
असे हीन लोक व हे म्हणजे कोणी काळजी वाहण्याची मानसिक ऐपत असलेले
असा भाव त्यांच्या आपल्यांत उत्पन्न व्हावा हें त्यांना खपत नाहीं. आमचे आम्ही
पाहूं; असें वागा आणि तसें वागा असें आम्हाला सांगणारे एवढे तुम्ही
कोण? असें टाफरून बोलण्याची त्यांच्यांतील अर्धवट सुशिक्षितांत सुद्धा
प्रवृत्ति आहे व तीच हळुहळू त्यांच्याद्वारा त्यांच्या समाजांत फैलावत आहे.
याच्याच जोडीला ब्राह्मण-द्वेषाचीही चुणूक या वृत्तींत आहेच. पण मनुष्य
एकदा स्वाभिमान घेऊन उठला म्हणजे हें सर्व होणारच. स्वत्वाची जाणीव
व स्वाभिमान हेच सामाजिक उन्नतीचे पाये आहेत हें ओळखून महार लोकानी
आमच्या प्रयत्नांसंबंधानें थोडी उपेक्षा किंवा अप्रियता सुद्धा बाळगली तर
त्यात कांहींच आश्चर्य नाहीं. अर्थात् जेथे आमच्या प्रयत्नांची जरूरी नाहीं
तेथें ते आम्ही करतो असें म्हणावे व विनाकारण बारीकसारीक भुणभुण
चालू होण्याला जागा करून द्यावी हें आम्हालाहि संमत नव्हतें. जेथे आमच्या
प्रयत्नांची जरूरी. जास्त होती व ते प्रयत्न व्हावेत अशी जेथील लोकानी मना-
पासून अपेक्षा बाळगली व प्रसंगीं आशासुद्धां व्यक्त केली तेथेंच ते आम्ही
चालू करणें हें बरोबर होतें. तसेंच आम्हाला आमची कांहीं मते आहेत व
कांहीं कार्यपद्धतीविषयीं आमचा कांहीं आग्रह आहे व हें सर्व समाजविचार,
घमविचार, इत्यादींच्याकांहीं थोड्याशाअभ्यासानेआम्ही बसविलेआहेत्यामुळे
कोणाच्या मताबरोवर फरपट काढून घ्यावयास व '' आपण समाजसेवा करीत
जाहो '' येवढ्या भोळ्या जाणिवेची पैदासकरण्याकरितां आमच्या मताच्या
व पद्धतीच्या विरुद्ध वागावयास तयार होणें आम्हाला अतिशय जड जातें.
अर्थात ज्यांनी आमच्या समाजसेवाबुद्धीचा आपल्या बाबतींत वापर करून
घेतला त्यांच्या बाबतींत तो होऊं देणे हें ओघानेच येत होतें.
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-आमची शिक्षणपद्धति-
शाळेत कसें शिकवावे याच्याहि कांहीं पद्धती मीं बसविलेल्या होत्या.

वाचावयाच्या वेळीं वर्णमालेचा अनुक्रम आहे तसाच मी चालू ठेविला. व
तुमची वर्णमाला कोणती असें जर कोणी विचारले तर अ, आ, इ, ई, हीच
ती होय असें सांगावे असें विद्यार्थ्यांस शिकविले. पण लिहिणें शिकविण्यास
सोपे जावे म्हणून र, ग, न, भ, ही अक्षरे पहिल्याने शिकविण्यास हरकत नाहीं
असें ठरविलें. वर्णमालेंतील अक्षरांचा अनुक्रम घशातील अगदीं खोल भागा-
पासून तो ओठाच्या टोंकापर्यंतच्या निरनिराळ्या भागावर कसा अनुक्रमवार
बसविलाआहे हें समजवून दिलें असतां लहानविद्यार्थ्यांससुद्धांचांगलेंसमजतें.
तसेंच क,ख, चल, टठ इत्यादींस कठोर व्यंजने म्हणतात पण खरी कठोर
व्यंजने क, ग; च, ज; ट, ड; त, द; प, बइत्यादि आहेत व त्यांत एक बारीक
'ह'कार मिळविल्यानें त्यास थोडी मृदुता येते व क, च, ट, त, प, आणि ग, ज,
ड, द, व यांच्यांतील कडकपणा काहीसा सैलावतो म्हणून प्रत्येक पंचकातील
दुसरें व चौथे अक्षर हेंच खरें मृदु असतें हा विचार सुद्धा वयाने मुले जर थोडी
मोठी असली तर त्यांना सहज समजतो. त्याप्रमाणेंच क, का च्या बाराखडीची
रीत एकदा कळली म्हणजे सगळ्या व्यंजनांच्या बाराखड्या कोणी न सांगतां
कशा बनविता येतील हें एकदा सांगून दिल्यावरथोडीं जाणती मुले त्या भरा-
भर तयार करतात. शाळेत शिकवावयाचीं पुस्तके सुद्धा जी मामूल म्हणून

ठरलेली आहेत तीं मी मुळींच घेत नव्हतो निर्णयसागर प्रेसची माला मला
जास्त सुबक वाटली व कोणा एका मराठी शाळेच्या हेडमास्तरानें लिहिलेले
बिनजोडाक्षराचें पहिलें पुस्तक हेहि फार उपयुक्त वाटलें. म्हणून तींच
पुस्तके मीं चालू केली. जोडाक्षरांचा अवघडपणा हा उच्चाराच्या अनुक्रमानें
तीं व्यंजनरूपानें लिहीत गेल्यास, कसा नाहीसा होतो हेहि जोडाक्षर सावकाश
उच्चारून व तोंडांतून जें अर्धवट अक्षर निघेल व जें शेवटीं पूर्ण निघेल तें
अर्धवट व पूर्ण असें पाटीवर लिहून दाखवून, लवकर पटवून देता येतें.
कवितांविषयीं मात्र माझें समाधान कोणच्याच पुस्तकाने होईना. म्हणून
मी माझें स्वतःचेंच कविता-पुस्तक तयार केलें. ''बिकट वाट वहिवाट'' हा
फटका, पुष्कळ संस्कृत सुभाषितांची अगदीं सोपी भाषांतरे, दारूचा निषेध
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करणारी कांहीं पद्ये, विद्येचा महिमा सांगणारी अष्टके, अस्पृश्य लोकांनी
जागचे उठावे असें त्यांस सांगणारी भूपाळी, अशासारखी, प्रत्यक्ष उपयोगी
पडणारी अशींजुनी पद्ये घेऊन व नवी तयारकरून तें पुस्तक सर्व शाळांत लावले
व त्या कविता मुलांना पाठ आल्याच पाहिजेत अशी सक्ति ठेविली. लहान
मुलांना, गोट्या खेळतांना सुद्धा कां होईना पण गाण्याची सवय असते. ही
गाणी म्हणजे जर चारगट लावण्या असल्या तर तींच त्यांच्या तोंडांत
वसतात. त्यांच्या ऐवजी ही पदे वसावी म्हणजे धूप जाळल्याने जशी हवा शुद्ध

होते तशी ही पुन्हा पुन्हा म्हटली गेल्याने घरांतील दुसऱ्या एका प्रकारची
हवा शुद्ध होत रहावी असा माझा कटाक्ष होता. भागाकारापर्यंत गणित आलें
म्हणजे तें आमच्या शिक्षणक्रमाला पुरेसे आहे असें ठरविले होतें. उत्तम
लिहिता वाचता आलें, बऱ्याचशा कविता पाठ आल्या व भागाकारापर्यंत
गणित आलें, सरासरी पुणे जिल्ह्याच्या भूगोलापर्यंत भूगोल आला, केवळ
श्रवण करून मराठ्यांच्या इतिहासाची माहिती झाली व सरकारी अधि-
कारी कोण कसे कसे असतात यांची ऐकीव माहिती त्यांना झाली म्हणजे त्यांना
आपण प्राथमिक शिक्षण दिलें असें मी समजत असें.

खरें म्हटलें म्हणजे प्रत्यक्ष शिक्षण देण्याच्या आधीं त्याची आवड उत्पन्न करणें
हेंच मोठे काम असतें. पहिले कित्येक महिने, लहानमुले नुसती शाळेत येण्याचीच
सवय करीत असतात. हाहि शिक्षणाचाच भाग होय. हात धुवून, नाक
तोंड साफ करून, मास्तर सांगतील तेथें गोंगाट न करतां बसून एक
तासानें घरीं जावयाचें; येवढें अंगवळणी पडणें हेहि शिक्षणच होय. मी
स्वत: वरील सर्व तपशील लक्षांत ठेवून शिकविण्याचें काम करी व जे कोणी
शिक्षक म्हणून मी नेमीतअसें त्यांना प्रथम या सर्व गोष्टींची समजूत करून देऊन
मगच शिकवावयास पाठवीत असें. चांगले उच्चार, साफ वाणी, हीच विद्यार्थ्यांच्या
कानी पडावी व पोषाख, वागणूक, चालचलणूक इत्यादीत कांहीं एक विशेष
प्रकारचा सौम्यपणा व नीटनेटकेपणा हाहि त्यांना पहावयास सापडावा म्हणजे
त्या नमुन्यासारखे आपण बनावे असें विद्यार्थ्यांना आपोआपच वाटूं लागतें.
म्हणून शिक्षणाने पुढारलेल्या वर्गातूनच, म्हणजे ब्राह्मण व प्रभू, यांच्या-
तूनच मी शिक्षकांची निवड करीत असें. व्हालंटियर्समध्यें मात्र बहुधा अनेक
जातींचे लोक दाखल होत असत. पण पुढें पुढें धोरण म्हणून हा क्रम मला
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मागसलेलेपणा हा केवळ दिवद्याअर्यांतच नव्हे तर या दिशक्षकांतहि मला दिदसून
येत असे. व बहुतेकजण जरी चांगले सभ्यपणाने वागत व कामे वक्तशीर
करीत तरी एक दोघे गृहस्थ असे चमत्कारिक भेटले कीं, त्यांचा संसर्ग
आपणास यीदिघेतही नको असें मला वाटूं लागलें. आपल्या स्वत :च्या
अंगावरचा कोटजो मनुष्यजुगारीसाठी गहाण टाकतोतो मुलांच्यामनावर काय
संस्कार करणार व आळीतल्या आळीतच मुलांच्या दृष्टीने त्याची रया काय
राहणार हें सहज ध्यानत येण्यासारखे आहे. तथालिप वर म्हटल्याप्रमाणें
.बहुतेक सर्व अस्पृश्य शिक्षकांनीं आपली कामें वरी मन लावून केली. हे शिक्षक
बहुधा त्या त्या अ ाळींतच राहणारे असल्यामुळें त्यांना वाह्मणादिद रिशक्षकां-
इतका जाण्यायेण्याचा उपद्रव होत नसे. या दिशक्षकांना मात्र फार श्रम पडत.
पण खरें म्हटलें म्हणजे ते नोकरपेशा पत्करून राहिहलेलेच नव्हते. त्यांतल्या
कित्येकांनीं मीहनोमीहेने फुकट कामे केलेली होतीं; पण आपला कॉलेजचा
अभ्यास चालवावयाचा, हें स्वयंसेवकाचें काम करावयाचें, व आपलें शिक्षण

चालावे म्हणून आणखी कांहीं धनोत्यादनाचें काम करावयाचें येवढा बोजा
त्यांना झेपेना म्हणून अगदीं नाइलाजाने ते हें वेतन पत्करीत असत. असो.
सर्व काम व्यवस्थेशीर चालले होतें. परंतु 'दमणें ' म्हणून जें कांहीं आहे तें मला
बाधू लागलें. सतत दहा वर्पे मला फार काम पडलें.

कामाचा व्यप-पंधरा सतरा दिशक्षक असत. सर्व शाळांना हरतऱ्हेचे सामान म्हणजे
पाट्या, पुस्तके, हदवे, तेलाची व्यवस्था, कवादचत बैठकी, नकाशे, फळे इत्यालिद
सर्व प्रकार मोफतच असत, त्यांची तरतूद करून ठेवणे, म्युनिनीसपादिलेटीच्या
तपासीनसाशी पत्रव्यवहार ठेव, हिबले प ाठाइवेणे, हिहशेब रवाना करणें,
घरभाडेंवाल्यांचें पहाणे, मधून मधूनजुन्यासोडून नव्या जागा पहाणे, मास्तरां-
च्या कडून येणाऱ्या तक्रारींकडे लक्ष पुरीवणे, कोठे मुलांची सख्य १ कमी
होऊं लागल्यास आळीत जाऊन पुन्हा प्रोत्साहन दे, इत्यादिद कामे मला
करावी लागत. दिशवाय मग कोणी अर्ज हिलहून द्या म्हणून आले, कोणी अमूक
गृहस्थाला गळ घालावयास चला म्हणून आले, शाळेत नादारी पिमळवून
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द्या म्हणून कोणीआले, कोणी बोर्डिंगांत प्रवेश मिळविण्यासाठीं खटपट करा
म्हणून आले, देवळाच्या भिंतीला चिकटून कमिटीने मुतारी बांधली आहे ती
काढण्याची खटपट करा म्हणून कोणी आले, आपल्या जोड्याच्या दुकानाची
जाहिरात लिहून द्या म्हणून कोणी आले, जातपंचांचीं भांडणें मिटवा म्हणून

कोणी आले, आळीत कंदील नाहीं म्हणून तक्रार घेऊन कोणी आले,
मास्तरांच्या घरीं सक्याला टेकून बसून आम्ही बरोबरीनें गोष्टी करतो अशी
ऐट आपल्या अज्ञ आळीकरांत भोगावयास सापडावी म्हणून बैठक मारा-
वयास कोणी आले, बाहेरगांवचेकोणीआम्ही बोर्डिगकाढीत आहो त्याची कांहीं
तरतूद करा असें म्हणावयास आले, अशा एक ना दोन किती तरी बावी असत,
व त्याकडे वेळ व श्रम खर्चावीं लागत. ही कामे म्हणजे सामान्य स्वरूपाची व
लगोलग निकालांत काढावयाची अशीं असत. केव्हा केव्हा हें अस्पृश्यता-
निवारणाचे काय बंड आहे हें विचारण्यासाठी, नाहीतर '' चल तुझा मास्तर
कोण आहे तो मला पाहू दे, त्याला विचारतो हा काय प्रकार आहे '' असें
आपल्या प्रबुद्ध मुलालासुद्धा खडसावून माझ्याशी दोन हात करण्यासाठीं
कोणी पालक येत; जातीजातींच्या पंचांचेच भांडण तोडण्याचेही प्रसंग येत;
कोणी बाहेरगांवचे अस्पृश्य पुढारीवजा लोक मन बघण्यासाठीं येत; कोणी
शास्त्राची चर्चा करावयासाठीं येत; कोणी झालेल्या व्याख्यानांतील मुद्यांची
आणखी फोड करून घेण्यासाठी येत; कोणी व्याख्यान फार चांगले
झालें असें गौरविण्यासाठी येत; एतावता सकाळी उठल्यापासून तो रात्रीं ११
वाजेपर्यंत पोटाच्या उद्योगाचा वेळ सोडून बाकीचा सर्व वेळ मी सर्वथा या
कामांत घालीत असें. हे स्फुटरूप उद्योग सोडले म्हणजे चळवळीच्या रूपाने
उद्योग करावयाचे असत ते स्वतंत्रपणे दिलेच आहेत. पण या सर्व कामानी
मला अगदीं उसंत मिळेनाशी झाली. तरी रात्रीच्या शाळा तपासावयास
जावयाचें काम मी आतां रा. दिवेकर व रा. पटवर्धन यांजकडे दिलें. मला
सायकलवर बसता येत नसल्यामुळे तें माझ्याने होण्यासारखे नव्हतें. मधून
मधून मात्र शाळांची व्यवस्था व चाचणी पहावयास मी जाई. पुढें पुढें असें
झालें कीं, पहिली पहिली उत्साही स्वयंसेवक मंडळी आपल्या व्यवसायामुळें
कमी होऊं लागली व शाळा चालविणे अवघड बरं लागलें.
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अडाणी न्युनिसिपल मेंवर-
त्यांतच एक नवीन मुद्दा आला. म्युनिनीसपाहिलटी आम्हांला ग्रेट देत असल्यामुळें

लितने आपली तपासणी आमच्यावर ठेवावी हें स्वाभाहिबक होतें. त्याप्रमाणें
तपासणीस येत असत. तपासण्या होत व इन्स्पेक्टर साहेब पुढील सालचीटदेण्याबाबत शिफारस करीत असत. परंतु हळुहळू म्युनिसिपल मेंबरांच्या
जातवारीचे वारे आम्हांला बाधक अशा रीतीनें वाढूलागेल असें दिसूं लागलें.
आमचे शिक्षक वआमचेशाळातपासनीस यांची विद्यार्थीदशाचचालूअसल्यामुळें
अधिकाऱ्यांपुढें जें लुलुपुतु करावे लागतें तें त्यांस माहित नव्हतें. ते उर्मट होते
असें तर मुळींच नव्हे. पण नवीनच अधिधकार प्राप्त झालेल्या लोकांना-व
तोही ते अपात्र असतांना- आपण कोणी विशेष झालो आहो असा मम उत्पन्न

होतो व त्या तोऱ्यात ते वारं लागतात. ज्यांच्या छपन्न दिपेढ्यांला कधीं अक्षर
ओळखीचासंस्कारझालानाहीं व ज्यांचे म्युनिसिपालिटीतयेण्याचे अर्जसुद्धांमींच
लिहून दिले त्यांना सुद्धा अधिधकार गाजविला पाहिजे अशी उर्मट वासना
झाली व त्यांचें ऐकून ''अस्पृश्यता-निवारण करणारे असे जे स्वतःस म्हणतात
त्यांनीं अस्पृश्यांच्या पुढारी माणसांना असें कां वागवावे' ' असली पश्चातू-
कुरकुरकांहीं सुशिष्टिक्षत व म्युनिरिसपालिटींत उंचदर्जा प्राप्तझालेल्यांनींसुरूकेली.
तुमचे लोक उर्मटआहेत असल्याही आगळिकी करावयास सुरवात केली. मी सर्व
चवकशी बारकाईने केली. आमची मंडळी उर्मट मुळींच नव्हती व अस्पृश्यांशी
कसें वागावे याचा धडा वरील तक्रार करणारांनाच त्यांनीं द्यावा अशी त्यांची
वागणूक होती. पण हे सगळे कशाचे चाळे आहेत हें मी ओळखूलागलो होतों.

उत्तरोत्तर मला असें हदसू लागलें कीं हे अडाणी मेंबर लोक, त्यांच्या-
साठीच चाललेल्या कामाला मदतनीस बनावयाच्या ऐवजी, त्या कामाला
घुणें मात्र घालीत राहतील आणिण म्युनिसिपालिटीचे शाळा तपासनीस यांच्या
दृष्टीने सुद्धा जें काम अगदीं सुयंत्र चालले होतें त्यांत, म्युनिसिपारिलटीतील
पक्षोपपक्ष, रागलोभ, जातवारी इत्यादी लक्षांत घेऊन, विनाकारण खेकटी
उत्पन्न करतील. वास्तविक पाहता केवळ जातवारीची मांडवशोभा खुलून
दिदंसावी यासाठींच असल्या लोकांना मेंबरपणा मिळतो पण त्यांचा असा
भलताच समज होऊन बसतो कीं आपण मोठे शहाणे आहोंत, म्हणून आपल्या
पायाकडे हा मेंबरपणाचा मान लोटांगण घेत आला आहे. जे शिक्षक पुढें वर्ष
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सहा महिन्यांत डॉक्टर, Zउंाइजनिअर असे होऊन गेले व पुढें त्यांच्या दारांत
पट्टेवाले होऊन बसण्याची सुद्धा ज्यांची लायकी नाहीं असले लोक त्यांनाकसें
शिकवावे व कसें दिशकवू नये हें सांगण्याचें धाडस करूं लागले. म्युनिरिसपाहिल-
टीच्या तपासनिसांनीं जर कांहीं कमी जास्त सांगितलें व सूचना केल्या तर
त्यांची अंमलबजावणी आम्ही तत्यरतेनेच करीत असू. पण ज्यांना दिवद्येचा
कसलाही गंध नाहीं ते जेव्हां भलतेच अधिकार गाजवू लागले तेव्हांच मला
पहिली इशारत मिळाली. वरांच्या कानाशी लागणे, त्यांच्या मनधरण्या
करणें, आणि अशा रीतीनें उत्पन्न झालेल्या अडचणींचा परिहार करणें मला
साधण्यासारखे नव्हतें. याच वेळीं इतरत्र म्हटल्याप्रमाणें हें कामहि मला
एकट्याला अनावर झालें. १९२६ सालीं माझी प्रकृतीहिह ध्वनिनीलका-
इडियेल्यामुळे अगदीं दिवंघडून गेली व म्हणून वास्तविक हें काम न्युनिसिपालि-
टीनेच चालवावयाचे आहे हें लक्षांत घेऊन मी भ्युनिसिपालिटीस या शाळा
आतां तुम्ही आपल्याकडे घ्या असा अर्ज केला. येथील नेमस्त पक्षांतील
एका जबाबदार गृहस्थानें, ''शाळा म्युनिसिपालिटीच्या हवाली करूं नका,
आम्हीहि कांहीं पैशाची तरतूद करूं' असा निरोप मला पाठविला होता. पण
याने झालें तरी माझ्या स्वतःवरचा दगदगीचा बोजा मुळींच कमी होण्या-
सारखा नव्हता. व त्याची तर मला अगदीं कीक आली होती. म्हणून म्युनि.'
हसपाहिलेटीकडे केलेला अर्ज मी कायम केला. आमच्या मंडळाचे अध्यक्ष

श्री. अण्णासाहेब भोपटकर यांचीही हीच इच्छा होती. जरूर तेवढा सर्व पत्र-
-व्यवहार झाल्यावर म्युनरिसपॅलिटीने सर्व शाळा आपल्या ताब्यांत घेतल्या व
अशा रीतीनें सतत दहा वर्षेपर्यंत एक शाळाखातेंच चालविण्याच्या
दगदगींतून मी मोकळा झालो शाळा म्युनिसिपालिटीच्या ताब्यांत गेल्या-
पासून उत्तरोत्तर त्यांची काय अवस्था होत गेली हें पाहणे जिज्ञासूस बोधप्रद
ठरेल असें वाटतें. आमचे शिक्षक पगार घेत असले तरी ते तो अगतिक म्हणून
घेत होते. ते मूळचे समाज-सेवा करण्याच्या शुद्ध हेतूनें भरलेले तरुण लोक
होते. म्हणून ऽहंवाळा, पावसाळा, कसलेही ऋतुमान न पाहता, आरिण क्वचित्
चार चार मैलाचा रोजचा तकाटा सहन करून त्यांनीं आपल्या शाळा चाल-
दिवलेल्या होत्या. पुण्यांत राहून गुलटेकडीची शाळा चालविणे हें हकती दग-
दगीचें काम असेल हें ती चालविणारालाच केवळ माहीत. शिक्षकांच्या
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या सामाजिक कार्याचा अन्यत्र उल्लेख आलेलाच आहे. त्यांतच आणखी कांहीं
नावे सांगणे योग्य होईल. नागझरी म्हणून जो एक घाणेरडा ओढा वाहतो
त्याच्या अगदीं काठाला गणेशपेठेत एक चांभारवाडा आहे. त्या वेळीं तरी
निदान तो घाणेरड्या वस्तीचा नमुना म्हणून दाखविता आला असता. अशा
या ठिकाणी चांभारांच्या माळ्यावर धुराच्या गर्दींत रोज शाळा चालवाच-
याची व तीहि सानंद, सोल्हास अशी, हें काम रा. निळकंठराव गोखले यांनी
इतक्या चिकाटीने करून दाखविले कीं म्युनिसिपालिटीच्या तपासनिसांनीं
त्यांची मोठी वहावा केली. रा. दामले हे तर, घरापासून दोन मैलांच्या
अंतरावर असलेल्या दोन शाळा चालवीत. त्यांनीं हें काम सतत तीन वर्षें
केलें; पण कधीं कंटाळा केला नाहीं कीं सवय सांगितली नाहीं. बी. ए. झाल्या-
वर ते आतां बरेच मोठे अंमलदार झाले आहेत. सदाशिवराव नाडकर्णी या
अल्पभाप पण बहुगुणी विद्यार्थ्याच्या श्रमाची आठवण मला सदैव राहील.
आपली श्रीमती व उंच बौद्धिक दर्जा हा अगदीं विसरून कसल्याहि खातेऱ्यांत
सध्याचे बॅरिस्टर अग्रवाल काम करण्याची उत्सुकता दाखवीत. पण या
सर्वांत एका विद्यार्थ्यानें अगदीं कडी केली. हे सध्यां ठाणे जिल्ह्यांत पोस्ट-
मास्तर असून चांगले सुखवस्तु आहेत. पण ते पुण्यास विद्यार्थी असतां त्यांची
फार हलाखी असे व म्हणून ते वाराने जेवीत. ज्या एका गृहस्थाच्या घरीं
ध्यान ां एक वार होता त्याच्याच घरीं ते राहात असत. व त्यांच्याच
दिव्यावर अभ्यासकरीत असत. स्वत: गरीब असल्यामुळें दुसऱ्यांच्या गरीबीची
व दैन्याची त्यांना लहान वयांतच उत्तम ओळख पटली होती. म्हणून
ते आमच्या एका शाळेत शिकवावयास येऊ लागले. ज्यांच्या घरीं निजत
बसत त्यांना पहिल्याच दिवशीं कळले कीं आपल्या घरचा हा वारकरी रोज
चांभारवाड्यांत जाणार आहे. याने सांगितलें कीं हें खरें आहे, पण मी त्याचा
उपसर्ग तुम्हांस लागू देणार नाहीं. मग या शिवराम कुलकण्यानं कसा आचार
ठेविला तो पहा. रोज रात्रीं न चुकता शाळेत शिकवावयास जावयाचें;
घरीं परत आलें म्हणजे अंघोळ करावयाची; पुन्हा दुसरे दिवशीं शाळेत
जावयाचें; पुन्हा परत आल्यावर अंघोळ करावयाची व घरांत यावयाचे!
असें सार तीन महिने चाललेले होतें. या तपश्चर्येनतर घराच्या मालकाला
करुणा आली. त्यांनीं उदारपणानें त्याला सांगितलें कीं अतःपर अंघोळ करूं



४८ अस्पृपृष्टांचा-नकोस. तूं तसाच निजलास तरी आम्हांस चालेल! नमते घेऊन सुधारकाने
दुसऱ्याचा विरोघभाव कसा जिंकावा याचे हें फार उल्हष्ट उदाहरण आहे हें
कोणीहि कबूल करील. अशा या शिक्षकांना व समाजसेवकांना कोणी उणे-
तुणें बोलले तर तें मला सहन होण्यासारखे नव्हतें. म्हणून वरील शाळा
हवाली करण्याचा उपक्रम मीं केला. हें मात्र सांगितलें पाहिजे कीं दोन तीन
मूर्ख व प्रतिनिविष्ट माणसांनीजरीअसलें वर्तनसुरू केलें तरी म्युनिसिपालिटीचे
अधिकारी व ज्यांच्याशीं संबंध आले ते बहुतेक मेंबरलोक आमच्याशी फर
भलेपणानें वागले.

शाळांची यादी-
१ नवी पेठ मांगवाडा
२ नारायण पेठ चांभारवाडा मसणवाट
३ नारायण पेठ चांभारवाडा
४ भांबुर्डा महारवाडा
५ भांबुर्डा मांग वाडा
६ कसबा चांभार वाडा
७ गणेशपेठ-नागझरी चांभारवाडा
८ रविवार पेठ-ढोरवाडा
९ शुक्रवार पेठ-हत्तीमहाल-चांभारवाडा.

१० घोरपडे पेठ-मारुतीचें देऊळ चांभारवाडा
११ घोरपडे पेठ- भाग्यवंताचें घर चांभारवाडा
१२ साऱ्याच्या मांगवाड्याच्या खालील महारवाडा
१३ चिमण्या गणपतीजवळील चांभारवाडा
१४ मंगळवार पेठ-महारवाडा
१५ गाडीतळ महारवाडा
१६ कामाठीपुरा-महारवाडा
१७ कातडखाना-मांगवाडा
१८ गुलटेकडी मांगवाडा
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मतप्रचारासाठी -प्रीतपादनावर आमचा भर फार होता व तेंच साधन खरें बलवत्तर आहे
असा माझा दृढ विश्वास आहे. हें प्रतिपादन सर्वत्र करावे व सर्व वस्तुस्थिति
डोळ्यांनी पहावी म्हणून आम्ही दौऱ्यावर निघावयाचें ठरविलें. रा. हरीभाऊ
फाटक, मी व विनायकराव पटवर्धन कीं, जे सध्या एम्. एस्सी. होऊन मोठे
असामी झाले आहेत ते, असे निघालो प्रथम साताऱ्यास गेलों. रा. व. काळे
वकील यांनी सहानुभूति दाखविली व देवळाच्या कल्पनेसंबंधीं बोलतांना
म्हणाले की भोवताली संतगण उभाकरून मध्ये श्रीदिवठ्ठलाची मूर्ति आहे असें
पीततपावन-मंदिर बांधावयास कांहींच हरकत नाहीं. चळवळींत व्यवहार्यता
आणावयासाठीं प्रार्थना-समाजाच्या या पुढारी गृहस्थानी आपलें मत
असें गौण मानिलें व मूर्तिपूजेलाही संमति दिली हें पाहून मलाफार बरें वाटलें.
रा. नाथ घाणेकर व डॉ. आठल्ये यांच्याशी पुष्कळच कसोशीने चर्चा झाली
व ती फार बोधप्रद झाली. उभयता फार सानुकूल बोलले. न्यू इ स्कूलच्या
आवारांत सभाझाली. प्रतिणिछत गावकरी उपीस्थत होते. रात्रीं महारवाडा,
ढोरवाडा इकडे पहाणी केली. तेथील लोकांपासून सर्व माहिती दिवचारून
घेतली. शेवटीं कांहीं विद्यार्थ्यांशीं बोलणे करून कन्हाडास गेलों. हा आतां
सांगितला असाच त्रिविध कार्यक्रम प्रत्येक ठिकाणी करावयाची वहिवाट
ठेवली. श्री. पांडुअण्णा दिशराळकरांच्या मदतीने व 'गोलिवेदा' मांगाच्या माहिह-
तीने तेथील गावातील व अस्पृश्य वस्त्यांतील कामे पार पडली. लायवरींतल्या
सभेला चांगली चांगली मंडळी आली होती. व रात्रौ महारवाड्यांतही फार
चांगला कार्यक्रम झाला. सर्व नवीनच प्रकार होतात्यामुळेकुतुहल,भय, व जबाब-
दारी यांचा मोठा चमत्कारिक मिमलाफ बनत असे. तेथून आम्ही सांगलीस
गेलों. कारभारी साहेबांच्या अध्यक्षतेखालीं दिनराळाच कसला तरी समारंभ
होता, त्यांत बोलावयाचें निमंत्रण आलें होतें. तेथेंच हा विषय सांगून टाकिला.
हिवद्यार्थ्यांच्या गटापुढेहि व्याख्यान झालें. जुन्या सांगलीच्या तिकडे रात्रौ
महारांच्या शाळेत अस्पृश्यांसाठी व्याख्यान झालें. त्यांच्या ओळखी करून
घेऊन नव्या दिवद्यार्थ्यांचीं कर्तव्ये काय हें स्पृश्य विद्यार्थ्यांस समजावून
देऊन पुढें जमीखडीस गेलों. तेथें रा. सा. काळे यांच्या मदतीने कार्यक्रम

उरकले. हायस्कूलच्या इमारतींत व्याख्यान झालें. समाज दिशीक्षत व पोक्त
अ ४
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होता. रात्रौ महारवाड्यांत गेलों. त्यांची भाषा कानडी म्हणून दुभाष्याच्या
द्वारा माझे ाइवचार त्यांस कळविले. तेथें भजनी मंडळी भेटली. त्यांचा शुद्ध

भाव व आमचे विचार ऐकून त्यांस झालेलें परम समाधान हें पाहून
आनंद झाला. तेथून मी परत इसलामपुरास आलों. तेथें शाळेत व्याख्यान
झालें. मास्तर मंडळीनी फार बारकाईने विचारपूस केली व काम कसकसे
करावे याची चर्चा केली. महारवाड्यांत पहाणीस गेलों. पाण्याचे कसे हाल
आहेत याचे वर्णन ऐकून दुःख झालें. दिवसभर कष्ट करून गोळा केलेल्या
लाकडाच्यामोळीचे ४ । ५ आणे येतात पण त्यांतलाच एकादाआणा प्रसंगविशेपीं
पाण्याला द्यावा लागतो, हें जेव्हां एका महार गृहस्थाच्या तोंडून ऐकले तेव्हां
अस्पृश्यतेच्या प्रश्नाचा अधिधकाशिधक उलगडा होऊं लागला. महारवाड्यांत
मोठी सभा झाली. भजन झालें. मी ब्राह्मण म्हणून आणि महारांच्या
उद्धाराची गोष्ट बोलतों हें पाहून जमलेल्यामहारांना खरोखर आनद झाला.
ही गावे घेऊन मी पुण्यास परत आलों.

पुढें, वाई, कल्याण, नाशिक, मुंबई ब्राह्मण सभा इत्यादिद हिठकाणी प्रचारार्थ
गेलों. ठरल्याप्रमाणें सर्व कार्यक्रम पार पडत असत. वाईला घ?टावरच
व्याख्यान झालें. रात्रौ महारवाडा पाहिहला. नदीच्या कांठाकांठानें बरेंच
लांबजावे लागलें. बरोबर वरीच बाह्मणमंडळी आली होती. माझ्या बोलण्या-
तील न्याय व युक्तायुक्तता ही सर्वासच पटण्यासारखीं होतीं. '' तुम्ही लोक
परटाला हिशवता! आरिण आम्हालाशिवत बाही ''! असें येथें एक महार गृहस्थ
म्हणाला .कल्याणासफक्त व्याख्यानचझालें. श्री १.चतामणराव वैद्य हे अध्यक्ष होते.
ब्राह्मणसभेतील प्रसंगफार नामीझाला. श्रोतेमोठेसुशिधिक्षत,तरतरीत, समजदार
आणि जबाबी असल्यामुळें प्रसंग चांगला रंगला. दरम्यान नाशिकास गेलो
ाrहंदुधर्म परिपदेची बैठक डॉ. कूर्तकोटी यांच्या अध्यक्षतेखाली भरावयाची
होती. तेथे आपला विषय मांडावा म्हणून जावयाचें ठरविलें. वरोवर रा.
रघुनाथपंत हिदवेकर हे होते. सभागृहांत गेलों तो एक चमत्कारिकच देखावा
दिसला. मुख्य रंगपीठ व बाकीचे सर्व थिएटर माणसांनी फुलून
गेले होतें. पण उजव्या हातचा सोपा मात्र अगदी रिकामा होता. चवकशी
करतां कळले कीं ही। जागा अस्पृश्यांसाठी ठेविली आहे. तेथें इतर कोणी
बसणार नहि१ व त्यांना आपल्यऔत कोणी घेणार नाहीं. ही व्यवस्था पाहून
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आम्ही खरोखर चकितच झाल. सभेत भाषण केलें पण जरा खिन्न मनानेच
घरीं आलों रात्रीं माझा तपास काढीत कांहीं महार मंडळी तेथें आली. तुम्ही
सभेस कां आला नाहीं असें विचारता त्यांनीं सांगितलें कीं आम्हांस सुतक्या-
सारखे निराळे बसवीत आहेत म्हणून आम्ही आलों नाहीं. मी म्हणालों हें
सुधारणेचे काम नुकतेच सुरू झालें आहे. सभेला आला असतात तर तुम्हाला
अनुकूल अशीं अनेक भाषणे तुम्हांला ऐकावयास सापडली असतीं. निराळें
वसविले याची लाज इतरांना. पण हें म्हणणें त्यांना पटेना व दुसरे दिवशीं
त्यांनीं सभेस जरूर यावें हा माझा आग्रह त्यांना पसंत पडेना. शेवटीं मी त्यांना
एक तडजोड सुचविली. इतर जरी कोणी तुमच्या पाख्यांत बसावयास तयार
नसले तरी मी व दिवेकर जर तुमच्यांत येऊन बसलों तर तुम्हांस पुरे कां?
असें मी त्यांस विचारले व त्यांनीं मोठ्या आनंदाने आमचे हें म्हणणें पतकरलें
व सभेस यावयाचेंही ठरविलें. दुसरे दिवशीं या देवळालीच्या मंडळींची
वाट पहात आम्ही दाराबाहेर वराच वेळ उभे राहिलो. इतक्यांत पाचपंच-
वीसजण आले. पण आतां तिकिटे कशाची काढावयाची? आठ आण्याला
तिकिट होतें! मी डॉ. कूर्तकोटींना विनवून लिहिले कीं या मंडळीस फुकट
सोडण्याविषयीं व्यवस्थापकांस आज्ञा द्यावी. त्यांनीं ती ताबडतोब दिली व ही
मंडळी त्या सरत्या सुभ्यांत जाऊन बसली. ती वसल्यावर आम्हीही सभा-
गृहांत गेलों व व्यवस्थापक योग्य जागा दाखवीत असतां सरळ जाऊन त्या
महारमंडळींत जाऊन बसल. याचा समाजावर योग्य तो परिणाम नि:-
संशय झाला. भाषणे सुरू झाल्यावर कांहीं महार पुढारी बोलण्याची इच्छा
दर्शवू लागले. मी कुर्तकोटीना पुन्हा विनंति केली व त्यांनीही दुपारी परवानगी
देतो म्हणून म्हटलें. माझ्या मते ही दोनही कामे बरी झाली. मुख्य विषय
मी आदल्या दिवशीं सभेपुढे मांडलाच होता व या आजच्या प्रकाराने
समाजाचें लक्ष तिकडे बरेचसे वळले होतें. मला रजा नसल्यामुळे मी दुपारीच
परत येण्यास निघालो तिकडे दुपारी बैठक भरली. शंकराचार्यांच्या अनुज्ञे-

प्रमाणें एक महार गृहस्थ बोलण्यासाठीं टेबलाकडे येऊ लागला. इतक्यांत
कोणी व्यवस्थगपकांनी कां धार्मिकानी रंगभूमीवर घातलेली विशाल सतरंजी
झटकन् ओढून घेतली कां कीं तीवर महार येऊन उभा राहिला तर विटाळ
कालवेल! सदर महार गृहस्थाच्या अंगाचा काय भडका झाला असेल
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याची कल्पनाच करावयास हवी. खरोखर हा असा प्रकार होईल हें मला
माहीत असतें तर मी ती बोलू देण्याची परवानगीही मागितली नसती. सभा
झाल्यावर सदर गृहस्थाचे पुण्यास एक पत्र आलें. त्यांत त्यानें आपला सारित्वक
त्वेष एवढा ओतला होता कीं पत्र आगीच्या अक्षरानी लिलीहले आहे असें वाटलें!

प्रीतपादनासाठी तिहंडावयाचें व खास माहिहेती गोळा करावयाची व ाइतच्या
आधारावर बोलावयाचें असल्यामुळें सापडतील तितके प्रसंग मी संपादीत
असें. ६वजापुरास जावयाचें ठरीवलें व बरोबर सदास्लिशवराव नाडकर्णी व
छोटेलाल अग्रवाल या स्वयंसेवकांसह दिनघालों. दिवजापुरास रा. नाईक वकील
यांच्याकडे उतरलो. टिथएटरांत वरीच मोठी सभा झाली. दुसरे हदवशी
सकाळी महारवाड्यांत गेलों. कानडी भापा फार त्यामुळें तितकासा उपयोग
तेथें झाला नाहीं. डिवद्यार्थी वगैरे या टिठकणिां कोणी भेटले नाहींत. इमारती
वगैरे पाहून परतलो. मग सोलापुरास गेलों. तेव्हां एकटाच होतो. तळ्याच्या
कठिां जो मोठा हॉल आहे त्यांत व्याख्यान झालें. नानासाहेब चापेकर
अध्यक्ष होते. श्री. बडूनाना दिलमये यांच्याकडे पाहुणचारास गेलों. त्यांनीही
काग्गीवपयी फार सहानुभूति दारवीवली. रात्रीं मोठ्या महारवाड्यांत गेलों.
आम्ही जाऊन बसलों तसे लोक येण्यास दिवचकत आहेत असें दिदेसले. कांहीं
वेळाने वसावस झाल्यावर मीं त्यांस दिवचारलें की तुम्ही काचकूच कां करीत
होतां? त्यांनीऐ दिदेले उत्तर ऐकून मी दिवीस्मतच झालो. काही चिदंवसापूर्वी
प्रीसद्ध प्रांतिक पीरपद सोलापुरास भरली होती. तेथे लोकमान्य हटळकांवर
मात करण्याची इर्या धरून कांहीं शहाण्यासुरत्या लोकांनीऐ या अज्ञ लोकांस
हाताशी धरून त्याजकरवी रंगपीठावर व दिथएटरवर दगड मारीवेले होते.
त्या पुढाऱ्यांच्या पापाचे प्रायीश्चत्त या लोकांना डिवनाकारण भोगावे लागलें
होतें. त्या प्रकरणाची ओळख देऊन महार पुढारी म्हणाले '' आम्ही दिवचकतो
याचे कारण असें की मागच्या सभेसारखाच कांही प्रकार आहे की काय?
तेव्हां आम्हांला पुढें केलें; अन् आम्हांला हवनाकारण हाल सोसावे लागले! ''
तसें कांही नाही हें हदसताच सभा चांगल्या रीतीने झाली. सोलापुराहून परत
दिनघून मी श्रीगोद्यास गेलों. जोशी नांवाच्या माझ्या एका माजी दिवद्यार्थ्याने

माझी चांगली बडदास्त ठेवली. दुपारी शाळेत सभा झाली. इतर शिक्षक

मंडळीनी माझें म्हणणें व शाळा काढून त्यांस शिक्षण देणे या वावीचे फार
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शांतपणे व जिज्ञासेने श्रवण केले पण एका शिक्षकाने मात्र फार कुत्सित शब्द
उच्चारले. हे शिक्षक म्हणाले, ' 'हें तुम्ही करतांतर यांत तुमचा कांहीं खाजगी
लाभ करून घ्यावयाचा हेतु असेल. '' हे उद्गार ऐकून व तेही चांगल्या शिक्षिता-
कडून आलेले पाहून मला फार वाईट वाटलें. वास्तविक यांत माझें खाजगी
हित काय होतें? फार काय सांगावे? मी कोणाचाही मिंधा नव्हतो
चळवळीसाठी सुद्धा मी मुख्यत स्वतःच्या मिळकतीवरअवलंबून असे. मग या
भल्या गृहस्थाला त्यांत काय पाप दिसलें कोणास ठाऊक! येथें महारवाड्यांत
लहानसाच प्रसंग झाला. नंतरमी पारनेरासगेलों. माझी कोणाचीही ओळख
नव्हती. अंधार पडल्यावर गांवांत पोचलो रा. धोंगडे या विद्यार्थ्यांनं मला
आवाजावरून ओळखले व आपल्या घरीं नेले माझी काळजी गेली. रा.
धोंगडे यांची सर्व हकीकत ऐकली तेव्हां कारण नसतांना मुद्दाम अनोळखी
.पाहुण्याला घरीं बोलावून नेणाऱ्या या गरीब विद्यार्थ्याचें मन मोठ्या घरं-
दाजाचें असावें असें मला वाटलें. दुसरे दिवशीं त्याचे मित्र जमा होऊं लागले.
पहातो तो ते सगळे माझे विद्यार्थी! संध्याकाळीं रा. भालेराव वकील
यांच्या अध्यक्षतेखालीं सभा झाली. फौजदारसाहेब अगदीं टेबलाच्या समोर
खुर्ची टाकून वसले होते! सभा झाल्यावर दे. भ. पांडुरंगपंत बापट हे कलेच्या
चौकांत व्याख्यानाला उभे राहात व हातीं खराटा घेऊन कसे झाडीतयाची
हकीकत विद्यार्थ्यांनी मला सांगितली. तेव्हां त्या थोर पुरुषाबद्दलचा माझा
आदर द्विगुणित झाला व अस्पृश्यता-निवारणाचें काम माझ्या आधीं तेथें
त्यांनीं चालू केलें होतें हें पाहून आनंद झाला. पारनेराहून मी नगरला गेलों.
हायस्कूलच्या. हॉलमधो व्याख्यान झालें. परिणाम फार अनुकूल झाला.
समाजसुधारणा झाल्याशिवाय राजकीय सुधारणा करतां उपयोगी नाहीं,
हें मत मी त्या व्याख्यानांत त्याज्य ठरविलें. सभेस नानासाहेब सप्तर्षी आले
होते. समाजसुधारणा व राजकीय सुधारणा यांवरील माझी मते त्यांना फार
पसंत पडली सभा संपताच तुम्ही कोपरगांवास चला म्हणून मला त्यांनीं
आग्रह केला. माझ्या दौऱ्यांत तें गांव होतेंच, रात्रीं अस्पृश्य वस्त्यांत
जाऊन विचारपूस केली, व्याख्याने दिली. अस्पृश्यता कां काढावी या विषया-
वर मी गांवांत मुख्य सभेत बोलत असें व अस्पृश्यता घालविण्यास आपली
आपण कशी खटपट करावी व या खटपटीला कसा जाब द्यावा यावर
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???????????????????अस्पृश्यांच्या पुढें बोलत असें व जेथे जमेल तेथें तरुण लोकांना जमवून अस्पृश्य
वस्तींत रात्रीची शाळा काढण्याविषयीं प्रतिपादन करीत असें. नगरचे काम
संपवून मी राहुरीस आलों. तेथें वाडेकर मास्तरांच्याकडे मुक्कामास होतों.
त्यांच्या खटपटीने संध्याकाळीं सभा भरली. एक गुजराथी मुन्सफ होते तेच
अध्यक्ष होते. महारवाड्यांत जाण्याचे जमण्यासारखे नव्हतें म्हणून मी लगेच
निघालो तो कोपरगांवास गेलों. नानासाहेब सप्तर्षी यांनीच स्टेशनवर
उतरल्यापासून सर्व व्यवस्था ठेविली होती. घरीं त्यांच्याबरोबर या विषया-
सक्याने खूप गोष्टी झाल्या. रात्रीं चौकांत मोठी सभा झाली. गांवांत
नानासाहेबांचें मोठे वजन दिसलें. सभेला तेच अध्यक्ष होते. दुसरे दिवशीं सकाळी
आम्ही महारवाड्यांत गेलों. तेथें एक गमतीचा प्रकार घडला तो सांगतो.
आम्ही महारवाड्यांत जाणार आहोंत ही वातमी लागल्यामुळे एक पोलीस
जमादार तेथें आगाऊच जाऊन बसले होते. महारवाड्याची जागा चांगली
झाडून खुडून ठेविली होती, तथापि बसावयास कांहीं नसल्यामुळें तेथेंच
पलीकडे एक छकडा सुटलेला होता त्यांत ते सुखासन वसले होते. सभा सुरू
झाली. पद्धतीप्रमाणें मी सर्व कांहीं सांगितलें. त्यांतच अधिकारी लोक फुकट
कामे कशी करून घेतात याचेही विवेचन केलें व अशीं कामे करण्यास महार
बांधलेला नाहीं असेही श्रोत्यांस बजाविले. माझें भापण संपल्यावर एक
महार पुढारी बोलावयास उभा राहिला व बोलतां बोलतां महाराकडून
फुकट कामे करून घेण्याची जी अधिकाऱ्यांची सवय तेथपर्यंत आला. आतां
सरसकट सगळ्याविषयीं बोलावे तर जमादारसाहेब समोरच बसलेले!
पण त्यानें त्यातूनही मार्ग काढला. त्याच्या मनांत खरें तेंच सांगावयाचें
होतें. पण धोरण ठेवून म्हणतो ' 'काय सांगावे? सगळे अंमलदार लोक
अस्त्रे छळत असतात : याची लाकडं फोड, त्याची लाकडं फोड, असें चालले
असतें. पण हे समोर छकड्यांत जे रावसाहेब बसलेआहेत ते मात्र फार चांगले.
हे मात्र कधीं फुकट काम करून घेत नाहींत! बाकी सगळे अधिकारी त्रास
त्रास देतात! '' वास्तविक त्यानें जमादारसाहेबांना वगळलेच होतें पण
वगळल्यामुळेच त्यांची वाव श्रोत्यांच्या इतकी ध्यानांत आली कीं जमादार-
साहेब काय करीत असतील याची मनोमय साक्ष सर्वांना पटून सभेत सेंउत्पन्न झालें. असो. तेथून पुढें मी संगमनेरास गेलों. तेथील प्रसिद्ध वकील
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श्री. संत यांच्या चिरंजीवाना मी येणार आहेअसें त्यांच्या एका मित्राने लिहून
ठेविले होतें. त्यांनीं बडदास्त उत्तम ठेविली. इतकेच काय पण प्रत्यक्ष वकील
साहेबांनी बारीकसारीक वावीपर्यंत लक्ष ठेवून गावातील व महारवाड्यांतील
सभांची व्यवस्था केली व जातीने हजर राहून विषयास भारदस्तपणा प्राप्त

करून दिला. बाटलेल्या स्वकीयांना आपल्या जातींत, केवळ जेवणावळ घेऊन,
परत घेण्याची येथील अस्पृश्यांची धमक पाहून खरोखर समाधान वाटलें.
मिशनऱ्यानें एक उंची लुगडे दिलें होतें, त्याच्या लोभाने धर्मान्तराच्या फशी
पडलेल्या व परत येऊ इच्छिणाऱ्या एका अस्पृष्ट स्त्रीची हकीकत ऐकल्यावर
तत्रस्थ माणसांच्या चित्तांत काय गलबल चालू असेल याची कल्पना आली.
रा. लेले हेडमास्तर यांच्या अध्यक्षतेखालीं गांवांत सभा झाली व महार-
वाड्यांत श्री. संतांच्या अध्यक्षतेखालीं झाली. संतांनी अस्पृश्यांना फार उत्तम
उपदेश केला. तेथून पुढें मी जळगांवास गेलों. रा. सोनाळकर वकील यांच्या
अध्यक्षतेखालीं टेनिसकोर्टावर चांगली सभा झाली. सभेत कांहीं मंडळींनी
वखेडा करावयाचा प्रयत्न केला पण परस्पर श्रोत्यांनींच त्यांस मोडून काढलें.
येथें इतर कांहीं उपक्रमझाला नाहीं. हा वेळपर्यंत माझें प्रतिपादन, उदाहरणे,
दाखले इ. सर्व पाठ होऊन गेलें होतें! त्यामुळें जळगावचे व्याख्यान चांगले
वठलें. येथें हा दौरा संपवून मी माझ्या बंधूंच्याकडे खानदेशांत निघून गेलों.
या व एतत्सम सर्व फिरण्यांत अस्पृश्यता-निवारणासंबंधानें तर मी बोलतच
असें. पण अस्पृश्यांची मी बारकाईने चवकशी करी. पण मी एकटा या कामाला
किती पुरा पडणार? म्हणून हें चवकशीचें काम पुरेसे व्हावें व आपलें सर्व
बोलणे या जमा केलेल्या वस्तूंवर म्हणजे वास्तविक गोष्टींवर आधारलेले
असावें म्हणून मी पुष्कळ स्वयंसेवकांना या कामास तयार केलें होतें. हें काम
सोपे नव्हतें. अगोदर अस्पृश्यता-निवारण व्हावयास हवें हेंच तरुण लोकांना
पटवून देण्याचे मोठे काम होतें. तें पटल्यावर मग त्यांनीं स्वयंसेवकपणा
करावयाचा! पण हें सर्व होत होतेबोलून बोलून व्हॉलटियर्स तयार करण्याचा
आमचा कारखानाच होता. त्यांपैकीं पुष्कळजण खेडेगांवचे असत. त्यांना
आपापल्या गावच्या अस्पृश्य वड्यांची पहाणी करा असें सांगून त्याजपाशीं
चवकशीच्या मुद्यांचे छापील तक्ते देत असें. तो तक्ता पुढें दिला आहे. सुमारें
शंभर अस्पृश्य लोकवरूया मी व स्वयंसेवक यांनी मिळून पाहिल्या व त्यांचे
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तक्ते तयार केले. अलीकडे अलीकडे प्रसिद्धीकरणाचा प्रघात फार वाढला
आहे. तेव्हां तो इतकासा नव्हता. नाहीतर रोज एक याप्रमाणे तीन महिने-
पर्यंत आम्हाला हे तक्ते प्रसिद्ध करतां आले असते.

माहितीचा तक्ता--
स्वयंसेवकाचें नांव व पत्ता:--चवकशीचेगांव-ता-जि-पुढील मुद्यांसंबंधी माहिती गोळा करावी व हा माहितीतक्ता श्री. म.

माटे, सदाशिव पेठ, पुणे या पत्त्यावर पाठवून द्यावा.
( १) जातीचे नांव, (२) शिरगणती, (३) हल्लींच्या जागी वस्ती किती

दिवस आहे, (४) परंपरागत धंदा, (५) आताचा धंदा, (६) सरकारी
नोकर किती व काय काम करितात, (७) म्युनिसिपॅलिटीकडे किती व काय
काम करितात. (८) गावकीचे उत्पन्न, (९) रोजच्या उत्पन्नाचें सरासरी
प्रमाण, (१०) शेतकऱ्याशीं संबंध, (११) शिकण्याच्या वयाची मुले किती,
( १२) आधीं शिकलेले किती, (१३) गावातील शाळेत घेतात काय, (१४)
ख्रिस्ती मिशनऱ्याची शाळा आहे काय (१५) पूजा कोणच्या देवाची
करतात (१६) वारकरी, भजनी किती, ( १७) धर्मसंस्कार कोणचे
पाळतात, (१८) कोण चालवितात, (१९) इतर अस्पृश्यांशी रोटीबेटी
होते काय, (२०) दारूचे व्यसन किती व केव्हांपासून फैलावले, (२१)
गुत्ता किती अंतरावर आहे, (२२) मक्तेदार कोणच्या जातीचा, (२३)
पाण्याची सोय काय आहे, (२४) कोण कोण एकत्र भरतात, (२५) वाड-
वडील कधीं लष्करांत होते काय, (२६) चोरीदरवड्याबद्दल कोणास शिक्षा
झाली आहे काय, (२७) स्वच्छतेचें मान, (२८) सावकार कोण लोक
आहेत, (२९) व्याजाचा दर काय, (३०) गांवकीच्याउत्पन्नासंबंधीं पाटील-
शेतकऱ्यांशी संवाद. (३१) स्त्रिया, मुले, तरणे, म्हातारे यांशी पृथकू संवाद.

अशा प्रकारे प्रत्यक्ष माहिती जमा केल्यामुळें, व्याख्यानांत आपण कांहीं
अनुमानित बोलतआहोंत, अशी भीति मला वाटेनाशी झाली. सर्व मुद्दे व
बांधलेली अनुमानें यांना भक्कम आधार असल्यामुळें व्याख्यानांतील माझ्या
विधानांना एक तन्हेचा निर्भयपणा प्राप्त होणें स्वाभाविक होतें. इतर परिषदा
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वगैरेकीं ज्यांची हकीगत यांत स्वतंत्रपणें येईल, त्या सोडून दिल्या तरी सीध
सापडेल तेव्हां परगावी जाऊन आपल्य १ कल्पनांचा प्रसार करण्याची पद्धत
मी ठेविली होती. मी व्याख्याने देतो हें पुष्कळांना माहीत झाल्यामुळे गण-
पतिउत्सवांत वगैरे अनेक ठिकाणाहून मला आमंत्रणे येऊ लागली. माझ्या
नोकरीच्याकामाशी, बाहेर व्याख्यानाचेजितकेजुळवूनघेता येईल तितके घेऊन
या आमंत्रणांचा स्वीकार करण्याचा प्रघात मी ठेविला. हे वाहेर गावचे उत्सव
करणारे लोक, भाड्याची व्यवस्था करीत असल्यामुळें फिरण्याच्या कामी
पडणारा माझ्यावरचा बोजा पुष्कळच कमी झाला. अस्पृश्यषता-?नवारणाच्या
जोडीला, इतर अनेक सामाजिक विषयांचे व वाडत्मय-शारवाचे थोडे बहुत
अध्ययन माझ्या बुद्धीप्रमाणे मी करीत असल्यामुळें या उत्तरोक्त दिवषयावर
बोलण्यासाठी सुद्धा मला लोक पुष्कळदां बोलवितात. पण या विषयावर
बोलतानाही, विचारांत असंगति उत्पन्न न करतां, जेथे जेथे अस्पृश्यता-
दिनवारणाचा विषय आणितां येईल तेथें तेथेंतोआणण्याची माझी पद्धति आहे.
यामुळें वोलविणाराचेहि काम होतें व आपलाहि विषय प्रतिपादल्यासारखे
होतें. या पद्धतीस अनुसरून नगर, सोलापूर, सातारा, वाई, मिमरज, कऱ्हाड,
इस्लामपूर, मुंबई, विलेपार्ले दादर, ठाणे, गुलवर्गा, औरंगाबाद, धारवाड,
मडगाव, वसई, दौड इत्यादि ठिकाणी मी हिंडूनआलोंआहे. मुख्यत: वाई व
ब्राह्मण-सभा मुंबई ही जी पुण्याबाहेरची दोन विचारी लोकांची ठाणी तेथें
अस्पृश्यता-?नवारणाच्या चळवळींत व कल्पनांत पडत असलेल्या फरकांचे
आढावे मी वेळोवेळी घेतलेले आहेत. खुद्द पुणे शहरी तर या दिवषयावर
आमचा अखंड पहारा आहे हें सांगणे नकोच. पण हें दौऱ्याचे प्रकरण संप-
विण्यापूर्वी बाहेरच्या दोन गांवांचा उल्लेख करणें प्रशस्त होईल. मिरजेला
गेलों असतां गांवांतच पाण्याची इतकी हलाखी पाहून, अस्पृश्य लोकाचे
कसें होत असेल याची कल्पनामला आली व म्हणून त्यांच्या आळीतून विचार-
पूस करून आलों. एका महार गृहस्थाने मला सांरिगतलें कीं, आपले हाल
सांगवत नाहींत. गांवांत जर कांहीं थोडे बहुत पाणी असलें तर तें सर्व ' 'उत्तम' '

लोक घेतात. ''उत्तम '' याचा त्यानें स्पृश्य लोक असा अर्थ बसविला आहे असें
दिदसते. गुलबर्गा मुक्कामी पीहत्याच खेपेला अस्पृश्यता-ाइनवारणावर माझी
दोन व्याख्याने झाली व रात्रीं महारवाड्यांतहि व्याख्यान झालें. तेथें एक
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वृद्ध गृहस्थ ही चळवळ चांगली मनापासून करीत असतात व त्यांचें अस्पृश्य
लोकांत वजनीह चांगले दिसलें. पुन्हा आणखी एकदा मी गुलबर्ग्यास गेलोंच
होतों. दोन्हीं खेपेस अस्पृश्यांच्या संवंधानें फार काळजी वाटण्यासारखी जी
एक हकीकत मला कळली तिच्याकडे तेथील लोकांनी फारच लक्ष द्यावयास
हवें. अस्पृश्य लोकांत दारूचे व्यसन जोराने फैलावले असून मुसलमान
समाजांतील गुंड लोक या समाजावर जोराचे आक्रमण करीत आहेत व
स्त्रियांना फुसलावण्याचेहि ते सारखे प्रयत्न करीत आहेत.

मतप्रस ाराचें कार्य-
आम्हांस प्रतिपादनाचें काम अव्याहत करणें जरूर होतें. त्याचा मुख्य

उद्देश जरी मतप्रसार हा असला तरी स्वयंसेवक रिमळविणें हाही एक
गौण हेतु होता. शाळेत ज्या मुलांना मी दिशकवीत असें त्यांना तर प्रसंग
साधून अस्पृश्यता-निवारणाचें महत्त्व मी पटवीत असें; पण इतर जेथे
जेणे प्रसंग उत्पन्न होईल किंवा करतां येईल तेथें तेथें तो साधण्याची खबर-
दारी मी घेत असें. शाळेतून पास झालेले व कॉलेजांत गेलेले ओळखीचे विद्यार्थी
आपापल्या गटांत मला बोलवीत असत; कॉलेजातून पूर्वी निरीनराळीं
दिजल्हामंडळें असत. त्या प्रत्येकापुढे माझें केव्हा ना केव्हां प्रवचन झालेलें
आहे. मंडळांत सभासद मोजकेच असल्यामुळें प्रश्नोत्तररूपानें सुद्धा

विषयाचा ऊहापोह चांगला होई. ही प्रवचने यामंडळांच्यापुढें मी एकेकदाच
केली असेही नाहीं. याशिवाय कॉलेजांतील डिवेतिटंग क्लब, निरनिराळी
असोसिएशन्स, वाडरमयमंडळे इत्यादींच्या पुढेही हें प्रवचनाचे काम चालतच
असे. एतावता जितक्या प्रबुद्ध विद्यार्थ्यांच्या कानावर हा विषय दिजतक्या
वेळां घालता येण्याजोगा होता तितक्या वेळां घालण्यास मी कधींच कसूर
केली नाहीं. माझ्या घरीही आलेल्या, तुका विद्यार्थ्यापासून तो सभातील
हजार दिवद्यार्थ्यांपर्यंत श्रोत्यांची संख्या कधींही लक्षांत न घेंतां, कालानुक्रमानें
माझ्या शानांत जशीजशी भर पडत गेली त्या सर्व भरीसह, बोलण्याचा माझा
प्रघात होता. गावातील तिठ्यावरचीं व्याख्याने ही ननराळीं. अस्पृश्यता-
निवारणासंवंधाचा कोणताही बारीकसारीक सुद्धा दिवशेप प्रश्न उपीस्थत
झाला असतांना त्याचें माझ्या दष्टीनें सोपपत्तिक दिववेचन करण्याचा मी
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कोणताही प्रसंग सहसा सोडलेला नाहीं. गाडीतळ, डी. सी. मिशन, अस्पृश्यांचे
सरकारी बोर्डिग, सेवासदन, पुरुषांचे ट्रेनिंग कलिज, डेक्कन, फर्ग्युसन, इत्यादि
कॉलेजे, अनाथ बालिकाश्रम, एरंडवण्याचे स्त्रियांचें कॉलेज, चार बावडी,
मेडिकल स्कूल, फीमेल हायस्कूल, न्यू इंग्लिश स्कूल बोर्डिंग, निरनिराळी
हायस्कूलें इत्यादि सर्व ठिकाणी, प्रसंग आले ते ते घेऊन या विषयाचा मत-
प्रसार मी केलेला आहे. यूथलीगपुढें व रा. दाणी यांच्या हिंदूमठापुढेंही माझी
अनेक व्याख्यानें झाली आहेत.

अस्पृष्ट समाजांतील प्रचारक-
अस्पृश्यता-निवारणाच्या बाबतींत लोकशिक्षणाच्या दृष्टीने व मत-

परिवर्तन घडवून आणण्याचा हेतु धरून केलेली खटपट फारच अल्प झाली
आहे. व जी झाली आहे तिच्यातील बहुतेक स्पृश्य समाजांतील माणसांनी
केलेली आहे. अस्पृश्यता-निवारण्याच्या बाबतीत स्पृश्य व अस्पृश्य या
दोनहि समाजानी कांहीं गोष्टी टाकल्या व घेतल्या पाहिजेत हें मत विवाद्य
कोटींत सांपडण्यासारखे आहे असें वाटत नाहीं. अर्थात् दोनही समाजाची
एतद्विषयक कर्तव्ये काय आहेत हें उभय समाजांतील सुबुद्ध वकयानी सर्वांस
पटविलें पाहिजे. अन्यायामुळे उत्पन्न झालेला चिडीचा पहिला जोर उतरल्या-
नंतर विचाराच्या देवघेवीचा व उभयपक्षांच्या विचाराच्या तडजोडाईचा काळ
सुरू होतो. अशा वेळींच वर सांगितलेल्या मतपरिवर्तनासाठी सारखे कष्ट
करण्याची आवश्यकता जास्त भासू लागते. स्पृश्य वकऱ्यांनी हें कामकरावयास
हवेंच हवें. पण त्याहीपेक्षा आपली वाजू स्पृश्य समाजापुढे विवेचक बुद्धीने
मांडून त्यांच्या सदसद्विचारास, सात्त्विक धर्मबुद्धीस व देशाभिमानास आवाहन
करण्याचें काम अस्पृश्य समाजांतील वक्त्यांनी पत्करिलें पाहिजे. या कामास
लागणारे निरीक्षक, तत्त्वाने कडकडीत, पण विचाराचा मिलाफ करून घेण्यांत
कसबी असे वक्ते अस्पृश्य समाजांतून देशभर फिरावयास हवे. असे वक्ते
त्यांच्यांत कोणी असतीलहि. परंतु साधनांच्या अभावीं किंवा कांहीं अन्य
कारणास्तव हा कार्यभाग त्यांस शिरावर घेता येत नसावा.

ही त्यांची अडचण ओळखून आमच्या अस्पृश्यता-निवारक मंडळाने मातंग
समाजांत जागृति करण्यासाठीं व स्पृश्य समाजापुढे त्यांचें गाऱ्हाणे सांगण्या-
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साठी बाबूराव वायदंडे व सकट या मातंग पुढाऱ्यांस महाराष्ट्रांत संचारा-
साठी धाहिडेले होतें. त्यांनीं खानदेश, नाशिक, नगर, पुर्ण, सातारा व सोलापूर
या सहा दिजल्ह्यात बराचसा प्रवास केला. ज्या गांवीं जावयाचें असेल तेथें
आपल्या येण्याची वर्दी आगाऊ पोचवून भोंवतालच्या खेडचा-पाड्यांतून
लोकांस बोलावून आणण्याची व बाजाराचे हदवस गाठून तेथेंसहजच जमलेल्या
अनेक गावच्या लोकांची भेट घेण्याची पद्धत त्यांनीं ठेवलेली होती.
त्यामुळें ज्या सुमारेंशंभरगावास ते प्रत्यक्ष गेले तेथेंच त्यांच्या प्रतिपादनाचा
उपयोगझाला असें: नसून प्रत्येक गावच्या भोवतालच्या पाच-सहा गांवांत-
सुद्धा हें काम घडून आलें. प्रत्येक गांवीं जाऊन मातंग समाजापुढे समाज-
रिस्थतीचा पाढा वाचावा, स्पृश्य समाजापुढे सार्वजनिक व्याख्यान द्यावे,
स्वकीयांच्या आर्थिक व सामारिजक रिस्थतीची पाहाणी करावी. तक्रारी लिटपून
घ्याव्या, पुढारी लोकाशी परिचय करून घेऊन विद्यार्थ्यांस उद्बोधक असें
योलावे, असा त्यांचा क्रम असे. स्पृश्य समाजाने अस्पृश्यांच्या बाबतींत काय
काय करावयास हवें हें त्यांनीं स्पष्टपणे पण संभावित रीतीनें त्यांस बजावून
सांगितलें. त्यावरोबरच स्वकीयांपुढें आपली वैगुण्ये कोणती व तीं कशी
काढावी याचेंहि विवेचन त्यांनीां दिनर्भयतेनें केलें. या दोघा प्रचारकांकडून मंडळा-
कडे ठिकठिकाणांहून जे दिवस्तुत अहवाल आले त्यांतून कांहीं वेचक गोष्टी
लोकशिक्षणाच्या दृष्टीने वाचकांपुढे मांडतो

या दौऱ्यामुळे एकंदर मातंग मंडळीस फार आनंद झाला, व त्यांनीं आपल्या
चित्ताची तळमळ निरनिराळ्या तऱ्हांनी बोलून दाखीवली. एक वक्ता
आपल्यालाच दिशव्याशाप घेऊन आणि आपण अजून कसे जागे होत नाहीं
याबद्दल खंत मानून आवेशाने उद्गारला, '' आम्ही डुकराच्या टिपलासारखे
आहो तुम्ही आम्हांस आज धुतलेंत तरी उद्या पुन: खातेऱ्यांत लोळणार! ''
मतलब इतकाच कीं, हें नवविचारांचें संस्करण सारखे व्हावयास हवें. दुस-
त्यानें कबुली दिदली कीऽ, मी तुमचा विरोधक होतों. पण मी नुसता सणासुधीला
बोलतों व चळवळ करतो पण तुम्ही अखंड तेंच काम करीत राहता, यामुळे
मी तुमच्याशी विरोध करावयाचें टाकून देतो तिसऱ्याने आर्जवाने
सांगिगतलें कीं, आपण एकमेक कोणाशी विरोघ करूं नये, समाजोद्धाराची
ही खंडोबाची तळी सर्वांनी किमळून उचलावयास हवी. आणखी एक म्हणाला,
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'' आपण इतरांस शिव्या दिल्याने शहाणे होऊं असें नाहीं. आपल्यांतच
ब्राह्मण उत्पन्न करा ''. पांचवा अधीरपणे म्हणाला, '' स्पृश्यांच्या सहानु-
भूतीवर माझा विश्वास नाहीं. '' पुढेंकोणी एक म्हणाला, ' 'ह्या तुमच्या चळ-
वळी म्हणजे गवताचा जाळ होय. त्या लवकर विझतात व त्यामुळें पुरेशी
धग उत्पन्न होत नाहीं. '' दुसरा एक अभिमानाने म्हणाला, ' 'आम्ही मांग
म्हणजे हिरे आहोंत. पण काय कराये, सांदाडिला पडलो आहो '' एक वृद्ध
गृहस्थ भरते येऊन म्हणाला, '' बावा आपल्या जातीचे बरें व्हावें म्हणून हिंड-
णारा आजजरी तूं एकटा आहेस, तरी देवाच्या दयेने दहा-पाच वर्षांत तुझ्या-
सारखे पांच पन्नास जण उत्पन्न होतील असा माझा आशीर्वाद आहे ''
खरोखर वरील सर्व उद्गारांचा हिंदु समाजाने, अनेक पक्षीयांनीं व प्रचार-
कानी फार खोल विचार करावयास हवा. हें जसे अस्पृश्यांच्या अभिप्रायांतील
वेचे बोधप्रद वाटतील तसेच स्पृश्यांचे अभिप्रायसुद्धां चळवळीचे धोरण
ठरविण्यास मार्गदर्शक होतील. प्रचारकांचें भाषण ऐकून मला परस्पर कांहीं
गृहस्थांनीं लिहिले कीं, आलेले प्रचारक फार समतोल बुद्धीचे व हितकारक
असे शब्द बोलले. येत्या गणपत्युत्सवांत त्यांना आम्ही मुद्दाम निमंत्रण देऊं.
दुसऱ्या एके ठिकाणी एकसरदार प्रचारकांस म्हणाले, ' 'तुम्ही भाषण सडेतोड
पण अतिशय सभ्य केलें. मी तृप्त झालो तुम्ही आमच्या घाटावर पाणी भरा. ''
तिसरा एकजण म्हणाला, '' हा दिवस आम्ही अतःपर सोन्याचा समजू.''
चौथ्याने आनंद मानला कीं, वक्ते वर्गणीवाज नाहींत! पांचव्यानें आग्रह
केला कीं, आपण येथें जास्त दिवस राहा. पुढें एके ठिकाणी एकाने अलंकार
केला कीं, '' आपण धोबी आहां. समाजाचे दोष धुण्याचे हें काम आपण फार
उत्तम केलें. '' एकजण संतुष्ट होत्साता म्हणाला, '' खरोखर या हिंदु समा-
जाचें पाप संपत आलें आहे, म्हणून अशा प्रकारचे प्रचारक फिरू लागले ''
असो. हे निरनिराळ्या ठिकाणच्या स्पृश्य लोकांचे या प्रच ारकांसंबंधानें
अभिप्रायहि वरीलप्रमाणेंच बोधप्रद आहेत.

या दौऱ्यांत मातंगसमाजाच्या ज्या तक्रारी ऐकावयास आल्या त्यांत
पाण्याचे दुर्भिक्ष ही सार्वत्रिक तक्रार होय. पण त्यांतहि बारीक तपशील,
मोठा तपशील मननीय आहे. पाणी मिळत नाहीं किंवा मिळाले तर फार
कष्टाने अशीं गावे तर शेकडो आहेत. पण एके ठिकाणी 'स्पृश्य' लोक गावा-
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तून नदीकडे जाऊं देत नाहीतr हें आश्चर्य आहे! तसेंच सुधारणन चालणारास
गांव पाणी बंद करते हाइहिह विचित्र न्याय होय. एके लिठकाणी लोक नदीचे
पाणी पितात, पण म्युनिसिपालिटी त्याजकडून पाणीपट्टी घेते! ही पद्धत
त्यांस अत्यंत जाचक वाटते. एके ठिकाणी नगररचनेची बाधा त्यांच्या वस्ती-
ला पुन : पुन: होत आहे अशी तक्रार आहे. तिसऱ्या एके ठिकाणी त्यांच्या
मोफत शाळेजवळ मटनमार्केट आहे तें त्यांस विलकूल खपत नाही, असें त्यांचें
म्हणणें आहे!

अन्नाची हलाखी सर्वत्र आहे. धंदा नसल्यामुळे लोक हवालदील असून
' सुधरा सुधरा म्हणतां पण आधीं पोटाला देण्याची व्यवस्था करा ' हा आक्रोश
सार्वीचक आहे. चळवळीच्या आधुनिक साधनांची व वर्तमानपत्रची ओळख
नसल्यामुळे आपली दारिद्र्याची हाक सरकारच्या कानापर्यंत जोराने कशी
न्यावी हें त्यास माहीत नाहीं. त्यांचा धंदा व आइंष्टिथक स्थिति याविषयी मी
मागें लिहिले असल्यामुळें त्याची येथें पुनरावृत्ति करीत नाहीं.
तूर्त इतकेंच सांगतो की, प्रचारकांना जिभकेचा वणवा आपल्या लोकांत सगळी-
कडे पेटत चाललेला दिसला. धर्मान्तराविषयींहि थोडेसे लिहावयास हवें.
दोनहि प्रचारकांनीं मातंगांनी खिस्ती किंवा मुसलमान होऊं नये असा सक्त
उपदेश सर्वत्र केला. त्यामुळें नेटिव्ह ाइKग्रूयांच्या पोटांत मोठी काळजी
उत्पन्न झाली व त्यांच्यापैकी दिकत्येक त्यांस भेटावयास येऊन कांहीं गुळमट-
पणाच्या भाषा बोलू लागले. एकाने तर असा कांगावा केला कीं, हे अस्पृश्य
लोक मोठे वाईट आहेत. यांना तुम्ही शिकवू नका. हे तुमच्यावरच उलटतील.
हेतु हा कीं, ग्रामस्थ मातंगांच्या कानावर खिस्ती धर्माच्या विरुद्ध असें कांहीं
पडू नये. नगर लिजेलांत एका सबंध मांगवाड्याचें नांव बदलून
खिस्तवाडा असें त्याचें नांव ठेवण्यांत आलें आहे. कांही ख्रिस्ती मागानी असें
दिवधान केलें कीं, तुम्ही ही सुधारणेची भाषा बोलावयास लागा, आम्ही
जवळच आहो गोविक्रय, मेलेलेमांस न खाणे, दारुची बन्दी इत्यादि हवषयांवर
प्रचारकांनीं बराच भर हदला

प्रचारांतील निरनिराळे अनुभव-
रा. बाबूराव वायदंडे यांनी हें प्रचाराचे काम फार मेहनतपुरस्सर केलें.
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?????????खालीं दिलेल्या सर्व गांवांत प्रचाराचे वेळीं काय काय झालें व दिसून आलें,
याची सर्व हकीकत श्री. बाबूराव वायदंडे यांनी लिहून मंडळाकडे पाठविली.
ती फारविस्तारपूर्वकलिहिलेली असल्यामुळें देता येण्याजोगीनाही. पण प्रत्येक

गावातील हकीकतींतूनकांहीं शेलकाभाग उचलतांयेतो. त्यावरून प्रतिपादकाचें
धोरण,देवालय-प्रवेशाचाप्रश्न,कामाची पद्धति, अस्पृष्टांच्यापोटापाण्याचा प्रश्न,
रोगट धर्मसमजुती, इतर धर्मीयांचें आक्रमण, आहाराचा अपवित्रपणा, शाळा-
प्रवेश इ. संबंधाचे बारीक बारीक शेरेवजा पण मोठा सूचक मजकूर या
रिपोर्टात सांपडतो. तीं तीं वाक्येकोणच्या गांवचेलोक बोलले हें सांगण्यापासून
फायद्यापेक्षां नुकसानच जास्त होतें. अर्थात् नवी भांडणें सुरू करण्याचा आमचा
मानस नसल्यामुळे गांवांची किवा व्यक्तींची नावे लिहीत नाहीं. अहमदनगर,
संगमनेर, राहुरी, श्रीगोंदे, कर्जत, खर्डे शेवगाव, नेवासे, डोंगरगड, कोपरगाव,
पुणतांबे, पारनेर, ह्या नगर जिल्ह्यांतील गांवीं; जुन्नर, नारायणगांव,
मंचर, खेड, चाकण, लोणी, पाटस, इंदापूर, बारामती, निरापूल, तळेगाव-
ढमढेरे, भोर, सासवड, तळेगाव दाभाडे, या पुणे जिल्ह्यांतील गांवीं; येवले,
मनमाड, नांदगांव, बाणगाव, टाकळी बुद्रुक, नाशिक, विहितगांव, इगतपुरी
या नाशिक जिल्ह्यांतील गांवीं; तासगाव, विसापूर, विटे, बलवडी, पलूस,
अळसुदे, तारगांव, रहिमतपूर, कोरेगाव, सातारा, पाडळी, देऊर, वाठार,
वाल्हे, लोणंद, फुरसुंगी, या सातारा व पुणे जिल्ह्यांतील गांवीं; नांद्रे, कुपवाड
मिरज, कवठे, डिग्रस, कागवाड, आगर, येडूर, गणेशवाडी, शिरोळे, हात-
कणंगले, तारदाळ, आळते, कोडोली, कीगल, पन्हाळा, कोल्हापूर, हलें नेज
कुंभोज, या दक्षिण महाराष्ट्रातील गांवीं; नागपूर, चांदूर, यवतमाळ, धामण-
गांव, अमरावती, मलकापूर, अकोला, बोदवड, भुसावळ, चाळिसगांव, या
खानदेश, वऱ्हाड व मध्यप्रांताक्कील गांवीं; व पुन: सातारा जिल्ह्यांतील
नेले, शिरोळे, अष्टे, चिकु, भागले, अंकलकोप, भिलवडी, रेठरे, इत्यादि
लहानमोठ्या गांवीं श्री. वायदंडे हे हिंडून आले. दौऱ्याच्याप्रसंगीं अस्पृष्टांपुढें
व स्पृश्यांपुढे मतप्रतिपादन, खाजगी संभाषणे व सामाजिक स्थितीचें
अवलोकन करणें असें त्यांचें धोरण असे. मांग लोक मुसलमानांच्या ताबुतांत
नाचावयास गेले, म्हणून एके ठिकाणचे स्पृश्य लोक फारच खवळून गेलेले
दिसले; दुसऱ्या ठिकाणचे कोणी म्हणाले, मुसलमानापेक्षां अस्पृश्य आम्हांला
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अधिक जवळ, कारण ते मूर्तीचे रक्षण करतात, प्रचारकाचें म्हणणें शांतपणे
ऐकून घेऊन एक गांव-पुढारी गंभीरपणानें म्हणाला, कीं, तुम्ही कांहीं म्हणा,
पण असला एकंकार करणें अगदीं लज्जास्पद आहे; व्यवहारांत सांपडलेला
एक धोरणी माणूस म्हणाला कीं, शहरांत असलो म्हणजे मी सुधारक असतो
आणि गांवीं आलों कीं जुन्यासारखा वागतो; दुसरा म्हणाला कीं, आम्हांकडे
कांहीं नाहीं, शहरांत घडेल त्याची नक्कल करूं. एका गावच्या मागानी मोठ्या
खुषीनें सांगितलें कीं आम्ही बेड वाजवितो वगावचे तालेवार लोकसुद्धा या
कामाचा विडा आम्हांस देतात; दुसऱ्या एके ठिकाणी तक्रार आली कीं,
आमच्या गावचे मांग लोक कसाबाशी गाईची दलाली करतात; कोणी.
सूत्र बासकी दिली कीं, तुमच्यासारखे प्रचारक सारखे फिरले तरच उपयोग
आहे; कोणी कबुली दिली कीं, सत्याग्रहासंबंधानें वर्तमानपत्रे वाचून आम्हांस
भोपटकर व माटे हे जगू नयेत असें वाटूंलागलें होतें, पण आतां समजूत पटली.
कोठे असें दिसलें कीं स्पृश्य लोकांनी पदरखर्चानें अस्पृष्टांना बॅडचा धंदा काढून
दिला आहे. प्रचारकांस कोणी कोणी विनविलें कीं, प्रत्येक गांवीं निदान चार
दिवस तरी मुक्काम करीत जा; एके गांवीं स्पृश्यांनी अस्पृष्टांची वरात आड-
वून धरली अशी तक्रार ऐकू आली; कोठे स्पृश्यांनी बजाविले कीं अस्पृष्टांच्या
नवीन धोरणाने लोकांत सहानुभूति कमी होईल; अस्पृष्ट हे सरकार-पक्षाचे
म्हणून त्यांच्यावर बहिष्कार घातला पाहिजे, असें कोणी रागावून बोलत;
कोणी अस्पृष्टांनीं प्रतिपादिलें कीं, कॉग्रेसच्या चळवळींत आपण पडलें पाहिजे
कारण कीं त्यानें आपल्याविषयीं सहानुभूति उत्पन्न होईल. कोणी कदरून
सांगितलें कीं, आमचे आम्हांस रडावयास पुष्कळ आहे, गांधींच्या मोहिमे-
बरोबर भाड्याने रडूं नये. तात्पर्य या चळवळीच्या धोरणासंबंधानें कोठे
कांहीं कोठे कांहीं ध्यानांत राहण्यासारखे व विचारांत घेण्यासारखे कसें
बोलले जातें हें वरील सुट्या वाक्यांवरून सुद्धा दिसून येईल. एके ठिकाणचे
पोकळ वासे झालेले पण बड्या घरांत राहणारे सरदार मोठा अंमलदारीचा
आव आणून म्हणाले, '' हें अस्पृश्यता-निवारकमंडळ एवढे कोण आहे, याने
काय केलें आहे?'' कोठे खिस्ती मिशनरी म्हणाले, मंडळाची ही पद्धति फार
स्तुत्य आहे; एके गांवीं एक वृद्ध सनातनी प्रचारकास म्हणाले, तुम्ही फार
चांगले बोलतां, माझ्यासारख्या माणसाला सुद्धा समजेल व पटेल असें तुम्ही
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बोलतां; एक देवभक्त अस्पृष्ट म्हणाला, आमचा उदयकाल जवळ येत चालला
म्हणून ही लीन वृत्ति तुम्ही स्वीकारली. एका वकिलांनी प्रचारकांस वर
बोलावून नेले, विलायतीवर बसविले व सर्व गोष्टी समजावून सांगून, आपण
म्हणतां तसें आम्ही आजच वागलो तर शेणमार चालू होईल, असें कळवळ्याने
सांगितलें; एक सनातनी गुरकावून म्हणाला, अशीं व्याख्यानें देऊन आपली
पायरी सोडता काय? एक वृद्ध ब्राह्मण पेन्शनर म्हणाला, ज्याच्या हातीं
जोडा, त्याला हक्क मिळतात. दुसऱ्या एका वकिलाने गंभीरपणे सांगितलें,
मी या कामांत लक्ष घालीत नाहीं. एका क्षेत्रस्थ असहकारितावाद्यानें रागा-
रागाने सांगितलें, तुमच्या त्या माट्यांना आमच्यासमोर उभे करा, आम्ही
त्यांचा वादांत पराभव करूं, त्यांनीं सनातनी लोकांचे सोटे आवरून धरावे.
याप्रमाणे मंडळाविषयीं आपले रागलोभ कोणी कोणी व्यक्त केले.

देवळाच्या बाबतींत प्रचारकास आलेला अनुभव अत्यंत उहेगकारक
आहे व त्यावरून यथार्थ कल्पनेचा प्रसार करण्याची किती आवश्यकता आहे,
हें चांगले ध्यानांत येतें.... .वोवाच्या देवळातील पुजाऱ्याची मुलगी सुद्धा
आपणास कसें टाकून बोलली याचे वर्णन प्रचारकानें केलें आहे तें फार दुःख-
कारक आहे. अस्पृश्यत्व खेडेगांवांत इतकें जारी आहे कीं, ' पाणी वाढल्याने
सुद्धा भ्रष्टता येते इतका कोता विचार लोक अजन बाळगून आहेत, मग
देवळाचे काय पुसावे?' एक जण उर्मटपणानेंम्हणाला, 'त्यांना देवळाकडे येऊ
तर द्या म्हणजे काय होतें तें दिसेल.' दुसऱ्या एका भगवदूभक्तानें सांगितलें,
आम्ही नास्तिक बनावे म्हणतां? देवाला जर विटाळ झाला तर त्याचेंसुद्धा
पावनत्व जातें हें तुम्हांस माहीत नाहीं का? ही वचने ऐकून प्रचारक म्हणाले
अहो, पुण्यामुंबईचे सुशिक्षित लोक अस्पृष्टांना देवदर्शन घेऊं द्यावे असें म्हण-
तात. यावर तो उद्गारला, त्या तुमच्या सुशिक्षितांवर आमचा मुळींच विश्वास
नाहीं! एका फकीरवजा हिंदु साधूच्या मठाच्या जोत्यास आपण टेकून
बसलों म्हणून एका तांबोळ्यानें आपल्याला काय अनन्वित शिव्या दिल्या
त्याचेंहि वर्णन प्रचारकानें फार गहिवरून केलें आहे.

अस्पृष्ट समाजाला अमूक हक्क द्या, तमूक हक्क द्या, असें स्पृश्य
लोकांपुढे००-५९६ बोलत असतांना खुद्द अस्पृश्यांच्या चालीरीती, स्वच्छता इत्याहिदकांची

अ ५
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जाणीव प्रचारकांना असतेच असते. आमच्या मंडळाच्या कार्यप्रचाराच्या
पद्धतीची ही एक ठराविक गोष्ट आहे कीं, अस्पृष्टांची स्थिति सुधारावयास
स्पृश्यांनी काय केलें पाहिजे हें त्यांस सांगावे, व अस्पृष्टांपुढें बोलतांना स्वतःची
स्थिति सुधारण्यासाठीं व इतर समाजांत प्रविष्ट होण्यासाठीं स्वत: त्यांनीं
काय काय करणें जरूर आहे हें त्यांसहि सांगावे हें करीत असतां
एके ठिकाणचे अस्पृष्ट म्हणाले, ' अहो सुधारा म्हणतां, पण पोटाचे हाल
होत आहेत, धंदा नाहीं, पोटाला नाहीं, भलते सलते खाऊन आतडी बाटली
आहेत, कांहीं धंदा द्याल कां? पडे खाणे सोडा म्हणतां, पण बकरीच्या
मांसाला पैसे पडतात.' खरोखर अस्पृष्टविषयक किती तरी चळवळीचे उगम
या थोड्याशा उद्गारांतून होत आहेत असें दिसते स्वकीयांची हवालदिल
स्थिति पाहून प्रचारकाचें मन अगदीं गोंधळून गेलें. या लोकांच्या अंगीं
जी काय थोडीशी माणुसकी दिसते, तिचे प्रमेय कांहीं कांहीं ठिकाणी तरी, केवळ
इgK_yaस्ताइ मिशनऱ्यांना आहे, असें त्यांनीं स्पष्ट लिहिले आहे. मांग लोक ज्या
रेडे-जत्रा भरवितात व तेथें ज्या कांहीं भेसूर कत्तली. चालतात त्या पाहून
या लोकांना सद्धर्मकल्पना कोण देणार, यांचा वाली कोण? असें त्यांचे
अतिशय कळवळ्याचे उद्गार आहेत. केवळ एका लहानशा मकाणांत
ख्रिस्ती मिशनऱ्यांनीं सुमारे तीन हजार लोक खिस्ती केलेले पाहून
स्वकीयांचा नादानपणा व परकीयांची उद्यमशीलता माझ्या चांगली ध्यानांत
आली, असें त्यांनीं लिहिले आहे. डिस्क लोकानी राजकीय चळवळीकडे
वळू नये म्हणून मात्र नेटिव्ह खिस्ती मिशनरी अज्ञ लोकांना काय वाटेल तें
सांगत असतात असें दिसते. त्यांच्या सांगण्याचें तात्पर्य हेंच आहे कीं,
स्वराज्याची चळवळखोटी आहे, पुन: गळ्यांत गाडगे परतयेईल, हे ध्यानांत
ठेवा. अस्पृश्यता गेल्याशिवाय सरकाराने स्वराज्य देऊं नये, ती घालवावयास
धर्मांतरच केलें पाहिजे, व तें करवावयास आम्ही २भेच आहोंत । शाळांतून
मात्र अस्पृश्यता झपाट्याने जात चालली आहे.

पंडित-परिषद-
महाराष्ट्रातील शास्त्री-पंडितांचें मत आपल्या या प्रयत्नांना अनुकूल

असावें अशी माझी पहिल्यापासून इच्छा आहे. त्यांच्या संबंधाने अवहेलनेचे
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शब्द बोलण्याची पुष्कळांची वहिवाट आहे. पण मी हें कधींहि केले नाहीं;
उलट त्यांचा आश्रय आपल्या कामाला प्राप्त करून घेता आला तर त्यानें
आपलें यश सुलभ होईल अशीच माझी पहिल्यापासून कल्पना आहे. त्यांच्या-
पुढें हा प्रश्न एकदा मांडावा व त्यांच्याशी हा प्रश्न सोडविण्याविषयींची
चर्चा करावी या विचाराने आम्ही पंडित परिषद भरविण्याचें ठरविलें. पुणे
येथें वेदांत-वागीश श्रीधरशास्त्री पाठक, महामहोपाध्याय वासुदेवशास्त्री
अभ्यंकर, फडकेशास्त्री, विष्णुशास्त्री वापट, गोडबोलेशास्त्री इत्यादि सात
आठ निरनिराळ्या शास्त्रीमंडळीकडे जाऊन या दिवषयाचा ऊहापोह केला
व परिषदेस आपण यावें अशी त्यांस विनंति केली. पुढें वांईस जाऊन प्राज्ञ-

पाठशाळेच्या चालक शास्त्रीमंडळीस तीच विनंति केली. पुढें साताऱ्यास
जाऊन गजेंद्रगडकरशास्त्री, रघुनाथशास्त्री अभ्यंकर, इत्यादिकांच्या गाठी
घेतल्या. वाईची मंडळी परिषदेस जरी येतील असें दिसलें नाहीं तरी पहिल्या-
पासूनच ती या प्रश्नाकडे सानुकूलतेने पाहणारी होती. सातारच्या मंडळींनी
अनुकूलता दर्शविली नाहीं. अर्थात परिषदेस येण्यासहि ती नाकबूलच
होती. पण ही मंडळी जरी आली नाहींत तरी पुण्याचे शास्त्रीपंडित तरी
एकत्र आणावे यासाठीं परत येऊन पुन्हा खटपट केली व होता होतां त्रिंबक-

राव आवटे यांच्या हॉलमध्ये शेवटीं सभा भरली. सभेला वासुदेवशास्त्री
आलेच नाहीतत. बाकी सात आठ मंडळी आली व चर्चाहि 'शास्त्रातू प्रवृत्ति'

व 'शास्त्रातू निवृत्ति' याच पद्धतीने कां होईना पण मोठी वोधप्रद झाली.
त्यांच्याकडून जुन्या शास्त्रीय पठडीचे विचार व शास्त्रवचनें मला माहीत
झाली व जगांतील नवीन विचार काय आहेत ते मला त्यांच्या कानांवर घालता
आले. यातायातीच्या मानानें यांतून प्रत्यक्ष असें कांहींच निघाले नाहीं. पण
समाजाच्या सर्व थरात या विषयाचा विचार खेळता ठेवण्यास असल्या
प्रयत्नांचाहि उपयोग होतोच होतो.

अस्पृश्यांच्या परिषदा-
शाळांचे काम म्युनिसिपालिटीच्या हवाली करून त्या रोजच्या दगदगीं-

तून मी मोकळा झाल्यानंतर सभा, परिषदा इत्यादि जी मतप्रसाराचीं साधने
त्याचा उपयोग करून घेण्याच्या मागें मी अधिक जोर।ने लागलो '' बोलणे
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पुष्कळ झालें, कांहीं करावयास हवें '' असें म्हणून बोलणारांना हिणविण्याचा
कांहीं कुत्सितांचा नेहमीचाच प्रघात असतो; पण मतप्रसार हा नेहमी
बोलण्यानें, चर्चेने व विचाराच्या देवघेवीने होतो आणि म्हणून ज्याला ज्याला
एकादे मत पसरावयाचें असेल त्यानें प्रतिपादनाचा झपाटा ठेवला पाहिजे
असें माझें मत आहे; व तो ठेवला असतां मतप्रसार होतो असा माझा अनुभव
आहे. बोंलणे व मतप्रसार करणें ही एक क्रियाच आहे, हें 'क्रिया करावी.
असें म्हणणाऱ्याच्या ध्यानांत येत नाहीं. मतप्रसार खूप झाला आणि लोकांत
तें मत ग्राह्य झालें म्हणजे केलेल्या क्रियेला मान्यता मिळून तिला कायमची
प्रतिष्ठा प्राप्त होते. नाहीतर ती क्रिया एकाद्या पाखंडी माणसाचे बेजबाबदार
कृत्य या नांवानेंच मोडते. म्हणून मतप्रसारासाठीं आपली जिव्ह१ जितकी
शिणवितां येणे शक्य आहे तितकी शिणविण्याची शिकस्त मजकडून झाली
आहे असें म्हणण्यास मला आनंद वाटतो. पण य १ बोलण्याच्या जोडीला
लिहिण्याचे कामही मी केलें. 'केसरी' पत्रांतून १९२२ सालापासून तो तहत
आतांपर्यंत मी अनेक लेख लिहिलेले आहेत व त्यानें आमची जी काही एक
विचाराची पद्धति आहे तिचा प्रसार होण्यास पुष्कळच मदत झालेली आहे-
हें वर दिले मतप्रसाराचें काम स्पृश्य लोकांपुरते झालें. अस्पृश्य लोकांत
चांगल्या कल्पना पसरविण्याचें काम याबरोबरच करीत आलों आहें.
त्यांच्यापुढे सांगावयाचे विचार अगदीं साघे व साध्या भाषेत सांगितले असेच
असत. पण मतप्रसार करीत असतांना सुद्धा कोठे तरी मताला ठळकपणे
परिस्फुटता यावी व सामुदायिक मत म्हणून त्या मताला मान्यता मिळावी
यासाठीं परिषदांची जरूरी असते. अशा परिषदा करण्याच्या कामी आमचे
श्रम आम्ही खर्च लागलो सगळ्या परिषदा किंवा सभा आम्हीच प्रत्यक्ष

केल्या असें नव्हे; तर अप्रत्यक्षरीत्या घडवून आणल्या व कांहीं परस्पर झाले-
त्यांचा उपयोग करून घेतला. नाशिकच्या हिंदुधर्म परिषदेचा उल्लेख दुसरी-
कडे आलेलाच आहे. पाली मुक्कामी एक मातंग परिषद आमचे स्नेही के. के.
सकट यांच्या खटपटीने भरली. अण्णासाहेब भोपटकर, नानासाहेब शिंदकर
व मी कांहीं स्वयंसेवकांसह पालीस गेलों. सात ारचे भाऊसाहेब सोमण यांनी
सातारपासून पुढली सगळी व्यवस्था जातीने लक्ष घालून केली. पालीस खूप
मोठी यात्रा भरली होती. या यात्रेचाच आम्हांस उपयोग करून घ्यावयाचा



अस्पृश्यता-निवारणाचे अनुभव

होता. आपण बोलवून जर गर्दी जमत नाहीं तर गर्दीच्याच ठिकाणी आपण
जावयाचें ही पद्धत मतप्रसारकांना नेहमीच अवलंबावी लागते. परिषदेत
करावयाची भाषणे व वाटावयाचें वाडमय ही पुण्याहून छापून नेलेली होतीं.
श्री. अण्णासाहेब भोपटकर यांचें भाषण जरी छापलेले असलें तरी प्रत्यक्ष

'परिषदेत ते आपलें भाषण कधींही वाचून दाखवीतनाहींत. परिषदेत तेआणखी
एक स्वतंत्र भाषण करितात. त्यामुळें सभेस आलेल्यांना त्याची दोन भाषणें
मिळतात; एक छापलेले व दुसरें ऐकलेले. ही त्यांची पद्धतीहि चांगलीच आहे.
कारण तिने अधिक मजकूर श्रोत्यांच्या पदरांत टाकता येतो. भाषणांचे
सारांश पुस्तकाच्या मुख्य भागांत अंतर्भूत केलेले असल्यामुळें येथें त्यांची
पुनर्वाच्यता करण्याचें कारण नाहीं. मतप्रसाराला या परिषदेचा फार उप-
योग झाला. मतप्रसार या शब्दाचा अर्थ सुद्धा जें सांगितले असेल तें कळणे
व पटणे येथपासून तो, या विषयाकडे गैरमाहितगाराचेंही मन केवळ जिज्ञासेनें
वळणे इतका व्यापक आहे असें समजावयास हवें. आपलें म्हणणें लोकांना
पटले म्हणजेच प्रसारकाला समाधान होतें किंवा व्हावें असें नाहीं; तर आपलें
म्हणणें हा विषय माहीत नसलेल्या चार श्रोत्यांच्या कानी पडलें तरी त्याचें
काम पुढें सरकले असें तो समजतो; कारण याच थोड्याशा माणसांतून
'हा वक्ता काय म्हणत आहे तें पुन्हा ऐकले पाहिजे'' या इच्छेने थोडेतरी
लोक पुन्हा आपल्या भाषणाला येतात हें त्याला माहीत असतें. असो. येथेंच
श्री.शिंदकर यांच्या अध्यक्षतेखालीं गोरक्षणपरिषदही भरविली. कारण,माग
लोक कसाबांना गाई ओपतात असा स्पृश्य लोकांचा जो आरोप तो मांगांना
सांगून त्यांचें मन या व्यवसायापासून वळवावे असा के. के. सकट यांचा हेतु
होता. परिषदेचे काम आवरून आम्ही साताऱ्यास गेलों. या परिषदेच्या
प्रसंगीं पालीचेच रा. गणपुले व तिकडील महारपुढारी रा. ज्ञानध्रुव घोलप
यांनी आम्हांस पुष्कळ मदत केली.

सोलापूर जिल्ह्यांतील केम या गांवीं तेथील खटपटी गृहस्थ रा. अवघडे
व पुण्याचे पुढारी रा. के. के. सकट यांच्या प्रयत्नानें एक मातंगपरिषद घडून
आली. आमच्या मंडळाला हरतऱ्हेची जेवढी म्हणून मदत करतां येण्यासारखी
होती तेवढी आम्ही केली. सभेचा अध्यक्ष मीच होतों. नानासाहेब शिंदकर
.व मी असे दोघे परिषदेस गेलों. तिकडील मागाचे मुख्य दुखणे असें होतें कीं,
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सोलापूर दिजल्ह्यांत लोकलबोर्डे, म्युनिनीसपालिट्या इत्याहिद ठिकाणी महार
लोकांचे सगळे फावतें व आपल्या वाटचास तेथें कसलीच जबाबदारी ऽकवा
पुढारीपण येत नाहीं. ही त्यांची तक्रार अगदीं बरोबर होती. ओळीने दोन
खेपेस जर तुमचा माणूस नॉमिनेट झाला तर एकादे वेळेस आमचा ाइकवा
चांभारांचा व्हावा व अशी मागणी आपण सर्वानी सरकाराकडे करावी हें
प्रचें म्हणणें न्यायास अगदऽां धरून होतें. परंतु तें तिकडील महार मंडळीस
मान्य नव्हतें असें दिदेसले. म्हणून हें मत ठासून सांगण्यास१ठीं ही१ परिरषद
भरीवलेली होती. तेथील एक मराठी शाळेचे तपासनीस व आणखी कांहीं
चार दोन महार गृहस्थ पीरषदेस हजर होते. मातंगांनी हा ठराव पास
करावा अशी त्यांची इच्छा लिदेसेना. वास्तीवक यांत गेर कांहींच नव्हतें. मीही
त्याची युक्तता व न्याय हीए पटवून दिली तेव्हां त्यांच्याच्यानें दिनराळे बोलवेना.
पण चुळबुळ मात्र संपेना. तथालप पीरषद मातंगांची होती आणिण म्हएन त्यांना
जें हवें आहे तेंच त्या ठिकाणी व्हावयास हवें होतें. भवतालच्या ४० । ५०
गावातील पुढारी मंडळी चारपाचशापयतजमली होती. मुख्य मुद्दा त्यांना
हरतऱ्हेने समजावून दिदल्यावरचत्यांची मते घेतली व वर सांरिगतलेली जी
मातंगांची तक्रार तिचा पुरस्कार सर्व सभेने ज्रोराने केला. सर्व तिहळुलोकात
ब्राह्मणांचें भय अन्नाह्मणांना वाटतें. कारण विकल्प उत्पन्न न करतांना बोलले
तर ब्राह्मण हच डिशरजोर ठरावयाचा असें त्यांना वाटतें. हीच हवचाराची
पद्धति खालवर गेलेली आहे. अन्नाह्मण म्हटले तरी त्यरंत मराठेतर लोकाना
वाटतें कीं, दिवकल्प उत्यव केला नाहीं तर मराठा हा दिशरजोर ठरणार. तसेंच
अस्पृश्य म्हटले तर महारेतर अस्पृश्यांना वाटतें की, महार दिशरजोर ठरणार.
आतां ब्राह्मणांपासून ब्राह्मणेतर, ब्राह्मणेतरांतून मराठेतर हे अदिवश्वासाने
निनराळे दिनघावे ही विचारपद्धीत पुष्कळ मह१र पुढाऱ्यांना पटते, दिकंवहुना
हवी असते. पण मांग, चांभार, ढोर इत्यादि इतर अस्पृश्य जाती आपल्या-
सबधाने अडिवश्वास दाखीवतात व स्वसंरक्षणाची कांही तरतूद मागतात हा
विचार त्याना दुस्त्रह वाटतो. वर उल्लेलेरिखलेल्या ठरावाला मांगांची अनु-
कृरलता व महारांची प्रीतकूलता कां असावी हें यावरून दिदसून येईल. स्पृश्य
लोकांकडून न दिशवलें जाणें यापलीकडे या अस्पृश्य जातीत कसलेंही नाते नाहीं.
चांभार व ढोर महाराला कमी लेखतात व त्यांच्याशीं रोटीबेटीव्यवहार
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करीत नाहींत व महार हे मांगाला कमी लेखतात व त्याच्याशीं रोटी-बेटी-
व्यवहार करीत नाहींत. किंबहुना कित्येक ठिकाणी, शक्य असलें तर, या
तीनही जातींचे पाणवठे निरनिराळे असतात. तसेंच या सर्वांचे धंदेही अगदीं
निराळे. खाद्यपदार्थहि सांस्कृतिक दृष्ट्या वरून खालीं जास्त जास्त हीन
प्रकारचे असतात. अर्थात् स्पृश्यांकडून न शिवलेजाणें एवढंचकाय तें एक सर्वांना
सामान्य असें अवलक्षण आहे. तें धुऊन काढण्यासाठीं सर्वांनी एक दिलाने
प्रयत्न करावयास हवे हें खरें आहे. हें करतांना आपआपल्यांत जी एक
पोट-अस्पृश्यता आहे ती घालविण्याचीहि त्यांनीं खटपट केली पाहिजे. पण-
हें जरी खरें असलें तरी जातितः ते एकमेकापासून दूर आहेत व म्हणून मागे
सांगितलेला जो अविश्वास तो यांच्यांतील श्रेष्ठासवधाने कनिष्ठांना वाटला
तर त्यांत कांहींच नवल नाहीं. ज्या मुद्यावर इतर लोक स्वतंत्र प्रतिनिधी
मागतात त्याच मुद्यावर यांना सुद्धा ते हवेसे ब्राटतें; पण हें त्यांच्यांतील
वरिष्ठांच्या ध्यानांत येत नाहीं. हा सर्व खुलासा मी तेथें केला व सकट यांचा
ठराव सर्व मातंगांच्या एकमताने पासझाला. दुसरा महत्त्वाचा ठराव म्हणजे
मेलेल्या ढोराचे मांस खाऊ नये अशा अर्थाचा होता. व तोहि तेथील एका
मागानेचआणिलेला होता. या ठरावावरहि मी विस्तृत भाषण केलें व याची
अंमलबजावणी करावयास काय काय केलें पाहिजे याचेंहि तपशिलाने विवेचन
केलें; व नीट जबाबदारीनें मतं द्या असें सर्वांस बजाविले. आनंदाची गोष्ट
ही कीं सर्व मागानी जोराने आरोळ्या ठोकून या ठरावाला संमति दिली.
व ही दंगल चालू असतांच एक म्हातारा मांग उभा राहून ओरडून म्हणाला
कीं हें खाणे टाकल्याशिवाय आमच्या अंगीं माणुसकी यावयाची नाहीं. हे
दोनच ठराव प्रमुख असे होते. वाकीचे काम झटाझट आवरून परिषद
संपवूनआम्ही परतलो या पहिल्याठरावामुळे तिकडील पुढारी महारमंडळीचा
माझ्यावर राग होणें अगदीं स्वाभाविक होतें.

जमाखर्चाचा हिशेब-
या लोकांना पुष्कळदां पैसा बऱ्या प्रकारचा मिळतो. पण व्यसनाधीनता

फार. दारु: पिणे व हॉटेलांत जाणें हे यांचे शत्रू आहेत. हे शत्रू तिसऱ्या एका
शत्रूला घरांत घेऊन येतात. तो म्हणजे सावकार हा होय. त्यांतही जर
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तो सावकार पठाण असला तर यांचेंतळपट वाजलेच म्हणून समजावे. त्यानें
व्याजाचा दर काय घ्यावा व हिशेब कसे करावे याला कांहीं धरबंधच नाहीं.
व्याजापायीं थोड्याशा दिवसांत विसाचे नव्वद झालेले मला माहीत आहेत.
अगदीं तुटके जोडे नीट करणारे चांभार सोडले तर इमानाने धंदा चालवून
व निर्व्यसनी राहून यांच्यापैकीं पुष्कळांना सुखाने राहता येतें. धंद्यांत मन
लावून काम करणाऱ्या एका प्रतिष्ठित चांभाराने मला एकदा सांगितलें
कीं, ही दारू नसली तर आमच्यासारखा श्रीमंत कोणी नाहीं. पण हें व्यसन
अनावर आहे. यामुळे कमाई कशीहीकरा, धंद्याला कधीं बरकत येतच नाहीं
व संसार सुखाचा होत नाहीं. मिळालेल्या पैशाचा उपयोग जर नीट केला तर
तुमची इतकी दैना असावयाची जरूरी नाहीं हें त्यांस पटवून देण्यासाठीं
आम्ही एक इलाज योजिला. तो हा कीं त्यांचा जमाखर्च रोज टिपावयाचा.
दोन तीन वस्त्यांत हा प्रकार ठेवला. पैकी एके ठिकाणची हकीकत देतो एक
मागाचे घर घेतलें. माणसे एरवी वरी सालस व स्वतःच्या स्थितीचा खेद
वाटणारी अशी होतीं. त्यांच्यावर सावकाराची घोरपड आली व भांडी
विकून त्यांनीं आपली सुटका करून घेतली. याचेच घर आम्ही प्रयोगासाठी
घेतलें. रोजचा प्रत्येक माणसाचा आदा किती व एकंदर खर्च किती व तो
कोणकोणच्या कारणास्तव झाला हें त्यांनीं आम्हाला रोज सांगावयाचें व
आम्ही टिपावयाचें असें ठरलें. महिनाभर रोजच्या रोज हें टिपण्याचे काम
चालू ठेवले. त्यांनीं प्रामाणिकपणानें सर्व कांहीं सांगितलें याविषयी आम्हाला
मुळींच शंका नव्हती. शेवटीं असें दिसून आलें कीं, महिन्याच्या शेवटपर्यंत
त्या घरांतील सर्वाचा मिळूनआदा ७२ रुपये झाला व खर्च दहापंधरा रुपये
कमीच लागला. तेव्हां त्याचें त्यास दिसून आलें कीं विनाकारण खाडे वगैरे
न करतां जर काम केलें व दारू, हॉटेल इत्यादीत पैसा उधळला नाहीं तर
पोटभर खाता येऊन चार पैसे गांठीला ठेवता येतात. हें मात्र सांगितलें पाहिजे
कीं सर्व घरे या तोलाची असतात व केवळ व्यसनामुळे वायां जातात असें
नाहीं. शेकडो लोक असे असतात कीं, ज्यांना कामे करावयाची धमक आहे
पण कामच मिळत नाहीं. वर उदाहरण दिलें तें अशा घराचे कीं ज्याचा आदा
बऱ्या प्रकारचा असतो पण व्यसनामुळे ते अन्नास मोताद होतात.
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सुताचा प्रयोग-
महात्मा गांधी यांची चळवळ सुरू झाल्यावरोवर त्यांनीं खादीचा प्रसार

करण्याचें ठरविलें व पुरेशी खादी निपजावी म्हणून सर्वानी सूत काढावे अशी
घोषणा चालू झाली. सूत काढण्याचा सराव व्हावयास हवा तितका जर
झाला तर माणसाचे पोट त्याच्यावर भागते, निदान ज्यांना कांहींच काम
नाहीं त्यांना दोन अडीच आण्यांची तरी मदत होते असें त्या चळवळीचा
पुरस्कार करणारे सांगू लागले. आमच्यापैकीं हरीभाऊ फाटक, सदाशिवराव
नाडकर्णी व चंद्रराव मोरे, (हा अतिशय होतकरू, मनमिळाऊ व उमदा
तरुण मुलगा पुढें मुंबईस गिरणीच्या चाकाच्या दाबांत सापडून चिरडून मरण
पावला.) यांची या सुताच्या चळवळीकडे फार ओढ दिसली. म्हणून आम्ही
तोही प्रयोग करून पहावयाचे ठरविलें. निरनिराळ्या तीन चार वस्त्यांतून
हा प्रयोग सुरू केला. सूत काढण्याचे ज्ञान कोणासच नव्हतें. म्हणून तें कसव
शिकविण्यासाठीं आमच्या या मंडळींनी खूपच खटपट केली. पण आम्ही
सांगतो हें काम शिकावयाचे म्हणजे दुसरें जें कोणचें मिळण्यासारखे असेल
तें घालवावयाचें; व तें हातचे गेलें म्हणजे जें काय मिळावयाचे तें
बुडावयाचें असा त्याचा अर्थ होत होता. आतां आमच्या प्रयोगासाठीं त्यांनीं
आपले पैसे कां बुडवावे? हें ओघानेच आलें. अर्थात् हे बुडू नयेत म्हणून
त्यांच्या मजुरीइतके पैसे त्यांच्या या सुताचे कसब शिकण्याच्या मुदतींत देऊं
लागल व आमच्या आमच्यांत ठरविलें कीं एकदा यांना सूत काढता येऊ
लागलें म्हणजे या स्कॉलरशिपा बंद कराव्यात व उन्हातान्हांत खपण्याच्या
ऐवजी खुशाल सावलीला बसून चाक फिरवावे व पोटाला मिळवावे असें
आपण त्यांस सांगू. पुढें बऱ्याचजणांस तें येऊ लागलें व म्हणून आम्ही त्यांस
स्वावलंबनाचें तत्त्व सांगू लागलो अनुभव असा आला होता कीं सकाळ-
दुपार दिवसभरकामकरूनजेंकांहींसूत निघेल त्याचे पुरते पांच पैसे सुद्धा मिळत
नसत. शिवाय चरखा व कापूसही फुकट! आम्ही आतां स्कॉलरशिपा बंद
करणार व त्यांना चरख्याच्याच कमाईवर ठेवणार हें जेव्हां त्यांस दिसलें
तेव्हां त्या सर्वानी सांगितलें कीं हें आमच्याने होण्यासारखे नाहीं. एकतर
' चारपाच पैसे मिळविले म्हणजे एकही पैसा न मिळण्यापेक्षा बरें कीं नाहीं
हा प्रश्न पुण्यास लागू पडण्यासारखा नव्हता. दुसरें असें की,येथे मजूरीचे दरही
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मोठे असून त्या वेळीं शनवारवाडा पाडण्याचे काम चालू असल्यामुळें कामे
भरपूर मिळू शकत होतीं. पण आम्हाला वाटूं लागलें कीं आमच्या सूत
काढण्याच्या पद्धतींत १कवा इतर कांहीं कामांत चूक होत असावी. म्हणून
कै. रामभाऊ साने यांजकडे वार्शी मुक्कामी रा. मोरे यांनाच धाडिलें; कारण
साने यांनी सुताचे काम वार्शीस कसें योग्य चालले आहे व गरीब माणसांना
तें कसें एक प्रकारचे तारण झालें आहे यादिवषयींची हकीकत वर्तमान-
पत्रांतून प्रसिद्ध केली होती. मोरे यांनी जाऊन तेथील सर्व काम पाहिले व
रा. साने यांना आमचे कां फसते हें विचारले त्यांनीं दोन तीन वाक्यांतच
आमच्या सर्व शंका फोइडल्या. ते म्हणाले, ''जी माणसे या आमच्या कार-
खान्यांत काम करीत आहेत त्यांना दुसरीकडे कसलेही काम मिळण्यासारखं
नाहीं म्हणून तीं येथें ाइटकून असतात. पुण्याची गोष्ट दिनराळी आहे. इतर मोल-
मजुरी करून दहा पासून पंधरा आणे रिमळविण्याची संधि वायां घालवून ते
तुमचा चरखा चालवीत बसतील हें खरें नाहीं. '' मोरे परत आल्यानंतर हें आमचे
काम संपलेच म्हणावयास हरकत नाहीं. सुतें काढणारांनीं तर तें केव्हांच
संपविले होतें. पण निदान पुण्याच्या लोकवस्तीला तरी हें जमण्यासारखे नाहीं
असा खुलासा त्यांतल्या त्यांत जाणत्या माणसानीच केल्यानंतर त्यचा नाद
सोडणे प्राप्तच झालें

औषध-पाण्याची योजना-
शाळांच्या अनुषंगाने जी दुसरी अनेक कामे उत्पन्न होत असत, त्यांत

आजारीमाणसांनाऔषधे देणे हें एक होतें. मलेरिया, डोळे येणे, देवी अशांसारखे
कांहीं रोग आलटून पालटून सगळीकडेच चालत असत. या बाबतीतले
आमचे, म्हणजे आमच्या द्वारा अस्पृश्य लोकांचे, उपकारकर्ते म्हणजे डॉ. व्ही.
डी. फाटक हे होत. ते नुकतेच विलायतेहून आलेले होते व तो त्यांचा विलायती
रुबाब बधून हे आपल्यांत मिसळतील असें मला कधीं वाटलें नव्हतें. पण
विनायकराव ६लमये यांच्या द्वारा त्यांची माझीओळखझाल्यावर त्यांचा गोड व
विनोदी स्वभाव व गरीबलोकांवर उपकारकरण्याची त्यांची तत्परता ही माझ्या
चांगली निनदर्शनास आली. कोणी अस्पृश्यानें जर कांहीं दुखण्याची तक्रार
मजकडे आणिली तर मी त्याला घेऊन सरळ डॉ. फाटक यांजकडे जाऊं लागलो
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किंवा त्यालाच परस्पर पाठवू लागलो इतकेच काय पण रोगी जर येण्या-
सारखा नसेल तर आपल्याच गाडीतून ते त्याला तपासण्यासाठीं जात असत.
आम्ही जितके वेळ त्यांस पाचारण केलें तितके वेळ ते आले व सर्वांना मोफत
औषधे दिली. आमच्या मंडळाच्याकामाला त्यांचीही फारच मोठी मदत झाली.
पण ह्या मोठ्या बाबी सोडल्यातर साधे टाणेटोणे रोग यांवरचे इलाजआम्हीच
करीत होतों. आमच्या एका स्वयंसेवकाचे वडील आम्हांला वाटेल तितक्या
कोयनेलच्या नळ्या पुरवीत असत. मलेरियाच्या साथीच्या वेळीं यांचा या
वस्त्यांतून आम्हांस फार उपयोग होई. डोळे आलेल्यावरचींही कांहीं ठराविक
औषधे आम्ही देत असू एकदा एका गृहस्थाने एक लहानशी रक्कम माझ्या
हवाली केली; तिचा उपयोग एक फिरता डॉक्टर नेमण्याकडे मी केला. तथापि
इतकें म्हटलेंच पाहिजे कीं, आम्हांस हें औषधाचे खाते चांगले यशस्वी करतां
आलें नाहीं; आणि याचे कारण तरी इतकेंच कीं आमच्यापैकीं कोणीच
डॉक्टर किवा वैद्य नव्हता. कै. लक्ष्मणराव आपटे हे अध्यक्ष असतांना त्यांनीं
कोयनेलचा भरपूर पुरवठा आमचेकडे ठेविला होता. पण तापकरी पाहून
तें त्याला देण्यापलीकडे आम्हांस कांहीं करतां येत नव्हतें. त्यांतही पुन्हा
असें आहे कीं, औषध घेण्याची सुद्धा लज्जत असावी लागते! आजारी म्हटलें
कीं औषध घ्यावयाचे हें एकदम मनापुढे आलें पाहिजे. पण अस्पृश्य वस्त्यांत
असें शेकडो वेळां दिसून आलें आहे कीं, आजाराचे पहिले कांहीं दिवस तिकडे
काणा डोळा करण्याचीच प्रवृत्ति मोठी व मग तें अगदीं जिवाशी आलें म्हणजे
धावपळ करावयाची. याचा उत्तम अनुभव कॉलऱ्याच्या एकी साथीत मला
आला. मी अगदीं बजावून ठेविले होतें कीं, पटकीचा आजार सुरू होतांच
मला ताबडतोब कळवा; मी ताबडतोब व्यवस्था करीन. पण इतकें करूनहि
घरापासून मी फारसा लांब नसता वारळपाने प्रत्यक्ष माणूस मेल्यावर असें असें
झालें असें मला कळविणारे अज्ञ लोक मीं पाहिले आहेत.

वार लावणे-
आपल्या मुलानी शिकावयास हवें हा विचार अस्पृश्य समाजांत हळूहळू

रूढ होत आहे. तथापि या शिकणाऱ्या मुलांच्या जेवणाखाणाची सोय
शहरांत करणें हें त्यांच्या सांपत्तिक स्थितीच्या मानानें फार अवघड आहे.
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डॉ. परांजपे यांनी पुणे येथें जें पन्नास मलांचें सरकारी बोर्डिग काढलें त्याचा
फायदा अस्पृश्य समाजाला पुष्कळच होत आहे. पण शिकणाऱ्या वि द्य!एर्याया
मानानें ही सोय फार थोडी आहे. पण या योजनेचा फायदा सर्वांना माहीत
झालेला असल्यामळुे निदान जिल्ह्यांच्या मुख्य मुख्य गांवीं अशा बोर्डिगांची
स्थापना करण्याची खटपट नेहमी चालू असते. कित्येक ठिकाणी ही खटपट
यशस्वीही झाली आहे. पण याच्या जोडीला आणखी एक नवा विचार त्यांच्या
समाजांत रूढ करावा. या हेतूनें ''अस्पृश्यांच्या मुलांचे शिक्षण व्हावयास हवें
असेल तर त्यांनीं एक निराळें सामाजिक वळण पत्करावे '' अशा तन्हेचें
एक नवे प्रतिपादन त्यांजपुढें चालू केलें. पूर्वी बोर्डिग किंवा अनाथ-विद्यार्थी-
गृहे काढण्याची पद्धति नव्हती. गरीब मुले मधुकरी मागत किंवा वार लावीत
व अशा रीतीनें आपले विद्याभ्यास पुरे करीत. पैकी मधुकरीची पद्धत
अस्पृश्यांनीं उचलू नये असें माझें मत आहे. कारण आपण ही भिक्षा विद्येसाठी
मागत आहो म्हणून यांत लाज नाहीं असें अस्पृश्य विद्यार्थ्यांस वाटूं लागावयास
व आपणही याला भिक्षेकरी म्हणून नव्हे तर विद्यार्थी म्हणून अन्न घालीत आहो
असे अस्पृश्य बायकामाणसांस वाटूं लागावयास अजून थोडा अवकाश
आहे; व म्हणून त्यांच्या समाजांत जे कोणी त्यांतल्या त्यांत समर्थ असतील
त्यांनीं वार देण्याची पद्धति घालावी असें माझें मत आहे. हा विचार मी प्रस्तुत

'पुस्तकांत अन्यत्र सविस्तर मांडिलेलाच आहे. पण तो अस्पृश्यांना नीट कळावा
म्हणून प्रत्येक वस्तींत जाऊन तेथें या विषयाचे विवेचन मी त्या त्या ठिकाण-
च्या अस्पृष्टांपुढें केलें. केलेल्याचा उपयोग होतो हें दर वेळेस खरें नाहीं.
नवीन विचार समाजांत शिरकविला येवढें समाधान मात्र आम्हांला खास
लाभले. पण सकट व वायदंडे यांनी ही कल्पना आठदहा महिने तरी अंमलांत
आणून दाखविली. पांच सहा विद्यार्थी त्यांनीं या वाराच्या पद्धतीने इतके
दिवस पोसून दाखविले, हें त्यांस भूषणावह अहे.
अस्पृश्यांच्या वड्या झाडणे-

अस्पृश्य लोक म्युनिरिसपॅलिटीत नोकर राहून रस्ते झाडण्याचे काम करतात
व अशा रीतीनें सगळा गांव स्वच्छ ठेवतात; पण स्वतच्या आळीतील रस्ते मात्र
घाणेरडे राहू देतात याचे मला अतिशय आश्चर्य वाटत असे. म्युदिनसिपालिटीनें
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त्यांची आळी स्वच्छठेवावी हेंखरेंच आहे व हें व्हावेंम्हणून म्युनिसिपालिटीकडे
आम्ही हजार तक्रारी पोंचविल्या असतीलपणज्याचे त्यानें. कांहींकरावयास हवें
हें कांहीं खोटे नाहीं. शिवाय अस्पृश्य आळीतील रस्ता हा सर्वथा त्यांच्या
अंगणासारखाच असतो. इतर कोणाचाही त्यावर वापर नसतो व अस्पृश्य
माणसेही त्याचा खरोखरीच घरच्या अंगणासारखा उपयोग करून घेतात
मग तो साफ ठेवावयास तरी त्यांना हरकत कां वाटावी? पण तो तसा
नसतो हें खरें आहे. हें दुरुस्त व्हावें म्हणून एक प्रयोग करून पहावयाचे
मीं ठरविलें. आपणच खराटा घेऊन झाडण्याचे काम सुरू करावे म्हणजे
तेथील तरुण लोक तरी आपलें पाहून तसें करूं लागतील अशा कल्पनेने
मीं वेत कायम केला. नव्या पेठेतील मांगवाड्यांतील व चांभारवाड्यांतील
फार माहितीच्या अशा तरुण लोकांस 'मी अमुक दिवशीं येणार आहें; हाक
मारताच तुम्ही घराबाहेर या' असें सांगून ठेवले. व माझ्या अगदीं नजीकच्या
स्वयंसेवकांपैकीं दोघांतिघांस माझा हा वेत कळविला, पण तुम्ही कोणी
येऊ नका असें मात्र सांगितलें. स्वयंसेवक हे पोरसवदाच होते. अर्थात् त्यांच्या
आईवापास अप्रिय वाटणाऱ्या गोष्टींत मीं त्यांस गोवावें व कदाचित् त्यांना
सामाजिक अडचणी उत्पन्न होण्यास मी कारण व्हावें हें मला संमत नव्हतें
पण माझा बेत कळविणे मात्र नेहमीच्या धोरणास धरून होतें. मी एकट्या-
नेच हेंकाम करावयास जावे हे त्यांस वरे वाटेना; पण मी समजावून सांगितल्या-
वर एक सोडून बाकीच्यांनीं माझें म्हणणें पतकरलें. एके दिवशीं मी दोन
खराटे आणून ठेवले व पहाटे ३ वाजता उठून ठराविक वस्तीकडे निघून
गेलों. रा. दिवेकर हे मजबरोबर आले. मांगवाड्यांत जाऊन, तेथील सांगून
ठेवलेल्या मुलांना मजबरोवर घेऊन, मीझाडावयास लागलो त्यांना तें
चमत्कारिक वाटूं लागलें. लगेच शेजारच्या चांभारवाड्यांत गेलों तेथें रा
नरहरी कदम, नांवाचे गृहस्थ कीं जे सध्यां कलेक्टरकचेरींत नोकर आहेत
तेही झाडावयास आले. त्यांनीं मला पाहतांच नमस्कार घातला व
'आमची आळी तुम्ही झाडू नका' असें आर्जवाने म्हटलें. पण ठरविल्याप्रमाणे
आम्ही आपला कार्यक्रम उरकला व 'तुमचे तुम्ही झाडावयास लागा' या
अर्थाचे त्यागपुढे प्रवचन करून आम्ही पहाटेच घरीं परत आलों. वास्तविक
ही कामे म गर्गे थोर दर्जाच्या संतांनी केलेली व आम्ही तर त्यांतले कोणीच
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नव्हो. पण या कामाला प्रसिद्धि दिली तर आपण आपल्याकड भलताच
अधिकार घेतो व कधींही न झेपेसें मोठेपण आपण आपल्याला चिकटवितो
असा त्याचा अर्थ होईल या कल्पनेने मी या कामाला प्रसिद्धि दिली नाहीं.
त्या त्या वस्तीतील मुलांना धडा घालून देणे यापलीकडे माझ्या या कृत्याला
फारसा अर्थ नव्हता. हें काम आवरल्यानंतर मंगळवार पेठेतील महार-
वाड्यांत जावे म्हणून ठरविलें. दरम्यान मी हा उपक्रम चालू केला आहे याची
कुणकुण तेथील वस्तीतील कांहीं लोकांना लागलेली होती. त्यांपैकीं कांहीं
आम्हांला अनुकूल होते व एक दोघे प्रतिकूल होते. या प्रतिकूलांना वाटे कीं
मास्तर संतपणा उपटावयास पहात आहेत! त्यांच्या ध्यानांत येईना कीं,
तें वैभव मला नको म्हणून तर मी कसलाही बोभाटा न करतां, सूर्योदयाच्या
आत हें सर्व काम उरकण्याचे ठरविलें होतें. असो. या प्रसंगीं रा. दिवेकर
यांच्याशिवाय रा. शंकरराव जोशी इतिहाससंशोधक हेही मजबरोबर आले
होते. पहाटे ती सर्व आळी झाडली, तेथील कांहीं भल्या गृहस्थांस सर्व

कांहीं सांगितलें, हें तुमचे तुम्ही करावे म्हणून विनविलें व परत आलों. नंतर
साऱ्याचा मांगवाडा झाडण्याचे ठरवून रा. बाबूराव वायदंडे व मी गेलों व
ती लहानशी वस्ती चांगली झाडून काढून परतलो झाडतांना, सगळ्यांत
घाणेरडी घाण होती ती मी झाडावयास कचरत आहे कीं काय हें बाबूराव
यानी मुद्दाम थांबून पाहिले मीं त्यांच्या परीक्षेस उतरलो! हे झाल्यावर
हत्तीमहाल नावाचे जें चांभारवस्तीचें ठिकाण आहे तें स्वच्छ करावयाचें
ठरविलें. या ठिकाणाचे नांव मोठे उमदे आहे. पण येथें हत्तीह११ नाहीं आणि
महालही नाहीं! थोडीशी चांभारांची घरे आहेत, इतकेंच. याही वस्तींत
आमची एक शाळा होती. या शाळेच्या द्वारा इतर वावीचाही आम्ही परामर्ष
घेत असू हें मागें सांगितलेंच आहे. तेथील मास्तरांच्या सांगण्यांत आलें कीं,
आळीत डोकीइतका उकिरडा माजला आहे. वहिवाटीप्रमाणें लोकांकडून
कमिटीकडे. अर्ज करवावा असें त्यांस सांगितलें. तें सर्व झालें, पण काही इलाज
झाला नाहीं. मग आपलें आपणच काय तें करावे असें ठरवून मी, दिवेकर,
नरहरी कदम असे पहाटे तेथें गेलो व सकाळपर्यंत श्रम करून तेथील एक
दोघां तरुणांच्या मदतीने आम्ही तो सर्व उकिरडा बाजूस नेऊन टाकला व
सर्व आळी अगदी लखलखीतकरून टाकिली. दुसरे दिवशीं आळीकर पाहतात तो



अस्पृश्यता-निवारणाचे अनुभव ७९
रस्ता स्वच्छ! दरम्यान म्युनिनसिपालिटीचेअधिकारीआले, व पहातात तो रस्ता
स्वच्छ! त्यांनीं वर रिपोर्टलिहिलाकीं आळी सर्व स्वच्छ असतां हे चांभार लोक
कोणाचे तरी ऐकून कमिटीच्या नोकराविरुद्ध विनाकारण तक्रारी करतात.
कमिटीचे आम्हांला लिहून आलें. दिवेकरांनीं जाऊन सर्व समजावून दिलें,
तेव्हां म्युनिसिपल अधिकाऱ्यांनाहीसमाधान वाटलें व खुद्द हेल्थऑफिसरनीही
पत्र धडूनआमच्या स्वयंसेवकांचा गौरव केला. हळूहळू माझ्या ध्यानांत येऊ
लागलें की आपण जावे तेवढ्यापुरतें लोक खडबडून उठतात व लाजेकाजेनें
झाडावयस लागतात. मनावरचा थाेडासा संस्कार दूर होतांच येरे माझ्या
मागल्या असेंच सुरू होतें. बरें, असें होतें म्हणून संस्कार कायम होईपर्यंत हें
काम मला करावयास हवें होतें. पण हें माझ्याने होण्यासारखे नव्हतें.

आंघोळी-
अशाच प्रकारचा दुसरा एक अनुभव मलाआला१.दवाळीचे दिवस होते.मुलांना

आंघोळी घाला म्हणून आयांस कळविले होतें पण त्यांच्या हातून तें झालें नाहीं.
दुसरे हदवशी साबण इत्याहिद घेऊन मागवाड्यात गेलों. त्यांच्याच घरची
भांडी काढली : मोठे चुलवण पेटविले. पाणी तापवून साबण लावून मुलांना
आंघोळी घातल्या. त्या ६दवशी मुलांना व आयांना फार बरें वाटलें. हत्ती-
महालांतही हाच संस्कार करावयासाठीं गेलों. तेथील मुले बरी हुशार, त्यांनीही
मदत केली. सर्व मुलांच्या आंघोळी उजेडण्याच्या आत होऊन तीं सर्व लिहिहणे
लिहावयास बसलेली पाहून आईवापास फार आनंद झाला. पण हें येथेंच
संपले. आळी पुन्हा घाणेरडी झाली व मुलांनाही नव्या सवयी लागल्या
नाहीतत. असो. अज्ञान व आळस कितीअसतात याचे निदर्शक म्हणून एक चुटका
सांगतो एके ठिकाणी पाणी तापविण्याचेकाम चालू झालें. शेजारीच एक
दुकानासारखी जागा होती व येथें कांहीं असामी निजले होते. चुलीत जाळ
पेटल्यावर त्याचा उजेड आत जाऊं लागला व ते पहाटेच्या साखरझोपेंतील
निद्राळू जागे झाले. बाहेर आमचे बोलणे चालूच होतें. आमचे आवाज त्यांना
खास ऐकू जात होते व बोलणेही कळत होतें. पण लक्ष देण्याचे काम त्यांनीं
कां करावे? तेव्हा आतल्या आत एक जिज्ञासू दुसऱ्यास पृच्छा करतो ''कोन
हार र? '' दुसरा माहिहतगार त्याला माहिहेती देतो '' तीं मुन्शीवाटूलीची



८० अस्पृष्टांचा प्रश्न

(म्युनि ०ची) मानस हाइती' '! इतकी माहिती दिल्या घेतल्यावर ते उभयता
स्वस्थ झोपी गेले. असो. याआमच्या प्रयोगांतखरोखरगैर असें कांहींच नव्हतें.
आमचे आम्ही जनसेवेचे व्रत जास्त शिकत होतों व जे कोणी अस्पृश्य तरुण
आमच्यासारखे करावे असें वाटून करूं लागतील त्यांस शिकवीत होतों.
आम्ही कोणासही हिणवीत नव्हतो किवा '' हें पहा समाजसेवाबत ''! अशी
दवंडीही देत नव्हतो इतकेंच काय पणकांहीं वेड्या लोकांनी त्याचा वर्तमान-
पत्रांत उच्चार केला नसता तर ही हकीकत फारशी कोणास कळलीही नसती.
पण आम्ही आपल्याकडून जरी मनापासून आचरण करीत होतों तरी '' हे
लोक मतलबी आहेत, कावेबाज आहेत, आपल्या सेवेचा डांगोरा करून कीर्ति
मिळविण्याचा यांचा हेतु आहे '' अशी कांहीं माणसांची तरी कुरबूर असे.
आम्ही कसे वागत होतों याची साक्ष दर आळीत वर्षानुवर्ष सर्वांस होती पण
बाह्मणाचे वावडे असलेला एकादा गृहस्थ असेच. अशांपैकीच एकाने
' चोरटे अस्पृश्यता-निवारण '' या मथळ्याखालीं पुष्कळ निरर्गल मजकूर
वर्तमानपत्रांत प्रसिद्धीस धाडला! म्हणजे आम्ही जी गोष्ट विनयाची व
नसतें मोठेपण आपल्याला नको या हिशेवानें केली तिलाच या भल्या
माणसाने 'चोरटी' म्हणून नांव दिलें! समजा आम्ही ही गोष्ट प्रसिद्धपणें केली
असती तर हा गृहस्थ म्हणाला असता ' 'पहा! काय केलें काय? तर
एक दिवस झाडले! अन् त्याचा गाजावाजा किती? थोडे करून पुष्कळ
दाखवावे व दिमाख मिरवावा हा यांचा मतलब! ''
शिदोरी व अन्नदान--

एके सालीं महाराष्ट्रांत वरेच ठिकाणी दुष्काळ पडलेला होता, व विशेषतः
नगर जिल्ह्यांतील वरेच डिप्रेस्ड लोक पुणे शहरी आले होते.
उन्हाळ्याचे दिवस असल्यामुळें वस्त्राची फारशी नड पडली नाहीं. परंतु
अन्नाचे मात्र तसें नव्हतें. अर्थात् सगळ्या बेकार लोकांची तरतूद करणें हें
गगनाला गवसणी घालण्यासारखेच होतें. अर्थात् हें त्याचें मोठे रूप मी
विचारांतून सोडून दिलें व माझे कायमचे मित्र जे विद्यार्थी लोक त्यांच्या
द्वाराच काहीतरी करावयाचें ठरविलें. शाळेचे सुपरिंटेंडेंट प्रो. सवनीस यांची
परवानगी घेऊन ठेविली व सहावी-सातवीच्या प्रत्येक तुकडीत जाऊन या
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गरीब लोकांच्या अन्नान्नदशेचें वर्णन केलें. वर्गण्या गोळा करावयास हिंडणं,
अध्यक्ष, उपाध्यक्ष, मते,पक्ष, उपपक्ष,बहुमत इत्यादींचामलामनापासूनचकंटाळा
आहे. म्हणून त्या फंदात मी सहसा पडत नाहीं. आपल्या प्रतिपादनाच्या
पद्धतीनेच लहानग्या मुलांतून काय करतां येतें हेंच मला पहावयाचे होतें.
विद्यार्थ्यांनीं वर्गणी द्यावी असेंमी त्यांसकधींच सांगितलें नाहीं. ' 'आपण आठ-
वड्यांतूनचौदा वेळां जेवतो व बहुतेक जण पांच सात वेळेला तिसऱ्यांदाखातो
या चौदा जेवणांपैकीं तुम्ही एक जेवणजेऊं नका. आईस सांगावे कीं, असे असे
गरीब लोक आले आहेत, म्हणून एक वेळ न जेवता, माझ्या वाटणीचे अन्न

घेऊनमला शाळेतजावयाचेंआहे. असें तुम्ही आपआपल्या घरीं सांगा म्हणजे
आईवापांवर कसलाही भार म्हणून पडणार नाहीं' ' असें मी मुलांना आग्रहाने
सांगितलें. '' आपल्याला धार्मिक शिक्षण हवें असें आपण नेहमी म्हणतोना
व आपल्या आधुनिक पद्धतींत या शिक्षणाची सोय नाहीं अशी तक्रार आपण
नेहमी करतो ना? ही पाहा आतां धर्मशिक्षण मिळविण्याची संधि आली आहे.
तिचा उपयोग तुम्ही कसा करून घेता हें पाहूं' ' अशासारखा उत्तेजक मजकूर
मी वरच्या प्रत्येक वर्गांत जाऊन तास तास बोललो व आनंदाची गोष्ट अशी
कींसुमारे १०५ विद्यार्थ्यांनीं हें माझें म्हणणें पतकरलें. प्रो. सबनीस यांची
परवानगी घेऊन शाळेच्या मधल्या चौकांत आम्ही रोज रात्रीं जम लागलो
रोज सुमारें पंधरा विद्यार्थी आपापल्या घरची शिदोरी घेऊन येत असत.
एक आठवडा झाला म्हणजे पुन्हा त्या विद्यार्थ्यांवर पाळी येत असे. माझी
शिदोरी मात्र मी रोज घेऊन जात होतों. आम्हाला आमच्या वाटणीचे
अन्न द्या, आम्ही घेऊन जात असें जो तो विद्यार्थी घरीं सांगे! आई-बापांनीं
पाहिले ही मुले काहीतरतरी चांगले करीत आहेत. ते म्हणाले तुम्ही उपास
कशाला करतां? तुम्ही आपले जेवा. तुम्हाला मोठी शिदोरी दिली म्हणजे झालें
ना? माझा मुख्य मुद्दा मुलांनी उपास करावा हा नव्हता. तर आईवापांना
शिदोरीचे संकट वाटूं नये. एवढाच होत. अर्थात् उपास करण्यावर मी मुळींच
भर दिला नाही. रोज पंधरा जणांची शिदोरी आली म्हणजे ती आम्ही
एकत्र करीत असू. भातांत भात, भाकरींत भाकरी अशा सगळ्या वांटण्या
झाल्या म्हणजे सुमारें तीस पसतीस उपाशी लोकांना अन्न घालीत असू.
कोणी जेवत असत, कोणी घरीं घेऊन जात असत. प्रत्येक जणाची शिदोरी

अ ६
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भली भक्कम असे. त्यामुळें पंधरा जणांच्या शिदोरीत इतकी माणसे सहज
जोगावत. अन्न देऊन झालें म्हणजे अंगणातील फरस धुऊन टाकावा व
घरचा रस्ता सुधरावा असें रोज चाले. हा क्रम आम्ही महिनाभर चालवि-
लेला होता; व एवढ्या मुदतीत निदानपक्ष नऊशे लोक आम्ही जेऊं घातले.
नऊशे लोकांना अन्नदान करण्यासाठीं उद्योगासच लागलो असतो तर वर्गण्या

गोळा झाल्या असत्या. परंतु त्या दातृत्वाला जीवंतपणा राहिला नसता.
विद्यार्थ्यांच्या भूतदयेला आवाहन या पद्धतीने जेवढे जोराचे झालें तेवढे
प्रत्येकाच्या वडिलांकडून रुपया आठ आणे घेऊन आलों असतो तर झालें नसतें.
मग याच लोकांना कपडे पुरविणेंही प्राप्त झालें. म्हणून शंभर स्वयंसेवकांनीं
निम्या शहरभर कपडे जमविण्याची खटपट केली व या लोकांना पांच वर्षे

पुरले असते इतके कपडे जमा केले!

विश्वास-
विश्वास संपादितां येणे ही एक प्रयत्नानें साध्य पण थोडीशी सुदैवाची

गोष्ट समजली पाहिजे. प्रयत्न असून दैव अनुकूल नसलें तर हा प्राप्त होणार
नाहीं. इतकेंच काय पण प्राप्त झालेला सुद्धा गमावण्याचा बळकट संभव
असतो दैव शब्द घालून मला भोळेपणा दाखवावयाचा नाहीं. आपल्या
हातीं नसलेल्या व जी उत्पन्न होण्यास आपण मुळींच कारणीभूत नाहीं अशा
कारणांच्या समुदायाला मी दैव म्हटलें आहे इतकेच. मागें शाळांचा उल्लेख
अनेकदाझालेलाच आहे. पैकी एका शाळेच्या आसपासच्या वस्तीतील बऱ्याच
जिवट चांभार गृहस्थऔचा माझ्यावर चांगला विश्वास वसला. पाहूं जातां
हा विश्वास बसावा इतक्या गोष्टी मी त्यांच्यासाठीं खास केलेल्या होत्या.
म्हणून या विश्वासांत अस्वाभाविक असें कांहीं नव्हतें. एकदा असें झालें
कीं शहरांत चोरट्याच १ उपद्रव फार माजला. होतां होतां या चांभारांच्या
आळीवर रात्रीं दगडमार चालू झाली. चोऱ्याही होऊं लागल्या. एके दिवशीं
रात्रीं मी घरीं बसलों असतां या वस्तीतील दोघे तिघे लोक मजकडे आले.
अपिली सर्व हकीकत त्यांनीं सांगितली व म्हणाले, '' असें मोठे भय उत्पन्न

झालें आहे. म्हणून आमच्यापाशी जें काय किडुक मिडुक असेल तें तुमच्या
घरीं आणून ठेवावे या हेतूनें आम्ही आलों आहो '' हे त्यांचे शब्द ऐकून
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- ---------------'?????त्याच्या विश्वासाला आपण पात्र आहो हें पाहून मला बरें वाटलें. पण ही
जबाबदारी घ्यावयास मी भ्यालों. कारण चारपाच दिवसांपूर्वीच मी रहात
होतों त्याच्या मागल्या अंगास वीस पंचवीस हजारांची चोरी झाली होती.
ही हकीकत सांगतांच त्यांनीही आपलें म्हणणे परत घेतलें. असो. हा एक
प्रकारचा विश्वास झाला. दुसरें असेंच एक गंमतीचे उदाहरण आहे. पण
तो विश्वास निराळ्या तन्हेचा आहे. मागें भुकेलेल्या लोकांना
रात्रीच्या वेळीं अन्नदान केल्याची हकीकत दिलेली आहे. त्याच प्रसंगीं एके
दिवशीं पुढील हकीकत घडून आली. वाढले अन्न घेऊन किंवा खाऊन सगळे
लोक आपआपल्या घरीं निघून गेले. स्वयंसेवक व मी आपापल्या घरीं गेलों.
सरासरी रात्रीं साडेदहा अकरा वाजण्याची वेळ असेल, दिवसाची सर्व कामे
उरकून दुसऱ्याचे कांहीं बरें केलें काय हें मनास विचारीत व झोप आळवीत
मी अंथरुणावर पडलो होतों. इतक्यांत खालीं दरवाजाची दिंडी कोणी
ढकलीत आहे असा आवाज ऐकू आला. कोण आहे म्हणून विचारता बाल
आवाजाने, '' मी लक्ष्मी आहें '' असें कोणसेंम्हणाले. आवाजावरून ही लक्ष्मी

कोण हें मी ओळखले व ही कां आली असेल हेही माझ्या ध्यानांत आलें.
अन्न खावयाला आलेल्या लोकांत ही असावी व चुकून मागें राहून आतां
अंधारांतून घरीं जावयास ही भीत असावी हे मीं ओळखले. ''आतां इतक्या
रात्रीं पुन्हा कोठे जातोस'' असें माझ्या आईने मला विचारले. उत्तरादाखल
कांहीं पुटपुटून मी जलदीने खालीं गेलों व दिंडी उघडून तिला विचारले,
'' लक्ष्मी, कां आली आहेस? '' कसलेही कृत्रिम न करितां ही नऊ दहा वर्षांची
मागाची मुलगी काहीशा आर्जवाच्या आवाजाने मला म्हणाली, '' मास्तर,
लई अंधार पडला आहे, भीति वाटत आहे; मला घरीं नेऊन पोचवा '' तिचे
वय, भयाकुल वृत्ति, यांनी मी एकदमच गहिवरलो व तिला वरोबर घेऊन
मांगवाड्यांत तिच्या आईबापांच्या हवाली केलें. परत येतांना मला अत्यंत

सुख होत होतें. कारण कीं चुकले आणि भयभीत झाले मूल मीं नेऊन
आईबापांच्या हवाली केलें होतें. पण त्याबरोबरच आपण भ्यायलों तर
कोणास हाक मारावयाची हा विचार तिच्या मनांत येतांच तिला माझें स्मरण
झालें यामुळेही मला फार आनंद वाटला हें कबूल केलें पाहिजे. असो.
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-च्छा
-च,

संशयी स्वभाव-
अज्ञानामुळे स्वभाव संशयी कसे बनलेले असतात याचे एक उदाहरण देतो

चांभार व ढोर यांचा धंदा मुसलमानांच्या हातांत चालला आहे हें वरवर
पाहणारासही दिदसते. पुष्कळ चांभार उपरे बनून मुसलमान कारखानदारांच्या
दुकानांत रोजंदारीनें कामे करतात. ते चांगले कसबी असतात. पण स्वतःचे
भांडवल नसल्यामुळे ही रोजंदारी त्यांस पतकरावी लागते. ढोरांचेही.
भांडवलावांचून फार अडते तीस चाळीस वर्षापूर्वी पुणे शहरांतच ढोराचा
धंदा फार जोरांत होता असें त्यांच्यांतील बुद्ध लोक सांगतात. हळूहळू तो
डबघाईस येत आहे हें पाहून एकदा त्य १ नदशेने खटपट करावयाची असें मनांत
आणिणलें. बुधवारांत तुमची स्वतःची दुकाने कां काढीत नाही असें मी बऱ्याच
चांभारांना विचारून पाहिले त्यांनींसांगितलें की जागा किमळत नाहीजे. वास्त-
दिवक मुसलमान बोहरी जर बुधवारात जोड्याचे दुकान तेथें थाटून बसतो
तर खुद्द चभारांस हें कां करतां येऊ नये हें ध्यानांत येईना. चौकांत जागा
रिमळाल्यास चांभारांना स्वतःची दुकाने तेथें घालता येतील व सर्व

नफा त्यांसच मिळेल या कल्पनेने प्रना तेथें जागा मिळवून देण्याच्या
खटपटीस लागलो चौकांतील व बुधवारांतील हमरस्त्यावरील घरवाल्यांकडे
जाऊन मी प्रत्येकाजवळ पुष्कळ रदबदली केली पण कांहीं उपयोग होईलसं
मला दिसेना. एक तर चांभाराला आपल्या जागे'त दुकान घदिं द्यावे हा
विचार त्यांना कसासाच वाटे व दुसरें असें कीं, त्यांच्या मताप्रमाणें मुसलमान
बोहरी, चांभारापेक्ष ां त्याच कामांत का होईना, अधिधक स्वच्छता ठेवतो,
चांभाराला जागा दिली की तो तेथें आपली सगळी आयुधं घेऊन येतो, घाणेरडे
कातडेही आणतो व वस्तु तयार करावयाचा धंदाच घालतो. उलट बोहरी
हा तयार केलेल्या सुबक वस्तू तेवढ्या मांडून बसतो व त्यामुळें वाड्यांत
घाण सुटत नाहीं असें घरमालकांचें म्हणणें पडले यांत पुष्कळच तथ्य होते
त्यामुळें मला फार आग्रह करतां येईना. जो चांभार केवळ वस्तु मांडून बसेल
त्यालाच कदाचित् जागा मिमळण्याचा संभव. पण तेव्हां तरी मला हें साधलें
नाहीं हें खरें. दहाबारा वर्षांत लोकांच्या कल्पनेंत व घरवाल्यांच्या सपतितक
स्थितींत इतक १ फरक पडला आहे कीं, पूर्वी जेथे नकार मिमळाला होता शिकवा
रिमळाला असता तेथें सध्यां वस्तू बनविणारी सुद्धा चांभारांची दुकाने आहेत!
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हें चांभारांचें प्रकरण चालू असतांच ढोराचे कांहीं जमते कां म्हणून एकदा
त्यांच्या आळीत सभा भरविली. हेतु असा होता कीं समाईक भांडवलाची
'कंपनी काढण्याची कल्पना त्यांस सांगावी. सभेला येऊन मास्तर काय
म्हणतात हें लक्षपूर्वक मनापासून ऐकावे अशी त्यांची इच्छा असल्यामुळें सभा
वरी जमली. समाईक भांडवलाची कंपनी कशी काढावी, सरकारी नियंत्रण
मुद्दाम कसें घ्यावे, सरकारी हिशेबतपासनीस असल्याचे फायदे कोणचे, संस्था
रजिस्टर कां करावी, थोड्या थोड्या पातीनेंसुद्धां मो भांडवल कसें जमविता
येतें इत्यादि मुद्यांचा बारीक खल मी त्यांजपुढें केला. पण हें सर्व बोलणे आपल्या
'पुरतेच आहे, बोलणारा त्यांत कांहीं करूं इच्छित नाहीं असें त्यांस वाटूं नये
म्हणून मी म्हणालों कीं तुम्ही सर्वांनी मिळून जर हजार पंधराशे रुपये जमविले
व सरकारी देखरेखीखालीं कंपनी उभारली तर तुमच्या या प्रयत्नाला मदत
म्हणून मीही कांहीं रक्कम गोळा करून, तुम्हांस वापरावयास भरपूर भांडवल
व्हावें म्हणून, या कंपनींत घालीन. याप्रकारे सर्व समजाविशी झाल्यावर
कोणी कांहीं बोलावे अशी माझी अपेक्षा होती. परंतु कोणीचकांहीं बोलेना;
तेव्हां माझ्या पश्चात् त्यांना बोलावयास थोडे जास्त मोकळे वाटावे म्हणून
मी सभा संपविली व याचा विचार करा, आपण प्रुन्हा जमू असें त्यांस
.सांगितलें. पांच चार दिवस झाल्यावर आमच्या तेथील शाळेच्या मास्तरांना
सांगितलें कीं कंपनी काढण्याच्या बाबतींत तेथील लोकमताचा कानोसा घ्या.
त्यांनीं दिलेला रिपोर्ट ऐकून मी थक्कच होऊन गेलों. ते म्हणाले कीं आळीकर
एकमेकांत पुष्कळ बोलले. पाती घालून रक्कम उभारणे हें तर होणें नाहींच;
पण त्यांना भलतीच शंका येत आहे! ती काय म्हणून विचारता त्यांनीं
सांगितलेंकीं ढोरांच्याभांडवलांत व धंद्यांत आपलें भांडवल घालून मास्तरांचा
पैका मिळविण्याचा हेतु दिसतो असें त्यांच्यांत लोक बोलतात! अर्थात्
या कामात पुढें सरावे असें मला वाटेना. त्यांना भांडवल पुरे पडावे म्हणून
मी चार ठिकाणी खटपट करून पैसा जमा करीन म्हटलें, त्याचा या मंडळींनी
असा अर्थ केलेला पाहून त्यांच्या अज्ञानाची मलाआणखी एकदा ओळख झाली.

मराठा सावकार-,
सावकार लोक व्याजाचे दर जास्त लावून अपहरण करीत असतील हें
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तर खरेंच; या पण अज्ञान लोकांनी आपल्याकडून जास्त जास्त पैसे न्यावे
अशीही तरतूद ते मनांतून करीत असतात. याचा एक गमतीचा नमुना सांगतो
एका वस्तींत एक मराठा सावकार व्याजबट्ट्यावर वराच चांगला जोगावत
असे. कुळांची हलाखी काय आहे हें त्यांस माहीतच होतें. तो स्वत: चांगला
गवर असल्यामुळें पैशाच्या उवाऱ्याचें सुख दारूच्या निशेनें जास्त भोगावयास
सापडावे म्हणून तो दारूही पीत असे. एकदा त्यानें आपल्या कुळालाही
निशा करावयास नेले सावकार आपल्या घरीं गेला आणि कूळ आपल्या
घरीं गेलें. आळीत जातांच या कुळाने कलागतीस प्रारंभ केला आणि
होतां होता एवढी प्रचंड मारामारी जुंपली कीr रक्ताचा सडा होऊन एक
माणूस तर मृतप्राय घायाळ झाला. मला बोलावणे आलें. जाऊन पाहतों
तो तिघांचौघांस मोठाल्या जखमा झालेल्या व एक तर अगदीं बेदम पडलेला.
ज्याने मार दिला होता तो या सावकाराचे कूळच होता व ज्यास मार बसला
होता त्यांच्या नातलगांना हा सावकार उठावणी देत होता कीं तुम्ही फिर्याद
करा, मी तुम्हांस पैसे देतो मीं हें सर्व ओळखले व हें सर्व प्रकरण कोटीत गेले
तर उभयपक्ष अन्नाला मोताद होऊनजातील, हें लक्षांत घेऊन हें आपसांत
मिटविण्यच्या खटपटीस लागलो मारामारी दारूच्या निशेव झालेली होती,
हा भांडण मिटविण्याच्या दृष्टीने फार चांगला मुद्दा होता. शुद्धीवर असतांना
त्या लोकांची काहीच अदावत नव्हती. या मुद्यावरच जोर देऊन मी तें
प्रकरण बहुतेक मिटवीत आणले याची कुणकुण त्या सावकाराला खास
लागली असावी. हें प्रकरण मिटविण्यासाठी त्या वस्तींत माझ्या येरजाऱ्या
दोन तीन दिवस चालल्याच होत्या. एके दिवशीं तहनामा घडवून आणून
मी आळीतून वाहेर पडतो तो त्या आळींतला एक दारुड्या व हा सावकार
असे दोघेजण मला भेटले. सावकाराने त्याला विचारले, ' 'ह्यो कोन? ''
त्यानें सांगितलें हेच ते आमचे मास्तर. यांच्याच प्रयत्नामुळे आपल्या हाता-
तली सावजें सुटत आहेत याचे स्मरण होऊन हा भर बारा वाजता झिंगलेला
सावकार माझ्या अंगावर जोराने चाल करून आला. त्यानें उगारलेला
हात मी जोराने बाजूस झिंजाडून देताच तो तिकडे हेलपाटला व मग
दारुड्याचें मुख्य शस्त्र म्हणजे जें शिवीगाळ तिला त्यानें सुरुवात केली. या
दुसऱ्या हल्ल्याला मलाजबाब करितां येण्यासारखा नव्हता म्हणून निमूटपणे
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मी आपला मार्ग सुधारला. मी जो जो दूर जाऊं लागल तो तो त्यानें आपला
आवाज चढविला व जवळजवळचे चांगले दोन चौक ओलांडून जाईपर्यंत
त्यानें अपशब्दांची दृष्टि चालविलेली होती. त्याची पोटदुखी हीच कीं मी
त्याची कुळे घालविली. ठिकठिकाणच्या शाळा चालविणाऱ्या आमच्या
शिक्षकांना असे किती तरी अनुभव आलेले आहेत. नमुन्यासाठी हा एक
दिला आहे इतकेंच

पठाणांविरुद्ध तक्रार-
पुणे शहरच्या शेजारच्याच एका खेडेगांवाहून कांहीं अस्पृश्य लोक माझ्या-

कडे आले व सांगू लागले कीं पठाण भारीच त्रास देत आहेत. पठाण किती
आहेत असें विचारता दोघे आहेत असें म्हणले. आळीकर किंवा जातवाले
कितीआहात हें विचारता, ' 'पन्नासमानूसआहे' ' असें उत्तरआलें. तेव्हां मात्र मी
त्यांसफारच टाकून बोललो. पन्नासमाणसांना दंडेली करणाऱ्या दोन पठाणांना
झोडपून काढता येत नाहीं तर तुम्ही मर्द कसले? इत्यादि निषेधुपर शब्द
मी पुष्कळच बोललो व माझ्या हातून तुमचे कांहीं एक व्हावयाचें नाहीं असें
बजावून मीं त्यांस वाटेस लाविलें. चौकशी करितां पुढें असें कळले कीं ती
मंडळी पैशाच्या वासावर आली होती व अस्पृश्यांचे कैवारी म्हणतां तर द्या

कांहीं तरी असें म्हणावयाचा त्यांचा हेतु होता. पठाणांच्या छळाचे
नुसते नांव होतें.

साळसूद ब्राह्मण-
आपल्या समाज-हितबुद्धीचा अशा रीतीनें फायदा करून घेऊं इच्छिणारे

धूर्त लुब्रे लोकही पुष्कळदा भेटतात. त्यांच्यापासून चांगले सावधच असलें
पाहिजे. एके दिवशीं अगदीं मळकट रंगाचे पोषाख केलेले असे दोन गृहस्थ
मजकडे आले. त्यांच्या बरोबर मावळची छाया तोंडावर असलेला दुसरा
एक माणूस होता, तो बाहेरच उभा राहिला. हे मात्र तडक आत येऊन बैठकी-
वर वसले. तो कोण आहे असें मी विचारताच तो महार आहे असें त्यांनीं
सांगितलें. मी त्यालाही आत बोलाविले व काय प्रकरण आहे म्हणून
पूसतपास चालू केली. हे दोघे गृहस्थ ब्राह्मण होते. त्यांनीं सांगितलें कीं
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हा गरीव महार शेतकरी आहे; गावकरी मोठे खट्याळ आहेत. ते याची
पिके कापतात; याची गुरे मारतात; सध्यां तो मोठ्याच हलाखीत आहे.
गांवकऱ्यांचा कांहीं बंदोबस्त करतां आला तर तो आपण करावा. आपण या
कामांत झटणारे आहात म्हणून आपणाकडे आलों. वकीलाकडे जावयाचें आहे.
.तर पैशाचीही काही मदत करितां आली तर करा. मी त्या महारास पांच
रुपये दिले व काय करतां येतें तें पाहतों म्हणालों. मामलेदारांना वगैरे
लिहून कांहीं झाल्यास पहावयाचे माझ्या मनांत होतें. मग मी ओळखीच्या
एका नामदार गृहस्थाकडे जाऊन त्यांना ही सर्व हकीकत सांगितली व त्यांनीही
कांहीं करावयाचें आश्वासन दिलें. पण हें होतां होतां बरेच दिवस गेले.
वाट पाहून ती मंडळी पुन: मजकडे आली. एका महाराच्या हितासाठी ही
खेडेगांवची ब्राह्मण मंडळी इतकी ये जा करितात हें पाहून मला मोठेच कौतुक
वाटलें. व पुन्हा एकदा प्रश्न समजावून घेण्यासाठीं मी फार बारकाईने
चौकशी करण्यास सुरुवात केली. कळता कळता शेवटीं असें कळले कीं हा
महार गृहस्थ शेतकरी आहे हेंही खरें, व त्याची नुकसानी गावकरी करितात
हेहि खरे, पण तो महारआहेम्हणून ही गोष्ट होत नाहीं. तर तो या ब्राह्मणां-

ची जमीन कसतो म्हणून! खरी गोष्ट अशी होती कीं, या दोघां ब्राह्मणांचें
गांवकऱ्यांशीं वाकडे होतें व म्हणून कोणीही कुणबी शेतकरी त्यांचें शेत
कसावयास कबूल नव्हता. म्हणून त्यांनीं या महारास हाताशी धरले. हा महार
गांवकऱ्यांच्या मनाविरुद्ध वागतो म्हणून गांवकऱ्यांचा त्याच्यावरती राग व
म्हणून त्यांनीं त्याची नुकसानी केली. या दोघा धूर्त. ब्राह्मणांच्या कानांवर
मी या विषयांत खटपट करणारा आहे असा बोभाटा पोचलाच होता. त्यांनीं
माझ्या या समाजहितबुद्धीचा फायदा करून घेण्याचे ठरविलें व महाराला
पुढें करून ते मजकडे आले. व सबंध हकीकतीपैकीं आपण व महार यांचा
जो संबंध तो वगळून महाराची नुकसानी गावकरी कशी करतात येथूनचीच
सगळी गोष्ट त्यांनीं मला सांगितली! हेतु हा कीं, मी महाराचा पक्ष घेऊन
कोणाला तरी सांगून गांवकऱ्यांस जरब बसवावी. ही जरब बसली म्हणजे
महाराचे काम बिनबोभाट चालू राहणार; तें चालू राहिलें म्हणजे यांची
शेते पिकणार; अशी ही परंपरा होती! यांना जो कळवळा होता तो महाराची
पिके कापली जात आहेत म्हणून नव्हे तर आपली शेते बुडत आहेत म्हणून;
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च तीं तरल्यास पहावी म्हणून महाराची हकीकत तेवढी त्यनीं माझ्यापुढे
गाइली. पुढें हें त्यांचें छद्य जेव्हां माझ्या लक्षांत आलें तेव्हां मी त्यांची
निर्भर्त्सना केली व एकाद्यागरीब माणसाला पुढें घाखून आपलें हिहत साधण्याचा
या त्यांच्या हीन वृत्तीचा निषेध केला.

:जुगारीचें वेड-
जुगारीची आवड सर्वत्रच, आहे. श्रीमंत व समर्थ लोक तिला शर्यती इत्यादि

नावे देतात व अनपेलक्षताची अपेक्षा ठेवून ती सफल झाली तर सुख मानतात.
जीदिवताचें परीक्षण केल्यास दिदसून येतें कीं ज्यांचे कार्यकारणभाव कधींही
उकलिता येत नाहींत अशीं सुखदु आकीस्मक रीत्या प्राप्त होतात व
सुख भोगण्याची योग्यता व दुःख सोसण्यासारखी आगळीक नसताच
त्यांचे संस्कार होतात. त्या वेळी संसारातील योजनाचक्रांतही जुगारी दिसून
येते. पण ही रोजच्या व्यवहारालाही अंकित करते असें समजून तिच्याशी
कोणी खेळ खेळू लागला तर ती संसाराचा उन्हाळा केल्याशिवाय सोडणार
नाहीं. दिदवसभर राबून आणि अंगाचा घाम गाळून जें काही मिमळविलें असेल
तेच पणाला लावण्याची दुटुंरिद्ध एकाद्याला झाली तर त्या माणसाला दुर्देव
मोफतच राबवून घेत आहे असें दिदसेल. जो जो दारिद्र्य जास्त आणिण भ।वी
कालांत अधिधक बरें होण्याची आशा कमी तो तो, न कळतच, दरिद्री माणसाचे
मन सृष्टीची लहर आपल्याला हवी आहे तशीच वळेल या भोळ्या भावनेने

- जुगारीकडे वळते. शेकडो, हजारों लोक या कामी गर्क असतात. सुदैव व
श्रीमंत हे अगोदरच उन्मत्त बनून एकमेकांशी रंगेलपणा करीत असतात.
व त्याची गोडी दिनशा करून वाढावी म्हणून, श्रीमंत जुगार खेळतात. दरिद्री

- हातरसुदैवास नेहमीच पारखा असतो. वणवणकरणें, अभद्रांत पिचत रहाणे,
संसाराची करकर काणाडोळा करून घालीवर्ण, आणि अपमान हा स्वारिभ-
मानाच्या ऊर्मीसह गिळून टाकणे या गोष्टी त्याला नित्यश : कराव्या लागल्या-
मुळें '' तें सुदैव सुदैव म्हणतात तें काय आहे त्याची एकदातरी व ओझरती
तरी नजरानजर व्हावी व त्याचा एकदा तरी झुरका मारावयास सापडावा' '
या हेतूनें दरिद्री माणूससुद्धां जवळ काय असेल नसेल त्याची दिकमत द्यावयास

रतयार होतो आणि त्याने भारलेला फासा संसाराच्या पटावर उत्सुकतेनें
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फेकतो. खोलांत जाऊन पाहता दरिद्री माणसाच्या या जुगार-प्रवृत्तीचें
मर्म हें असें ध्यानांतयेतें. पणयाखेळाची बहुधाकायमची अशाश्वती ध्यानांत -

घेऊन शहाणे लोक गरीब असतांनाही यापासून दूर राहतात. इतरांप्रमाणें
अस्पृश्य समाजातही हें जुगारीचे खूळ मोठे प्रबल आहे. महिन्याचा पगार '

झाला म्हणजे दारू, भजी, आणि जुगार यांवर कितीतरी खर्च होतो. आणि.
त्यांपैकीं कशानेही अपेक्षा फलित होत नाहींत हें पाहिले म्हणजे जिच्या सह-.
वासांत प्रपंच करून कांहीं सुख व्हावयाचें तिच्याकडे हे व्यसनी लोक अर्धवट.
खलास झालेलीकमाईघेऊनयेतात. हेंमोठ्या माणसाचे पाहून लहानही तसेच.
वागतात वआपण त्यांतलेच असल्यामुळें त्या मोठ्या माणसांना मुलांना बोलतां.
येत नाहीं. पण एवढे खरें आहे कीं, हें काहीतरी वाईट आहे याची जाणीव.
सर्वांसअसते. जसे दारूचे तसेंच याचेहे व्यसन आहे, हा संभावित आचार नाहीं, -

हें चोरूनच करावयाचें व शिष्टांच्या नजरेस येऊ देता कामा नये ही कल्पना
सर्वांस असतेयाचे एक गमतीचे उदाहरण सांगतो एके दिवशीं रात्रीं साडेआठ व -

नवाच्यासुमारासमी एके ठिकाणीगेलों. त्या रात्रींसुटी असल्यामुळें मी येईन असें -

मुलांना वाटलें नव्हतें. दुसरें कांहीं काम मोठ्या माणसाशी होतें म्हणून मी -

गेलों होतों. आळीत शिरतांना माझा कंदिल अगदीं बारीक होता म्हणून..

मी येत आहें हेंही कोणाच्या ध्यानांत आलें नाहीं. जातां जातां एक तालमी- -

सारखी जागा होती तेथें थांबलो व आत गेलों. आत पहात तो मध्ये एक -

दिवली ठेवून भोवताली मोठा पाळा घालून दहाबारा मुलगे हातांत पत्ते -

घेऊन बसलेले होते. मला पाहतांच त्यांतल्या एकाने चटकन् दिवली मालविली.
व गुडुप अंधार केला! पण इतक्यांत मी माझा कंदिल मोठा केला आणि
पाहूं लागली तो पत्त्यावर पैसे लावून खेळाण्याचा धंदा चालला होता! त्याच -

दिवशीं कमिटीचा पगार झाला होता व काय जे चार दोन रुपये प्रत्येकाला-
मिळाले होते त्याचा पहिला उपभोग चालू होता. मला पाहतांच तीं मुले
भ्याली व लाज लपविण्यासाठीं म्हणा कीं अंधार करून मूर्ख चाळे आवरावयास.
सापडावे म्हणून म्हणा त्यांनीं दिवा घालविला! पण माझ्या कंदिलाने त्याचे
तेही फसले मुले ओशाळली व पुन्हा असें करणार नाहीं असें म्हणूं लागली.
चवकशी करतां कळलेकीं मिळालेल्या ३, ३ रुपयांपैकीं २, २ । । रुपये गमावलेले.
कित्येक मुलगे होते. दुसरे २दवशी ते काय खाणार होते हें त्यांचें त्यांस माहीत?
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दंडेलीचे प्रकार-

मुसलमान लोकांतअगदींखालच्या खालच्या प्रकारचे लोक शिहळू समाजांतील '

पडझड उचलण्यासाठीं नेहमीच पाळतीवर राहात असतात. तसेंच निरनिराळी:
आमिषे वगैरे दाखवून स्त्रियांच्या बावतींत समाजावर आक्रमण करण्याचें '
त्यांचें काम नेहमीच चालू असतें. व जर हे समाज जागरूक राहिले नाहींत
आणि आपण ज्या बिनवहिमी दृष्टीने सर्वत्र वागतो व इतर सर्व लोक
आपल्यासारखेच भले आहेत असें समजतो तसेच हे समाज वागत, समजत '

राहिले तर त्यांचें मोठे नुकसान होणार आहे. आपल्या दर्जाचे हिंदुसमाजांतले जे '

कोणी लोक असतील त्यांच्याशीं एकत्र येण्याचा जर प्रसंग आला तर या
धोरणाचा आचार त्यांच्या मनांत सदैवच वागत असतो. पण आपल्या इकडल्या
प्रांताला उच दर्जाच्या लोकांचा व त्यांचा सहप्रसंग क्वचितच येतो. व त्यामुळें
त्यांच्या या आक्रमणबुद्धीची बाधा वरील समाजास सहसा पोचत नाहीं.
परंतु अस्पृश्य समाजाशी त्यांच्यातील गंडांना तरी चांगले दळणवळण ठेवता
येतें व त्याची वाघा या समाजाला फार होते. या बाबतीतली उदाहरणे
देणे या जातिविषयक भांडणाच्या काळांत भांडणें उत्पन्न करण्यास मात्र

कारण होतील व म्हणून तपशिलात न शिरता येवढेंच सांगतो कीं, अस्पृश्य
समाजाने जागरूक राहिलें पाहिजे. हें माझें अनुमान ज्या एतद्विषयक अनेक
बाबतींत मला खटपटी कराव्या लागल्या आहेत त्यांवर मी आधारलेले आहे.

मसुलमान लोकांची दंडेली फार असते. व ती चालते असें पाहिहल्यवर
ते अधिधकच दिशरजोर बनतात. बरे; आमचेहिह लोक अगदीं थापडवाईकए

चेपणारा भेटल्यास उसळून उठावयाचे नाहीत. एकदा एका शाळेत अशी
तत्रर आली की खालिटक लोक आळीतल्या मखु्य नळावर आपली बरबटलेली
हत्यारें ६कवा हाडेसुद्धा धुवावयास आणतात. वास्तीवक पाहता तेथील
अस्पृश्य आळीकरांनीं त्यस एकदमच बंदी करावयास हवी होती. पण ही.
आगळीक पुन :पुन्हा होत असतांनासुद्धां त्यांनीr प्रीतकार असा कांहींच केला
नहीं. पण उलट खटकच्या दरडावणीस जिभऊन अंग मात्र चोरू लागले.
ही तक्रार यथाप्रकारें आम्हीऐ म्युरिनीसपाहिलेटींत कळीवली व तिला
या प्रकरणांत अनेकदा ढोसल्यावर खाटकाच्या या फाजील वर्तनावर
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कांहीं आळा बसला. वास्तीवक येथें अस्पृश्य लोकांची वस्ती भरपूर होती
'पण त्यांच्याच्यानें प्रतिकार होईना हेंच खरें.

घरांचे उच्चाटन--
अस्पृश्य लोकांवर ज्या अनेक आपत्ती आहेत त्यांत त्यांच्या वस्तीला

पुन्हा पुन्हा उठकळा येणे ही एक आहे. हल्ली टाऊन प्लॅनिंगच्या पद्धतीमुळे
व रस्तेरुंदीमुळें या आपत्तीची थोडी थोडी चुणूक स्पृश्य समाजालाही लागते.
पण तिला कांहीं मोठी आपत्ति असें नांव देता येत नाहीं. अस्पृश्यांच्या
बावतींत मात्र हें स्थलांतर म्हणजे मोठे संकट बनून राहते पुणे येथील टिळक-
रोडची योजना पास झाली तेव्हांच नव्या पेठेतील मांग लोकांना आपल्याला
उठकळा येणार हें कळून चुकले नवीन रस्ता करावयाचा असला म्हणजे
म्युनिसिपालिटी मोठ्यामोठ्यांचीं घरे पाडिते तेथें या गरीबांचा काय पाड?
हें उगाच भावनावश होऊन पाहण्यासारखे प्रकरण नाहीं. घरे पाडावी
लागतात म्हणून नव्या सडका करूं नयेत असें कोणी म्हटलें तर तें अगदीं
वेडेपणाचे होईल. म्युनिसिपालिटींतून नोटिसा आल्याबरोबर सगळी मांग
मंडळी नोटिसा घेऊन मजकडे आली. रस्ता होऊं द्यावयाचा नाहीं असें
म्हणून चालण्यासारखे नाहीं हें त्यांना न सांगतांचकळण्यासारखे होतेकारण नव्या
रस्त्यासाठी किंवा रस्तेरुंदीसाठीं गांवांतल्या पुष्कळांची घरे म्युनिसिपालिटीचे
मजूर म्हणून त्यांनींच पाडिलीं होतीं. तेव्हां प्रश्न जो उरला तो नुकसान
भरपाईचा होता. कमिटी घरांच्याकिंमती ठरवील व ज्याच्या त्याच्या अंगावर
पैसे टाकून चालावयास लागा म्हणून सांगेल हें स्पष्टच होतें. पण ही कल्पना
मला स्वतःला मान्य नव्हती. हातांत पैसे पडताच कधीं एकदम पाहिले नाहींत
इतके रुपये पाहून ते उधळमाधळ करतील व मुख्यत: दारू पिऊन सगळे पैसे
गमावून बसतील व अशा रीतीनें एरव्ही गरिबी असली तरी आपल्या आळ्या-
खालीं टाचा घासून मरावयास जी एक सोय आहे तीही नाहीशी होईल हें
ओळखून मी त्यांच्या आळीत दुसऱ्या दिवशीं सभा भरविली. आतां हातात
पैसे येणार या आशेनें त्यांच्यांत वरेच लोक हुरळले होते. सभेला बायका,
पुरुष वगैरे चटसारी मंडळी बोलाविली होती. हातीं पैसा आला असतांना
तो कसा नाहीसा होईल व रहावयास घरसुद्धा कसें उरणार नाहीं हा विचार
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मीं त्यांस फार बारकाईने समजावून दिला. ' 'जेवढ्या क्षेत्रफळाची प्रत्येकाच्या

घराची जागा असेल तेवढ्या आकाराची भ्युनिसिपालिटीने त्यांना दुसरीकडे
जागा द्यावी व ज्या किमतीचे घर त्या जागेवर उभे असेल त्या किंमतीचे घर
तेथें उभे करून द्यावे. हे मांग लोक म्युनिसिपालिटीतच नोकर असल्यामुळेंऽ
योग्य वाटल्यास कमिटीने प्रत्येकी थोडे जास्त पैसेघालून वरी घरे बांधून द्यावी
व त्या त्या नोकरदाराच्या पगारांतून महिना अमुक रुपयेप्रमाणें हे जास्त
घातलेले पैसे फेडून घ्यावे. असेंझालें तर तुमची तुम्हांलाघरेही राहतील व ही
सगळीच्या सगळी वस्ती एकत्रच राहील. पण जर कां पैसे घेतलेत तर ते
खर्चून जातील, रहावयास घरे उरणार नाहींत व नातेवाईकांची पांगापांग
होऊन जाईल' ' हें माझें प्रतिपादन मी चांगले खुलवून केलें व त्याचा इष्ट तो
परिणामही झाला. सर्व लोकांना हा मुद्दा पटून त्यांनीं ' 'आम्हांस घराचे पैसे
घ्यावयाचे नाहींत तरआमच्या या योजनेप्रमाणें आम्हांस तुम्ही दुसरीकडे घरेच
बांधून द्या' ' असा अर्ज म्युनिसिपालिटीकडे केला. मी लागलीच प्रत्येकाच्या

घराची लावी रुंदी मोजून नकाशा तयार करून भ्युनिसिपालिटीत धाडून दिला
व म्युनिसिपालिटीच्या इंजिनियरनें येऊन प्रत्येक घराची किंमत ठरवावी
असेही त्यांस कळविले. माझी ही योजना म्युनिसिपालिटीचे त्या वेळचे अध्यक्ष

लक्ष्मणरावआपटे यांनाफारच पसंत पडली व तिची आपण अंमलबजावणी
करूं असें आश्वासन त्यांनीं आम्हाला दिलें. मलाहि बरें वाटलें. पण म्युनिसि-
पालिटीचा खिळखिळा रणगाडा भारीच हळूहळू चालतो हें आतां सर्वांना
माहीत आहे. पुढें दोन वर्षांनीं या प्रकरणांत आतापर्यंत जणू कांहीं झालेंच
नाहीं अशा रीतीनें म्युनिसिपालिटींतून घरे खालीं करावी म्हणून पुन्हा नोटिसा
आल्या. मांग लोक पुन्हा आले. मी म्युनिसिपालिटीस कळविले कीं हें सगळे
मागें एकदा झालें आहे; मी नकाशेहि म्युनिसिपालिटीत गुदरले आहेत.
आतां फक्त ती आमची योजना अमलांत यावयाची राहिली आहे इतकेंच.
न्युनिसिपालिटीतून लिहून आलें कीं तुम्ही काय म्हणतां हें आम्हांस मुळींच
कळत नाहीं व कसला नकाशा दिला म्हणतां तोहि आम्हांला माहीत नाहीं!
म्युदिनीसपालिटींत तर कोणी कोणी असेहि म्हटलें कीं यांनी नकाशा वगैरे
कांहीं दिला नाहीं. शेवटीं माझ्या वरचा हा आळ घालविण्यासाठीं मी खुद्द

आपट्याचीच साक्ष काढली. ते जेव्हां माझ्या अंगाने चांगले खसखसून बोलले
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तेव्हां हें प्रकरण मिटले. पण पुन्हा नकाशा तयार करून देणे भागच होतें.
पुन्हा मोजमापे घेतली यानंतर पुढें कित्येक वर्षें हें घोंगडे ख्रिभजतच पडले
होतें. शेवटीं प्रो. शंकरराव भागवत यच्या फार सहानुभूतीच्या
धोरणामुळें आम्ही योजिला होता तसा जरी अगदीं नव्हेतरी बराच समाधान-
कारक दिनकाल लागला. व अगदींच कोठेतरी उधळून जाण्याच्या ऐवजी
वरीच मांग कुटुंबे तेथें कायम झाली आहेत.
भांडांच्या हीत गुंदिजीनयरिंग कॉलेजच्या रेसिडेन्सीच्या दीक्षणेस

एक मांग वसाहत कित्येक वर्षें होती. नवा पूल होऊन तिकडे दळणवळण
.सोपे व्हावें म्हणून. अनेक रस्ते झाले आहेत. यापैकी एक रस्ता या वसाहती-
वरून जावयाचें मुक्रर झालें. या रस्त्याने गव्हर्नरसाहेवसुद्धां जावयाचे तेव्हां
रेया सडकेच्या लगतकाठीं असली घाणेरडी वस्ती नको असा बूट निघाला
-व त्यांनीं नुकसानभारपाई घेऊन दुसरीकडे वसाहतीस जावे असें त्यांस
कळविण्यांत आलें. आमची तेथें वग म्हणून हें प्रकरण आमचेकडे आलें. आमची
या कामांतील विचारपद्धति वर सौगितलेलीच आहे. त्यांना लिहून आलें
.तें असें कीं, एरंडवण्याकडे जागा देतो १.कवा चतु:शृंगीच्या मैदानांत जागा देत
तेथें जावे. पैकी एरंडवण्याच्याजागेसंबंधी मांगांचा आक्षेप असा कीं तेथे आमची
प्रजा वाढत नाहीं. ते म्हणत कीं तेथें पूर्वी एकदा मांगांची वस्ती होती. परंतु
प्रजा जगेना म्हणून येथून आमचे लोक निघून गेले. चतुशृंगीचे मैदानही गावा-
पासून लांबच. प्रत्यक्ष कलेक्टर साहेबांना ही बाब कळवावी म्हणून हें प्रकरण
व्यवस्थेशीर लिहून धाडिलें व आपणच जातीने येऊन एकदा चवकशी करावी
अशी त्यांस विनीत केली. आमचे म्हणणें इतकेंच होतें कीं मांगांना दूर दवडू
नये. गावच्या जवळ असण्यापासून हरतव्हेची सोय असते. केरसुण्या, चराटें
इ. दिवकावयास येणे, मुलांना शाळेत पाठविणे, इतर कामधंदा पहावयास
येणे, निनदान भीक मागावयास येणे हेंही कामच आहे, व त्यासाठीं शहरापाशीं
त्यांची वस्ती व्हावी. अमूक दिवशीऐ येत असें आम्हांस कळवून कलेक्टरसाहेब
सकाळी आले. मी व दिशदकर मातंग वस्तीत हजर राहिलो सर्व आळी
ख्रिहंडून पाहिल्यावर मी मुख्य प्रश्नाची हकीकत सांगावयास लागल पण
मी तेथीलमांगांचा प्रतिनिनधी आहे काय हें कलेक्टरसाहेबांनी त्यांस विचारले!
त्यांनीं सर्वांनी होकार दिल्यावर मी सर्व प्रकरण खुलासेवार सांगितलें. जवळ
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यासच कोठेतरी सोय व्हावी हा आमचा मुख्य कटाक्ष होता, भाषण झाल्यावर
जवळ जवळ दोन तासपर्यंत आमचेसह त्यांनीं भोवतालची सर्व वाजू पारखून
पाहिली व अगदीं नदीला चिकटून नव्हे तर थोडी उत्तरेच्या अंगास एक
जागा त्यांनीं पसंत केली. एकंदर मांग कुटुंवे किती आहेत, प्रत्येकांत माणसे
किती इत्यादींची आकडेवारी तयार करून ती आमच्याकडे पाठवावी म्हणजे
.पुढील योजना करावयास ठीक पडेल असें आम्हांला सांगून साहेब निघून गेले.
दुसरे दिवशीं भावुर्ड्याचे झाडून सर्व लोक माझ्याकडे आले. त्या सर्वांची
'नावनिशी,आकडेवारी, यांचा तक्ता करून तो कलेक्टरसाहेब यांजकडे पाठवून
दिला. त्यानंतर कित्येक महिने हें प्रकरण भिजतच पडलें होतें. अधिकाऱ्यांच्या
बदल्या,म्युनिसिपालिटीच्या निवडणुकी, नव्यामेंवरांचीं धोरणे यांचे अन्वय बसता
बसता वेळ फार जातो. दरम्यान भांबुडर्चाच्या पश्चिमेस यांची वस्ती झाली
.तर त्यांच्या वस्तीवरचा वारा आमच्या गांवावर येईल व म्हणून तिकडे
वस्तीला जागा देऊं नये असें कांहीं मंडळींनी सरकारांत कळविले होतें. पुढें
हें प्रकरण श्री. शंकरराव भागवत यांनी हातीं घेऊन सोसायटी वगैरे
काढण्याची कल्पना बसविली. तेथून पुढें आमचाकांहीं संबंध राहिला नाहीं.
सध्यां तेथें एक मोठी वस्ती झाली आहे. या दोनही वस्त्यांच्या बाबतींत
मंडळाने जी योजना मांडली व तिच्या अस्मलबजावणीसाठीं काहीसा हट्ट

धरला तो जर धरला नसता तर या दोनहि वस्त्यांतील कुटुंबे कोठे तरीच
गेली असतीं असें म्हणावयास कांहींच हरकत नाहीं.

जातीजातींच्या परिषदा--
पुणे शहरांतील चांभार मंडळीने मजवर पुष्कळच विश्वास टाकला व

मीही त्यांच्या जितके उपयोगी पडता येण्यासारखे होतें तितके पडलो शाळांचे
आतापर्यत सांगितलेंच आहे. त्यांच्या दुकानाना बुधवारांत जागा मिळवून
देण्याची खटपट करणें, त्यांच्या मठाच्या वाबतींत पडलेल्या घोळाचा निकाल
लावणे, आपली शिकाऊ मुले आपणच कशी पोसावीं याचे ज्ञान त्यांना आळो-
आळी जाऊन देणे, त्यांच्यांत पडलेलीफूट शिमटविण्याचे यत्न करणें, त्यांच्यां-
सील मुली सेवासदनांत किंवा इतर शाळांत घालण्याची खटपट करणें, अर्ज

६लहिणें, मुसलमानांचें त्यांजवर होणारे अतिक्रमण निवारण्यासाठी खटपट
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करणें अशा एक ना दोन किती तरी तन्हांनी मी त्यांच्या उपयोगी पडत होतों.-
या सर्व चळवळींचा त्यांनाहि उपयोग दिसत असल्यामुळें तेहि एकजुटीने
मजबरोवर वागत असत. पुढें हळुहळू कांहीं लोकांच्या मनांत तरी दुजाभाव
उत्पन्न होऊं लागला. जुन्या नव्याचे भांडण सर्वच समाजांत असतें, तसेंच
तें याही समाजांत सुरू झालें. जातीचे जे कोणी पंच म्हणून असत ते जुन्या
पठडीतले असून त्यांना नव्या कल्पनांची व त्या बरोबर घेऊन येणाऱ्या नट्ट्या

माणसांची थोडी जाचणूक वाटूंलागली. नवीनलोकांना वाटे कीं जे लोक जुने '
झाले त्यांनीं आतां घरीं बसून नवीन माणसांना संधि द्यावी; निदान जे पंच
मेले आहेत, त्यांच्या जागा अजिबात रिकाम्या न ठेवता तेथें तरी नवीन-
माणसांची भरती करावी. ही विचाराची धुसफूस पुष्कळ दिवस त्यांच्या- -

त्यांच्यांतच होती. शेवटीं तिला थोडे तोंड फुटून आळंदीच्या जत्रेच्या दिवशीं '
या वावीचा विचार व्हावा असें ठरलें. सभेत फार झालें तर बरीच चर्चा
होईल इतकीच काय ती सर्वांची कल्पना होती. व जमल्यास ठिकठिकाणाहून
आलेल्या लोकांची संमति घेऊन जातिपंचायतीची पुन्हा घटना बनविता
येईल असेही कांहीं लोकांस वाटत होतें. आमच्या मंडळाचा या परिषदेस
पूर्ण पाठिंवा होता व मदतहि होती. परिषदेचा अध्यक्ष मीच होतों. मुंबईहून
कांहीं पाहुणे आले होते. मी ब्राह्मण अध्यक्ष. होतों हें पाहून ते थोडे फुरंगटून
वसले व सभेचे काम चालीस लागेना. मी त्यांच्यांतील सर्व प्रतिष्ठितांच्या
पुढें व ह्या पाहुण्यांच्यापुढें माझी सर्व मते मांडिली व हा असा माणूस '

तुम्हाला हवा असल्यास पत्करा नाहीतर सोडून द्या असें सांगितलें. पाहुण्याचे '
समाधान झालें; इतर कोणी विरुद्ध नव्हतेच; माझें अध्यक्षाचे भाषण करतांना
जाती-पंचायतीची सर्व कल्पना मी त्यांना विशद करून सांगितली. नवीन
निवडणुकी झाल्या तर आपण निवडून येऊ कीं नाहीं अशी ज्यांना भीति
होती त्यांना पंडित मालवीयांचें उदाहरण देऊन सांगितलें कीं तुम्ही जोपर्यंत
लोकाचे वरे करीत आहां तोपर्यंत तुम्ही निवडून यालच. पण याचा फारसा -

उपयोग झाला नाहीं. आपल्याला हे नवीन लोक पंचायतींतून काढण्याच्या
हेतूनेंच प्रेरित झाले आहेत हेंजें एक वेड त्यांच्या डोक्यांत शिरले तें त्यांच्या
प्रतिनिविष्टपणामुळें कायमच झालें व तेथून सूक्ष्म फुटीलाआरंभ झाला.
परिषद यशस्वी झाली पण हें नवे दुखणे मात्र उत्पन्न झालें. तेंच पुढें बळावत
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जाऊन त्यात त्यांच्याच जातींतील व्यक्तिमत्सराची भर पडली. प्रतिष्ठितांच्या
कानाशी लागण्याचे धंदे सुरू झाले. एकमेकावर डाव करण्याचें काम चालू
झालें. आळंदीच्या परिषदेत हिशेबाचे प्रकरण निघाले होतें. तेंच विना-
कारण चिघळत राहिलें. पोटांत एक हेतु धरून पण भलत्याच मुद्यावर
परस्परांवर फिर्यादी अर्यादींचा झगडा चालू झाला व अशा रीतीनें या लोकांची
एक जूट बनून ते कांहीं उपयोगाचे काम करीत राहतील अशी जी एक
आशा वाटत होती ती अगदीं नष्ट झाली.

तथापि याच गडबडींत एक नवीन खटपटी माणूस पुढें आला. याचे नांव
पांडुरंग हरळे असें होतें. पुढें याने हरले हें पोटजातीवाचक नांव टाकून देऊन
राजभोज हें नांवचालूकेलें. पुण्याससरकारी डिप्रेस्व बोर्डिगआहे त्यांत धुळ्याहून
दोन तीन चांभारांचीं मुले आली. बोर्डिगांत येऊन दाखल होतांच त्यांना
कुणकुण लागली कीं स्वैपाकाला महारीण आहे. अर्थात् ही मुले तेथून निघाली
व गांवांत आपल्या जातीच्या लोकांकडे गेली. त्यांनीही एक दिवस त्यांना
संभाळलें व दुसरे दिवशीं त्यांना घेऊन ते मजकडे आले. मांग हा मृतमांस
व गोमांस खातो, महार हाहि या दोषापासूनमुळींच अलिप्तनाहीं पण चांभार
मात्र व त्यांतल्या त्यांत हरळे चांभार या दोनहि दोषांपासून अगदीं अलिप्त
आहेत. अर्थात् त्यांना वाकीच्या दोषांहून आपण आहारसंस्कृतीच्या बाबतींत
श्रेष्ठ आहो असें वाटणे स्वाभाविक आहे. पण सध्यां आपण हें पाहतोंच कीं
सुधारणा या नावाखाली दुसऱ्याच्या सदाचाराची किंमत शून्य लेखून त्याला
आपल्या पदवीला ओढणे अशी पद्धत पडत चालली आहे. चांभारांनीं
बोर्डिगांत जेवावयासकांहींच हरकत नाहींअसें या मुलांना सांगण्यांत आलें;
पण तीं म्हणाली कीं आम्ही याने वाळीत पडूं, आमची लग्ने होणार नाहींत
व आम्हांस क्षौर करावा लागेल. मी त्यांचें तें म्हणणें घेऊन शिक्षणखात्याच्या
अधिकाऱ्यांकडे. गेलों. यांना तुम्ही येथें सहभोजनासाठीं आणले नाहीं, तर
शिक्षणासाठीं आणलेआहेव याबोर्डिगची माहिती सगळीकडे देतांना स्वैपाकाची
व्यवस्था अमूक आहे असेहि तुम्ही कळविले नव्हतें; जर यांची कांहीं व्यवस्था
झाली नाहीं तर ही मुले परत जाणार हें स्पष्ट आहे. म्हणून जास्त महत्त्वाचें
कोणतें वकमी महत्त्वाचे कोणतें याचा विवेककरावाअसें मीं त्यांस सुचविले.
मग हें प्रकरण शिक्षणखात्यांत पुष्कळ वेळ घुमत राहिलें व शेवटीं चांभारांच्या

अ ७
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मुलांचे करावयास त्यांच्या जातीच्या वाईची व्यवस्था होऊन त्यांस निराळें
बसण्याची परवानगी देण्यांत आली. डॉ. परांजपे हे तेव्हां शिक्षणमंत्री होते.
त्यांनींच हें बोर्डिग काढले होतें. त्याना ही गोष्ट ऐकून विस्मय वाटला
व नागपूर येथील सामाजिक परिषदेच्या वेळीं त्यांनीं याचा उल्लेखही केला.
त्यांना वाटत होतें कीं सर्व डिप्रेस्डू लोक सारख्याच आहाराचे व आचाराचे
आहेत! ही तक्रार किती खरी आहे याचा दुसरा एक दाखला देतो. हें प्रकरण
सुरू होतांच मुंबईहून एक प्रतिष्ठित चांभार गृहस्थ, कीं जे शिक्षक होते व
जे सध्या मोठे पुढारी बनले आहेत ते मजकडे मुद्दाम आले व सांगू लागले
कीं सरकारने शिक्षणाची व्यवस्था केली, पण आम्हां चांभारांच्या मुलांना
महारामांगांच्या बरोबर जेवण्याची सक्ति करीत आहेत हें बरोबर नाहीं.
त्यांची कांहीं तरी व्यवस्था व्हावयास हवी. आपणाकडून कांहीं झालें तर पहा.
हें त्यांचें म्हणणेही अधिकाऱ्याशी बोलतांना मीं त्यांस सांगितलें होतें; असो.
या मुलाचे शिक्षण सुरू: झालें. हरळे हे कांहीं दिवस बोर्डिगमध्यें होते. परंतु
कोणच्या कां कारणास्तव होईना त्यांचा तेथें निभाव लागेना. शेवटीं होना
होतां होतां इंग्रजी चौथ्या यत्तेत असतांनात्यांनीं शिक्षण सोडले तेव्हांपासून
ते पुणे शहरांतच आहेत. लहान वय व शिक्षण अगदीं तुटपुंजे यामुळे पुढें काय
करावयाचें हें त्यांस कळेना. शिक्षणाची व्यवस्थाही होईना व त्याचेही मन
तिकडे लागेना. तथापि आपल्या लोकासाठी कांहीं करावे ही बुद्धि त्यांना
पहिल्यापासून आहे. त्यांच्या इतपत शिकलेली माणसे तरी पुण्यास चांभारांत
होतीं कोठे? मराठी सात इयत्ता झालेले दोघे तिघे होते पण ते आपल्या
नोकरींत चूरअसत. तेव्हां सार्वजनिककामांतमन घालणाऱ्या या लहानवयी
माणसाचेंही त्यांच्या लोकांनी कौतुकच केलें. इंग्रजी चौथीपर्यंत शिकलेले
असल्यामुळें मुळाक्षरे शिकविता येणे त्यांना शक्य होतें. व म्हणून मी त्यांना
ओमच्या एका शाळेत दुय्यम शिक्षक म्हणून नेमिलें. होतां होतां ऐकून ऐकून
माणसाला कळू लागतें. हा विषय काय आहे, अस्पृश्यांची स्थिति काय आहे,
त्यांच्यासाठीं काय काय करावयास हवें इत्यादि बावी मी त्यास उलगडून
सांगत असे. स्वतंत्रपणे ग्रंथ वाचता येण्यासारखे ज्ञान नसल्यामुळे या
ऐकीव ज्ञानाचाही संग्रह त्यांनीं चांगला केला व सांगितलेल्या खटपटीही
विश्वासूपणानें केल्या. मगजातीचीजी कांहीं चळवळ चालू होती तिच्यातही
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चांभार जातीचे लोक त्याजकडे पाहूं लागले. वर जी आळंदीची परिषद
म्हणून म्हटली आहे तिच्या खटपटींत हे गृहस्थ होतेच. याच सुमारास
नगरकडले दुसरे एक चांभार शाळामास्तर येथें बदलून आले. त्यांचीही या
परिषदेच्या कामीं वरीच खटपट झाली.

उत्तरोत्तर असें दिसूंलागलेंकीं, तमाम अस्पृश्यांच्यापेक्षां त्यांच्या पोटजाती-
च्याच सभा भरविणे जरूर आहे. कोठेही अस्पृश्यांची परिषद भरावयाची
आहे असें म्हटलें म्हणजेतेथेंशेकडा नव्याण्णवमहार असावयाचेआपला यांचा
काय संबंध आहे, आपण यांच्यांत कां मिसळावे अशा भावनेने चांभार लोक
त्यांच्यांत कधीं मिसळत नसत; व मांगांना वाटतें कीं, आपल्याला हे कमी
लेखतात, म्हणून ते मिसळत नसत. हेंही खरें आहे कीं, मांगांत अजून ती
चळवळीची बुद्धीही नाहीं व महारांच्या मानानें ते खरोखर मागासलेलेही
आहेत. आतां अस्पृश्यलोकजमावावयाचे असेंम्हटलें असतां जर हे दोघे त्यांत
येत नाहींत तर त्यांस एकत्र आणण्याचा कांहीं निराळा इलाज योजावयास
हवा. व तो इलाज म्हणजे जातीची सभा आहे, तुम्ही चला, असें म्हणणें हा
होय. या विचारास अनुसरून पुढें मी जेव्हां चांभार-परिषद भरविली तेव्हां
तिला यावें म्हणून दिले आमंत्रण एका मोठ्या सुधारकाने पत्करले नाहीं.
कारण त्याच्या मते परिषदेत ही जातवारी उपयोगाची नाही. पण मी या
प्रश्नाचा अगदीं सद्बुद्धीने व बारकाईने विचार केलेला होता व त्यावरून
मला दिसून आलें कीं, सर्व. डिप्रेस्व लोकांची एक परिषद व्हावी हें किती जरी
खरें असलें तरी मांग व चांभार हे जर त्या कामांत येईनात तर त्यांना एकत्र
जमवावयाचे यत्न करावयाचेच नाहींत कीं काय? ते तसे एकत्र येत नाहींत
ही गोष्ट अगदीं ढळढळीत खरी आहे. कोणी चार दोन पुढारी म्हणावयाची
माणसे येत असतीलपणज्याला समाज म्हणून म्हणतां येईल तो समाज कधींही
जमत नाहीं. व जर कांहीं सुधारणा घडवून आणावयाची असेल तर हे एकत्र
तर जमावयास हवेतच व एकत्र जमावयाचे तर जातीच्या नांवानें हाक मारल्या-
शिवाय कधीं जमावयाचे नाहींत. ही विचाराची साखळी अगदीं बरोबर
होती. व म्हणून कोण काय म्हणेल याच्याकडे लक्ष न देता मी चांभार-परिषद
भरविण्याचें कायम केलें. पण परिषद मात्र चांगली शास्त्रशुद्ध व्हावी अशी
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तजवीज केली. आयत्या वेळेस फूट पडूं नये म्हणून महाराष्ट्रांतील प्रमुख
चांभारांना वढोरांना परिषदेच्या उपयुक्ततेसंबंधानें पत्रे ध ाडिलीं. त्या सर्वींची
मोठ्या उस्तुकतेनें उत्तरे आली. त्यांच्या उत्तरातील महत्त्वाचा मजकूर
त्यांच्या नावासह देऊन एक मोठे पत्रक काढिलें व अनेक जिल्ह्यांतून लोक
आणण्याचीही खटपट सुरू केली. महाराष्ट्रांतील चांभार-ढोरांची एकंदर
परिस्थिति काय आहे याची नक्की कल्पना यावी व तीवरच आपले ठराव
रचलेले असावेत, उगाच अनमानधक्यानें बोलू नये म्हणून एक प्रश्नावलीचा
तक्ता तयार केला व तो तीन चारशे गांवीं माहितीमाहिहतीनें पाठवून दिला.
या तक्त्यांत मुख्यत : धंदा, शिक्षण व पाण्याची सोय याचीच चौकशी केलेली
होती. रा. राजभोज यांनाही प्रत्यक्ष चौकशीसाठी म्हणून अनेक टिठकाणी
पाठविलें. हळूहळू निनदान चाळीस पन्नास गावची. माहिहेती जमा झाली. नादिशक,
मुंबई, पंढरपूर, सातारा, सोलापूर, नगर, कोल्हापूर, वेळगांव अशा अनेक
ठिकाणची पुढारी मंडळीही येतील असें दिसूं लागलें. परिषदेची सर्व बौद्धिक
वाजू व भाषणे,रिपोर्ट,इत्यादीच्या तयारीची वछपाईची वाजूमंडळानेआपल्या
अंगावर घेतली. पण हे इतके सगळे पाहुणे उतरणे व त्यांची जेवणाखाणाची
व्यवस्था करणें हा मोठा अवघड प्रश्न होता. मग एके २दवशी शहरांतील सर्व
प्रमुख चांभार-ढोरांची माझ्या घरीं सभा भरविली व हे सर्व प ाहुणे तुम्ही
आपआपसात वाटून घेतले पाहिहेजेत असें त्यांस सांगितलें. पीरषदेला पुष्कळ
माणसे भाडे खर्च येतील पण येथें राहण्याचा खर्च अमूक, जेवण्याचा तमूक,
असें त्यांस सांगू लागलो तर ते विचकतील म्हणून राहण्याची जेवण्याची
सर्व मोफत सोय केली आहे असें आपणांस त्यांस कळविता यावें असा आग्रह
मी या चांभार मंडळीसकेला; वआनंदाची गोष्ट हीकीं, सर्वानी माझें म्हणणें
उचलून धरले व येतील तितक्या सर्व पाहुण्यांची व्यवस्था आम्ही आपआपसांत
करतो असें आश्वासन त्यांनीं मला हदले स्वागताध्यक्ष कोणी व्हावें या मुद्या-

वर गांवांत तंटा माज् नये. म्हणून मुंबईचेच कै. कावळे यांस स्वागताध्यक्ष
नेमिलें. रा. राजभोज यांस सेक्रेटरी केलें होतें. त्यांनी मेहनतही खूप केली
होती. व पुढाकार घेऊन लोकांसाठी कांहीं काम करील असा त्यांच्याहून
लायख असा चांभार गृहस्थ येथें नव्हता. कै. लक्ष्मणराव आपटे हे अचानक
अजारी पडल्यामुळे मंडळाचे अध्यक्ष श्री. अण्णासाहेब भोपटकर यांच्या
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अध्यक्षतेखालींच हें अधिवेशन पार पडलें. परिषदेस इतर जातींचेहि पुष्कळ
मोठमोठाले लोक आले होते. भोजन-कीमटी, स्वयंसेवक-कमिटी, इत्यादि
अनेक कमिट्या नेमून कामाची वाटणी केलेली असल्यामुळें सर्व कांहीं यथा-
सांग पार पडलें. जमविलेल्या माहितीला धरून अनेक ठराव पसंत केले.
गुणावाई वाघमारे व सादिवत्रीबाई बोराडे या सुशिक्षित स्त्रियांनीं चांगली
भाषणे- केली. आपण सर्वजणांनीं जमून दिवशेष कांहीं तरी साधलें; सगळे
लोक आपल्या परिषदा भरवितात तशी आपलीही भरली अशा आनंदाने
सभा बरखास्त झाली. बडदास्त ठेदिवल्याबद्दल पाहुण्यांनीं गांवकऱ्यांचें
आभार मानिनेले. राजभोज या मुलाचे सर्वांनी कौतुक केलें व परिषदेच्या
कल्पनेपासून समाप्तीपर्यंत सर्व जबाबदारी आपल्यावर घेऊन चांभार जातीच्या
संघटनेला सुरवात करून ६दली, याबद्दल आमच्या मंडळाचे आभार मानले.
गांवीं परत जातांना बहुतेक सर्व ठळक चांभार-ढोर लोक माझी ओळख
करून घेण्यासाठीं मजकडे येऊन गेले. हें असेंच जर चालले असतें तर पुष्कळ
चांगली कामे झाली असतीं. परंतु तें व्हावयाचें नव्हतें. या परिषदेचा रिपोर्ट
दिलहून आम्ही या कामांतून मोकळे झालो ही चांभारांची स्वतंत्र परिषद
भरविल्यामुळें आमच्यावरमहार पुढाऱ्यांचा मोठा राग झाला. पण त्यांचा तो
राग सर्वथा अनाठायी होता इतकेंच मला म्हणावयाचे आहे.

जातीची स्वतंत्र परिषद कां भरवावी याची जी वर उपपत्ति दिली आहे
तिला अनुसरून यापुढें मातंगांची परिषद भरविण्याचें आम्ही ठरविलें. रा.
धोंडुमामा सयेळे यांनी अगदीं अनाहूत अशी पांचशे रुपयांची रक्कम अधिक
मासानिमित्त मंडळाच्या हवाली केली. मातंग परिषदेसाठी या त्यांच्या
देणगीचा फारच मोठा उपयोग झाला. रा. बाबूराव वायदंडे व के. के. सकट
यांना प्रचारार्थ महाराष्ट्रांत धाडिलें. दोघे मिळून सरासरी एकशेपंचवीस
गावे हिंडले. पैकी जवळपास शंभर गावे एकटे बाबूराव हिंडले व त्यांनीं
मतप्रसार व चौकशी अत्यंत कसोशीने केली. हा मोठा दौरा संपवून ते परत
आल्यावर नामदार गोाईवैदराव प्रधान यांच्या अध्यक्षतेखालीं पुण्यासच परिषद
भरविण्याचें ठरविलें. मांगलोक हे अगदींच गरीब असल्यामुळें व म्हणून
पाहुण्यांची व्यवस्था करण्याचें त्यांना अशक्य असल्यानें तें सर्व मंडळानेच
करावयाचें ठरविलें. नव्या पेठेनजीकच तात्यासाहेब केळकर यांचा जो एक
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वाडा होता तो त्यांनीं आपण होऊन य १ मांग मंडळीस उतरावयास दिला
व परिषद लिटळक-स्मारक-मंदिरात झाली. महाराष्ट्रांतील निरनिराळ्या
गावचे प्रतिनिधिध म्हणून सुमारें तीनशे मांग पाहुणे आलेले होते; ग्रामस्थ

मंडळी निराळी. रघुनाथांत दिवेकर, नानासाहेब शिंदकर, विनायकराव
पटवर्धन वगैरे मंडळींनी उत्तम व्यवस्थाकेली. विषयनियामककीमटीचेंकाम
दिवेकर यांच्या अध्यक्षतेखालींच झालें. स्वागताध्यक्ष वायदंडे हे असून नामदार
प्रधान यांची अचानक नकाराची तार आल्याने आण्णासाहेब हेच अध्यक्ष

झाले. तथादिप वेळांत वेळ काढून नामदारसाहेब परिषदेचे काम पाहण्यास
आले होते. सभेतील मुख्य ठराव म्हणजे दिनरुपद्रवी मांगांना सुद्धाजो हजेरीचा
जाच सरकार लावितें तो रद्द व्हावा व पडीक जमिनी पिकवून खाण्यास
सरकारने मांग लोकांस द्याव्या, हे होते. परिषद अत्यंत यशस्वी झाली. या
दोनही परिषदाचे काम देशांत प्रचार करण्यापासून तो रिपोर्ट लिहून प्रसिद्ध

करीतोंपर्यंत इतकें पद्धतीने व त्या त्या जातीच्या तरुण लोकांना सर्व तपशिलात
मुद्दाम शिरकवून आम्ही केलें. याचा हेतु इतकाच होता कीं, त्यांच्यांतील
माणसांना या कल्पना याव्या व परिषदा भरविण्याचें वगैरे शिक्षण मिळावे.

इतर परिषदा-
पुणे येथेंजी महाराष्ट्र निहदु-धर्म-परिषद कै.. रजे लक्ष्मणरावजीभोसले यांच्या

अध्यक्षतेखालीं भरली होती तिचा आम्हाला जितका उपयोग करून घेता
आला तितका करून घेतला. अस्पृश्यांना अनुकूल असा एक ठराव पास
झाला; व देवालय-प्रवेशाचा दुसरा ठराव मी मांडणार असें मीऐ अध्यक्षास
कळविले होतें. विषयनियामककमिटींत हा ठराव थोड्याशा मताने नापास
झाला होता व म्हणून तो भर सभेत आणण्यास कांहीच हरकत नाहीं असें
ठरलें होतें. दरम्यान मुख्य बैठकींत सर्व तऱ्हेने अनुकूल वातावरण उत्पन्न

झालें होतें, नाशिक मुक्कामी महार पुढाऱ्यांनाशंकराचार्यांच्याखुर्ची शेजार-
च्या सतरंजीवरही येऊ दिलें नाहीं ही हकीकत अन्यत्र आलेलीच आहे. पण
दरम्यानच्या काळांत इतका फरक पडला कीं महार पुढारी भाषणाला जवळ
आले इतकेंच नव्हे, तर कूर्तकोटी व अध्यक्ष महाराजभोसले यांच्यामध्ये उभे
राहून त्यांनींभाषणकेलें व कूर्तकोटींच्याशेजारीच ते खुर्चीवर बसून राहिले. या
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फरकामुळे खुद्द अस्पृश्य पुढाऱ्यांच्या मनांतच कांहीं चमत्कारिक चलबिचल
झाली. देवळाचा ठराव आणण्याचे इमान मीं त्यांना दिले होतें व त्याप्रमाणें
मी बाजूस बसून तयारी करीत होतों. लक्ष्मणराव भोसले हे याला विरुद्ध
आहेत हेंसभेतील प्रमुखांनामाहीत होतें व त्यामुळें आतां पंधरावीस मिनिटांत
माटे यांचा ठराव पुढें आल्याबरोबर मोठा बखेडा उत्पन्न होणार अशी
चिंता सर्वांस लागून राहिली. इतक्यांत रा. थोरात, सुभेदार घाडगे, बॅ.
गाडगीळ इत्यादि लोक मजकडे बाजूस आले व म्हणूं लागले कीं, हिदू समाजाने
पुष्कळच प्रगति दाखविली आहे; शास्त्रीपंडितसुद्धां इतके उदारपणे बोलतील
असें आम्हांला वाटलें नव्हतें. म्हणून आतां आपण हा ठराव जर पुढें आणला
तर सभेचा विनाकारण बेरंग होईल. डिप्रेस्यू पुढाऱ्यांचेंच हें मतांतरझालेलें
पाहून मला मोठा चमत्कार वाटला व ठराव पुढें न आणण्याची जबाबदारी
तुमच्यावर आहे असें त्यांस बजावून, ' 'माझा ठराव मी आणीत नाहीं'' असें
मीं अध्यक्षास कळविले. दोन चार वर्षांच्या औत घडून आलेला फरक लक्षांत
घेण्याची जी रसिकता डिप्रेस्ड पुढाऱ्यांनीं या प्रसंगी दाखविली तीच जर
कायम ठेवून इतर समाजापासून फटकून निघण्याचे ते न ठरवितील तर त्यांत
उभयतांचेंहि हित आहे.

ब्राह्मणपरिषदांतील ठराव-
वाईच्या ब्राह्मण परिषदेतहि ' 'आपल्या जमिनी कसावयास जर कोणी

डिप्रेस्ड लोक पुढें आले तर ब्राह्मणानी त्या त्यांजकडे जरूर द्याव्या '' अशा
अर्थाचा ठराव आम्ही पास करून घेतला. हिंदु समाजाच्या सांपत्तिक जुळणीत
डिप्रेस्व लोकांचा जास्त प्रवेश व्हावा यासाठींच हा ठराव मी आणला
होता. अशा ठरावांचा मुख्य उपयोग हा होतो कीं अस्पृश्यता-निवारणाचें
मतप्रसाराचें काम तेथील चर्चेच्या योगाने आपोआपच पसरत जातें.

पुणे येथें द्वारकापीठाच्या शंकराचार्यांच्या अध्यक्षतेखालीं एक ब्राह्मण

सभा भरली होती. केवळ ब्राह्मणांच्या संबंधाचेच विषय त्यांत आणावयाचे
असें ठरलेले नव्हतें. म्हणून ब्राह्मणांची इतरांच्या संबधाने सध्यां काय
कर्तव्ये आहेत या मुद्यावर भर देऊन, ' 'ज्या गांवीं अस्पृश्यांना पाणी मिळत
नसेल तेथें ब्राह्मणांनीं तें त्यांसघालावे' ' असाकेवळभूतदयेचा ठराव सभेपुढे
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मांडणार आहें असें दिवषर्यानयामक कमिटींतमीं सांगितलें. यावरखूपघनचक्कर
झाली व आतां मुख्य बैठकींत लढत माजून राहणार असा समज दिसूं
लागला. याचसुमारास आचार्यांच्या कांहीं अनुयायांची व कांहीं पुणेकरांची
अगदीं क्षुल्लक कारणावरून मोठीच कलागत झाली. औत हें ठरावाचे भय,
.व बाहेर हें कलागतीचे भय अशीं दोन भये पोटांत घेऊन आचार्य सकाळी
निघून गेले. दुपारी मुख्य बैठक व्हावयाची व तेव्हां ठरावांची दगल होणार
या अपेक्षेने लोक थिएटरांत जमले. पण अध्यक्ष श्री शंकराचार्य हे सभेलाच
येईनात. अनेक बोलावणी गेली व विनवण्याझाल्या पणत्यांनीं भयखाल्लेमग मी,
चित्रावशास्त्री, गोपाळराव पळसुले वगैरेमंडळी गेलों व मी म्हटलें कीं मी
ठरावही आणीत नाहीं वथिएटरकडे फिरकतसुद्धां नाहीं. आपण जाऊन सभा
पूर्ण करावी .पण आचार्यअगदीं धजेनात. दिथएटरमोकळझालेदुसरे दिवशीं संध्या-
काळी श्रींच्या बंगल्यावरच परिषदेचे सातत्य टिकावे म्हणून बैठक भरविण्याचा
.तोडगा केला. वास्तविक पाहता माझा ठराव अगदीं साधा आणि नरम असा
होता. पण या विचारशून्य आचार्याला त्याचेंहि भय वाटूं लागलें-

पुण्याची हिंदुधर्म परिषद--
महात्मा गांधींनी पूना पॅक्कडया दिंनीमत्ताने या विषयांत खळबळ सुरू

केल्यानंतर देवालयप्रवेशासंबंधीं लोकमत काय आहे हें ठरविणे प्राप्तच

झालें व त्याप्रमाणें हिंदुसभा व आमचे मंडळ यांनी एक विचाराने महाराष्ट्र
हिंदुधर्मपरिषद भरविण्याचे ठरविलें. महाराष्ट्रांत सत्याग्रहाची हूल उठल्या-
'पासून सनातनी मंडळींनी आपली संघटना करावयास सुरवात केली व
१९३० सालापासून या संघटन-कल्पनेला कांहीं व्यक्त रूप येकं लागलें. या
संघटनेला वास्तविक पाहता, सुधारकांचा विनधोरणी आचार हाच कारणी-
भूत झाला होता, व महात्मा गांधी यांनीही आपलें वजन त्याच अंगाने टाकल्या-
बरोबर सनातनी लोकांना-ज्यांत सुशिक्षित समाजापैकीं कांहीं भाग सोडून
वाकी सर्व १.हंदूंचासमावेश होतो त्यांना-सूक्ष्म विचार करणें भागच झालें! या
सर्वांची फलश्रुति म्हणजे हें संघटन होय. आम्ही मंडळाचे लोकही सनातनीच
आहो पण सनातन हिंदु-समाजांत कांहीं सुधारणा व्हावयास हवी असें
-म्हणणारेआहो परिषदेचे अध्यक्षस्थान दे.भ. जस्तादास मेहता यांस दिलें होतें.
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मी कार्याध्यक्ष होतों. आम्हालाही फाजील सुधारक समजणारे सनातनी
आम्हांलाच बाधणार असा सुमार दिसूं लागला होता. तरी देशाचे मत व्यक्त
व्हावयाचें आहे तर तें योग्यपणे झालें पाहिजे असा आमचा हेतु असल्यामुळें
सर्व खास सनातनी बांधवांनीही यावें असा आग्रह आम्ही त्यांस केला. त्याप्रमाणें
तेही येणार असें दिसूं लागलें. महात्मा गांधींच्या कांहीं कांहीं वेचक वचनानी
विद्ध झालेल्या लोकांबद्दल आम्हांलाही सहानुभूतिच होती व म्हणून मंडळाचे
अध्यक्ष श्री. आण्णासाहेव भोपटकर यांनी ठरावसुद्धां अगदीं साधा लिहिला.
इतका कीं जम्नादास मेहता हे तो पाहिल्यावर अगदीं नाखूष झाले आणि
सनातनी वांधवांस खूष करण्याचाच तुमचा इरादा दिसतो असेही म्हणाले!
पण आमचे आम्हास माहीत होतें. वादळाची पूर्वच? अगाऊच दिसूं लागली
होतीं व तारू जर शेवटपर्यंत न बुडता घालवावयाचें असेल तर आपला मुद्दा

न सोडता जितके नमते घेता येईल तितके घेणे आमचे काम होतें. अस्पृष्ट
समाजाला देवदर्शनाला देवळांत येऊ द्यावे हाच आण्णासाहेबांचा मुख्य ठराव
होता. अपेक्षेप्रमाणें सनातनी पक्षाचे पुण्याचे व पुण्याबाहेरचे सर्व लोक परि-
षदेत येऊन मिळाले त्यामुळें तिला चांगले प्रातिनिधिक रूप प्राप्तझालें. देवालय-
प्रवेशाचा मुख्य ठराव आण्णासाहेब यांनी मांडला. त्याला भाऊसाहेब लवाटे
यांनी पुस्ती आणिलीकीं, या सभेने या प्रकरणाचा निकालकरूं नये तर पंडिता-
च्या सभेकडे हा विचार सोपवावा. अध्यक्षांनीं अनुकूल प्रतिकूल असे वक्ते
.नोहन घेऊन एकाआड एक असे बोलावयास लावले. एकंदरीने झालेला वाद-
विवाद फार उंच दर्जाचा झाला. सकाळी ११ । । वाजेपर्यंत धुमरचकी चालून
बैठकीचे सकाळचे काम संपले. पण सकाळच्या एकंदर प्रकारावरून सनातनी
लोक सभा जिंकणार असा रंग दिसूं लागला. त्यांनीं मतदारांचे गटच्या गट
परिषदेला आणले होते. स्वसामर्थ्याची त्यांना इतकी जबर जाणीव होती
की त्यांच्यांतील एका पोरसवदा वक्त्याने आम्हांस धमकी देऊन सांगितलें
कीं, ' 'ठराव पास होण्याची काय बिशाद आहे? दीडशे लोक घेऊन आलो आहें' '
आम्हा. सनातनी सुधारकांचें सौम्य म्हणणेसुद्धा पसंत करावयाचें नाहीं व ठराव
हाणून पाडावयाचा असा. चंग बांधूनच ही मंडळी आली होती. दुपारच्या
सभेत काय होतें हें कुतूहल सर्वत्र पसरलें. मग आमच्याहीमंडळीनीतयारी केली.
उभयपक्षांच्या वस्यांनी शिकस्त केली. सभासदांनींच मते द्यावयाची आहेत
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हें बजावून मते घेतल्यानंतर आमच्या अंगास बहुमत आहे असें दिसताच
सनातनी लोकांनी बंडाळीस सुरवात केली. शेवटीं एक तासानें मतांची
नोंदणी करूं असें बजावून अध्यक्षांनीं सभासदांना विश्रांति दिली. या काळांत
दिवे विझवणें, तुरळक मारामाऱ्या करणें, हलकल्लोळ उडवून देणे हे प्रकार
गुंडानी केले. पण तेवढ्याने मतावर कांहींच परिणाम होण्यासारखा नव्हता.
कवडेशास्त्री, भाऊसाहेब लवाटे, बॅ. अग्रवाल व स्वत: जमनादास शेठजी यांनी
मतांची प्रत्यक्ष नोंदणी केली. निकाल आमच्या अंगाने व तोही मोठ्या बहु-
मताने झाला. अशा रीतीनें भाऊसाहेबांची उपसूचना फेटाळली जाऊन
मंडळाचे अध्यक्ष भोपटकर यांनी मांडलेला ठराव पसार झाला. मंडळाला
या कामासाठी हे श्रम करणें जरूरच होतें. मतप्रसार व अमूक एका मर्यादेपर्यत

आलेल्या मताला ठरावरूपानें निर्गाठ मारणे ही जी दोन कामे तीं याप्रमाणे
मंडळ सतत बजावीत आलें आहे.

इस्लामपूरचीसभा-
समाज आपल्या कामाला अनुकूल आहे असें घावाडावानें बोलावयाचें

असलें तर बोलावे पण तें खरेंच आहे असा आग्रह धरू नये. समाजांत या
विषयासंबंधाचें जसे व जितके खोल प्रतिपादन व्हावयास हवें तितके झाले
नाहीं असें माझें अजूनहि मत आहे. वरच्या लोकांना राजकारणाच्या पेचाच्या
द्वारा या विषयाचे रूप कळले आहे. पण त्यांतील जो शुद्ध सामाजिक
विचार आहे, मानव्याच्या स्वाभाविक अधिकाराविषयी जी एक गंभीर
कल्पना समाजास कळावयास हवी व हिंदुधर्माचे बाहू अधिक विस्तृत कसे
करावयास हवे याचे विवेचन समाजापुढे झालेलें नाहीं. चांगल्या चांगल्या
पुढाऱ्यांना, ते या मुद्यावर आल्याबरोबर, लोक झिडकारून लावतात
यातले रहस्य हेचआहे कींतो विषयच त्यांना कळलेला नाहीं व एका विषया-
तला पुढारी आपलें पुढारीपण भलत्याच विषयांत त्याजवर चालवू पाहतो.
धर्म म्हणजे काय याची कल्पनाच बदलावयास हवी, याचे प्रत्यंतर समाजांत
शिरल्याने चांगले येतें. मी एकदा इस्लामपुरास गेलों होतों. तुमच्या गावचे
लोक अस्पृश्य लोकांना गावातील पाणवठ्यावर येऊ द्यावयास कबूल आहेत
काय असें सरकारने तेथील म्युनिसिपॉइलटीस विचारले होतें. न्युनिसिपॅलिटीने
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गांवकऱ्यांची सभाभरवून या प्रश्नाचा निकाल लावावयाचे ठरविलें. सभा भरली
व प्रश्न जिव्हाळ्याचा असल्यामुळें गांवाच्या मानानें लोकहि पुष्कळ आले.
सभेत आपलाच प्रश्न निघावयाचा आहे म्हणून गावातील व शेजारच्या
पेठ वगैरे खेड्यांतीलमहारलोकहीवरेच आले होते. मी तेथें सहज असल्यामुळें
मलाच अध्यक्ष केलें होतें. गांवांत सत्यशोधकांची पुंडाई थोडीबहुत होतीच.
दिवस असहकारितेच्या आरंभाचे होते. गांवांत न्नाह्मणांचे कसलेंहि वर्चस्व

राहू न देण्याची खटपट झालेलीच होती व य्युनिसिपालिटीत एकहि ब्राह्मण
सभासद नव्हता. या आपसातील अदावतीचा फायदा घेण्यास थोडे अन्य-

धर्मीयहि टपून होते. कांहीं भोळे अस्पृश्य सभेला बिब्बा घालू इच्छिणारांच्या
फशी पडले होते. अशा प्रकारे पुष्कळ निरनिराळी प्रकरणे व निरनिराळे
अभिनिवेश एकत्र झाले होते व त्या सर्वांत म्हणजे सभेचा अध्यक्ष मी ब्राह्मण
होतों! अध्यक्षाचे अधिकार,सभासदाची कर्तव्ये इत्यादिकांसंबंधानेंकांहीं विचार
सांगून 'गावच्या पाणवठ्यावर अस्पृश्यांस पाणी भरू द्यावे असें माझें मत
आहे' असेही मीं सांगितलें, अशासाठी कीं माझ्या मतासंबंधीं लोक बुक्यांत
राहू नयेत. भाषणे चांगली झाली. त्यांतील एक दोन मात्र फारच उंचावरून
झाली. ब्रह्म, पिंडन्नझाड इतक्या उंचीवरून तींझाली. तेव्हां कांहीं उपद्व्यापी
माणसांनी आगाऊ ठरवून ठेवल्याप्रमाणे एक महार गृहस्थ भाषण करावयाचें
आहे म्हणून पुढें आला. त्यानें हातांत प्रक बशी आणिली होती व तिच्यांत
थोडासा भात होता. दुसऱ्या हातांत एक बुन्डुकुले होते. बशी टेबलावर
ठेवून सभेकडे वळून महार म्हणाला, '' आतापर्यत पुष्कळ देव झाले, धर्म

झाले; हें जर सर्व खरें असेल तर एवढा भात खाऊन दाखवा व येवढें पाणी
पिऊन दाखवा '' हे शब्द त्याच्या तोंडून निघताच एवढी थोरली सभा तटकन्
उठून उभी राहिली व पाणवठ्यावर पाणीभरू द्यावयाचे म्हणजे त्याच्यामागे
हें जेवणाचेच यावयाचे असा या प्रकाराचा अर्थ करून लोकांनी सगळी सभा
डोक्यावर घेतली. आम्हाला ते विचार करणेंहि नको आणि मग ही येणारी
बाटेगिरीहि नको, असें म्हणत लोक एकमेकांत पुष्कळ अभद्र बोलू लागले.
वास्तविक पाहता ज्यांनीं कोणी या महाराकडून हें कृत्य करविले त्यांनीं
अस्पृश्य लोकांचे हित कसलेंच साधलें नाहीं. गावच्या पाणवठ्यावर पाणी
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दे म्हणजे आमच्याशी तुम्ही सहभोजन करणें असा अर्थ त्यांनीं महाराच्या
तोंडून वदविला व त्यामुळें जें कदाचित् कांहीं जमले असतें तें फिसकटण्याच्या
-मार्गास लागलें. माझें काम फारच अवघड झालें. सगळी सभा उभी राहिलेली
व जिकडे तिकडे गोंगाट चालू असलेला. शेवटीं सभा सोडून जाऊं नका, याचा
केव्हा तरी तुम्हांला निर्णय करावयासच हवा, इत्यादि प्रकारे त्यांची समजूत
'घालून मी व तेथील माझे असहकारितावादी मित्र यांनी कशी वशी तीसभा
खालीं बसविली. '' आपण महाराशी जेवावे कीं नाहीं हा प्रश्न आपल्या सभे-
.पुढें नाहीं; तर गावच्या पाणवठ्यावर त्यास पाणी घेऊं द्यावे कीं नाहीं असें
जें सरकारांतून विचारले आहे त्याचाच केवळ विचार आतां करावयाचा
आहे' ' हें सभेस व त्या महारगृहस्थास परोपरीने समजावून दिलें व कामाला
पुन्हा सुरुवात झाली. येथवरच्या हकीगतीवरून भलतेच प्रश्न गल्लतीने
पुढे आणिले असतांकसें नुकसान होतें, लोक अन्नव्यवहाराला किती विन्मुख
आहेत हें ध्यानांत येण्यासारखे आहे. असो. पुढें दोन तीन भाषणे झाल्यावर
.एक पोक्तसा मराठा गृहस्थ बोलावयास उठला. विटाळचंडाळाची आपल्या
मनाची तळमळ बोलून दाखवून तो मजकडे वळून म्हणाला, आपण चांगले
बाह्मण दिसता आणि गावच्या तळ्याचे, महाराच्या विटाळाचे, पाणी आम्ही
ध्यावे असें म्हणतां? असा मोठ्या काकुळतीने त्यानें मला प्रश्न केला व
त्याच्या डोळ्यांत पाणी उभे राहिलें. हें पाहिल्यावर मत बदलणे म्हणजे
काय याची मला पुन्हा एकदा ओळख झाली. महाराला तळ्यावर पाणी
घेऊ देणे ह्यांतच धर्म आहे अशी नवी सुधारणेची कल्पना आणि तें घेऊं
देणे म्हणजे आपण सद्धर्मांतून पतित होतों ही जुनी कल्पना या दोहोंचा मेळ
घालावयाचा आहे. म्हणजे एक उखणून टाकन तेथें दुसरी बसवावयाची
आहे. सच्चेपणा, कळवळा इत्यादींविषयीं म्हणाल तर आमच्या प्रतिपादनांत
तो जितका तितकाच त्याच्याही प्रतिपादनांत दिसला! तेव्हां खरें काम
म्हणजे मानव धर्माचेंच मूळ रहस्य लोकांना पटवून देणे व ज्याला आपण
संस्कृति म्हणून म्हणतो तिच्या खऱ्या व खोट्या कल्पना त्यांना सांगणे हें
आहे; व तें झालें आहे असें मला वाटत नाहीं. वरील सभेच्या वर्णनावरून
.या प्रमेयाचे सत्य पटण्यासारखे आहे.
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पुण्यास खटपट-अस्पृष्टांचीं जी अनेक गाऱ्हाणीं किंवा गरसोयीआहेत त्यांत पाण्याची
अडचण हें एक फार मोठे गाव्हाणे आहे. त्याच्या निवारणासाठी मत-
प्रसार करणें जरूरच असतें. बाहेर गांवीं जेथे जेथे मी आजवर जात आलों
आहें तेथें तेथें या बाबीवर मी पुष्कळच बोल आहें. वास्तविक पुणे शहरांत
या प्रश्नाला इतकेसें महत्त्व नाहीं. पण मतप्रसार या दृष्टीने कांहीं करावयास.
हवें असें ठरवून त्या उद्योगास लागलो दर पेठेत सभा करावयाची हें कायम
केलें. या प्रश्नाचें सार्वजनिक महत्त्व काय आहे याचे वर्णन केले पत्रक व
त्याच्या विचारासाठीं आपण अमूक ठिकाणी सभेला या, अशा अर्थाचे एक
पत्रक प्रत्येक घरांत व बिऱ्हाडांत टाकण्याची व्यवस्था केली. देवळाच्या
कामी जी विचारपद्धति पुढें अवलंबिली तीच येथेही पतकरून शहराच्या.
पश्चिम भागांत हें करावयाचें ठरविलें. सदाशिव पेठेत डॉ. फाटक यांच्या
घरीं पहिली व त्रिंबकरावआवटे यांच्या घरीं दुसरी सभा भरविली. सुमारे
तीस लोक आले होते. माझें म्हणणें प्रथम मांडून मग त्यावर प्रश्नोत्तर-
चर्चा करावयाची अशी पद्धति होती. प्रश्नांची उत्तरे देतो असें आव्हान
करूनच आपण वादास बसलो तर चर्चा मोठी बारकाईने व क्वचित् ईर्षेने
होते तशीच येथें झाली. संस्कृतीची हानि होईल कीं काय ही कायती सर्वांना
नेहमी भीति असते. तिचा विचार जर आपल्या प्रतिपादनांत यथान्याय होत
असला तर श्रोतासहसा बिचकत नाहीं, हा माझा अनुभवआहे. श्रोता लागलीच
आपल्या मताचा होतो असें नव्हे पण आपलें म्हणणें सुयुक्त व विचारांत
घेण्यास पात्र आहे असेंतरी त्यास वाटूंलागतें. हीच त्याच्या मतांतराची पहिली
खूण आहे. त्या दृष्टीने सभा चांगल्या झाल्या. तिसरी सभा नारायण पेठेत
पटवर्धनांच्या वाड्यांत झाली. येथें एका वकयानेमला हिणविलेकीं, ही कामे
घडवून आणावयास तुमच्याहून मोठा माणूस हवा आहे. वास्तविक या
गोष्टीची ओळख मला स्वतःला इतकी असत आली आहे कीं दुसऱ्याकडून
ती करून घेण्याची मला जरूरच नव्हती! सभासदांची संख्या सुमारे १५ । २०
असेल पण सुरू केलेले प्रकरण ठरल्याप्रमाणें शेवटपर्यंत करावयास हवें म्हणून
सभा चालू ठेवल्या. चौथी सभा शनवार पेठेत ओंकारेश्वराच्या देवळांत
भरली. सभासद तीस होते. येथें वादविवाद मोठा कुशलपणाचा झाला.
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सभेला रा. नीलकंठराव सहस्त्रबुद्धे हे आलेले होते. ते मोठे सुधारक म्हणून
गाजलेले. तेव्हां त्यांचा आमच्या कामाला उपयोगच होईल अशी अपेक्षा होती.
पण त्यांची बुद्धिवाद करण्याची तऱ्हा पगूदस्तीपणाची होती. वस्तूंत मूळचे
जिवंत व स्वयंभू बळ असेल तेंच शेवटीं लागू पडते. एडनला गाढवावरचे
पाणी ब्राह्यणलोक पितात तर येथेंच एवढेसोवळेएं कां? असें ७वचारून चालण्या-
सार नाहीं. जो आचार आपद्धर्म म्हणून कोणी आचीरला तो त्यांना
संभावित व विहिहतधर्म म्हणनू पतकरा असें म्हणणेंचूकआहे. या विचारपद्धतीनं
माणूस एकादे वेळेस दिनरुत्तर होतें पण त्याची खात्री पटत नाहीं. ही खात्री
कां पटत नाहीं याची कारही त्याला त्याच वेळीं सांगतां येतील असें नाही.
म्हणून प्रतिपक्षाला कुंठित करण्याच्या नादी न लागता विचारसरणी शुद्ध
ठेवून निदान बौद्धिक खात्री तरी सुधारकाला करतां आली पाहिहजे हें त्या
दिवशींमलाफारच पटले. ही सभा फारच चांगली रंगली. पुढील सभा बुधवार
पेठ व शुक्रवार ओठ यांची मिळून करावी असें ठरवून ती नूतन मराठी
विद्यालयाच्या इमारतींत कायम केली. त्यासाठीं दोन्ही पेठांतून
घरोघर निमंत्रणे दिली होतीं. पण सभेच्या ठिक-त्नी मात्र दोन पेठा
मिळून दोन माणसे आली! एक प्रोफेसर जोग व दसरे रा गुप्ते. यांना
मी काय सांगणार? दोघांनाही नमस्कार करून सभा २ आहे असें सांगितलें
व पुढील कसव्यातली सभा अजिवातच टाकली. कारण तिकडचे लोकमत
मला चांगले माहीत होतें! मतप्रसार हेंच जर फल मानिलें तर या सभांचा
निःसंशय फार उपयोग झाला
टिळक विहिरीची१ सोय-'

मंडळाने सर्व हिदूंकरितां म्हणून बोअरिंगच्या विहिरी काढण्याची कल्पना
वसवून ती श्री. तात्यासाहेब केळकर यांजपुढें मांडिली. विहिरीला टिळक
विहीर असें नांव द्यावे व तीवर सर्व लोकांना पाणी घेण्याचा हक्क असावा;
ह्या दिवहिरीवर महार इत्यादि अस्पृश्य पाणी घेतात म्हणून आपण घेऊं नये
असें कोणास वाटलें तर त्याने घेऊं नये; पण स्पृश्य लोक घेतात म्हणून
अस्पृश्यांना मात्र बंदी होतां कामा नये अशी या विहिहेरींची कल्पना आहे.
सदर योजनेप्रमाणे एका विहिहेरीबद्दलची देणगी त्यांनींमंडळाकडे पाठवूनीह हदली
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आहे व पुणे जिल्हा लोकल बोर्डाशी पत्रव्यवहार होऊन जरूर तेवढी जास्त
रक्कम घालून बोर्डाने विहीर काढावी व तिला टिळकविहीर हें नांव देऊन
वरील अटीप्रमाणें ती सर्वांस मोकळी असावी असें ठरल्यावर आण्णासाहेबांनीं
सदर रक्कम पुणे डि. लोकल बोर्डाच्या हवाली केली आहे. बहुधा दरसाल
एका विहिरीचा खर्च केसरीसंस्थेकडून मिळेल अशी आज अपेक्षा आहे.

महाडचा अन्याय व न्याय--
महाड मुक्कामी डॉ. आंबेडकर यांच्या अध्यक्षतेखालीं महार समाजाची

१९२७ च्या आरंभी फार मोठी परिषद झाली. कोंकणपट्ट्याला डॉ. आंबेडकर
यांच्या प्रयत्नानें महार समाजांत मोठीच जागृति होऊन त्यांचें वरेचसें
संघटनहि झालेलें आहे. महाड येथें चौदार किंवा चवदार या नांवाचा एक
बराच मोठा तलाव आहे; इतकाकीं, त्यांत कोण कोठे पाणी घेत आहे याचे
मुद्दाम लक्ष दिल्याशिवाय, कोणास ज्ञानहि होणार नाहीं. या तळ्यांतही इतर
सर्व ठिकाणांप्रमाणें अस्पृश्यांना पाणी घेण्याची मनाईच होती. ' 'परिषदेच्या
वेळीं, या तळ्यावरच पाणी भरावे असें परिषदेत ठरलें. त्या ठिकाणी जी
कोणी स्पृश्य मंडळी परिषदेच्या मदतीसाठी गेली होती त्यांपैकीं काहींनी आजच
ही गोष्ट करूं नये असें आपलें मत सांगितलें. पण महार मंडळींनी त्यांचें
तें मत बाजूस सारले, व त्यांचा मोठा थोरला जथा, ललकारणी करीत, तळ्या-
वर गेला व तेथें हे सर्व लोक पाणी पिऊन परतले. पुढें गावातील मुख्य रस्त्या-

वर गांवकऱ्यांनीं महार मंडळीस वेदम मारले व रक्तपातही केला. '' अशा
अर्थाची बातमी प्रसिद्ध झाली. ही पुरेशी वाईट होतीच पण याच्या जोडीला
आणखीही दोन कलमे तिच्यांत गोविलेलीं होतीं. पहिलें म्हणजे हें कीं
न्नाह्मणांनी मारले व दुसरें म्हणजे एका चांभारबाईस मार देण्यांत आला. मार
देणे, तो ब्राह्मणांनीं देणे व एका बाईमाणसास तो बसणे हे तीनही प्रकार
अत्यंत खेदकारक व विस्मयकारकसुद्धां वाटले. परिषदेला रा. राजभोज हे
मला विचारून व माझी मदत घेऊन गेलेले होते. परिषदेत, हा तलावावर
पाणी पिण्यास जावयाचा कांहीं विषय निघणार आहे असें मला त्यांनीं
सांगितलें नव्हतें व त्यांनाही त्याची कल्पना असावी असें वाटत नाहीं. अस्पृश्य

लोकांना ज्या कांहीं सवलती, अधिकार इत्यादि मिळतात त्यांत यथाप्रमाण
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'' --------'---चांभारांचीही कांहीं व्यवस्था व्हावी असें बोलण्यासाठीं ते गेलेले होते. ज्यांना:
मार वसला त्यांत तेही सापडले. ही सर्व हकीगत ऐकून मी तेथील एका प्रसिद्ध

गृहस्थांस पत्र लिहिले कीं, आम्ही तिऱ्हाइतांनीं तेथें चौकशीसाठी यावें हें-
तेथील गांवकऱ्यांना अवमानाचे वाटेल व म्हणून खरा खरा काय प्रकार
झाला आहे तो जर आपण कळविला तर फार बरें होईल. या गृहस्थांनीं खरा
प्रकारही कळविला नाहीं; इतकेंच काय पण पुढें वर्तमानपत्रांत त्यांनीं जी
माझ्याविरुद्ध विनाकारण उठाठेव केली तीत मजकडून त्यांना अशा
अर्थाचे पत्र गेलें होतें, याचा उल्लेखही केला नाहीं. त्यांचें उत्तर येत नाहीं असें
पाहून मी व हिंदुसभेचे श्री. शंकरराव दाते असे दोघेजण महाडास गेलों. तेथे
आमच्या मंडळींतील एक स्वयंसेवक श्री. चुनीलाल शेठ यांजकडेच आम्ही
गेलों. सर्व पूसतपास अतिशय बारकाईने केली. आमचे दुसरे मित्र रा. बापूराव
जोशी यांजकडेही सर्व चौकशी केली. पोलीस फौजदार यासही भेटलो पांच-
पंचवीस महार मंडळींशी बोलणे केलें व ज्या बाईला मार बसल्याचा बोभाटा
होता तिच्या घरीही जाऊन चौकशी केली. चौकशीचा इत्यर्थ इतकाच निघाला
कीं महारांना मार बसला यांत काहीच शंका नाहीं. रगतसांड झाली हेंही खरें,
पण ब्राह्मणानी मारले हें खोटे व बाईला मार वसला हें साफ खोटे. पुढें जी
पोलीस चौकशी झाली, खटले खोकले झाले, त्यावरून पाहता ब्राह्मणांनी
मारले ही गोष्ट जी मुळांतखोटी होती ती तशीच ठरली व बाईला मार बसल्याचे
प्रकरण तर कोर्टापुढेंही येऊ दिलें नाहीं. आयते व्राह्मणांना जर कोर्टांत खेचता
आलें असतें व वाईला मार बसल्याचे खरोखरीच दाखविता आलें असतें तर
ब्राह्मणढेषी लोकांना व स्पृश्य समाजाचा पाणउतारा करावयास टपलेल्या
लोकांना तें नको होतें असें मुळींच नाहीं. पण या दोहोंपैकी एकही झालें
नाहीं. चौकशी करून आम्ही परत. आलों व शिवाजीमंदिरांत भाषणकरून
कळलेली सर्व हकीकतमी तपशीलवार सांगितली. महारांना मारल्याबद्दल
मारणारांचा सडकून निषेध केला आणि न्नाह्मणांनी मारले व बाईलामार
वसला या दोनही गोष्टी, निखालस खोट्या आहेत असें सांगितलें. यांत जें
करावयास हवें होतें तेंच आम्ही केलें; परंतु ज्या लोकांनी एक भलतेच
कुभांड रचले होतें त्यांना आम्ही सांगितलेली हकीकत अतिशय बाधक ठरेल
असें वाटूं लागलें व म्हणून वर्तमानपत्रांतून आम्हीच खोटे बोलणारे अशा
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गप्पा बेधडक छापविण्याचा उपक्रम सुरू झाला. यांनी लिहिलेल्या पत्रांत
खट्याळपणा जणू कांहीं कमी आहे असें वाटून संपादकांनीं आपल्या पदरच्या
भरीही त्यांत घातल्या व तसली बदनामीचींही पत्रे प्रसिद्ध केलीपण या वर्त-

मानपत्रांचा हा धंदाच आहे असें म्हणून त्यांची, व जे चुकले ते पोरसवदा
असल्यामुळें चुकले म्हणून त्यांचीही आम्ही उपेक्षाच केली. हातीं वर्तमानपत्र
असल्याचा फायदा वर्तमानपत्रवाले किती घेतात व मुळांत राळ्याइतकें सुद्धा
नसलेल्या गोष्टीचे थाळें कसें बनवितात याचा उत्तम अनुभव यावेळीं आला.
हा पोटविपय सोडून दिला तरी स्पृश्य लोकांना काय म्हणावे हेंच आम्हांस
तेव्हां कळेना. एवढा तलाव भरला असतांना अस्पृश्य माणसांना त्यात घागर
बुचकळण्याचीसुद्धां मनाई असावी व पूर्वी ती कोणत्याही कारणानें झालेली
असेना कां, पण आताही ती तशीच राहिली पाहिजे असा आग्रह त्यांनीं धरावा
याचा विस्मय वाटतो. तलाव खाजगी आहे असें सिद्ध करण्याचा अजूनही
मोठा खटाटोप चालू आहे असें सांगतात; पण मी म्हणतो कीं यातूनही एक
आपल्याला अनुकूल असेंच अनुमान निघते! तलाव जर खाजगी नसला तर
मग मात्र सर्वांनी पाणी भरण्यास हरकत नाहीं असें यांतून आपोआपच निघेल!
नाहीतर तो खाजगी आहे असें ठरवून घेण्यांत कांहींच अर्थ नाहीं!
गुन्हेगारांच्या वसाहती-

येथील मातंग पुढाऱ्यांची एक मोठी तक्रार चालू असे व त्या बावतींत
मी कांहीं तरी करावे अशी त्यांची अपेक्षा असे. त्यांचें म्हणणें कीं सरकारने
जी क्रिमिनल कास्ट सेटल केली आहेत तेथें ज्यास डांबून ठेविले असतें
त्यात कित्येक निरपराधी असतात व कित्येक थोड्याशा अपराधासाठीं
अडकविले असतात; अशा लोकांच्या मागचा उपद्रव नाहीसा करण्याची
कांहीं खटपट करावी व यासाठीं भाटघरच्यासेटलूमेंटची पहाणी करून यावें.
मि. स्टार्ट याच्याशी मी पत्रव्यवहार केला पण त्यांजकडून जबाब येईना. या
बाबतींत त्यावेळीं असहकाराची चळवळ जोराने चालू होती. कदाचित् त्यांना
वाटलें असावें कीं आम्हीही त्यापैकींच असू व अशा रीतीनें साखसुरत माहिती
गोळा करून कांहीं कुभांड रचूं. हा संशय येऊन मी त्यांना त्याप्रमाणें लिहिले
व आश्वासिले कीं आमचे सर्वस्वी सामाजिककाम आहे, मांग पुढारी लोकांना

अ८
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ज्या बातम्या लागतात त्यांचा खरेखोटेपणा पहावयाचा आहे व जर कांहीं
विधायक सूचना करतां आल्या तर करावयाच्या आहेत. हे आमचे मनमोकळे
पत्र जातांच भाटघर वसाहत पहावयाची परवानगी मिळाली. आम्हांस
सर्व माहिती मिळावी म्हणून त्यांनीं एक इन्स्पेक्टर तेथें धाडिले. नानासाहेब
शिंदकर व मी असे पहाणी करण्यासाठीं गेलों. इन्स्पेक्टरनी सर्व दप्तर
आम्हांला खुल्या दिलाने दाखविले व तेथें ज्यांना डांबून ठेविले होतें त्यांच्या
झोपड्याही दाखविल्या व प्रत्येकाची कच्ची हकीकत सांगितली. आम्हीही
कांहींजणांना माहिती विचारली. एक माणूस तर सात वेळां चोरी केलेला
होता. आतां अशा माणसांनाही येथें ठेवावयास नको काय? हा प्रश्न खरोखर
उत्पन्न होतो. भाटघरच्या बंधाऱ्याचें काम चालू होतें. त्यावर या सर्वांना
मजुरीने काम करावे लागे. अन्न पोटभर मिळत असेल यांत कांहींच शंका
नाहीं व शिवाय भोवताली ३ । .८ मैलांच्या टापूत त्यांस मोकळेपणानें फिरावयास
सरकारचा प्रत्यवाय नसे. अशा स्थितींत सरकारच्या या कृत्यांत कांहीं विशेष
चूक आहे असें आम्हांस वाटलें नाहीं. एक गोष्ट मात्र आमच्या मनांत फार
जोराने भरली व ती मी केम येथील मातंगपरिषदेत मांग श्रोत्यापुढें फार
विस्तारानें सांगितली. मांगांची चोरीची प्रवृत्ति बंद करावयाची असेल तर
त्याला इलाज म्हणजे शिक्षा, पुन्हा शिक्षा, जास्त शिक्षा हा नसून, त्यांनाकाम
करून खावयास शिकविणे हाच होय. सरकारच्या पदरी हजारों एकर जमीन
पडीक आहे ती त्यांनीं यांना पिकवून खाण्यास द्यावी. त्यांस जबरदस्तीनें शेत-
करी बनवावे वजरकरतां शेतेसोडून ते जाऊं लागले तर त्यांना शिक्षा करावी.
तेथें वाटल्यास त्यांस हजेरी ठेवावी. एकदा श्रमोपजीवनाची गोडी त्यांस
ला'गली म्हणजे स्वाभिमान, प्रतिष्ठा ही त्यांस आपोआपच प्राप्त होतील व
एक दरीत सामाजिक जीवनांत त्यांचा दर्जाही वाढेल. त्याप्रमाणेंच मांगांचा
जोमुख्य धंदा म्हणजे दोर वळणें तोही कांहीं आधुनिक पडतीने करावयाचे
त्यांस शिकविले व केतकाड किंवा घायपात यांची लागवड पद्धतशीर रीतीनें
व विस्तूतपणें केली तर मांगांच्या बेकारीचा प्रश्न थोडा तरी सुटेल. दुसऱ्याचे
लुबाडणे यांतकांहीं गैरआहे असें कांहीं जाती मानीतच नाहींत. उलट, आपली
चोरी यशस्वी व्हावी म्हणून आधीं, व झाल्यासतीझाली म्हणून मागूनतेआपल्या
देवताचे पूजनही करतात. याचा अर्थ असा कीं, त्यांन १ आपल्या सर्व समाजाने
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उत्पन्न केलेली संस्कृति व घटना मान्यच नाही. पणमागाचेतसें नाहीं. तेअशी
पूजा करीत नाहीतच पण आपण करतो हें पाप आहे असेही त्यांस वाटतें.
म्हणून त्यांना कांहीं उपजीविकेचें साधन प्राप्त करून देऊन त्यांची ही चोरीची
प्रवृत्ति घालवावी हा विचार प्रबल ठरतो. दरम्यान सरकारने वसाहती
स्थापन करून त्यांजकडून कांहीं काम करून घेऊन, किंवा त्यांच्यांतील जे
शिकाऊ असतील त्यांना नवे नवे धंदे शिकवून पोटास द्यावे किंवा कसें
मिळवावे हें त्यांस दाखवून द्यावे हें युक्तच आहे. भाटघरहून परत आल्यावर
सरकारवर आम्ही कांहीं प्रतिकूल लिहूं अशी कोणाकोणाला अपेक्षा होती.
परंतु आम्हांस तसें करावयास कांहीं जागा आहे असें मुळींच वाटलें नाहीं.
मांगांचा प्रश्न त्यांचा त्यांना थोडा अवघड होऊन बसला आहे. त्यांच्यापैकीच
जी मांग-गारोडी म्हणून एक जात आहे ती वादांत गुन्हेगार आहे. व
तिचा पक्ष घेऊन भांडावयाचें म्हणजे मोठे कठिण काम आहे. तिच्यावर
पोलिसांची नजर असते व त्यांच्या हालचालीहीमोठ्या हिकमतीच्या असतात.
हडपसर, लोणी इकडे त्यांच्या टोळ्या आल्या होत्या. त्यांना हजेरीची भारी
सक्ती असे. व आमच्यासाठी कांहीं करा म्हणून हे लोक मजकडे आले. त्यांचें
सर्व म्हणणें ऐकून घेऊन व त्यांची जी माहिती सरकारी पुस्तकावरून मला
मिळालेली होती तीवरून पाहून आपण या प्रकरणांत विशेष मन घालावे
असें मला वाटेना. कारण मग तेथून पुढें अस्पृश्यतेचा प्रश्न न उरता गुन्हेगार
जाती, वन्य जाती, इत्यादींच्या सुधारणेचा प्रश्न सुरू होत होता.

लोकमताचा प्रवाह--
एकदा अखिल भारतातील मोठमोठ्या व माहीत असलेल्या लोकांच्या

मताचा प्रवाह कसा वहात आहे हें पहावयाचे आम्ही ठरविलें. रोटीवेटी,
पाणी, शिक्षण, धंदा इत्यादि पोटविषयवर २५ । ३० प्रश्न तयार केले व त्यांची
उत्तरे नावानी प्रसिद्ध करणार नहीं या अटीवर ते सुमारे हजार दीड हजार
लोकांकडे रवाना केले. असेंब्लीचे, कौन्सिल ऑफ; स्टेटचे, प्रांतिक कायदे-
मंडळांचे सभासद, इतर प्रसिद्ध कार्यकर्ते इत्याहिद सर्वांस ही प्रश्नावलि धाडली.
सरासरी दोनशे लोकांकडून त्याची उत्तरे आली. उत्तरे ज्यांनीं धाडिलीं त्यांनीं
फार कसोशीने विचार केला होता हें स्पष्ट दिसून आलें. अस्पृश्यांस पाणी
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ज्या बातम्या लागतात त्यांचा खरेखोटेपणा पहावयाचा आहे व जर कांहीं
विधायक सूचना करतां आल्या तर करावयाच्या आहेत. हें आमचे मनमोकळे
पत्र जातांच भाटघर वसाहत पहावयाची परवानगी मिळाली. आम्हांस
सर्व माहिती मिळावी म्हणून त्यांनीं एक इन्स्पेक्टर तेथें धाडिले. नानासाहेब
शिंदकर व मी असे पहाणी करण्यासाठीं गेलों. इन्स्पेक्टरनी सर्व दप्तर
आम्हांला खुल्या दिलाने दाखविले व तेथें ज्यांना डांबून ठेविले होतें त्यांच्या
झोपड्याही दाखविल्या व प्रत्येकाची कच्ची हकीकत सांगितली. आम्हीही
कांहींजणांना माहिती विचारली. एक माणूस तर सात वेळां चोरी केलेला
होता. आतां अशा माणसांनाही येथें ठेवावयास नको काय? हा प्रश्न खरोखर
उत्पन्न होतो. भाटघरच्या बंधाऱ्याचें काम चालू होतें. त्यावर या सर्वांना
मजुरीने काम करावे लागे. अन्न पोटभर मिळत असेल यांत कांहींच शंका
नाहीं व शिवाय भोवताली ३ । ९८ मैलांच्या टापूत त्यांस मोकळेपणानें फिरावयास
सरकारचा प्रत्यवाय नसे. अशा स्थितींत सरकारच्या या कृत्यांत कांहीं विशेष
चूक आहे असें आम्हांस वाटलें नाहीं. एक गोष्ट मात्र आमच्या मनांत फार
जोराने भरली व ती मी केम येथील मातंगपरिषदैत मांग श्रोत्यापुढें फार
विस्तारानें सांगितली. मांगांची चोरीची प्रवृत्ति बंद करावयाची असेल तर
त्याला इलाज म्हणजे शिक्षा, पुन्हा शिक्षा, जास्त शिक्षा हा नसून, त्यांनाकाम
करून खावयास शिकविणे हाच होय. सरकारच्या पदरी हजारों एकर जमीन
पडीक आहे ती त्यांनीं यांना पिकवून खाण्यास द्यावी. त्यांस जबरदस्तीनें शेत-
करी बनवावे व जरकरतां शेतेसोडून ते जाऊं लागले तर त्यांना शिक्षा करावी.
तेथें वाटल्यास त्यांस हजेरी ठेवावी. एकदा श्रमोपजीवनाची गोडी त्यांस
लागली म्हणजे स्वाभिमान, प्रतिष्ठा ही त्यांस आपोआपच प्राप्त होतील व
एक दरीत सामाजिक जीवनांत त्यांचा दर्जाही वाढेल. त्याप्रमाणेंच मांगांचा
जोमुख्य धंदा म्हणजे दोर वळणें तोही कांहीं आधुनिक पद्धतीने करावयाचे
त्यांस शिकविले व केतकाड किंवा घायपात यांची लागवड पद्धतशीर रीतीनें
व विस्तृतपणे केली तर मांगांच्या बेकारीचा प्रश्न थोडा तरी सुटेल. दुसऱ्याचे
लुबाडणे यांतकांहीं गैरआहे असें कांहीं जाती मानीतच नाहींत. उलट, आपली
चोरी यशस्वी व्हावी म्हणून आधीं, व झाल्यास तीझाली म्हणून मागूनतेआपल्या
देवतांचे पूजनही करतात. याचा अर्थ असा कीं, त्यांन १ आपल्या सर्व समाजाने
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उत्पन्न केलेली संस्कृति व घटना मान्यच नाहीं. पणमागाचे तसें नाहीं. तेअशी
पूजा करीत नाहीतच पण आपण करतो हें पाप आहे असेही त्यांस वाटतें.
म्हणून त्यांना कांहीं उपजीविकेचें साधन प्राप्त करून देऊन त्यांची ही चोरीची
प्रवृत्ति घालवावी हा विचार प्रबल ठरतो. दरम्यान सरकारने वसाहती
स्थापन करून त्यांजकडून कांहीं काम करून घेऊन, किंवा त्यांच्यांतील जे
शिकाऊ असतील त्यांना नवे नवे धंदे शिकवून पोटास द्यावे किंवा कसें
मिळवावे हें त्यांस दाखवून द्यावे हें युक्तच आहे. भाटघरहून परत आल्यावर
सरकारवर आम्ही कांहीं प्रतिकूल लिहूं अशी कोणाकोणाला अपेक्षा होती.
परंतु आम्हांस तसें करावयास कांहीं जागा आहे असें मुळींच वाटलें नाहीं.
मांगांचा प्रश्न त्यांचा त्यांना थोडा अवघड होऊन बसला आहे. त्यांच्यापैकीच
जी मांग-गारोडी म्हणून एक जात आहे ती धादांत गुन्हेगार आहे. व
तिचा पक्ष घेऊन भांडावयाचें म्हणजे मोठे कठिण काम आहे. तिच्यावर
पोलिसांची नजर असते व त्यांच्या हालचालीहीमोठ्या हिकमतीच्या असतात.
हडपसर, लोणी इकडे त्यांच्या टोळ्या आल्या होत्या. त्यांना हजेरीची भारी
सक्ती असे. व आमच्यासाठीं कांहीं करा म्हणून हे लोक मजकडे आले. त्यांचें
सर्व म्हणणें ऐकून घेऊन व त्यांची जी माहिती सरकारी पुस्तकावरून मला
मिळालेली होती तीवरून पाहून आपण या प्रकरणांत विशेप मन घालावे
असें मला वाटेना. कारण मग तेथून पुढें अस्पृश्यतेचा प्रश्न न उरता गुन्हेगार
जाती, वन्य जाती, इत्यादींच्या सुधारणेचा प्रश्न सुरू होत होता.

लोकमताचा प्रवाह--
एकदा अखिल भारतातील मोठमोठ्या व माहीत असलेल्या लोकांच्या

मताचा प्रवाह कसा वहात आहे हें पहावयाचे आम्ही ठरविलें. रोटीवेटी,
पाणी, शिक्षण, धंदा इत्यादि पोटविषयवर २५ । ३० प्रश्न तयार केले व त्यांची
उत्तरे नांवानी प्रसिद्ध करणार न म्हही या अटीवर ते सुमारे हजार दीड हजार
लोकांकडे रवाना केले. असेंब्लीचे, कौन्सिल ऑप; स्टेटचे, प्रांतिक कायदे-
मंडळांचे सभासद, इतर प्रसिद्ध कार्यकर्ते इत्यादिद सर्वांस ही प्रश्नावलि धाडली.
सरासरी दोन लोकांकडून त्यांची उत्तरे आली. उत्तरे ज्यांनीं धाडिली त्यांनीं
फार कसोशीने विचार केला होता हें स्पष्ट दिसून आलें. अस्पृश्यांस पाणी
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द्यावेंयाप्रश्नावरउत्तरेंदेणारांचें मोठे बहुमत दिसून आलें. सहभोजनाला मात्र
अत्यंतअल्पअसें मत दिसून आलें. ही प्रतिकूल उत्तरे धाडण्यांतस्वतः मांसाशनी
असे अनेक लोक होते हें ध्यानांत ठेवण्यासारखे आहे. पण हे ठोकळ प्रश्न जरी
बाजूस ठेवले तरी अस्पृष्टांच्या इतर प्रश्नांसंबंधी आलेल्या उत्तरांत अनेक'
सुंदर विचार प्रदर्शित केलेले होते. पैकी तीन ठळक म्हणून नमूद करतो-
तुम्ही कितीही खटपट करा, अस्पृश्यांची आर्थिक स्थिति सुधारल्याशिवाय
अस्पृश्यता कधीही पुरतीजावयाची नाहीहे मत अनेकांनी आग्रहाने प्रतिपादिलें
होतें. एका वकीलानी शिक्षणाविषयीं लिहितांना कळविले कीं वर्गांत जर
बहुतेक मुले स्पृश्यांची व शुद्ध उच्चार-आचाराचीं असली तर त्यांत थोडी
मुले अस्पृश्यांची असावयास कांहींच हरकत नाहीं; त्यांचा फायदाच होईल.
पण जर हें प्रमाण उरफाटे असलें तर मात्र स्पृश्य व चांगल्या संस्कृतीच्या
मुलाचे नुकसान होईल. तिसरा एक असा विचार लिहून आला कीं जर
यांना मुरदाड मांस खाण्यापासून परावृत्त केलें तर हे जिवंत गुरे मारून खातील.
अगोदरच गुरे इतकी कमी होत चालली आहेत कीं यांच्यासाठीं आणखी
कापावयाचें ठरलें तर गुरे आणखी कमी होतील. पहिले दोन विचार
खरोखरच विचारार्ह आहेत. पण तिसरा सर्वथा त्याज्य आहे, कारण कीं
यांच्यासाठी जर गुरे मारावयाचीं नसली तर ज्याच्यासाठी मारली जातात
त्यांच्यासाठीं तरी तीं कां मारली जावी? जगातली गुरे जिवंत ठेवण्याची
जवाबदारी त्यांच्यावरच आहे कीं काय?

पुण्यास देवळावद्दल खटपट--
स्वतंत्र देऊळ बांधण्याचा नाद आम्ही मागेंचसोडला होता. पण देवालय-

प्रवेश अस्पृश्यांना असावा हें मत मात्र कायम आहे. त्यास अनुसरून
पुणे शहरांत काय करतां येतें हें पहावयाचे ठरवून त्या उद्योगास लागलो-
आपण कांहीं करावयास निघालो तर प्रथम त्या त्या वेळीं जी इतर विपया-
तील मतांतरे गांवांत चालू असतील त्याची बाधा आपल्याला होऊं नये या
कियी जागरूकच असावें लागतें. पुण्यांत देवळे काय तीं ब्राह्मणांची आहेत
असें थोडेच आहे? पण सगळीकडेच सांगत सुटलो तर आणखी मारामाऱ्या
सुरू व्हावयाच्या हें ओळखून शुक्रवार, बुधवार, शनवार, कसबा, नारायण,



अस्पृश्यता-निवारणाचे अनुभव ११७
सदाशिव या पेठांतल्या देऊळवाल्यांची सभा करावी, त्यांस उपस्थित प्रश्न

कोणचा हें सांगावे, भावी काल कसा येणार वाहे हें पटवून द्यावेया हेतूनें एक
पत्रक काढलें व प्रत्येक देऊळवाल्याला आमंत्रण केलें. दर देढ्यवाल्याला
भेटून तो जें जिज्ञासेनें विचा रील त्याचें त्याचें उत्तर देऊन जें कांहीं निषेधाचे
बोलेल तें सहन करून आमंत्रणे द्यावयाची म्हणजे अवघड काम होतें. पण
मला कार्यकर्ताही एक चांगला भेटला. आमच्याच काळेतून उत्तम तऱ्हेने
कॉलेजांत गेलेले आमचे स्वयंसेवक रा. विके. यांनी फार मेहनत केली. एकूण-
एक देउळवाल्याकडे ते स्वतः गेले. मोरोबादादाच्या वाड्यांत सभा ठरलेली
होती. सरासरी ३९ देवळांचे मालक त्यांस भेटले होते व आपण सभेस जरूर
या असें त्यांनीं त्यांस विनविलें होतें. खुद्द सभेच्या दिवशीं पुन्हा एकदा या सर्व

गृहस्थांकडे ते जाऊन आले. आम्हांस वाटलें आतां दुपारी चोगले काम
होईल. म्हणून सभेच्या आधीं हरीभाऊ फाटक, मी व विंझे तिघेजण वाड्यांत
जाऊन श्रोत्यांची मार्गप्रतीक्षा करीत बसलों. वाट बघता बघता शेवटीं दोन
माणसे आली. एक आमच्या वयाचे गृहस्थ व दुसरा बारा वर्षांचा मुलगा!
आम्हांस वाटलें कीं हे तरी हस्तगत होतील. पण त्यांतही निराशा झाली.
ते जे गृहस्थ आले होते त्यांच्या देवळाला आतवाहेर असें कांहीं नव्हतें! देव
जवळजवळ उघड्यावरच असल्यामुळें आमचा जो मुद्दा कीं निदान दर्शनास
मोकळीक द्या तो कांहीं यातायात न करतां साध्य झाला होता! दुसरा जो
मुलगा आला होता त्याला आम्ही काय म्हणालों हें मुळींचकळण्यासारखे
नव्हतें. आमचे म्हणणें ऐकल्यावर जातांना त्यानें इतकेंच आश्वासन दिलें
कीं, ' 'हें सगळे आईला जाऊन सांगतो ''! इतकें होऊन ही सभा संपली. इतर
देऊळवाले कोणी आलेही नाहींत किंवा त्यांनीं निदान निषेधाची तरी चिटी-
चपाटीही धाडली नाहीं! त्यांनीं आमची विनंति उपेक्षेनेंच त्याज्य ठरविली!
मला तेव्हां त्याचें मोठे वाईट वाटलेही गोष्ट सन १९२५-२६ सालची होय.
पण १९३० सालापासून पुढें जी देवालय-प्रवेशाची चळवळ झाली व तिच्यांत
जे रागलोभ खवळले ते पाहिले तेव्हां हें काम केवढे विकट आहे याचा मला
पुन्हा एकदा प्रत्यय आला व सारखे श्रम करीत राहिल्यावांचून हा प्रश्न

सुटावयाचा नाही हें ध्यानांत आलें.
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गणेशोत्सवांत अस्पृश्यांचा गणपति-
देवालय-प्रवेश कधीं होईल तो होवो पण त्या विपयाकडची वाट तरी

दिनदान मळावी म्हणून सार्वजनिक उत्सवांत अस्पृष्टांचा प्रवेश करून द्यावा
या हेतूनें गणपति-उत्सवांत अस्पृश्यांनी सामील व्हावें असें आम्ही ठरविलें.
अस्पृश्यांचेच सार्वजनिक गणपति वसविण्यास सांगितलें व मंडळाने सर्व

हिंदूंचा गणपति या नांवाचा गणपति लिरस्टर गाडगीळ यांच्या बखळींत
बसविला. गणपतीची सर्व व्यवस्था अस्पृश्यांची मुले आमच्या स्वयंसेवकांत
मिळवून घेऊन केली. रोज व्याख्यानेंहि केली व त्रयोदशीच्या लिदवशी
गावातील अनेक शिष्ट लोकांना मुद्दाम निमंत्रण करून आणिलें. व य १ नव्या
संप्रदायाला त्यांची मान्यता मिमळविली. अस्पृश्यता-?नवारणांतील गेल्या
वारा महिन्यांत जी कांहीं प्रगति झाली असेल तिचा दिवेचक आढावा
समाजापुढे याचवेळी सांगण्याचा परिपाठहिआम्ही पाडला. चतुर्दशीच्या हदवशी
मिरवणूकींत सामील व्हावयाचें होतें. आमच्या गणपतीबरोवरच खूप
अस्पृश्य लोकीह येतील अशी अपेक्षा होती. त्याप्रमाणें कोणच्या गणपतीच्या
मागें आम्ही चालावयाचें हें त्या गणपतीवाल्यांशीं आधीं ठरवून त्याप्रमाणे
आम्ही मिरवणुकीत दिशरलों. गणपतीपुढे शेकडो स्पृश्यास्पृश्य तरुण लोक
हातांत हात घालून आनंदाने नाचत चालले होते. रा. कोकजे (शान-
प्रकाशचे बातमीदार) यांनी या उत्सवाच्या बाबतींत फारच मोठी मदत
केली. मतप्रसाराच्या दृष्टीने व एकेक गोए पुढें पुढें नेण्याच्या दृष्टीने उत्सवांत
सामील होण्याच्या या पद्धतीचा पुष्कळच उपयोग झाला. आण्णासाहेब
भोपटकर हे आमचे अध्यक्ष म्हणून आमच्या गणपतीच्या मेळ्यांत कांहीं
वेळ चालत व मग शहरांतील पुढारी म्हणून मुख्य गणपतीबरोबर चालत
व शेवटीं जिमखान्यावरील प्रचंड लोकसमुदायापुढील व्याख्यान करीत. तेथें
जमणारा समाज अर्थात् सर्व सनातनी असतो. अस्पृश्यांच्या मेळांत कांहीं वेळां
पूर्वी असलेला पुढारी सनातनी श्रोत्यांच्यापुढें लोकप्रिय म्हणून बोलावयास
उभा राहणे ही लोकशिक्षणाच्या दृष्टीने फार बोधप्रद गोष्ट होती. पुढल्या
वर्षींपासून हा उत्सव आम्ही मोरोवादादांच्या वाड्यांत अगदीं घरांतच नेला.
व्याख्याने इत्यादि प्रकार होऊन त्रयोदशीच्या दिदवशीचा आढावा, चतुर्दशीच्या
लिदवशीचा पानसुपारीचा प्रसंग फार मोठ्या प्रमाणांत होऊं लागला. संभाडिवत
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अशा स्पृश्यास्पृश्य स्त्री-पुरुषांचा मोठा समुदाय या प्रसंगीं जमत असे. माझें
आढाव्याचे भाषण झालें म्हणजे आण्णासाहेब आपलेंभाषण करून उत्सवाचा
समारोपकरीत. हा उत्सव पुष्कळ दिवसचालला होता. यांतीलच एका प्रसंगीं
आर्यसमाजाचे येथील प्रतिनिधि यांनी मला एक हकीकत सांगितली ती देतो
स्वामी श्रद्धानंद यांच्या मनांत पुणे शहरांत आर्यसमाजाचा मोठा मठ स्थापान
करावयाचें होतें. या बाबतींत पत्रव्यवहार चालू असतां पं. विद्याधर पुरी यांनी
स्वामीस कळविले '' येथें मठाची इतकीशी जरूरी नाहीं; येथें ब्राह्मण-
लोकसुद्धा अस्पृश्यांच्या हितासाठी खूप जोराने खटपट करीत असतात. '' ही
हकीकत त्यांनींमलाआमच्या गणपतीच्यामेळ्यांत चालतअसतांना सांगितली.
ही बाब रूढ होऊन गेल्यानंतर अलीकडे अलीकडे मंडळाने उत्सव
करण्याचें सोडून दिलें आहे. या गणेशोत्सवाच्या बाबतींत आणखी एक
गोष्ट सांगावयास हवी. एका चांभार मुलीला सेवासदनामध्ये प्रविष्ट करून
घ्यावी अशी विनंति करण्याकरतां कै. रमाबाईसाहेब रानडे यांजकडे गेलों
होतों. कै. रानडे यांची केवळ पडछायारूप असलेल्या या थोर स्त्रीशी झालेलें
संभाषण मलाअजून चांगले आठवतेंत्याची आठवण झाली म्हणजे खुद्द रानडे
स्वत: केवढे थोर असतील याचे मनाने चिंतन करावेसे वाटतें. रमाबाईनी
माझ्या विनंतीचा अत्यंत सहभावानें विचार केला. त्यांनीं आधींच एक दोन
अस्पृश्य मुलींना प्रविष्ट करून घेतलेंच होतें. मी ज्या मुलीविषयी सांगत होतों
' 'तिचे पांचवीपर्यंत शिक्षण होऊं द्या, मग मी तिला घेते' ' असें त्यांनीं मला
आश्वासन दिलें. ज्या अस्पृश्य स्त्रीपुरुषांना मी हा रमाबाईचा सद्भाव
वर्णन सांगितला त्यांचा असा फार आग्रह होता कीं त्यांना आपल्या वस्तींत
आणावे. पण विशेष प्रसंग असा कांहीं नसल्य १नें तें घडले नाहीं. लवकरच
रमाबाई वारल्या. पण आम्ही सुरू केलेल्या गणेशोत्सवांत सदनातील वगैरे
स्त्रियांनीं येऊन मदत करावी अशी इच्छा दर्शविल्यावरून श्रीमती जानकी-
बाई भट व हिंगणे येथील आश्रमातील श्रीमती वारूताई शेवडे या इतर
कांहीं स्त्रियांसह ठिकठिकाणी व्याख्यानें देण्यास आल्या होत्या.

प्रचारकांची शाळा-
अस्पृश्यता-निवारणाचा प्रश्न जो जो महत्त्वानें वाढत चाललातो तो जास्त.
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प्रचारकांची जरूरी आहे हें दिसूं लागलें. प्रचारक नुसते सख्येने जास्त असून
चालावयाचें नाहीं तर ते चांगले माहितगार, बहुश्रुत, बोलके, हजरजबाबी,
पाठांतर केलेले व विषयाची मनापासून आवड असणारे असावयास हवेत.
असे प्रचारक आयते कोठून मिळणार? ते तयार करावयास हवेत. त्यासाठीं
चांगल्या होतकरू माणसांची निवड करून, त्यांस शिक्षणासाठीं येथें ठेवून
घेऊन त्यांचें शिक्षण आपल्या कल्पनेप्रमाणें भरपूर व योग्य झालें आहे असें
पाहून व पारखून घेऊन त्यांस जिल्होजिल्ही प्रचारार्थ धाडावयास हवें.
तरच हे काम शास्त्रशुद्ध, तर्कशुद्ध आणि लोकांना स्वीकार्य असें वाटेल.
वक्याला भूतदया व शुद्ध घर्मबुद्धि याविषयी आस्तिक्यबुद्धि व प्रेम असावें.
तो केवळ धंदेवाईक न बनता त्याला या विपयाचा ध्यास किंवा निदान
चुटपुट तरी लागलेली असावी. या वक्त्यांनीं विषयांची गल्लत करतां कामा
नये व हे आपल्या संस्कृतीची हत्या करावयास आले आहेत असेहि खात्यास
वाटूं नये. उलट हा आपला मित्र आहे, आपलें कांहीं चुकत आहे तें दुरुस्त
व्हावयास हवें असें आत्मबुद्धीनें सांगावयास आला आहे अशी त्याच्याविपयीं-
ची कल्पना व्हावी. असे प्रतिपादक तयार करण्याची मन इच्छा होती.
परंतु वक्ते निदान तीनचार महिने येथें जवळ बाळगून पुढें त्यांना वर्ष दीडवर्ष
महाराष्ट्रांत फिरत ठेवणे हें मोठे खर्चाचे काम आहे. दहा हजार रुपये हाताशी
असले तर हें काम करून दाखविता येण्यासारखे आहे असा मला बळकट
भरवसा आहे. पण आम्हांला पैसा वावडा नसला तरी पैशाला आम्ही वावडे
आहो असें दिसते येवढी रक्कम आपल्या हातीं सांठेल व ती खर्चतां येईल हें
कांहीं शक्य कोटीतील दिसेना. म्हणून आपले अभिमान सगळे टूर ठेवून
महाराचातील थोर धनिकांना, कीं ज्यांना सार्वजनिक कामांची लज्जत आहे
व त्यासाठीं जे थोडाबहुत स्वार्थत्यागहि करतात त्यांना विस्तृत विनति-पत्रे
लिहिली. वर सूत्ररूपानें लिहिलेली प्रचारक तयार करण्याची कल्पना त्यांज-
पुढें सविस्तरपणे मांडून पैशाची कांहीं जमवाजमव करितां येईल कां अशीही
पृच्छा केली; परंतु मला लिहावयास दुःख वाटतें कीं या दहाबारा लोकांपैकी
एकाहि माणसाने कल्पना उचलून धरली नाहीं, इतकेंच नव्हे तर दोन ओळीचे
उत्तर धाडून सुद्धा मला उपकृत केलें नाहीं. हे सर्व लोक थोरच आहेत कारण
हे थोर आहेत हें सर्व लोकांना माहीत आहे व त्या मानानें मी अगदींच लहान
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असेहि पदवीपरत्वे त्यांस वाटणे स्वाभाविक होतें. पण निदान विषयाच्या
महत्त्वाकडे लक्ष देऊन तरी त्यांनीं नुसते हो ना म्हणावयास तरी हरकत
नव्हती. पण तें झालें नाहीं. ही प्रचारक तयार करण्याची कल्पना मला फार
महत्त्वाची वाटत असल्यामुळें मी ती अजून सोडली नाहीं. दरम्यान पंडित
मदन मोहन मालवीय हे येथें आले असतांना दोन खेपांस मी त्यांजपुढें ती
मांडली. रा. दिवेकरहि बरोबर होतेच. पैकी पहिल्या खेपेस पैशाची कांहीं
तरतूद कराल काय अशी मी विनंति केली. आमच्या वाकीच्या हकीकती-
सबंधाने मोठे चांगले मत दर्शवून ही पैशाची गोष्ट निघाल्याबरोबर त्यांनीं हिंदु
महासभेच्याचिटणीसाकडे अर्ज करा असें मला एकाच वाक्यांत सांगून टाकले
दुसऱ्या खेपेस मी पैशाचे मुळींच बोललो नाहीं. पण अशी व्यवस्था करावयास
नको काय असें त्यांस विचारले. माझ्या सूचनेस होकार भरून ते एवढेच
म्हणाले कीं अशा तऱ्हेचे एक कॉलेज नाशिक येथें काढा. हिंदुमहासभेच्या
चिटणीसांकडे अर्ज करावयास किंवा नाशिक येथें कॉलेज काढावयास मला या
पंडितजीची ' परवानगी' मुळींच नको होती. या बाबतींत हे स्वतः कांही करा-
वयास तयार आहेत का हें विचारावयाचें होतें. असो. पुढें माझ्या वर्गीच्या
हिंदुमहासभेच्या चिटणीसांना यासंबंधी प्रत्यक्षच विचारले व उत्तरेकडील
मोठमोठाल्या श्रीमंत मारवाड्यांचीं नावे घेऊन हे कांहीं देणार नाहींत काय
असें विचारले. त्यांनीं खासगतांत उत्तर म्हणून जें दिलें तें मोठे बोधप्रद
आहे. ते म्हणाले, '' ते तिकडील मोठे लोक आपणा दक्षिण्यांच्या हातावर
एक कपदिकहि कधीं ठेवावयाचे नाहींत. '' मग मी जास्त खोलांत शिरलो
नाहीं. शक्य झालें तर मात्र ही कल्पना मला केव्हांना केव्हा तरी अंमलांत
आणावयाची आहे
स्त्रियांस मारणे--

स्त्रियांनामारणे हें सर्वचसमाजांतील फाजील पुरुषाचे तोंडी लावणे आहे,
आणिजो जो व्यसन, दारिद्र्य, अज्ञान जास्त तो -तो हा स्त्रियांचा भाजाकार
जास्तच होतो. माणसाच्या अहेतेला खेळावयास कोठे तरी जागा हवी
असते. खाद्यवर कुऱ्हाड टाकून '' लाकडं फोडायची आहेत कां लाकडं ''
करीत फिरण्यांत दिवसमान गेल्यावर व मुकादमाच्या चिरचिरीत नाला
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उकरण्याखालीं दमून भागून घरीं आल्यावर आपणही कोणी तरी आहो
एवढे वाटवून घेण्याची संधि या कष्टाळू माणसाला मिळावी असें आपल्याला
सुद्धा वाटेल; पण या वाटण्यामुळे त्याची अहंता इतकी प्रबळ बनते कीं तो
बायकोला टाफरावयासलागतो वआपलें दुर्देव जसे काही इच्यामुळेच ओढवले
आहे अशा भावनेने तिच्याशी तिरस्कारानें वागतो. वास्तविक तिच्याकडे
काय आहे! पण दुसऱ्याला टाकून बोलले, रागे भरले, व डोळे वटारून जरा
इकडे तिकडे फुसफुसून पाहिले म्हणजे माणसाला जरा बरें वाटतें. आणि
एवढ्यानेही ज्यांचे भागत नाहीं ते बायकांस प्रत्यक्षच मारीत सुटतात. संसारा-
तील ही अगदींच प्राकृत आपत्ति स्त्रिया निमूटपणे सोसतात; यांतच पुरुष
सुख मानितात व स्त्रियांविषयीं चांगले मत बनवून त्यांच्या विनयाचे
स्तवन करतात. हा स्त्रियांचा खरोखर अवमानच होय. पण आपलें सगळे
गाडे येथवरच आले आहे! एकदा रात्रीं सरासरी दहाच्या सुमारास मी
एका वस्तींतून परत येत होतों. अंधारच होता पण अंधार असला तरी
थोडातरी उजेड असतोच, तसा होता. सडकेच्या काठाला एक बाई वसली
होती. काही तरी कुरबुर चालू होती. ती व तिचा नवरा मला चांगली माहीत
होतीं. इतक्यांत त्या बेफाम नवऱ्याने आपल्या पावलाची वरची बाजू, पाय
फिरवून तिच्या कानफडांत येवढ्या जोराने मारली कीं त्या आवाजासरशी
मी थबकून उभाच राहिलो. ती बाई अगदीं कळवळली. मारण्याची तरी
काय तऱ्हा पहा! मी थबकताच तो पशूही थोडा वरमलाच व नमस्कार करून
केलेल्या अपराधाची थोडी निष्कृति करूं लागला. मी तरी काय बोलणार?
नवरावायकोचें भांडण; मी त्यांत काय बोलावे! दुसरे दिवशीं तिला पुन्हा
विचारले पण तीही बापडी म्हणाली '' कांहीं नाहीं, मास्तरजी, त्ये दारू
घ्यायले होते' '! यांत आमचे सर्व तत्त्वज्ञान विरघळून गेलें. दारू प्यालेल्या पुरुषां-
च्या मोठमोठ्या मारामाऱ्या बायकांनी मध्ये पडून मिटवाच्या असे प्रकार
तर या समाजांत किती तरी चालतात. आमच्या एका शाळेसमोर दोनचार
दारुडे जुगार खेळत होते. रा. पोंक्षे मास्तरांनीं परोपरीने सांगितलें कीं, आम्ही
आत मुलांना शिकवीत आहो, तुम्ही मेहेरवानी करून येथें आरडाओरडा
करूं नका व जुगारहि खेळू नका. मास्तरांनीं एकदोनदा असें सांगतांच हे
दारुडे जुगारी एकदम खवळले व मास्तरांना दोन्हीकडून धरून त्यांना सादींत
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कोंबू लागले. सुदैवाने शाळेत शिकत असलेल्या मुलांच्या आया तेथें आल्या
व त्यांनीं आपल्या पुरुषांची चांगली खरडपट्टी काढून मास्तरांना सोडविले

पोथीवाचन-
एके वर्षी श्रावण महिन्यांत आमच्या एका शाळेत आम्ही पोथी वाचण्याचा

उपक्रम केला. ज्या अस्पृष्ट बाईच्या ओसरीवर शाळा भरत असे, ती फार
भली बाई होती. पोथीच्या वेळेस आजूबाजूच्या बायांना बोलवून आणून
मोठ्या भाविकपणानें हें पुराण-श्रवणाचे काम ती करीत असे. एकदा असें
झालें कीं, पुराण सांगतांना मी एका दारुड्याची हकीगत सांगावयास सुरुवात
केली. या बाईचा मुलगासुद्धां फार चांगला माणूस होता. पण त्याला दारूचे
व्यसन फार. शुद्धीवर असला म्हणजे रेशमाहून मऊ पण एकदा का झिंगला
म्हणजे त्याच्या जिभेला हाड उरत नसे. मी पोथी सांगू लागलो, त्यावेळीं
तोहि येऊन बसला होता, व चांगला शुद्धीवर होता. दारू पिणारे लोक हे
शुद्धीवर असतांना दारू पिण्याच्याच अंगाने बोलत नाहींत, इतकेंच नव्हे तर
कोठे दारू पिण्याची निर्भर्त्सना चालू असली तर तिच्यांत खुषीनें सामील
होतात असा अनुभव आहे. पुराण सांगतांना दारुड्याच्या गृहस्थितीविषयीं
मीं फार बारकाईने वर्णन चालू केलें; व या कामांत मला कांहीं विशेष कष्ट
पडणार होते असें मुळींच नव्हे. थोड्या आडपडद्यानें त्यांच्याच आळीतल्या
माहितीच्या हकीगती सांगाव्याच्या! '' आपणांस जें कांहीं बाहेर मिळेल
तें सगळेच्या सगळे जर घरीं आणले, तर बायकोच्या जिवालाआनंद होतो.
कारण तुमच्या संबधाने तिच्या मनांत जो प्रेमभाव असेल, तो व्यक्त करण्याला
तिच्या हातीं थोडासा पैसा असल्यामुळें असेल त्यांतच, पण कोंड्याचा मांडा
करून ती तुमच्या पानांत वाढील; तुम्ही देह कष्टवून घरीं आला म्हणजे
तुमच्या शिणलेल्या पायांना तेल लावून ते ती ऊन पाण्यानें धुवील आणि
तयार केलेला मांडा तुम्हांस-कदाचित् आपण अर्धपोटी राहून सुद्धां-खाऊं
घालील. आपलें जेवण, उष्टींखरकटीं लवकर आवरून उद्या काम कोठें
आहे, त्यांतले मला कांहीं उरकता येण्यासारखे आहे का, असें मोठ्या गोडीने
तुम्हांस विचारील; संध्याकाळीं तुम्ही कामावरून येतांना न झिंगतां घरीं
याल तर लांबूनच तुम्हांला पाहून वाबा आले, बाबा आले, म्हणून तुमच्या
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स्वागतासाठीं मुलेंलेकरें धांवत पुढें येतील. आणि तुमच्या पायांना चोहोकडून
कवटाळून मला काय आणले, मला काय आणले, असा एकच गिल्ला करतील.
तुम्हीही त्यांच्यापैकीं कोणास खांद्यावर, कोणास कात घेऊन हसत हसत
दाराशी येऊ लागला म्हणजे तें तुमचे सुख पाहून, तुमची संसाराची वांटेकरीण
आनंदाने गदगदून हसेल हा आनंद तुम्हांला दारूच्या आनंदापेक्षां जास्त
चांगला वाटत नाहीं काय? दारूच्या निशेत हांसडलेल्या शिव्यानी तुमचे
घर भरावे त्या ऐवजी मुलाबाळांच्या आनंदाने तें भरले तर तें चांगले नाहीं
काय १ '' असें माझें प्रतिपादन चालू असतां श्रोते मंडळींत एक तन्हेचा उल्हास
पसरत चाललेला होता. पुरुष मंडळी मालविल्यासारखी होऊन स्त्रिया एक-
मेकींकडे अभिप्रायानें पहात होत्या. बाईचा मुलगा जवळच माझ्या उजव्या
हाताच्या ओळींत वसला होता. व खुद्द बाई माजघरूया दारांत बसलेली
होती. माझें प्रवचन तसेंच चालू राहिलें, मी म्हणालों, ' 'तुमची मुले आमच्या
शाळेत शिकावयास येतात. पण कित्येकदां असें होतें कीं, तुमच्या आळीतील
चांगली कर्ती सवरती माणसे दारू पिऊन शाळेत येऊन बसतात, व तेथेंच
कोपऱ्यात पिचकाऱ्या मारतात. हें फार वाईट असल्यामुळें आम्हांला तुमच्या-
विरुद्ध बोलावे लागतें. पण वाईट या गोष्टीचे वाटतें कीं, आमच्या बोलण्या-
मुळें तुमच्या मुलांच्या मनांत तुमच्यासंबंधी अवहेलना, उपहास ही उत्पन्न

होतील, तीं तुम्हांस हिडीसफिडीस करूं लागतील. पण आपल्या मुलानी
आपल्याला वाईट लेखावे हें जर नको असेल तर तुम्ही आपलें वर्तन सुधारले
पाहिजे. मुलांनी आपली अन्नू संभाळावी असें जर वाटत असेल तर तुम्हींहि
आपल्या आईबापांची अब्रू जपली पाहिजे. कारण तुम्ही दारू यालांत
म्हणजे लोक म्हणतातकीं यांच्याआयांनी यांना लहानपणी चांगला मार्ग कां
दाखविला नाहीं?' 'इतके बोलून मी ज पुढें सरणार तो ती वयस्कर बाई
तटकन उभी राहिली, आणि दोनही हात मुलाच्या पुढें पसरून व तोंड मजकडे
वळवून गहिवरून म्हणाली, ' 'ह्याला, ह्याला विचारा! ह्याला कसा वाग-
विला अन् कसा वाढविला! पण हा बापई होतांच गाढवाचं प्र प्र पिऊं लागला,
अन् घरादाराचा आतां उन्हाळा करीत आहे. बायकोला मारतो, मला मारतो,
अन् हा चांडाळ घरीं आला म्हणजे पोरे माराच्या भयाने दहा हात दूर पळतात' '!
.वाईने आपले मनोगत अगदीं उघडे करून सांगितलें. जमलेले पुरुष खालीं
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मान घालून वसले, आणि बाईने सांगितलेली हकीगत जरी अक्षरशः खरी.
असली तरी हा गृहच्छिद्राचा उच्चार असल्यामुळें बाकीच्या वाया लाजेने
खालीं पाहूं लागल्या. खरोखर शेकडो अस्पृष्ट स्त्रियांच्या कपाळी हा भाजा-
कार लिहिलेला असतो. निशा न करणाऱ्या गृहस्थाला गृहसौख्य कशा
प्रकारचे लाभत होतें याचे मीं जें वर वर्णन दिलें आहेत्यानें स्त्रियांच्याचित्ताला
गरगरून भरते आल्याचे मला स्पष्ट दिसलें. असो. सांगण्याचा मतलव हा
कीं, दारू, जुगार, व हॉटेल, यांच्यापायीं नवऱ्याचा बहुतेक पैका उडत असल्या-
मुळें शेकडो अस्पृष्ट स्त्रियांना मोठी जिगजिग उत्पन्न होते. पण या बरोबर
हेहि सांगितलें पाहिजे कीं, ज्या ठिकाणी नवरा थोडा शिकलेला, जगतांत
काय चालले आहे हें पाहणारा, आपल्या सबंधाने जी चळवळ चालू आहे
ती आपल्या वर्तनाने आपण ज्यास्त यशस्वी केली पाहिजे हें उमगणारा असा
असतो तेथें त्याची घरधनीण अतिशय टापटिपीने राहणारी, संसार दक्षतेने
करणारी अशी असते. माझ्या ओळखीच्या एका महार गृहस्थाच्या घरीं
मी एकदा कशालासा गेलों होतों. हा गृहस्थ मोटार ड्रायव्हर असून त्याला
महिना ६० -७ ० रुपये मिळत असत. त्याच्या घरची टापटीप पाहिली व.
थक्क झालो स्वयंपाकघर व माजघरासारखी असलेली खोली यांतील
व्यवस्था फारच चांगली ठेविलेली होती. एकदा त्यांच्याच एका आळीतील
महादेवाच्या देवळांत स्त्रिया पूजेचे साहित्य घेऊन जात असतांना मीं पाहिल्या.
यांचे पुरुष चांगले कर्तबगार, शहाणे व आपल्या भलेपणाच्या बळावर सभ्य
लोकांत वागणारे असे होते. अर्थात् तेंच वळण घरच्या माणसांनाहि
लागले होतें. म्हणूनच मागें म्हटलें आहे कीं पुरुषांचा दर्जा जो जो वाढेल, ते
जो जो चांगले होत जातील, तो तो स्त्रियांची पदवी उंच होत जाईल.

कै. वासुदेवराव आपटे-
एके दिवशीं सकाळी आठाच्या सुमारास कै. वासुदेवराव आपटे, आनंद

मासिकाचे संस्थापक, हे मजकडे आले. काखेतील बोच शेजारी ठेवून ते खालीं
बसले. ते फार कष्टी दिसत होते. थोडेसे प्रास्ताविक बोलणे झाल्यावर ते
म्हणाले, ' 'माझा मुलगा आनंद वारला. त्याच्या कांहीं वस्तू या बोचक्यांत
आहेत. तुम्ही अस्पृश्यता-निवारणाचें काम करतां तें मला फार आवडते;
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पण माझ्या हातून मदत मात्र कांहीं होत नाहीं. या वस्तू तुमच्या हवाली करतो
तुम्ही त्या दिवकून टाका व ते पैसे तुमच्या चळवळीला मदत म्हणून घ्या.''
त्यांचा कापरा आवाज आणिण उदासीनता ही पाहून मला अतिशय वाईट
वाटलें. या वस्तू घ्याव्या असें मला वाटेना. कारण कीं एकाद्याच्या अंगावरील
उतारा, देणाराने दिदला तरी, चळवळ करणाराने घ्यावा कीं नाहीं असा दिवचार
माझ्या मनांत आला. मदत खरी पण ती अशा रूपाने आली असल्यामुळें
म्हणजे थोडीशी अशुभत्वाची कल्पना हतच्याशी संलग्न असल्यामुळें चळ-
वळीच्या दुदैवादिवषयींही वाईट वाटलें. म्हणून मी त्यांना म्हणालों कीं आमच्य १
मंडळाच्या अध्यक्षाना दिवेचारल्याडिशवाय या मदतीचा स्वीकार मला करतां
यावयाचा नाहीं. वासुदेवराव म्हणाले, ''त्याला कांही हरकत नाहीं. तुम्ही
या वस्तू ठेवून घ्याच; मला त्या माझ्या घरांत क्षणभरही माझ्यासमोर
नकोत. मी त्या परत नेणार नाही '' त्यांच्या मनोवृत्तीचा नाजूकपणा व दुःखाचा
उमाळा पाहून मी१ एकदम बदल व वस्तू ठेवून द्या म्हणून त्यांस सांरिगतलें.

या मदतीचा उल्लेख मात्र तुम्ही कोठए. करतां उपयोगाचे नाहीं '' असें
मला सांगनू ते निनघून गेले. होय म्हटल्याप्रमाणे मी वस्तू दिवंकून टाकल्या.
त्यांचे सुमारे ८५ रुपये आले. हें खर्चावयास पुष्कळ जागा होत्या. परंतु खर्चून

जावे व ते कोठून किमळाले हेंही दिवसरलें जावे हें मला पसत पडेना. म्हणून ज्या
नूतन मराठी दिवद्यालयात वासुदेवराव हे १.कत्येक वर्षें शिक्षक होते व त्यांचा
मुलगाही जेथे हशकत होता, त्या २वद्यालयाच्या व्यवस्थापकांच्या हाती मी
ही रक्कम हदली व शाळेतील हडप्रेस्यूक्लासमधीलजो दिवद्यर्थ वर्तणुकीने सर्वांत
चांगला असेल त्यास या रकमेच्या वारियक व्याजाच्या ाइकेमतीचें बहिक्षस द्यावे
आरिण या वीक्षसास 'आनंद ' बीक्षस असें म्हणावे असें ठरीवलें. हें बीक्षस

दरसाल लिदेले जातें

सतेंययहची खटपट-
अस्पृष्टांस देवालयप्रवेश मिळाला पाहिजे हें मत सन १९१७सालापासून

आम्ही समाजाच्या पुढें मांडीत आलों आहो व तदनुसार खटपटही करीत
आलों आहो, हें मधून मधून आलेल्या एतद्विषयक उल्लेखांवरून वाचकांच्या
ध्यानांत आलेंच असेल. तीन वर्षांपूर्वी नाशिशक येथें महार पुढाऱ्यांनी काळा
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०- ०५०-० -.६ ५०-ज्या-ज्यच्छ--.. ०.,??????????????०-ब्लारामाच्या देवळापुढे मोठा सत्याग्रह केला. अस्पृश्य समाजाच्या संघटनेच्या
दृष्टीने या चळवळीचा जरी फार मोठा उपयोग झाला तरी देवालयप्रवेश
या साधनाने मिळविणे हें अगदीं चूक आहे असें आमचे मत आहे. नाशिकच्या
सत्याग्रहांत रा. राजभोज हे सामील झाले व आपणहि कांहीं असाच पराक्रम
करावा अशी इच्छा धरून ते पुण्यास आले. वास्तविक पाहता नाशिकच्या
प्रकाराला सत्याग्रह हें नांव कां द्यावे याचा उलगडा त्या चळवळीच्या पुर-
स्कर्त्यांनीं अजूनीह केलेला नाहीं. राजभोज हे महाराष्ट्रांतील या दिवषयांतील
खटपटी पहातच होते. पण महाराष्ट्रामध्ये या विषयाच्या सबंधाने कांहींच
होत नाहीं अशी महात्मा गांधींच्या आसमंतातू वागणाऱ्या अनेक लोकांची
दृढ समजूत होती. महाडचे प्रकरण व नाशिकचा सत्याग्रह या दोनीह
प्रकरणांच्या वेळीं डॉ. आंबेडकर इत्यादि महार पुढाऱ्यांनीं णिहदु समाजाच्या
सुधारणेविषयीचीजी मतपरंपरा सांगितली तिच्या योगाने अस्पृश्य समाजाच्या
आकांक्षा व त्यांच्या कार्याच्या पद्धति याविषयी समाजाला चांगलाच बोध
झाला. हिंदू समाजावर तुटून पडल्याशिवाय गत्यंतर नाहीं हीच त्यांची कार्याची
पद्धति व इथून तिथून सर्व हिंदू समाज हा एक रक्ताचा होऊन गेला पाहिजे
हीच त्यांची आकांक्षा. डॉ. आंबेडकर हे अनेक परीक्षा पास झालेले, परदेशांत
अध्ययन केलेले व कसेहि कडक बोलले तरी त्यांतही सूक्ष्मबुद्धीची खूण
दारवीवणारे असे मोठे स्वारिभमानी गृहस्थ आहेत. इकडे आमचे राजभोज हे
महाडच्या कुभांडानंतर हळूहळू आमच्यांतून फुटून निघू लागले होते. ब्राह्मण
समाजाविरुद्ध व त्यातीह कै. लोकमान्य टिळक, केसरी कचेरी यांच्या बाबतींत
कोणी उपद्व्यापीलोकजरकांहींकटकटी उत्पन्नकरीत असले किंवा फुसलाती
लावीत असले तर त्यांत सामील होण्याचे धोरण त्यांनीं चालू केलें. शिवाय
आदल्याच वर्षी गायकवाडवाड्यांत त्यांच्याच अस्पृष्ट मेळ्याचा यथारिस्थत
सत्कार झालेला असून सुद्धा व तो तसा झाला हें खुह दिरपोर्टात त्यांनीं
स्वतच प्रीसद्ध केले असतांना सुद्धा उलटी कुभांडें घेण्याची वासना
त्यांना झाली. त्यांतच समाजसुधारणेचे व विशेषत : ती घडवून
आणण्याच्या सत्याग्रही साधनाविषयींचें अगदीं ताजे मत त्यांच्या कानी
आले होतें. अर्थात् त्याची चुणूक पुणे येथेहह दाखवावी असें त्यांच्या
मनाने घेतलें. दरम्यान गांधींच्या कांहीं श्रेष्ठ अनुयायांना तरी महाराष्ट्राची
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व दिनदान पुण्याचीतरी या बाबतीतील हालहवाल नीटकळलेली असावी म्हणून
त्यांना आम्ही पुणे मुक्कामी बोलालिवेले. अस्पृश्यतनिनवारणासाठीं खटपट
करणाऱ्या स्पृश्य गृहस्थांची एक सभा हटळक-स्मारक-मीदरांत भरीवली.
न. चिं. केळकर, डॉ. फाटक, हरीभाऊ फाटक, रा. ब. काळे, जम्नालाल बजाज,
स्वामी आनंद, अण्णासाहेब भोपटकर आणखीही कांहीं ननकटची मंडळी व
आमच्या मंडळाचे सर्व प्रमुख सभासद आले होते. त्या सभेत मीं दिवस्तूत
भाषण करून वे. महादेवशास्त्री हदवेकर, डि. सी. फिमशन, यच्या
प्रयत्नांची स्थूलमानाने व आमच्या मंडळाच्या प्रयत्नांची प्रथमपासूनची
सर्व हकीकत सांरिगतली. नंतर दुसरे दिदवशी पुष्कळ चर्चा होऊन रोटोबेटी-
व्यवहार सोडून अस्पृश्यता-!?नवारणाची खटपट स्पृश्य लोकांनी करावी,साधन
मतपीरवर्तन हेंच असावें, हें मत या प्रातिनिनीधक स्वरूपाच्या लहानशा परिपदेनें
मान्य केलें. एक कीमटी नेमण्यांत येऊन हितच्यातील प्रत्येक सभासदाने वारा
मीहन्यांच्या औत आपल्या खटपटीने एकतरी देवालय अस्पृष्टांस मोकळे
करवावें, अशी जवावदारी पत्करली. त्यानंतर माझें व स्वामी आनंद
यांचें या निवषयासंबंधानें अगदीं सीवस्तर असें संभाषण होऊन मतांची सर्वथा
एकवाक्यताझाली. मंडळीतिह कामालालागली. पुढें ''महाराष्ट्रांतील देवळांच्या
मालकास नवनति '' आम्ही केसरीत प्रीसद्ध केली. व देवळे उघडण्याची
उपयुक्तता व जरूरी त्यांजपुढें मडली. नंतर हगवण मीहना आला म्हणून

देऊ खुलेकरावे अशा अर्थाचे पत्रमंडळाच्या अध्यक्षांनीं दळवाल्यांना धाहिडेले.
देवळे उघडण्याची जी खटपट चालू झाली होती हितचाच हा एक भाग होता.
यांत सत्याग्रह, मारामारी, इत्यादींची उठावणी करण्याची पुसट पुसट कल्पना-
सुद्धा नव्हती. मतपीरवर्तनपद्धीत यशस्वी होईल असा वारा वाहू लागला
होता. महाराष्ट्रांत सात आठ देवळे स्वसंतोषानें मोकळी झाली होतीं.
पुण्यास अण्णासाहेबांच्या हस्ते एक देऊळ खुले झालें होतें. कन्हाडास
दोन व वांईस एक अशीं आणखी तीन देवळे उघडी करण्याची आतून पूर्ण

तयारी झाली होती. वास्तीबक पाहता या प्रकाराने अस्पृष्ट पुढाऱ्यांस सुद्धा

आनंदच व्हावयास हवा होता. परंतु त्यांना कसलाच तोल राहहला नाही
आणिण त्यांनी पर्वतीवर सत्याग्रह करण्याची धमकी हदली व तारीखीह कायम
केली. राजभोज हे जातीने चभिर असल्यामुळें पुण्यातील महार व मांग:
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समाज हे त्यांजपासून अगदीं निराळे राहिले व खुद्द त्यांचा समाजहि चार
दोन माणसांपलीकडे त्याना फितला नाहीं. किंवहुना महार, मांग व चांभार
या तिन्हीहि जातींच्या जबाबदार अशा पुढारी लोकांनी आपण या कामाच्या
अगदीं विरुद्ध आहो असें केसरींतच जाहीर केलें. यामुळे या सत्याग्रहवाल्यांना
कोणीहि अनुयायी नाहींत ही जी पुढें प्रत्यक्ष दिसावयाची गोष्ट ती आगाऊच
सर्वांना माहीत झाली. पण राजभोजांना म. गांधीच्या येथील कांहीं
अनुयायांचें पाठबळ होतें. त्यांना गांधींच्या निकटच्या कार्यकर्त्यांकडून कांहीं
दोन शब्द सांगवावे म्हणून बजाजवआनदस्वामी यांसहि आम्ही येथें बोलविले.
आमच्या पश्चात् त्यांची या लोकाशी जी संभाषणे झाली तींवरून त्यांनीं
या मंडळीच्या मनोरचनेविपयीं पुष्कळच बोध घेतला. रात्रभर वाटाघाट
होऊन त्यांच्या आग्रहावरून या सत्याग्रह्यांनीं तारीख पुढें ढकलली. या
मुदतीच्या औत आमच्याच्यानें मतपरिवर्तन मुळींच होणार नाहीं असें आम्ही
स्वच्छ सांगितलें. वर्ष सहा महिन्यांची मुदत पत्करण्यांत आली असती व
सर्वांनीच ही धार्मिक जबाबदारी ओळखून सामोपचारपद्धतीनें खटपट केली
असती तर पुष्कळ काम झालें असतें असें मला अजूनहि वाटतें. पण तें झालें
नाहीं. दरम्यान ''गांधी असोत नाहीतर ब्रह्मदेव असोत'' आम्ही त्यांचें या
कामांत ऐकत नाहीं '' ही भाषा गांधींच्याच अनुयायांनीं भर सभेपुढे केली.
देवळांत घुसले पाहिजे हेंच अज्ञ अस्पृश्यांस सांगितलें. एका वर्तमानपत्रानेंहि
जितके तेल ओततां येईल तितके ओतले पण इतकें होऊनहि वर सांगितल्या-
प्रमाणें तीनहि जातींच्या अस्पृश्य पुढाऱ्यांनीं आपलें अंग या कामांत नाहीं
असें केसरींत प्रसिद्ध केलें व त्या दिवशीं सत्याग्रहांत सामील न होऊन त्यांनीं
तें सिद्धहि करून दिलें. आमच्या मंडळाचा खुलासा आम्ही केसरींत प्रसिद्ध

केला व त्यांतल्या त्यांत समाधानाची गोष्ट ही कीं देवाळाचे सरपंच जे आबा-
साहेब मुजुमदार त्यांना आमची पूर्ण माहिती. असल्यामुळें आमच्या संबधाने
त्यांचा कधीच गैरसमज झाला नाहीं. सत्याग्रह झाला. समाजाने विराट
स्वरूप धारण केलें. ज्यांनीं अविचाराने होकार भरला होता त्या सर्वांना
आतां पुढें येणे भागच होतें. तथापि त्यांतीलहि बहुतेक गळाले व स्पृश्यास्पृश्य'
मिळून सरासरी पांच सात माणसे प्रत्यक्ष सत्याग्रहाच्याकामांत गेली. स्पृश्यानी' -

दगडफेक केली. देवळाचे दरवाजे बंद झाले. हाच आपला विजय समजून हे.
अ ९
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???????मंडळी परतआली. पुणे येथील ब्राह्मण व मराठा समाजतील पुढाऱ्यांनीं या
हल्ल्याचा प्रतिकार करण्याचीतयारीकेलेलीच होती. व त्यच्या जोडीला पर्वती
गांव व आसपासच्या वाड्या येथून हजारो मराठे लोक आलेले होतेआम्ही
पहिल्यापासूनच याच्याअगदीं विरुद्ध होतों व मतपरिवर्तन-पद्धतीनें हें व्हावयास
हवें असें आम्ही आपलें मत शेकडो वेळां सांगितलें होतें. तथाणिप आम्ही
यांच्या बरोबरच अविचारांत शिरलो नाहीं ही याच्याशी आम्ही मोठी
दगलबाजी केली व त्यामुळें हें प्रकरण फसले असाकांगावा कित्येक लोकांनी
चालू केला. त्याप्रसंगीं उत्तरादाखलमी जें पत्र एका वर्तमानपत्राकडे पाठविलें
होतें, तेंच पुढें देतो-'' पुष्कळांचा असा समज आहे कीं, आम्ही ही सत्याग्रहाची मूळ कल्पना
काढली. त्यांच्या माहिहेतीसाठी सांगणे भाग आहे कीं, ही कल्पना आम्ही काढली
नाहीं व सत्याग्रहाचा हा अभिनव अर्थ आम्हांस माहीतही नाहीं. देऊळ-
वाल्यांस विनीत ' गा नावाचे एक पत्रक आम्ही प्रसिद्ध केलें व लवकरच पर्वती
संस्थानच्या दृष्टीस तशाच प्रकारची एक विनीत लिहिली. त्या दिवनीत-
पत्रातही आम्ही सत्याग्रहाचा उल्लेख कोठहटेंही केलेला नाहीं. कारण तो आमच्या
मनांतच नव्हता. पण कोणी असा कांगावा मात्र करतात की या पत्रावरूनच
आपणांस सत्याग्रहाची कल्पना आली, आणिण कोणी तर असेही हलीह्यात
की जहाल पद्धतीप्रमाणें लोकांच्या सत्याग्रहाची भाषा सुरू: झाली. पण प्रत्यक्ष

तसा विचार सुरू होतांच त्यांनीं पगडी सफरवली. हें हलहिणें कोणास उद्देशून
आहे व हा कांगावा कसा कसा करतां येतो हें आम्हांस अजून समजत नाहीं.
आमच्या पत्रावरून ही कल्पना घेण्याइतपत. सत्याग्रही लोक निर्बुद्ध आहेत
असें आम्हांस वाटत नाहीं. पण आम्ही सत्याग्रहाची कल्पना सुचवूनच्या
सुचवून आतां मात्र दिनराळे राहात आहोत असा आरोप करतां याचा
म्हणून मंडळाने पचास धाडलेल्या पत्रांतूनच ही चळवळ निघाली असा बहाणा
चालू आहे. वास्तीवक हिचा आरंभ मंडळाच्या पत्राने सुरू केलेल्या खटपटीस
यश मिमळू नये या इच्छेतून झाला आहे : किंबहुना अस्पृश्यता-निवारणाच्या
व कॉग्रेसने नेमलेल्या कमिटीच्या आजपर्यंतच्या कामाला देवालयप्रवेशाच्या
बाबतींत यश मिळत चालले आहे हें न खपून आपण काहीतरी स्वतंत्र प्रयत्न

करण्याची ईर्षा बाळगिली पाहिजे असें समजणारांनीं ही चळवळ सुरू केली
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आहे. गेल्या थोड्याशा महिन्यांत ६ । ७ देवळे अस्पृष्ट लोकांस खुली झाली
व खुद्द पुणे शहरांतही मंडळाचे अध्यक्ष श्री. भोपटकर यांच्या हस्ते एक
.देवालयखुलेझालें. ही कार्याची प्रगति मतपरिवर्तनाची स्पष्ट निदर्शक आहे.
पण कांहीं अस्पृष्ट पुढाऱ्यांस हें मानवले नाहीं. व आपण कांहीं तरी केलें
पाहिजे व तें मंडळाच्या कामाहून निराळें असलें पाहिहजे असा अस्थिभनिवेश
त्यांस उत्पन्न झाला. त्यांच्या कृत्याचा हा अर्थ आम्ही बसीवतों असेही नाहीं.
दलितबंधू पत्रांत तसा लेखच आला आहे. त्यांतील मजकूर ज्यांनीं ज्यांनीं
वाचला त्यांच्या ध्यानांत हा अर्थ तेव्हांच उतरला. त्यांत लेखकाने स्पष्ट
म्हटलें आहे कीं, श्री. जम्नालाल बजाज असोत कीं इतर कोणी असोत त्यांनीं
उघडलेल्या देवळाचा आम्हांस काहीएक उपयोग नाहीआमचा हक्क आम्हीच
बजावला पाहिजे. म्हणजे याचा अर्थ धडधडीत असा आहे कीं स्पृश्य
पुढाऱ्यांच्या खटपटीने कितीही देवळे स्वसंतोषानें मोकळी झाली तरी तीं या
अस्पृष्ट पुढाऱ्यांस नकोत. त्यांना त्याची कांहीं एक मातब्बरी नाहीं. आपले
हक्क आपणच बजावले पाहिजेत असा त्यांचा इरादा या त्यांच्या हलहिण्या-
वरून स्पष्ट झाला व तदनुसार सत्याग्रहाची कल्पना सुरू: झाली. पंचांनी
उत्तरे हदली नाहींत इत्यादि गोष्टींमुळें सत्याग्रह-कल्पना सुरू झाली हाही
शुद्ध कांगावा आहे. स्पृश्य पुढाऱ्यांच्या प्रयत्नाला यश मिळत चालले तें सहन
न झाल्यामुळे व त्यांत आपला हात कांहींच इ:दसत नाहीं याचे वैषम्य
वाटूं लागल्यामुळे सत्याग्रहाची कल्पना सुरू झाली. मंडळाच्या पत्राने खोड
काढली व त्यामुळें असें झ-ले अन् तसें झालें हा कांगाव १, समाजाशी कमीत
कमी विरोध. करून हा प्रश्न सोडवणुकीच्या सीममेपर्यंत आणून भिडीवण्याच्या
मंडळाच्या प्रयत्नाला अपेश देण्यासाठी सुरू: आहे, हें आम्ही ओळखले सत्या-
ग्रहाची कल्पना कशी निघाली व कोणी काढला याचा पुरावा ती काढणारांच्या
वर्तमानपत्रांतूनच वर दिला आहे. ती दिनघाल्यावर येणील म्युनि?संपाहिलेटीच्या
निवडणुकी आल्या व अस्पृष्ट पुढाऱ्यांना आपल्या पक्षाकडे ओढण्य ासाठीं
कोणी कोणी त्या पुढाऱ्यना '''पर्वती-सत्याग्रहांत मदत करूं, तुम्ही आम्हांस
येऊन मिळा '' अशीं गुप्त वचने दिली. पार्टी तयार झाली. निवडणुकी यशस्वी
झाल्या व अशा तऱ्हेने वचन मानेस बसले मग ही दिवीनमयाची क्षुद्रता तत्त्व-

ज्ञानविचारानें भरून काढण्यांत आली व असा बभा मृद ामच सुरू: करण्यांत
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---------- -- - -- - --आला कीं पर्वतीसत्याग्रहत्र झाल्याशिवाय कांहीं एक होत नाहीं. आतापर्यंत
समाजाने स्वसंतोपानें ६ ।७ देवळे महाराष्ट्रांत खुली करून आपलें मतपरि-
वर्तन होत आहे हें स्पष्ट केलें असतां तिकडे मुद्दामच काणाडोळा केला-
दरम्यान ' चक्रं --रमति मस्तके ' हा न्याय इतरत्र चालूच होता. कोणचेंही
नवे मत येवो; त्याच्या परटोकाला जाण्यच १ ज्वालाग्राहीपणा स्वस्थ बसून:
उवत ठेवणारांना ही सुसंधि प्राख झाली. त्यांनीही त्यांच्या शब्दांत आपला:
शब्द मिसळून णदेला व अस्पृष्ट लोकांस असें बेधडक वजाविलें कीं,
तुमच्या हक्कची बजावणी झाली पाहिजे. तुम्ही कसल्याही आचाराचे
असलात तरी हरकत नाहीं, तुम्ही देवळांत घुसलेच पाहिह्ये. झालें, सरपणानें
सरपण पेटत चालले. दरम्यान वाऱ्याची जरूर होती तीहि भागली. समाजा-
वर तोहमत आणण्याला व समाजाचें नांव वदूदू करण्याची जी जी सीव साधेल
ती घेण्याला सोकावलेल्या वृत्तपत्रकारांनी आपल्या पंख्याने पुष्कळच वारा
घातला; असें पाहिले नाहीं कीं मतपरिवर्तन होत असतां एवढ्या हमाभ्याची
जरूरी नाहीं. पूर्वीच्या सुधारकांनीं मतपरिवर्तनार्थ केवढ्या खटपटी केल्या
व म्हणून समाजसुधारणा बळ धरू लागली इकडे त्यनीं बुद्धाच दुर्लक्ष केलें.
व समाजकारणांतच सत्याग्रहाची जरूरी आहे असें प्रतिपादावयास सुरवात
केली. देवळांत आम्हांस घुसावयचें आहे व देवास माळ घालावयाची आहे
अशा प्रकारचे सभांतील भापणांस गोडवे रूप देऊन तें समाजापुढे
मांडण्यास सुरवात केली. कारण मूळ भाषणे लोकांस कळली तर विरोधास
सुरवात होईल! सत्याग्रह या शब्दाचा बेधडक धूसणें असा अर्थ सभांतून चालू
होता, पण तो मुद्दामच दडवून ठेवण्यांत आला. आणिण होणाऱ्या जबरदस्तीला
सारिस्वक सफेती देण्यांत आली. आम्ही कोणास कांहीं इजा करणार नाहीं
असें उदारपणाचें आश्वासनही देण्यांत आलें. कारण तसें म्हटलें म्हणजे चालू
संप्रदायाचा फायदा मिमळतो व दुर्वलतेला आच्छादन व ालत ां येतें. याप्रमाणे
तयारी चालू असतां अस्पृष्ट वरूणांतून सभा चालू झाल्या. तेथेही पर्वतीवर
घुसण्याची भाषा होतीच. मतपरिवर्तनानें हा प्रश्न झपाट्याने हढला होत
चालला असतां आपला पराक्रम कांहीच दिसत नाहीं म्हणजे दाखविता येत
नाही याची रुखरुख ज्यांना लागली होती ते आतां हळूहळू जमा झले.
मतपरिवर्तनालासुद्धां ४चकाटी, धमक आदिण कुशलता लागतेच, पण त्या
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गुणांची व हें कार्य करण्यांत गुंतलेल्या व यशस्वी होत असलेल्या गृहस्थांची
हेटाळणी आपापल्या गटांत करीत बसण्याची रीत सुरू झाली. हा पुढारी
निर्माल्य आहे. तो ढोंगी आहे असल्या शेऱ्यांची खैरात होऊं लागली. असा हा
संच तयार झाला. मध्यंतरी आम्ही आपल्याकडून या मंडळीस परावृत्त
करण्याची शिकस्त केली. परंतु त्यांच्यापुढें आमची काय किंमत आहे? आम्ही
मतपरिवर्तन म्हणत बसणार, त्यांत बोजड अभिरुचीला कळेल अशी लखलख
कांहीं नाहीं. त्यांत तरुत दान महापुण्य असें कांहीं नाहीं. आमच्या विचाराचा
व कार्यपद्धतीचा या नव्या विचाराशी व कार्यपद्धतीशीं कोठेच जम बसेना.
अर्थात् प्रस्तुत प्रकरणाशी दुरूनच जो संबंध होता तोही सुटला आणि आम्ही
व आमच्यासारखेच विचार ज्या संस्थेचे व लोकांचे होते त्यांनीं आपापली मते
प्रसिद्ध केली. वरील हकीकतीवरून या चळवळीचा उद्भव कोठे व कसा
झाला आणि आमच्या मंडळाचा तिच्याशी कितीसा संबंध आहे हें सर्वांस
पुन्हा एकदा स्पष्ट होईल.

धोरण--
' 'आमच्या धोरणाचाही खुलासा करतो आमचे अस्पृश्यतानिवारणाचे

प्रयत्न ज्यांना माहीत आहेत त्यांना आमचे आजवरचे धोरणही माहीत आहे.
मतपरिवर्तन हेंच तें धोरण होय. या धोरणास अनुसरून आमचे मंडळ
गेली कित्येक वर्षें खटपट करीत आहे. मंडळाचे चालक हे या कामांत कोणाचे
शिष्य किंवा अनुयायी नाहींत. समाजसुधारणेचे काम त्यांनीं आपल्या कल्पने-
प्रमाणें व आपल्या हिंमतीवर केलें आहे. आणि त्यांच्या या कामाला देशांतील
सर्वच चळवळीचा पाठिंबा मिळाल्यामुळें त्याची प्रगति, प्रश्नाचें रूप लक्षांत
घेंतां, व्हावी तशी होत आहे असें त्यांचें मत आहे. गेल्या थोड्याशा दिवसांत
जवळ जवळ दहा देवळे मोकळी होतात याचा अर्थ काय हें कोणीही प्रांजल
मनुष्य सांगू शकेल. याप्रमाणे प्रश्न उलगडावयास लागला असतां तो
सगळाचा सगळा एकदम उलगडला नाहीं म्हणून ही पद्धति चूक किंवा उपहास्य-
सुद्धा आहे असें म्हणणें म्हणजे स्वतःच्याच समजशक्तीचा उपमर्द करण्या-

सार आहे. वाई, सातारा, पुणे, कऱ्हाड, मुंबई इत्यादि ठिकाणी आणखी
देवळे उघडण्याचा उपक्रम लवकर होईल असें तेथील खटपटीच्या खाजगी
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हकीकतीवरून कळतें. अर्थात् हें मतपरिवर्तनाचे पवित्र कार्य आमच्याप्रमाणेंच
त्या त्या ठिकाणी जे कार्यकर्ते करीत आले आहेत त्यांच्या श्रमाने होत
आहे हें स्पष्ट आहे. अशी जनमनाची रीत त्वरेने बदलत असतां समाजाशी
दंडेली करण्याची पद्धति कशासाठी पतकरावी हें आमच्या ध्यानांत येत नाहीं.
जबरदस्ती, त्रागा, तळतळाट असल्या उपायांचा अवलंब न करतांसुद्धां हें काम
होत असतां येवढ्या थोड्याशा अवकाशांत मतपरिवर्तनाला इतपत तयारी
दाखविणाऱ्या समाजाचें नांव बद्दू करून, त्याला निंदास्पद बनवून, त्यावर
प्रहार करावयास उठणे म्हणजे शुद्ध कृतत्नपणा होय असें आमचे स्पष्ट मत
आहे. खरोखर, आम्हाला जी मानवी मनाची ओळख आहे तीवरून पाहता
पुरा एक पिढीचा म्हणजे २० वर्षाचाही काळ न घेता समाजाने जर इतपत
प्रगमनशीलता व्यक्त केली आहे तर त्या समाजाला जगण्याचा खास
बघू आहे हे त्यानें सिद्ध केलें आहे आणि म्हणून त्याच्यावर दंडेली
करण्याचें कांहींच कारण नाहीं. जे कोणी या कामांत सतत जागत आहेत
ते त्याच ठिकाणी काही काळानंतर जर जात आले असले तर त्यांच्या ध्यानांत
आलें असेल कीं दर वेळीं लोकमतांत स्पष्ट फरक पडत चालला आहे; लोकांची
वृत्ति निबर राहिलेली नाहीं. आणि जर आपलें काम नीट जाणणारे पुरेसे
प्रतिपादक असते तर याहूनही प्रगति दाखविता आली असती. असें असतां
ज्या समाजाने इतपत जाब आपल्या हांकेला दिला त्याची विटंबना करणें
हें कामांत व्यापूत असलेला कोणीही समाजसुधारक करणार नाहीं. ज्यांना
तें करावयाचें नसतें पण जे फलाची मात्र अपेक्षा बाळगतात त्यांची राष्ट्र-

सुधारणेची निकड ध्यानांत येते, पण त्यांची या प्रश्नाशी व लोकमताशी
फारशी ओळख नाहीं इतकेंच मात्र दिसून येतें. असो. तर आमच्या
मंडळाचे धोरण काय हें या विवेचनावरून ध्यानांत येईल. एका वर्षांत मिळणार
होतें तें स्वराज्य व जबरदस्तीनें अगर तळतळाटाने मिळणारा देवालय-प्रवेश
यांचा आयुर्दाय सारखाच आहे असें खुशाल समजावे. ''

अलीकडच्या घडामोडी--
सत्याग्रहाचें प्रकरण हळूहळू मागें पडले व त्याचे स्पृश्य पुरस्कर्ते त्यांचा

जो नेहमीचा राजकारणाचा व्यवसाय त्याकडे निघून गेले. या उठाव्याचा
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-----------------------एक मात्र वाईट परिणाम झाला. समाजाला असें वाटूं लागलें कीं अस्पृश्यता-
निवारण म्हणून जें कांहीं चालू आहे त्याकडे दुर्लक्ष करतां उपयोगाचे नाहीं.
पर्वतीपेक्षां सुद्धा नाशिकच्या प्रकाराने समाजाला धसका जास्त बसला.
पर्वतीचे प्रकरण म्हणजे, सत्याग्रह्यांपुरतें पहावयाचे म्हटलें तर, अगदींच नरम
काम झालें. माणसे इनमिन पांच सात, मांडवशोभेला येऊन बाकावर बसून
राहणारा असतील कोणी; पण एकंदर वर्तमानपत्रांतल्या गर्गशाच्या मानानें
प्रकार अगदींच लटोपटीचा झाला. पण नाशकाचे प्रकरण मोठेच रंगले होतें.
चारपाच हजार लोक सत्याग्रही झालेले, त्यांचे कॅप पडलेले, त्यांच्या मिर-
वणुकी, ललकारण्या हें सर्व मनस्वी, आणि पुढारपण डॉ. आबेडकरासारख्या
मातबर माणसांकडे, त्यामुळें त्याचा परिणाम जनसमाजावर फार झाला.
हा परिणाम हवा होता तसा झाला नाहीं याचे मात्र वाईट वाटतें. उलट
ज्याला आतां काहीशा उपेक्षेने किंवा तिरस्कारानें 'सनातनी' असें संबोधितात
व ज्यात खरोखर बहुतेक सर्व हिंदु समाजाचा समावेश होतो त्याला कांहीं
एक चमत्कारिक जागृति प्राप्त झाली. सत्याग्रहाचा मार्ग. फसल्यामुळे ज्या
अस्पृश्य समाजापुढे त्याचें सामर्थ्य वर्णिले गेलें होतें तो मोठा नाखूष बनून
गेला व समाजाविषयीं त्याच्या मनांत मोठी आढी उत्पन्न झाली. वास्तविक
याने काम होणार नाहीं हें कळण्याइतपत ज्ञान सत्याग्रह्यांपैकी कांहींना तरी
खास होतें. पण कॉग्रेसच्या पुढाऱ्यांपासून त्यांनीं जो 'सत्याग्रह' शब्द उचलला
होता त्याचा अर्थ यथान्याय करावयाचा मगदूर न दाखविता त्यांनीं जबर-
दस्तीचा मात्र अवलंब केला. आग्रही सुधारकांना व अस्पृश्य समाजांतील
पुढाऱ्यांना हा मनातील त्वेष घालविण्यास पुष्कळ वेळ लागेल व धर्मकल्पना
बदलण्यास याहून उदात्त, प्रगल्भ आणि सात्त्विक मार्ग पतकरावयास हवेत,
व समाजाची मनोभूमि प्रतिपादनानें तयार करावयास हवी हें मत स्वीकार-
ण्यास ते फार खळखळ करतील. मतपरिवर्तनावर समाजाचा पुन्हा विश्वास
येईपर्यंत आम्हांस खरोखर कांहींच करतां येण्यासारखे नाहीं हें पाहून
प्रासंगिक प्रतिपादनापलीकडे कांहीं करावयाचें आम्ही बंद केलें. कारण ' 'तुम्ही
तोडाने जरी सामदामाचें बोलला तरी शेवटीं हें कोणीकडे जाणार हें आम्हांस
दिसतच आहे' ' असा रोकडा जबाब आम्हांस समाजाकडून मिळू लागला.

दरम्यान राजकीय आन्दोलन प्राप्त झालें व सर्व राष्ट्र एकत्रित होऊन



तिकडेच व्यापृत झालें. राऊंड टेबल कॉन्फरन्सची बोलवा उठली व तिच्या
दुसऱ्या बैठकीस महात्माजी गेले. अस्पृश्यांना स्वतंत्र मतदारसंघ द्यावे कीं
संयुक्त मतदारसंघ करून त्यांस राखीव जागा द्याव्या हा प्रश्न जोराने पुढें
आला. रा. राजभोज हे या दुसऱ्या मताचे असल्यामुळें व आमचेही मत
आधीपासून जाहीर असल्यामुळें त्यांनीं मंडळाकडे पुन्हा रावता ठेवला.
मंडळाचे जें मत आहे तेंच ज्यांचे असेल त्यांना मदत करावयास मंडळ सदैव
तत्पर असल्यामुळें आम्ही या मतप्रतिपादनाच्याकामी त्यांना हरतऱ्हेची मदत
केली. डॉ. मुंजे यांची या वाबतीतील जी मते होतीं तीं आमच्या मंडळींचींही
असल्यामुळें त्यांना जोराचा पाठिंबा जे अस्पृश्य पुढारी देत होते त्यांस मदत
करणें आमच्या पद्धतीशी सुसंगतच होतें. तथपि राजकारणाचा भाग हा
कांहीं आमचा मुख्य विषय नव्हे आणि म्हणून प्रत्यक्ष आम्हीच त्या विषयांत
पडणें आमचे कामहि नव्हतें.

पुढें महात्माजींनीं प्राणान्त उपवास सुरू केला व पुणेंकरार झाल्यानंतर
त्यांनीं अस्पृश्यतेविरुद्ध मोहिम चालू केली. या मोहित त्यांनीं जी मते
मांडिली त्यांत जी आम्हांस आक्षेपार्ह वाटली त्याविरुद्ध प्रतिपादन करणें
हेंही आमचे काम होतें. महात्माजींचा उपवास चालू झाला तेव्हां त्यांच्याकडे
चला असा रा. राजभोज यानी फार आग्रह केल्यामुळें मी महात्माजींच्या
दर्शनास गेलों. कृष्णाजीपंत लिमये, राजभोज, मी, सकट असे पांच सातजण
होतों. मी प्रश्न लिहून नेले होते. महात्माजी उपासाच्या अशक्तपणामुळे
फार कष्टाने बोलत होते. पण त्यांनीं आम्हांला फार चांगले वागविले. आमच्या
प्रश्नांना व शंकांना त्यांनीं फार प्रेमाने उत्तरे दिली. कायद्याने अस्पृश्यता-
निवारण व विशेषतः देवालयप्रवेश करणें हें चूक आहे; बहुजनसमाज आपल्या
मताकडे प्रतिपादन-पद्धतीनेंच वळविला पाहिजे. तो वळल्यावर कोणी आड-
मोठा उगाच कायद्याचा आश्रय घेऊन अनेकांच्या विरुद्ध आचार करूं लागला
तर त्याला बाजूस सारण्यासाठी कांहीं कायद्याची योजना करावी लागेल
असें त्यांनीं आपलें मत दिलें. तसेंच नाशिक व पर्वती येथील सत्याग्रह अगदी
चूक होते, करण तो अत्याचर होता असेही त्यांनीं सांगितलें. या
मुलाखतीचा सनश मी त्यांस, त्यांच्य १ सांगण्याप्रमाणें लिहून धाडिल ।. त्यांनीं
तो पूरव्हा आपल्या शब्दांनीऐ लिहिला व मजकडे घोडिला. त्याचें भाषांतर
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अन्यत्र दिलेलेच आहे. पॅक्टहोऊन मग लोकांनीजर देवालयप्रवेशाला परवानगी
दिली नाहीं तर मी प्राणान्त उपवास करीन अशी धमकी महात्माजींनी दिली.
तिला उद्देशून मी महात्माजींस 'अनावृत्त पत्र' म्हणून एक प्रसिद्ध केलें. वॅ.
अग्रवाल यांनी त्याचें इंग्रजी केलें व तें त्यांजकडे धाडले त्यांचें उत्तर व
त्यावरील माझा जबाबही माग दिली आहेत. पण महात्माजींनीं उपवासाचे
भय घालून, किंवा मी जीव देईन असलें तळतळाटाचे बोल सुरू: करून
लोकांकडून कांहीं करून घेणे हें अगदीं विपरीत आहे. राधितच्याविषयी पूज्य-
बुद्धि म्हणून कदाचित् कोणी त्यांना हवी आहे ती देवालय-विषयक सुधारणा
करीलही पण हें कांहीं समाजाला शिक्षण नव्हे. हीही जबरदस्तीच आहे.
उलट महात्मागांधी यांनी जेलच्या बाहेर यावें व राजकारणांत पडणार नाहीं
असें सरकारास वचन देऊन या मतपरिवर्तनाच्या कामास लागावे असें माझें
मत आहे, असें मीं पत्रांत लिहिले गांधींना जें -राजकारण करावयाचें आहे तें
सरकार करूं देत- नाहीं हें निश्चितझाल्यावरच ही विनंति मी मगांधींना केली.
एरव्ही हे अनावृत्त पत्र' मी त्यांस धाडिलें नसतेंच प्रसिद्धही केलें नसतें. हें पत्र

मागें दिलेच आहे म्हणून त्याचीचर्चायेथें करीत नाहीं. पण महात्माजींच्या
उपवासकालांत मतपरिवर्तनाचा प्रयत्न मात्र आम्हांस करतां आला तितका
केला. आमच्या अध्यक्षांच्या घरीं कांहीं निवडक सदगृहस्थांची सभा झाली.
आमचें जे- या बावतींत मत आहे तेंच सभेने पसंत केले पण परिस्थिति इतक्या
झपाट्याने बदलत चालली कीं प्रतिपादनाकडून लक्ष काढून वरी वाईट मते
हीच विचारांत घेऊन त्यांच्या युक्तायुक्ततेचा निर्णय करावयास हवा असें
ठरवावे लागलें.

नंतर गुरुवायूरचें प्रकरण सुरू होऊन कायदेभंगाच्या द्वारा हा प्रश्न

सोडविला पाहिजे असें महात्माजींनी ठरविलें. बिलेही तयार झाली व
कौत्स्निलांपुढे आली. बिले अगदीं निरुपद्रवी व लोकांवर जुलूम न करणारी
अशींच आहेत असें महात्माजी- पुन्हा पुन्हा सांगत असतात. आम्हांस असें
वाटत नाहीं. अगोदर ' कौन्सिले हराम आहेत ' हा घोष वर्षानुवर्ष चालू
ठेवून आपणाला हवें तेव्हां मात्र त्यांचा उपयोग करून घ्यावयाचा हें करणें
लोकांच्या बुद्धीला उपमर्दकारक व दगलबाजीचे आहे असें आम्हांस वाटतें
व म्हणून मी व बॅ. अग्रवाल यांनी या प्रकारांत महात्माजींची चूक होत आहे



१३८ अस्ल्हांच'-असें सभांतून प्रतिपादन केलें. पण याहीपेक्षां कायद्याने ही गोष्ट व्हावी हा
विचार आम्हांस त्याज्य वाटतो कारण त्यानें देऊळ हस्तगत झालें तरी तें
'पूज्य' न राहता परित्यक्त बनेल अशी आम्हांस सवळ भीति वाटते. म्हणून
याहीविरुद्ध आमच्या सभा भरल्या. वास्तविक पाहता हा वाद साधनाबद्दलचा
आहे, ध्येयाबद्दलचा नाहीं, असें आम्हांस वाटत होतें. पण महात्माजी हे
उत्साहाच्या भरांत ध्येयालासुद्धां व सत्कल्पनांनासुद्धादंश करतात हें त्यांच्याशीं
आमची जी दुसरी मुलाखत झाली तीवरून ध्यानांत आलें. एक मॅनिफेस्टो
काढावयाचे ठरत होतें. त्याची भाषा काय असावी याविषयी सेवासदनांत
चर्चा झाली. श्री. देवधर, दासगुप्ता, देवीदास, राजभोज, चित्रावशास्त्री,
हरीभाऊ फाटक, बॅ. अग्रवाल, नानासाहेब शिंदकर, जानकीबाई भट व मी
असे होतों. चर्चेतून कांहींच निष्पन्न होईना. दुसरे दिवशीं महात्माजींकडे
यांतील कांहीं जण गेलों. सदनातील आमच्या चर्चेचा गोषवारा महात्माजींना
आधींच कळलेला होता हें मला लागलीच दिसून आलें. झालेल्या
संभाषणाचा सारांश मागें दिला आहे तो अगदीं बरोबर आहे.
त्यावरून दिसून येईल कीं महात्माजी अविचारानेंच बोलत होते. त्या-
वेळीं ते फार रागावले होते: पण रागाचा शब्द तोंडांतून न जाऊं देण्याविषयी
ते फार दक्ष असतात. त्यांनीं जी भूमिका त्यावेळीं घेतली ती पाहून अग्रवाल
व मी अगदीं खट्टू झालो व आपली मते जर आपल्याला प्रमाण
असतील तर आपण तींच प्रतिपादिलीं पाहिजेत व इतर कशी चूक आहेत
हें सांगितलें पाहिजे हें मत कायम करून आम्ही त्याप्रमाणें वागत आहो.
चळवळींत असा काळ येतोच कीं जेव्हां कामापेक्षां मतमतांचाच गलबला
जास्त माजावा. तसा तो सध्यां माजलेला आहे. त्यांतचमहात्माजींनीं ब्राह्मणाचें
लग्ने महारणीशी व ब्राह्मणीचे आपल्याच मुलाशी लावल्यामुळें मूळच्या
दलदलींत आणखी चिखल झाला आहे. पण आपलें विचारकुंड मात्र विझू
न देण्याविषयी आम्ही दक्ष आहो येवढ्या मोठ्या माणसाविरुद्ध बोलणारे
हे कोण! असें माणसे एकमेकांत कुरबुरतात. त्यांचें तें वृन्रबुरणे चाला-
वयाचेच व आमचे बोलणेही चालावयाचेंच. या सगळ्या दंगलींत जर कांहीं
बरा विचार बाहेर पडला व तो आमच्या मंडळाच्या मतास जमेसा असला
तर आम्ही या कामांत जोराने कष्टकरूं. पण जर कां कांहीं विपरीत विचार
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कायम झाला व तो समाजाला घातक आहे असें आम्हांस दिसूं लागलें
तर त्याच्याविरुद्ध तितक्याच जोराचे भांडणही आम्ही करूं अशी दुण्याची
स्थिति सध्यां आहे

महात्मा गांधी हे परवा वन्दिवासातून मुक्त झाल्यानंतर वॅ. अग्रवाल व
मी त्यांच्या दर्शनासाठी पुन्हा गेलों होतो. श्री. पटवर्धन यांनी भंगीकाम मिळावे
म्हणून सत्याग्रह सुरू केला होता त्यावेळीं समदुखी ( -कृणामुठळीए) म्हणून म.
गांधींनीही उपवास सुरू: केला. आमच्या ज्या संभाषणाचा उतारा मागें
दिला आहे तें संभाषण या उपवासाच्या प्रसंगीं झालें होतें. त्यांना उपवास
आहे हें माहित असतें तर त्यावेळीं आम्ही इतका बोचरा विषय चर्चेस काढला
नसता. पण उपवास आहे हें मुलाखत संपल्यावर आम्हांस कळले महा-
त्माजी त्यावेळीं फार तुसडेपणाने बोलले होते. पण जरी बोलले असले तरी
ते या विषयांतले आज सर्वथेष्ठ कार्यकर्ते आहेत व म्हणून आपल्या मनांत
कांहीं असलें तर तें त्यांजपुढें मांडणे आपलें कामच आहे हें ओळखून आम्ही
पुन्हा जावयाचें ठरविलें. महात्माजी यावेळीं फार खुषीत होते. गोडपणे'
हसून त्यांनीं आमचे स्वागत केलें व सन्मुख बसवून घेऊन पूसतपास केली.
अस्पृश्यता-निवारण-कार्याची जर आतां जोराने उचल व्हावयाची असली
तर त्या कार्याला उपयोगी पडणारे असे शेकडो प्रचारक हवे व म्हणून ते तयार
करावयासाठीं प्रांतोप्रांतीं चार सहा महिने मुदतीच्या शाळा काढाव्या हें
आमचे म्हणणें आम्हांस त्यांजपुढें मांडावयाचे होतें. खटपटी माणसे पुष्कळ
मिळतात; तीं हौशी व कळकळीचींही असतात व त्यांच्या य १ गुणांचा चळ-
वळीत उत्तम उपयोग होतो. पण केवळ खटपटी१ माणसाच्या कर्तबगारीवरच
चळवळ शुद्ध रूपाने होईल किवा टिकेल हें खरें वाटत नाहीं. त्यांतही ही
चळवळ मुख्यतः देवालय प्रवेशाबद्दलच व्हावयाची आहे- म्हणून अस्पृश्यता-
निवारणाची सर्व अंगे-उपांगे ज्यांनीं बारकाईने पाहिली व अभ्यासिली आहेत;
समाजाची मनोगते व हरकती. कोणच्या हेंही ज्यास नीट कळले आहे; हर-
तऱ्हेच्या श्रोतूवर्गापुढें बोलणे प्राप्त असल्यामुळें तीत वाष्टमय, स्मृतिवचनें,
इतिहास, आर्थिक परिस्थिति, यूरोपांतील नवमतवाद, इत्यादींची ज्यांना
यथामर्याद पण चांगली माहिती झाली आहे व ज्यांना अस्पृष्टांच्या डोईवरचा
हा अस्पृश्यतेचा वाळ काढलाच पाहिजे अशी शुद्ध धर्मबुद्धीची आच लागली
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आहे अशीं माणसे जर समाजापुढे जाऊन बोलू' लागली तर जनमनाची रीत
बदलण्यास त्यांच्या मोठाच उपयोग होईल असें आम्ही महात्माजींस सुचविले.
दर प्रांतांत जितके .जिल्हे आहेत तितके प्रचारक त्या त्या प्रांतांत, स्थानिक
परिस्थिति लक्षांत घेऊन तयार करावे, त्यांजकडून वाचून घ्यावे, भाषणे
करवावीं, आपण मुद्दामच शंका विचाराव्या व त्याची समाधानें ते कशी
करतात हें पहावे व अशा रीतीनें चवकसबुद्धि व बहुप्रनुतपणा यांनी समृद्ध

असले प्रचा रक लोकांपुढे मतपरिवर्तनासाठीं उभे करावे अशी आमची
सूचना होती. ही सूचना करून थोडे धाडस करून मी असेही म्हणालों कीं जर
महाराष्ट्रापुरती कांही अशा तऱ्हेची व्यवस्था पुणे येथें करावयाचें ठरलें तर
माझ्या शक्तीप्रमाणें या प्रचारकांस जरूर ते शिक्षणसंस्कार करण्याचें काम
मी करीन. महात्माजींनीं हें ऐकून घेतलें व म्हणाले, 'अमेरिकेतील तेलाच्या
कंपन्या असले शिक्षित प्रचारक सर्वत्र धाडते हें मला माहीत आहे, पण अशा
कामांत ते धाडावे हें मला चमत्कारिक वाटते! '' या त्यांच्या सुरवातीच्याच
वाक्याने पुढें होणाऱ्या सर्व संभाषणाचा रोख आमच्या ध्यानांत आला; पण
निराश न होतां पुन्हा आलटून पालटून आम्ही तेंच म्हणणें त्यांजपुढें मांडिले.
'पण महात्माजी म्हणाले ' 'याने चळवळीला गिरणीचे रूप येईल. तुम्ही म्हणतां
तें माझ्या चित्ताला मानवत नाही ज्याला मनानेच चैन पडेनासे झालें आहे
तो आपोआप या कामांत दाखल होतो.' ' मी इतकेंच म्हटलें कीं हे जे प्रचारक
तयार करावयाचे ते वाटेल तेथून उचलावे असें मी म्हणत नाहीं. जे आपण
होऊन या कामांत पडले आहेत, पण केवळ ग् वर्कर्स ' आहेत त्यांतून हे घ्यावे
व शिक्षित करून बाहेर पाठवावे' '. पण महात्माजींनी 'मूलेकुठार'च केलें. ते
म्हणाले ' 'व्याख्यानांची जरूरच नाहीं; अगदीं मालवीयांच्या सारखा कोणी
असला तर त्यानें भाषण करावे. वाकी भाषणाची जरूरी नाहीं. म्हणून
तर मी उपवास केला' ' अर्थात् यापुढें कांहीं बोलण्यासारखे नव्हतें म्हणून
हा मुद्दा सोडून दिला व इतकेंच मनाशी म्हटलें कीं जरी हें व्हावयास हवें असें
असले तरी महात्माजींना तें मुळींच मानवत नाहीं. नंतर देवालयप्रवेशाच्या
बावतींत अस्पृष्टांना गोमांसनिवृत्तीची अट घालावी हा जो मुद्दा बॅ. अग्रवाल
यांनी मागील मुलाखतींत काढला होता तोच त्यांनीं पुन्हा काढला. आम्ही
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हा मुद्दा तरी इतका जोराने तेव्हां कां मांडला होता तर पुष्कळ देऊळवाले
यावर जोर देऊन बोलतात व महात्माजी तर मंडपप्रवेशावर खूष नसून अगदीं
गाभाऱ्यांतही अस्पृश्यांचा प्रवेश आजच व्हावा यामताचे आग्रही प्रतिपादन
करतात. पण महात्माजी. या खेपेस मागच्या इतके सडेतोड बोलले नाहींत.
ते म्हणाले कीं ' 'गोमासभक्षकानी औत येऊ नये' ' अशी पाटी मी देवालयाच्या
दारावर लावण्यास कबूल आहे! व ही माझी कांहीं नवीन कबूली आहे
असें नाहीं; मी हरिजनपत्रांत हें मागेंच सांगून टाकले आहे. आम्हांलाही
हे त्यांचे उद्गार मिळतें घेण्याच्या सदिच्छेचे द्योतक बाटल्यामुळे समाधान
झालें. महात्माजींनी आपले दक्षिण आपित्रकेतील व बार्डोलीच्या चळवळी-
तील अनुभव सांगून भाषणे करण्याच्या पद्धतीचे वैयर्थ्य आम्हांस कथन केलेअसो.

आमचा अजून असाच विश्वास आहे की,असे प्रचारक तयार करणें व त्यांनीं
संचार करीत रहाणे हें जरूरच आहे. साधल्यास ही शिक्षण देण्याची व्यवस्था
करणें हें आमच्या धोरणास अनुसरूनच होईल.



४२ अस्पृष्टांचा प्रश्न

०अस्पृश्य समाजांतील कायकर्ते
अस्पृश्य समाजांपैकीं ज्यांनीं आमच्या मंडळाशी सहकार्य करून काम केलें

व आपल्या समाजाच्या हितार्थ जे सतत झटतात त्यांचा अल्प परिचय पुढें
दिला आहे.

रा. राजभोज-मागील अनुभव-वृत्तांतात रा. राजभोज यांचा उल्लेख
अनेकदा आला आहे. ते अगदींच वालवयाचे असतांना त्यांची आमच्याकडे
वग चालू झाली. पण एक विद्येचा संस्कार अल्प झालेला आहे ही बाब
सोडली तर त्यांच्या अंगीं समाजसेवेस लागणारे पुष्कळच गुण आहेत. वास्तविक
पाहता पुणे शहरचे रहिवासी असे हजारो चांभार आहेत पण समाजसेवेला
वाहून घ्यावयास हवें ही वासना त्यांपैकीं कोणालाही झालेली नाहीं. रा.
राजभोज हे नाशिक जिल्ह्यांतून आलेले व वयाने लहान; पण त्यांनीं
मेहनतीच्या वळावर या समाजाचें पुढारीपण प्राप्त करून घेतलें. लेखन
किंवा सभेतील प्रतिपादकाचें वक्तृत्व ही त्यास अजून प्राप्त झाली नाहींत
पण अस्पृष्टांचा प्रश्न निरनिराळ्या तऱ्हांनी त्यांनीं समजून घेतला आहे व
जेथे जें अंग पुढें ढकलावयास हवें तेथें तें ढकलण्याच्या कामांत ते पुष्कळच
कौशल्य दाखवितात. तसेंच ज्या पुढाऱ्यांचा अमूक एका प्रकरणांत उपयोग
होण्यासारखे आहे असें त्यास दिसेल त्याकडे जाऊन आर्जवबुद्धीनें ते त्याच्या
जनसेवाबुद्धीचा उपयोग करून घेतात. लहानपणी बुजरेपणा हा जरी कमीच
असतो. राजभोज यांच्या अंगांत तर तो मुळींच नाहीं व म्हणून कोणी केवढाही
पुढारी असो, त्याच्याकडे जाऊन मोठमोठ्या प्रश्नासंबंधी त्याच्याशी चर्चा
करावयास त्यांना कसलीही दरद वाटत नाहीं. अनेक पक्षांतील लोकांत
वागत राहण्याची त्यांना जरुरी पडते, त्यामुळें मतभेद फार असले तरी
कोणासही तोडून टाकावयास त्यांचें मन धजत नाहीं. पुष्कळदां असें होतें कीं
याचे कांहीं, त्याचें कांहीं असें मत त्यांना पसंत असतें व तेवढ्यापुरते ते तें
पतकरावयास व त्या त्या माणसास भलेपणा द्यावयास सुपी असतात, पण
हें कसव दरवेळी सावर्णे कठीण जातें. रा. सकट व वायदंडे यांना ज्याप्रमाणें
हिंदुसमाजाच्या पिडापासून आपण तुटून निघावे असें वाटत नाहीं तसेंच
यांनाही वाटत नाहीं व त्यासाठीं कसल्याही मातबर माणसाशी मतभेद दाख-
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विण्याचा प्रसंग आला तरी ते तो गृखवितात. चामारोच्या हिताव्रिषग्री त्यांनीं
जास्त खटपट करावी हें यथान्यायच आहे. स्वकीयांविषयीं त्यांना मोठा
अभिमान आहे आणि एकदा तर एका परिपदेच्या अध्यक्षस्थानावरून त्यांनीं
सांगितलें कीं वाकणांत ज्याप्रमाणें चित्पावन ही जात तेजस्वी आहे तशी
अस्पुप्टात माझी चांभारांची जात तेजस्वी व्हावी असें माझें मत आहे. पुढारी-
पणांत 'खटपट' व 'वोलणे चालणें' या शब्दांचे जे अर्थ आहेत ते यांच्या सर्व

मेहेनतींत ठळकपणानें दिसतात.
रा. के. के. सकट-हे मातंग जातीचे गृहस्थ मध्यमवयीन आहेत. यांचें

शिक्षण बेताचे म्हणजे फारच थोडे झालेलें असावेपण सार्वजनिक व्यवहारांत
मन व बुद्धि घालण्याची सवय असल्यामुळें त्यांना वर्तमानपत्रांचें वाचन बरेंच
करावे लागतें व तें ते हौसेनें करतात. स्वकीयांचें कांहीं बरें करावे अशी
मनांतून जोराची इच्छा असल्यामुळें ते पुष्कळ धडपड करतात. पण शाळा-
कॉलेजांतून शिक्षण मिळवून सुशिक्षितपणाचा जो एक गौरव प्राप्त होतो
तो त्यांस नसल्यामुळें त्यांची महती वाढलेली नाहीं. वास्तविक पाहता हे
गृहस्थ मूळचे चांगले कल्पक व एक एक गोष्ट मनांत घोळत ठेवून तिजविषयीं
साधकवाधक विचार काय आहेत हे पाहणारे आहेत. स्पृश्य लोकांकडून
होणाऱ्या अन्यायाविषयीं त्यांना इतरांइतकेंच वाईट वाटतें व त्यांच्या इतकाच
रागही येतो. पण त्यांच्याशींच शेवटीं गांठ ठेवली पाहिजे व हिंदू समाजाच्या
मूळ पिंडापासून सुटून जातां उपयोगी नाहीं अशी त्यांची दृढ समजूत आहे.
त्यामुळें सुधारक स्पृश्यांशी विचारविनिमय करतांना ते एकांगी मत घेऊन
उठत नाहींत. तसेच स्पृश्यांविषयीं अस्पृश्यांना जो एक अविश्वास वाटतो व
त्याच्या हातीं सत्ता आली असतां ते तिचा आपल्याविरुद्ध उपयोग करतील
अशी जी त्यांस भीति वाटते, तसाच अविश्वास व तीच भीति यांना अस्पृश्यां-
तील प्रमुख जात जी महार तिजविषयीं वाटते व ही भावना ते पुष्कळदां
स्पष्टपणे बोलून दाखवितात. त्यामुळें त्यांजवर पुष्कळांची मोठी इतराजी
होते. शिक्षण अगदींच वेताचे असल्यामुळें त्यांना आपली प्रगति करून घेता
येत नाहीं व याच विषयांत जेथे लिहिणें, वाचणे, प्रतिपादणें, इत्यादि १वशेष
जवाबदारीचीं कामे सुयन्त्रपणे करीत रहाणे जरूरीचे असतें तेथें त्यांचा
इतकासा उपयोग होत नाहीं. पण प्रसंगोपात्त निघणारी जी कांहीं चळवळीची
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क्ल७वै६.कळरव२.लदर-दोन असामी सोडून यांच्याइतपतही माणसे मातंग समाजांत सांपडत नाहींत.
रा. बाबूरव वायदडे-हेही मातंग जातीचे पुढारी मध्यमवयीन असून

त्यांची मराठी सातवी इयत्ताझालेलीआहे. पुणे येथील डी. सी. मिशनमध्यें त्यांनीं
पुष्कळ वर्षेंशिक्षकाचें काम केलें आहे. डिप्रेस्डूसमाजातही ज्या जातीचा दर्जा
अत्यंत निकृष्ट समजतात त्यांत जन्माला येऊनही या थोर समाजसेवकानेंआपला
मनोविकास कांहीं विशेष प्रकारे केला आहे, हें त्यांच्याशीं चांगला परिचय
झाल्याने मात्र ध्यानांत येईल. आमच्या मताशी व मतप्रसाराच्या पद्धतीशी
त्यांचें जमत असल्यामुळे मंडळाकडे त्यांची ये जा सुरू झाली व शेवटीं
आमच्या मंडळापैकींच ते एक झाले असें म्हणावयास हरकत नाहीं. मत-
प्रसाराच्या कामी लागणारा सोशिकपणा, विनयभाव, भापणांतील मार्दव व
निराश न होणें हे गुण या गृहस्थाच्या अंगीं भरपूर आहेत. पण गरिवीनें माणूस
असतें तेवढे उंच दिसत नाहीं हेंचखरें. मनाचा मोकळेपणा, स्वतचा मतभेद
दर्शविण्याची संभावित व सूचक पद्धति व कसल्याही परिस्थितींत असतांना
मनाला आराम देणारी विनोदबुद्धि ही कसल्याही सुशिरिक्षत माणसाला शोभून
दिसतील इतक्या दर्जाची या गृहस्थांच्या अंगीं आहेत. वरील गुणांमुळे
व मतसादृश्यामुळें मी त्यांना मतप्रसारासाठीं पुन्हा पुन्हा बाहेर धाडिलें व
तिऱ्हाईतांनीं पत्रे धाडून मला कळविले आहे कीं, पाठविलेले प्रचारक फार
उत्तम काम करितात. त्यांची प्रवासाची व्यवस्था व इतर रीतीनेंही चालते
रहावयाची व्यवस्था आम्ही करीत होतों पण त्याची कांहींच मातब्बरी नाहीं.
साधने असोत नसोत, जेवणखाण रिमळो न मिळो, ते पायपिटी करतील व
उपास काढतील. स्वजनांदिवषयीं पोटांत मोठा कळवळा असल्यामुळें व सुधार-
लेल्या लोकांच्या पैलूदार जीवितांशी चांगली ओळख झालेली असल्यामुळें
यांच्या स्वकीयांच्या निरीक्षणांत मोठी मनोरंजक बारकाई असते व रिपोर्ट
लिहिण्यांत थोडी वाडत्मयाची झाकही असते. मनासारखी कामाला सीध
कोठेच नसल्यामुळे ते सध्यां आपल्या ख्रिभलवडी गांवीं थोडाबहुत शेतीचा
उद्योग करतां येतो का हें पहात असतात.
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