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प्रस्त १वन ।

सिडनहॅम कॉत्ठेजमध्ये अध्यापन करीत असतां जसजशी वर्षे जाऊं
लागली तसतशी माझी अशी दृढ समजूत होऊं लागली कीं जीवन-
विषयक नैतिक आणि आध्यात्मिक मूल्यांची निदान रूपरेषा तरी विद्या-
पीटांतून वाहेर पडणाऱ्या आपल्या तरुण-तरुणींना नसणे हें कांहीं रास्त
आणि शहाणपणचें नव्हे. आणि म्हणून १९९१ -५२ मध्ये विद्यापीठांतील
शिक्षणासाठी नेमल्या गेलेल्या राधाकृणातू कमिशनच्या एका त्रुटित सूचनेचा
आधार घेऊन मीं सिडनहॅम कॉलेजमध्ये एका प्रयोगाला सुरुवात केली; या
प्रयोगाला तितकेसे अन्वर्थक नसले ' शांत ध्यान ' असें नांव मीं दिलें.

या प्रयोगाची खरी यशस्विता अजमाविण्यासाठीं कॉलेजातील प्रथम
वर्षांचा वर्ग मुद्दाम निवडण्यांत आला. आठवड्यांतून एकटा या वर्गापुढें
जाऊन प्रस्तुत पुस्तकांत दर्शविलेल्या क्रमाने शक्य तितक्या सोप्या भाषेत
विद्यार्थ्यांपुढे मी एक विचार ठेवीत असें. पांच मिनिटं सर्वानी शांतता
पाळल्यानंतर मी वर्गाच्या वाहेर जाई. पंधरा ते सतरा वयाच्या गटांत
असणाऱ्या या मुलामुलीनी दिलेल्या विचारावर सबंध दिवस मनन करून
आपणांला त्यासंबंधी काय वाटतें तें एका वेगळ्या वहीत नोदून ठेवावयाचे
असा क्रम मीं लावून दिला.

वर्षाच्या शेवटीं या वह्या माझ्याकडे देण्यांत येत व मी त्या वाचून
परत कर्रा. समाधानाची गोष्ट ही कीं अशा रीतीनें निदान दीडशे तरी
वह्या माझ्याकडे येत आणि त्याहूनहि समाधानाची गोष्ट म्हणजे या वह्यांत
सहज दिपून येणारी उत्कट जिज्ञासा आणि बुद्धिमत्ता. पांच वर्षे हा प्रयोग
केल्यानंतर त्यासंबंधीच्या माकपा सर्व शंकांचा निरास झाला.

गतवर्षी आठ महिने अमेरिकेत भेटीसाठी गेलों असतांना जी फावती
आणि मानसिक स्वास्थ्य मला लाभले त्यामुळें ' शांत ध्यानाचा ' हा
अभ्यासक्रम मी नीटपणे जुळवून लिहू शकलो हा एकंदर प्रयोग आणि
त्याचे संभाव्य परिणाम याविपर्या माझ्या कित्येक अमेरिकन मित्रांनी वरीच
आस्था दाखविली. प्रयोग अर्थात नेहमी इंग्रजींत होई. परंतु तो इंग्रजी-

७



सारख्या वावीच कल्पनातीत समृद्ध असलेल्या भाषेत मांडण्याचा उपद्व्याप
करण्यापेक्षा माझ्या मातभाध्येत-मराठींत-माडणे मला अधिक पसंत पडलें.

नीतिशास्त्र, मानसशास्त्र आणि अध्यात्म यांचा तसा विशेप अभ्यास
किंवा ज्ञान मजपाशीं नसल्यामुळें या प्रांतांत शिरतांना मी एखादी चूक
तर करीत नाहीं अशी मला भीति वाटते. ज्या माझ्या तत्त्वज्ञानी मित्रांनी
प्रस्तुत पुस्तकाचे हस्तलिखित वाचून पाहिल आणि महत्त्वाच्या सुधारणा
सुचविल्या त्यांच्यांत तर्कतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी आणि प्रा. म. पु. रेगे
यांचा तसेंच पुस्तक-छपाईच्या कामी प्रा. पु. शि. रेगे यांनी जें बहुमोल
साहाय्य केले त्याबद्दल त्यांचा प्रामुख्यानें उल्लेख कराव्याला पाहिजे.

२२ एप्रिल १९५५
सिडनहॅम कॉलेज, मुंबई १ सुमंत मुरंजन



१ मानवी जीवनाचे कोर्डे

२ विश्व कसें आहे?
३ जडाच्या नंतर जीव अस्तित्वांत आला काय

४ विश्वाच्या बुडाशीं किती सन वस्तु संभवतात?
५ जडाद्वैती विकासवाट : जीवाची उत्कांति कशी झाली
६ विकासवाढ : ( १) एका प्राणिवगीपासन् दुसरा प्राणिवर्ग कसा

निघू शकतो
७ विकासवाद : ( २) एका पिढीत घडलेल्या फरकांना पिढीजात

सातत्य कसें लाभते
८ विकासवादावर आक्षेप

९ जडतष्टि म्हणजे ज्ञात्याचें मानसच काय?
आत्मनिष्ठ आंतरिक अद्वैतवाद

१० जडसूष्टि नाहीं तर ज्ञाता किंवा मानस तरी आहे कशावरून?
११ मानसशास्त्र म्हणजे शरीरशास्त्राचीच शाखा आहे काय?

१२ शरीरक्रियाकेंद्रित मानसशास्त्र आणि भावना-विचार
१३ आचार व शरीरक्रियाकेंद्रित मानसशास्त्रावरील आक्षेप

१४ प्रकट व गूढ संज्ञाप्रवाह आणि त्यांचें द्वंद्व

१५ अज्ञात मानसाचे व्यापार : (१) मनोविकृति
१६ अज्ञात मानसाचे व्यापार : (२) देहभावांचे उदात्तीकरण

१७ अज्ञात मानसाचे व्यापार : (३) स्वप्न

१८ द्विधा संज्ञाप्रवाह : आक्षेप



-१ ९ प्रागू-अनुभवाशिवाय ज्ञान अशक्य? आणि आत्मा-मानसा-
शिवाय प्रागू-अनुभव अशक्य?

२० मुख्य प्रागू-अनुभव कोटी : (प्र) काल

२१ मुख्य प्रागू-अनुभव कोटी : (२) दिशा

२२ मुख्य प्रागू-अनुभव कोटी : काल व दिशा ह्यांचें अभिन्नच

२३ मुख्य प्रागू-अनुभव कोटी : (३) कार्यकारणाचा नियम

२४ आणखी कांहीं प्राग्-लानुभव कोटी

२५ मानवी ज्ञानाच्या परिर्सामा-गणितशास्त्र कसें शक्य आहे?
२६ अहंभावाच्या अथवा ज्ञानाच्या तीन पातळ्या :

(१) बुद्धि वा प्रज्ञा

२७ अहंभावाच्या अथवा ज्ञानाच्या तीन पातळ्या :

(दे) अनुपीऽत-प्रत्यक्ष अनुभूति
२८ अहंभावाच्या अथवा जानाच्या तीन पातळ्या :

(३) साक्षात्कार

२९ मानसाचे अज्ञात सामर्थ्य

३० सूष्टिविकास ध्येयानुत्तारी वा उद्देशानुसारी आहे काय?
विकासवादाचे उत्तर

३१ खष्टिविकास ध्येयानुसारी वा उद्देशानुसारी आहे काय?

३२ वहुत्ववाद-अहभाव, जडसूष्टि, शिव, सौंदर्य

३३ सत्य ही अनात्मिक सत् वस्तु कीं आंतरिक आत्मवंचना

३४ सौंदर्य ही अनात्मिक सत् वस्तु कीं आंतरिक आत्मवंचना

३५ शिव ही अनात्मिक सलू वस्तु कीं आंतरिक आत्मवंचना

३६ हशसता, कुरूपता व असत्य ह्या सत् वस्तु आहेत काय?

१०
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२७ शिवाची कसोटी : (१) महाजन-वा महाग्रंझपअधिकारवाटु

शिवाची कसोटी : (२) सदसद्विवेक बुद्धीचा कौल
शिवाची कसोटी : (३) सुखवादू
शिवाची कसोटी : (४) इंद्रियसंयम दमन वाद
शिवाची कसोटी : (५) विकासबादी सुखवाद
शिवाची कसोटी : (६) आतिम साध्य

जड, जीव, सत्य, सौंदर्य, शिव
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मानवी जीवनाचे कोडे

ए (

जगाच्या बुडाशीं निदान दोन स्वतंत्र सत् वस्तु असाव्यात
असें सर्वसाधारण माणसास पटण्यासारखे दिसते.

एक-आपण म्हणजे ज्ञाता. ह्या ज्ञात्यास मन, आत्मा किंवा
केवळ संज्ञाप्रवाह अशींहि नावे देता येतील.

दुसरें-आपल्या सभोवतालचें विपथ अथवा जडसष्टि. आपलें
शरीर जडसूष्टीचाच भाग आहे हें निराळें सागावयास नकोच.
हें विश्व आपल्या मनच्या, आल्याच्या किंवा संज्ञाप्रवाहाच्या ज्ञानाचा
विवषय म्हणजे ज्ञेय होय.

]भैर्णधाड, ७४ खअखे १८ष्टा, धइं०३ंष्टZ०ड-मु फुर १७२१००१७ष्ट मै१५७ डे कळा, ६. ४३-५१.
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विश्व कसें आहे १

प्रकाशाच्या किरणास पृथ्वीची प्रदक्षिणा करण्यास -७१ सेकंद
इतका वेळ लागतो. ज्या अवकाशाच्या पोकळींत पृथ्वी आहे त्या

विश्वाभोवती प्रदक्षिणा करावयाची म्हटलें तर त्या किरणास
१०,००० कोटी वर्षे लागतील!

पृथ्वीच्या पाठीवरील समुद्रकिनाऱ्यावर जितके वाळूचे कण
आहेत तितके ह्या अफाट अंतराळांत पृथ्वीसारखे गोलक अथवा
तारे आहेत. त्याशिवाय ज्या वायुमय पुंजक्यांतून (ब्रदहण,) पृथ्वी
आणि इतर गोलक निर्माण झाले तसले कोट्यवधि पुंजके आहेत
ते निराळेच.

ज्या गोलकमालांशीं म्हणजे सूर्य, पृथ्वी आणि इतर १०-११
ग्रहांशी आपला प्रत्यक्ष संबंध येतो ती माला इतर मालांच्या काल-
मानानें अगदीं अलीकडील आहे. दोन ग्रह किंवा गोलक जरूर
तेवढे जवळ आल्याशिवाय आपल्यासारखी ग्रहमाला अस्तित्वांत
येत नाहीं. अशा तऱ्हेने दोन गोलक जवळ येण्याचा संभव
इतका थोडा आहे कीं, कोट्यवधि ग्रहमालांना भेट दिल्यावरसुद्धां
ज्यावर आपणास परिचित असलेला जीव उत्पन्न होणें शक्य आहे
अशी एखादीच ग्रहमाला सापडेल.

आहिएडळा ४५६८ ए १०८ष्ट७ ३८ष्टाप००-८ए. मु १.
१०ष्ट०७१९७६ ४१५७८८ ८००४रं., प्रष्ट. ८३-५५

ाऊ४४४८Dm'ं०धू८ ८४८७ष्ट-५७१७ उrए०७६५ ११५वा.नष्ट र्णयांभष्टाशां;, ऐप्स्धष्ठ).



जडाच्या नंतर जीव अस्तित्वांत आला काय?

१

सुमारें साठ कोटी ते सहा कोटी वर्षांपूर्वी समुद्रांत प्राथमिक
अवस्थेंत प्राण। व जीव दिसूं लागले. पृथ्वी अधिक थंड झाल्यावर

जीव जमिनीवर वावरू लागला. १० लक्ष वर्षांपूर्वीं हल्लींच्या

मानवजातीचा ' नओडरथाल ' पूर्वज जन्मला. चार हजार वर्षांपूर्वीं
माणसाने रानटी अवस्थेतून बाहेर पाऊल टाकले असें दिसते

सूर्यातीत्ठ जळण संपल्यावर अथवा पृथ्वीच्या पोटातील तीस
मैलांच्या खालीं आढळणारा अग्नि विझल्यावर पृथ्वीवर मनुष्य-

जीवन अशक्य होईल व माणूस नष्ट होईल.
कोपर्निकसने पृथ्वी किती क्षुद्र आहे तें सिद्ध केलें. डार्विनने माणूस

किती क्षुद्र ज?व आहे हें सिद्ध केले. अलीकडच्या मानसशास्त्रानें

माणसास मन किंवा आत्मा नाहीं हें सिद्ध करण्याचा चंग बांधला
आहे! स्वतःला अवास्तव महत्त्व देण्याच्या भावनेने पछाडलेला
माणूस आत्मा, ज्ञान, मानस, ईश्वर अशा निफूल कल्पनांचा खेळ
मांडीत असेल काय?



विश्वाच्या बुडाशीं किती सत् वस्तु संभवतात?

खू?
सर्वसाधारण माणूस निदान व्यवहारांत तरी जडसूष्टि आणि

मानस अथवा जीवसष्टि अशा दोन सत् वस्तु मानतो. हें द्वैती

मत होय.
कांहीं भौतिक शास्त्रज्ञांच्या मते जडसूष्टि आणि आत्मा अथवा

जीव हा भेद भ्रममूलक आहे. जीव अथवा मानस हें जडा-
पासूनच उत्पन्न झालेलें असून तें जडाचाच एक प्रकार आहे.
ह्या मतास जड-अद्वैती ही संज्ञा सार्थ दिसते.

तिसरे मत असें संभवते कीं, ज्यास आपण जडसूष्टि समजतो
ती केवळ मनाचीच निर्मिति होय. ह्या मतास आत्मनिष्ठ अथवा
आंतरिक अद्वैतवाद अथवा विज्ञानवार हें नांव शोभण्यासारखे
आहे.

चवथे मत असें कीं, जडसूष्टि आणि जीवसष्टि त्यांच्या बुडाशीं
अस, अव्यय आणि अक्षर असें चित्रूपरूप ब्रह्म आहे. हा अद्वैती

ध्येयवाद होय.
ह्या सर्वाहून भिन्न असें पत्ठीकडचें एक असें पाचवे मत संभवते

कीं, विश्वांत जडता आहे; मानस आहे; आणि त्यांच्यावरोबर
सत्य, शिव, सौंदर्य, किंबहुना दृशसता, कुरूपता हींहि आहेत.
हा बहुल्यवाद होय.

पुंर्णूंZ''ष्ट', १ड ड १४८८. मु. १. ०मु ण्ण्मूण्ष्टाऽःट्टट्ट), हूष्ट. ३७६-३२.



जडाद्वैती विकासवाद: जीवाची उत्क्रांति कशी झाली?

?ंजडापासून जीव उत्पन्न होणें कसें शक्य आहे? पृथ्वी वायु-
मय गोल असतांनादेखील जीव अस्तित्वांत असणें शक्य आहे
कीं नाहीं? जड आणि जीव हे प्रारंभी निराळे असले तर त्यांचें
मीलन कसें शक्य आहे? हे प्रश्न बाजूला ठेवले आणि जीव
पाण्यांत प्राथमिक अवस्थेत अस्तित्वांत आला असें गृहीत धरले
तर मनुष्यप्राण्याच्या अवतारापर्यंतची उक्रांति केवळ विकासानें
होऊं शकते असें एक मत आहे.

विकासवाद प्राणिशास्त्रांत विशेष महत्त्वाचा असला तरी त्याची
विचारसरणी इतर ज्ञानक्षेत्रांत फार सुफलदायी ठरलेली आहे.
भाषा, नीतिप्रचार, धर्मप्रचार, कायदे, सामाजिक स्थित्यंतरें वगैरे
अनेक क्षेत्रांत विकासवादानें सुसंबद्धता व सुगमता आणली आहे.
संगतवार शास्त्रीय मांडणी, स्थित्यंतराचा कालानुक्रम वगैरे ह्या

विचारसरणीचीच सुफले होत.

२- विकासवादात्ठा पुढील प्रश्नांची उत्तरे देणे
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विकसवादर९एकाप्राणिवर्गापासूनदुसराप्राणिवर्गी
कसानिडूंशकनी?

एक मत असे आहे कीं, प्राण्यांची संख्या अमर्याद वाढती
असल्यामुळे जीवनकलह अस्तित्वांत येतो. ह्या जीवनकलहांत
कांहीं पाण्यांच्या शरीरांत सतत प्रयत्नामुळे फरक घटून येतात.
उन्यांच्या शरीरातीत्ठ फरक जीवनास अनुकूल म्हणजे सभोवतालच्या
परिस्थितीस अनुरूप असतात ते प्राणी तग धरून राहतात व
त्यांची सरत्या वाढते. झाडांच्या शेंड्यावरची पाने खाण्यास
उपयोगी पडणारी जिराफांची लांबट मान, उड्या मारण्यास
उपयुक्त असे पुढील टणक व मागील लवचिक असे मांजराचे
पाय ही अनुकूल फरकांची उदाहरणे होत. ज्या प्राण्यांच्या शरीरांत
अनुकूल फरक घडत नाहींत ते पृथ्वीतलावर नष्ट होतात आणि
हार्डाच्या अवशेपांत कधी कधी दृष्टीस पडतात.

ह्यावर एक शंका येणे साहजिकच आहे : किंचित फेरबदला-
पासून रनर नवे प्राणिवर्ग उत्पन्न होतात तर निकटच्या देन
वर्गांना साधणारे मधले वर्ग कां दिसत नाहींत? ह्याला एक उत्तर

संभवते : पायरीपायरीने नवे वर्ग अस्तित्वांत आले असें मानण्या-
पेक्षा निसर्गाच्या राज्यांत महकखतिन्यायाने क्रांति घडून येत
असावी अथवा पायरीपायरीने होणारे फरक व मंडूकव्हतिन्याया-
नुसार फरक अशा दोनहि मार्गांनी उत्क्रांति होत असते.

गृहए ०६१७.द ०? प्र;D?०,४-म. ०. १६ष्टा११२
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विकासवाद : (२) एका पिढीत घडलेल्या फरकांना
पिढीजात सातत्य कसें लाभते?

१

वर दर्शविल्याप्रमाणे पहिल्या प्रथम यदृच्छेने अथवा प्रयत्नानें
साध्य झालेल्या गुणांचे शरीरपेशींवर परिणाम घडतात व शरीरपेशीं-
मार्फत नवे गुण संतींत उतरतात, असें मानण्याकडे कल होता. परंतु
आईबापांसारखीच मुळें निपजत नाहींत, निपजलीच तर त्यांच्यांत
अनुकूल-प्रतिकूल, सामाजिक-मानसिक वातावरणाचा पुष्कळच
भाग असतो, ही गोष्ट शास्त्रज्ञांच्या नजरेतून सुटली नाहीं.

चालू शतकाच्या आरंभी शरीरपेशी आणि प्रजोत्पत्तीच्या पेशी
अगदीं अलग व स्वतंत्र असतात हा क्रांतिकारक शोध लागला.
प्रयत्नसाध्य गुणाचा फार तर शरीरपेशींवर परिणाम घडतो.
वालकांना ज्या प्रजोत्पत्तीच्या पेशीपासून जन्म मिळतो त्या पेशी
आईवापांना त्यांच्या पूर्वजांपासून, पूर्वजांना त्यांच्या पूर्वजांपासून
अशा स्वतंत्रपणेच प्राप्त होतात. म्हणजे चालू पिढीतील वालकांचा
संबंध शत-सहखावधि वर्षांपूर्वीच्या पूर्वजांशी प्रत्यक्षरीत्या पोहोचतो

अलीकडे ह्या प्रजोत्पत्तीच्याहि पेशीचे पृथक्करण झालें आहे.
त्यावरून संतींत गुण आणि वैशिष्ट ह्यांची पेशीतल्या सूक्ष

पेशींची ( ८पाएखाष्ट७) संख्या व त्यांचा संगम ह्यांना अनुसरून
ठराविक गणिताप्रमाणें कशी वाटणी होते तें दिसून आलें आहे.

प्रयत्नसाध्य गुणांचे सातत्य असें निकालांत निघाले. त्या-
बरोबर वातावरण आणि जीवनकलह ह्यांचें प्राणिशास्त्रांत अधिकच
महत्त्व वाढलें.



विकासवादावर आक्षेप

विकासवादानें बऱ्याच. शाखीय किंबहुना तत्त्वज्ञानातीत्ठ

कोड्यांचा उलगडा केला आहे. परंतु त्यावरोबर न सुटलेली कोडी-
देखील तितक्याच, (कगना अधिक, महल्याची आहेत हें
विसरता कामा नये.

मडूकखविन्यायाप्रमाणे होणारे फरक घडून कां यावेत?
निसर्गाच्या राज्यांत दृष्टीस पडणारा बेफाट नाश आणि उधळ-
पट्टी जरी कबूल केली तरी घडून येणारे फरक एकंदरींत प्रगतीच्या

दिशेनें कां घडतात? प्रगति हा केवळ आभास मानला तरी ह्या
फरकांच्या मागें जा एक दुर्दम्य जीवनासक्ति अगदीं मुंगीमाश्यां-
पासून तो माणसापर्यंत दिसून येते तिचा उगम कोठून? मानवी
गर्भाचे चार तुकडे केले तरी प्रत्येक तुकड्यांतून संपूर्ण बालक कसें
उत्पन्न होतें? खोलीच्या मध्यावर हवेत टांगलेली एका क्वहेची
वनस्पति आपली मुळें भिंतीला वा इतर पदार्थाला कवटाळीर्ग्यंत

कशी वाढवीत वाढवीत जाते?
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जडसूष्टि म्हणजे ज्ञात्याचें मानसच काय?
आत्मनिष्ठ आंतरिक अद्वैतवाद

?रएमला पटणारे जडसष्टीचें अस्तित्व म्हणजे माझ्या मनाचे वा
इंद्रियांचे संस्कार व अनुभवच होत. अनुभव व संवेदना ह्यांच्या
ज्ञानापलीकडचें ज्ञान मला होणें कसें शक्य आहे? पर्यायानें
माझ्यावर घडलेल्या अनुभवांना वा संवेदनांनाच मी जडसष्टि
असें समजण्याची चूक करीत असतो.

गुलाबाचे फूल म्हणजे काय? माझ्या डोळ्यांत भरलेला आकार
व रंग, माझ्या नाकांत उठलेले सुवासाचे तरंग, माझ्या वोटास
जाणवत असलेलें मार्दव वगैरे संवेदनाच होत. ह्या संवेदनाच्या
पाठीमागे गुलाव ही सलू वस्तु आहे असें छातीठोकपणे
सांगण्याचा कसा अधिकार पोहोचत?

दोरीच्या सर्प दिसणे, स्वप्नांत जागृतांचे व्यवहार अनुभविणे,
रातांधास रंग न दिसणे वगैरे अनुभव आठवले कीं जडसूष्टि हा
आपल्या मानसाचा वा इंद्रियांचाच खेळ नव्हे ना असा संशय
येण्यास जागा मिळते.

ह्यावर कोणाला असा आक्षेप सुचेल कीं, मला एकट्यालाच
जडसष्टीचा अनुभव येतो असें नाहीं. इतर मानवांनाहि माझ्या-
सारखाच वा जवळ जवळ माझ्यासारखाच अनुभव येतोच कीं
नाहीं? ह्या आक्षेपाला उत्तर मनोरंजक आहे. मला डोंगर, झाडे,
बरें इत्यादिकांप्रमाणे जगांतील इतर माणसे ही देखील एक
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मानसशास्त्र म्हणजे शरीरशास्त्राचीच शाखा आहे काय?

१

मानस किंवा आत्मा दिसत नाहीं. तेयाचे मानवी शरीरांत
स्थळ सांपडत नाहीं. माणसाचे देहभव, भावन१ विचार हे
त्याच्या वर्तनवरूनच अजमावता येतात. तेव्हां माणसाचे अनु-
भवास येणारे आचार व आचारासमवेत घडणऱ्या शरीरक्रिया
एवढाच विषय मानसशास्त्रांत येऊ शकतो असा आग्रह विसाव्या
शतकांत वळावलेला आहे.
माणूस जन्मतःच आपल्यावरोबर कांहीं देहभाव आणीत

असतो. उदाहरणार्थ, नुकतेच जन्मले बालक उंचावरून पडलें
अथवा त्याच्या कानाजवळ मोठा आवाज केला तर भीतीची
चिन्हे त्याच्या तोंडावर दिसतात. प्राणी व लहान मुळें ह्यांचें
निरीक्षण केल्यास मूळ देहभाव किती व कशा प्रकारचे ह्यावर
प्रकाश पडू शकतो. भूक, मैथुन व वात्सल्याचे मूळ जी लैंगिक
प्रवृत्ति, आत्मसंरक्षण व जीवनासक्ति वगैरे मूत्ठदेहभाव सर्वमान्य

होण्यासारखे दिसतात.
ह्या देहभावांची आणि विशिष्ट आचारांची जोडी कशी जमते

तें पावूलॉत्रूच्या प्रयोगावरून सिद्ध होतें. अन्न दाखवितांना घंटा-
नाद कांहीं दिवस केला व नंतर अन्न न दाखविता फक्त घंटानाद
केला तर कांहीं दिवस तरी कुल्याच्या तोंडांतून लाळ गळतेच
माणसाचे देहभाव व -त्यांना प्रेरक विषय ह्यांची जोडीहि मानव-
समाजांत अशीच जमते. गणपति किंवा काली ह्यांच्या मूर्त
खिश्चन माणसास दाखविल्या तर कोणते देहभाव जागत होतात?
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हिंदी समाजांत विलायती स्त्रीचा उघडा उरोभाग व विलायती
समाजांत हिंदी स्त्रीच्या पायाच्या उघड्या पोटऱ्या ह्या प्रकारांनीं
कोणते देहभाव जागृत होतात?

तात्पर्य : देहभाव अणि आचारविचार ह्यांची जोड हा
सामाजिक शिकवणांचा परिणाम होय.
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शरीरक्रियाकेंद्रित मानसशास्त्र आणि भावना-विचार

ऽ

ह्या आधुनिक मानसशास्त्राप्रमाणें भावना म्हणजे शरीराच्या
असंख्य नलिकात जे फेरबदल होतात त्यांची जाणीवच होय.
श्वास, भरभर चालणे, रक्ताभिसरण वाढणे, हृदयाचे ठोके भरभर व
जोराने पडणें इत्यादि प्रकारांची जाणीव ही भयाची भावना होय.
रक्ताचा संथ प्रवाह, हृदयाचे नियमित ठोके, मेंदूचे संथ व्यवहार
ह्यांची जाणीव ही आनंदाची भावना होय. ह्या तर्कशास्त्राप्रमाणें

दुख झालें म्हणून मी रडत नाहीं; तर रडतो, अधू पडतात म्हणून

दुख वाटतें!
ध्यान वा विचार म्हणजे काय? छापलेला शब्द किंवा बोल-

लेला शब्द हा अर्थवाहक संकेतच असतो. अर्थ म्हणजे डोळ्या-
समोर वस्तुपदार्थांचे पावूलीवूच्या नियमाप्रमाणें चित्र उभे करणें
होय. वाचतांना गळ्याचे खायु हलत असतात. म्हणजे शब्द-
चित्रेच निर्माण होत असतात. ह्या चित्रांमध्यें संगात, सुसंबद्धता
शोधणे म्हणजेच विचार करणे होय. पिक-यात सांपडलेला उंदीर
एक नाहीं तर दुसरी पळवाट शोधत असतो तसेंच माणूस
चित्रांच्या साहल्याने वास्तवस्थिति पडताळून पहात असतो.

ह्या आचार-शरीरक्रियाकेंद्रित अशा मानसशास्त्रापासून एक
नीतिशस्तिकवसक सिद्धांत निघतो तो फार महत्त्वाचा आहे. दोन
परस्परविरुद्ध देहभाव, भावना, विकार ह्यांचें द्वंद्व जुंपले तर कोण
यशस्वी होणार? जो विकार निसर्गतः अधिक बलवत्तर असेल
तोच जिंकणार. एवंच नीति-अनीति, कर्मस्वातंत्र्य, इच्छा-
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स्वातंन्य हा प्रश्नच उपस्थित होत नाहीं. मजापिंडाच्या दोन
कानांमधील भागाला विद्युतूप्रवाहानें चालना दिली तर आपण
इच्छाशक्तीच अनुभवीत आहोंत अशा जाणिवेने माणूस हातपाय
हात्ठवितो, असा ह्या शास्त्रज्ञांचा दावा आहे.

प्रत्यक्ष दृन्पू?प्रत्ययास येणारे आचार व शरीरक्रिया ह्यांनाच
मानसशास्त्राचा विषय मानणारे शास्त्रज्ञ एका मुद्द्याचे महत्त्व फारच
कमी लेखतात. दुसऱ्याचे मनोव्यापार मला तत्त्वत : अगम्य असले
तरी प्रत्येकाला स्वत :चे देहभाव, भावना, विचारक्रिया ह्यांचें ध्यान
करणें शक्य आहे. अनेकांनी अशा रहेने आपले अनुभव प्रसिद्ध

केले तर त्या अनुभवांवर कमी-अधिक प्रमाणांत सर्वसंमत असें
शास्त्र रचणे अशक्य नाहीं.

४७.०८.१७८ ०? lZंपुंाऊ०D०प्राZ४-सष्टाणूम्०ण्ळ मधूऽध्धा
(०८०४प्रष्ट माध्य. ड१०

र ६. ९१-९.
२०७००शा७१० ाऊrए७इं०ाऊःण्ष्टD-ष्ट. ए. ८;०ाऊ'ंZD०Z

(र्ध्यैण्म्द्यधात करं४ष्टा७८२७, ६.१४-१९५.

म्यु; ९.

१५



आचार वै शरीरक्रियाकेंद्रित मानसशास्त्रावरील आक्षेप

?रररदेहभावांविपयी असें म्हणतां येईल कीं, वेळोवेळी शरीरांत
जागृत होणारे भूक, लैंगिक प्रेरणा वगैरे देहभाव शरीरबाह्य जड
वस्तूंना जडणें नैसर्गिक आहे. परंतु कुतूहल किंवा जिज्ञासा
शरीरक्रियेत खास मोडत नाहींत. एवढेच नव्हे तर, हा गुण
सर्वच माणसांत आढळून येत नाहीं. तेव्हां जडसृष्टीची प्रेरणा व
इंद्रियांची प्रतिक्रिया ह्या नियमांच्या चौकीत असले देहभाव कसे
बसविता येतील.

भात्रनांविषयी विचार केला तर असा प्रश्न पडतो कीं, भावना
व तिला संलग्न असलेल्या शरीरक्रिया-ह्यामध्यें पहिले कोण आणि
दुसरें कोण हें कसें ठरविता येतें? भावनेचा उद्रेक झाल्यावर शरीर-
क्रिया घडतात कीं शरीरक्रिया घडल्यावर भावना अस्तित्वांत येते?

जडसष्टीची प्रेरणा व इंद्रियांची प्रतिक्रिया असा जर मानवी
आचारांचा नियम आहे तर स्मृति झाली म्हणून जी प्रेरणा मिळते
ती प्रेरणा ह्या नियमाला कशी सुसंगत होते? स्मृति म्हणजे शरीर-
क्रिया नाहीं, स्मृति म्हणजे विशिष्ट शरीरस्नायूची किंवा मज्जातंतूंची
पुनर्जागृति असें म्हटले तर दहा वर्षापूर्वींची दांतदुखी आज कमी
प्रमाणांत का होईना, पण पुन्हा अनुभवास आली पाहिजे. परंतु
तसा अनुभव नाहीं. स्मृति म्हणजे वजातंतूत साठविलेली प्रति-

बिंबेहि नव्हेत. कारण प्रतिबिंब ओळखण्यास मूळची कृति म्हणजे
अनुभव हजर असावा लागतो.

जडवादी मानसशास्त्रानें मृतीचा उलगडा पडत नाहीं,
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त्याचप्रमाणें ज्या अपेक्षांनी माणसास क्रियेची प्रेरणा मिळते त्या
अपेक्षांचादेखील तत्ठास ललत नाहीं. मानवी अपेक्षा म्हणजे
जडवष्टि खास नव्हे. उनी घटना अस्तित्वांत आलेली नाहीं ती
जडसष्टीचा कसा भाग होऊं शकेल? तथापि दूरवरचा उद्देश
मनांत बाळगून माणसे कर्मप्रवृत्त होतच असतात.

जडसूष्टीतीत्ठ एकच घटना; परंतु निरनिराळ्या माणसांवर
'परिणाम किती निरनिराळे दिसून येतात! त्याचप्रमाणे कागदा-
वर छापले वाक्य, तोडाने उच्चारले तेंच वाक्य, वाक्याच्या
बुडाशी सूचित केलेली घटना ह्यांचें जडत्व एक नसून विविध
आहे, परंतु त्यापासून एकच चेतना उसळते. ह्याचे कारण
एवढेच आहे कीं, प्रेरणा ही जडत्वापासून निघत नसून जड
घटनेचा माणूस जो अर्थ लावतो त्या अर्थापासून निघत असते
अर्थ हा कांहीं जडसष्टीचा भाग दिसत नाहीं.

देहभाव, भावना, विचार आणि इच्छाशक्ति ह्यांचें आपण जें
स्वतंत्रपणे विवेचन करतो तै केवळ विवेचनाच्या सोयीकरिताच
होय. तो अलगपणा व ती स्वतंत्रता वास्तवस्थितीत खास नाहीं
माणसाची कोणतीहि जाणीव घ्या. त्यांत ही सर्व कमीअधिक-
प्रमाणांत हजर असलेली आढळतील. हें त्या मानसाचे स्वतंत्र

परिच्छेद नाहींत, किंवा निरनिराळ्या अलग शक्तीहि नव्हेत.

१०२ ०., १७८५ १६१७१--८. २. १. ४०१६८७०१८ष्टि र १००नचार, ६१. ०-५८; ६२-६.
१८०७. ८० प्रतु१ंाऊrए०ऽ०प्र?rएाऊ४-०इं?. मु. ]ण. १६८८

ह्या ड त्यात ठध), एम. 14४-१५.
४७ ०१७८ ०? झ्याााऊंाऊं०D०म्?ए३४-ध्यइंDm?,णाखें १५२१२१०१पुष्ट ४ ह्ये१२७.२ कनरंग, इष्ट. १६९-१८३.
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प्रकट व गूढ संज्ञाप्रवाह आणि त्यांचें द्वंद्व

?इं.वातांपर्यंतचे विवेचन मानस किंवा ज्ञात संज्ञाप्रवाह ह्यापुरतेच
मर्यादित होतें. अलीकडे ह्या मानसाचे अधिक पृथक्करण झालें
असून आपल्याला जाणीव असलेला एक प्रकट संज्ञाप्रवाह व
त्याच्याआ:ड जाणीव नसलेला असा एक गूढ-- संज्ञाप्रवाह अशीं
मनाची दोन स्वरूप मानण्याची प्रवृत्ति मानसशास्त्रांत बळावलेली
दिसते. प्रकट मन आणि गूढ मन ह्या भेदाचे एक व्यावहारिक
महत्त्व आहे. गूढ मन हें ग्रू म्हणूनच प्रकट मनापेक्षा अधिक
वलवातू असतें असें मानण्याचा कल आहे. मनुष्य आपणांस
इच्छा व आत्मस्वातंत्र्य आहे, असें मानतो. आपल्या कमीकमीचे
समर्थन तो कारणें देऊन करितो. पण ही त्याची फसवणूक आहे.
त्याला अज्ञात पण गूढ मनाची प्रेरणा विशिष्ट दिशेकडे ढकलीत
असते; व प्रकट मन हें फक्त आत्मसमाधानाकरितां वा समाजाच्या
अनुरंजनाकरिता माणसाच्या वर्तनाची तरफदारी करीत असतें.

माणसाचे जीवन म्हणजे एक सतत द्वंद्वयुद्ध आहे. एका बाजूला
त्याचे देहभाव त्याच्या जीवनाच्या स्वामित्वाकरिता झगडत असतात.
कांहीं मानसशास्त्रज्ञांच्या मते ह्या विविध वाटणाऱ्या सहजप्रेरणांचें
मूळ शेवटीं लैंगिक देहभावांत सापडते. इतर शास्त्रज्ञांच्या मते
जीवनासक्ति हीच त्यांची जनी होय. ह्या प्रेरणांच्या विरुद्ध झगड-
णाऱ्या शक्ती म्हणजे माणसाच्या नीति-अनीतीच्या कल्पना अथवा
समाजाने लादलेत्ठी बसने ही होत. माणसाला समाजांत उघड
माथ्याने वावरायचे असेल तर हरघडी उचंबळून येणाऱ्या गूळ
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मनाच्या प्रेरणा दडपून टाकाव्या लागतात. ह्या सतत दडपून
टाकण्याच्या -ओढाताणीचे तीन तऱ्हेच्ये परिणाम माणसावर
दिसून येतात.

१६२००१ ]!K;,ण्द्यD ७०१८-८ ए. १.१६०४( ा४ँrईष्टऽाऊाा०ाऊरपुए, नगतकार, लिए. २-३८.
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अज्ञात मानसाचे व्यापार : १. मनोविकृति

५कांहीं व्यक्तींच्या मनावर ह्या द्वंद्वयुद्धाचा फार ताण पडून
मानसिक विकृति निर्माण होतात. कधीं कधी प्रत्यक्ष वेडाची
किंवा वेडासारखीं चिन्हे दिसू लागतात. स्त्रियांत आधिक्याने
दिसून येणारा उन्माद अथवा हिस्टेरिया बहुश. मातृत्वाच्या व
लैंगिक प्रेरणेच्या कोंडमाऱ्याचें एक परिचित उदाहरण आहे.
ह्याला उपाय म्हणजे रुग्णाहुताला त्याच्या गूढ मनांत जागृत
असलेल्या किंवा दडपलेल्या सहजप्रेरणांची उघड ओळख करून
देणे हा होय. अशी उघड ओळख झाली म्हणजे मनावरच्या

ताण कमी होतो व खणाईत सुगरण्याच्या पथास लागतो. मानसो-
पचाराच्या क्षेत्रांत बरेंच यश मिळाल्यामुळेंच ह्या गूढ मानसशास्त्र-
वादास बरेंच महत्त्व व मान्यता मिळाली आहे.

-अ.एए
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अज्ञात मानसाचे व्यापार : (२) देहभावांचे उदात्तीकरण

१

सुदैवाने कांहीं व्यक्तीच्या सहजप्रेरणा नीतीने व समाजाने
निषिद्ध ठरविलेल्या वाटा टाळून सन्मान्य अशीं रूपांतरे पत्करतात.
त्ठैगिक इच्छा काव्य म्हणून फुलावयास लागते; सत्तेची पिपासा
समाजसेवा, शास्त्रीय शोध वगैरे मार्गाने जाऊं लागते. ह्यास सहज-
प्रेरणाचे उदात्तीकरण असें म्हणतां येईल. उदात्तीकरण हा देखील
अज्ञात मानसाचाच व्यापार आहे.

५१९८०
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अज्ञात मानसाचे व्यापार : (३) स्वमें

२१ऽ

८८,गूढ मनाच्या व्यापाराचा तिसरा प्रकार म्हणजे स्वप्नांत येणारे
अनुभव होत. तळघरांत बंडखोर व हलकट कुटुंब असावे तळ-
घराच्या वरच्या मजल्यांत सच्छील व कुलीन कुटुंब असून नीति-
अनीतीच्या कल्पनांमुळे वा सामाजिक बंधनांच्या दुक्यचपणांमुळें

त्यानें तळघरांतल्या कुटुंबास तळघरांत दडपून ठेवण्याचा प्रयत्न

करावा; परंतु नजर चुकवून (म्हणजे झोपेत) त्या समाज-
कलंकांनी भर उजेडात यावें अशातला तो प्रकार आहे. नीच
माणसांची भर दिवसाच्यी वाईट कृत्ये म्हणजेच संभावित माणसांची
रात्रीची स्वप्न होत असें जे दोन हजार वर्षांपूर्वीं हेटोने म्हटलें
त्याचे मर्म हेंच असावें

स्वप्नांत दिसणारे प्रकार हे जागृताकगुपेची हुबेहूब प्रतिरूर?ति

नसते; बेमालूम वेषांतर करूनच हे विचार-विकार वावरतात. ह्याचे
कारण हेंच कीं, झोपा गेलेल्या माणसापुढे त्याच्या मनाच्या विकृति
जशाच्या तशा उभ्या राहिल्या तर आपलें विकून मानस अनुभवास
येऊन त्याला धक्का बसेल, निदाभंग होईल व स्वमाचे नाटक
तेव्हांच आटोपेल

ह्या वेषांतराच्या प्रकारामुळे स्वप्नांचा अर्थ लावणे हा गूढ मानस-
शास्त्राच्या एक मोठाच भाग होऊन बसला आहे.

ल



द्विधा संज्ञाप्रवाह ?? आक्षेप

प्रकट आणि गूढ मानसवादाचें तात्त्विक दृष्ट्या महत्त्व असें
आहे कीं, गूढ आणि म्हणून अज्ञात अशा प्रेरणेनेंच आपले व्यापार
चालत असतील तर माणसाला आत्मस्वातंन्य आहे असें म्हणणें
चुकीचे होईल. त्याचप्रमाणे माणसाचे वर्तन नैतिक आहे की
अनैतिक आहे असें विचारण्याचे कारणच उरत नाहीं. ह्या सर्व

विचारसरणीचा मोठा दोप म्हणजे प्रकट आणि गूढ अशी दोन
निराळी मने माणसांच्या ठायीं असतात असें पुराव्याशिवाय गृहीत
-यरत्ठें जातें.

संवेदना, अनुभव, ध्यान, प्रज्ञा, प्रत्यक्ष अनुभूति, प्रकट मन,
गूढ मन, ह्या सर्व निरनिराळ्या शक्ती नसून सहकार्याने,
साहचर्यानेच नव्हे तर अभेदपणें, एकजीवपणे वावरणारी चैतन्य-
शक्ति आहे हें असल्या विवेचनांत विसरले जाते. विपयविवेचनाच्या
सोयीकरता एकाच माणसाची अगे-उपागे कल्पिणे निराळें व
वस्तुतच तीं निराळी आहेत असा आग्रह 'धरणे निराळें.

८
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प्रण-अनुभव'शिव:-तर अशक्य?
आत्मा-मानसाशिवाय -पुरव अशक्य ??

आतापर्यत केलेल्या मनोव्यापारांच्या पृथक्करणाची मोठी उणीव
अशी आहे कीं, त्यांत ज्ञानाची पूर्णतया उपपत्ति लागत नाहीं.

कोणताहि अगदीं साधा अनुभव किंवा ज्ञान घेतले व त्याचे)
पृथक्करण केले तर काय आढळतें? त्यांत बाहेरून आलेल्या शेकडे
नव्हे सहस्त्र संवेदना आढळतात. त्याचप्रमाणे ज्ञात्यांत जागून
झालेले शेकडो देहभाव, भावना, विचार वगैरे आढळतात. परंतु
अनुभव किंवा ज्ञान म्हणजे असंख्य विस्कळित असे मानसिक
अणुपरमाणु नव्हेत; हे इतस्ततः विखुगठेले अणुपरिमागु रनहोणें, त्यांना साकल्यता प्राप्त होणें हेच ज्ञान किंवा जाणीव हाय.

ह्या एकत्रितपणाच्या किंवा साकल्यतेच्या बुडाशीं जी२३अतर्भूतआहेतत्याना प्रगार-अनुभवकोटी म्हणतात. प्रागू म्हण-कारण असें आहे कीं, तो अनुभव संवेदना सृष्टीपासून उत्पन्न येई
शकपनसुन्ज्ञात्यांतचत्यांचेंमूळअसते. संस्कार, संवेदना घडण्यापूव्रा
किंवा रूपतंत्रपणेच त्यांचें अस्तित्व असल्यामुळें त्यांस घार हु
विशेपण शोभते

ह्याच्याहि पुढें जाऊन प्रागू-अनुभव कोटी हे ज्याची क्रिया तेच
मानस किंवा आत्मा होय असा तर्क काढणे शक्य आहे, हें -वमान वादग्रस्त म्हणून बाजूला ठेचले तरी प्रागू-अनुभवांचे साहच
ज्ञानांत अभिप्रेत असतें ही जाणीव स्पष्ट झाली म्हणजे मानवी
ज्ञानाच्या सीमा ठरतात हें ह्या विवेचनाचे महत्त्वाचे मर्म होय.

१४ मु४०७४ ०! स्तूDD?डाध प्रतुःा०D०प्रतु४-मTm८ंम्गु०?
मधूध्धथा, ओष्ट. ७३२-३८.
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मुख्य प्रागू-अनुभव कोटी : ( १) काल

१

कोणतीहि संवेदना झाली, अनुभव आला तर तो अमुक
काळी किंवा अमुक क्षणालाच येत असतो. कांहीं संवेदना किंवा
अनुभव एकदम एकाच काळी येतात. कांहीं एकानंतर एक असे
येतात. परंतु काल किंवा क्षण ह्यांच्या जाणवेशिवाय कसलेंच ज्ञान

असं शकत नाहीं. काल हा अखंड वाहात असतो तरी आपण त्याचे
भूत, वर्तमान आणि भविष्य असे भाग कल्पितो. परंतु भूतकाळ
म्हणजे माणसाची स्मृति ह्यापलीकडे त्यास कसलें अस्तित्व आहे ?'
त्याचप्रमाणें भविष्यकाळ अस्तित्वांतच नसतो व फक्त माणसाची
अपेक्षा एवढाच त्याच्या आधार असतो. जो कांहीं अनुभवास येतो
तो वर्तमानकाळच. तथापि कालाला गति असल्याकारणाने
चालू क्षण तेवढाच वर्तमानकाळ असें म्हणणें युक्त दिसत नाहीं.

काल ही कशा तऱ्हेची सत वस्तु आहे? दोन माणसांचा
कालगतीचा अनुभव सारखाच असेल काय? जडसूष्टींत घटना
घडली तर तिची जाणीव मला आणि इतरांना एकाच क्षणी हाते
असेल काय? भूतकालदर्शी व भविष्यकात्ग्ढर्शी लोकांची जाणीव
इतरांपेक्षा कमी-जास्त असणें अशक्य नाहीं.

कांहीं तत्त्वज्ञ वैचारिक पातळीवरचा आंतरिक काल व वाह्य
विश्वांत अनुभवास येणारा काल असा भेद करतात. कारण
सतत बदलणाऱ्या बाह्य जगाच्या अस्तित्वाची कल्पना केल्या-
शिवाय अथवा त्याचें स्थिरत्व धरल्याशिवाय कालाचा ज्ञानांत

अंतर्भाव होणें कठीण दिसते.

०४१७८४१ ]Zएrईष्टाऊंगुमंाऊ४ध्पुंpऽ-2rए. ५. पावटाहापटां६,
६.१०११०.
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मुख्य प्रागू-अनुभव कोटी : (२) दिशा

?उररउउररउरऊऋउरऊउउरउरउरऋ
कोणर्तहि संवेदना झाली, अनुभव आला तर तो अमुक स्थळी

असाच येत असतो. स्थळ म्हणजे जगांतील इतर वस्तूंच्या
सापेक्षतेनें होणारा दिशावोध होय. ह्या दिशावोधाचें पृथक्करण
केले तर पुन्सून-मागून, उजव्या वाजले-डाव्या वाजले, खालून-
वरून असे भेद माणूस कल्पित असतो असें आढळतें.

दिशा म्हणजे काय? वास्तविक पाहता दिशेस आदि नाहीं
व अंत नाहीं. अंतराळांत जड पदार्थ आहेत म्हणून दिशेचा
अनुभव शक्य आहे. परंतु संस्कार-संवेदनांच्या पातळीवर दिशेचा
जसा अनुभव येतो तसेंच निव्वळ वैचारिक पातळीवर दिशा
अस्तित्वांत असते हें सिद्ध करणें कठीण नाहीं. ह्याचा पुरावा
म्हणजे मूमितिशाखातील प्रमेये होत. भूमितिशास्त्र हें निव्वळ
वैचारिक दिशा व विस्तार ह्यांवरच आधारत्ठेलें आहे.

माणसाचे ज्ञान दिक्कालावच्छिन्न असतें असें जे शंकराचार्यांचे
प्रमेय आहे तें आतापर्यंतच्या विवेचनावरून समजेल ह्या परोक्ष-
ज्ञानाच्या पलीकडचे जें अपरोक्ष ज्ञान तें हवें असेल तर माणसाला
काल व दिशा यांच्या जाणित्रेपत्ठीकडे जाणें प्रात आहे. उक्शी

जाणीव शक्य असलीच तर त्याचा पुरावा म्हणजे द्रष्टे-महात्म्याचा

अनुभव एवढाच होय.

यु घर००७४ ०? १८१२७० ाइ?एZ१ं'०D०म्'ा४-धुइंष्टा.ाऊं,०ण्द्य
म१ाऊDऽD1ाऊ, ६१. ७४०-७४.
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मुख्य प्राग्-अनुभवकोटी: काल व दिशा ह्यांचें अभिन्नत्व

(म ५ -८- सु७८
अलीकडे दिशा आणि काल असा भेटू करणें सयुक्तिक

नमावे असें वाटूं लागलें आहे. दिशा आणि काल ह्याची निराळी
व अलग जाणीव केव्हाहि अनुभवास येत नाहीं. प्रत्येक घटनेस
(१) पुढून-मागून, (२) उजव्या वाजसू-डाव्या बाजूस, (३) खालीं-
चर, (४) हग-त्या अनुभवानंतर व अनुभवापूर्वी अशा चार उगिल्य
अपदयमेव जडलेल्या असतात. तेव्हां दिशा व काल एकाच
वस्तूची मानसाने निर्माण केलेली द्विधा स्वरूप -)सावीत असा
ग्रह वळावतो.

ाऊrए?ा०तु१ाऊp?पुं०Z ८० l)ाऊःा०D०ग्नााऊड-८. ए'. ७.१०८४७८१८
६०१शुखा१. ६. ३-८२.

४७०११७८ ०? एइााऊाऊंाऊए०ऽ०र्झ्योाऊ४-ध्यइड,.ाऊंा०Z०ए १५२१(०४०,.प्रष्ट माल ड तण्धःल) ६. १४-१९.



मुख्य प्रागू-अनुभव कोटी : (३) कार्यकारणाचा नियम

१

घडत असलेल्या प्रत्येक घटनेला निदान जडरवृष्टीत तरी कारण
असतें व प्रत्येक कारणाचे कार्यात रूपांतर होतें असा विश्वास
आपल्या सर्व विज्ञानाच्या बुडाशीं असतो. कार्यकारणाचा नियम
हा भौतिक शाखांच्या प्राण आहे. हिंद्रुधर्मांत तर नेतिक व
आध्यात्मिक पातळीवरहि हा नियम लागू करून मुर्वजन्म-कर्मवाट
प्रचारांत आणला आहे. तत्त्वतः अनुभव आणि कात्टक्रम ह्यांचें
ज्ञान कार्यकारणाच्या नियमावरच आधारलेत्ठें आहे. एकदा,
दोनदा, अनेक वेळां ' कारण ' घडतांना दिसते व प्रत्येक वेळीं
त्या कारणाबरोबर ' कार्याचें ' साहचर्य आढळतें त्यावरून आपण
कार्यकारण नियम बनवीत असतो त्याचप्रमाणे कालक्रमात जे
पहिलें तें कारण व नंतरचे तें कार्य अशी आपली कारण व कार्य
ह्यांची व्याख्या असते. किंबहुना कारण व कार्य हा एक काल-
गणनेचाच प्रकार अथवा कालाचा अनुभव असणें शक्य आहे.

०४१७८१ !rएार्पूईष्ट?ण्प्र?ंZ४D?ाऊं०D-?. ध. !छतपूधाटइष्ट
(]ह्या००त्यपुं!1ZZ), ६.१११-११८.

यम ४१७८ ०? l)ण्पुंा०ध०प्र?एाऊ४-८इrष्ट,ाऊंा.ZZ०ं २५८१.(तछ०?.प्रष्ट ८ंााTZ ड १७७) १. २७-२८५.



आणखी कांहीं प्रागू-अनुभव कोटी
' हे-. ४.६'
पदार्थाचे सातत्य : कालगतीवरोवर पदार्थांतत्ठा, शरीरातत्ठा

देखील, प्रत्येक अणपरिमाणू बदलत असतो. परंतु मुलू पदार्थाचे
सातत्य क्बूउत्ट केल्याशिवाय पदार्थ बदला ह्या भाषेला अर्थच होत
नाहीं. भौतिक शाखांचे प्रयोग पदार्थाचे सातत्य धरूनच चालत
असतात.

वर्गीकरण : कोण:याहि दोन वस्तु, माणसेंदेखील, तंतोतंत
सारखी असंशकत नाहींत. तथापि भेद वगळून वर्गीकरण केलेंच
जातें व म्हणूनच अनंत ज्ञेयविषयांच्या जगाचे ज्ञान व्यवस्थित
स्वरूप धारण करूं शकते न्पिकासवादाने सजीव आणि निर्जीव
रपुष्टि ह्यांचा सांध्या जोडून दिल्याकारणानें जड पदार्थ, एक्मेशी
जीव, अनेकपेशी जीव, वगैरे वर्गीकरण ज्ञानक्रियेचाच प्रकार
दिसतो. एवंच सामान्य वर्गाची कल्पना प्रागू-अनुभवांतच मोडते.

संख्या : एक, दोन, तीन अशी मोजदाद करणें म्हणजे
जग एकजिनसी, अखंड, नसून खंडर. अस्तित्वांत आहे, असें
धरून चालणें होय. ह्याच्या उलट भूमितीसाररव्या शाखांत
विंदू अलग नसून त्यांचें अस्तित्व अखंड व अनंत विस्ताराचें आहे
असें मूल प्रमेय आहे

गुणारोप : वर्गीकरणाच्या बुडाशीं उने सामान्य गुण गृहीत
धरले असतात त्यांचें अस्तित्व प्रागूअनुभवांतच सापडते. लहान-
मोठा,सुदर-कुरूप, पांढरा-निळा-तांबडा वगैरे गुण दुऽतकपासूदुम अंश-
भेदाने बदलत असतात कीं तो भेद निश्चित करणें शक्यच नसतें.
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मानवीज्ञानाच्यापरिसीमा-गणितशास्त्रकसंशक्यआहे?

लळरूळरूडरूळेलंडध्ये
आतापर्यंत इंद्रियगोचर ज्ञानाचे पृथक्करण झालें. कोणतीहि

जाणीव घेतली तर त्यांत दोन अनुभूति अविच्छिन्नपणे आढळून
येतात. एक तत्क्षणीं व भेदभावाने अनुभवास येणारे जडरवृष्टीतीत्ठ
सूक्ष्म किंवा विशाल वस्तुमात्र. दुसरी त्या वस्तुमात्रांत अंतर्भूत

असले विश्वव्यापी तत्त्व अथवा तत्त्वें. अनन्त विश्वाच्या पार्श्वभूमी-

शिवाय वस्तुमानाचे ज्ञान शक्य नाहीं व वस्तुमात्राशिवाय अन
विश्वाची अनुभूति अशक्यच.

ह्या ज्ञानांत ज्ञाता म्हणजे अहंभाव व ज्ञेय म्हणजे जडसष्टि
असा द्वैतभाव आपणांस दिसून येतो. दिक्कालादि प्रागू-अनुभव
कोटी ज्यापातनू उगम पावतात तो अहंभाव.

इंद्रियगोचर ज्ञानाच्या पलीकडे इंद्रियातीत अशा सत्. वस्तु
असल्या तर त्यांचें ज्ञान माणसास होणें शक्य आहे किंवा नाहीं?
गणितशास्त्राच्या ज्ञानाचे जर पृथक्करण केलें तर ह्या प्रश्नावर प्रकाश

पडण्यासारखा आहे.
गणितशास्त्र हें जडसष्टिनिरपेक्ष आहे व त्याची प्रमेये वष्टीवर

अवलंबून नाहींत. गणितशास्त्रज्ञास हवेत टांगून ठेवले तरी त्याला
सर्व गणितशास्त्र निर्माण करतां येण्यासारखे आहे. ह्याचे कारण
आकाश, दिशा, काल, संख्या, माप इत्यादि प्रागू-अनुभवच
गणितशास्त्राचे विषय आहेत. ७४७ ब्द ४९ व ७९७ १४ हा
इंद्रियातीत व अनात्मीय सरये आहेत. त्रिकोणांच्या तीन कोनांची
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बेरीज १८० ' असते ही इंद्रियातीत व अनात्मीय अनुभूति आहे.

स-ऽ क्य ठ कं ६ऽ क २. प्र हें प्रमेय माणूस निर्माण होण्यापूर्वी
सत्य होतें आणि पृथ्वी लयास गेल्यावरही सत्यच राहणार.

७.१२०११८०१ अश्८५ ०१ ाऊन्नईrई०१५१ २८७८.ऽ. ष. १. १० (प्र ११७ ड १७८१, ६१. द्य ५-७९.



अहंभावाच्या अथवा ज्ञानाच्या तीन पातळ्या :

(१) बुद्धि वा प्रज्ञा

?रररऽरतुकडे किंवा खंड पाहून, पृथक्करण करून, जैं ज्ञान प्राप्त होतें
ने बुद्धिजन ज्ञान होय.

सॉक्रेटिस हा कोण होता? रसायनशास्त्राच्या मते तो दोन-
तीन गॅलन पाणी, पौड दाडपौंड कार्बन, कांहीं भाग गंधक,
कांहीं वजनाचा कॅल्शियमू असा अनेक द्रव्यांचा पुतळा होता.
शरीरशास्त्राच्या मते तो स्नायू, मांसाच्या असंख्य नळ्या, शे-
दोन? हाडांचा सापळा असा होता. प्राणिशास्त्राच्या मते एक-
पेशी जीवापासून फडत्येकांति होत होत वानरावस्थेतून पुढें तो
मनुष्यप्राणी निर्माण झाला त्या वर्गातला तो एक प्राणी होता.
हेगेच्या मते गाढ चिंतन करून विश्वाची कोडी उत्ठगडून दाख-
विणारा तो महात्मा होता.

पृष्ठपकुरत्यकचे ज्ञान देणाऱ्या मानसाच्या शक्तीला बुद्धि वा प्रज्ञा

हें नांव आहे.

१८७८१४८०७८० ]स्तू०तुD,Z प्रतुःा०D०म्?ंाऊ४-८इंा. त्यी. १. -०४११६७१५१०१, टि. ८७-९ र १०३-१०५ र 1०८-१1०
वनमुध्यळला६० ८२. मडणा८४-. प्र. वळद्यालधु

०१०७, १ळः६७०५७. १७८, ६१.१४२-१६
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अहंभावाच्या अथवा ज्ञानाच्या तीन पातळ्या :
(ऐ) अनुभूति-प्रत्यक्ष अनुभूति

१

ज्ञान म्हणजे त्यांतील मूलभूत घटक द्रव्यांची गोळाबेरीज
नव्हे. रसायनशास्त्र, प्राणिशास्त्र वगैरे कयासविषयांच्या पलीकडे
रनौटीस हा विषय आहे. चित्र म्हणजे कॅन्सहास, अनेक रंग,
आकृति वगैरेंची बेरीज नव्हे. गायन म्हणजे कमी-जास्त जोराच्या
अंतराळांत सोडलेल्या वायुलहरी नव्हेत. अनेक द्रव्यें एकच येऊन
त्या द्रव्यापेक्षा निराळा असा जो साकल्याने अनुभव येतो तें ज्ञान

होय. ही प्रतीति अनुभूतीनें-प्रत्यक्ष अनुभूतीनें-येते.
मानवेतर प्राणी अनुमूतीनेच जीवन कंठतात असें दिसते. फक्त

माणसांत अनुभूतीच्या जोडीस भिन्नत्व व पृथक्करण शोधणारा
मानसाचा व्यापार म्हणजेच बुद्धीचा व्यापार होय.

विवेचनाच्या सोयीकरिता अनुभूतीला दुसरें स्थान दिले तरी
अनुभूतीचे ज्ञान घडल्यावरच बुद्धीचा वा प्रज्ञेचा व्यापार सुरू
होतो हें विसरता कामा नये.

१४८७८, १७०२१ ०म्एष्टगृ.Z ८८७८६. सु.. १७५वाडा ड उभक्ताम), ६.२९-२३.!rएर्णूा.०ZंZ०D??ं० १० ाऊrंर्श्चई ०छेद्याध l)ा१ंा०D०प्र०ं४-८. १. ]ण. १८कनक. १६४११७८ध २.
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अहंभावाच्या अथवा ज्ञानाच्या तीन पातळ्या: (३साक्षात्कार

.८
बुद्धीच्या पलीकडे, अनुभूतीच्या पलीकडे, अहभावाचा वा

मानसाचा अतींद्रिय असा व्यापार असणें शक्य दिसते. रामकृष्ण
परमहसांसारखे प्राचीन-अर्वाचीन कपि, खिस्त, गौतमबुद्ध, महंमद
वगैरेद्रष्ट्यांनींसांगितत्ठेल्पाप्रतीतीकोणत्यावर्गांत घालाव्या हा मोठा
गंभीर व कठीण प्रश्न आहे. युरोपीय तत्त्वज्ञांचा आद्यगुरु सॉक्रेटीस
चिंतामग्न असतांना तासचेतास त्याचें भान हरपत असे व विद्युल्लते-

प्रमाणे अतींद्रिय ज्ञान त्याच्या मनांत चमकून जात असे असें त्याच्या
प्रख्यात शिष्यानीच नमूद करून ठेविले आहे. ह्या प्रतीतीच्या
आइतत्वाविपयींसशयघेण्यासजागा नाहीं. हासर्वकमप्रवर्तितभम

' को कर्तव्य आहेठरविला तरी त्याच्या शाखीय व तगरवक तलासला
एवढे मात्र खरें कीं, ज्याला अशी प्रतीति आली नाहीं त्याच्यावर

अशा प्रतीती खास बंधनकारक नाहींत. स्वतःला प्रतीती आल्या-
शिवाय महार पुरुषाच्याहि शब्दावर विश्चास ठेवू नको असें जें
स्वामी विवेकानंद सांगतात त्याचें मर्म हेंच आहे. तथापि सर्व-

साधारण माणसांच्या आत्मप्रतीतीवर तत्त्वज्ञानाची उभारणी करणे
हें केवळ 'र्ससंस्थापकांच्याच आत्मप्रतीतीवरून आत्मानात्मवादाचा
निकाल लावण्याइतकेंच एकांगी होईल.

१०१७, ८र्ण ड ७१४८-८, मु. १. -६८(०T?०,ळ ण्ण्भूंण्ष्ट,ध्दृ?ड), ६. ४०५-४१०.
एZ,ःष्ट?;ष्टध ०? मधूपुंपूपुं०-ध १स्कूहाध्या०हू-कपतशा -७८(८०ण्प्रत्यण्ण ध्या, इष्ट. ३९-४२९.
७८१४७ ०? १२७७ ल्ष्टा'ऽ०ण्ग्राऊ१ं८४-०. ४. ळ. १९६!१. ६१-७०.
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मानसाचे अज्ञात सामर्थ्य

:

पतंजलीच्या योगसूत्रे ह्या ग्रंथाच्या कालापासून आजतागा-
यत मानसाच्या असाधारण शक्तीचा हिंदुस्थानांत जितका अभ्यास
झाला आहे तितका इतर कोणत्याहि देशांत झालेला नाहीं. परंतु
शास्त्रशुद्ध अभ्यास व शास्त्रीय प्रयोगाची कसोटी ह्या क्षेत्रांत

केव्हांच दिसून येत नाहीं हेहि कबूल करणें भाग पडते. प्राणा-
याम, समाधि वगैरे योगाचारांनीं विलक्षण सिद्धि प्रात होतात ह्यांत

संशय नाहीं. पाश्चात्य देशांत अलीकडे अतींद्रिय चमत्कृतीचा
शाखीय अभ्यास बराच चालू झाला आहे. अहंभावाची स्थल-
कालादि जी वधने आहेत त्यांच्या पलीकडे योगाचारांनीं प्रगति
करणें शक्य दिसते परंतु योगसिद्धि आध्यात्मिक उन्नतीला
नेहमीच साहाय्यक होते असें मानणे चुकीचे आहे, असा जो
स्वामी विवेकानंदांनी स्पष्ट इशारा दिला आहे तो फार सूचक आहे.
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षष्टि-विकास ध्येयानुसारी वा उद्देशानुसारी आहे काय?
विकासवादाचें उत्तर

२
विकासत्रादाला विकासापत्ठीकडे ध्येय किंवा उद्देश मानण्याची

जरूरी वाटत नाहीं. जीवनासक्ति आणि जीवनकलह मान्य केला
की रवृष्टीचा उत्क्रांति आपोआप स्पष्ट होते. विकासत्रादाच्या मते
जविनासक्ति कां असावी हा प्रश्नच विचारणें सयुक्तिक नाहीं.
नैसर्गिक निवडीप्रमाणें सष्टीचा क्रम अव्याहत चाललेला असतो.
सूजींत जी उधळपट्टी, नाश, हालअपेष्टा दृष्टीस पडते, तिचा अर्थ

एवढाच कीं सभोवतालच्या वातावरणाला व परिस्थितीला जे जे
नालायक तें तें नाहीसे होणें अपरिहार्य आहे. सूष्टीस लायकी
आणि नालायकी हा भेद मान्य आहे-नैतिक आणि अनैतिक
हा नाहीं.

तरी पण सृष्टीच्या उक्रांतीचे मनन केलें तर आश्चर्य वाटतें
तस पृथ्वीगोल सतत पावसाच्या वर्गवाने थंड व्हावा, जीवनाला
पोपक वायु अस्तित्वांत यावे, पाऊस पडून जीवनाला पोषक
अशा उद्धिजे उत्पन्न व्हावीं-ही सर्व सजीव सृष्टीची पूर्वतयारीच
नव्हे काय? जिवाला दृष्टीची ओढ होती म्हणूनच विशिष्ट पेशा.
वर प्रकाशकिरणांचा प्रयोग सुरू होऊन डोळा हा आश्चर्यकारक

अवयव अस्तित्वांत आला नसेल काय? माणूस म्हणजे अवयव
व इंद्रिये ह्यांची बेरीज नसुन, ह्या ध्येयपूर्तीसाठी अवतरलेल्या
विविध शक्तींनी धारण केले मूर्त स्वरूप नसेल काय?

त्रिकासवाद ह्यावर प्रत्युत्तर करू शकेल; नाहीं असें नाहीं.
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पृथ्वीची उष्णता, आसमतातीत्ठ वायु, जमिनींत उगवणारी कन्ये
हुत्यादिकांना सदृश असा जीव अस्तित्वांत आळा खरा. पण
आपणाला परिचयाच्या असलेला जीव तेवढाच जिवाचा प्रकार
असें मानण्याचा आपणांस काय अधिकार आहे? दुसऱ्या एखाद्या
ग्रहगोलावर अगदीं निराळी परिस्थिति असेल तर त्या परिस्थितीला
सदृश व आफल्या कल्पनेच्या पलीकडील असा एखादा जीव
तेथें उद्भूत झाला असेल अथवा नाहीं हें कशावरून?

११६१४८०७ ८० कोत६२००४-ए. गृ,. भ. १७८१( प्र१७. १०रिं७ ड ८०.), ६. 1 ६४-1७८.



मृष्टिविकास ध्येयानुसारी वा उद्देशानुसारी आहे काय?

?उ८ऊ-ळूमोटरगाडीची रचना विशिष्ट उद्देशानुरूप असते. त्याप्रमाणें
सूष्टि ही कोणत्या तरी ध्येयाप्रत वा :उद्देशाप्रत चालली आहे काय?

मोटरगाडींत ग्रथित केलेला उद्देश माणसाकडून म्हणजे बाहेरून
निश्चित झालेला असतो

त्याप्रमाणें वृष्टीआड ध्येय किंवा उद्देश असला तर त्याचें कर्तृत्व

ईश्वराकडे पोहोचते काय? ईश्वर वा ब्रह्म जर स्वयंपूर्ण आहे तर:

त्यास ध्येय किंवा उद्देशपूर्तीची इच्छा कां व्हावी? जो परिपूर्ण

नाहीं त्यालाच ध्येय किंवा उद्देश सुचणार सष्टि जर ईश्वराची
माया असेल तर मायेच्या उपाधीची तरी त्यास कां जरूर वाटावी?

ईश्वर आणि सूष्टिध्येय त्यांमध्यें भेद करणें चुकीचे असेल तत्:

वरील प्रश्न अधिकच तीव्रतेने जाणवतात. सष्टि ईश्वराप्रमाणेच
निष्कलंक, निष्पाप, सुंदर, सत्य असली पाहिजे. परंतु रुष्टींत तर
जुलै, हालअपेष्टा, नाश, नुशसवृत्ति, कुरूपता व असत्य ह्यांचा
किती तरी अनुभव येतो

देवाने माणूस निर्माण केला कीं आपल्या कल्पना व अनुभवा-
नुसार माणसानेच देव निर्माण केला ह्या प्रश्नाचें उत्तर देणे
।ठिणच आहे
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बहुत्ववाद-अहंभाव, जडसूष्टि, शिव, सौंदर्य

आतापर्यंत अहंभाव अथवा आत्मा आणि सभोवतालचे विश्व

ह्यांचें द्वैत वा अद्वैत कल्पिले तर काय अडचणी उपस्थित होतात
त्याचे विवेचन केलें. परंतु माणसाच्या मनोव्यापारांचा अधिक
विचार केला तर असें आढळतें की त्याची प्रज्ञा, भावना व
इच्छाशक्ति आपआपल्या क्षेत्रांत आणखी सत्र वस्तूंची प्रचीति
असल्याप्रमाणें वागतात. इच्छाशक्ति आपल्या क्षेत्रांत कर्म-

अकर्म, वरें-वाईट असा भेद करून अंतिम शिव साधण्याचा
प्रयत्न करते. भावना कलांच्या क्षेत्रांत सौंदर्य ही उपारूपदैवत
मानते. प्रज्ञा भौतिक शास्त्रांच्या क्षेत्रांत दिक्कालावच्छिन्न अपरोक्ष
सत्य व धर्मीच्या क्षेत्रांत परोक्ष सत्य हें ध्येय मानते.

सत्य, शिव आणि सौंदर्य-ज्यांच्या उपासनेत शास्त्रज्ञ, कवि,
चित्रकार, संगीतज्ञ, तत्त्वज्ञानी इत्यादि आपलें आयुष्य व कधीं-
कधी प्राणहि वेचतात-ह्या अनात्मिक सतूवस्तु समजावयाच्या की
आत्मनिष्ठ, आंतरिक व वैयक्तिक जम समजावयाचे? सत्य, शिव
आणि सौंदर्य ही सत्. वस्तु असल्याची एक कसोटी म्हणजे तीं
दुसऱ्या कोणत्याहि उद्दिष्टाची साधने होऊं शकत नाहींत. तीं
स्वयंसिद्ध व स्वयंपूर्ण असून मानवी जीवनाच्या अंतिम परिपूर्तीची
लक्षणें होत असें अद्वैती ध्येयवादाचें म्हणणें आहे.
एइ?ंाऊर्मूंए०D०म्?rएा१ं०Z1rए प्रधप्रष्टp?ध ० १६८७७. ५८६७८-८ मु. 1७.

११च्या ड ण्श्रक्तपुत्र), ६. २८३-३०.
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सत्य ही अनात्मिक सत् वस्तु कीं आंतरिक आत्मवंचना?

?ररअंतःस्थ सुसंगति व वाद्य विश्वाशी सदृशता ह्या सत्याच्या
कसोट्या असू?, सत्य फक्त भौतिक शास्त्रांतच शक्य आहे, असा
कांहीं तत्त्वज्ञांचा दावा आहे. परंतु भौतिक ज्ञानांतहि प्राय-अनुभव
कोटी कसे अंतर्भूत असतात, हें आपण पाहिलेच आहे. विशेषतः
भौतिक ज्ञानाचा केवळ प्राण असा कार्यकारणनियम प्रागू-अनुभव
कोटीच आहे. त्यापलीकडे त्याला पुरावा नाहीं हें स्पष्टच झालें
आहे. प्रागू-अनुभव कोटींची प्रचीति जर विश्वासार्ह तर भौतिक
ज्ञानापलीकडची पारमार्थिक अशी सत्य, शिव, सौंदर्य ह्यांची अनुभूति
तेवढी विश्वासार्ह कां न मानावी?

कांहीं तत्त्वज्ञानी वर निर्देशिलेल्या भौतिक शास्त्रज्ञांच्याहि पुढें
जातात. त्यांच्या मते मानवी बुद्धीचें खरें कार्य म्हणजे माणसाची
इच्छा कशी पूर्ण करावी हें होय. एखादी घटना किंवा परिस्थिति
माणसाच्या पुढें उभी राहिली म्हणजे बुद्धीला पहिल्यांदा ती
घटना किंवा परिस्श्शिते साकत्येकरून इच्छापूर्तीला कशी अनु-
कूल आहे हें चटकन् उमगते. नंतर त्या घटनेचे किंवा परि-
स्थितीचें पृथक्करण व छेद पाहून आपल्यास अनुकूल असा ती
अर्ध्य लावते. सत्य ही सत्. वस्तु नाहीं; इच्छापूर्तीला जें अनुकूल तें
सत्य व जे प्रतिकूल तें असत्य अशी सत्यासत्यतेची व्याख्या होय

ह्या विचारसरणीत दोन दोप दिसतात. समोरची वस्तु रनर

मीं घोडा म्हणून ठरविली व माझ्या शेजारच्या माणसाने वाघ
म्हणून ठरविली तर कोण बरोबर व कोण चूक हा प्रश्नच उद्भवत
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नाहीं. दोघेहि आपापल्या इच्छेप्रमाणे बरोबर आहेत, असें मानणे
प्रात होतें. दुसरें असें कीं, मानव आपली इच्छापूर्तीच शोधतो
हें खरें असेलें परंतु समोरचा प्राणी वाघ नसून घोडा आहे, हें
त्याच्या हिताचे असलें म्हणून वाघाचा घोडा होत नाहीं.

१गैरर्तग०४८४०७. ८० )७०८T).म आहिरानप्रड०कुर४-एड. १. १.१६०
६. ८-८.
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सौंदर्य ही अनात्मिक सत् वस्तु कीं आंतरिक आत्मवंचना १

.४!८
सत्यापेक्षा सौंदर्य ही अनात्मिक नसून आंतरिक व व्यक्तिगत

भावनेचा व्यापार होय असें समजणे अधिक सयुक्तिक दिसते.
पण सौंदर्य रनर आंतरिक व व्यक्तिगत असते, तर चित्रकार, कवि
व संगीतकार ह्यांच्या त्याच त्याच कृती पिढ्यान् पिढ्या सौंदर्याची
प्रचीति कशी देऊं शकतात? सभोवतालच्या विश्वांत रनर सौंदर्य
अभिन्नत्वानें भरलेले नसतें, तर प्रत्येक व्यक्तींत जी सौंदर्योपासक
वृत्ति आढळते, ती दिसून येती ना. शिवाय सौंदर्य फक्त भावना-
जागति करते, व तें भावनागम्यच आहे असें मानणे सयुक्तिक

नाहीं. त्यांत वौद्धिक जाणिवेचाहि वराच अंश असतो.
चित्र म्हणजे अनेक रंगांची, आकृतींची बेरीज नव्हे. संगीत

म्हणजे अनेक नादाचे मीलन नव्हे. त्याचप्रमाणे सौंदर्याची
जाणीव म्हणजेच सौंदर्य नव्हे मनुष्यप्राणी विलास गेला तरी
प्रातःकात्ठचे वा संध्यासमयाचें सौंदर्य लयास जाणार नाहीं.

संगीतकार, चित्रकार वगैरेंचे विश्व आणि कवीचे विश्व निराळें
दिसते कवितेंतशब्दयोजना असते. अगदीं ' निरर्थक ' काव्य घेतलें
तरी त्यांतल्या शब्दांना कांहीं तरी अर्थ अभिप्रेत असतोच. अर्थ

म्हटला म्हणजे जड आणि जीव ह्यांना सांधणारे अनुभव आलेच
सारांश, कपीचे विश्व स्वयंपूर्ण व स्वयंसिद्ध नसून काव्य हें त्या
विश्वाच्या पलीकडच्या अर्थाचे आविष्करण करण्याचें साधन होतें
गै'गु'rT.ष्टम्' ८मंड ढ ११४८-८. ट. १. ७८ ०८०६६गां४६हाभू!४!, मग्न. ३६-३०३, ३९२-४१३.
८२०७८० lए)ाऊपूाऊrए०ऽ०l?rएाऊ४-इंइ. ट. १.१०४ (हूग्रहट, ढ७६७, ६.१५६२.
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शिव ही अनात्मिक सत् वस्तु कीं आंतरिक आत्मवंचना?

१

माणसांत सत्य आणि सौंदर्य ह्यांच्या जसा ध्यास आढळून
येतो तसाच शुभ किंवा शिव ह्याचाहि ध्यास आढळतो.

सत्य आणि सौंदर्य ह्यांच्या मानानें शिव केवळ समाजोद्धवच
-आहे. जगाच्या पाठीवर निदान दोन माणसे तरी असल्याशिवाय
शिव आणि अशिव त्यांमध्यें निवड करण्याचा प्रसंगच येणार
नाहीं. कल्पना-विचार प्रकट करण्याचें साधन भाषा, वात्सल्याच्यी
उनी भूमि ते कुटुंवसंबंध, आa*aाँपम्य भाव प्रसरणारीं समाजवधने
ही सर्व समाजांतच शक्य आहेत-अरण्यांत नाहींत. तेव्हां शिव
किंवा शुभ अशी सत्. वस्तु असेल, तर समाजव्यवस्था त्यास
अनुकूल आहे, म्हणूनच त्याचें अस्तित्व शक्य आहे. समाज म्हणजे
व्यक्तिकलह, वर्गकलह आणि देशकत्ठह एवढाच अर्थ असेल तर,
शिव किंवा शुभ ह्या सत्. वस्तूंना जगांत जागा नाहीं खास.

शिव हें सुखाचे साधन होऊं शकत नाहीं. तसेअसते तर शिव
आणि सुख ह्यांत भेद करण्याचें कारण उरत्ठें नसतें. आचरणाला
घडलेलीं कारणें किंवा यांपासून निष्पन्न झाले परिणाम हगवरू-
नहि शिवाची परीक्षा होत नसते. शिव हें समाजावलंबी असले
तरी शुभ आणि अशुभ ह्यांची निवड करणारे आत्मस्वातंत्र्य लयास
जात नाहीं. शिवाकरितांच शिव ही आचरणाची खरी कसोटी होय.
-फZ'हूडम्, ८'?ट ढ ४१८--८. ट. ]ण. १६० ०८०७१मम. ३१०-३२४.
प्रप्रप्रष्टगुम्गुद्यप्ड ढ मलगुZ?प्र-उ'. प्र. v,ण्ळासड (०र्थ०म्खॅ,

६७ष्टावत०७. १७६. १४-१८०.१८ १५७६७१५ ०? ४८-.. प्र. ःच.;,तुष्टण्ळ (?०)त्.गू
११७९०, १०गर्व८७, ६. १६७-१८७.
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वृशंसता, कुरूपता व असत्य ह्या सह वस्तु आहेत काय?

?एंसत्य, शिव आणि सौंदर्य ह्यांच्या साहचर्यानंच नुशसता,
कुरूपता आणि असत्य ह्यांचा अनुभव येतो हें कबून करणें भागच
आहे. ज्या जगांत विषमता आणि निर्वृणता आहे: त्या जगाचे
कर्तृत्व ईश्वराकडे लावणे बरोबर नाहीं हें शंकराचार्यांनी खंडनासाठी
मांडले सूज्ञ प्रख्यातच आहे

कित्येक जिज्ञासूंच्या मते एका बाजूला .सत्य, सौंदर्य आणि
शिव आणि दुसऱ्या वाजला असत्य, कुरूपता, नुशंसता असा
भेद करण्याचें कारणच नाहीं. आपली जी कांहीं भूक किंवा कृष्णा

असेल तिचे शमन करणे हाच जीवनाचा इत्यर्थ. जावितमूल्ये
सर्व कविकल्पना होत. ह्यांपैकी कांहीं जिज्ञातला सर्व मुका व
तृष्णा ह्यांचा उगम मानवी जठरांत आढळतो! कांहींना त्या सर्व

जीवनासक्तिकठ वाटतात. एवढाच काय तो फरक!
सत्य-असत्य, शिव-अशिव, सौदर्य-कुरूपता -ही हें निवार-ण्याचे तीन मार्ग संभवतात. वरे आणि वाईट हा भेद केवळ

श्रममूटक आहे ही अद्वैती विचारसरणी पहिल्यांदा सुचते. ह्या

अद्वैतवादांत मोठी उणीव अशी भासते कीं, त्यांत नीतिशास्त्राचा
संभवच नाहीं. व्यावहारिक पातळीवर नीतिशास्त्र संभवते परंतु
पारमार्थिक पातळीवर व्यवहार ही माया ठरते हें तत्त्वज्ञान समा-
धानकारक वाटत नाहीं. दुसरा मार्ग म्हणजे वाईटावरीवर संधी
करूनच शिव जन्माला येतें, असें मानणे होय. परंतु शिव म्हणजे
फक्त वाईटाची हकालपट्टी ही व्याख्या शिवगेगसकास पटेल असे
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वाटत नाहीं. शिव ही सलू वस्तु आहे, नुसत्या अभावाचे अस्तित्व
नव्हे, असें पुष्कळांस पटेल. शिव आणि वृशंसता हें सृजनशील
विकासाच्या वाटेवरचे द्वंद्व आहे. विकासप्रक्रियेचा तो अपरिहार्य
मार्ग आहे, ही तिसरी विचारसरणी होय.

०० ढ १९१८. मु. ]७. -१०४ ४च्या डवि१. ७०-९१.
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शिवाची कसोटी : (१) महाजन- वा महाग्रंथअधिकारवाद

?ंउररसमाजाच्या कांहीं अवस्थांत, विशेषत बाल्यावस्थेत, महापुरुष
अथवा महाग्रंथ जें कांहीं म्हणतात, तें शिरसावंद्य मानून, त्याप्रमाणें
वर्तन करणें हेंच शिव समजले जातें. ह्या अधिकारपूजेस दोन
आक्षेप घेता येण्यासारखे आहेत. एक-महापुरुप काय किंवा
महाग्रंथ काय, सारे एका विशिष्ट कालाने व परिस्थिताने परिमित
झालेले असतात. युरोपांतील जेसुईट व आपल्याकडील शास्त्री-

पंडित महाग्रंथांतील शब्दांची ओढाताण करून, त्यांचा अर्थ बदल
पाहतात हा या अडचणींचा चांगलाच पुरावा आहे. बालविवाह,
जातिभेद, अस्पृश्यता, विधवाविवाहप्रतिवध ह्या संदर्भांत महापुरुप
व महाग्रंथ कालपरिस्थितीला अनुसरून कसे अपुरे पडतात ह्याचा
आपणांस प्रत्यहीं अनुभव येतच आहे.

दुसरी अडचण अशी दिसते कीं, जो माणूस आत्मस्वातंत्र्य

भोगतो, त्यालाच नीति-अनीति असा भेद करणें शक्य आहे.
आई-वडिलांचा अधिकार लहान मुलांना शुभ असतो, कारण
त्यांना आत्मस्वातंत्र्याची जाणीव व ज्ञान असणें शक्य नसतें.
आत्मज्ञान व अगस्तवातळ्याच) जाणीव असलेल्या प्रौढ माणसास,
लहान मुलांची शुभाची व्याख्या लावणे योग्य होणार नाहीं.
ह्यावर कोणी असें म्हणेल कीं, अधिकार शिरसावंद्य व इतर मार्ग

त्याज्य मानणे ही स्वपसंती म्हणजे आत्मस्वातंत्र्य नव्हे काय?
ह्याला उत्तर एवढेच कीं, प्रत्येक परीक्षेच्या वेळीं, आणि सर्व

काळी जो माणूस दुसऱ्यांची अधिकारवाणीच प्रमाण मानतो तो
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आत्मस्वातंत्र्य भोगीत नाहीं. तो आत्मरूपातव्याचा नाश करतो.
कधीकाळी एखाद्या प्रसंगीं आतवाक्याचा आश्रय केला तर ती
गोष्ट निराळी.

७८ १६७०७२५ ०? १८५-१. स. १११त८०१४ न०१६गा१२०, १०पवणार, प्रा. ७१-७.
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शिवाची कसोटी : (२) सदसद्विवेकबुद्धीचा कोल

ष्टसुरूळकुहुरूध्द
कांहीं लोकांच्या मते नीति-अनीतीच्या पेचप्रसंगी प्रत्येकाच्या

अंतर्यामी असलेली सदसद्विवेकबुद्धि आपले मार्गदर्शन अचूक करूं
शकते. सदसद्विवेकबुद्धि हा प्रत्यक्ष अनुभूतीचा विषय आहे. काळा
रंग काळा कां व तांबडा रंग तांबडा कां, अशी पृच्छा करणें
अप्रयोजकतेचें लक्षण होय. तसेच सदसद्विन्येकबुद्धि कर्म-अकर्म

कसे ठरविते हा प्रश्नदेखील अप्रयोजकच होय.
सदसद्विवेकबुद्धीत्स सर्वाधिकारी समजण्यांत एक मोठी अडचण

दिसते. ह्या शफीचे पृथक्करण केले तर ती एकजिनसी नसून, दोन
द्रव्यांची बनलेली आढळते. एक तर तिच्ये निकाल कांहीं अशी
बुद्धिमूठ असतात. साधकबाधक प्रमाणानुसार असले तरच ते
आपणास ग्राह्य वाटतात. परंतु बुद्धीवरोवर तिच्या निकालांत
भावनाचाहि अंश असतो. जोपर्यंत बुद्धि आणि भावना ह्यांचा
मिलाफ असतो तोपर्यंत सदसद्विवे-कबुद्धीची वाणी ईश्वरवाणीसारखी
निर्विवाद्य वाटते. परंतु जेव्हां बुद्धि आणि भावना ह्यांच्यी झुंज
लागते, तेव्हां सदसद्विवे-कबुद्धीचा कौल मिळतच नाहीं. भावना
अर्जुनाला बजावीत होती कीं गुरु आणि नातलग ह्यांच्या वध
करणें हें निंद्य होय. बुद्धि असें सांगत होती कीं सत्याच्या
पक्षाकरता युद्ध करणें श्रेयस्कर आहे. भावना आणि बुद्धि ह्याचे
द्वंद्व उपस्थित झालें म्हणूनच गीता अस्तित्वांत आली

दुसरी अशी अडचण दिसते कीं ही दैवी शक्ति जर सार्वत्रिक

आहे तर त्याच चालीरीती निरनिराळ्या काळी व निरनिराळ्या
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देशांत प्रशंसनीय आणि निपेधार्ह कशा समजल्या जातात?
गुलामगिरी, मानवली, यज्ञयाग वगैरे ह्या अडचणींची उत्कृष्ट

उदाहरणे होत. ह्यावर असें उत्तर संभवते की, एखादी विशिष्ट
चाट योग्य कीं अयोग्य हें सदसद्विवेकबुद्धीने निर्णीत होत
नसलें, तरी बरेवाईट हा सामान्य भेद तरी ही बुद्धि दर्शविते कीं
नाहीं? हें उत्तर समाधानकारक नाहीं. शुभ आणि अशुभ आहे.
परंतुते प्रत्येक वेळीं ठरविण्याचा मानदंड तिसराच कांहीं तरी
आहे, अशी ह्यामुळे स्त्रमुखानेच कबुली दिल्यासारखे होतें. तो
मानदंड कोणता हा प्रश्न उरतोच.
प्रात ड सुगधभह्यण्ट्टड एण ८६१८५-. व. १६४७००त -१६१तर

११७९भु, मम. ७-९४.
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शिवाचीकसोठी१३सुखवाद

चार्वाक-ग्रीक कालापासून तो आजतागायत कर्म-अकर्माची

कसोटी शुभ-अशुभ नसून अधिक सुखकारक कीं कमी सुखकारक
ही आहे असें एक मत प्रचलित आहे. प्रत्येक मनुष्य आप-
आपल्या सुखाच्या शोन्यांत असतो. कर्म-अकर्माची वर्गवारी
लावावयाच्यी, ती केवळ सुखाचे माप जास्त कीं कमी ह्यावरच
लावावयाची असते.

ही सुखाची कसोटी जशी व्यक्तीला, कर्म-अकर्म कोणतें हे
निश्चित करण्याकरता लावावयाची त्याप्रमाणेंच ती समाजकार्यांनाहि
प्गत्रावयाची असते. सुग्वोपभोगाच्यादृष्टीने सर्व माणसे समान होत!
तेव्हां जास्तींत जास्त माणसांना जास्तींत जास्त सुख कसें मिळेल
ही सामाजिक कर्म-अकर्माची कसोटी होय. किंबहुना, कायाची
सक्ति, निसर्गाची सक्ति, राजसत्तेची सक्ति, समाजमताची सक्ति,
धर्माची सरिक ह्या सर्व ग्राह्य अथवा नीतिधर्मानुसार का, तर त्या

सर्व माणसांना स्वतःचें व सर्व समाजाचें सुख प्रास करून देतात
म्हणून!

ह्या सुखवादावर पहिला आक्षेप सुचतो तो असा कीं, सुखा-
सुखामध्ये कमी-अधिक असा केवळ मापाचाच फरक असतो कीं
अधिक सात्विक, कमी सात्त्विक, वरच्या दर्जाचे, कमी दर्जाचे
असाहि गुणभेद असतो? सुखवाद खरा म्हणावयाचा तर कमी-

णेअधिक एवढाच फरक मान्य कर भाग पडते गुणभेद मान्य

केला तर सात्विक, राजस व तामस कोणत्या कसोटीने ठरविणार,
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हा पुढचा प्रश्न उपस्थित होतो व सुखाची कसोटी लुळी पडते.
खातऱ्योत समाधानाने लोळणाऱ्या डुकरापेक्षा, असंतुष्ट. सॉक्रेटिस
पत्करला असें जेव्हां मिलने लिहिले, तेव्हां सुखांत गुणभेद आहे
अशीं कबुली देऊन आपल्या सर्व नीतिशास्त्राची इमारत त्यानें
स्वहस्तानें पाडून टाकली!

असा विचार केला म्हणजे सुखवादाची एक गोम लक्षांत

आल्याशिवाय राहात नाहीं. प्रत्येक कर्मापासून मिळतें तें सुख
होय. मनुष्याच्या साकल्येकरून वर्तनाने, म्हणजे पर्यायाने त्याच्या
शीलापासून उत्पन्न होते ती आत्मतुष्टि होय. पुष्कळ वेळां एखाद्या
विवक्षित कर्माचा आपणास मोह पडतो. परंतु तूर्त: व एकंदर
मानसिक पिंडाच्या दृष्टीने तें त्याज्य वाटतें. केवळ सुखवादल्या
दृष्टीने असा भावना व प्रज्ञा ह्यांचा विरोध असणेंच शक्य नसतें.
कारण सुख हें केवळ भावनामूठ आहे, आणि प्रज्ञा हा फक्त जास्त
सुखाचा मार्ग कसा सांपडतो हें दाखविणारा दीप आहे.

सुखवादाची ह्यापेक्षाहि मोठी गोम आहे ती पुढेंच. प्रत्येक

माणूस जास्तींत जास्त सुख मिळविण्याच्याच नेहमी प्रयत्नांत

असतो, हें समजण्यासारखे आहे. परंतु इतरांच्या सुखाचा नाश
करून, स्वतःच्याच सुखांत माणसाने भर कां टाकू नये, ह्याचे
सुखवाद उत्तर देऊं शकत नाहीं. त्याच्याहि पलीकडे आई
मुलाच्या सुखाकरिता किंवा भक्तीने वेडावलेला माणूस धर्माकरितां
आपले प्राण वेचण्यास कां तयार होतो, तें सुखवादावरून समजत
नाहीं. कांहीं सुखवादी गडू मुत्टाकरिता, धर्माकरिता, देशाकरिता
हाल सोसणे व प्रसंगीं प्राण देणे सुखावह वाटतें, अशी
परार्थाची मीमांसा करण्यास कचरत नाहींत. परंतु हा केवळ
तर्कटीपणाच होय हाल सु!.? किंवा प्राण देणे- -हें वह
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असणें कसें शक्य आहे? देशाकरिता, धर्माकरिता, वात्ठकांकरिता,
हाल सोसण्याचे ध्येय अथवा कल्पना सुखकारक असणें शक्य
आहे सुख हेंच ध्येय व ध्येयाचे सुख, ह्या दोन गोष्टी अगदीं
निराळ्या आहेत

द्यांतून सुखवादानें, मानसशास्त्राला एक विशिष्ट कलाटणी
देऊन आणखीहि एक पळवाट काढण्याचा जो प्रयत्न केला तो
नस्तुर करण्यासारखा आहे. कंजूष माणूस योग्य कारणाकरिता प्रथम
प्रथम पैसा गोळा करूं लागतो. परंतु पुढें पुढें पैसा हें साधन
आहे ह्या गोष्टीचा विसर पडून त्याचा पैशावरच लोभ जडतो व
पैसा हेंच त्याचें साध्य होतें. त्याचप्रमाणे देश, धर्म, बालक ह्यांच्या-

वरील प्रेमाची कथा असावी. प्रेमाला मानसिक विकृतीच्या जोडीस
नेऊन वसविण्याचे हें मानसशास्त्र फारच थोड्या माणसास
पटेल.

तथापि ह्यावरून एक महत्त्वाचा मुद्दा मात्र चांगला सिद्ध

होतो. सुख किंवा समाधान हें नुसते, जडसूष्टिमूलक नाहीं.
माणसाची तृष्णा किंवा लालसा माणूस स्वतःच बनवीत असतो..
कोणतीहि एखादी उपभोगलालसा घेतली तर, माणसाच्या आत्मा
म्हणा किंवा शील म्हणा, त्यांत प्रतिबिंबित झालेलें दिसते एकाच
परिस्थितींत दोन माणसे अगदीं परस्परविरुद्ध आचरण करतात
ह्याचे गुह्य त्यांच्या मानसिक पिंडांत आढळते

१८२१७. ८० lएrzएपुंा०D०l?ंाऊ४-८४. मु. 1४.१६०१०६७ द्ध
तगुठष्टम्), ६. ०१-८४, ९७-१०४.
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शिवाची कसोटी : (४) इद्रियसंयम(दमन)वाद

माणसाला प्रज्ञा आहे. म्हण? माणसाला आगरूपातन्यहि आहे.
इतर प्राण्यांप्रमाणेंमानवी जीवन म्हणजे केवळ इंद्रियतूणेची इति
नव्हे. इंद्रियतृष्णा आणि प्रज्ञा ह्यांच्या लढ्यांत प्रज्ञेचा जेव्हां जेव्हां
विजय होतो तेव्हांच माणसाचा माणूसपणा सिद्ध होत असतो.
प्रत्येक व्यक्तीला प्रज्ञा आणि आत्मस्वातंत्र्य असल्याकारणाने जें
सर्व विश्वाला हितकारक तेंच प्रत्येक व्यक्तीला उचित असाच
निर्वाळा प्रत्येक व्यक्तीची प्रज्ञा देत असते. सुखवादाचा मोठा दोष
म्हणजे त्यांत कर्तव्य आणि सुखेच्या असा भेदच उरत नाहीं.
जास्त सुख मिळत असेल तेंच कर्तव्य आणि तेंच ग्राह्य कर्म.

इंद्रियसंयमवादाप्रमाणें कर्तव्य करणें हीच नीतीची कसोटी होय.
त्यांतच माणसाला आत्मस्वातंत्र्याची प्रतीति येते

ह्या विचारसरणींत इंद्रियतृरणा ही नेहमी गौणच असते
असा जो सूत्र निघतो तो तिचा मोठा दोर होय. देहभावांत प्रेम,

दया, धैर्य ह्यांचाहि अवगुणांबरोबरच अंतर्भाव होतो ह्या मुद्द्याकडे
दुर्लक्ष झाले दिसते सर्वच देहभावांना गौण व त्याज्य ठरविलें
म्हणजे संन्यास, हठयोग वगैरे ध्येये डोकावूं लागतात. देहाला
दंडूं नये व लाडावूहि नये हा गौतमबुद्धाचा उपदेश फार मार्मिक

आहे. एवढेच नव्हे तर इंद्रियतूष्णा जोपर्यंत जागृत आहेत
तोपर्यंतच कर्तव्यबुद्धीचें अस्तित्व अशी एक विलक्षण समस्या ह्या

दाव्याच्या मुळाशी आढळते. कर्तव्यबुद्धीला स्वतंत्र असें अस्ति-

च दिसत नाहीं. मनुष्याच्या मानसिक पिंडाचे तृष्णा आणि
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प्रज्ञा असे दोन स्वतंत्र भाग कल्पिल्यामुळे हा घोटाळा उद्भवलेला
आहे. सुखवादाने माणूस म्हणजे केवळ इंद्रियलूष्णाच असा दावा
मांडला आहे, इंद्रियसंयमवादानें माणूस म्हणजे प्रज्ञा व कणा
ह्याचा सतत झगडा असा निर्वाळा दिला आहे.

]।ष्ट्र०८?ष्ट?., ८३?ध ८२ १८-८ मु. १. १६०८ ०८१०७०
०ण्मूद्यस,.ध्पुं८४), मम. ३०९-३७५.
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शिवाची कसोटी : (५) विकासवादीमेंरूप्राणिशास्त्रांत विकासवादाचें राज्य सा झोल्य्रार्वैर' ?र्तईइएंाई

विचारसरणी नीतिशाखास देखील लागू करण्याचा साहजिकच
प्रयत्न झाला. समाज म्हणजे एक एक व्यक्तींची नुसती
गोळावेरीज नव्हे हें विकासवादी लोकांनी चांगले स्पष्ट केले.
भाग, आचारविचार, नीतिधर्मकल्पना ह्या सर्व माणसाला
समाजाचा घटक म्हणून प्रास होतात. समाजांत माणूस वाढतो,
म्हणूनच त्याला माणुसकीचे बरेवाईट गुण लागतात. शरीरे पृथकू
पृथकू पण मानसपिंडांतील द्रव्यें तींच.

समाजांसमाजांमध्यें संघर्ष होतो, सभोवतालच्या वातावरणाशी
झगडावे लागतें, म्हणून एका पातळीवरून उच्च अशा दुसऱ्या
पातळीवर समाज प्रगति करू शकतो. नीतिअनीतीच्या कल्पना,
सामाजिक आचारविचार वगैरे कां व कसे बदलतात ह्याचा निर-
निराळ्या पातळीवरचे समाज अवलोकन केले म्हणजे आपोआप
उलगडा होतो. जिला आपण सदसद्विवेकबुद्धि म्हणत ती
समाजाच्या प्रगतीच्या पातळीप्रमाणे निरनिराळी रूपे धारण करीत
असते. ज्याला सुखवादी सुख म्हणतात तें व्यक्तीच्या व समाजाच्या
क्?र्फुवक्षमतेचा परिणाम असतो, कारण असं शकत नाहीं. सुखाच्या
अनुभवाने व्यक्तीची व समाजाची कर्तृत्वशक्ति वाढते हें सुखाचे
कार्य होय.

वास्तविक पाहता विकासवादी लोकांनी विकास आणि सुखाचा
उत्कर्ष ह्यांची सांगड घालण्याचे कांहींच कारण नाहीं. विकासाच्या
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' मार्गावर सुखाची वाढ होतेच ह्याला पुरावा कोणता? विकास हा
'' अधिकाधिक पूर्णत्वाकडेच नेतो हें सिद्ध करण्यास तरी पुरावा
' -कोणता? माणसाने सभोंवतालच्यापरिस्थितीशीमिळते घेण्याऐवजी
१- परिस्थितीलाच आपल्या उद्दिष्टाप्रमाणे नमते घेण्यास लावणे हीच

इतिहाससिद्ध प्रवृरत्ति आहे. माणसाचे जडसूष्टीवरील साघाज्यदिवसे-
दिवस वाढत असलगकारणाने त्याला आपली नैतिक व सामाजिक
ध्येये स्त्रयबुद्धीने व आत्मस्वातंत्र्यानें निर्माण करतां येतात.

७८ सुम1थ्त्यDZ?ध ० २६७८ऽ-. प्र. करत७००० १०७!णधमखड), ६१. १४१५२.
प्र,तुष्ट प्रध४०तु० १६ प्रश् ए ०इंZ०इंटpं४-!स्तेइं०म्मंध ६७५ ८ष्टा७०
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शिवाची कसोटी : (६)तर-,८-.राणानेर
पर्यायाने सामाजिक सुव्यवस्था हें अर्जुनाचे साध्य होतें.

भारतीय युद्ध, अनीतिमान कौरवांचा पाडाव, हा त्याच्या हेतु होता
त्या भारतीय युद्धाचा परिणाम मात्र पांच पांडवांखेरीज इतर सर्व

मानवांचा संहार होण्यांत होणार असें स्पष्ट दिसत होतें. समाजच
रसातळाला गेल्यावर सामाजिक न्याय अथवा सुव्यवस्था
कोणाकरिता? हेतु आणि साध्य ह्यामध्ये विरोध असला तर
नीतीच्या नाश होणें किनी अपरिहार्य होतें ह्याचे हें उत्कृष्ट

उदाहरण दिसते
कर्माकर्माची नीति साव्यावरून ओळखायची की कार्यकर्त्याच्या

हेतपुरून ओळखायची? ह्याला उत्तर असें आहे की साध्य आणि
हेतु त्यांमध्यें विरोध कल्पिणेंच तर्कशुद्ध नाहीं. साध्याचा अंतर्भाव
हेतमध्ये नेहमी आलेलाच असतो. जेव्हां माणूस एखादे साध्य
डोळ्यांपुढे ठेवतो तेव्हां साध्याच्या मार्गावरील सर्व अडचणींची
व अनुभवांच्यी त्याला कल्पना असतेच-निदान अग्नावयात्स
हवी. शिवाचा मानदंड जितका साध्याला निकाच हेतूला
लागूअसतो

मुलाचे कल्याण हें फिल्याचे साध्य असतें. त्याला शिक्षा करणे,
त्याला शारीरिक दंड भोगावयास लावणे हा हेतल महत्त्वाचा
भाग असतो. परंतु दंडामुळे रनर मुलगा गमावला तर हेतु चांगला
म्हणून बाप निर्दोषी ठरेल काय? समबुद्धी समाजच नष्ट

करणारा अर्जुन नीतीचा कैवारी ठरेल काय? शरीरदंड किती
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व कसा करावा हें देखील साध्याच्या अविच्छिन्न भागच
समजला पाहिजे

साऱ्याविषयी भावना किंवा तृष्णा उत्पन्न आल्याशिवाय कर्मा-

कर्माचा प्रश्नच उद्भवत नाहीं. निष्काम कर्म हें मानसिक दृष्ट्या

परस्परविरोधी शब्द आहेत. इच्छाशक्तीचा जन्म कांहीं अशी
भावनेच्याच ठायीं असतो. संगविरहित कर्म केवळ समताबुद्धीनें
कराचे असें प्रतिपादन करणाऱ्या क्ष्मणाचे मानसशास्त्र निर्दोक्व

दिसत नाहीं. परंतु कर्म-अकर्म हे फक्त भावनामूठच नसून त्यांत
प्रज्ञेचाही तेवढाच भाग असतो हें दृष्टीआड करणें योग्य नाहीं.
भावना आणि प्रज्ञा ह्यांचा मिलाफ झाला नाहीं तर कर्म-अकर्म-

इच्छाशक्तीच मुळी पडते.
आपल्या सर्व इच्छा, आकांक्षा, साध्ये समाजाचें अस्तित्वच

नव्हे तर समाजाची मान्यता गृहित धरूनच वनत असतात. पूर्वी

म्हटल्याप्रमाणे, शरीराने प्रत्येक व्यक्ति पृथकू पृथकू असली तरी
व्यक्तीची मानसिक ठेवण जर आपणास दृष्टिगोचर असती तर
शारीरिक पिंडाप्रमाणेच ती ठेवण सामाजिक अशा पिंडावरहुकूम
कशी घडलेली आहे तैं पटत्ठें असतें. युगकर्ते पुरुषदेखीत्ठ आपल्या
युगाच्या परिस्थितीशी नव्वद टक्के तरी समरस झाले आढळतात.

पुष्कळदां व्यक्ति, गट व समाजह्यांचा विरोधवक्न्ठहअनुभवास
येतो. परंतु विचारांती तो विरोध व्यक्तीचा व गटाचा कोता आत्मा
आणि विशाल आत्मा ह्यांचा झगडा आहे, असें आढळतें. कुटुंब,
धार्मिक पंथ, आर्थिक संस्था वगैरेंचा आदर्श समाजस्थितीत विरोध
येणे शक्यच नाहीं.

म्हणून आत्मत्याग अथवा संन्यास म्हणजे मनुष्यसमाज सोडणे
हिमालयांत जाणें असें नव्हे. आपलें संकुचित असें जे ' स्व '
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आहे तें वाढवीत वाढवीत सर्वमूतहितरत होणें हा खरा संन्यास होय
हिमालयांत जाणारा संन्यासी आपले१ प्रज्ञा अत्युच ख्रिशखरी नेऊ
शकेल. परंतु भावनांचा ऱ्हास व शेवटीं नायनाट होणें हा
स्वामुदय खास नव्हे

८७-१ धइं?धZं३ंष्ट८-. प्र. v?ण्णूंष्टष्ठ
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जड, जीव, सत्य, सौंदर्य, शिव
:

जड आणि मानस ह्यांपैकी एकाचा द्रुसऱ्यात अंतर्भाव करणें
अथवा दोहोंच्याहि पलीकडची सत् वस्तु शोधणे किती कठीण आहे
तें आपण पाहिलेच आहे.

सल, शिव आणि सौंदर्य ही एकाच सत् वस्तूची उपांगे असावी
हें सिद्ध करणें तितकेच कठीण आहे. पर्यायाने माणसाचे मन
भावना, प्रज्ञा आणि इच्छाशक्ति अशा त्रिविध स्वरूपांनी कां अनु-
भूतीस येतें हाच प्रश्न येथें निराळ्या स्वरूपाने पुढें आलेला आहे.
त्रिविध स्वरूप असलें तरी मानस अखंडच आहे हें जसे खरें
तसेच सत्य, सौंदर्य आणि शिव ह्यांचें अंतिम रूपरूपहि एकच
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