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पुररुकरलघुकथा, लघुनिबंध, कादंबरी, कविता, प्रवासवर्णन व वाङ्मयीन टीका
इतके वाड्ययप्रकार हाताळून श्री. बालककर देशपांडे मराठी वाचकांच्या
'परिचयाचे झालेलेच आहेत. आतां त्यांनी वाड्ययाच्या वेगळ्या दालनांत
प्रवेश केला आहे आणि या नवीन दालनांतील सौंदर्याचे मर्म विशद
करण्याचा त्यांनीं प्रयत्न केला आहे.'ज्या हेतूनें त्यांनीं हें कार्य केलें आहे तो हेतु बऱ्याच प्रमाणांत सफळ
झाला आहे असें म्हणावयास हरकत नाहीं. मराठी भाषा ज्यांनीं समृद्ध
केली व तिच्या द्वारेरं बहुमोल विचारधन निर्माण केलें असे थोर जुने कवि
श्री. देशपांडे यांनी विवेचनासाठी घेतले आहेत. ज्ञानेचर नामदेव, एकनाथ,
तुकाराम, रामदास, मुक्तेश्वर कृषगदयागीव, अधिर या श्रेष्ठ कवींच्या
कार्याचा थोडक्यांत परिरचय करून देऊन त्यांच्या वाङ्मयतील कला-
गुणांचाहि श्री. देशपांडे यांनी परामर्श घेतला आहे. प्रत्येक लेत्वासाठी
विशिष्ट मर्यादा आखून घेतल्यामुळें हें विवेचनाचे काम अधिक तपशीलवार
करण्याने त्यांना जमले नाहीं हें स्पष्ट दिसत आहे. तथापि या कवींच्या
अवतारकार्याचें मर्म त्यांनी यथातथ्य रीतीनें आविस्कृत केलें आहे.

शब्दसृष्टीचे ईश्वर ' हें पुस्तकाचे शीर्षक वाचताच निरनिराळ्या
कवींच्या वाड्ययांतील साहित्यगुणांचेंच परिपपूं दर्शन घडविणे हा लेखकाचा
हेतु असावा असें वाटतें. पण केवळ साहित्यगुणांचें विवेचन करन एवढाच
हेतु श्री. देशपांडे यांनी मनांत ठेविलेला आहे. या कवीच्या भोवतालच्या
सामाजिक परि!ऽ.स्थतीच्या अनुसंधानाने त्यांनीं त्यांचें आध्यात्यिक व
सामाजिक कार्य स् सु केलें आहे. आणि हें करीत असतांनाच त्यांच्या
वस्त्रियांतील भाषासौंदर्यादि गुणांचीहि त्यांनी थोडीफार चर्चा केली आहे.

वर उल्लेखिलेल्या विख्यात जुन्या कवींचे विवेचन जिशासु वाचकांच्या
दृष्टीने उपयुक्त आहे. याच्याच जोडीला श्री. देशपांडे यांनी जुन्या मराठी
कवयित्नीचा एका स्वतंल प्रकरणात चांगला परिरचय करून दिला आहे.
मुक्ताबाई, जनाबाई, कान्हीपात्रा, चोखामेळ्याची बायको सोयराबाई या
कवयित्रींच्या कार्याचें विवेचन या प्रकरणांत आलें आहे. या प्रकरणाच्या
शेवटीं बहिणाबाई आणि सम४-शिव्या वोगाबाई यांचा त्यांनीं अगदीं
ओझरता उछेरव केला आहे. या दोन कवयित्रींच्या कार्याचें विवेचन प्रस्तुत
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पुस्तकांत यावयास हवें होतें असें मला वाटतें. तसेंच ' धवळे ' लिहिणारी
आय कवयित्री महदंबा हिच्या कार्याचाहि परामर्श घेणे जरूर होतें.

श्री. देशपांडे यांनी केलेली एक चांगली कामगिरी म्हणजे प्रस्तुत

पुस्तकाच्या ११, व्या प्रकरणांत त्यांनी करून दिलेला उत्तमखोक या
कवीच्या परिचय. प्राकृत सतशतीकार उत्तमखोक हा एक उपेक्षित कवि
आहे. कृष्णणदयार्णवाच्या या शिष्याची माहिती फारच थोड्या वाचकांना
असेल. या कवीची इतकी चांगली व तपशीलवार माहिती अन्यत्र

आढळावयाची नाहीं. श्री. देशपांडे याबद्दल अभिनंदनास पात्र आहेत.
वामन पंडित, रघुनाथ पंडित, सामराज व मोरोपंत यांचें विवेचन

प्रस्तुत पुस्तकांत अगदी आलें नाहीं. तसेंच महानुभाव कवींपैकी नरेंद्र,
भास्करभट्ट बोरीकर व दामोदर पंडित याहि कवींची चर्चा लेखकाने
टाळली आहे. पुस्तकाची जी मर्यादा मुळांत आखून घेतली असेल; त्या
मर्यादेत या कवींची चर्चा करणें शक्य झालें नसावे.

पण ही उपणव असली तरी तिची भरपाई श्री. देशपांडे यांनी अन्य
प्रकारानं केली आहे. कांहीं हिहैदी कर्बईच १ त्यांनीं थोडक्यांत चांगला
परिचय करून दिला आहे. भूषण कवि, सूरदास, तुलसीदास व कबीर
या हिन्दी कवींचा प्रस्तुत पुस्तकांत अंतर्भाव झलेला आहे. हिंदी
साहित्याशी ज्यांचा प्रत्यक्ष परिरचय नाह१ अशा मराठी वाचकांना ही
प्रकरागे फार उपयुक्त वाटतील.

कवींच्य १ भोवतालची परिरस्थिति समजावून घेऊन त्यांच्या काव्यातील
आशय व कलात्मक सौंदर्य थोडक्यांत प्रकट क(याचा प्रयत्न श्री. देशपांडे
यांनी सर्वत्र केलेला दिसतो. मधून मधून कांहीं तात्त्विक विवेचनहि आले
आहे. तेहि अभ्यासक्रमाच्या दृष्टीने उपयुक्त ओह.

सर्वसामान्य जिशासु वाचक डोळ्यांसमो र ठेवूनच श्री. देशपांडे यांनी हें
पुस्तक लिहिले दिसते. या अल्पप्रव्रुत वचकांची जिज्ञासा पूर्ण करण्याचे
कार्य हें पुस्तक खास करू शकेल. पुहें केव्हा तरी सवडीतेनें या पुस्तकांतील '

माहितींत व विवेचनांत भरपूर भर घालून तें श्री. देशपांडे बहुश्रुत वाच--
काच्या दृष्टीनेहि वाचनीय करतील अशी उमेद बाळगत.

१२ केटबर, १९६० रा. शं. वाळिंबे
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बैलांचा बाजार आणि गोचरस्वामीचा मठ या दोहोंबद्दल आमचा
गांव प्रसिद्ध असल्याचें मी लहानपणी भूगोलाच्या पुस्तकांत वाचले
होतें. बैलांना व संन्याशांना एकाच दावणीनं बांधणाऱ्या या आधुनिक
पाणिनीचा अभावित ' विनोद ' त्या वेळच्या आमच्या बालबुद्धीला कळणे
शक नव्हतें! उलट, ' शुद्ध बैल आहात तुम्ही, मठात जाऊन पोट
फुटेस्तोवर चरायला पाहिजे तुम्हांला. अम्यासाकडे कशाला लक्ष द्याल? '
हे त्या वेळच्या एका खासु गुरुमाउलीचे शद कानांवर आदळू लागले
म्हणजे भूगोलातली आमच्या गांवाविषयींची ती माहिती बिनचूक अस-

त्याची आम्हां बालोगेपाळांची खात्री होई!
त्या गोष्टीला आतां अडीच तीन तपें लोटली आहेत. आतां तें भूगोलां-

तले वाक्य आठवले म्हणजे त्यांतील अनपेक्षित विनोदाल १ हसता हसता एक
नवाच, उदात्त आशय मनाला प्रतीत होऊं लागतो. त्या भूगोलकर्त्यानें
बेलाच्या बाजासच्या उल्लेखांतून आमच्या गावच्या पंचकोशीतील ऐहिक
समृद्धीचा जसा सूचक निर्देश केला होता तसा गोचरस्वामीच्या मठाचा
उल्लेख करून अध्यात्माच्या पेठेचीहि गर्भित सूचना दिली नव्हती का?
नुसते पोट भरण्यांत मनुष्याच्या जीविताचे सार्थक नाहीं, त्याच्या आत्म्या-
चीहि तूति होणें आवश्यक आहे या जातीवेचे बीज बालकांच्या मनोभूमींत
रुजावे म्हणूनच कीं काय त्या लेखकाने मठाचा अन् बैलाच्या बाजाराचा
जोडीने उलेख केला होता!

चिन्मयानंद, नित्यानंद, गोचरस्वामी, नान १ महाराज, आईनाथ महाराज,
साधु महाराज, उत्तमप्रठोक इत्यादि अनेक सत्पुरुषांच्या वास्तव्याने ओमच्या
गावचा परिसर पावन झाला आहे. साधुजनांच्या पदस्पर्शाने पुनीत झालेल्या
या पुण्यभूमीत आयुष्याची वरीच वर्षें घालविण्याचें महरूण्य मला
लाभले आहे.
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या सर्व प्रयखोकाच्या शतिकोर्सन.इतिहास व. लिहून पुढुलि पिढ्यांना:
त्यांची ओळख करून द्यावी असंनेहमी मला बोटे. परंतु चरिलेखनासाठीं
आवश्यक त्या ऐतिहासिक पुंरांव्यांच्या व सामुग्रीच्या अभावामुळे आजवर
मनाशी१ं बाळगलेली ही ईच्छा अमृतच राहिली आहे. प्रमुकृपेने लौकरच हें
कार्य तडीस जाईल असो.माझ्या नुविश्वास आहे.. तोपर्यत -संतांच्या गुण-
गायनाची मनीषा उपलब्ध चवरनांच्या.. पुस्करानेच तुम. व्हावी असा
ईश्वरी संकेत असावा. त्याच्याच प्रेरणेनं ज्ञानदेवादि संतांच्या जीवितकार्याचे
नि साहित्याचें यथामति चिंतन करण्याची मला बुद्धि झाली अशी माझी
दृढ श्रद्धा आहे.

आजपर्यंत अनेक थोर थोर अधिकारी व्यक्तींनीं संतांच्या कार्याची! व
वाङ्मयाची समालोचना केली असल्याची मला जामीव आहे. अशा वेळीं
ज्ञानेश्वरानी दिलेला राजहंस आणि इतर प्राणी१ यांच्या पदक्षेपांचा मार्मिक
दृष्टान्त माझ्या मनाला धीर देतो. माझ्या या अल्पस्वल्प कृतीने सर्वसामान्य
वाचकांच्या मनांत संतवाड्ययाविषयीं जिज्ञासा जागत करण्याचें कार्य केलें
तरी मला आपले श्रम सार्थकी त्ठागल्याचे समाधान लाभेल.

मुंबईच्या ' विवेक ' साप्ताहिकाचे संपादक श्री. ब. ना. ऊर्फ बाळासाहेब
जोग यांच्या आग्रहपूर्वक सूचनेने मी हे संतपरिचयपर व कवि भूषागावरील
लेख लिहून त्यांच्या साताहिकांतून क्रमश : प्रसिद्ध केले. याबद्दल मी त्यांचा
अत्यंत कणी आहें. डॉ. रा. शं. वाळिंबे 'यांना प्रस्तावना लिहिण्याची मी
विनींत करतांच त्यांनीं ती तात्काळ मान्य करून व आपला अमूल्य वेळ
खर्चून प्रस्तुत पुस्तकास प्रस्तावना लिहिली याबद्दल त्यांचेहि आभार
मानावे तितके थोडेच होतील.

' राजगुरुनिवास ', पाईप लेन,
वाकोला, सांताक्रुझ, मुंबई ५५.

बालर्शकर देशपांडे
१ ५।९ ६०
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.प्रT?rएंउरसुख्खेंवघीपूर्वीं महाराष्ट्रांत जें नवल वर्तलें,
जी नवलाई जन्माला आली, तिची सर विश्वांतल्या एकाहि विस्मयजनक
गोष्टीला येणार नाहीं.

जगातली सारी आश्चर्य भौतिक स्वरूपाची आहेत. त्यातली काहीं
प्राकृतिक तर कांहीं मनुष्यनिर्मित. पण मी ज्या नवलाईविषयी लिहिणार
आहे, ती आधिदैविक स्वरूपाची आहे. ती नवलाई बाह्यात्कारी मनुष्य-
देहधारी असली तरी तिच्या अंतवैविधाचा कोपराच कोपरा अलौकिकतेच्या
दीतीनें, असामान्यत्वाच्या तेजाने धवळून निघाला आहे.

ज्ञानेश्वर माउली हें त्या नवलाईचे नांव! ओठावरली लव विरण्या-
पूर्वीच मराठीच्या नगरींत ब्रह्मविद्येचा सुकाळ करून सोडण्याची प्रतिज्ञा

उचारणारी, बाल्यसुलभ क्रीडावृत्तीचा पुरता निरास होण्यापूर्वीच गीता-
भाष्याच्या निमित्तानें अपूर्व वाग्विलास करणारी, विशीचा उंबरठा
ओलांडण्यापूर्वीच अमृतानुभवासारख्या अन् चांगदेवपासष्टीसारख्या वेदान्त-
पर, प्रकाडपाडित्यपूर्ग ग्रंथांची निष्पत्ति करणारी विभूति ही विश्वातल्या
साऱ्या आश्चर्याना, साऱ्या नवलांना चकित करून सोडणारी अभूतपूर्व
नवलाईच नव्हे तर काय?

संध्याकालीन मेघपंक्तीवर तरळागाऱ्या विविध रंगछटा पहातांना त्यांतली
कुठली दृष्टिसंपुष्टांत साठवू अनु कुठली नको अशा मधुर संभ्रमांत माणसाने
सापडावे तसें ज्ञानदेवाच्या प्रतिभेचा एकेक विलास निरखीत असतांना
रसिक आंतचित्त होत असतात! गीतेतल्या गहन प्रमेयांची हछवारपणानें
उकल करणाऱ्या या कविवराच्या निरूपणकौशल्यावर मुग्ध व्हावें कीं
प्रतिपाद्य विषयाला उठाव आणण्यासाठी नैकविध शास्त्राधार देणाऱ्या या
वागीश्वराच्या व्युत्पन्न बुद्धिमत्तेची प्रशंसा करीत रहावे, उपमा-दृष्टान्तादि
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--च-----''अलंकारांनीं मराठीची शोभा खुलविणाऱ्या या रसिक कवींच्या सौंदर्यदृष्टीचे
कौतुक करावे, कीं मायबोलीचे साहित्यभांडार समृद्ध करणाऱ्या या शब्द-
सृष्टीच्या ईश्वराचे वाग्वैभव भयचकित वृत्तीने पाहात रहावे. हें रसिकांना
कांहीं केल्या उमजत नाहीं.

मायबोलीचे माधुर्य
ज्ञानेश्वराच्या कवित्वशक्तीचा, त्यांच्या विदग्ध रसवृत्तीचा एकेक विशेष

वर्णन करून सांगायचा झाला तरी प्रत्येकावर एकेक ग्रंथ रचता येईल इतकें
भक्तद्रमुत सामर्थ्य त्यांत एकवटले आहे. पण ही गोष्ट थोर थोर मेधावींच्या
अधिकारांतली आहे. माझ्यासारख्या सामान्य बुद्धीच्या मतासालाजानेशांच्या
साहित्यसृष्टीतील एकेका सौंदर्यस्थळाचा, त्यांच्या प्रतिभासामर्थ्याच्या एकेका
विषयाचा नुसता पुनरुचार करतां आला तरी मी स्वतःला धन्य समजेन.

अलौकिक प्रतिभेचे ईश्वरी देणे लाभले असूनाने ज्ञानेश्वरांनीं केवळ
स्वतःच्या तृप्तीसाठी, आत्मविनोदनासाठीं काव्यनिर्मितीचा खटाटोप केला
नाहीं, तर प्राकृत जनांना गीतार्थ आकलन व्हावा, या व्यापक, उदात्त
हेतूने प्रेरित होऊन त्यांनीं भावार्थदीपिका लिहिली. आणखी एक उच्च

आकांक्षा त्यांनीं आपल्या काव्यनिर्मितीच्या मुळाशी बाळगली होती
संस्कृत भाषेविषयीच्या अज्ञानामुळें गीतेसारख्या ग्रंथांतील उज्ज्वल विचार-
सरणीला आचवलेल्या प्राकृत जनाविषयी त्यांना जसा कळवळा वाटत होता
तसा अहंमन्य पंडितांकडून होणारी मराठीची उपेक्षा पाहून विषादहि वाटत
होता. आणि या विशदयुक्त जाणिवेतूनच मराठीत ग्रंथकर्तृत्व करण्याची
व तिला प्रतिष्ठा मिळवून देण्व्राची दुर्दम्य प्रेरणा ज्ञानेश्वरांच्या ठिकाणी
उत्पन्न झाली. आपल्या माझ्याने असुतालाहि लाजवील आणि साहित्यांत
संजीवन ओतील अशा तऱ्हेची मराठी भाषा गीतार्थ विशद करण्यासाठीं
आपण योजणार आहोंत असें ते ठिकठिकाणी आवेशाने प्रतिपादन करतात

मायबोलीच्या सामर्थ्यसंपन्नतेची ज्ञानेथरांनीं घेतलेली कड पहाण्यासारखी
आहे. मोका अभिनिवेशाने, मोठ्या हिरीरीने त्यांनीं तिच्या सामर्थ्याची

खही दिली आहे. गीतेसारख्या ग्रंथांतलें उन्ह कोटीचे तत्त्वज्ञान पेलायला
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प्राकृत भाषा थिटी पडेल, असा मिथ्या ग्रह झालेल्या दुरभिमान्यांना त्यांनीं
स्पष्ट सांगून टाकले आहे कीं-यालागीं आम्हां प्राकृतां । देशीकारें वैदूर्ये गीता ।

म्हणणे हें अनुचिता । कारण नोहे । । १ ८- १६२०.
आतां आयती गीता जगी । मी सांगे मव्हाठिया मंगी ।

येथ के विस्मयालागीं । ठावो आहे । । १ ८- १७२९.
मराठीत गीतार्थ विशद करून सांगगे ही गोष्ट कांहीं जणांना मोठी

-आश्चर्यकारक वाटेल. पण त्यांनीं याचे आश्चर्य वाटूं देऊं नये. देशी. भाषेत
गीतार्थ सांगणें यांत अनुचित तें काय आहे? ' असा त्यांच्या म्हणण्याचा
आशय आहे. ' देशियेच्या सुखासनावर नवरसांना मिरविण्यास कसलाच
संकोच वाटणार नाहीं ' असें ते पुनः पुन्हा आग्रहाने प्रतिपादन करतात.
या प्रतिपादनांत मराठीविषयीचा जिव्हाळा जसा व्यक्त झाला आहे, तसा
स्वतःच्या शब्दप्रमुत्यावि(त्रयींचा व प्रतिभेच्या कर्तबगारीसंबंधींचा दृढ
विश्वासहि मार्मिकपणे सूचित झाला आहे. शब्दांचे सामर्थ्य, शब्दांची
व्यापकता, शब्दाचे नादमाधुर्य, शैलीचा रसाळपागा या ताऱ्यांचा मराठीच्या
आश्रयाने आपण आविष्कार करणार आहोंत, असे आत्मविश्वासाचे उद्वार
त्यांनीं अनेक ठिकाणी काढले आहेत. शृगाराच्याहि माथ्यावर पाय देईल
अशा प्रभावशाली शांतरसाची निष्पत्ति आपणांला प्रामुख्यानें करावयाची
आहे, असा त्यांचा निर्धार आहे.

मात्र स्वसामर्थ्याविषयी ज्ञानेश्वर अशा प्रकारे निर्वाळा देत असले तरी
त्यांनींत्याला अहंभावाचा किंचितहि दर्प लागू दिला नाहीं. उलट कमालीच्या
शालीनतेनें त्यांनीं आपल्या ग्रंथकर्तृत्वाचें श्रेय गुरुस्थानीं असलेल्या निवृरत्ति-

देवांना व मायबापस्वरूप मानलेल्या ओढटूरदाला अर्पण केलें आहे.
शब्द कैसा घडिजे । प्रथी कैसे पां चढिजे ।

अलकारु म्हणन । काय त नण! । १ ८- १७६७
अशी अत्यंत लीनतेची भूमिका घेऊन ते आपल्या ग्रंथकर्तृत्वाच्या

मुळाशी ईश्वरी प्रेरणा, गुरुकृपा आणि रसिकांची सहानुभूति असल्याचें
पुनः पुन्हा आवर्जून सांगतात. श्रीगुस्वचरणांच्या स्मरागाने शब्दसूष्टि
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' ---आत्मसात होऊन अवघे सारस्वत जिव्हेसी येईल व अमृताला मुके ठेव-
णाऱ्या वस्तुत्वाचा लाभ आपणांला होईल अशी त्यांची नितान्त श्रद्धा आहे.
गुरुकृपेच्या बळावरच आपला वगरयश सिद्धीस नेता येईल असा त्यना
भरंवसा वाटतो. श्रोत्यांचा गौरव करतांनाहि ज्ञानदेवांनीं विनयाचा अंगी-
कार केलेला दिसून येतो. तसा कचितच दुसऱ्या कवींच्या बाबतींत
आढळून येतो.

जैसा स्वभावे। मायबापांचा । अपत्य बोले जरी वोबडी वाचा ।

- तरी अधिकत्रि तयाचा । संतोष आथी । । १ -६४
श्रोत्यांच्या उदारमनस्क वृत्तीची या शब्दांत स्तुति करून ते पुढें म्हणतात,

यांत कांहीं उणे असल्यास तें पुररें करून व कांहीं अधिक असल्यास
तें प्रसंगोचित करून घ्यावे अशी माझी तुम्हांस विनंति आहे....ज्य ाप्रमान
कळसूत्री बाहुल१चें चलनवलग्न तीस हालविणाऱ्या सूत्रावर अवलंबून असतें
तेंयाचप्रमाणें मी साधुसंतांचा अनुगृहीत, त्यांच्या कृपेचा आश्रित आहें. मी
सर्वस्वी त्यांनाच वाहिलेला असल्यामुळें त्य ाrंनी आपल्यास रुचेल त्याप्रमाणें

मला मंडित करावे
अलीदिकक प्रतिभा

ज्ञानदेवांची लीनतेची ही बैठक अव्वलपासून असेरपर्यत कायम राहिली
आहे. अध्यात्माचें विवरण करण्याचा, गीताथांचा अनुवाद करण्याचा
प्रधान उद्देश दृष्टीसमोर असूनहि काव्याचे अधिष्ठानहि मोठ्या कौशल्याने,
मोत्य्या कलात्मवृत्तीनें त्यांनी१ं साभाळले आहे. ज्ञानेश्वरची भूमिका पंडिताची
कीं कवीची, असा संभ्रम पडावा इतकी सखोल विद्वत्ता आणि उत्कट
काव्यात्मता त्यांच्या गीताभाष्यांत आविस्कृत झाली आहे. ज्ञानदेवांच्या
चरित्रांत त्यनीं साहित्यशास्त्राचा अभ्यास केल्याचा पुरावा उपलब्ध नाहीं.
पण ज्ञानेचरीत मात्र त्यांच्या साहित्यशास्त्रविषयक अभ्यासाच्या खुणा पदोपदी
उमटलेल्य१ पहावयास मिळतात. शब्दांच्या विविध शदिक्त, रसीनष्पत्तीच्या
प्रक्रियेतले अष्टसात्त्विक भाव, शेलीचा रसाळपणा, नादमाधुर्य, रसप्रकर्षास
आवश्यक असलेलें रसिकाचे तादात्म्य इत्यादींसारख्या पारिभाषिक संताचा
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चापर ज्ञानेश्वरांनीं पूर्वसूरींच्या साहित्यशास्त्रविषयक विचारप्रपालीच्या
अनुरोधानेंच केला आहे असें नि :शंकपणें म्हपत? येईल. अर्थातू जानेचरांची
भूमिका साहित्यशास्त्रकाराची नसून प्रतिभासंपन कवीची होती, हें सत्य

लक्षांत घेतलें म्हणजे त्यांच्या विवेचनांत ठिकटिकाणीं विखुरलेल्या साहित्याच्या
स्वरूपाविषयींच्या किंवा प्रयोजनासंबंधींच्या विचारत बुटितपणा असावा,
रसचर्चेच्य१ बाबतींत तपशिलाचा अभाव आढ२न यावा हें अगदी स्वाभा-
विक वाटतें. असें असलें तरी साहित्यशौस्त्र ासंबंधींच्या तत्त्वप्रणालि ज्ञाने -
म्हरानी प्रथम आपल्या मनांत पपूणे मुरवनू घेऊन मगच विवेचनाच्य!
ओघात मधूनमधून त्यांची पखरण केली ही गोष्ट मान्य केलीच पाहिजे.

ज्ञानेश्वरींत जागजागीं प्रकट झालेल्या या साहेतेंशास्त्रविषयक परि-
भाषेतून कांहीं निश्चित स्वरूपाची, सुसूत्र अशी साहित्यतत्त्वविषयक विचर-

सर ग ााई मांडून दाखविता येणे शक्य आहे काय? होय, अगदीं शक्य
आहे. दुर्दैव१नें ज्ञानेचरीच्या अन्यासकांचें या मुद्द्याकडे जावे तसें लक्ष

गेले दिसत नाहीं. किंबहुना, कवि या नात्याने ज्ञानेधरच्या भूमिकेच१
विचार करणे म्हणजे त्यांना गौणत्व देण्यासारखें आहे, या समजुतीने
त्यांनीं एक थोर प्रज्ञावंत म्हणूनच शानेचरांच्या व्यक्तित्वाचा विच१र केला
व गीतार्थ उलगडून दाखविणारा एक विवेचक संथ म्हएन त्यांच्या साहित्य-
कृतीच्ये मूल्यमापन केलें. शानेश्वसच्या काव्यात्मतेकडे दुर्लक्ष करणें हा त्या

थोर कविहृदयाच्या विभूतीला फार मोठा अन्याय आहे असें माझे स्पसु

मत आहे. अलीकडील कांहीं सहृदय समीक्षकांनी ज्ञोनचरच्या या उपे-
क्षित प्रतिभासामर्थ्याचा अतिशय रसिकतेने प रामर्श घेऊन भावी पिढींतील
अभ्यासू रसिकाना ज्ञानेचरीच्या अध्ययनाची एक नवी वाट उपल०ध करून
दिली, वावदल त्यांना धन्यवाद दे ाााएंं अ ावश्यक आहे.

ज्ञानदेवांनीं आपल्या निरूपणात साहित्यशास्त्रविषयक कांहीं तत्त्वांच१,
प्रमेयांचा पुरस्कार तर केलाच, शिवाय जुन्या साहित्यशास्त्राच्याहि पुढें
एक दोन-पावले टाकण्याची कौतुकास्पद कामगिरी उत्कृष्टपणे बजावली,
असा आधुनिक टीकाकारांचा दावा आहे. अणि ज्ञाने४रीतील शांतरसा-
सबधीचे शानेश्वरांचें प्रतिपादन ३कवा साहित्याच्या प्रयोजनासंबंधी चचा।
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करतांना ' परतत्त्वस्पर्शा 'संबंधी त्यांनीं धरलेला अग्राह पाहिला म्हणजे
स्वयंप्रज्ञतेची प्रचीति पटल्यावांचून राहात नाहीं. त्यांच्या काव्यापासून मिळ-
णारा उन्ह प्रतीचा आनंद हेंच त्याचें अंतिम उद्दिष्ट असावें, असें सर्व:

साहित्वशास्त्रकार मानीत आहेत. पण कलात्मक सौंदर्य हें साधन असून
परतत्त्वप्राप्ति हें साहित्याचे सर्वश्रेष्ट साध्य होय, असा क्रांतिकारक सिद्धान्त
प्रस्थापित करणाऱ्या ज्ञानेशांनीं प्राचीन साहित्यशास्त्रापेक्षां निश्चितच एक-
दोन पावले पुढें टाकली आहेत. काव्याच्या साहाय्याने ब्रह्मविद्येचा सुकाळ
करून सोडणे हेंच ध्येय ज्ञानेश्वरांना अभिप्रेत होतें.

वाचे वरवे कवित्व । कवित्वीं वरवे रसिकत्व ।

रसिकत्वीं परतत्त्व- । स्पFाr जैसा । । १८-३४७
या उद्गारांत ज्ञानदेवांचें साहित्यविषयक उद्दिष्ट निःसंदिग्धपणे व्यक्त

तर झालें आहेच, शिवाय साहित्यविषयक मृरूज्यातील श्रेष्ठkn:नष्ठभावहि
मोक्या मार्मिकपणे व तर्कशुद्ध पद्धतीने सूचित झाला आहे. सौंदर्यतत्त्वाच्या
अस्तित्वामुळे वाचेला कवित्वाचे रूप लाभते, कवित्वाची समृद्धि रसप्रकधी-
मुळें होते आणि परत्त्वविचाराची जोड मिळाली म्हणजे त्या रसप्रकर्षाचें
साफल्य होते व तैं साहित्य थोर पदवीला पात्र होतें--अशा आशयाची
ज्ञानेश्वरानी मांडलेली मूल्यपरंपरा किंवा विषयप्रतिपादनाच्या ओघात त्यांनीं
ठिकठिकाणी साहित्यांतील तत्त्वांचा केलेला निर्देश पाहिला म्हणजे त्यांच्या
साहित्यशास्त्रविषयक व्यासंगाबाबत शंका घ्यायला जागा उरत नाहीं.

मनोज्ञ उपमा-दृष्टान्त
कवि म्हणून ज्ञानेश्वरांच्या भूमिकेचा विचार करतांना तर मति गुंग

होऊन जाते. त्यांच्या ठिकाणी अभिजात रसिकत्व असल्यामुळें त्यांच्यी

वाणी सहजच काव्यमय बनून बाहेर पडते आणि त्यांचे नित्य नवे श्वास
प्रबंधरूप धारण करतात.

श्रवणसुरवाच्या मांडवी । विश्व भोगी माधवी ।

तैसी सासिकली बरवी । वाचावली!! १ ५- १४
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?????????????????????असा उद्गार आपल्या रसाळ वक्तृत्वाचा गौरव करतांना त्यांनीं 'एके
ठिकागी काढला तो यथार्थ वाटतो. रसाने ओथंबलेले आपलें वस्तुत्व म्हणजे
श्रोत्याना दिवाळसण, सौंदर्यीने रसरसलेली वसंतशोभा इत्यादि. उपमा-
उत्प्रेक्षांच्या आश्रयाने त्यांनीं आपल्या विस्तव रसहूत्तीचे वर्णन केलें आहे.
रसपरिपोष आणि अलंकारयोजना या दोन्हींमुळें त्यांच्या या विलासाची
रमणीयता वृद्धिंगत झाली आहे. प्रतिपाद्य विषय गहन असो अथवा सोपा
असो, त्याचें विवरण करतांना ज्ञानेश्वरांच्या साऱ्या कोमल वृत्ति, सारी
रसिकता मोहरून जाते. आपली कोमल व मोहक शोभा प्रकट करण्यासाठीं
त्यांची कल्यात्मता जणूं एखाद्या निमित्ताचीच वाट पाहात असते. त्यांचें
हृदय जात्याच कोमल, हळुवार व संवेदनाक्षम असल्यामुळें त्यांच्या काव्य-
सष्टीतहिसर्वत्रकोक्कया, हळुवार शब्दांचीच योजनाव्हावी यांत कोणतेंचनवल
नाहीं. डॉ. वाळिंबे या मुद्द्याचे विवेचन करतांना म्हणतात, '' या कवीचे
सारेच अत्यंत हळवे आणि कोमल. भावनेंतील आत्यंतिक मृदुलतेतूनच
रचनेतील अद्वितीय मृदुलतानिर्माण झाली, आणि या मृदुलतेमुळेंच त्यांच्या
कलाविलासाला मृदुत्ठ दुहलवस्त्रांचा मुलायमपणाप्रात झाला.'' ( 'शानेश्वरी-
तील विदग्ध रसवृत्ति', पृ. ऐ ३)

आपण कमालीचे कोमल शब्द वापरणार आहोंत असे रसिकांना
आवर्जून सांगतांना ज्ञानेश्वर म्हणतात-

तैसे साच आणि मवाळ । मितले आणि रसाळ ।

शब्द जैसे कलोळ । अमृताचे । । १३ -२ ७०
दुसऱ्या एका ठिकाणी ते याच सुड्याच्या अनुषंगाने म्हणतात-

मग पिकलिया सुखाचा परिमळ । कीं निवालिया असताचा कल्लोळ ।

तैसा कोवळा आणि रसाळ । बोल वोलिला ।। ८-५७
ज्ञानेश्वरांच्या अंतःकरणाचा हछवारपणा पाहून मन स्तिमित होतें,

त्याप्रमाणें त्यांच्या कल्पकतेची उत्तुंग भरारी पाहून तें विस्मयचकित होतें.
त्यांच्या कल्पनाविलासाची वेचक उदाहरणे देऊन डॉ. वाळिव्यांनीं आपल्या
ग्रंथांत अत्यंत रसिकतेने जें विवेचन केले त्यांतल्याच कांहीं पक्ति मी इथें
उद्युत करतो-
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''...मनाच्या सर्व वृत्तींमध्यें बुद्धि श्रेष्ठ आहे हें स्पष्ट करतांना ज्ञाने

घरांच्या रसिकतेने पुढील मोहक कलाविलास दाखविला आहे-
आणि ऋतु वरचा शाख । शारदी पुढती चांदु ।

चंदी जैसा सबंधु । पूर्णिमेचा । । १८ -३४४
कां वसंती बय्या आरामु । आरामींहि प्रियसंगमु ।

संगर्मी आगमु । उपचारांचा । । १८ - ३४५
तैसी सर्ववृत्तिवैभर्ची । बुद्धिचि एकली बरवीं । । १८ -३४८

सर्व करत शरदकतु सुंदर, शरदकतूंतील चंद्र म्हणजे मोहक वातावरणाचा
धुंदपागा कांहीं न्याराच, आणि जर ता पूर्गिमेचा पूर्णचंद्र असला तर
सौदर्याची परमावधिच झाली. वसंताचे आगमन झालें म्हणजे उद्यानाच्या
शोभेला सौंदर्याचा साज चढतो, अशा उद्यानांत आपल्या आवडत्या
माणसाच्या सहवासाचे भाग्य लाभणें हा स्वर्गसुखाचाच योग, आणि त्यांत
प्रियजनाच्या वेल्हाळ लाडिकपणाची भर पडली म्हणजे सुखाला पारावार
रहात नाही.

परतत्त्वाचा स्पश
रस, रूप, गंधादि सर्वच संवेदना ज्ञानेश्वरांच्या ठिकाग्गि इतक्या तीव्र

होत्या कीं, त्यांच्या साहाय्याने ज्या ज्या प्रतिमा, जी जी कल्पनाचित्रे ते
आपल्या काव्यसूष्टींत योजतात तीं सारी उत्कंठतेने रसिकांच्या काव्यात्मतेस

आवाहन करतात
ज्ञानेश्वरांच्या वाक्चातुर्याचे आणखी कितीतरी विशेष निर्दिष्ट करतां

येतील. अर्थघन शब्दांचे वैपुल्य, समर्पक दृष्टान्तांची रेलचेल इत्यादि गुणा-
मुळें त्यांच्या काव्यसौंदर्याची आकर्षकता परमावधीला पोहचली आहे.

असें असूनहि ज्ञानेश्वर केवळ काव्यनिर्मितीच्या मोहांत गुरफटून गेले नाहींत.
रसिकतेला परतत्त्वाचा स्पर्श झाल्यावांचून तिची सार्थकता नाहीं ही जाणीव
त्यांनीं सतत आपल्या हृदयाशी बाळगली होती. अभिजात काव्यात्मतेमुळें
मूळ विषयाचें अनुसंधान न राहून काव्याच्या प्रदेशांत स्वैर भररीमारण्याचा त्यांच्या प्रतिभेला पुष्कळ वेळा अनावर मोह होत असला तरी
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ते स्वत :ला सावरण्याचा आटोकाट प्रयत्न कखात. काव्य कितीहि मोहक
असलें तरी ओत्यांनी१ केवळ त्यावरच हुडध होऊन तत्त्वबोधाला पारखे
होऊं नये, असा ते स्पसु इशारा देतात. शब्द हें बाह्य अवगुंठन असून
अर्थरूपी ब्रह्म हा त्या शब्दांतील आशय किंवा गाभा आहे. हा गाभा
प्राप्त झाला म्हणजेच सुखाची परमावीध होत असते, अशी काव्याकडे
पहाण्याची त्यांची दृष्टि आहे.

भाष्यकार या नात्यानेंहि ज्ञानेश्वरांची यनेयत १ कार मोठी आहे, हें
त्यांच्या काल्भ विवेचनावरून सहज ध्यानांत येतें. वेद, उपनिषदे, गीता,
भागवत, शाकरभाव्यें, योगवासिष्ठ इत्यादि अध्यात्मग्रयातील विचारसरणी
त्यांनीं आत्मसातू केलेली दिसून येते. स्मृति, अष्टादश पुराणे, षड्दर्शतें,
वेदान्त, बौद्धमत, पूर्व व उत्तर मीमांसा, दशोपनिषदें, सांख्यशास्त्र,

नासदीय सूक्त या साऱ्यांच्या मंथनातून त्यांनी भावाबर्थदीपिकेचा देदीप्यमान
अमृतकलश वर आणला.

अमृतानुभव व चांगदेवपासष्टी या दोन ग्रंथांत त्यांच्या परिणतप्रज्ञ

व्यक्तित्वचा विलोभनीय आविष्कार झाला आहे. शिवशक्तीचे ऐक्य, शब्द-

मडण व शब्दखंडण, सूर्तिवाद इत्यादि विषयांचा ज्ञानदेवांनीं व्यासंगपूर्ण

हलीने उपन्यास केला आहे. चांगदेवपासष्टीत त्यांनीं चर्चिले, परमा-
त्य्याची अनिर्वचनीयता, नामरूपातीतता, अजातवाद, वगैररे विषयहि
वेदान्ताच्या अभ्यासकांना उदुरवोधक व प्रेरक वाटावेत इतके सरस आहेत.

ज्ञानेश्वसच्या अभंग-वाड्ययांत त्यांच्या कवित्वशक्तीचा निराळाच पैलू
पहावयास मिळतो. भावाकर्थदीपिकेतील तरल कल्पनाशकीचा विलास आणि
अमृतानुभवदि वेदान्तपर संथांतील तत्त्वविववेचकता याहून वेगण्याच गुणांनी
त्यांच्या अभंगांना शोभा आली आहे. ईश्वराविषयीचा भकिभाव आणि
प्राणिमात्रासब.धींचा कळवळा या दोन गुणांनीं त्यांच्या अभंगच्या ओळी
निथळून गेल्या आहेत.

भक्तिरसात न्हालेल्या व आत्मसाक्षात्कारानें सतेज झालेल्या ज्ञानेश्वरांच्या
अभगवाणीनहि रसिकांना व भक्तजनांना भुरळ घातली आहे. ' रूप पाहता
लोचनी ', ' देवाचिया द्वारी उभा क्षशभरी ', ' अवघाचि ससार सुखाचा
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----------करीन ' वगैरे अभंग मुखोद्वत नाहींत असा वारकरी शोधूनहि सांपडा-
वयाचा नाहीं.

ज्ञानदेवांच्या अभंगातली प्रासादिकता पाहूनच महाराष्ट्रातील कांहीं
विद्वानांना -सभगकते ज्ञानेश्वर हे भावार्थदीपिका रचणाऱ्या ज्ञानेश्वरांहून
भिन्न असावेत अशी शंका आली. पपा त्यानंतर कै. भिंगारकर बुवा, कै.
पांगारकर, कै. रामभाऊ राडे, आचार्य सोनोपंत दांडेकर वगैरे विद्वानांनी
या प्रश्नाची संशोधनगवूक चिकित्सा करून ज्ञानेश्वरीकर्ते ज्ञानेश्वर व अभंगकर्ते
ज्ञानेश्वर दोन नसून एकच आहेत असा निर्वाळा दिला. आपल्या विधाना-
च्या पुष्ट्यर्थ त्यांनी दिलेले आधार पाहिले म्हणजे त्यांचेंच मत विश्वसनीय

बाटू लागते.
तरवश, योगी आणि साहित्यिक म्हणून ज्ञानदेवांची योग्यता त्यांच्या

भावार्थदीपिका, उग्मृतानुभवादि ग्रंथानी सिद्ध केली, तशी एक 'धर्मसुधारक
आदर्श संत म्हणून त्यांच्या अभंगवाख्ययानें जगाला त्यांची ओळख
पटवून दिली.
तत्वज्ञ, संत, कवि

विद्वत्तेचें अवडंबर न माजविता व अंधभक्तीला थारा न देता शाने-
चर्राच्या समकालीन संतानी व त्यांच्यानंतर प्रसिद्धीस आलेल्या भगवद्धक्तांनीं
भागवतधर्ममंदिराच्या उभारागीचे जें भव्य कार्य आरंभले होतें त्याच्या पाया
ज्ञानेश्वरांनीच घातला यांत शंका नाहीं. भक्तिभावाचा गौरव करणाऱ्या व
नामसंकीर्तनासारख्या सहजग्गुरुम साधनाचा पुरस्कार करणाऱ्या ज्ञानेश्वर-
प्रणीत संप्रदायाला पुढें हजार वारकरी येऊन मिळाले, धार्मिक जीवनांत
समता व बंधुभाव आणण्याचा सर्वानी दृढनिश्चय केला, जननिंदेचे आघात
सोसूनहि विधकल्याणाचें ध्येय उराशी बाळगण्याची सतमहंतांना प्रेरणा
झाली, विश्वाला आनंदाचे आवार घालण्याची, अवघा संसार मुखाचा
करून सोडण्याची लालसा त्यांच्या ठिकाणी उत्पन्न झाली, या गोष्टीच्ये सर्व

श्रेय ज्ञानदेवांच्या जीवितकार्यालाच द्यावयास हवें. हटवादी पुरोहितांच्या
कर्मठपणाचा बीमोड करायला आणि बहुदेवतात्मक प्रतिमापूजक व
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जादुमत्रावर आधारलेल्या अशास्त्रीय धर्मांच्या चौकटींतून शूद्रादिकांची
मुक्तता करायला पुढील पिढीतील संतमंडळींना ज्ञानेश्वरांच्या चरित्रापासूनच
स्फूर्तिमिळाली.अलौकिक ग्रंथरचनेचें व धर्मसुधारणेचें कार्य करून शानदेवांनी एक-
विसाव्या वर्धी इहलोकींची यात्रा आटोपली. त्यांच्या निर्याणसमयीचें दृश्य
कोणाहि सहृदय व्यक्तीला गहिवर आणून तिच्या डोळ्यांत अश्रु उभे करील,
असेंच कारूण्यपूर्ण आहे. नामदेवांनीं सुमारें शंभर अभंगांत या करुण
प्रसंगाच्ये अतिशय सुरस वर्णन करून ठेवले आहे.

तीर्थाटनाहून परत आल्यावर ज्ञानदेवांनीं आळंदीस इंद्रायणीच्या
तीरावर समाधि घेण्याचा आपला मनोदय आमेष्टांना कळविला तेव्हां
सर्वीना मोठे दुःख झालें. साऱ्यांची अंतःकरणे भडभडून आली. निवृत्ति-
नाथ, सोपानदेव आणि मुक्ताबाई या भावंडांना तर ज्ञानदेवांच्या चिर-
वियोगाच्याक-७-पनेने पराकाष्ठेचे दुःख झालें. भयशोकादि विकारांनींविचलित
न होण्याइतकी स्थितप्रज्ञता तिघांच्याहि अंगीं पूर्णपणे बाणली असूनहि
भावाच्या चिरवियोगाची कल्पना त्यांना असह्य झाली आणि सामान्य
संसारी जनाप्रमागे ते शोक करूं लागले. वयाने आपणांहून लहान असलेल्या
ज्ञानेशाने आपल्या आधीं जीवनग्रंथ आटोपावा याचे निवृत्तिनाथांना अत्यंत
वाईट वाटलें.

ज्ञानेश्वरांच्या सागावीचा क्षण जवळ येऊन ठेपला. सारी संतमंडळी
इंद्रायणीच्या वाळवंटांत गोळा झाली. सर्वत्र पताका फडकू लागल्या. मंगल
वाद्ये निनादू लागली. समाधिस्थानावर तुळशी व बेल अथरण्यात येऊन
त्यावर दुर्वा, दर्भ व फुले पसरली. सभाचात प्रवेश करण्यापूर्वी शानदेवांनी
सर्वांना कडकडून आलिंगन दिलें. गुरुस्थानीं असलेल्या आपल्या ज्येष्ठ

वधूला मिठी मारून ते म्हणाले-
पाळिले, पोसिले चालविला लळा । वा माझ्या कृपाळा निवृत्तिराया ।।

नित्रुत्तिनाफुरांचाहि जीव कासावीस झाला. '' अमर्यादा कधीं केली नाहीं
येणे '' असा आपल्या धाकट्या भावाविषयीचा कौतुकाचा उद्गार त्यांच्या
तोडून बाहेर पडला
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फेलिली डोळ्यांची अत्यंत पारणीं । आतां ऐसे कोणी सखे नाहीं । ।

ही त्यांच्या मुखावाटे बाहेर पडलेली आर्त वाणी ऐकून सर्वांची हृदये
कासावीस झाली. नामदेव शोकविव्हल होऊन म्हणूं लागले-

नामा म्हणे देवा पेटला हुताशन । करा समाधान निवृत्तीचे ।

ज्ञानदेवावीण व्याकुळ हे प्राण । तूं जगजीवन देवा होली । ।

सर्व संतांनी ज्ञानदेवांना अभिवादन केलें. निवृत्तिनाथांनीं त्यांचे दोन्ही
हात धरून त्यांना समाधिस्थानापाशी नेले. ज्ञानेश्वर आसनावर जाऊन
बसले, पुढ्यांत ज्ञानदेवी ठेवली आणि तिला त्रिवार नमस्कार करून त्यांनीं
डोळे मिटून घेतले. त्यांची जीवनज्योत अनंतांत विलीन झाली!!

रू क्रं
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ना म दे व

?? ??

अठराव्या शतकांत राघो भरारीनें अटकेपार भगवा झेंडा रोवून
महार१ष्ट्राच्या पराक्रमाची ग्वाही दिली. त्यापूर्वी वर्षे पाचशे आधी

नामदेवांनीं उत्तरेकडे भागवत धर्माची पताका फडकविण्याची महान कामनीरी
यशस्वी रीत्या पार पाडली होती. राजकीय दृष्ट्या राघोबांनीं गाजविलेला
दिग्विजय महाराष्ट्रीयांना जसा प्रेरक वाटेल तसाच धार्मिक दृष्ट्या नाम-
देवानी केलेला हा विक्रमहि त्याना स्फूर्तिप्रद वाटेल यांत शंका नाहीं. सुमारें
वीस वर्षे पंजावांत राहून म१गवत धर्माच्या प्रसाराचें अपूर्व कार्य नामदेव ांनाइं
मोठ्या निष्ठधे्ये अन् चिकाटीने पार पाडलें. महाराष्ट्रापासून दरू असलेल्या
प्रांतांत सुमरें दीड तप व ास्तव्य करून, तिथल्या सामाजिक जीवनाशी
समरस होऊन, तेथील भाषा आत्मसातू करून जनतेच्या हदयात भागवत-
धर्माचें बीजारोपण करणाऱ्या नामदेवांचें व्यक्तिमत्त्व खरोस्वरच मोठे उग्त्ठौकिक
म्हटलें पाहिजे.

उत्कट भगवद्धक्तीच्या बळावर मनुलयमात्राच्या अंतर्यामांत प्रवेश करून,
त्याला आपलेंसें करून मानवताधर्माची दीक्षा देणारे संत नामदेव काय,
किंवा वारकरी१ संप्रदायाचे इतर पाईक काय, त्यानीं केलेल्या कार्याला सत्रध
जगाचेय१ इतिहासांत तोड नाहीं.

पृस्वीच्या पाठीवरील इतर देशांतल्या साधुसंतांनी ज्या ज्या वेळीं नवे
संप्रदाय स्थापन केले किंवा जुन्या धर्माला नवे रूप देण्याचा प्रयत्न केला
त्या त्या वेळी असंख्य लोकांचे बळी घेतले गेले, प्रेषितांनीं किंवा धर्मोप-
देशकांनीं लावलेल्या वृक्षाच्या मुळाशी सहखावधि लोकांचे रक्त शिपलें
गेलें, पण ज्ञानदेव-नामदेवादि महाविभूर्तीनीं लावलेल्या धर्मवलरीचा विस्तार
गगनाला जाऊन शिभडला, तो केवळ प्रेमाश्रूंच्या सिंचनानं. हा फरक लक्षऔत

घेतला म्हगाजे भागवतधर्मीयांच्या सहिष्णुतेचे नि व्यापक धनिष्ठेचे कौतुक
वाटल्याविना रहात नाहीं.
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?????????????????????????????????
वैष्णव संप्रदायाचा नेता

नामसन्सीर्तनभक्तीने महाराष्ट्राला भूवैकुंठ बनवून सोडणाऱ्या संतमंडळीत
नामदेवाना वाटा फार मोठा आहे. ज्ञानदेवादि संतमंडळींनीं तीर्थयात्रेच्या
निमित्तानें वैष्णव संप्रदायाच्या प्रचाराची जी प्रचंड मोहीम काढली होती
तिचे नेतृत्व नामदेवांनीं स्वतःकडे घेतलें होते. या यात्रेच्या निमित्तानें
नामदेन्यांनी महाराष्ट्र व गुजराथ येथील तीर्थक्षेत्रांना भेटी दिल्या व
नंतर उत्तर हिंदुस्थानातील गोकुळ, वृंदावन, मधुरा, काशी, प्रयाग वगैरे
स्थळांकडे ते वळले. त्यानंतर नामदेवांनीं सुमारें अठरा वर्षे पंजाबांत वास्तव्य
करून तिथे अत्यंत चिकाटीने भागवत धर्माचा प्रचार केला.

शनदेव-नामदेवादि वगैरे संतझनेष्ठींनी महाराष्ट्रभर व महाराष्ट्राबाहेर
प्रसूत केलेल्या संतसंप्रदायाच्या चळवळीच्ये उज्जवल स्वरूप चिंतनीय आहे.

'' नामभक्ति हें ईश्वरप्राप्तीचे सोपे साधन संतांनी सांगितलें. भागवत
संप्रदायाच्या स्थापनेनंतर महाराट्रात पुरोहित वर्गीला पूर्वीचे महत्त्व आणि
स्थान पुन्हा कधीच प्रात झालें नाहीं. संतांनी ईश्वरसाधनेतील पुरोहिताची
मध्यस्थी नाहीशी केली.. .'' हें श्री. बा. रं. सुठागकर यांचें विवेचन लक्षात
घेतलें म्हणजे संतांच्या कामगिरीच्ये महत्त्व पटू लागतें. संतानी पुरोहिताची
मध्यस्थी नाहीशी केली असली तरी त्या ठिकाणी त्यांनीं गुरुकृपेचें माध्यम
निर्माण केलें व त्यामुळें व्यक्तिस्वातंत्र्याचा किंवा मतस्वातंत्र्याचा संभाव्य
धोका आपोआपच टळला, हा संतचळवळीचा एक स्पृहणीय विशेष
म्हणावा लागेल.

पारमार्थिक जीवनाची नांदी
प्रापंचिक दुःस्थितीमुळें नामदेवच्या पारमार्थिश्न -हुत्ताने उचल खाली व

देहगेहांत विटून जाऊन त्यांनीं देवाची कास धरली असें म्हटलें जातें. असें
असलें तरी त्यांचा भक्तिभाव लटका नव्हता, वैतागाच्या भरांत उत्पन्न

झालेल्या व क्षणानंतर लोसरागल्या भक्तीसारखा तकलादू नव्हता. आत्म-
बोधाच्या उत्कट तळमळींतून तो निर्माण झाला असल्यामुळें विशुद्ध होता,
अविचल होता.
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स्वतःच्या अलौकिक भकिमावाच्या जाणिवेत नामदेवांना प्रथम अहं-
काराची बाबा झाली होती म्हणतात. पण नंतर ज्ञानेश्वरांच्या भेटीच्या
प्रसंगीं त्यांचा हा अभिमान मुक्ताबाई व गोरोबा बानी उतरविला, अशी
आख्यायिका आहे
लहानशी मुक्ताई जैसी सणकांडी । केले देशोधडी महान संत ।।

अशा शब्दांत नामदेवांनी वर्णिलेली मुक्ताबाई सणकांडीसारखी चिमुरडी
खरी, पण '' विश्व झालिया कही! संतमुखे व्हावें पाणी '' असा शाने-
श्वरांनाबि अधिकारवाणीने उपदेश करण्याइतकी जिची प्रज्ञा प्रग-प-म झाली
होती ती नामदेवांचा समाचार घ्यायला थोडीच कचरणार होती?
गोरोबाकडून् मुक्ताबाईनं त्यांना कांहीं वेदान्त विषयांतील अनुभवाचे प्रश्न

विचारले व त्यांत तें कचें मडकं असल्याचा निःसंदिग्ध -निवीळा दिला.
नामदेव चिडले, संतापले. मुक्ताबाई, गोरोबादि संतमंडळींच्या सभेत आपला
अपमान झाला या कल्पनेने ते तिथन् उठले व तडक पंढरीत आले. तिथे
विठ्ठलाला ते काकुळतीने म्हणाले-
ज्ञानदेर्वे मज पाठविलें कोदे! जुनाट म्हातारा जाळो आला ।।

मुक्ताबाईने तेथें माजविली कळी । ही संतमंडळी कपटी तुझी !!

नामदेवांच्या तोंडून असे वैतागाचे उद्गार बाहेर पडले असले तरी
त्याच क्षणी आपल्या अहेतेचा त्यांना पश्चात्ताप होऊन ते कासावीस झाले
होते. आपली भक्ति ज्ञानविहीन व अनुभवशून्य असल्याचा त्यांना प्रत्यय

आला होता आणि ही जाणीव त्यांच्या पारमार्थिक जीवनाची नांदी ठरली.
इधूनच त्यांच्या वैरापूर्ण जीवननाड्याला प्रारंभ झाला. ज्ञानेश्वरांच्या
आज्ञेवरून ते मराठवाड्यांतील औंढ्या नागनाथास गेले व विसोबा खेचरांना
गुरुस्थानी मानून ईश्वरचिंतन करूं लागले. ज्ञानदेवांप्रमाणे- नामदेवांनाहि
कावत्वशक्तींचें उपजत देणे लाभले असल्यामुळें त्यांनीं आपल्या भक्तिभावा-
वर काव्याचा मनोहर साज चढविला. बुद्धीला स्तिमित करणारी ज्ञान-
.देवांच्या कल्पकतेची उतुंग भरारी नामदेवांच्या काव्यांत आढळत नसली
तरी भावनोत्कटतेच्या व प्रासादिकतेच्या बाबतींत त्यांचें कवित्व ज्ञानदेवांच्या
अभंगांहून यत्किंचितहि कमी प्रतीचे नाहीं. दुर्देवाची गोष्ट अशी कीं, उत्कट
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-५ -.ऽका. -?? जे-.५.भक्तिभावाने व कमालीच्य१ जिव्हाळ्याने ओथंबलेल्या नामदेवांच्या अभंगांत
त्याच नांवानें ओळखल्या जाणाऱ्या आणखी दोघांतिघां कवींचे अभंग
मिसळले गेले! विष्णूदास नामा या नांवानें प्रसिद्धि पावलेल्या कवील्यी किंवा
त्याच नांवाच्या अन्य कवींची रचना व नामदेवांची रचना यांत महदंतर
आहे हें चिकित्सकांना तत्काळ उमगता येतें. विष्गुदास नामाच्या काव्यांत
कूटरचन १ आढळून येते तशी नामदेवांच्य१ अभंगांत शोधूनहि ती सांपडत
नाही. नामदेवमहाराजांच्या अभंगांत इधूरन तिधून भगवऊक्तीचा उत्कट
उमाळाच दृष्टोत्पत्तीस येतो.

नामदेवांच्या अभंगवाड्ययांतून प्रकट झाले त्यांचे पारमार्थिक चरिव
अभ्यसनीय आहे. त्यांच्या उपजत आर्त भक्तीला जेव्हां विशुद्ध ज्ञानाची
व आत्मानुभवाची जोड मिळाली तेव्हां तिला विशेष उच्वलता प्रात झाली.
त्यांच्या डोळस आत्मानुभवाधिाठित भक्तीचा थाट कांहीं निराळाच आहे.
कधीं लडिवाळपणाने तर कधी प्रेमाने, कधी हट्टाने तर कधी रागाने ते
देवाची आळक ाईा करतात. अंतर्मुख होऊन आत्मनिरीक्षण करणाऱ्या
त्यांच्या निरहंकारी वृत्तीची तुकाराम महाराजांच्या वृत्तीशी तुलना करताना
प्रा. शं. गो. तुळपुळे म्हणतात, '' तुकारामाइतकें नसलें तरी१ नामदेवांत
आत्मपरीक्षण आहेच. आपली उत्कट भक्ति फळास येत नाहीं हें पाहून:
साशंक होऊन ते म्हणतात, ' देवा, अमृताहून गोड असें तुझें नाम माझें मन
कां घेत नाहीं? हरिदास हरिनामाची कीर्ति गजून सांगतात खरे प ााा तें
नाम माझ्या वास कां येत नाहीं? भावीण मी भक्ति तरी कशी करपार?'
माझ्या गु (गदोघांवित्रयी म्हशील ' तर मी तो आहें राशी अपरायांची. '
अंगुष्ठापासून मस्तकापर्यंत मी अखंड दुश्चितच आचरीत आलों आहें.
आयुष्य सरेल पण माझ्या वासना सरणार नाहींत. आमचा विकल्प आम्हांस
नाडीत आहे हेंच रवरें! आशा, मनीषा, तू.णा यांसारखे पाठीलागे भोग
देवाचा योगच होऊं देत नाहींत. विषयासक्ताच्या हातून कधी ध्यान झालें
आहे काय? देवा, वरवर मी भक्तिप्रेमभाव दाखवीत असलो तरी माझ्या
अंतरी घराचारच आहे. मी लटिका, माझा भाव लटिका, भक्ति लटिकी
शान, ध्यान, भजनपूजन सोरं कांहीं लटिकेंच! असा हा अंतर्बाह्य लटिका
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नामा आणि वर देवाची लीटकी माया; मग अश ांचेऐ भजन काय
पहार्वे!...जग मला वि zगुदास म्हणतें तें ऐकून अंगीं प्रेमभाव नसल्याने
माझी मला लाज वाटते. जोवर अंगीं पुलकरोमांच उठले नाहींत आणि
नेत्र सजल झाले नाहींत तोंवर हरिभक्तीचे सुख कळले असें मी तरी कसें
म्ह५? '' ( पच संतकवि, पु. १५८)
नामदेवजीकी मखबनी०३

उत्कट जिव्हाळ्याने ओथबलेले नामदेव१चे सारेच अभंग भाविकाना
हदयस्पशी वाटतील. त्यचे उपदेशपर अभंगहि असेच सुरस आहेत.
इहपरलोकी कल्याण साधू इच्छिणाऱ्यार्ने या जगांत सावधगिरीनें वागणे कसें
आवश्यक आहे, अहंभाव टाकून देऊन, शुद्धाचरण ठेवनू ईश्वरास अनन्य-
भावाने शरण गेत्यास आहेमहित कसें सोधल, दांभिक भक्तांना हरिभक्ति-
सुखाची गोडी कळणे कसें अशक्य आहे, इत्यादि विषयासबधी मोठ्या
अधिकारवाणीने त्यांनीं आपले विचार मांडले आहेत. पंजाबांत वास्तव्य
केल्यवर गुरुमुखी भाषेवर प्रभुत्व मिळवनू त्याहि भाषेत नामदेवांनीं
अशीच रसाळ भावनोत्कट काव्यरचना केली आहे. '' भक्त नामदेवजीकी
मुखत्रानी '' या नांवानें तिकडील भागांत त्यांची रचना ओळखली जोते.
शिखानी आपल्या ' संथसाहेब ' या पवित्र धर्मग्रथांत नामदेवांच्या पंजाबी
गाथेचा समावेश केला यांतच या भक्तश्रेष्ठाच्या काव्याची थोरवी अनुभूत आहे.

चिकित्सक वाचकांना नामदेवांच्या काव्याची मौलिकता जाणवत असली
तरी त्यत्ययाविषयी अज्ञन बाळग ााााऱ्य१ भोळ्याभाबड्या भाविकांकडून
मात्र त्या संतश्रेष्ठाला फारच मोठा अन्याय होत आहे यांत शंका नाहीं.
नामदेवांच्या अभंगवाड्ययाचें चिकित्सापूर्वक संशोधन कधों काळी होणार
असत्यास त्यांच्या बाबतीतल्या य१ अन्यायाचे आपोआपच परिमार्जन
होईल. पण तोपर्यंत या भक्तराजाच्या नांवावर भलभलत्या कवींच्या रचना
खपनू जाव्यात व त्याच्या अत्सल कवित्वची वजू राखली जाऊ नये, ही
जाणीव मनाला अस्वस्थ करून सोडते.

नामदेवांच्या अभंगांच्या बाबतींत जसा आजवर अन्याय होत आला
आहे, तसा किंबहुना त्याहूनहि भयंक र स्वरूपचा अन्याय त्यांच्या

२
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पूर्वचारिच्याबाबत झाला आहे. नामदेव हे दोन तारुण्यांत वाटमारी करून
प्रवाशांना लुबाडणारे क्रूर दरोडेखोर होते, अशी त्यांच्याविषयींची विपर्यस्त

समजूत बऱ्याच जागांच्या हृदयांत घर करून बसली आहे. पण अलीकडील
कांहीं अभ्यासू इतिहाससंशोधकांनीं नामदेवांविषयीच्या या समजुतीला
इतिहासांत कुठेच आधार मिळत नसल्याचे जाहीर केलें आहे.

खुद्द नामदेवांनीं आत्मवृत्त लिहिले असून त्यांनींहि या अधःपतनाचा
उच्चार केलेला आढळून येत नाहीं. नामसादृश्य असलेल्या दुसऱ्याच एखाद्या
दरोडेखोराचें चरित्र नामदेवांना चिकटविलें असावें, असा कांहीं आधुनिक
इतिहासकाराचा तर्क आहे; तोच वास्तवतेला धरून असावा असें मला वाटतें.

धर्मप्रसाराचे महान कार्य

नामदेवांच्या विशुद्ध चारित्र्याची ग्वाही देणारे ऐतिहासिक पुरावे पुढें-
मागें डतिहास-संशोधकांना उपलब्ध होतीलहि, पण आजमितीला त्यांच्या
जीवनाबद्दल जी कांहीं विश्वसनीय माहिती अभ्यासकांना मिळाली आहे ती
पुढील सर्वे पिढ्यांना प्रेरक ठरल्यावाचून राहणार नाहीं.

नामदेवांचे भक्तिपर उपदेशपर व आत्मचरित्रपर अभंग, तसेंच
ज्ञानदेवादि चारहि भावंडांच्या जीवनकार्याचा परिचय करून देणारे अभंग
जसे मराठी वाङ्मयाला चिरंतन भूषणमूत होऊन राहतील तशीच त्यांची
पंजात्रातील आध्यात्मिक चळवळहि धर्मप्रसाराच्या इतिहासांत निरंतर
उपलेरिवली जाईल. इस्लामच्या उगक्रमागाने त्रस्त झालेल्या, भयभीत झालेल्या
लोकांना दिलासा देऊन, डळमळीत झालेल्या त्यांच्या जीवननिष्ठा सावर-
ण्याचा नामदेवांनीं परोपरीने प्रयत्न केला. त्यांच्या कार्याबद्दल पंजाबी
जनतेला वाटणारी कृतज्ञता त्या प्रांतांतील ' गुरुद्वारा बाबा नामदेवजी ' या
नांवानें ओळखल्यां जाणाऱ्या स्मारक-मंदिरावरून सहज व्यक्त होते.

अशा या महान साधुपुरुषाच्या स्पतिसमाधीसमोर मी विनम्रभावानें
आपला माथा लववितों.
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कपिलांतून आणि कृतींतून सारख्याच प्रभावीपागाने भागवत धर्माचा
पुरस्कार करणाऱ्या एकनाथ महाराजांचें जीवनकार्य इतर संत-

चरित्रांत उडून दिसावे इतकें वैशिष्ट्यपूर्ण आहे. फलकावरच्या चिलाला
उठाव मिळावा म्हणून चित्रकार विरोधी रंगाच्या पार्श्वभूमीची कौशल्यानं
योजना करीत असतो. एकनाथ महाराजाचे व्यक्तिमत्त्व ठळकपणे दिसावे
म्हणून नियतीने जणू विरोधी परिस्थितीची पाधर्वभूमि मुद्दाम निर्माण करून
ठेवली होती. ज्ञानेश्वरांच्या काळांत उत्कर्षांच्या शिखरावर जाऊन पोहच-
लेले देवगिरीच्या यादवाचे राज्य पुढें लवकरच लयाला जाऊन इतर रारचेहि
नामशेष होऊं लागली होतीं व यवनांच्या सत्तेखाली एक एक प्रांत येऊ
लागला होता. परधर्मीयांच्या आक्रमणाने महाराष्ट्राला मोठाच धक्का बसला.
ज्ञानेश्वरांच्या प्रभावळींतील नामदेव प्रभृति संत कालवश झाल्यानंतर सर्व-
सामान्य लोकांच्या अंतःकरणांत धर्माभिमानाची ज्योत प्रज्वलित करील
असा एकहि महान भगवऱ्द्रक्त उदयाला आला नाहीं. याचा व्हावयाचा
तोच परिणाम झाला

ज्ञानेश्वरांनंतर सुमारें दोनअडीच शतकें महाराष्ट्र अशा दिड्रमूढावस्थेंत
वावरत होता. त्यानंतर मात्र या स्थितींत पालट होऊं लागला. विजयानगरचें
राज्य विराम पावले व दक्षिणेंत निरनिराळ्या मुसलमानी सत्ता उदयास येऊ
लागल्या. त्यांच्या उत्कर्षास प्रामुरण्याने मराठे सरदारांचें साहाय्यच कारणी-
मृत् झालें! परधर्मीयांच्या सत्तेच्या संरक्षणासाठी कां होईना पण शौर्य
गाजविण्याची संधि मिळाल्यानंतर मराठ्यांना स्वसामर्थ्याचा प्रत्यय येऊन
चुकला. त्यांच्यांत मानमरातबाची व सत्तेची ईर्षा उत्पन्न झाली. या
राजकीय स्थित्यंतराचा परिणाम साहजिकच मराठी साहित्यावरहि घडून
आल्याशिवाय राहिली नाहीं. प्रा. सरदार लिहितात, '' राजकीय वाता-
वरणांत परिवर्तन घहुत येत असतांनाच साहित्याच्या प्रांतांतहि स्वतंत्र



श्रीएकनाथ

प्रज्ञेची व अभिजात करूपकतेची चाहूल आपणास ऐकू येते. धर्मस्थानीच्या
काळांतील औदासीन्य नाहीसे होऊन आपला धर्म, भाषा वाङ्मय, संस्कृति
यांबद्दल लोकांना आत्मीयता वाटूं लागल्याचे दिसून येतें. ''
निवृत्ति-प्रवृतीची१ सांगड

सोळाव्या शतकांत घडून आलेल्या सांस्कृतिक पुनरुजीवनाचे आद्य
' प्रवतक श्रीएकनाथ महाराज हेच होतं. ज्ञाने-वरांचें खंडित झालेले
कार्य पुन्हा नेटानें सुरू करण्याची महत्त्वाकांक्षा बाळगून नाथांनीं पैठण-

सारख्या सनातन्यांच्या बालेकिक्त्यात भागवत धर्मांची पताका फडक-
विण्याची उगी कामगिरी बजावली ती वारकरी संप्रदायाच्या इतिहासांत
अभूतपूर्व म्हटली पाहिजजे. शोन-व राग्रमाणे एकनायांनीहि कर्मठांचा विरोध
पत्करून स्त्री-शूद्रांचा कैवर घेतला, संस्कृत भाषेच्या कपाटांत दडवून ठेव-

लेली विचारसंपदा प्राकृत जनांसाठी खुली करून दिली आणि मराठीवर
काव्याचा सुंदर साज चढविला.

प्रपंच आणिण परमाथ यांची सांगड घालण्याचा सर्वच सैतानी आपापल्या
परीनें प्रयत्न केला. ज्ञानेचर अणि रामदास यांनी स्वत :चा असा संसार
उभारला नसला तरी गृहस्था-अमाची महती मान्य केली. नामदेव आणि
तुकोबाराय यांनी प्रपंच केला ?ऋ पण त्या बाबतींत दोघांचाहि थोडाफार
व्हिरमोडच झाला. पपा एकनाथांनीं प्रपंच आणि परमार्थ, प्रवृत्ति आणि
नित्रुत्ति, प्रेय आणि श्रेय यची प्रत्यक्ष आचरणांत अशी कांहीं सांगड
घालून दाखविली की, त्यांच्यामागून येणाऱ्या साऱ्या प्रापंचिकांना त्यांचा
आदर्श प्रेरक वाटावा. अर्थातू नाथांच्या या यशीस्वतेचें मर्म त्यांच्य १ लोकोत्तर
स्वभाववैशिग्रंथांत जसे दडले आहे तसें त्यांच्या कर्तव्यदक्ष, सुशील पलीच्या-
गिरिजाबाईच्या-व्यक्तिमस्वांतहि साठले आहे.

एकनायांच्या वअजयाकडे वळण्यापूर्वी त्यांच्या स्वभाव.चे कांहीं ठळक
विशेष ध्यानांत घे ६१ आवश्यक आहे. एकनाथांच्या वृत्तीवर बंडखोरीपेक्षां
भूतदयेचाच विशेष पगडा बसल्याचे दिसून येतें. यामुळे तुकारामांच्या किंवा
र ामदासांच्या काव्यांत अग्निभनिवेशाची जी एक प्रखर धार दिसून येते ती
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एकनाथांच्या वाङ्मयांत कुठेंहि आढळत नाहीं. समन्वयाची, तडजोडीची
भूमिकाच त्यांच्या साहित्यांत सर्वत्र दृष्टीस पडते

लोकोद्धार हेंच उद्दिष्ट

या समन्ययी वृत्तीमुळेच जन्मसिद्ध भेदभावावर टीका करतांना त्यांनीं
हरिभक्तिविमुख उच्चवर्णीयांना दूषण दिलें तरी त्यांच्या अभिजात उच्च
संस्कारांविषयीं आदरबुद्धिहि प्रकट केली. ' जो सद्धावो संतचरागी । तोचि
भावो ब्राह्मणी ।। ' या उद्गारांत त्यांचा समतोल दृष्टिकोनच व्यक्त होतो.
यावनी आक्रमणाच्या धामधुमीच्या काळांत मागवत धर्माची डळमळू
पहाणारी इमारत सावरून धरण्यास एकनाथांची संयत व सौम्य वाणी
अतिशय उपयोगी पडली. लोकव्यवहाराची विस्कटलेली घडी पुन्हा नीट
घालण्याची एकनाथांवर जबाबदारी येऊन पडली होती, तशी मराठी
भाषेला प्रतिष्ठा प्राप्त करून देण्याची अवघड कामगिरीहि त्यांना पार
पाडावयचि होती. ज्ञानेश्वरानी आपल्या प्रभावी वाणीने मराठीचा मोठेपणा
सिद्ध केला होता खरा, पण एकनाथांच्या काळांत पुन्हा गीवर्तगभाषा-
भिमान्यांकडून ती उपेक्षिली जाऊं लागली. राजकीय व व्यावहारिक क्षेत्रांत

फारसी भाषेचे वर्चस्व वाढल्यामुळें मराठीच्या दुर्दशेला पारावारच राहिला
नाहीं. मायबोलीवर ओढवले हें संकट पाहून एकनाथांसारख्या साधु-
पुरुषांचे हृदय पिळवटून गेल्याशिवाय कसें राहील? संयम आणि शांति
त्यांच्या रोमरोमात भिनली असूनहि त्यांना काहीशा त्वेषाने, ' संस्कृत
वाणी देवे केली । तरी प्राकृत काय चोरापासोनि झाली? '' असा
रोखठोक सवाल संस्कृतभाषाभिमान्यांना उद्देशून टाकावा लागला. मराठींत
स्वतः पाऊण लाख कविता रचून त्यांनीं तिच्याविषयीचा अभिमान सार्थ
करून दाखविला व तिचा लौकिक वाढविला. अध्यात्मपर वाङ्मयाप्रमाणेच
कथात्मक वाड्ययाकडेहि त्यांनीं लक्ष पुरवून दोन्ही प्रकारची रचना केली.
' स्वात्मसुख,' आनंदलहरी,' चिरंजीवपद, ' गीतासार ', ' हस्ता-
मलक ',' शुकाष्टक ' इत्यादि अध्यात्मपर ग्रंथ रचून त्यांनीं पांडित्याला
आवाहन केलें, तर ' चतु:श्नोन्की भागवत,' रुक्यि।गीस्वयंवर, ' भावार्थ



भएकनाथर'' -----रामायण ', ' तुळशीमाहात्म्य ', ' रुक्यांगदकथा ' वगैरे पौराणिक
आख्यानोपाख्यानांवर काव्याची वेशभूषा चढवून' रसवत्तेला आवाहन केले.
केवळ भक्तीवर किंवा अध्यात्मावर भर देऊन निर्माण झालेल्या नाथपूर्व
वाङ्मयाचा विचार केला तर एकनाथांच्या साहित्याची विविधता नि
सर्वकषता विशेष जाणवल्यावांचून रहात नाहीं.

अशा प्रकारचे साहित्य निर्माण करीत असतांना त्यांनीं लोकोद्धाराचें
उद्दिष्ट कधींहि दृष्टीपुद्वन दूर होऊं दिलें नाहीं. इतकेंच नव्हे तर समाजाच्या
अगदीं खालच्या थरापर्यंत आपले विचार जाऊन पोहोचावेत या हेतूनें
लोकांच्या परिचयाची रूपकें योजून गौळणी, भाडे वगैरेंसारख्या
कृति रचल्या. ही त्यांची समाजोमुखता विशेष स्पृहणीय म्हटली पाहिजे.
लोकल्याणाच्या तळमळीनेच नाथानी ज्ञानेश्वरीच्या प्रतीचे परिश्रमपूर्वक
संशोधन करून अभ्यासकांची चांगली सोय करून ठेवली आहे. नाथांच्या
ठिकाणी ज्ञानलालसेचा अंकुर अगदीं बालवांतच रुजला होता. अध्यात्म-
विद्या संपादन करण्यांच्या तळमळीने एकनाथ वयाच्या बाराव्या वर्षीच
गृहत्याग करून देवगिरीस आले व जनार्दनस्वामींचें शिष्यत्व पत्करून त्यांच्या
मार्गदर्शनाखाली शास्त्राध्ययन करूं लागले. जनार्दनस्वामींसारख्या -मुग्धच

सत्पुरुषाचा सहवासांत सुमारें अर्धे तप घालविल्यानंतर त्यांची वाणी
सुसंस्कृत, प्रगल्भ बनावी व प्रतिभा पल्लवित व्हावी यांत कांहींच नवल नाहीं.
शिवाय, गुरूबरोबर तीर्थयात्रेच्या निमित्ताने बराच प्रवास घडल्यामुळें त्याना
समाजजीवन अगदीं जवळून न्याहाळायला मिळाले. भारुडासारख्या वगैरे
लोकगीतांतून त्यांना सामाजिक आशय व्यक्त करतां आला त्याच्या मुळाशी
निरीक्षणाने अनुभवसंपन्न बनलेले त्यांचें व्यक्तिमत्त्वच होतें.

सर्व गणांचा समच्चय
गुरुशिष्यांनीं तीर्थयात्रा आरंभली तेव्हां नाशिक क्षेत्री आल्यावर नाथानी

गुवाशेवरून चतुःस्वकी भागवतावर ओवीबद्ध टीका लिहावयास प्रारंभ
करून आपल्या काव्यमंदिराचा पाया घातला. त्यानंतर लवकरच त्यांनीं
भागवताच्या एकादशस्कंधावर टीका रचण्यास सुरुवात केली. त्यांच्या
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काव्यकीर्तीचा परिमल सर्वव दरवळू लागला. पण काशीच्या सनातनी
पंडितानी मात्र या सुगंवाला नाके मुरडली. पण पुढें लौकरच या पंडितांना
कृतकर्माचा पश्चात्ताप होऊन त्यनीं एकनाथी भागवताची मोठ्या समारंभानें
काशीनगरीत पालखीतून मिरवणूक काढली.

भागवताची रचना चालू असतांनाच नाथानी, ' हस्तामलक ',
शुकाष्टक ', ' स्वात्मसुख ', ' आनंदलहरी ', ' गीतासार ', ' चिरंजीव-

पद ' च वगैररे आध्यात्मिक स्फुट प्रकरणें रचली. या सर्वांची मिळून
ओवीरेसंख्या चार हजारापर्यत सहज जाईल. वरील सर्व प्रकरणात नाथानी
साधकाना उद्देशून मोठा बहुमोल उपदेश केला आहे. ' संपपूै अद्वैता-
वरुथेची आनंदरूप ाइस्थति ही त्रैगुण्य, विधिनिघेध यांच्या पलीकडे गेलेली
असते : मरणाचें स्वरण ठेवनू, देहसुखाविषयी उदासीन राहून अनुतापयुक्त
वैराज्य अंगीं बपावून जो जीवनाची वाटचाल करतो त्यालाच अती चिरंजीव-
पद प्राप्त होतें ' असा या उपदेशाचा सारांश आहे.

वरील आध्यात्मिक प्रकरणात प्रकट झालेली एकनाथांची तत्त्वविवेचकता
व अखण्यात्मप्रवणता जितकी चज्यूबोधक आहे तितकेच पौराणिक आख्याने व
संतचीरत्रे वर्णिताना त्यांच्या काव्यात्मतेला चढणारेरंं सुकुरपाहि विलोभनीय
आहे. रसनिpपत्तीला आवश्यक असलेल्या भावनोत्कटतेबरोबरच कुशाग्र
विनोदबुद्धिहि नाथांच्या अंगीं प्रकर्षाने वास करीत होती. ' कृषगदान '
कवर्दू-आख्यन ' वगैरे काव्यांत किंवा भारुडांत त्यांच्या विनोदबुद्धीला

विशे (३ बहर ओला पहावयास मिळतो. ' रुक्यिणी स्वयंवरा 'तहि पत्यांच्या

अभिजात विनोदबुद्धीचा ठिकठिका ाााईां प्रत्यय येतो. विवाहप्रसंगीं रुकिणीचें
क्रिडे फेडण्याची पाळी कृषगावर आली तेव्हां तिथे उपरिथत असले
भेटूणे मिश्किलपन हसून म्हणूं लागले, '' हा जगजेठी । जाणे विरड्याची
हातवटी । अभ्यास केला यमुनेतटी । दाटोदाटीं गौळणीसी । । '' असा मार्मिक
अवखळ विनोद नाथांवांचून अन्य कोणत्याहि संतकवीने साधला नाहीं.
प्रपचसुखाचा मनमुराद अतुभव घेतलेल्या एकनाथानाच ससारी जनांच्या
सुखसंवेदना चाळवणारी, त्वांना सूरम आनंद देपारी असली विनोदस्थळें
हेरता आली.
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' रुक्यिणीस्वयंवरा'त हास्वरसाप्रमाणे इतर आणखी साहित्यगुण कसे
ओतप्रोत भरले आहेत हें विशद करतांना प्रा. शं. गो. तुळपुळे आपल्या
ग्रंथांत म्हणतात, '' या काव्यांत अर्थ, स्वार्थ, परमार्थ, ही सारी एकरूप
झालेलीं असून, ' आधींच कृष्णकथा सखोल । त्यावरी तुझे रसाळ बोल ।

जाणसी प्रेमाची बोल । येताति डोल सुखाचे ।। ' या कविवचनाचा प्रत्यय

पदोपदी येत आहे. या कथेची गोडी ' नित्य नूतन ' आहे यांत कांहींच
शंका नाहीं. विस्तारानें लहान असलें तरी नाथांचे हें काव्य कीर्तीनं फार
मोठे आहे. अध्यात्म आणि कवित्व, शान आणि भक्ति, कल्पना आणि
भावना, प्रपंच आणि परमार्थ ही सार या कृष्णकथेत एकरूप होऊन गेली
आहेत. नाथांच्या परिणतप्रज्ञ वाणीचा हा परमोत्कर्ष आहे. ''
भारुडातील भव्यता

नाथांची कृह्यणभक्तिविषयक पदेहि जिव्हाळ्याने ओथंबली आहेत. या
पदांतहि त्यांची आध्यात्मिकता व विनोदबुद्धि जागजागी प्रकट झाली आहे.
पण त्यांच्या या काव्यप्रतिभेला खराखुरा बहर आलेला पहावयास मिळतो तो
त्यांच्या भारुडांत. कै. ह. भ. प. पांगारकर त्यांच्या भारुडांविषयी लिहितात :

'' भारूड म्हणजे बहुरूढ, लोकप्रिय असें गीत. इंग्रजीत ज्याला ' न१०१० ' म्हणतात असली गार्णा. भारुडांना कोणी गारूडहि म्हणतात.
गारूड म्हणजे चगकृतिजनक, पद्रधुत काव्य. भारुडांत अदूमुतपागा असतो;
समाजांतील चालीरीतीवर टीका असते व बोधहि असतो. बोधाचा कडवे-
पणा नसतो, तर खेळीमेळीनें वागतांना मनोरंजनाबरोवर बोध केलेला
असतो. भारुडांत इतके गुण असल्यामुळें तीं बहुजनसमाजांत सहज रूढ
होतात, लोकांत पसरतात.. .ही भारुडें म्हणजे महाराष्ट्रशारदेचा एक
अजबखानाच आहे. ज्या प्रदेशांत वेरूळची लेणी निर्माण झाली त्या प्रदेशांत
अदभुत अशीं ही नाथाची भारुडे निर्माण झाली आहेत. पहिली सृष्टीतील
आहेत, दुसरी वाड्ययखष्टीतील आहेत.. .दोन्ही आपल्या भव्यपणाने व
अदूमुत सौंदर्याने मोहून टाकणारी आहेत. तीं पहाताच ' अहो आश्चर्यम् '
असेच उद्गार प्रेक्षकांच्या तोडून सहजगत्या निघतात. ''
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लोकांचे मनोरंजन करून त्यांना थोडीबहुत शिकवण देणारा जो एक
बहुरूप्यांचा मोठा वर्ग महाराष्ट्रांत नांदत आला आहे त्यांच्या आचारा-
विचाराशी समरस होऊन त्यांच्याच भाषेत नाथानी ही भारुडें लिहिली
आहेत. गऔेधळी, भराडी, वाघ्ये, भुले, वासुदेव, बाळसंतोष, जोशी, जागल्ये,
कोल्हाटी, डोंबारी, फकीर, गारुडी, पांगूळ वगैरे अनेक ज्ञातींच्या

आचारविचाराचें नि भाषावैशिष्ट्यांचें सूक्ष्मावलोकन करून नाथानी
लोकशिक्षणाकडे त्याचा चातुर्याने उपयोग केलेला पाहून त्यांच्या समाजा-
शिभमुख स्वभावाचे सानंद कौतुक व ाटल्याविना रहात नहीं. प्रा. शं. गो.
तुळपुळे नाथांच्या भारुडांविषयीं व त्यांत प्रतिबिंबित झालेल्या लोकाचार-
सबधी विवेचन करतांना म्हणतात, '' आपणा सुशिक्षिताना सम ाजाचा हा
थर विशेष परिचयाचा नसला तरी खेड्यापाड्यांतून तो अजूनहि मूळ धरून
आहे. या लोकांची व १णी, त्यांची गाणीं, त्यांचे वेष, वाद्ये, विचार, आचार
यांत एक तऱ्हेचा खेडवळपणा असतो हें रवरे, पण त्यांतहि कांहीं काव्य
आढळतें; व ह्याच दृष्टीने नाथानी हें लोकवाड्यय लोकशिक्षणाच्या कामीं
योजले. समाजाचा हा तळचा वर्ग, त्याच्या आवडीनिवडी, त्याचे रपमलोभ,
त्याची सुखदु :खें ही सार नाथांनीं नीटपन न्याहाळली असून त्यांच्याशीं
ते पूर्णपणे समरस झाले आहेत. एकनाथी भारुडांच्या अपूर्व यशाचे मर्म

यांत आहे. ''
निरनिराळी रुपके योजून मनरंतला आशय व्यक्त करण्याची नायांची

हातोटी कांहीं और आहे. भाषाप्रभुत्व व करूपनावैभव ही त्यांच्या कवि-
त्वांतलीं वैशिष्टवे रसिकांना मोहून टाकतातच, पण त्यांच्या रूपकांतली
विविधता, वैचित्र्य निन विस्तार पाहून नेन वअर्थनं थक होतें. उपमा
जशी ज्ञानदेवांनी द्यावी१, तसें रूपक एकनायांनीच योजावें.

कळाचे अतूसंध१न

एकनाथांपूर्वी व नंतर अनेक संतकवीच्या व पतंकर्वांच्या काव्यप्रतिभेला
पौराणिक आरअगननि१ प्रेरण १ दिल्याचे अढळून येतें. काहींनी भक्तिभावानें,
कांहींन१ कल्पनविलासाच्या हेतूने, तर कांहींनी१ पांडित्यप्रदर्शनाच्या आकोक्षने
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या आख्यानांचा आश्रय केलेला दिसनू येतो. पण ईप्रवरोपासना आणि
वाग्विलास या दोन हेष्ठरोबरच, काळाचे अनुसेधान राखून तत्कालीन
समाजस्थितीशी सुसंवदी होईल अशा प्रकारची काव्यरचना करण्याचे ध्येय

एकनाथानी सतत दृष्टीसमोर ठेवावे यतच त्यांच्या ऐहिकतेविषयींच्या
जिव्हाळ्याचें प्रत्यंतर मिळतें!

पुराग्गांतल्या कथानकांकडे एकनाथ ऐहिक आणि पारमार्थिथक अशा
दोन्ही दृष्टिकोनातून कसे पहात, याविषयी प्रा. तुळपुळे यांनी मोठ्या मार्मिकपणे
आपल्या संथांत स्पष्टीकरण केलें आहे. एकनायांच्या भाव१ र्थ रामायागाचा
परिचय करून देतांना ते म्हणतात, ''... रामकथेला एकदा परमासर्याची
तर एकदा प्रपंचाची मुरड घालण्यांत एकनाथांचा हात कोणीहि धरू शकणार
नाहीं हेंच खरें. परंतु एवढेच करून थांबते तर ते नाथ कसले? या चतुरस
पुरुषाने तत्कालीन समाजस्थितीचे नीट अवलोकन केलें होतें. काय घडत
आहे आणि काय घडावे याची जाणीव त्यांस होती. साहजिकच कित्येकदां
नाथ रामायणकात्ठातून स्वकालात आले आहेत. गाळीव आनंदाची जणू
सूसच, सोलीव सुखाचे सुखच, असें तें श्रीमुख त्यांना अतिप्रिय होतें यांत
शंकाच नाहीं. परंतु कित्येकदां तें न्याहाळीत असतांना त्यांना आसपासहि
पहावे लागलें आहे. स्पष्टपगच बोलावयाचें तर त्यांच्या रामायणात थोडे
राजकारपहि आहे. ''

विप्र राहू न शके जयापुढें । तो गअेश होवोनिन वपुढें ।

गाडवाचे कळप गाढे । चहूंकडे वळी ।तसे । ।

वगैररे ओव्यांत एकनाथानी रवणानें आरंभलल्या देवऔक्तया करू लुळाचे
निन विटंबनेचे जें मर्मभेदी वर्णन केलें आहे त्यांत त्यांनीं।' मराठ्यांचा तेजोभंग
करणाऱ्या यवनांच्या पाशवी१ अत्याचारांचीचव धन्यथीने- रद्दचना दिली आहे.
तीनशे वर्षांच्या जुलमी राज्ययंत्रणेखाली महाराष्ट्र भरडून दिनघाला होता,
त्याच्या आशाआकांक्षा पिचल्या होत्या, उमेद खचली होती, त्याचा ध४,
नीति, संकृति ही सारी उन्मत्त राज्यकर्त्यांकडून पायदळीं तुडविली जात
होती१. .हिंदु समाजांतील सर्वच थरांचा अध :पात झाला होता. याला
व।र्गानाम गुरु : ' म्हपावणारा बाह्मणवर्गहि. अपवाद राहिला नव्हता. '' न
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मागता देती आशीर्वचन । करिती नीचांचे सेवन । हाता यावया उपाध्ये-
पण । दारी संमार्जन यजमानांच्या । । '' 'अशा पोटभरू वृत्तीने ब्राह्मण

लाजिरवाणे जिणें जगू पहात होते. एकनाथ हा सारा प्रकार पहात होते.
त्यांच्या मनाला अनंत यातना होत होत्या, अंतःकरण पिळवटून निघत होतें.

रायें रक्षावें गोबाह्मण । निर्भय प्रजांसी संरक्षण ।

करावे दुष्टाचे निर्दळण । परिपालन साधूंचे । ।

जेथे नित्य धर्माचरण । यशकीर्ति कृतक्यल्याण ।

त्रैलोक्यी विजय होय आपण । सत्य जाण लंकेशा । ।

किंवा-
जिकडे नित्य पापाचे आचरण । अकीर्ति, अपेश अकल्गण ।

अति निंद्य पावे मरण । सत्य जाण लंकेशा । ।

हे उद्गार एकनाथांनीं रावणाच्या पुत्राच्या तोडी घातले असले तरी
वस्तुतः त्यांनीं त्याचें निमित्त पुढें करून सामाजिक दुःखांनाच वाचा
फोडली नाहीं का? तसेंच-

राजका उन्माद कामासक्तीं । तोहि काम अधर्मरती । ।

त्याची राई पुढें नासती । राज्यसंपत्तीसमवेत ।।

वगैरेसारखे सीतेच्या तोंडचे भाषण पाहिले म्हणजे एकनाथ रावागाऐवजी जणू
अत्याचारी यावनी सत्तेलाच सूचकपणे इषारा देत आहेत असें वाटूं लागतें.

एकनाथांच्या जीवनकार्याचा व वाङ्मयाचा केवळ पारमार्थिक दृष्टिकोनां-
तून विचार करणारे काही भाविक ग्रंथकार सोडले तर अनेकांनी त्या

थोर सत्पुरुषाच्या चरित्राचा साकल्याने अभ्यास करून त्याच्या सामाजिक
मनाचा कानोसा घेण्याचा स्तुत्य प्रयत्न केला आहे.

कै. --या. रानडे, कै महाराष्ट्रसारस्वतकार भावे, प्रा. फाटक, प्रा.

गं. बा. सरदार, प्रा. तुळपुळे वगैरे चिकित्सक साहित्यिकांना एकनाथांच्या
वाड्ययांतल्या समाजिकतेचा साक्षात्कार होऊन त्यांनीं आपापल्या ग्रंथांतून
त्याविषयी साधार विवेचन केलें हें महाराष्ट्रावर त्यांचें मोठेच कण आहे.
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' ज्ञानांनी भागवतधर्ममंदिराचा पाया रचला आणि तुकारामांनी
त्यावर कळस चढविला ' अशा अर्थाचा संत बहिणाबाईचा एक

अभंग प्रसिद्ध आहे. आपल्या देदीध्यमातू समुज्यवल विभूतिमच्यानें व उचतर
विचारसरागीने साऱ्या जगाचे लक्षवेधून घेणाऱ्या तुकोबारायाच्या जीवनाला
बहिणाबाईनी दिलेली कळसाची उपमा जितकी समर्पक तितकीच मार्मिक

आहे यांत शंका नाहीं. तुकोबांचे जीवितकार्य खरोखरच एखाद्या भव्य
मंदिरावरील कळसासारखे दीतिमानू, तेजःपुंज आहे. दगडाविटांच्या
पार्थिव देवालयावरले सुवर्णाचे कळस हजारपांचुशें वर्षांनंतर कळतात,
काळवंडतात; पण अध्यात्माच्या पायावर वारकरी पंथीयांनी उभारलेल्या
भागवतधर्ममंदिराचा हा कळस शतकानुशतकं असामान्य तेजाने तळपत
राहील, यांत बिलकुल संदेह नाहीं.
आश्चर्यकारक कविरवताक्ति

तुकोबांच्या काव्याचा जो जो विचार करावा तो तीं त्याचे असाधारण
विशेष चित्तावर ठसून अनिर्वचनीय आनंदानं वृत्ति उचंबळून येतात. गेली
तीनशे वर्षें महाराष्ट्राचा लक्ष्यवेध करणाऱ्या या देहूकूर कुणव्याच्या कवि-
त्वांत असें कोणतें आगळे सामर्थ्य दडले आहे? साऱ्या महाराष्ट्रीयांच्या
अंतःकरणावर मोहिनी घालागाऱ्या तुकयाच्या अभंगवाणींत अशी कोणती
जादू भरली आहे? सानांपासून थोरांपर्यंत नि खेडवळांपासून सुशिक्षितांपर्यंत
साऱ्यांनाच वेड लावणाऱ्या, त्यांना दिलासा देणाऱ्या या तथाकथित शूद्र
कवीच्या बाणींत असा कोणता अनन्यसाधारण काव्यगुण वास करीत आहे?

तमाम भाविकांना व रसिकांना आकृष्ट करणारी तुकोबांची कवित्वशक्ति
आश्चर्यकारक तर खरीच, पण ती ज्यापरिस्थितींत जोपासलीगलोनिविकसित
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५-५-- -झाली ती विचारात घेतली म्हणजे विशेदच विस्मय वाटूं लागतो. एकनाथ,
दासोपंत, मुक्तचर, वामन पंडित, रघुनाथ पंडित इत्यादि कवीच्या प्रतिभे-
वर जसे बाळपपापासून विद्येचे संस्कार झाले होते तसे तुकारामांच्या प्रतिभेवर
झाले नव्हते. एखाद्या गुरूच्या प्रत्यक्ष मार्गदर्शनाचा लाभहि त्यांना घडला
नव्हता. शाने-वरी, एकनाथी भागवत यांसारख्या चारदोन द्रथांचीं पारा-
यागे आणि पुराणप्रवचनादि श्रवण करपै एवहेंच काय तें तुकारामांच्या
काव्याचे भांडवल होतें. पण एवढ्या भांडवलावर काव्याची पेठ थाटून
बसण्याइतका निश्चितपणा तुकोबांना कुठे मिळाला होता? नोगतेपणींच
प्रपंचाची व व्यापारउदीमाची जबाबदारी त्यांच्या शिरावर येऊन पडली.
त्यांतहि दोन बायकांच्या नादगुकीमुळें घरात दररोज कटकटी निर्माण होऊ
लागल्या. त्यांतच दुष्काळाची दारुण आपत्ति ओढवनू कुटुंबीायांवर अन्नान्न

कराग्याची पगळी आली. अन्नाच्या अभावी१ त्यांनी पहिली पतेंनी व पहिला-
वहिला मुलगा मृत्युमुखीं पडत्याचा भीषण प्रसंग त्यांना पहावा लागला;
साहजिकच यामुळे चित्त विषण्ण होऊन ससारातून तुकोबांचे लक्ष उडाले.
दन्यापाराम्कडेहि त्यांचें दुर्लक्ष होऊं लागलें. ससारतापाजें पोळलेल्या मनाला
शांति लाभावी म्हणून त्यांनीं भगवजकीची कास धरली.

परिरीरुथतीवर मात

मनाच्या अशा उद्विग्न, विचलित अवस्थेत तुकोबारायाना काव्याची
प्रेरणा व्हावी हें नवलच नाहीं का? पण ज्याला अभिजात काव्यशक्तीचें
दोगें लाभलेले असतें त्याची प्रतिभा विद्येच्या संस्कारावाचून किंवा परि-
स्थितीची अनुकूलता नसतांहि पलवित झाल्याविना रहात नाहीं हेंच खरे
खऱ्या काव्यालाशास्त्राध्ययनापेक्षांमनाचीसंवेदनक्षमता, भावनांची उत्कटता,
आत्मप्रकटीकरणाची तळमळ, जीवनाचे सूक्ष्म निरीक्षण यांचीच विशेष
आवश्यकता असते. तुकोबारायांच्या ठिकसगी या सर्व गुणविशेषांचा मधुर
संगम झाला होता. काव्यनिर्मितीचे सारे गुण त्यांच्यांत प्रकर्षानें एकवटले
होते. त्यांच्यावर कोसळलेले दुःखाचे प्रसंग नि त्यामुळें प्रपंचाविषयीं त्यांना
आलेला उबग एका परीने त्यांच्या काव्यनिर्मितीला पोषकच ठरला.
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???????????ग्रीष्माच्या उन्हांत तापलेल्या आसफळाप्रमाणे प्रापंचिक तापाचे तडाखे
रवालेत्ठें त्यांचें काव्य रसाळ, मधुर नि गोमटे निपजावे यांत कोणतेंच
नवल नाहीं.

वाईल मेली मुक्त झाली । देर्वे माया सोडविली । ।

पोर मेळ बरें झाले । ३ माथेचिरहित केलें ।

ऽ५.कवा-के झालें देवा निघाले दिवाळे! वरी या खुरकाळें पीडा केली ।।

अनुतापे. तुझें राहिलें चिंतन । झाला हा वमन संवरनार ।।

बरे झालें देवा वाईल कर्कशा । वरी हे दुर्दशा जनांमध्ये । ।

बरें झालें जगी पावलो अपमान । वरे गेलं धन गुरेढोरें ।।

यांसारखे प्रचीतीचे उद्रार म्हणजे तुकोबांच्या अंतर्मुख, आत्मपर,
विरक्त काव्यात्मतेची जाणीव देणारी उच्च रवांतली ललकारी होती!
संसारांत रमू पाहणाऱ्या ओढाळ मनाला ईश्वरचिंतनांत गुंतवितांना त्यांना
ज्या मानसिक संघर्षाला तोंड द्यावे लागलें होतें, जे अंतर्द्वद्व त्यांना क्षागा-

क्षणाला अस्वस्थ करून सोडीत होतें, त्यांतूनच त्यांच्या काव्याची उपज होत
होती. संसाराबद्दलची आसक्ति, तिच्यावर हळूहळू विजय मिळविता आल्याने
स्वसामर्थ्याविषयी प्रत्ययास येणारा विश्वास यांतून तुकोबांचे काव्य साकारत
होतें. प्रपंच्याविषयींच्या ज्या -त्रानासक्तीने त्यांना काव्याची प्रेरणा दिली,
ज्या औदासीन्यांतून, विरक्तींतून त्यांची काव्यप्रतिभा अंकुरली, तो त्यांच्या
क्षणिक वैताग होता; त्यांनीं केलेला भक्तीचा नि भक्तिपर काव्यरचनेचा
ओश्रय म्हणजे ती एक पळवाट होती, अशा प्रकारचा एक विपर्यस्त आरोप
महाराष्ट्रातील एका विद्वान व्यक्तीने कांहीं वर्षांपूर्वी केलेला मला या
संदर्भीत आठवतो. हे विद्वान गृहस्थ तुकोबांच्या वैराग्याची मीमांसा करतांना
एके ठिकाणी म्हणतात '' 16०६८१७ ०' ाऊएाऊंाrड ५७६० '० 'णूतप्त-
'०० १०1१८१७ वाव १५२५.१ '०,' '' ाऊम्ईम्ँंzZ त १०१ळावंवोहतु
१०८१--०१५८१०४ १०१०७. १९६व१७ळात ए०००१४ ००' धाव १८१८१२००पा १० १ल१४. १६ अतप्त ४०' त ष्णूंह्यां'लग्न' ५१ हे१५कवड १८ १लि८१०१९पा ०? पड! म्डर्पूंt?Z?Z'. ''
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प्रो. वासुदेव बळवंत पटवर्धनांसारख्या अभ्यासकानी तुकारामांबद्दल
अशी गैरलागू विपरीत विधाने कराची याचे मला जेवढे आश्चर्य वाटतें
तेवढेच दुःखहि होतें! कै. पु. मं. लाड यांनी तुकारामांवरील एका
लेखात उपरोक्त विधानाचा परामर्श घेऊन त्यांतील कैवटर्ये स्पष्ट दाखवून
दिलें आहे. ते म्हणतात, '' त्यांच्या ( कै. वा. व. पटवर्धन यांच्या) मते
तुकारामाचें वैराग्य हा संसाराच्या रणांगणांतून पाय मागें घेणाऱ्या -पाडाचा
पळपुटेपणा होय. त्यांना असें वाटतें कीं, आपत्तीच्या भाराने तुकाराम
वाकला, त्याची दृष्टि विकृत झाली व त्याच्या हतबल आत्य्याला समग्र

जीवनाचे दर्शन होऊं शकले नाहीं. तुकारामाच्या वैराग्याची ही मीमांसा
सर्वथैव चुकीची आहेखरें पाहता तुकारामाच्या वृत्तींत हळूहळू पालट
होत चालला होता. ज्यांना आपण आधुनिक भाषेत जीवनाची मूल्ये
म्हणत त्यांच्याप्रत तो संसाराच्या अंधकारांतून चाचपडत चालला होता.
आर्यांच्या भाषेत यालाच सारासारविवेक म्हणत असत.... ..संसारा-
तील सार आणि असार शोधून काढण्यांत तुकारामाच्या वृत्ति आतां
गुंतल्या.... ''
तुकारामांचे वैशिष्ट

प्रा. पटवर्धनांना वाटले तसे तुकोबाराय खरोखरच भित्रे असते, पळपुटे
असते, तर भवसागरांतल्या वादळांमुळे गलितधैर्य झालेल्या असंख्य संसारी
जीवांना त्यांची अभंगवाणी धीर देऊं शकली नसती, प्रपंचांतील त्रिविध
तापानी पोळलेल्या बद्धांना शाश्वत सुखाचा व शांतीचा मार्ग दाखवूशकली
नसती. एक सामान्य संसारी माणूस म्हणून जीवन जगता जगता महाच
साक्षात्कारी संताच्या पदवीला जाऊन ते पोहचले ते काय दुबळेपणामुळें?
जीवनसंग्रामांत टिकाव धरायला आवश्यक त्या झुंझार वृत्तीचा त्यांच्या
ठिकाणी अभाव होता म्हणून? छे:, छे:! जो तुकोबांच्या जीवनाचा,
त्यांच्या जीवितकार्याचा अन्य कवित्वाचा निर्मळ मनाने, समतोल बुद्धीने
अभ्यास करील, मनन करील, तो तरी त्यांच्याविषयी अशीं भलतीसलती
विधाने कुरण्याचे दुःसाहस करणार नाहीं.
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उलट ज्ञानदेवांपासून तो आजपर्यंत महाराष्ट्रभूमींत निर्माण झालेल्या
संतकवीच्या परंपरेत नुकारामांएवढा लोकप्रिय, जीवनदर्शी, द्रष्टा नि झुंझार
कवि दुसरा कोणी झालाच नाहीं, असेंच त्याचें मन त्याला ग्वाही देईल.
गेली तीन शतकें तुकोबांच्या अभंगानी महाराष्ट्रीयांच्या अंतःकरणांची
जेवढी पकड घेतली, तेवढी अन्य कोकात्याहिकवीने घेतली नाहीं. ज्ञानदेवांच्या
रचनेत कल्पनेची उत्तुंग भरारी खरी, पण त्यामुळेंच सामान्य संसारी जन
त्यांच्या अलौकिक प्रतिभाविलासाकडे भयचन्कित दृष्टीने पहात राहिले.
शिवाय ज्ञानेश्वरांनीं स्वतःचा असा संसार उभारला नसल्यामुळें प्रापंचिकांना
ते थोडेफार दूरचे, वरच्या पातळीवरचे वाटत. एकनाथानी स्वतःच्या
संसाराचा मांड मांडला होता, पण प्रपंच नि परमार्थ यांची कुशलतेने सांगड
घालणाऱ्या नाथाचे चातुर्य स्वतःच्या ठिकाणी नसल्याची जाणीव होऊन
सामान्य जनता त्यांच्यापासुरनूहि थोडीफार दूरच राहिली. पण तुकोबांचा
जीवनक्रम मात्र साऱ्याच प्रापंचिकांना चिरपरिचयाचा, अगदीं जवळचा
वाटला. तुकाराम हा आपागासारखाच दारिद्यांत पिचलेला, प्रापंचिक
व्याधीनी जर्जर झालेला, आपागासाररवाच रागावणारा, वैतागागारा, आपागा-
सारखाच मोहांत गुरफटलेला व त्यांतून सुटका व्हावी म्हणून धडपडत
असलेला, आपल्यांतलाच एक आहे, अशी सर्वीची भावना झाली. तुकोबा-
विषयीं साऱ्यांना वाटणारी ही जवळीक, ही आपुलकी अन्य कोणत्याहि संत-
कवीच्या वाड्याला आली नाहीं, ही विशेष लक्षांत ठेवण्यासारखी गोष्ट आहे.
समाजस्थितीचा अभ्यास

अर्थात् त्यांना ही अपरंपार लोकप्रियता लाभली ती केवळ त्यांचे नि
जनतेचे सुखदुरवभोग सारख्याच स्वरूपाचे होते म्हणून नव्हे, तर पार्थिवतेचे
पाश तटातट तोडून, ऐहिकतेची बंधने झुगारून देऊन सान्तांतून अनंताकडे
झेप घेऊं पाहणाऱ्या आपल्या समानधर्म्याची आकांक्षा तिला प्रेरक वाटली
म्हणून; शूद्र जातींत जन्म घेऊन आझागानाहि वंद्य वाटावा असा विशुद्ध
चारित्र्याचा आदर्श तुकोत्रांनी घालून दिला म्हणून; लोकाची सुखदुःखे,
आशाआकांक्षा त्यांच्याच बोलींतून व्यक्त करणाऱ्या जनतेचे प्रतिनिधित्व
करणाऱ्या त्यांच्या कवित्वाविषयीं आसीम आदरभाव वाटला म्हणून!



४१ शव्दखष्टीचे ईचर

- ??तुकोबाचा व्यक्तित्वाच्या व वाड्ययाच्या माहात्म्याची मीमांसा करतांना
प्रा. ग. बा. सरदार म्हपातात, '' तुकाराम जातीने शूद्र व व्यवसायानें
वैश्य होते. त्यांनीं आपल्या अभंगत या गोट्रीचा अनेकदा उल्लेख केला
आहे. ' शूरद्रवंशीं जन्मलो । म्हणनेि दैमें मोकलिलों । । ' इत्यादि वचनांवरून
ही गोसु उघड होते. महाराष्ट्रांत शहरें अगोदर थोडी, आणि त्या मानानें
व्यापारहि वेताचाच. यामुळे येथलि सर्वसाधार ााा वैश्यांची स्थिति शू.द्राहून
फार भिन्न नव्हती. तेव्हां महाराष्ट्रांतील बहुजनसमाजाची संस्कृति शेत-
कन्यांची व कारूनारूंचीच होती, असें म्हणावयास- ह रकत नाहीं. या वर्गाच्या
भावना आणि आकांक्षा तुकारामांच्या वाङ्मयांत आत्मीयतेनें प्रकट झाल्या
आहेत, हेंच त्याच्या व्यक्तित्वाचे वैशिष्ट्य आहे. त्यऔचा अलौफिक जीवनक्रम
शूरद्रातिद्दाऽद्राच्या दृष्टीने अभिमानास्पद व रुद्रीतईदायक आहे. ' उद्धरेदात्मना-
त्मानम ' या गीताप्र Z।ईत गिद्धत्यताचे ते मूर्तिमंत उदाहरण आहेत. एका
य :कश्चितू कुणव्यानें कुठल्याहि बाह्य शक्तीची१ मदत नसता केवळ आपल्या
तप :सामर्थ्यनें एवढी हिंमत, कीर्ति मिळवावी, ही घटनाच सामाजिक दृष्ट्या
मोठी अकसून आहे. -रथप्रवावीध शदू्रांच्या आशाआकांक्षा या साध्यासुच्या
घटनेत बीजरूंपानें सामावल्या आहेत... ''

तुकोबांच्या आत्यनिवेदनपरव उपदेशपर अशा दोन्ही प्रकारच्या अभंगां-
वरून त्यांच्या अंतरंगाची आपागासचांगलीच ओळख पटते. व्यवहारांत' काचेतू
प्रसंगीं ते फसले असले किंवा त्यांच्या सौजन्याच्या गैरफायदा घेऊन त्यांना
कुणी ठकवले असलें तरी कांहीं जागानी त्यांना जितके भोळसट व व्यवहार-
शून्य ठरविलें तितके ते तसे नव्हते, ही गोष्ट त्यांच्या एकदर चरित्रावरून
व विचारसर]।विरून स्पष्ट होते. ते मनाने जितके प्रेमळ तितकेच फटकळहि
होते. अंतर्मुख होऊन ते स्वतःची चले जशी प्रांजळपणे पाहूं शकत, त्याच-
प्रमाणें सभोवारच्या सामाजिक जीवनाचेंहि ते अतिशय सूटचावलोकन करीत.
स्वतःच्या अगतिकतेबद्दल त्यांना जशी खंत वाटे, तशीच सामान्य जनांची
दुरवस्था पाहूनहि त्यांचें हृदय तिळतिळ सुटे. ' बुडता हे जन न देखवेडोळा '
अशी त्यांच्या अंतःकरणाची स्थिति झाली होती. त्यांच्या अभंगवाड्ययाचा
बराच मोठा भाग लोकसंग्रहाच्या तळमळीने व्यापलेला दिसून येतो.

३
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- ''''''''इद्र१यणीच१ च]ग्तकार
अशा प्रकोरं व्यापक जीवननिष्ठेमुळें व सामाजिकतेमुळें तुकोबांच्या

अभंगांना कमालीची लोकप्रियता लाभली असली तरी कांहीं मौलिक
साहित्यगुणहि त्यांच्या कवित्वच्या लोकप्रियतेला व चिरंतनत्वाला कारणीभूतू
झाले आहेत, हें विसरून चालण १र नाहीं. सहजसरुर्त प्रासादिक रचना,
चपखल शब्दांची योजन१, समर्पक उपमा-टूष्टान्तादि अलकाराचा वापर,
सामाजिक जीवनाचे सुटूच निरीक्षण, मर्मभेदी उपहास आणि विशाल
अनुभूति इत्यादि वाङ्मयीन गुणानी१ तुकोबाचे कवित्व ओतप्रोत भरलें आहे.
ल्यांच्या वाणींतून खचणारा प्रत्येक शव्द, प्रत्येक बोल अनुभवाच्या मुशीतून
तावून सुलाखून बाहेर पडल्याची आपणांस प्रचीति येते. म्हणूनच ते आपल्या
हृदयाचा ठाव म्येतात. समाक्तयवहाराचें तुकोबांचे निरीक्षण इतकें व्यापक नि
अचूक आहे की, मानवी१ जीवनांतील असा एकहि विषय, एकहि अनुभव नसेल
कीं, ज्याला त्यांच्या प्रतिभेने स्पर्श केला नाहीं. दैनंदिन लौकिक व्यवहारांतील
कोणतीहि गोष्ट घ्या, तिच्यावर तुकोबांनी आपल्या काव्यमय, वकसून!र्ण
शैलीने भाष्य केलें नाहीं किंवा तिचा दाखला दिला नाहीं असें कधी झालें
नाहीं. प्रसाद, मार्मिक दृष्टान्त आणि मोजक्या पण समपैक शब्दांतून महाच
आशय व्यक्त करण्याची हातोटी, ही त्यांच्या कवित्वाची ठळक वैशिष्ड्येंं
म्हणून सांगतां येतील. केवळ प्रतिभाविलसाच्या हव्यासाने लिहिलेली अशी१
एकहि ओळ त्यांच्या सबंध काव्यसंभारात शोधून सापडाग१र नाहीं.
अंतरीचें धावे स्वभावें बाहेरी ' असेंच त्यांच्या एकदर काव्यरचनेचे स्वरूप

आहे म्हणूनच त्यांच्या अभगातील अनेक चरण सुभाषितांप्रमाणें आबाल-
बूद्धांना मुखोद्वत झाले आहेत.

डद्रायप१नें तुकोबांचे अभंग तारल्याची कथा आधुनिक विशानयुगाला
मंजरू असणे शवय नाहीं, पण एका भोळ्याभाबड्या, अशिाइक्षत कुणव्याच्या
प्रतिभेला कुकरलेलें काव्य लोकगंगेने शतकानुशतके जिवाभावानें हृदयाशी
जपन ठेववें हा चमत्कारहि कांहीं लहानसहान नव्हे!

क्र के रू
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जेव्हां जेव्हां धर्माला ग्लानि येते, राष्ट्र विकलांग होतें, तेव्हां तेव्हां
त्याच्या अस्वयुत्थानासाठी मी अवतार घेतो ' असें श्रीकृत्यणांनी

अर्जुनाला भारतीय युद्धाच्या वेळीं आश्वासन दिलें होतें. समर्थ रामदास
ज्या काळांत जन्माला उगले त्या वेळची सामाजिक परिस्थिति व समर्थानी
केले कार्य याचा साकल्याने विचार केला म्हणजे भगवंतांच्या आश्वासनाची
प्रचीति येते.

रामदासांच्या काळांत मुसलमानांच्या अरेरावी वृत्तीला ऊत आला होता.
सत्तामदानें धुंद होऊन देशभर नंगा नाच घालायला त्यांनीं सुरुवात केली
होती. हिंदूंची देवळे व तीर्थक्षेत्रे उद्ध्वस्त करण्याचा त्यांनीं चंग बांधला
होता. जें हिंदूंना प्रिय नि पवित्र. त्यावर पाशवी हल्ला चढवून तें नष्ट सद्य
करण्यांत येत होतें. गाईची सरस कत्तल होत होती. स्त्रियांच्या अमूचे
धिंडवडे निघत होते

तत्कालीन समाजस्थिति
परकीय आक्रमणाने हिंदुसमाज जसा जर्जर झाला होता, तसा अंतर्गत

यादवीने, स्वार्थाधतेनें नि अज्ञानाने तो अधःपतित झाला होता. तीर्थाटना-
च्या निमित्ताने समर्थीनी आसेतुहिमाचल सारा देश पायाखाली घातला
आणि हिंदु समाजाच्या दुरवस्थेचें हें चित्र अगदीं जवळून पाहिले. तें पाह-
ताना त्यांचें कविहृदय पिळवटून निघाले. पण दारुण प्रसंगाने गांगरून
जाणाऱ्या नि धाय मोकलून शोक करीत बसणाऱ्या दुबळ्या कवींपैकी ते
नव्हते. भावनोत्कटतेइतकाच प्रखर विवेकहि त्यांच्या ठिकाणीं जागूत होता.
एक तपाच्या सूर्योपासनेने त्यांच्या प्रज्ञेला स्थिरता प्रात झाली होती. त्यांची
प्रगल्भ, व्युत्पन्न मति सामाजिक दुःस्थितीचें निदान करून तिच्यावर उपाय-
योजना करण्याइतकी कुशाग्र बनली होती. विटलेला, नासलेला प्रपंच आधीं



सम४ रामदास ४४

- -सुधरा व मग परमाथाची कास धरा, असा उननतेला उपदेश करीत ते
महा राष्ट्रट्रांत संचार करूं लागप्ये. समाजजागृतीसाठी तयनीं जगजागीां मठ
स्थापन केले व शिसंप्रदाय निर्माण केला. तत्कालीन परिस्थिथतीस अनु-
सरून त्यांनीं लोकांपुढे प्रमु रामचंद्र व हनुमान यच्या सेवेच १ उदात्त
आदर्श ठेवला. खेडोपाडी मारुटितरायांच्या स्थ ।पनेबरोबरच आखाढ्यचीहि
स्थापना, क२०वाचू त्यांनीं आदेश दिला व (रुरुगल्या मनावर बलोपासनेचें
महत्त्व विंबवले.

समथांना उपजत लाभलेले अमोध अस्खलित वक्छत्र जसे उपयोगी
पडलें तशी त्यांची दणकट, प्रेरक कवित्त्रशक्तिहि त्यांना साहाय्यभूत झाली.
साहित्यक्षष्टींत रूढ झालेल्या परंपरागत फूटपट्ट्यानी काव्याचे मोजमाप करणारे
मोजणी-कारकून र ामदासांच्या कवित्त्रानें बुजले. ' रामदासांच्या रचनेला
काव्य म्हणतां येईल काय? ' अस १ पोरकट प्रश्न गंभीर चेहरा करून ते
विचारू लागले. जातिवंत कवि प्रचलित संकेतांचा मागोवा न घेंतां स्वतंत्र
प्रजेने काव्याचे नवे नवे दंडक निर्माण करीत असतो, स्वत :च्या प्रतिभेला नि
प्रज्ञेला सलून दिसेल असा काव्याचा स्वतंत्र घाट बनवीत असतो, ही
कल्पनाहि या भाबड्या आक्षेपकांच्या मनाला शिवली नाहीं! कांचेच्या
गोलकांत बंदिस्त केलेल्या विद्युतूशलाकपैक्षा आकाशांत तळपणाऱ्या स्वच्छंद
सादोमिनीसारखी असल्या जातिवंत कवींची प्रतिभा विहार करीत असते,
हें सत्य या खुळ्या टीकाकासना उमगले नाहीं. टीकाकासच्या असल्या
आसेपाची अगाऊ कल्पना आत्ती असल्यामुळेंच कीं काय, समर्थानी स्वत :च
काव्याची कांहीं लक्षन सीगून टानकली आहेत : ' वाक्यं रसात्मक काव्यम '
ही पूवर्सूरींची काव्याची व्यारख्या त्यांना अमान्य होती अशातला भाग
नाहीं. ' कवित्व असावें कीर्तिवाढ । कवित्व असावें रम्य गोड । '
यसारख्या किंवा, ' मृदु मंजुळ कोमल । भव्य अदभुत विशाल । गौल्य
माधुर्य रसाळ । भक्तिरसें! । ' इत्यादि पंक्तींवरून त्यांची रसतत्त्वावरील श्रद्धा

प्रत्ययास आल्याविना रहात नाहीं. साहित्यशास्त्रकारांचा रसाविषयीचा
आग्रह मान्य करूनहि त्यांनी१ आगाखी कांहीं काव्यलक्षणे दासबोधांत ग्रथित

केली, यांतच त्यांच्या प्रतिभेचा अभिजातपागा दिसनू येतो. ते म्हणतात :
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------जेणे ज्ञान हें प्रवळे । जेणे वृत्ति हे मावळे ।

जेणे भक्तिमार्ग कळे । या नांव कवित्व ।।

जेणे देहबुद्धि लुटे । जेणे भवसिंधु आटे ।

जेणे भगवंत प्रकटे । या नांव कवित्व ।।

समर्थाच्या कलयाव्यतेविषयीच्या मुद्द्याचे विवेचन करतांना कै. ज. स.
करंदीकर एका लेखांत म्हणतात, '' समर्थांची यानंतरची सर्व कविता
उपदेशपर आणि हेतुपुरस्तर लिहिलेली आहे. हेतुपुरस्सर जें लिखाण तें
काव्यच नव्हे, सहजोद्गार हेंच कायाचे खरें स्वरूप होय, असें मानण्यांत
येतें व तें बऱ्याच अंशीं खरहि आहे. तथापि प्रसंगानुरूप उपदेशपर कविता
असें जिला आपण म्हणतो ती कविता त्या कवीच्या तोंडचे सहजोद्गार
नव्हेत असें का मानावे? एखाद्या अल्पबुद्धीच्या माणसाला जैं दीर्घ प्रयत्ना-

हि साधत नाहीं तें प्रतिभासंपन्न माणसाला सहजस्कृर्तीने सुचले तर आपण
त्यावर कृत्रिमतेचा छाप कां मारावा? समर्थाचे यानंतरचे काव्य हेतूपूर्वक
उपदेश करण्यासाठींच असलें तरी ते त्यांच्या प्रतिभासंपन्नतेंतून निघालेले
सहजोंदूगारच आहेत... ''
समर्थांचे काव्यगुण

रसिकांच्या रसव्रुत्तींना आवाहन करणाऱ्या, भावनोत्कटतेनें ओथंबलेल्या
ज्या रचनेला आपण ' काव्य ' ही संज्ञा बहाल करत तसल्या प्रकारची रचना
समर्थीच्या काव्यसभारातहि थोड्याफार प्रमाणांत आढळून येते. उदाहरणार्थ :

गिरीचे मस्तकी गंगा । तेशीरन चालली वळें ।

धवावा लोटल्या धारा । धबाबा तोय आदळे ।।

गर्जतो मेघ तो सिंधु । ध्वनिकलोळ कठिला ।

कड्यासी आदळे धारा । वात आवर्त होतसे ।।

महाबळेश्वराच्या परिसरांतील एका धबवऱ्याचे समर्थानी केले हें
भव्योदात्त वर्णन रसिकांना आल्हाद देणार नाहीं काय? समर्थानी रचलेली
करुणाष्टकें किंवा ' आनंदवनधुवना 'सारखी कांहीं स्फुट काव्ये यांतहि रसा-
स्कतेला आवाहन झाल्याचे स्पष्ट दिसून येतें. पण एकंदरीने पहाता त्यांच्या
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---------न--प्रतिभेला भावपूर्ण हळुवार काव्यापेक्षां रोखठोक, सडेतोड विचारसरणीच
अधिक मानवत असल्याच्या प्रत्यय येतो. ' उत्कट भव्य तिनुके घ्यावे ।

मिळमिळीत अवघेचि टाकावे ।। ' अशीं त्यांच्या बुद्धीची धारणा होती.
आणि या धारणेला सुसंगत अशीच काव्यनिर्मिति त्यांच्या हातून झाली
आहे. अध्यात्माबरोबरच जीवनांतील विविध प्रश्नांचा, बारीकसारीक
विषयांचा परामर्श घेणारी समर्थांची विशाल काव्यात्मकता पाहून मन
सानंदाश्चर्यानें थक्क होतें. मनाचे लोक, करुणाठक, रामायण (सुंदरकांड
व युद्धकाड १, पचीकरागे, एकवीससमासी, चतुसमासी, सतसमासी,
दासप्रबोध, अक्षरमालिका, चतुर्थयोग, पंचमान, -लोकबद्ध रामगीता,
संकल्प इत्यादि वीसपंचवीस स्फुट स्वरूपाच्या कृतींतून समर्थीच्या व्यवहार-
कुशल, अनुभवसंपन्न व्यक्तित्वाची ओळख पटते.

-दोनहि पंथ एकच
समर्थांनी वारकरी पंथाहूनवेगळा असा रामदासी संप्रदायाच्या सवतासुभा

कां स्थापन केला, अशी मधून मधून एक शंका उपस्थित केली जात असते.
वस्तुतः वारकरी पंथ काय किंवा रामदासी संप्रदाय काय या दोहोंच्या
स्वरूपाची नीट ओळख नसलेल्यांकडूनच अशा प्रकारची शंका घेतली
जाते. कै. ह. भ. प. पांगारकरांनीं या मुद्दचाविषयी लिहितांना आपल्या
ग्रंथांत म्हटलें आहे, '' दोन्ही संप्रदायांनीं उपनिषदे, गीता व भागवत
यांतील ज्ञानभक्तीचा उपदेश लोकांस केला असल्यामुळें त्यात पूर्ण एकात्मता
आहे. दोन्ही संप्रदाय पूर्ण वैदिक आहेत... धर्माच्या नांवावर खपणाऱ्या
ढोंगधचुऱ्यांचा, दांभिकपणाचा, धर्महीनतेचा दोन्ही संप्रदायांनी तिखट
लूदानी निषेध केला आहे, आणि धर्म व नीतिन्याय यांचा उपदेश केला
आहे. लोकसंग्रहार्थ झटण्याचा दोन्ही संप्रदायांचा बाणा आहे. प्रपंच करून
परमार्थ साधा, अशी दोन्ही संप्रदायांची शिकवण आहे. ईश्वरप्राप्तीच्या
साधनांत नामसंकीर्तन हें परम श्रेष्ठ साधम आहे, असा दोन्ही संप्रदायांचा
आचार व उपदेश आहे. हरिहरांची एकरूपता दोन्ही संप्रदायांत
आहे...... ''
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पण ही एकरूपता न जाणवल्यामुळे दोन्ही संप्रदायांच्या अनुयायांनीं व
शिष्यांनी परस्परांवर चिखलफेक करण्याचा असाध्य खटाटोप आरंभला
आहे. वारकरी संप्रदाय नेभळट, पंगु लोकांचा असून राष्ट्रकार्यास तो
निरुपयोगी होय, असा एकमितक प्रचार रामदासी संप्रदायाचे अंधभक्त करूं
लागले, तर वारकरी पंथाविषयीं दुरभिमान बाळगणारे कांहीं टीकाकार
रामदासी संप्रदाय म्हणजे ब्राह्मण्याचीच तेवढी चिंता वाहणारा, समाजांतील
इतर वर्णीयांची उपेक्षा करणारा अतएव प्रतिगामी स्वरूपाचा संप्रदाय आहे,
असें उघड उघड प्रतिपादन करूं लागले.

वरील दोन्ही प्रकारचे आक्षेप निखालस खोटे आहेत, हें अभ्यासकांच्या
सहज ध्यानांत येईल. रामदासांनी पुरस्कृत केलेला महाराष्ट्रधर्म हैं तत्त्वतः
भागवतधर्माचेच उत्क्रान्त स्वरूप आहे, हें जाणत्या वाचकांच्या लक्षांत येण्यास
मुळींच विलंब लागणार नाहीं. शानेश्वर-तुकारामादिकांचा भागवतधर्म व
रामदासांचा महाराष्ट्रधर्म याची कार्यक्षेत्रे भिन्न असली तरी तेवक्तपावरूत्न

त्यांच्या एकरूपतेला बाय योगे शक्य नाहीं. दोहोंतीत्रु विचारप्रवाह परस्पर-
पूर-क असल्याचीच प्रचिति येते.

तुकारामाने ज्या ठवूद्रवर्गाचे प्रतिनिधित्व पत्करले होतें, त्याचा प्रत्यक्ष

राजकारागाशी फारच कमी संबंध पोहचत असे. रात्रंदिवस काबाडकष्ट
करूनहि पोटापुरता घास न मिळणाऱ्या दरिद्री जनतेंत राजकीय आकांक्षा
निर्माण होणें शक्य नाहीं, हें कड सत्य ध्यानांत घेऊन तुकारामांनीं तिला प्रथम

स्वतःचें अज्ञान व दौर्बल्य यांच्याविरुद्ध झगडण्यास प्रवृत्त केलें. रामदासानी
उच्च्यवर्णीयांचें-आह्माग-क्षात्रयांचे-प्रतिनिधित्व पत्करून त्यांच्यांत जागूति
उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न केला. धार्मिक व राजकीय क्षेत्रावर एके काळी
सत्ता गाजविणाऱ्या पण स्वाभिमानशून्यतेमुळें पुढें या वर्चस्वास मुकलेल्या
टेअवर्णिकांना सावध केल्यास पुन्हा राष्ट्राचा उत्कर्ष घडवून आणतां येईल,
असा समर्थांना विश्वास वाटला.

आदर्श ब्राह्मण्याचा किंवा क्षात्रधर्माचा समर्थांनी पुरस्कार केला, एवढ्या-
वरून त्यांना वैदिक धर्माची परंपरा राखणारा एक प्रतिगामी संत म्हणून
पण देणे योग्य होणार नाहीं.
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भेटे। कोणी एक नर । धड महार चाभार
त्याचें राखावे अंतर । या नांव भजन । ।

४८

असा निःसंदिग्ध उद्घोष करणारे रामदास संकुचित विचारसरणीचे असे
शकतील असा ग्रह करून घेणे म्हणजे वस्तुस्थितीचा बुद्ध्या विपर्यास
करण्यासारखे आहे.
समर्थांचे राजकारण

आणखी एका बाबतींत समर्थांविषयीं असाच विपरीत ग्रह काही लोकांनीं
करून घेतलेला दिसतो. समर्थांना ' राजकारणी ' हें विशेषण यथार्थपणे लागू
पडत नाहीं, कारण त्यांनीं दासबोधांत व इतरत्र ज्या ज्या अर्थाने राजकारण
हा कद योजला तो प्रचलित अर्थाहून फार भिन्न आहे, त्यांना अभिप्रेत
असलेला राजकारणाचा अर्थ ' चातुर्य ' असा आहे, असें या विद्वानांचें
म्हणणें आहे. त्यांचे हें विधान कसें निराधार नि सत्यापलाप करागारे आहे
हें आजपर्यंत अनेक विवेचकांनीं सप्रमाण दाखवून दिलें आहे. राजकारण
म्हणजे राजकीय उलाढाली या अभिप्रायानेंच समर्थानी आपल्या काव्यात
त्या शब्दाचा अनेक ठिकाणीं उपयोग केला असल्याचें स्पष्ट केलें आहे.

देव मस्तकी धरावा । अवघा हलकल्लोळ करावा ।

मुलुख वडवावा कां बुडवावा । धर्मसंस्थापनेसाठी ।।

किंवा-
खेड दुर्जन उदंड! वहुतां दिवरगचें माजलें वड!
याकारणे अखंड । साव असावें ।।

या ओळींत समर्थांच्या राजकारणविषयक विचारप्रणालीची झाक स्पष्ट दिसून
येत नाहीं काय?

बूचाला औरंग्या पापी । स्कलेच्-त्व संहार जाहला ।

मोडिलीं मांडिली क्षेत्रे । आनंदवनमुवनी ।।

रामवरदायिनी माता । गर्द घेऊनि उठली ।

मर्दिले पूर्वींचे पापी । आनंदवनमुवनीं ।।
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हे विचार समर्थाच्या राजकारागविषयक औदासीन्याचे समजावयाचे कीं
जागरूकतेचे? अन्य यावरून त्यांच्या राजकीय वैचारिकतेचा निर्वाळा पटत
असेल तर मग त्यांनीं राजकारण हा शब्द राजकीय उलाढालीच्या अर्थाने
वापरला असला पाहिजे, असें कां म्हणतां येणार नाहीं?

समर्थाच्या जीवनांत राजकारणाला केवढे महत्त्वाचें स्थान होतें हें
त्यांच्या चरित्राचे अवलोकन केलें असतां सहज कळून येतें. राजकीय
स्वातंच्यावांचून देशाला अम्युदय अथवा निःश्रेयस यांपैकीं कसलीच प्राति
होऊं शकणार नाहीं, असें त्यांचें ठाम मत होतें. समाजाला स्वातंत्र्योन्मुख
करण्यासाठीं ते वरचेवर महाराष्ट्रांत संचार करीत. त्याच वेळीं शिवबाच्या
पराक्रमाची प्रभा हळूहळू महाराष्ट्राच्या क्षितिजावर काकू लागली होती.
समर्थांना आपल्या महाच कार्याला हा शुभशकुन वाटला. शिवरायांच्या
रूपाने क्षात्रतेज नि समर्थाच्या रूपाने ब्राह्मतेज पृथ्वीतलावर प्रकट झालें
असल्याचा जनतेला साक्षात्कार घडूं लागला.

शिवबाच्या जीवितांतील प्रत्येक घटनेकडे समर्थ मोक्या कुतूहलाने, आत्मी-
येतेनं पाहूं लागले; स्वातंत्र्यसंपादनाच्या कार्यात त्यांना प्रोत्साहन देऊं लागले..

या भूमंडळाचे ठायीं । धर्म रक्षी ऐसा नाहीं ।

महाराष्ट्रधर्म राहिला कांहीं । तुम्हा कारणें ।।

कित्येक दुध संहारिले । कित्येकांस धाक सुटले ।

कित्येकांसि आश्रय जाहले । शिवकल्याण राजा ।।

अशासारखी प्रशंसापर पत्रे पाठवून ते शिवबांचा उत्साह इरद्धिंगतकरू लागले ।'

बहुला दिवसांचे हें बंड । म्लेच्छ माजले उदंड!
यांचे करूनि दुखंड । राज्य करावे ।

असा शिवबांना स्पष्ट शब्दांत आदेश देणाऱ्या रामदासांना राजकारण या
शब्दाचा रूढार्थाहून निराळाच अर्थ अभिप्रेत असणें शक्य तरी आहे का?
त्यांनीं शिवबांना अनुलक्षून राजधर्म, क्षात्रधर्म ही वीस-वीस ओव्यांची जी
प्रकरणे लिहिली आहेत तीं वाचल्यावर तर त्यांच्या राजकीय निष्ठेविषयीं
शंका घ्यायला मुळींच जागा रहात नाहीं. ते एका प्रकरणांत म्हणतात-
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अमर्याद कितवेरबोर । .यांचा करावा सहार ।

शोधिला पीहिजै-र्विचौर । यथातथ्य .।।

जयास जिवाचे वाटे भय । त्यानें क्षात्रधर्म करूं नये ।

कांहीं तरी करूनी उपाये । पोट भरार्वे ।

मारितां मारितां मरावे । तेणें गतीस पावावे ।

फिरोन येतां भोगावे । महद्धाग्य !!

देवद्रोही तितुके कुत्ते । मारूनि घालावे परते ।

देवदास पावती फत्ते! यदर्थी संशय नाहीं ।।

समर्थांना राजकारणाबद्दल नुसते कुतूहलच वाटत नव्हतें तर त्यांना राज-
नीतीचे सिद्धान्तहि अवगत होते, हें त्यांच्या दासबोधावरून सहज ध्यानांत येतें.
कै. ह. भ. प. पांगारकर म्हणतात, '' समर्थांनी राजकारणशास्त्रावर स्वतंत्र
ग्रंथ लिहिला नाहीं, तथापि त्यांनीं ह्या शाखांतील अनेक सिद्धान्त स्पष्टपणे

व निर्भीडपणे सांगितले आहेत... कोणी राजकारणशास्त्रावर स्वतंत्र ग्रंथ

लिहील तर त्यांस महाराष्ट्रीय राजकार'गाची स्वतंत्र सूत्रे समर्थांच्या ग्रंथांत

सापडतील... ''
राजकारणी संत

तात्पर्य, समर्थांना अभिप्रेत असलेला राजकारणाचा अर्श कांहीं विद्वान
समजतात त्याप्रमाणे' केवळ 'चातुर्या'पुरताच मर्यादित नसून तो अधिक
व्यापक अर्थांने त्यांनीं गृहीत धरला होता यांत मुळींच शंका नाहीं. '' राजा
आणि प्रजा यांचे संबंध, लोकसमाजाची स्थिति सुधारण्यासाठी कराव्या
लागणाऱ्या चळवळी, लोकांचे पुढारी व त्यांच्या कर्तव्यांचे नियम, चातुर्वर्ण्य

व्यवस्था व तिच्या रक्षणाचे उपाय, लोकसंग्रह ह्या सर्व गोष्टींचा समावेश
समर्थाच्या राजकारणांत होतो, '' हे कै. पांगारकरांचें मत कोणाहि विचार-
वंतास सहज मान्य होण्यासारखे आहे.

पण समर्थांच्या जीवितकार्याचेंमूल्यमापन केवळ त्यांच्या राजकारणविषयक
विचारांवरून करतां येणार नाहीं. त्यांना देण्यांत आलेल्या ' राजकारणी
संत ' या विशेषणांतील पहिला शब्द जितका महत्त्वाचा आहे तितकाच



दुसराहि आहे. डे?गदंष्ट-अर्थाच्याची बैठक
देणाऱ्या भारतीय खेक्ट्र-ज जीवनकार्याचा

विचारे करतांना त्यांच्या साधुत्वावर ' अध्यात्मप्रधान व्यक्तित्वावर अधिक
भर ६० इष्ट होणार आहे. अध्यात्माच्या पायावरच रामदासांच्या जीवन-
कार्याची उभारणी झालेली असल्यामुळें राजकारणाचा विचार करतांनाहि
ते परमार्थ दृष्टीआड होऊं देत नाहींत हें ध्यानांत घेणे आवश्यक आहे.

सुरू हरिकथा निरूपण! दुसरें तैं राजकारण ।।

या ओवीत, किंवा-
सामर्थ्य आहे चळवळीचे । जो जो करील तयाचे ।

परंतु आजी भगवंताचे । अधिष्ठान पाहिजे. ।।

या ओवीत त्यांचा राजकारणविषयक दृष्टिकोन स्पष्टपणे प्रतिबिंबित झाला आहे.
राजनीतिकुशल व साक्षात्कारी संत म्हणून समर्थानी जसा लौकिक

मिळविला त्याप्रमाणेंच व्यवहारचतुर पुरुष म्हणूनहि त्यांनीं आपली अनन्य-
साधारण योग्यता सिद्ध केली. अगदीं सामान्य माणसाच्या दैनंदिन आयुष्य-
क्रमांत उपयोगी पडेल असा कितीतरी विषयांच्या बाबतींत त्यांनीं
अधिकारवाणीने उपदेश केला आहे. त्यांचा दासबोध हा ग्रंथ सामान्यतः
अध्यात्मपर ग्रंथ असला तरी प्रपंचव्यवहाराचेंहि त्यांनीं अनेक समासांतून
मोठ्या मार्भिकपणे विवेचन केले आहे. प्रयत्न, प्रबोध, प्रचीति, श्रद्धा, विवेक,
वैराग्य, सत्त्व, तम, रज आदि गुण, साधक, बुद्धू, मुमुक्षु, सद्गुरु, उत्तम पुरुष,
मूर्ख इत्यादींची लक्षणें, इत्यादि अनेक विषयांवर त्यांनी केले भाष्य पाहिले
म्हणजे दासबोध हा आध्यात्मिक ग्रंथाप्रमागेच प्रापंचिकांचा देयवहारकोशहि
आहे, असें म्हणावेसे वाटतें. दासबोधाला महाराष्ट्र-धर्माचा प्रमागग्रंथ
म्हणतात तेंहि ब्रुकच -आहे. दांत-तोंड घासण्यापासून तो गगनाला गवसणी
घालण्यापर्यंत अनेक लहानमोठ्या विषयांना स्पर्श करणारी समर्थाची प्रतिभा
तत्कालीन समाजाला प्रेरक नि संजीवक ठरली तशी ती भविष्यकालीन
पिढ्यांनाहि स्फूर्तिदायक ठरेल, हें निराळें सांगण्याची आवश्यकता नाहीं.
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मुक्त्रेश्वरांचा जन्मकाल व मृत्युकाल, नांव व उपनाम इत्यादीविषयी
विद्वानांनीकाढलेलीं अनुमानें वादग्रस्त असली तरी त्यांच्या असाधारण

प्रतिभासामर्थ्याविषर्वीं मात्र सर्वानी एकमुखाने निर्वाळा दिला आहे. सुप्रसिद्ध

संतकवि एकनाथ महाराज यांच्या मुलीचा हा मुलगा. एकनाथांच्या समाधि-
कालानंतर मुमारें दहा वर्षांनीं म्हणजे इ. स. १६०९ च्या सुमारास यांचा
जन्म पैठणक्षेत्री झाला असून सुमारें पन्नास वर्षाचे आयुर्मान त्यांना
लाभले असावें, असें अलीकडे उपलब्ध झालेल्या पुराव्यांवरून निश्चितपणे
म्हणतां येतें.

मुक्तेश्वरांनी आपल्या मातामहाप्रमों'।च रामाय१ग-महाभारतादि पुराणांचा
व अध्यात्मपर ग्रंथांचा चोखंदळपणे व्यासंग केला होता. मात्र एकनाथांच्या
किंवा त्यांच्यापूर्वी होऊन गेलेल्या विद्वान कवींच्या काव्यापेक्षां मुक्तेश्वरांच्या
काव्यावर पांडित्याची नि प्रगल्भपागाची छाप विशेष घवघवीतप'गें उमटलेली
दिसत येते.

तथापि रघुनाथ पंडित, वामन पंडित किंवा मोरोपंत या पंडित कवींच्या
काच्याहून मुक्तेश्वरांच्या कवितेची धाटणी अगदीं निराळी आहे, यांत शंका
नाहीं. रघुनाथ-वामनादि पंडित कवीचे भाषाप्रभुत्व व शब्दसौष्ठव या
कवीच्या कवित्वांत तर प्रत्ययास येतेंच, पण याहिपेट-गं अर्थगौरवाच्या व
रसवत्तेच्या दृष्टीने याचा प्रतिभाविलास अधिक चित्ताकर्षक वाटतो; आणि
या सर्वीहून याच्या काव्यशक्तीचा विशेष आकर्षक वाटणारा गुण म्हटला
म्हणजे तिच्या ठिकाणी वास करीत असलेली समाजाभिमुखता. प्रखर
बुद्धिमत्ता व उत्कट भाचुकता या दोन गुणांबरोबरच भूतदयेचा वारसाहि
एकनाथांनी आपल्या नातवाला दिला होता, याची साक्ष मुक्तेश्वरांची
कविता वाचीत असतांना अनेक वेळां पटते.
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मुकेचसच्या सामाजिक दृष्टिकोनाविषयींएइइं ऊहापोह करण्यापूर्वी त्यांच्या
काव्यत्मतेसंबंधी, रसवत्तेसंबंधी थोडे विवेचन करणें आवश्यक वाटतें.
लोकोचर प्रतिभेचा कवि म्हणून मुकेचराची आजपर्यंत अनेक रसिक
विद्वानांनीं मुक्तकंठाने स्तुति केली आहे. महाभारताला मराठी काव्याची
३कबुवा चढविणऱ्या खुद्द मोरोपंतांनाहि मुक्तेचराच्या अभिजात कवित्व-
शकीचें सानंदाश्चर्य वाटून त्यांनीं लीनतेनें उत्र-गार काढले आहेत कीं,

मुक्तचरकृत भारत आवडते विडलास कीं पर्व । सर्व अवणें हरित-च अशा
कवीच्या, अशेषही गर्व । । ''

सर्व संतकाव्याचें परिशीलन करणऱ्या आधुनिक अस्वनासकार्पेकी कै.
ह. भ. प. पागारकरानी मुलेचरांची मोरोपंताशी तुलना करून त्या त
मुळेचरान१ श्रेष्ठ ठरवितांना म्हटलें आहे, ' ' त्याच्या ( मुकेचसच्या)
भाखाची जी पांचच पर्वे उपलब्ध झाली आहेत, त्यविरून पाहतो कवि.
त्वाच्या दृष्टीने मुक्तेश्वराची बशेवरी कोणताहि कवि करूं शकणार नाहीं असें
मला वाटतें. मुलेचराच्या वाणींत लोकोत्तर प्रसाद, दिव्य ओजस्विता व
खष्टिसौंदर्ग्पवार्गनची अनुपम शोभा दृष्टीस पडतात...... ''

महा राष्ट्रसारस्वतकार कै. भावे लिहितात, '' ज्याने एकदा मुक्तेश्वरी
आदिपर्वातील आख्यानाचा स्वाद चाखला आहे तो त्यांतील रसाने ३डा
होऊन पुन : पुन्हा तेथेच श्रमत राहतो... '' कै. विष्गुशास्त्री चिपळूणकर,
कै. या. ब. पटच र्धन, म. भा. भू. कै. आजगावकर वगैररे अनेक समी-
क्षकांनीं याच अभिप्रायाचे प्रश्नसोद्रार काहून मुक्तेश्वरांच्य१ श्रेष्ठतेची ग्वाही
दिली आहे.
महभ १रताची पांच पर्वे

महाभारतांतील आदि, सभा, वन, विराट आणि ससैिक या पांच
पर्वईचा ओावीबद्ध अनुवाद, कौरलरामायण, शुकरंभासवाढ, शतमुखरावण-

वध, एकनाथचरिच, गजेंद्रमोक्ष, हनुमंताख्यान इत्यादि स्फुट प्रकवन.1। वगैरे
मिळून १७ - १८ हजार ओव्याची रचना मुक्तचरानी केली आहे. काव्य?
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रचनेला प्रवृत्त होण्यापूर्वी त्यांनीं पुसणे, वेदान्तपर ग्रंथ, निरनिराळी शास्त्र

यांचा चांगला कयास केला असावा, असें त्यांच्या काव्यावरून दिसून येतें.
न्याय, तर्क, मीमांसा यासंबंधीचे उल्लेख त्यांच्या प्रत्युत्पन्न मतीची पदोपदी
साक्ष देतात. तसेंच भिन्न भिन्न रसांचा परिपोष करून रसिकांच्या चित्त:ट्टुत्ति

उल्हसित करणारी त्यांची रसवत्ताहि अपूर्वच म्हटली पाहिजे. शृंगार, वीर,
अद्दल, करुण इत्यादि रसांचा परिपोष करताना मुक्तेश्वरांची काव्यप्रतिभा
वर्ण्यविषयाशी पूर्णपणे तन्मय पावल्याचे दिसून येतें. विशेषत: शृंगार, वीर
व अद्भुत या रसांचा परिपोष करतांना त्यांच्या काव्यात्म वृत्तीला विशेष
स्फुराग चढत असल्याचा प्रत्यय येतो. उदाहरणार्थ-

जैसी सुवर्णचंपककळी । कीं ओतिली मन्मथपुतळी ।

अत्यंत तारुण्यभरें लवली । परी विनत सुकुमार ।।

करिशावकमुंडादंड । तैसे सरळ मुजदंड ।

कर्ण रुणमुणती प्रचंड । मदनातें चेतवावया ।।

या शर्मिष्ठेच्या रूपसंपदेच्या वर्णनांतील शृंगाराची चमक किंवा-
तुज वेगळी करूं काय? । कवणातें मी मोकलूं धाय!
नाहीं चाप अथवा माय । ईश्वर तोहि दिसेना ।।

पडे, उठे, मागुती पडे । दिशा अवलोकुनी चहूंकडे ।

' नळा! नळा! ' म्हणुजी रडे । आकांतली कानी ।।

ही विरहव्याकुळ दमयंतीच्या उद्रारातील शोकार्तता मुक्तेश्वरांच्या रसट्युत्तीची

चांगलीच कल्पना आणून देतात.

वीररसाचा परिपोष
वीरवृत्तीचा परिपोष करतांना तर मुक्तेश्वरांच्या प्रतिभेला कमालीचे

अवसान चढते. रामायान-महाभारतातील युद्धप्रसंगांचें व आख्यानोपाख्यानां-
तील संघर्ष वर्णन करतांना ते मोठ्या आवेशपूर्ण, ओजस्वी शब्दांत
वीररसाला उठाव आणण्याचा प्रयत्न करतात.
वळें मातले, हाणितां उरक्षपृष्ठी । कपीमस्तकी ओपिती वजमुष्टी!
फळें पीकलीं ज्यापरी होत चेंदा । सडे सांडणी मांडणी रक्तमेदा ।।
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उडी घालिती, फोडिती कुंभ रागे । पदे लोटिती, दाटिती दंत मागें । (

महावंत वारूनियां चंडमारें । शिरे पाचही भंगिती एकधारें । ।

हें रामायागातील युद्धकांडांतील वर्णन किंवा,
मुप्रिघात ओपितां वळें । डोलों लागली पर्वतमौळे ।

थरथरोनी पृथ्वीतळें । महाकंप दाविजे । ।

करोनी किकाट गर्जना । कंठी रोवू धावे दशना ।

भीमे हाणांनी चडकणा । दंतपंक्ती पाडिल्या । ।

हें हिडिंबासुर व भीम यांच्यातील द्वंद्वयुद्धाचे वर्णन वाचीत असतांना
वाचकांच्या वीरवृत्ति उद्दीपित होणार नाहींत का?

रसोत्कर्षास आवश्यक त्या भावनोत्कटतेइतकीच मुक्तेश्वरांची कल्पना-
शक्तिहि त्यांच्या काव्याचा लौकिक वाढविण्यास कारणीभूत झाली आहे.

त्रैलोक्यलावण्य नगरी । शृंगारश्री पर्वत भ्रमरी ।

साहित्य वाणलिंगाचे शिखरीं । विशाल नदी नर्मदा ।।

त्या कारुण्य वसंतवातें । दृढ मानस शुष्क लते ।

स्मृतींचे पल्लव फुटले तेथें । कवित्व फळे फळभारें । ।

यांसारख्या पंक्तीतील कल्पकतेची भरारी रसिकाना मंत्रमुग्ध करण्याइतकी
उत्तुंग नाहीं असें कोण म्हणेल?

मुक्तेश्वरांच्या कवित्वांतील वर निर्दिष्ट केलेल्या ठळक गुणांप्रमाणेच
आणखी काही गुणविशेष ध्यानांत घेणे आवश्यक आहे. सभाषागचातुर्य,
सुष्टिसौंदर्यवर्णनाची हातोटी, श्नेष-उपमारूपनगदि अलंकारांची समर्पक

योजना वगैरे कितीतरी गुणानी मुक्तेश्वरी काव्याची शोभा वृद्धिंगत झाली
आहे. मुक्तेश्वरांच्या प्रतिभेचे हे असाधारण विशेष लक्षांत घेऊन कै.
बा. अ. भिडे यांनी कालिदास, जगन्नाथ, भर्तृहरि प्रवृति कविश्रेष्ठांबरोबर
त्यांची तुलना केली आहे, ती अगदीं यथार्थ आहे.

काव्यातील सामाजिकता
मुक्तेश्वरी काव्याविषयीं विचार करतांना विशेष कौतुक कोणत्या गोष्टीचे

वाटत असेल तर त्या काव्यातील सामाजिकतचै. रामायण-महाभारतांतील
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कथाप्रसंगॉंची -करकत्यांना-केस.तर कासजतकळ वीग्वित्ठासाचा

सोस बाळगीत नाही, केवळ भाषाप्रभुत्वाचा दिमाख मिरवण्यांत ती आनंद
मानीत नाहीं, श्रोत्यांपुढे करूपनाभांडार खुले करून
दिपवून टाकण्याची गृहाहि त्यांच्या मनाला शिवत नाह' तर काव्य-
निष्पत्तीच्या आनदाबशेवरच लोकाना सत्प्रवृरत्त बनवून पे व्याचर नीतीचे,
उदात्त विचारांचे संस्कार करून त्यांच्यातील विकाचर्चे, हीन अभिरुचीच
उच्चवन करावे असा महान उद्देश ते आपल्यासमोर ठेवतात. त्यांनीं केलेल्या
उत्तान शृंगारिरक वर्णनांवरून कांहीं टीकाकारानी निर्दयपणे त्यांच्याचर प्रहार
केले आहेत. मुक्तेश्वराच्या इंगारप्रवण वृत्तीचा निवेध करण्याच्या भरात
त्यांच्या काव्यातील लोकजागृतीच्या गुणाकडे त्याचें लअहि गेले दिसत
नाहीं. कै. बा. अ. भिडे, कै. पांग १रकर वगएैंरंसारख्या कांहीं विद्वानांनी मात्र

मुळेचसच्या या गुणांची दखल घेतलेली दिसून येते. कै. भिडे म्हणतात :

'' मुक्तेश्वर जरी साधुसंतमात्किकेत मोडत नाहींत, तरी त्याच्या
ग्रंथांकडे नीट लक्ष दिलें असतां असें दिसून येतें कीं त्यांचा आत्मा राष्ट्र-

हिताकरिता तळमळत होता. स्वधर्मीयांना सुरिथति यावी, आपल्या
समाजांतील व्यंगे दरू होऊन तो उन्नत व्हावा, दुष्टाचे दंडन व साधूंचे
पालन करणारी राजनीति असवी, आपल्या बांधवांनी मर्दानी पेशा
कायम ठेवून दिग्विजयाचा झेंडा नाचवावा, अज्ञानाचा निरास होऊन
बहुजन समाजाला जासति यावी व त्यास आपल्या निकृष्ट अवस्थथेचा
उलगडा पडावा, ' टिळा टोपी ' करानऱ्या दांभिक भोवल्या कसत्रातनू
आपला समाज सुटावा, सदाचार नीतीला विजय व्हावा, अधर्माचे देव्हाररे
कमी व्हावेत, इत्यादि महाविभूतींच्या अंत :कर ाााग्ंत निरतर चळवळणारे
विचार मुक्तेश्वसच्या अंत :करणांतहि रवळबळत होते. ''

तात्पर्य मुक्तेश्वरांची कामगिरी तुकारम- रामदासादि कर्बच्या कामगिरी-
इतकी विशाल प्रमाणवर नसली तरी त्यच स्वरूपाची होती असें नि :सदेह-
पागे म्हणतां येतें.
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' शूर मर्दीचा पोवाडा शूर मर्दानं ऐकावा ' असें एका शाहिरानें
म्हटलें आहे. मोठा भौमिक नि व्यर्थपतूी अभिप्राय या काव्यपंक्तीत

व्यक्त झाला आहे. भक्तिरसाने ओथंबलेली कविता लिहायला नामदेव-
तुकोबारायासारख्यची भगवऊक्तीत तुंबलेली साक्षात्कारी प्रतिमाच हवी.
सौंदर्यानुभूतींनीं निथळणारेरंं काव्य रचायला ज्ञानदेवांची विदाध रसवत्ताच
हवी. वीररसाचा साक्षात्कार घडवायला ओजोगुणाचा स्पर्श झालेली
भूप।गासारख्या शाहिराची तेजस्वी वाणीच हवी.

वर्ण्यविघयासबधी आपुलकीची, जिव्हाळ्याची भावना असल्याशिवाय
त्याला हात घालू पाहणे यासारखी हास्यास्पद गोष्ट या जगांत दुसरी कोणतीच
नसेल. ज्याला गायनकलेंतलें कांहीं एक गम्य नाहीं अशा अरसिकाला
गायकाची तानबाजी म्हणजे शुद्ध घसेफोड न वाटली तरच नवल. ज्याला
नृत्यकलेचा परिचय नाहीं त्याला नर्तकीचे अंगविक्षेप नि पदन्यास म्हणजे
आळोखेपिळोखे-०. आणि पाय आपटणे असल्याचा भासे न झाला तरच नवल.

चंपक अपिण शिवजी
छत्रपति शिवाजी महाराजास१रख्या युगपुरुषाच्या भव्योदात्त जीवन-

कार्याचें मूल्यमापन करायला, त्यांच्या पराक्रमाचें यथा४ वर्णन करायल१,
तसेंच ज्वलन प्रतिभासामर्थ्य अंगीं असणें आवश्यक आहे. हें सामअ
नसलेल्या, खुज्या-खुरड्या व्यक्तींनीं शिवरायांच्या विभूतिमत्त्वाची समीक्षा

करतांना स्वत :ला कसें हास्थास्पद करून घेतलें हें आपण पहातच आहोत!
टिचभर फुटपट्ट्या घेऊन शिवबांच्या व्यक्तिमत्त्वाची उंची मोजायला सरसाव-
.लेले हे महाले शिवधनुष्याला दोरी चढवण्यांत अपेशी ठरलेल्या गवोंद्धत
रावागासारखे या खटाटोपांत फजित पावले आहेत.

४
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करणाऱ्या कवीत परमानंदाच्या शिवभारताची किंवा कवि भूषणाच्या
' शिवाबावनी'ची ओळख असणें, त्या महाकाऱ्यांचें परिशीलन करें''
आजच्या घटकेला अत्यंत आवश्यक आहे.

इतर बऱ्याच कवींप्रमाणें भूषागाच्या जन्मकालाविषयी इतिहासकारांत
एकमत नाहीं. शिवाजी महाराजांची कारकीर्द प्रत्यक्ष डोळ्यांनी पाहून
सूत्रणाने. तिच्यावर काव्य रचले असें म्हणणारा जसा एक वर्ग अस्तित्वांत
आहे, तसा महाराजांच्या मृत्यूनंतर थोड्याच वर्षांनीं भूषणाचा जन्म झाला
असेहि मानणारा एक वर्ग आहे.

भूषणाचा- जन्मकाल वादग्रस्त असला तरी त्याच्या काव्याची थोरवी
सर्वानी एकमुखाने मान्य केली आहे. वीरपूजनात रमणाऱ्या त्याच्या
प्रतिभेचा विशेष सर्वीच्या आकर्षणाचा नि आदराचा विषय बनला आहे

भूषणाला शिवाजी महाराजांविषयी केवढी निष्ठा वाटत होती हें
सूचित करणारी एक मनोरंजक आख्यायिका उपलब्ध आहे. भूषणाचा
वडील. भाऊ हा औरंगजेब बादशहाच्या पदरी त्याचा दरबारी गवई म्हणून
राहिला हातो. शृंगारिक कवने रचून तो बादशहाचे मनोरंजन करीत असे
एकदा तो आपल्याबरोबर भूषणाला औरंगजेबाच्या दरबारांत घेऊन गेला
आणि त्यानेंबादशहालात्याची ओळखकरूनदिली, तेव्हां बादशहामृष्णाला
म्हणाला, '' तुमचे बंधु इष्काने भरलेली शायरी जेव्हां जेव्हां आम्हांला
ऐकवितात तेव्हां तेव्हां आम्हांला आमच्या अंतःपुराकडे धाव घ्यावीशी
वाटते. तुम्ही पराक्रमाची वर्णने करणारे कवि म्हणून स्वतःला समजता, तर
आमच्यावर असें काव्य रचा कीं, जें ऐकतांना आमचा एक हात मिशीवर
आनि दुसरा तलवारीकडे जाईल.

भूषणाने बादशहाचे आव्हान स्वीकारले अन तिथल्या तिथे' एक दोहा
रचला. दोह्याचा पहिला चरण ऐकतांच औरंगजेब अत्यंत संतुष्ट झाला
त्या चरणाचा आशय असा होता : ''औरंगजेब बादशहा हा समर असून तो
हाताखालच्या मांडलिकरूपी पुष्पांकडून करभाराचा मकरंद जमा करतो. ''
हा चरण ऐकल्यावर बादशहा उस्तुकतेनें म्हणाला, '' तें खरं पण यांत
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???????शिवाजीचाहि उल्लेख यायला हवा. '' तेव्हां भूषणाने क्षणाचाहि विलंब न
लावता क्युरा चरण रचला. त्याचा अर्थ असा होता : '' इतर मांडलिक हे
जाई, जुई, मोगरा इत्यादि फुलांसारखे असतील, त्यांच्याजवळून करभाराचा
मकरंद घेण।े बादशहाला शक्य असेल. पण आमचे छत्रपति शिवाजी महाराज
म्हणजे चंपकफुलासारखे आहेत. त्यांच्याकडून करमार मिळण्याची सुतराम
शक्यता नाहीं! ''

लागाने दवन्यर्थाने केलेली शिवाजी महाराजांच्या सामर्थ्याची स्तुति
अर्थातच सौरंगजेबाला रुचली नाहीं. त्याचे ओठ क्रोधाने थरथरूं लागले,
भूषणकडे तुच्छतेचा एक दृष्टिक्षेप टाकून त्यानें मिशीला पीळ भरला आणि
रागाच्या भरांत तलवार उपसली. भूषागाने स्वीकारले आव्हान खरें
करून दाखविले!
शीयऽचा शाहीर

भूषणाची शिवप्रटूंविषयी निष्ठा दर्शविणारी ही आख्यायिका ऐतिहासिक
सत्याला कितपत धरून आहे हें सांगतां येत नाहीं. पण त्याला महाराजा-
बद्दल वाटणारा नितास्त आदरभाव त्याच्या काव्यातील शब्दाशव्दागणिक
प्रकट झालेला पहावयास मिळत असतांना वरील आख्यायिकेची सत्यासत्यता
पडताळून पहाण्याचा खटाटोप कशाला १

शिवाजी महाराज भूषणकवीला नुसते तूपतिच वाटत नव्हते, तर त्यांच्या
ठिकाणी१ विष्णूचा अंश असल्याची त्याची दृढ श्रद्धा होती. तो म्हणतो :

इन्द्रको अनुज तै उपेन्द्र अवतार याते,
तेरे वाहुबल ले सलाह साधियतु है ।

तसेंच दुसऱ्या एका छंदांत तो म्हणतो-
कंस के कुटिल बल बंसन विधिसिवे कौ
भयो यदुराय वसुदेव कौ कुमार है ।

पृथ्वी पुरूहूत, साहि के सपूत शिवराज,
ल्लेकफून मारिवे कौ तेरो अवतार है ।

शिवबाच्या शौर्यांची वर्णने कखाना भूषणाच्या प्रतिभेला विलक्षण स्कूराग चढते.
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-----------------'घन की घटा न, गजघटनि सनाह साज,
०. ऽ.भूषण भनत, आया सन १शवराज का ।

वगैरेसासारख्या काव्यपंक्ति वाचीत असतांना या विधानातील सत्याची ग्वाही
पटल्यावाचून रहात नाहीं. शिवाजीच्या नुसत्या नामोचासने शभुपक्षाकडील
लोकांच्या छातीत कशी धडकी भरत असे, त्यांच्य १ सर्वांगाचा कसा थरकांप
उडत असे, याचे वर्णन करतांना पूत्रमाला जें अवसान चढते त्याच्या
वाणींत जो उत्साह संचाखो, तो पहाण्यासारखा आहे. शिववांचें सैन्य मागेल-
सेनेवर तुटून पडते त्या वेळीं तिची कशी अवस्था होत असेल? तो प्रसंग

शब्दांत निबद्ध कखाना कवि भूषण म्हणतो-
क्यों न उतपात हाैंहि बैरिन के मुण्डन में!
कोर धन उमडिउ अंगाररे बरसत है ।

' शत्रसैन्यवर मावळे शिपाई चाल करून जात तेव्हां त्यच्यावर जणू
कांहीं तत निखाऱ्यांचा वर्षावच होत आहे की काय असा भास होई! ' ही
भूषणाने केलेली मराठ्यांच्या शीयेर्याची प्रशंसा अयथार्थ आहे, असें कोण
म्हणेल? औरंगजेबाच्या दुसु स्वभावाचे व त्यानें केलेल्या हिंदूचं्या छळाचे
भूषण१न केले वर्णनाह असेंच वास्तव व परिणामकारक उतरलें आहे
प्रत्यक्ष जन्मदात्या पित्याला बंदिवासांत टाकागऱ्या, भावांचा वध करविणाऱ्या
आणि कित्येक आसेष्टांना स्वार्थासाठी बळी देणाऱ्या या क्ररूकर्म्यालाहि
मशीद बांधण्यासारखे धर्मकार्य करण्याची प्रेरणा द्येहवि१, या चमत्कारावर
उपहासगर्भ भाष्य करतांना कवि छण म्हणतो-

सौ सी चुहे खाय कै बिलाई बैठी तप के ।

घरांतले सोर उदीर मारून फस्त केल्यावर भरल्या पोटीं तपअर्धेला
बसलेल्या माजरीशीं स्वार्थलंपट औरंगजेबाचें कल्पिलेले साम्य त्याच्या
मार्मिकपणचें निदर्शक आहे यांत शंका नाहीं.

महाराजच्या कार्याचा गारव करण्यांत भूपन! कसा यशस्वी१ झाला आहे
यासंबंधी१ं विवेचन करतांना श्री. दशरथ ओझा आपल्या ग्रंथांत म्हणतात
१ऊ? औरंगजेंच की पारिवारिक संहारसंबंधी१ नित्या के अतिरिक्त सामाजिक
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????. - -. -०??नित्या भी कविने की है । पक्का सुन्नी होने ते औरंगजेब ने हिदू को
असह्य कष्ट दिये । ' चोटी राखी हिन्दुन की ' इस पक्तिसे ही स्पष्ट है कि
शिवाजी ने बलातू धर्म परिरवर्तन को किस प्रकार रोका था । इसके अति-
रिक्त मंदिर गितने और उनके स्थानपर मस्जिद बनवाने का भी वर्णन

हमें मिल जाता है । यह वएन रस की दृष्टि से उद्दीपन विभाव के अन्तर्गत
आता है । इस प्रकार के वर्णन को सुनकर श्रोता में तुरन्त यह भावना
जागृत हो उठती है कि यदि अत्याचारी व्यक्ति सामने आ जाय तो उसे
कच्चा खा जाए ।..... ''
देशभकत कहव

प्रतिपाद्य विषयाचा आविष्कार करण्यांत भूषणाची प्रतिभा किती निपुण
होती आणि त्या विषयाचे हुबेहुब चित्रण करतांना रसिकांच्या हृदयांत इष्ट

ती रसनिप्पत्ति घडवून आणणारी त्याची वगणी किती प्रभावी होती., हें वरील
उताऱ्यावरून सहज ध्यानांत येईल.

वीररसाप्रमाणें त्या रसाला उठाव आणणाऱ्या बीभत्स, रौद्र, अदूमुत
इत्यादि रसांचा परिपोषहि -मृष्णाने मोठ्या कौशल्याने केला आहे. दृष्टान्त

आणि अलंकारयोजनेतील त्याची चतुराई प्रशंसनीय आहे.
इंद्रजिभि जंथ पर व(डच सुअंब पेर
रावण सदंभ पर दहन राज है ।

त्यो स्टेटच्-ळवंस पर सर सिवराज है ।

इत्यादि पंक्तींवरून त्याचें दृष्टान्तयोजनेंतील कसब जसे प्रत्ययास येतें, तसेंच
पौराणिक संदर्भाविषयीचें त्याचें लानहि उत्तम प्रकारे व्यक्त होतें. 'शिवराज-
-सग ' हा त्याचा अलंकारासबंधींचा ग्रंथ त्याच्या साहित्यशास्त्रविषयक
व्यासंगाची करूपना आणून देण्यास पुरेसा आहे. ' भूपण उल्हास ', ' दूषण
उलस ', ' मुष्ण हजारा ' इत्यादि रचना त्याच्या ग्रंथकर्तृत्वाची साक्ष

पटवितात. पण त्याला साहित्याच्या क्षेत्रांत अक्षय्य कीर्ति प्रात करून देणारे
खरे दोनच ग्रंथ म्हटले पाहिजेत. एक ' शिवबावनी ' व दुसरा ' छत्रसाल-
दशक '. ज्या दोन वीरपुरुषांच्या आश्रयाने भूषणाच्या ओजोगुणाचे संगोपन



६२भूषण

---------नि संवर्धन झालें होतें, त्यांच्या पराक्रमाचें दर्शन घडविणारी ही दोन
महाकाव्ये केवळ व्रज भाषेचीच नव्हेत, तर साऱ्या विश्वाच्या साहित्याचीं
भूषणें म्हणून निरंतर ओळखली जातील. शिवाजी महाराजांप्रमाणें राजा
छत्रसालाच्या शौर्याचे, साहसाचे नि स्वाभिमानाचें वर्णन करतांनाहि भूषणाची
काव्यप्रतिभा क्षणोक्षणी उचंबळून येत असल्याचा आपणाला प्रत्यय

येतो. उदाहरणार्थ
रनागन सो पेलि - पेलि । खग्गन खों खेदि खेदि ।

समद सा जीता जो । समर लॉ वरचाना है ।

भूषण झुकेल मीन चंचल लपून धन्य,
जाक त्याकी चा एक मरद 'मियां ना है ।

छत्रसालाच्या सामर्थ्यशाली व्यक्तिमत्त्वाचे वर्णन करतांना भूषणाची
भावनोत्कटता किती शिगेला जाऊन पोहोचत असे, हें या उदाहरणावरून
सहज ध्यानांत येईल.

वीरपूजनाचा सतत ध्यास घेणाऱ्या, सारी हयात पराक्रमाचीं वर्णने
करण्यांत घालविणाऱ्या या कविश्रेष्ठाच्या काव्यतपस्थेचें महत्त्वमापन करतांना
श्री. दशरथ ओझा आपल्या प्रबंधाच्या अखेरीस म्हणतात; ''.. .उस
समय जब अन्य कवि नायिका के नखशिख वर्णन की ओर ही दृष्टि लगाए
बैठे थे और देश की दुर्दशा .और उसके कारागोसे सें प्ले बैठे थे तबभूषण ने अपनी ओजपूर्ण, विवरणात्मक आदि विभिन्न शैलिया में देश में
उत्साह की लहर दौडाई । वे स्वयं देशोत्थान के लिए कटिबद्ध थे... ''

भूषणाच्या थोरवीचा निर्वाळा यापेक्षा कोणत्या समर्पक शब्दानी देता
येण्यासारखा आहे?



विश्वाला

अं व क
मार्गदर्शन करणारे

व सू र दा स
???

सूरदासांच्या अंधत्वाविषयीं बऱ्याच किंवदंती प्रचलित आहेत. कांहीं
विद्वानांच्या मते हे जन्मापासून अंध होते, तर कांहीं जागानी यांना

चयाची काही वर्षें उलटून गेल्यानंतर अंधत्व प्रात झालें असावें, असें मत
व्यक्त केलें आहे. सूरदासांनी स्वतःच्याच हातांनी आपले डोळे फोडून घेऊन
आपलें सारे लक्ष भगवचरागी केंद्रित केलें, असाहि एक विचित्र प्रवाद ऐक
येतो. निश्चित पुरावा उपलब्ध होईपर्यंत यातले कोणते तरी एखादे मत
गृहीत धरणे भाग आहे. बाकी सर्वसामान्य डोळस मनुत्याहून सूरदासांना
जी अपूर्व दिव्यदृष्टि लाभली होती, जे द्रष्टेपण त्यांना मिळाले होतें, त्याविषयी
सर्व विद्वानांचें एकमत आहे यांत शंका नाहीं. जन्मांध असूनहि किंवा फार
थोडे दिवस दृष्टिसुख अनुभवले असूनहि या संतकवीने आपल्या अभिजात
प्रतिभेच्या साहाटयाने लौकिक व्यवहाराची नि दृश्यांची अशीं कांहीं सजीव
चित्रे रेखाटली आहेत कीं, तीं पहात असतांना त्याच्या अनन्यसाधारण
काव्यशक्तीचा पदोपदी साक्षात्कार झाल्याविना रहात नाहीं.

सूरदासांच्या जीवनाविषयी फारच थोडी माहिती उपलब्ध ओह. रलाचा
जन्म संवत १५४० मध्ये व मृत्यू सवत १६२० च्या सुमारास झाला
असावा असें म्हटलें जातें. दिल्लीजवळील सीही या नावाचे एक लहानसे
खेडेगाव ही त्यांची जन्मभूमि असावी, असाहि उलेख सापडतो.

वल्लभाचार्यांचा शिष्य
' चौरासी वैष्णवी की वार्ता ' या ग्रंथांत सूरदासांच्या जीवनांतील कांहीं

महत्त्वपूर्ण घटनांचा निर्देश केलेला आढळून येतो. त्यांवरून असें दिसून
येतें कीं, सूरदास प्रथम आग्रा व मधुरा या ठिकाणीं साधूच्या वेषात रहात
असत व लोकांना भगवद्धक्तीचा उपदेश करून योग्य व्यक्तीना ते आपले
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??Irं?Irं?Irं?IrंIrंIrंIrं'' --'शिष्यहि बनवीत. पुढें कांहीं दिवसांनीं ' गऊ घाटा ' वर त्यांची व भक्त-
शिरोमणि वत्वभाचार्य या सत्पुरुषांची भेट झाली. त्या भेटींत सूरदासांनी
वलभाचार्याना एक स्वकृत पद गाऊन दाखविले. सूरदासांची प्रासादिक
नि मधुर काव्यरचना पाहून त्यांना अतिशय आनंद झाला. त्यांनीं त्याच
क्षणी त्या कविश्रेष्ठाला भागवतातील कथांवर काव्याचा साज चढविण्याचा
आदेश दिला. इतकेंच नव्हे तर, सूरदासांचें असामान्य भाषाप्रमुत्व व
लोकोत्तर भक्तिभाव पाहून वल्हभाचार्यानी त्यांस शिष्यत्वाची दीक्षा दिली.

सूरदासांना एकंदर सहा भाऊ होते. ते सर्व जाग त्यांच्यापेक्षा मोठे होते. हे
सहाहि भाऊ मोंगलांबरोबर युद्ध करतां करतां मरण पावले! सूरदासांना
साहजिकच या घटनेमुळे अतोनात दुःख झालें. ते विमनस्क स्थितींत भ्रमण
करू लागले. कालांतरानें ईश्वरोपासनेकडे सारे लक्ष वळवून त्यांनीं शोक
आवरला. सामान्य जनांप्रमाणें यापुढें मोह-शोकादि विकारांना थारा न
देता अहोरात्र कृष्णचिंतनांत मग्न व्हावयाचें, असा त्यांनीं आपल्या मनाशीं
निश्चय केला. त्यानंतर खरोखरच आपल्या मनाला विचलित होऊं न देता
त्यांनीं शेवटपर्यंत कृष्णभक्तीचे मत निष्ठेने चालविले.

सरूदासांच१ जन्म वाझणकुळात झाला किंवा काय याविषयीहि विद्वानांत
एकमत नाहीं. कांहींनी त्यांचा जन्म चन्दबरदाई या वंशांत झाला असावा
असा तर्क व्यक्त केला आहे, तर गेास्वामी विठ्ठलनाथ, गोस्वमी यदुनाथ,
श्रीनाथ भट्ट, कवि प्राणनाथ इत्यादि समकालीन व्यक्तींनीं सूरदासांचा जन्म
ब्राह्मणकुळांत झाला असल्याचा रुपष्ट उलेख केला आहे.

चौससी वैष्णव की वार्ता ' या अंथांत या मुदवासत्रधी कुठेहि उल्लेख
केलेला आढळून येत नाहीं. एवढंच नव्हे तर, सूरदासांच्या चरित्रातील
सुरुवातीच्या कोणत्याच घटनांचा त्यांत उलेख केलेला दिसून येत नाहीं.
सरूदासनिरं वलभाचार्याचे शिष्यत्व पल्करलें या प्रसंगानंतरच्या घटनांचा
मात्र प्रस्तुत ग्रथांत निर्देश केला अहे. नाहीं म्हणायला हरिररायकृत
' भावप्रकाश ' व मियां सिहरचित ' भक्तविनदे ' या दोन ग्रशत
सरूदासांच्या प्रारंभिक जीवनांतल्या कांहीं घटनांच्यी नोंद केली१ गेलेली
पहावयास मिळते. पण या दोन्ही ग्रथात निर्दिष्ट केलेल्या घटनांत बरीच
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??-????तफावत असत्यामुळें ते कितपत विश्वसनीय मानावेत, हाहि एक प्रश्नच आहे.
मात्र उपर्युक्त दोन्ही अंयात सूरदास जन्याने ब्रालाण असल्याचा स्पष्ट:

उल्लेख आहे.

उत्तम अ ।१ण दिबघूल साहिहत्य
बलभाचदर्याचें शिष्यत्व पत्करल्यानंतर सरूदासांवर श्रीनाथजींच्या मंदिरात

कथाकीर्तनें करण्याची कामगिरी सोपविण्यांत आली. कथानिरूपणाच्या
निमित्तानें सूरदासांनी हजारो पदे रचली. त्यांची प्रेमळ व प्रासादिक वाणी,
श्रुतिमधुर कवित्व आणि निरागस भक्तिभाव यांचा श्रोत्यांवर प्रभाव
पडायला वेळ लागला नाहीं. हां हां म्हणतां त्यांची कीर्ति सर्वत्र पसरली.
दूरदरूचे लोक त्यांची अमृतमधुर वाणी श्रवण करण्यासाठी श्रीनाथजींच्या
मंदिराकडे धाव घेऊं लागले.

गुणांप्रमाणेंच विस्ताराच्या बाबतींतहि सूरदासांचे ग्रंथकतृत्व डाळ्यात
भरण्यासारखे आहे. सूरसागर, सूरपचीसी, सूररामायण, राधा-रसकेलि-
कौतूहल, सूरसारावली, भंवरगीत, सूरसाठी, साहित्वलहरी, विनय, दृष्टि-

कूट, बाललीला, गोपालगारी, विसातनलीला, सूरशतक, सूरसंगीत-सार,
सूरसागर रनत, मपूर-दवज राजा की कथा इत्यादि ग्रंथ आजपर्यंत प्रका-
शित झाले असून त्यांच्या अप्रकाशित ग्रंथांची सरूपाहि अशीच मोठी आहे.
दशमस्वध भाषा, नागलीला, व्याहलो, मानलीला, हरिवंश-टीका, एकादशी-
महात्म्य, रामजन्म, सेवाफल वगैरे मिळून चौदापंधरापर्यत त्यांची संख्या
सहज भरू शकेल. परंतु सूरसागरमध्ये वरील बहुतेक प्रसिद्ध-अप्रसिद्ध
ग्रंथांतील रचना समाविष्ट झाली असल्यामुळें ह्या निराळ्या रचना मानण्याचे
प्रयोजन नाहीं. सूरदासांच्या पदातील विषयांच्या अनुषंगाने त्या त्या रचना
स्वतंत्रपणे प्रसिद्ध केल्या गेल्या, एवढाच याचा मथितार्थ घेणे इष्ट आहे. तेव्हां
सूरसागर, सूरसारावली, साहित्यलहरी, नलदमयन्ती व व्याहलो हे त्यांचे
पांचच खरे ग्रंथ होत. त्यांपैकीं ' नलदमयन्ती ' काव्यावर सूफीविचारसरणीचा
प्रभाव पडल्याचे दिसून येतें. प्रस्तुत ग्रंथ सूरदास नांवाच्या दुसऱ्याच कुणी-
तरी कायस्थ ब्राह्मण कवीने रचला असावा, असेहि एक मत प्रदर्शित केलें
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----------??????''जातें. त्याचप्रमाणे ' व्याहलो ' हा ग्रंथ सूरदासरचित मानला जात असला
तरी तो अद्याप कुणाच्याहि पहाण्यांत आला नसल्यामुळें त्यांच्या उरलेल्या
तीन रचनांविषयीचें विवेचन करतां योगे शक्य आहे.

सूरसागर या ग्रंथांत श्रीमद्भागवताचा अनुवाद करतांना सूरदासानी
मूळ कथांचा रसाळपणा कायम ठेवून स्वतःच्या प्रतिभावैभवाचाहि जागजागी
प्रत्यक्ष आणून दिला आहे. विशेषतः दशमस्कंधावर टीका लिहितांना त्यांच्या
काव्यशक्तीचा संपूर्ण विकास झाल्याचे मनोज्ञ प्रत्यंतर मिळतें. या बाबतींत
तुलसीदासांबरोबर तुलना करतांना श्री. दशरथ ओझा सूरदासांवरील प्रबंधांत
म्हणतात, ''.. .जिस प्रकार तुलसी ने रामचरित मानस में अयोध्याकाण्य
को रश मनोयोग से रचा है, उसी प्रकार सूरसागर में मृत ने दशमस्कन्ध
को ग्रथित कियाहै.सूरसागरात प्रामुख्यानें कषगलीला वर्णिली असली तरी त्या विषयाला
सूरदासांनी .विशिष्ट मर्यादा घातलेली स्पष्ट दिसून येते. या संदर्भात श्री.

दशरथ ओझा म्हणतात, ''.. .अनेक पुराण, काव्य और नाटक में
कृष्णलीला का वर्णन है, पर देखना यह है कि सूरसागर में कृष्णणलीला का
कौनसा अंग लिया गया ।... सूर ने भगवान कृष्ण का गोपाल, नंदनंदन,
और राधागोपीवछभ रूप अधिक अपनाया है । महाराज कृष्ण के वैभव-
विस्तार, यशविस्तार पर उन्ही ने कुछ लिखना उचित नहीं समझा ।... ''

सूरदासांना कृष्णाच्या बाललीलाचें वर्णन करण्यांतच अधिक गोडी
वाटावी आणि इतर घटनांत त्यांचें मन रमू नये याला त्यांच्या प्रकृति-

विशेषावाचून अन्य कोणतें कारण असेलसें वाटत नाहीं. रामायणाचा अनुवाद
करतांना .निरनिराळ्या कवींनी आपापल्या प्रकृतिधर्मानुसार प्रभु रामचंद्रांच्या
वेगवेगळ्या गुणविशेषांवर भर -दिलेला जसा दिसून येतो, तसाच प्रकार
वूर?ष्णचरित्राचें विवेचन करणाऱ्यांच्याहि बाबतींत घडलेला पहावयास मिळतो.
कुणी योद्धा म्हणून, तर कुणी तत्त्वज्ञ म्हणून; कुणी राजकारणपड म्हणून,
तर कुणी 'धर्मनीतीचा पालनकर्ती म्हणून; कुणी पीडितांचा उद्धारक म्हणून,
तर कुणी भक्तांचा साहाय्यक म्हणून श्रीकृष्णाच्या जीवनकार्यीची आलोचना
केलेली आढळून येते
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कृष्णवर्णनांत रमणारे सूरदास
लोक आणि अलौकिक अशा दोन्ही प्रकारच्या कृष्णलीलांचें वर्णन

करतांना सूरदासांची प्रतिभा कशी पल्लवित होते व कांहीं ठिकाणी तिचा
स्वतंत्र, अभिजात विलासहि कसा पहावयास मिळतो, याविषयी श्री. दशरथ
ओझा म्हणतात : '' सुरू ने भगवाच कृष्ण की लीला को दो रूप में
रचा है, ( १) अलौकिक और ( २) लौकिक. अलौकिक लीलामें भगवाच के वे कार्य हैं जिव्हे सुनकर सभी को आश्चर्ये होता है, जैसे
हनावध, शकटासुर-वध, अघासुर-वध, गोवर्धनपूजा, ऊखल-बंधन,
कालियादमन आदि, इन कथाओमें भगवान का जोडशकला का पूर्ण
ईश्वरीय रूप .दिरवाई देता है! सूरप्रसिद्धि का विशेष आधार लौकिक
लीलाएं हैं । श्रेष्ठ काव्यच, भक्ति और रहस्यवाद का सुन्दर समन्वय डन्ही
लौकिक लीत्ठाओमे है । चीर-हरण, पनघटलीला, दान-लीला, रास, राधा
के मान आदि लीला का वर्णन सूर ने इस प्रकार अविच्छिन्न सून में. पिरो
कर किया है कि आश्चर्य होता है! एन्ड ओर तो ये लीलाएं लीलामात्र
किंच दूसर्र। ओर आध्यात्मिक रूपक भी हैं -जिनके द्वारा अध्यात्मभाव की
सुंदर अभिव्यंजना हुई हे! सूरके अनेक कथानक काल्पनिक है । जो
भागवत में तद्वतूरूपमें नहीं मिलते । मूर की प्रतिभाके यही द्योतक हैं ।... ''

सूरदासांच्या वेळची राजकीय नि सामाजिक परिस्थिति .विचारांत
घेतली असतां त्यांच्या जीवनकार्याचे 'विशेष महत्त्व जाणवू लागतें. मुसलमानी
आक्रमणानें सारा देश खिळखिळा झाला होता, जीवनमूल्ये ढासळू पहात
होतीं, जीवनविषयक .निष्ठेची- जागा नैराश्य, दुःख व स्वेच्छाचार घेऊं
पहात होते, अशा वेळीं वलभाचार्यानी व सूरदासादि शिष्योत्तमानी संभ्रमित
समाजाला कृष्णभक्तीचा सर्वसुलभ मार्ग दाखवून त्यांच्या जीवनांत उत्साह
नि आनंद निर्माण केला. सूरदासांनी व त्यांच्या समकालीन कविश्रेष्ठांनी
केलेले हें कार्य .चिंतनीय नाहीं असें कोण म्हणेल?

सूरदासानी ज्या काव्यगुणांच्या बळावर रसिकांची मने आकृष्ट केली
त्यांपैकीं कांहीं ठळक गुणांचा परिचय करून देणारी एकदोन उदाहरणे
देणे अप्रस्तुत ठरणार नाहीं. प्रथम भेटींत राधविषयी आकर्षण उत्पन्न
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झाल्यानंतर कृ.ण तिच्या सहवासाला काही काळपर्यत मुकतो. पुन्हा दोन
प्रेमी जीव एकत्र येतात तेव्हां त्यांच्यांत झाले संभाचण सूरदासांनी किती
स्वाभाविकतेनें काव्यनिबद्ध केलें आहे तें पहा.

बूझत श्याम, कौन तू गोरी । कहां रहति, काकि तू बेटी.
देखी नहिं कहे ब्रज खोरी । काहे को हम बजतन आवति?
खेलति रहति आपनी पौरी! खुनात रहात श्रवनन नंद दोडा,
करत रहत मारन दचि चोरी । तुम्हरी कडा चोरी हम ले हें?
खेलन चली संग मिलि जोरी! सूरदास प्रश्च रसिक सिरोमनि,
वातन सुरू राधिका खोरी. ।

यौवनसुलभ अवखळपणाचें किती सहजसुंदर दर्शन सूरदासांनी वरील
संभाषणांतून घडविले आहे!

अशा प्रकारच्या संयत शृंगाराची हवी तेवढी उदाहरणे सूरदासांच्या
काव्यसंभारांतून काहन दाखविता येतील. कृष्ण म्हणजे एक उल्लू, स्त्रैण,

उनाड पुरुष व राधा म्हणजे एक छटेल, नखरेबाज तरुण पोर समजून
त्या दोघांच्या उत्तान, कामुक चेष्टांचें मिटक्या मारीत वर्णन करणाऱ्या
शब्दजुळाऱ्यांनीं सूरदासांच्या शृंगाराचे हैं सोज्वळ नि सात्त्विक स्वरूप
अवश्य ध्यानांत घ्यावे.

अद्वैतवादी कवि
प्रेमिकांचे रुसवेफुगवे, हेवेदावे, रागलोभ इत्यादींचे कौशल्यानं वर्णन

करण्यांत सूरदासांना जेवढे यश मिळाले तेवढे कचितच दुसऱ्या कवीला
मिळाले असेल अशी अनेक समीक्षकांनीं कबुली दिली आहे. बालसुलभ
विकारांचें, अलडपणाचें व निरागसतेचें चित्रण करण्यांतहि सूरदासानी
विलक्षण कौशल संपादन केलें होतें यांत शंका नाही. श्री. ओझा याविघयी
म्हणतात : '' सूर ने शृंगार और वात्सल्य के क्षेत्र में जो भाव-व्यंजना की
है उसकी समता म और कोई कवि नहीं फ्लूच सकता! संयोग सुख के
जितने प्रकार के क्रीडा-विधान हो सकते है, वे सब सूर ने लाकर इकडे
कर दिये हैं औ....''
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?? -च्छा-च्छा ०-कऽ-सूरदासांच्य१ काव्याचे अंतरंग झार, वात्सल्य, भक्ति इत्यादि रसांनी
जसे मोहक बनले आहे तसें रीति, अलकार, छंद इत्यादि गुणाच्या आश्रया-
मुळें त्याचें बाह्यांगहिह आकर्षक झालें आहे. तरूदासांचा उपजतच संगीता-
कडे ओढा असल्यामुळें व पुढें व्यासंगाची जोड देऊन तेंयांनी संगीतविषयक
अभिरुचि जे।पासल्यांमुळें श्रुतिमधुर चालींवर व निरनिराळ्या रागरागिणींत

पांरचना कर७.1। त्यांना सहज स१ दय झालें. त्यांच्या कवित्वांत आढळून
योगोरं पदलादिलत्य व गेयता या दोन गु।गांमुळेहि त्यांच्या काव्याला कमालीची
लोकप्रियता लाभली

फटिक भूमिपर कर-पग-छाया । यह शोभा अति राजीत ।

करि-करि प्रति पद प्रीति मन।े । वसुधाकमल वैठकी साजति । ।

स्फटिकाच्या अंगणांत गुडव्यावर रांगणाऱ्या बालमुकुंदाचे हें वर्णन, किंवा-
नंदनंदन के अंगअंग प्रति । उपमा २याय दई ।

कुंतल कुहिटल भंवर भरि भौचरि । मालति भुरे लई । ।

विरहव्याकुळ गोपिकांचा लटका रोष सूचित करणाऱ्या या पयपीक सरू-
दासांच्या लालित्यपरू्ण, श्रवागसुभग रचनाकौशल्याची साक्ष सहज देतील.

पौराणिक युगातील सांस्कृतिक नि साहिनत्यक परंपरेच्या अधिष्ठानावर
सूरदासांच्या काव्याची उभारणी झाली आहे. गुतयुगाबरोबरच बौद्धधर्मा-

लाहि उतरती कळा लागून आठव्या शतकाच्या असेरीस शकराचार्याच्या
प्रयत्नामुळे वैदिक तरवतानचि( पताका पुन्हा डौलाने आर्यावर्तात फडकू
लागली होती. शकराचार्यानंतर उदयास आलेल्या बहुतेक हिंदु कवींच्या
विचारसरागीवर अद्वैतवादाचा प्रभाव पडूं लागला. सूरदासहि यास अपवाद
राहिहले नाहींत. आचार्यानी पुरस्कृत केलेला अद्वैतवाद त्यांच्या काव्यांत
.सर्वत्र दिसवू येतो.

सरूदासाच्या महनीय व्यक्तिमत्त्वाविषयी तानसेन याने म्हटलें आहे :

विकध्धी सूर को सर लग्यो । किधो सूर की पीर ।

किधीं सूर को पद लग्यो । तन-मन-धुनत सरीर । ।

क्रं



हिंदी साहित्यसृष्टीतील सर्वश्रेष्ठ महाकवि
गो स्वा मी तु ल सी दा स

??

भगवान श्रीकृष्णांच्या शैशवांतल्या अव्याज मनोहर लीला व यौवना-
वस्थेतला मुग्ध शृंगार यांचें चित्रण करणारी सूरदासांची प्रतिभा

चंद्रिकेसारखी सुशीतल म्हटली, तर मर्यादापुरुरशेन्तम प्रभु रामचंद्राच्या
चरित्राचा भव्य आदर्श समाजासमोर ठेवणारी तुलसीदासांची काव्यशक्ति
सूर्यकिरणांसारखी समुज्ज्वल नि स्वयंप्रकाशित म्हटली पाहिजे. हिंदी
साहित्यविश्वांतले हे सूर्यचंद्र-तुलसीदास नि सूरदास-आन्मोद्धाराची कास धरू
इच्छिणाऱ्या मुमुभूंना आणि साहित्यसाधनेचें व्रत अंगीकारूं इच्छिणाऱ्या
वाड्ययभक्तांना सदैव मार्गदर्शन करतील यांत तिळप्राय शंका नाहीं.

तुलसीदासांच्या जन्मस्थलाविषयीं विद्वानांत मतैक्य नाहीं, तशी त्यांच्या
जन्मकालाविषयीहि एकवाक्यता नाहीं. काहीजागांनी संवत् १५८३ किंवा
१५८६ हा तुलसीदासांचा जन्मकाल असावा असा तर्क केला आहे, तर
काहींनी सवतू १५५४ श्रावण शुद्ध सप्तमी या दिवशीं त्यांचा जन्म झाला
असावा असें अनुमान बांधले आहे. चित्रकूटानजीकच्या हाजापूर या गांवीं
तुलसीदासांचा जन्म झाला असावा असें मत विल्यन, लासी इत्यादि पाश्चात्त्य

विद्वानानी व्यक्त केलें आहे. कांहीं जणांना ' तारी ' नावाचे खेडे त्यांचें
जन्मस्थान असावें असें वाटलें, तर काहींनी ' सोरो ' नावाचे गांव त्यांचें
जन्मस्थान असल्याचा दावा केला आहे. अलीकडे उपलब्ध झालेल्या कांहीं
प्रमाणांवरून उत्तर प्रदेशांतील बांदा जिल्ह्यांत असलेलें ' राजापूर ' हेंच
तुलसीदासांचें जन्मस्थान असावें या मताला पुष्टि येत चालली आहे.

खडतर बालपण
तुलसीदासांना मातापित्यांच्या सहवासाचे सुख मुळींच लाभले नाहीं.

मूळ नक्षत्रावर जन्मास आल्यामुळे त्यांच्या जन्मदात्रीचा मुलु प्रसूति-
काळाच्या वेळीं ओढवला असा सर्वांचा समज झाला. घरांतील सर्व
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नातलगांच्या मनांतून ते उतरले. थोड्या कालावधिनंतर त्यांच्या वडिलांनींहि
इहलोक सोडला. त्यानंतर तुलसीदासांना घरांत रहाणे जवळजवळ अशक्य
झालें. त्यांना कोणीच नीट वागवीना. याविषयी लिहितांना तुलसीदास एका
दोह्यांत म्हणतात :

मातु पिता जग जाई त्यज्द्यौ, विधिहून लिखी कळू भाल भलाई ।

स्वतःच्या दैवदुर्विलासाविषयीचे असे अनेक उल्लेख त्यांनीं आपल्या ' कवि-
तावली ' ' विनयपत्रिका ' इत्यादि काव्यांत केलेले आढळतात. गृहत्यागा-
नंतर त्यांना अनेक विपत्तींशीं टकरा देत इतस्ततः भटकावे लागले..
थोड्याच दिवसांनीं ते साधुसंतांच्या मेळ्यांत सामील झाले व त्यांच्याबरोबर
तीर्थयात्रा करीत परिभ्रमण करूं लागले. जातीपातीचा विचार न करतां
दारोदार भिक्षा मागून मिळेल तें शिळेपाके अन्न खाण्याचा दुर्धर प्रसंग
त्यांच्यावर ओढवला. ते एके .ठिकाणी' म्हणतात :

द्वार द्वार दीन कही, काढि मृद परि पाहू ।

तसेंच, दुसऱ्या एका ठिकाणी या अगतिक, लाचार ज्यियाविषयी ते असे
उद्वार काढतात :

जाति के सुजाति के, कुजाति के पेटागि बस ।

खाये ट्रक सवके विदित दुनीसो ।।

बाईटांतून कधीं कधीं चांगलेंहि निपजत असतें. उपेक्षित, उजाड भूमींतूनच
कधीं कधीं भरघोस पीक .निघते. दारोदार भीक मागतांना तुलसीदासांना
भल्याबुऱ्यांच्या हातचा .शिळापाका तुकडा खावा लागला, पण त्या प्रसंगाने
दोन गोष्टींची शिकवण त्यांच्या हृदयावर ठसविली. सुखासीनतेकडे धाव
घेणाऱ्या ओढाळ मनाला ते आपल्या कह्यांत आणूशकले आणि जातीपाती-
संबंधींचा भ्रामक उच्चनीच भाव नाहीसा होऊन त्यांच्या ठिकाणी समतेची
भावना दृढमूल झाली. अशा परिस्थितींत नरहरिदास नांवाच्या कोणा एका
सत्पुरुषाच्या सान्निध्याचा लाभ त्यांना घडला. या सत्पुरुषाकडून त्यांना
उपदेश मिळाला व त्याच्याच तोंडून रामकथाहि ऐकावयास मिळाली असें
कांहीं चरित्रकार सांगतात. पण हा मुद्दा अद्यापहि वादग्रस्तच राहिला आहे.
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?????????नरहरि ' हे कोण्या व्यक्तीचे नांव नसून परमेश्वरालाच मनुष्यरूपांत
आपला गुरु मानून त्यांनीं त्याचा सादर उल्लेख केला असें मानण्याकडे
बऱ्याच जणांचा कल आहे.

' मूल गोसाई चरित ' या ग्रंथांत असें म्हटलें आहे कीं, ''वे (तुलसीदास)
अपने गुरु के साथ काशी में पंचगंगा घाट पर स्वामी रामानन्द के स्थान-
पर रहने लगे । वही शेष सनातनजी रहते थे । उनसे तुलसीदासजी ने वेद,
वेदांग, शास्त्र, इतिहास, पुराण, काव्यकला का बडे मनोयोग से अध्ययन
किया । रूघह वर्षतक यह अध्ययनक्रम चला । रामभक्ति के साथ विद्या-
ध्ययन के द्वारा वे प्रकाण्ड पण्डित भी हौ गए । ''

तुलसीदासांनीं कुणाचें शिष्यत्व पत्करले होतें किंवा काय हा मुद्दा वाद-
ग्रस्त असला किंवा तें पत्करले असल्यास त्यांचे गुरु कोण असावेत यासंबं-
धीहि अद्याप निश्चित पुरावा उपलब्ध झाला नसला तरी काव्यरचनेला
प्रवृत्त होण्यापूर्वीच त्यांच्या बुद्धीवर विद्येचे प्रगाढ संस्कार झाले होते,
शास्त्राध्ययनानें ती प्रगल्भ, सुसंस्कृत बनली होती हें त्यांच्या साहित्यवृल्ती-
वरून सहज दिसून येतें.

लहानपणी मातूपितसुखाला आचवल्यावर तुलसीदास घराबाहेर पडून
बैराग्यांच्या मेळ्याबरोबर पर्यटन करूं लागले व त्याच वेळीं त्यांना राम-
चरित्राची गोडी लागून एक प्रकारची विरक्ति त्यांच्या ठिकाणीं बाणू
लागली, असा उल्लेख वर केलाच आहे.

लाज न लागत
पण माणसाचे मन हें नाठाळ जनावरासारखे असतें. कित्येकदां तें

ताब्यांत आल्याप्रमणें वाटतें, पण राधि मिळताच पुन्हा तें मोकाट बनून
चौखूर उसळू लागतें. तुलसीदासांचे असेंच झालें. उगमेष्टांच्या छळामुळे व
घराबाहेरील हालअपेष्टेमुळें त्यांच्या वृत्तीवर उद्विग्रतेची छाया पसरून ऐहिक
सुरवाविषयी त्यांना एक प्रकारची अनासक्ति वाटूं लागली होती खरी, पण
ती क्षणजीवी ठरली. संसारसुखाविषयींच्या मोहानें त्यांच्या मनावर ताबा
मिळविला व ते दीनबंधू पाठक यांच्या व्ययेबरोबर विवाहबद्ध झाले.
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तुलसीदासांची ही वधु सुविद्य, सुसंस्कृत नि सुस्वरूप होती. गळ्यांतल्या
तुलसीमाळेपेदक तुलसीदासांना, जात्याच लावण्यसंपन्न नि सद्गुणी अस-
लेल्या रत्नावलीचे कंठाभोंवतालचेबाहुपाश अधिक प्रियन वाटले तरच नवल!

सामान्य जनांप्रमाणें आपणहि विषयसुखाला बळी पडून रामसेवेला 'कसे
अंतर, याविषयी त्यांनीं स्वतःच 'कवितावलीं'त कबुली दिली आहे.
ते म्हणतात-

५चालपन द्यूत मन राम सनमुख गया,
रामनाम स्तेत मांगि खात हूक टाक ह ।

परूग्गे लोकरीतिमे पुनीत प्रीति रामराय
मोह बस बैठो तोरि तरक तराक ही ।

तुलसीदास वैराग्याकडून विषयाकडे वळले खरे, पण तिथेहि त्यांचें मन
फार काळ रमू शकले नाहीं. आपल्या रूपसंपदेनें वेड लावणाऱ्या रत्ना-
वलीच्या ठिकाणी मोहविवश मनाला जागे करण्याइतकें सामर्थ्यहि निहित
असल्याचातुलसीदासांना एके दिवशीं अचानक साक्षात्कार झाला! एखाद्या
विषयलोसुप जीवाने शृंगारिक लावणी घोळवून घोळवून मनाशीं गुणगु(गावी
आणि ती गुणगुणतांनाच तिच्यांत वैराग्यपर अर्थ भरलाअसल्याचें ध्यानांत
येतांच त्याच्या भोगासक्त मनाला एक प्रकारची खंत वाटावी, तशी तुलसी-
दासांची अवस्था झाली. एके दिवशीं रत्नावलीनेच त्यांच्या भोगप्रवण वृत्तीचा
निषेध करून त्याना परमार्थीकडे वळविले, अशी त्यांविषयीं एक आख्यायिका
प्रचलित आहे. पत्नी माहेरी गेली असतांना तुलसीदासांना घर सुने सुने वाटूं
लागलें अन्य ते मागचा-पुढचा विचार न करतां तडक सासुरवाडीस जायला
निघाले. पावसाळ्याचे दिवस, नद्यानाल्यांना पूर आलेला, काळोखी रात्र!
पण अशाहि स्थितींत रत्नावलीच्या भेटीसाठी आतुर झालेले तुलसीदास
घराबाहेर पडले.

तुलसीदासांना पाहतांच रत्नावलीला जसे आश्चर्य वाटलें तसें दुःखहि
झालें. पतीविषयी आदरभाव रारवूनहि त्याचा प्रमाद त्याच्या निदर्शनाला
आणून देणे तिच्या कर्तव्यकठोर मनाला आवश्यक वाटलें व ती म्हणाली,

५
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लाज न लागत आपको, दौरे आयेहु नाथ ।

धिक्र धिक्र ऐसे प्रेम को, कहा कहो मैं नाथ ।।

अस्थिचर्ममय देह मम, तामें जैसी प्रीति ।

तैसे जो श्रीराम महं होती न तो भवभीति ।।

७४

पत्नीचे हे निर्भत्सनेचे शब्द ऐकून तुलसीदासांच्या वृत्तीवरील विषयाची धुंदी
खाडकन उतरली. पंचाक्षऱ्याच्या प्रभावी मंत्रोच्चाराबरोबर पिशाच्चबाधा
झालेल्या इसमाने शुद्धीवर यावें, तशी त्यांची वैराग्यशील वृत्ति पुन्हा जख्ख
झाली. आणि त्यांनीं परमार्थांचा ध्यास घेतला तो कायमचाच. त्यानंतर
संसारातील कसलाहि मोह, कलोतेहि प्रलोभन त्यांच्या मनाला भुरळ पाड
शकले नाहीं; प्रभु रामचंद्राच्या ठिकाणी विसावलेल्या त्यांच्या वृत्ति विचलित
करूं शकले नाहीं.

मोहविवश मनाला सावध करणाऱ्या रत्नावलीचा राग न येतां तिच्या
कर्तव्यपरायणतेविषयी त्यांना कृतज्ञताच वाटली. '' हम तो चाखा प्रेमरस
पत्नी के उपदेश '' या शब्दांत त्यांनीं पत्नीविषयींचा कृतज्ञताभाव व्यक्त

केला आहे.
अपूर्व रसवत्ता

संसारांतलें लक्ष उडाल्यानंतर तुलसीदासांना घराच्या चार भिंतींची
मर्यादा साहजिकच थिटी वाटूं लागली. आपल्या उपास्य देवतेच्या - प्रभु

रामचंद्राच्या - दर्शनासाठी अधीर होऊन ते घराबाहेर पडले. जगन्नाथपुरी,
रामेश्वर द्वारका, बदरिकाश्रम इत्यादि अनेक स्थळांची यात्रा करून ते
मानससरोवर येथें गेले. या समन्तींत त्यांना खंडप्राय भरतभूमींतल्या समाजाचें
ष्य निरीक्षण करण्याची संधि मिळाली. धर्माच्या नांवाखाली लोकांच्या
जीवनांत शिरलेले भलभलते आचार, त्यांची आर्थिक दुर्दशा, राजकीय
गुलामगिरीमुळें झालेला अधःपात हें सारे त्यांनीं अगदीं जवळून पाहिले

त्यांच्या अनुभवसंपन्न व्यक्तिमत्त्वाचा, वैराग्यशीलतेचा सौरभ जसजसा
दरवळू लागला, तसतसे भाविक लोक त्यांच्या सहवासाच्या लाभ घेण्यासाठी,
त्यांची उपदेशामृताने भरलेली मधुराणी ऐकण्यासाठी त्याच्याभोवती गोळा
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होऊं-लागले. पण फुलातल्या मकरंदावर लुब्ध होऊन त्याच्याभोवती समर
घिरट्या घालतात, तसें त्याच्या पाकळ्या कुरतडणारे विध्वंसक वृत्तीचे
कीटकहि जमा होतात, हा सृष्टीचान्यायच आहे! तुलसीदासांच्या लोकोत्तर
गुणांवर मोहित होऊन भक्तजनाचा त्यांच्याभोंवतीं गराडा पडला, तसे दुष्ट
लोकहि त्यांना छळण्यासाठी पुढें सरसावले. परंतु ईश्वरोपासनेनें आत्मिक
सामर्थ्याची प्रतीति आलेल्या तुलसीदासांना असल्या समाजकंटकाचे थोडेच
भय वाटणार? ' समर्थाचिया सेवका वक्र पाहे । असा सर्व अमूडळी कोण
आहे? ' असा खंबीर वाणीने रोकडा सवाल टाकणाऱ्या समर्थ रामदासां-
प्रमाणेंच तुलसीदासांनींहि-

'' कौन की त्रास करे तुलसी जोपै रारिव है राम तो मारि है को रे? ''
असें स्पष्ट शब्दात दुष्टांना आव्हान दिलें आहे.

जगाचे बरेवाईट अनुभव घेतल्यावर नि शास्त्राध्ययनानें परिणतप्रज्ञ

बनल्यानंतर तुलसीदासांनी निर्माण केलेल्या साहित्यकृति. अक्षर वाङ्मयांत
गणल्या जाण्याइतक्या तोलामोलाच्या ठराव्यात यांत कोणतेंच नवल नाहीं.

साहित्यनिर्मितीकडे पाहण्याचा तुलसीदासांचा दृष्टिकोन थेट ज्ञानेश्वरांच्या
मतासारखाच आहे. परतत्त्वाचा स्पर्श झाल्याशिवाय काव्याची सार्थकता
नाहीं हें शानेश्वराचें मत तुलसीदासांनाहि अभिप्रेत असल्याचें स्पष्ट दिसून येतें.

रामचरित सर बिल्ड अजरुवाये
सो श्रम जाइ न कोटि उपाये ।

अशा वचनावरून त्यांची काव्यविषयक मतप्रागालि सहज अजमावतां येते.
लहानमोठेक्रेझमिळून एकंदर वारा ग्रंथ तुलसीदासानी लिहिल्याचा उल्लेख

सांपडतो. दोहावलि, कवित्तरामायण, रामचरितमानस, गीतावली व
विनयपत्रिका या पांच ग्रंथांचा विस्तार मोठा असून पार्वतीमगत्ठ, जानकी-
मंगल वैराग्यसांदीपनी, कृष्णगीतावली वगैरे ग्रंथ त्या मानानें बरेच
लहान आहेत. आणखीहि कांहीं लहानमोठ्या कृति तुलसीदासांच्या नांवावर
उलेरिवल्या जातात. परंतु या मुद्द्याच्या खरेखोटेपणांविषयीं उलटसुलट
विधाने विद्वानांकडून केली जात असल्यामुळें त्याबद्दल निश्चित असें कांहींच
लिहिता येत नाहीं.
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-------???Irं???????वरील बारा ग्रंथावरून तुलसीदासांच्या काटयशक्तीचे उच्चल पैलू
दृष्टोत्पत्तीस येतात. अर्थघन शब्दांची योजना करण्याचें त्यांचें कसव जितके
विलोभनीय आहे, तितकीच रसिकांच्या अंतःकरणांत नवरसांचे सागर
उचंबळायला लावणारी त्यांची रसवत्ताहि अपूर्व आहे. शब्दाशब्दांतून
काव्यानंदाची प्रतीति घडविणाऱ्या त्यांच्या प्रतिभासामर्थ्याची करावी तेवढी:
स्तुति थोडीच होईल. दोहा, सोरण, चौपाई वगैरे भिन्न भिन्न छंदांचा
विषयानुरूप व रसानुकूल वापर करून त्यांनी कल्याच्या बाह्यांगाकडेहि लक्ष

पुरविल्याचें दिसून येतें.

' रामचरितमानस ' या त्यांच्या सर्वश्रेष्ठ महाकाव्यांत काव्याचे आंतरिक
व बाह्य असे दोन्ही प्रकारचे गुण उत्कटत्वानें प्रत्ययास येतात. आशयाच्या
दृष्टीने प्रस्तुत ग्रंथाची थोरवी किती असाधारण आहे, याविषयी लिहितांना
श्री. दशरथ ओझा आपल्या प्रबंधांत म्हणतात, '' रामचरितमानस मानव-
जीवन का महाकाव्य है । इसके द्वारा गोस्वामीजीने हमारी आध्यात्मिक
और भौतिक समस्या को सुलझाने का प्रयत्न किया है । राम सीता
भरत, दशरथ, कौसल्या, लक्ष्मण, हनुमान आदि के त्याग, प्रेम सेवा,
और कर्तव्यपूर्ण चरित्र हमारे ईर्षा-द्वेष,वैर-संघर्षसे भरेसमाज केलिए अमृत-
मयी जीवनदायिनी औषध है । पिता-पुत्र, पति-पत्नी, भाई-भाई
स्वामी-सेवक, राजा-प्रजा के जो आदर्श रूप इसमें विद्यमान हैं समाज में
उरु१ की स्थापना के लिए गोस्वामीजीने निरन्सर प्रयत्न किया ।... ''
क्रान्तदर्शी तत्त्वज्ञ :

भोळ्याभाबड्या लोकांच्या अज्ञानाचा फायदा घेऊन त्यांचा बुद्धिभेद
करणाऱ्या, त्यांना धर्मप्रणीत मार्गापासून भ्रष्ट करणाऱ्या भिन्न भिन्न संप्र

दायांच्या प्रवर्तकांचा नि प्रणेत्यांचा खटाटोप तुलसीदासांनी पाहिला होता
त्यांच्या कचाड्यांतून समाजाची सोडवणूक करण्यासाठी त्याच्यापुढे
रामायणाचाच आदर्श मांड उचित आहे हे त्यांनीं खलें '७, ओळ आणि
'रामचरितमानसा'च्या रचनेला हात बाला.
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सामाजिक, राजकीय, धार्मिक, सांस्कृतिक, नैतिक आणि वाङ्मयीन
गुणांच्या दृष्टीने पूर्णत्वाला पोहचलेली ही एकच साहित्यकृति तुलसीदासानी
रचली असती, तरी त्यांना ' महाकवि ' ही उपाधि मिळवून द्यायला ती
समर्थ ठरली असती, यांत मुळींच शंका नाहीं. ते नुसते कविच होते असें
नव्हे, तर तत्त्वज्ञ, संत, क्रांतिकारक इत्यादि दृष्टीनीहि त्यांची योग्यता फार
मोठी होती, हें निर्विवाद आहे. श्री. दशरथ ओझा तुलसीदासांच्या व्यक्ति-
मत्त्वाचें महत्त्वमापन करतांना म्हणतात,

'' गोस्वामीजी भारतीय धर्मपरंपरा के पोषक थे । उनका हृदय विशाल
या और दृष्टि थी व्यापक । वे साधु,' कपि, क्रान्तदर्शी, समाजसुधारक
और सम्पूर्ण जीवनधारियो से स्नेह करनेवाले महात्मा थे । देश में परतंत्रता
के कारण समाज की विशृंखलता को उन्होंने पहचाना । विवादग्रस्त निर्गुग-
सगुण शैव-वैषगव अवतारवाद तथा जीवन की विविध समस्या को
उन्हीने सुलझाया । अहोने रामभक्ति का प्रतिपादन करते समय अध्यात्म-
तत्त्व का जो निरूपण किया है, उसका सर्वमान्य आर्यसिद्धान्तोंसे कहीं
वि।ध नहा. ।... '''रे 'अशा या थोर सचरित, प्रतिभासंपन्न महादपत्राचे जीवनकार्य भवसागर-
तल्या प्रवाशांना एखाद्या भव्य दीपस्तंभाप्रमार्गेसदैवमार्गदर्शन करीत राहील.
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श्रीगलागवनाच्य दशमस्कंधावर बेचाळीस हजार ओव्यांची विस्तीर्ण

टीकालिहिणारे कवि श्रीकृष्णदयार्णव कालपरवापर्यत उपेक्षित स्थितींत
रहावेत, हें आपणा महाराष्ट्रीयांचे दुर्दैव म्हटलें पाहिजे. नुसत्या संख्येच्या
व विस्ताराच्याच दृष्टीने नव्हे, तर गुणवत्तेच्या बाबतींतहि कृष्णदयार्णवांची
दशमस्कधावरील हरिवरदा टीका आजपर्यंतच्या संतपरंपरेत निपजलेल्या
काव्यांची बरोबरी करील इतकी सुरस नि विदग्ध आहे.

पण काय असेल तें असो, इतक्या रसाळ, विद्वत्तापूर्ण टीकेकडे आजवर
महाराष्ट्रांतीलविद्वानांचें व रसिकांचे जार्वेतसें लक्षगेलेलें दिसत नाहीं. सुमारें
पाऊणशे वर्षांपूर्वीं प्रस्तुत ओवीबद्ध टीकेची पहिली आवृत्ति प्रकाशित झाली
होती. ती आवृत्ति संपल्यानंतर बरीच वर्षें लोटली तरी कुणीहि धंदेवाईक
प्रकाशक तिचे पुनर्मुद्राग करण्यास धजेना. चाळीस पानी कादंबऱ्या, वीस
पानी नाडकलीं व दीड ओळीचे कवित्व वाचणाऱ्या नव्या महाराष्ट्राच्या
' किंचितू -अभिरुचीला नव्वद अध्यायांत ग्रथित झालेली बेचाळीस हजार
ओव्यांची प्रचंड रचना झेपणार नाहीं, या कल्पनेने म्हणा किंवा आर्थिक
दृष्ट्या प्रकाशनाचा खटाटोप अंगलट येईल कीं काय, या शंकेने म्हणा-
आजवर या टीकेच्या द्वितीयावृत्तीच्या प्रकाशनाचे दायित्व कुणी उचलले
नाहीं. शेवटीं कृष्णदयार्णवाच्याच वंशातील एका सत्प्रवृत्त प्रकाशकांना
प्रस्तुत ओवीबद्ध टीका पुनर्मुद्रित करण्याची प्रेरणा झाली आणि मोठ्या
हिमतीने व उत्साहाने ते या कार्याला लागले.

अस्मानी-सुलतानी
सातारा जिल्ह्यांत कृष्णेच्या कांठीं असलेल्या कोपारूढ ऊर्फ कोपडे या

गांवीं शके १५९६ मध्ये कृपगदयाणर्वाचा जन्म झाला. नरहरि हें त्यांचें
मूळ नांव. लहानपणी आईवडिलांच्या चिरवियोगाचा दुर्धर प्रसंग त्यांच्यावर
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ओढवल्यामुळे त्यांची मोठी अनुकंपनीय दशा झाली. त्यांतच देशावर
कोसळलेल्या अस्मानी-सुलतानीमुळें तर त्यांच्या दुःखास पारावारच राहिला
नाहीं. छत्रपति शिवरायांच्या मृत्यूनंतर मुसलमानी सत्तेवरला वचक नाहीसा
होऊन तिने देशभर उच्छाद मांडला. अनेक कुटुंबांची वाताहत झाली.
स्वतः कृष्णव्यावांवरहि आपल्या कुटुंबीयांसह देशोधडीला लागण्याची
पाळी आली. ते आपल्या पत्नीला व कुटुंबांतील इतर मंडळींना घेऊन
मोमिनाबाद ऊर्फ जोगार्झ्यया आव्यास येऊन स्थायिक झाले. खुद्द कृष्ण-
दयार्णवांनीं स्वतःच्या या दैवदुर्विलासाचें वर्णन करतांना एके ठिकाणी
म्हटलें आहे :

शिव भूपति पावतां मुक्ति । दक्षिणे येवोनी ताचपति ।

केली विजयपुरा समास । महाविपत्ति रारडू।र्ते ।।
मग सोडुनी कृष्णातीर । स्वमतां कालचक्रानुसार ।

आश्रखूनी ठेली अंबापूर । सपरिवार रनाग्रज ।।

जोगार्ष्कया आध्यास आल्यानंतर दयार्णवांना श्रीगोविंदस्वामी नांवाच्या
सत्पुरुषाच्या सहवासाचा लाभ घडला व या सिद्धपुरुषाकडूनच त्यांना
श्रीकृष्णजन्माष्टमीच्या सुमुहूर्तावर श्रीकृष्णोपासनेचा दीक्षामंत्र मिळाला.
आबेजोगाईतील निवासांत ते '' जय जय श्रीकृष्णदयार्गाव समर्थ! '' असा
नामघोष करून भिक्षा मागत, म्हणून लोक त्यांना श्रीकृष्णदयार्णव या
नव्या नांवानें ओळखू लागले.

गांवांत कोराजभिक्षा मागावी व उरलेला वेळ ज्ञानेश्वरी, भावार्थ-
रामाच्या, गीतादि ग्रंथांच्या पठणांत नि भजनांत घालवावा, अशा प्रकारचा
त्यांचा जीवनक्रम सुरू झाला. गुरूंच्या सहवासांत कृष्णदयार्णवाचा बराच
व्यासंग झाला असल्याचें दिसून येतें. गीता, पूर्वमीमांसा व उत्तरमीमांसा,
सांख्य तत्त्वज्ञान, व्याकरागशास्त्र, स्मृति, पुराणे या ग्रंथांबरोबरच संगीत-
रत्नाकर, चरक-सुश्रुत, ज्योतिष इत्यादींसारखे ग्रंथहि त्यांनीं अभ्यासले
असावेत असें त्यांच्या टीकेंतील संदर्भौवरून सहज ध्यानांत येतें.

याप्रमाणे अध्ययनांत कांहीं काळ लोटल्यानंतर कृषगदयार्णवानीं आपल्या
गुरूबरोबर काशी, उत्तरमानस, दक्षिणमानस, गया इत्यादि तीर्थक्षेत्रांची
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??????????????? ?????यात्रा केली. यात्रेहून ते आव्यास परत आले तेव्हां म्लेच्छांनी त्या गांवचा
पुरा विध्वंस केल्याचे हदयद्रावक दृश्य त्यांना दिसलें. त्यतिच त्यांच्या

शरीरावर कुष्टरोगाची लक्षणें उमटू लागल्याचें त्यांच्या लक्षांत आलें. अशा
विपन्नावस्थेत ढळू पहाणारा मनाचा तोल सावरण्यासाठी त्यानी भागवताच्या
दशमस्कधावर टीका रचण्यास प्रारंभ केला. '' यंथलेखनाच्या मिषाने होणारे
भगवद्रगुगगायन तुझी व्याधि दरू करील! '' असा नाथानी त्यांना स्वप्नांत
दृष्टान्त दिला होता

व्याधीतन मकतता
६.

वयाच्या चौपन्नाच्या वर्षी कृzणदयार्गावांनी संकेखनास प्रारंभ करून
.साठाव्या वर्षी त्याचा पूर्वाध समाप्त केला. पूर्वाधींच्या समाप्तीबरोबरच
आपली देहव्यथाहि संपल्याचा त्यांनी१ उल्हेख केला आहे.

दशमस्कधचा उत्तरा 'र्ड्या लिहितांना मात्र त्यांच्या ठिकाणीं पूर्वीसारखा
ग्रंथलेखनाचा उत्साह शिलक राहिला नव्हता. महारोगासारख्या भयंकर
व्याधींतून त्यांची संपरू्णतया सुटका झाली असली तरी शरीराला दिवसेंदिवस
क्षीणता येत चाली होती. त्यांचे गुरु गोविंद व इतर समवयस्क मंडळी
यांच्या देहावसानामुळें त्यांच्या वृत्तीवर औदासीन्याची दाट छाया पसरू
लागली होती. आपलाहि -गतकाळ समीप येऊन ठेपल्याचें त्यांना जागावू
लागलें. अशाहि परिस्थिथतींत त्यांनीं ग्रथांचा उतरा४ लिहावयाला प्रारंभ'
करून ३७ अध्याय, म्हणजे एकंदर संथाचे ८६ अध्याय संपडून ८७ व्या
अअयाचे २३ -लोक लिहिले व इहलोकींची यात्रा संपविली. त्यांच्या
पश्चात त्यांचे पट्टशिष्य व ' हरिवरदे 'चे ' च्येखकें ' श्रीउत्तमस्थोक यांनी
उरलेले तीन अध्याय लिहून टीकालेखनाचें कार्य तडीस नेले.

इश्रणदयर्ण?वांच्या ' हरिवरदा ' टीकेशिवय ' तन्मयानंदबोध,' ' साराSZ-
त्यक गीता ' अभंग, स्फुट पद्ये इत्यादि रचना उपलग्नध आहेत. पण या
सर्वात काव्य या नात्यअ त्यांची ' हरिरवरदा ' टीकाच रसिकांच्या निरंतर
ध्यानांत राहील यांत सशय नाहीं.
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कालचक्रे आचारहीन । जठरचितनें अभ्यासविहीन ।

एवं जडग्रूढ अज्ञान ।......
असे कपार्णवानी स्वतःसंबंधीं उद्गार काढले असले तरी ते त्यांच्या शालीनतेचे
द्योतक म्हणूनच ध्यानांत घेणे आवश्यक आहे. वृत्यागदग्गार्गवानी श्रीधरी
टीकेच्या आधाराने दशमस्कंधाचा अनुवाद केला असत्य तरी त्यांच्या
लेखनशैलीवर व विचारांवर ज्ञानेश्वराच्या व एकनाथांच्या शैलीचा प्रभाव
पडल्याचें जागजागी अनुभवाला येतें.

महाराष्ट्रसारस्वतकार भावे 'हरिवरदा' टीकेतील काव्यगु१गासंबं'धीं विवेचन
करतांना म्हणतात, '' ग्रंथकाराची विद्वत्ता व त्याचा बहुप्रद्रुतपाया ही या
ग्रंथावरून स्पष्ट दिसतात. त्यानें यांत जरी एका श्रीधरी टीकेचाच उल्लेख
केला तरी त्यांत अनेक टीकांचें सार आणून व बाहेरचेहि अधिक विक्रय

घेऊन हा ग्रंथपरिपाक फार स्वादिष्ट बनविला आहे. विद्वत्तेच्या दृष्टीने तर या
ग्रंथास फार मान आहेच, पण काव्य या दृष्टीनेंहि ग्रंथ सरस आहे... ''

कृषगदयगर्गवाच्या काव्यात्मतेचीं हवी तेवढी उदाहरणे उद्युत करतां
येण्यासारखी आहेत

जैसा सजळाख लंधून । असूतकिरण प्रकाशे ।।

ही कालियल्या विळख्यांतून सुटलेल्या कृष्णाला दिलेली उपमा किंवा सज्जन
मनुष्य लघुत्व स्वीकारून मोठा होतो ही कल्पना विशद करण्यासाठीं-

पिंजून मोकळा केला तूळ । तो भासे हळू परंतु विशाळ
तैसाचि पुरुष क्षमादि सुशील । लधुत्वें केवळ गुरुतर ।।

पिंजलेल्या कापसाची. योजलेली उपमा कवीच्या कल्पकतेचा प्रत्यय आणून
देण्यास पुरेशी नाहीं काय?

विशिष्ट प्रसंगांची अथवा निसर्गशोभेची वर्णने करण्यांतहि कृष्ण-
दगार्गवाची प्रतिभा किती कुशल होती हें पुढील दोन उदाहरणांवरून
वाचकांच्या सहज लक्षांत येईल.
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???????????????????-थदयशल्यंत्रे विरोधी गेली । बह्मानंर्दे मने निवाली ।

रूपुढद्भावें' प्रेमाथिलीं । भूते भूतळीं परस्परें ।।

नगरोनगरीं घरोघरीं । प्रतिशरीरीं सर्वातरी ।

ब्रह्मानंदाचिये गजरी । गोष्टी दुखरी हारली । ।
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हें कृष्णजन्माच्या वेळचे वर्णन किंवा-
विद्युछता कडकडाडी । महामेधांचिया दाटी ।

चंडवायो झडझडाटी । करी दिवटी सकंप ।।

वगैरेसारखी निसर्गवर्णन वरील विधानाची सहज साक्ष पटवितील.

मोठा शिष्यपरिवार
प्रसाद हा काव्याचा सर्वश्रेष्ठ गुणहि बुधगदग्गार्गवाच्या काव्यांत सर्वत्र

प्रतीतीस येतो. महाराष्ट्रसारस्वतकारांनी आपल्या विवेचनांत दयार्णवांचा
-एक अभंग उद्धूत केला आहे. तो प्रसाव्हणाचा उस्कृष्ट नमुना आहे.

गुरुनिधनानंतर चित्ताला प्रात झालेल्या विकलावस्थेचें वर्णन करतांना:
ते म्हणतात-
चाड नसे मज आणिक कोणाची । एका गोविंदाची आस आहे ।।

तयावीण जिणे शून्य वाटे लोकी । कोण माझे परिदी मनोर ।।

कोण जाणे माझे जीवींचा कळवळा । कोण वेळवेळां आळवील ।।

दाही दिशा शून्य तुजचीण झाल्या । चित्त कांहीं केल्या स्थिर नोहे गं

दयार्णवा तुझ्या छायेशीं वाढली । आजि वाटे झालों परदेशी ।।

या अंभगांतील आर्तता नि प्रसादगुण तुकोबांच्या अभंगातील भावनो-
त्कटतेची, सहजसुंदर शैलीची आठवण करून देत नाहीं काय?

कृष्णदयार्णवांची गुरुपरंपरा मोठी आहे तसा त्यांचा शिष्यपरिवारहि
बराच विस्तीर्ण आहे. जनार्दन, एकनाथ, चिदानंद, स्वानंद, गोविंद ही
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-रत्यांची गुरुपरंपरा असून श्रीउत्तमस्टोक, सनातन, कौस्तुभ, श्रीवास इत्यादि
सोळा सत्पुरुषनी त्यांचें शिष्यत्व पत्करले होतें. या सोळाहि शिष्यांनी
हिंदुस्थानात वेगवेगळ्या ठिकाणीं आपापले मठ स्थापून धर्मप्रसाराचे व
व्येकजागृतीचे महत्कार्य केले आहे.

प्रपंचांतल्या त्रिविध तापनिण होरपळून जात असतांहि मनाची संतुलि-
तावस्था कायम ठेवून 'हरिवरदे 'सारखी प्रचंड ग्रंथकिपत्ति करणाऱ्या
कृष्णदयार्णवाचे जीवनकार्य उद्यांच्या पिढीला उद्बोधक नि प्रेरणादायक
ठरेल, असा मला विश्वास वाटतो.



७३) प्रा कृत ससशती कार
श्री उ त म लो क

मराठवाड्यांतील गोदावरीचा परिसर संतभूमि म्हणून जसा विख्यत
आहे, मुकुंदराजांपासून तो एकनाथ, सम र्थ रामदास यांच्यापर्यंत अनेक

साधुपुरुषांना जन देऊन तो प्रदेश जसा धन्य झाला आहे, तसा विदर्भातील
पैनगंगेचा आसमंतहि श्रीआईनाथमहाराज, साधुमहाराज, चिन्मयानंद,
गोरखस्वमी, नित्यानंद इत्यादि संतांच्या पादस्पर्शानें नि वास्तव्याने पुनीत
झाला आहे. सप्तशतीवर प्राकृताचें लेणे चढावणाररे कवि अउत्तमलोक हेहि
याच सत्पुरुघांच्या मलित शोभणररे एक संत होऊन गेले, ही गोष्ट परवा-
परवपर्यंत फारशी कोणास ठाऊक नव्हती. औदुंबर क्षेत्र उर्फ उमरखेड
या गांवीं उत्तमप्रलोकांच्या मठात त्यनि१ लिहिलेली सतशतीवरील प्राकृत टीका
सुमारें दोन शतकें अज्ञातवासांत पडली होती. अडीच-तीन तपापूर्वी उमर-
खेड येथील कांहीं चिकित्सक विद्वानांच्या दृष्टोत्पत्तीस उत्तमश्नोकांची ही
रचना आली आणि त्यांतील विचारसदर्य नि काप्रयसौंदर्य यांचर क्युध
होऊन त्या रसिक विद्वानांनीं तिला प्रसिद्धि देण्याचा दिनश्चय केला.

तीन भव्य दालतें
उत्तमश्नोकांची ही कृति प्रकाशांत येण्यापवूी त्यांच्या वाङ्मयीन

कर्तृत्वाविषयी७ कोणास फारशी कल्पना नसावी यांत कांहीं नवल नाहीं. ते
एक दत्त संप्रदायांतील व श्रीएकनाथांच्या परंपतील थोर सत्पुरूत्र आहेत,
भागवताच्या दशमरूक .वावर 'हरिवरदा ' टीका लिहि 'गारे सुप्रसिद्ध संतकवि
श्रीकृpणदयार्णव यांचे ते सचेच्छष्य आहेत, एवढीच त्यांच्याबद्दल लोकांस१
माहिती होती. पण प्राकृत सप्तशतीच्यां प्रकाशनानंतर मात्र त्यच्या अंथ-
कर्तृत्वाची व प्रतिभासौंदयची सर्वांना ओळख पटली. पांडित्य, रसिकत१
आणिग साधुत्व या तीन गुणविशेषांचा उत्कटतेने प्रत्यय आणून देणाऱ्या
उत्तमखोकाच्या व्यक्तिमत्त्वाचा, त्यांच्या जीवनकार्याचा नि वाङ्मयाचा
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----' ''?????-आधुनिक पिढीतील साहित्योपासकांनीं परिचय करून घेणे अत्यंत अगत्याचे
आहे. किंबहुना त्यांच्या वाङ्मयाच्या परिशीलनावांचून मराठी संतवाङ्मयाचा
व्यासंग पूर्ण होऊं नये, अशा असाधारण काव्यगुगानींते मंडित झालें आहे.

उत्तमश्नोकविरचित प्राकृत सप्तशती, प्रबोधसार व दशमस्कंधाचे शेवटचे
साडेतीन अध्याय म्हणजे महाराष्ट्रसारस्वताच्या मंदिराची तीन भव्य, सुंदर
दाल आहेत यांत शंका नाहीं.

उत्तमप्पोकांचा जन्म मराठवाड्यांतील बीड या गांवीं झाला असला
( इ. स. १७०९) तरीनंतर ते विदर्भातील उमरखेड येथें येऊन स्थायिक
झाले, असा उल्लेख सांपडतो. त्यांचे वडील बीड येथें व्यापारावर उदर-
निर्वाह करीत असत. लौकिण दृष्ट्या ते दुकान थाटून बसले असले तरी
त्यांच्या चित्तांत मात्र सदैव अध्यात्माविषयीचेच विचार असत. साहजिकच
उत्तमश्नोकांनाहि अगदीं लहानपणापासून अध्यात्मासंबंधीं जिज्ञासा वाटूं
लागली. अध्यात्माच्या आश्रयानंच आपणांस लोकोद्धाराचें व आत्मोद्धाराचें
ध्येय सिद्धीस नेता येणार आहे, अशी त्यांची मनोमन खात्री झाली.

आणि त्यांची ही आकांक्षा सुफलित होण्याचा योग लौकरच जुळून
आला. J,ष्णदयrZ।वांची व त्यांची बीड येथें दृष्टादृष्ट झाली व त्याच क्षणी
उत्तमश्नोकांना त्या सत्पुरूपाच्या सहवासाचा लाभ घडावा, असें वाटूं
लागलें.. कृष्णदावांच्या अनुग्रहासाठी, त्यांचें शिष्यत्व पत्करून परमार्थाची
वाट चोखाळण्यासाठी त्यांचें मन आसुसले व त्यांनीं कृषगदयार्णवाजवळ
आपली मनीषा बोलून दाखविली. तेव्हां त्या संतश्रेष्ठानें उत्तमश्नोकांना
आपणांबरोबर पैठणला चलण्यास सांगून तिथे त्यांना मंत्रोक्त उपदेश केला
वत्यांच्याच आज्ञेवरून ते पैठण नगरांत भिक्षेवर उदरनिर्वाह करूं लागले.

यावेळींक्यृााादयाा?।rवश्रीमऊागवताच्यादशमस्कंधावर 'हरिवरदा' नांवाची
ओवीबद्ध टीका लिहीत होते. 'दयार्णवशम' या नांवानेंहि ही टीका सुप्रसिद्ध

आहे. त्यांचा आतां वृद्धापकाळ झाला होता. मृत्यूच्या छाया आसपास
रेंगाळत असल्याचें त्यांना स्पष्ट दिसूं लागलें. श्रीमद्भागवताच्या अनुषंगाने
आरंभिलेल्या वाग्यज्ञाची सांगता होण्यापूर्वीच मृत्यूचे पाश आपल्या
मानेभोवती पडणार, ही जाणीव त्यांच्या अंतःकरणाला विद्ध करूं लागली.
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दशमस्कधाच्या शेवटच्या साडेतीन अध्यायावरच टीका लिहावयाची राहिली
होती. निदान कुणी दुसऱ्याने तरी आपले अ दर्यावर राहणार असलेलें
ग्रंथलेखन पुढेरंं करावे व प्राकृत जनाला दशमस्कंधांतील विविध सौंदर्याचे
दर्शन घडवावे, अशी उरूकट तळमळ तेंयांना वाटूं लागली.

जु।रूची अपेक्ष१पूनत
अर्थात उत्तमश्नोकासारख्या सच्छिष्याखेरजि ही अवघड कामगिरी दुखरा

कोण करणार? आपली कांक्षा उत्तमश्नोकच पूर्ण करूं शकेल, असा आत्म -
विचास कृष्णणदयारर्गवांना वाटून दशमस्कवाच्या शेवटच्या साडेती। न अध्यायां-
वर टीका लिहिण्याची कामगिरी१ त्यांनीं आपल्या शिष्योत्तमावर सोपवून
जगाचा निरोप घेतला

उत्तमश्नोकांचे भाषाप्रभुत्व, रसिकता, प्रगlभ निरूपणशैली आणि
उपमादृष्टान्तादि अलकारयोजनेंतलें चातुर्य पाहून स्कृणदयाशीवांच्या आत्य्याला
अपेक्षापूर्तीचें समाधान लाभले असेल. गुरुकायच्या या पूर्तीनंतर उत्तम-
ध्यले्कानी सप्तशतीवर प्राकृत भाषेत टीका रचण्यास प्रारंभ केला.

ही टीका लिहिण्यापूर्वी१ थोडे दिवस आधी श्रीआईनाथमहाराज या
सिद्ध पुरुषाच्या सहवसाचा त्यांना उमरखेड येथें लाभ घडला व त्याच
क्षेत्री वास्तव्य करून त्यांनीं सतशतीवरील टीका १र्ण केली.

प्रबोधसार ' हा तिसर १ यंथहि उत्तमश्नोधकांच्या परिणतप्रज्ञेची साक्ष

पटवील असाच उतरल१ आहे असें म्हणतात. पण तो अद्याप अप्रकाशित
असल्यमुळें व गेली कित्येक ववे त्याची मूळ प्रतहि कुठे तरी धूळ खात
पडली असल्यामुळें त्यासंबंधीचे ऐकीव गी(रोहारच प्रमाण मानण्यापलीकडे
दुसरे कांहींहि कखा येणे शवय नाहीं. आजवर दयार्गावच्या नांवावर
नोंदविला गेलेला ' दत्तजननोत्साह ' हा लयुग्रथहि उत्तमश्नोकांचाच आहे,
असें अलीकडेच सिद्ध झालें आहे.

तथापि उत्तमश्नोकांच्या प्रतिभेतून खूररलेले समशतीवरील भाष्य व
दशमस्कधावरील शेवटचे चार अध्याय त्यांच्या अलौकिक वाकूपाटवाची व
काव्यामवृत्तीची ग्वाही देण्यास सम र्थ आहेत. गायनकलेंत निपुण असलेल्या
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-----गायकाने भिन्न भिन्न प्रकृतीच्या रागरागिणी आळवून ओत्यांना संगीत-
कलेच्या विविध अंगांचा प्रत्यय आणून लावा, कधीं विलंबपदांतल्या गंभीर
प्रकृतीची रागदारी, तर कधीं द्रृऽतातल्या चंचल प्रकृतीच्या चिजा गाऊन
गानछव्यांना स्तिमित करून सोडावे, त्याप्रमाणें उपरोक्त दोन्ही ग्रंथांतून
उत्तमखोकानी आपल्या विदग्ध प्रतिभेचे विविध विलास दाखवून रसिकांना
मंत्रमुग्ध केलें आहे.

कालसुसंगत काव्य :

भगवाच श्रीकृष्णाच्या नैकविष लीलांना नि अनेक गुणांना आश्चयीभूत
असलेलें त्यांचें विशाल विभूतिमत्त्व यांचें दर्शन घडविणाऱ्या श्रीमऊणवता-
सारख्या महाकाव्यावरोल टीका शृंगार, वीर, करुणादि रसांनी ओतप्रोत
भरलेली असावी, यांत कोणतेंच नवल नाहीं. तसेंच शुभनिशुभादि दैत्यांचा
संहार करणाऱ्या आदिमायेच्या पराक्रमाच्या वर्णनांनी भरलेलें सप्तशती-
सारख्या ग्रंथावरील काव्य रौद्र, अदभुत, भयानक इत्यादि स्थायी भावांना
आवाहन करणारे असावें, यांतहि आश्चर्य नाहीं. उत्तमश्नोकांची रसवत्ता
वरील दोन्ही भिन्न प्रकृतीच्या काव्यग्रंथांतून प्रकर्षानें प्रकट झाली आहे.
भागवतसांप्रदायिकांना दशमस्कधावरील उत्तमखोकाची अंशटीका जितकी
आवडेल तितकीच शाक्तपंथाच्या उपासकांना त्यांची प्राकृत सतशतीहि
विलोभनीय वाटेल

महाराष्ट्रीय संतकवि काय किंवा अन्य प्रांतांतील संतकवि काय, त्यांच्या
काव्याच्या अंगभूत सदर्याकडे रसिकांची व अध्यात्यप्रवाग मुमुद्धची अंत:-
करणें वेधलीं जातात तशी आणखी एका गोष्टीमुळें तीं त्यांकडे आकृष्ट
होतात. ती गोष्टम्हटत्ठीम्हणसूत्रेयासंतपरंपरेंतील कवींनींकाव्यनिर्मिति करतांना
त्याच्या अंतर्बाह्य सौष्ठवाबरोबरच ते कालमानाश? सुसंवादी राखण्याकडे
पुरविलेले लक्ष; आत्मोद्धाराबरोबरच जगाचेंहि इहपर कल्याण साधावे या
हेतूनें काव्ये रचणाऱ्या साधुसंतांनीं त्या त्या काळाला पोषक ठरेल अशाच
धोरणाने विषयांची निवड केली' व मोठी समयज्ञता दाखविली. एकनाथानी
तत्कालीन परिस्थितीच्या अनुसंधानानेच रामायणांतील प्रसंगांची निवड
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करून प्रतिभेच्या. उन्मेषावरोबरच औचित्याचीहि लोकांना प्रतीति आणून
दिली. महाभाखाचा अनुवाद करतांना मुक्तेश्वरानीहि तत्कालीन परिरिथतीचे
आपल्या साहित्य-कृतींत प्रतिबिंब पहावयास मिळेल अशा चातुर्यातें काव्य-

रचना केली. तुलसीदासांनाहि या गाेष्टीचा विसर पडला नव्हता. सारांश,
बहुतेक सर्व संतकवीनी.ऽ.- सभोवतालच्य१ समाजजीवनवर प्रकाश पडेल, त्यांत
उत्साह संचरेल, अशा घोरणाने साहित्यनिर्मितीला हात घातल्याचे दिसून
येतें. उत्तमश्नोकहि याला अपवाद नव्हते.

ज्या सामाजिक नि राजकीय परिरेरिथतींत त्यांनीं सप्तशतीची रचना केली
तिचा थोडा बारकाईने विचार केला म्ह 'गजे वीरसाचा परिपोष करणाऱ्या
काव्यरचनेला प्रवृत्त होण्यांत उत्तमखोकानी केवढी समयज्ञता दाखीवली]

याचे प्रत्यंतर येतें.

स्वकीयांन१ प्रेरणा :

उत्तमलोकांचा कालखंड म्हणजे मराठेशाहीच्या अपकर्षाचा कालखंड
मुसलमानी आक्रमणांनीं विकत्ठांग बनलेल्या हिहंदुर ाष्ट्रत शिवरायांनं१ नव-
चैतन्य ओतून त्याचें पुनरुज्जीवन केले होतें. पण दुर्दैवनें त्यांच्या मृत्यूनंतर
लीकरच त्या सामर्थ्याला ओहटी लागली व सारा देश दुर्बळ बनला
स्वत्वाची जाणीव शिलक राहिली नाहीं. शिवबाच्या प्रभावापुढें नमले
मोगल, इंग्रज व पोर्तुगीज पुन्हा हळूहळू वर डोके काढू पहात होते. अशा
सिथतीतं असूरांचें मर्दन करून जीवमात्राला संकटमुक्त करपऱ्या जगदंबेच्या
पराक्रमाचे नि विजयाचे ९गनच समाजाची अस्मिता व विजिगीषा
जागूत करील, असा उत्तमखोकाना भरंवसा वाटला असल्यास नवल नाहीं

ते शजु उद्भवले अनिवार । राज्यल्हिभलार्षे महाकूर ।

प्रवर्तले करावा समर । जिगीषपर सुरथेसी । ।

अशासारखी वगलनें कखाना उत्तमखोकाना तत्कालीन यवन-इंग्रजा-
दिकांच्या पाशवी सामधुर्याचा निर्देश अभिप्रेतऋ नव्हता असें म्हणतां येईल का?

कालानुसंधान राखणाऱ्या उत्तमभोकांच्या व्यावहारिरक दृष्टीमिषर्र्या

लिहिहेतांना प्राकृत सप्तशतीच्या प्रस्तावनेंत लोकनयक माधव श्रीहरि उर्फ
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बापूजी आगे म्हणतात, ''.. राज्याभिलाष धरून कूर कृत्यं करण्याचा
यवनांचा स्वभाव त्यांच्या वेळीं मोठा जोरांत असला पाहिजे हें स्पष्ट दिसते.
नाहीं तर उत्तमश्नोकांसारखे केवळ आत्मनिष्ठ ग्रंथकार एका पदाचा
विवक्षित जातिवाचक अर्थ करण्याच्या यातायातींत खात्रीने पडले नसते!
किंबहुना यवनांच्या हातून सुरम्य राज्यसष्ट झाला तो पुन्हा देवीची आराधना
करून प्रुर्व्वैंभवसंपन्नझाला, ही कथा त्यांतील आध्यात्मिक रहस्यासह मांडण्यांत
उत्तमश्नोकांचा काय आशय असावा, हाहि एक विचार करण्यासारखा
प्रश्न आहे... .याच संबंधांत चौथ्या अध्यायांतील ३० व्या स्कोकांतील
' नाशाय चाशुभभयस्व मति करोतु ' या चरणावरील टीकाहि विचार
करण्यासारखी आहे. इतकेंच नव्हे तर कवीच्या अंतःकरणांत तत्कालीन
स्थितीसंबंधानें वसत असलेल्या विचारलहरींचें ही ओवी द्योतक आहे असें
वाटतें.

संपूर्ण जगत्पालन कारणे । आणि अशुभ जें अकल्याणे ।

अथवा अशुभरूपी असुरराणे । डुरवदाने अपकारी ।।

तजनित भय नाशावया । मति करो देवी आर्या ।

सनातन सद्धर्म कार्या । वाढावा हो अनुकूल ।।

हा अभिप्राय मनांत धरून उत्तमश्नोकांनी टीकेकरितां सप्तशती हा देवी-
विजयग्रंथ मुद्दाम घेतला असावा, असाहि एक तर्क संभवतो.

देवीविजय सूर्योदये । शर्वर हरले असुरभर्ये । ।

सुरर्षीची ढवकुशेशये । आनंदमये विकासलीं ।।

हा अनुभव या ग्रंथांत उत्तमस्ठोकांनीं वारंवार सांगितला असून शक्तीची
उपासना करण्याचा स्वकीयास ते आग्रह करीत आहेत असें दिसते.. .''

प्रस्तुत प्रस्तावनेत लोकनायक अण्यांनी सप्तशतीच्या वैचारिक सामक्षर्ग-

बरोबरच तिच्या छंद, रीति वगैरे बाह्यांगांचाहि मोठ्या मार्भिकपणें ऊहापोह
केला आहे. जिज्ञासूंनीं ती सबंध प्रस्तावनाच मुळांतून वाचून काढावी, अशी
माझी आग्रहाची सूचना आहे. अशी साहे लौकिकदृष्ट्या सप्तशतीची थोरवी
नि फलश्रुति. आध्यात्मिक दृष्ट्या मंत्रस्वरूप असलेल्या या ग्रंथाची योग्यता
मोठी आहे. ई ७ क्र

६



ए मानवता धर्माची शिकवण देणारे थोर भगवद्धक्त

१२ म हा त्या क वी र
??

दिवश्वसाहिल्याला भूषणभूत ठरणारें अक्षरवाड्यय लिहूनहि ज्यांच्या
जन्मकालासंबंधीं किंवा जन्मस्थळासंबंधी निश्चित पुरावा उपलब्ध

नाहीं अशा कवींपैकी कबीरदास हे एक होत. यांच्या जन्मासंबंधी अनेक
प्रकारच्या किंवदन्ती ऐकावयास मिळतात.

असें सांगतांत कीं, काशीत रामानंदांचा एक ब्रालाण भक्त व ास्तव्य
करीत हतेा. त्याच्या कन्येला वैधव्यदशेत पुत्रप्रामि झाल्यामुळें तिने आपली
अब्रू वांचविण्यासाठीं त्या अर्भकाला जन्मकाळीच लहरतारा नांवाच्या
तलावावर टाकून दिलें. कमेंधर्मसंयोगानें त्या तलवजवळून जात असलेल्या
नीरू कोष्ट्याची व त्याच्या पत्नीची त्या सुकुमार बालकाकडे दृष्टि जाऊन
उभयताच्या मनांत त्याच्याविषयीां दया उत्पन्न झाली. त्यांनीं त्यास आपल्या
घरी अताले आणि अपत्यनिर्विशेष प्रेमाने त्याचा प्रतिपाळ केला.

कबीरांचे बाळपण मुसलमानी कुटुंबांत व्यतीत झालें असलें तरी हिंदु-
त्वाच्या जन्मजात संस्कारामुळे अगदीं लहानपणापासून मजनपुरगगादि
श्रवणाकडे त्यांची प्रवृत्ति सुकू लागली. कपाळाला गधटिळा लावून राम-
नामाचा जप करीत गंगेच्या घाटावर ते घटका घटका बसू लागले.

रामानंदांचे शिष्यत्व
थोडेबहुत कळू लागल्यानंतर रामानंदांचें शिष्यत्व पत्करण्याचा विचार

त्यांच्या मनांत डोकावू लागला. पण वर्णाश्रमवमीचा कट्टर अभिमान
बाळगणारे रामानंद आपणांसारख्या मुसलमान समजल्या जाणाऱ्या मनुष्याला
शिष्यत्वाची दीक्षा देतील, ही कल्पनाच त्यांना शक्य कोटीतली वाटेना.
म्हणून त्यांनीं एक युक्ति अवलंबिली. रामानंद भल्या पहाटेच मागिक्:र्णिका

घाटावर स्नानासाठी जात असतात हें त्यांना ठाऊक होतें. एकेदिवशी झापड
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-०पडण्यापूर्वीच ते रामानंदाच्या वाटेवर गुपचुपपागे जाऊन पडले. अंधारांत
रामानंदांच्या पायाची ठोकर लागतांच ते कासावीस झाले. पण लगेच
'' ऊठ बेठा! रामनाम कह! '' हा त्या सत्पुरुषाच्या तोंडूनबाहेर पडलेला
कळवळ्याच्या उद्गार ऐकतांच त्यांना आपल्या वेदनांचा विसर पडला व
' रामनाम ' हाच आपणांला गुरुमंत्र समजून ते समाधानाने घरीं परतले.

कापड विणण्याचा व्यवसाय सांभाळून कबीरदास त्या दिवसापासून आपला
उर्वरिरत वेळ साधुसंतांच्या समतामात घालतूंलागले. हिदूप्रमाणेंच मुसलमानहि
त्यांना आपल्या गुरुथानीं मानून त्यांच्याकडून उपदेश घेऊं लागले. शेख
तकी नांवाच्या एका मुसलमान सूफी फकीराकडून कबीरांना शिष्यत्वाची
दीक्षा मिळाली होती, असे एक विध१न केलें जात असतें. पण याला
ऐतिहासिक आधार मिळत नाहीं. उलट,

कह कवीर सुविधा मिटी, गुरु मिलीया रामानन्द
काशीमें हम प्रकट भय हें, रामानन्य चिताये ।।

या प्रत्यक्ष कबीरांच्या वचनावरून त्यांनीं रामानंदांकडूनच उपदेश ग्रहण केला
होता हें सिद्ध होतें.

कबीरानी तीर्थयात्रेच्या निमित्ताने भारतभर प्रवास करून समाजस्थितीचे
सूक्ष्म निरीक्षण केलें. अनेक वेळां मुसलमान फकिराच्या सहवासांतहि त्यांना
भटकावे लागलें. याच वेळीं शेख तकी या सूफी फकिराच्या सहवासाचा
लाभ त्यांना घडल्यामुळें त्यांच्या विचारांवर सूफी तत्त्वज्ञानाची छाया
पडलेली दिसून येते

कबीरांच्या जन्मकालासंबंधीं निश्चित पुरावा अद्याप मिळालेला नाहीं.
तसेंच त्यांच्या निर्याणकालाविषयीहि विद्वानांत एकमत नाहीं. संवत् १५५८९
मध्ये मगहर येथें त्यांचें देहावसान झालें असावें असें कांहीं इतिहासकार
मानतात. पण अलीकडे उपलब्ध झालेल्या कांहीं ऐतिहासिक पुराव्यांवरून
संवत् १५७५ मध्ये कबीरांनी इहलोकची यात्रा संपविली हें मत स्वीकारावे
लागतें. कबीरांच्या चरित्रांतील कांहीं घटना विचारांत घेतल्यास त्यांच्या
मृत्युकालासबंधीचे हें दुसरें मतच अधिक सुसंगत निविश्वसनीय मानायलाहवें.
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कबीरांची शब्दसुरष्टि
कबीरांच्या शब्दसूष्टीसंबंधी विचार करतांना प्रथम कोणत्या गोष्टीचे

आश्चर्य वाटत असेल तर तें जन्मभर निरक्षर राहूनहि केवळ अतःसतींच्या
नि बहुश्रुतपागाच्याबळावर त्यांनीं समाजाच्या हृदयावर उमटविलेला स्वतःच्या
व्यक्तित्वाचा ठसा पाहून.

असि कागद लुकी नहीं, कलम गढी नही हाथ ।

अशी स्वत: कबीर आपल्या निरक्षसतेवि१३यींची स्पष्ट कबुली देतात. असें
असतांहि जनमनावर आपल्या विचारप्रणालीची छाप पाहून त्याला इष्ट

वळण लावण्याइतकें सामर्थ्य त्यांच्या वाणीला प्रात व्हावें, ही नवलाचीच
गोष्ट नव्हे काय?

पण त्यांतनवलतरी कांवाटावें? जनतेच्या अंतःकरणाची पकड घेणाऱ्या
शब्दांत व्याकरण नि अलंकारशास्त्रापेक्षां प्रतीति अन् जिव्हाळा यांचाच
आढळ होत नाहीं काय? सुसंस्कृत पंडित कवींच्या विदग्ध रचनेपेक्षा
संतांच्या मुखावाटे प्रकट होणारी साधीभोळी पण अनुभवांत मुरलेली
साक्षात्कारी वाणीच जनमनाला आवाहन करीत नाहीं काय?

कबीरांना अक्षरओळख नसली तरी अक्षरांत निहित असलेले महान
आशय त्यांच्या प्रतिभेला स्पष्ट दिसत असत. त्यांना वाचता येत नसलें तरी
मानवी जीविताच्या प्रचंड ग्रंथावर .भाष्य करण्याइतकी परिणत प्रज्ञा त्यांना
लाभली होती. अक्षरवाड्ययाला ज्या ज्या गुणांची जोड असणें आवश्यक
आहे ते सारे गुण कबीरांच्या ठिकाणी वास करीत होते.

कवीरग्रंथावलि, आदिग्रंथ, बीजक, रमैनी, साखी, सबद इत्यादि
रचना कबीरांच्या म्हणून ओळखल्या जातात. कबीर साक्षर नसल्यामुळें
त्यांचें सारे वाङ्मय त्यांच्या समकालीन व नंतरच्या शिष्यांनी संकलित केलें
आहे. पाम यामुळे एक आपत्ति ओढवली ती ही कीं, पुष्कळशी पदे दोहे,
भजने वळूची कबीरांची नसूनहि तीं त्यांची म्हणून समजली जाऊं लागली
मूळ रचनेत अपपाठ, अशुद्ध प्रयोग घुसल्यामुळें अनेक ठिकाणी रसापकर्ष
व सौंदर्यहानि झाली आहे.
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' -निरक्षराचें अक्षरवाडरमय
यामुळे कबीरांच्या वाड्ययाचें परीक्षण करतांना परीक्षकाची मोठी पंचाईत

होते. कबीरांच्या नांवावर आज उल्हेरिवल्या जाणाऱ्या साहित्यांत उलटसुलट
विचारांचे प्रवाह दृष्टोत्पत्तीस येतात. त्यांतली कबीरांची विचारधारा कोणती
हें चटकन खुपनोळखतो येत नाही. त्यांतल्या त्यांत आचार्य हजारीप्रसाद द्विवेदी,
डॉ. श्यामसुंदरदास वगैरे कांहीं आधुनिक विद्वानांनीं चिकित्सापूर्वक कबीर-
वाड्ययाचें संशोधन नि संपादन करून त्यांत बराचसा एकसूत्रीपणा आणायचा
प्रयत्न केला आहे, यामुळें अभ्यासर्काची पुष्कळच सोय झाली आहे. डॉ.
श्यामसुंदरदासांनीं संपादिलेल्या कबीरवाड्ययाच्या आवृत्तींत कांहीं दोष राहून
गेले असले तरी, त्यांनीं संपादनाच्या बाबतींत घेतलेले परिश्रम नि त्यामुळें
अभ्यासू वाचकांची झालेली सोय या गोष्टी दृष्टीआड करतां योगे शक्य नाहीं.

कबीरांनी स्वत :च्या विचारांच्या अभिव्यक्तीची भाषा ' पूरवी '
असल्याचा एका सारवीत उल्लेख केला आहे.

बोली हमारी पुरव की, हमें लखनहिं कोय ।

असें असले तरी पूरवीबरोबरच अवधी, भोजपुरी, रबडी, मज, पंजाबी,
राजस्थानी, इत्यादि भाषांतून त्यांनीं अ ापलें हृद्धत प्रकट केलेले दिसून येतें.
ही वस्तुस्थिति लक्षांत घेऊन काही टीकाकारानी कबीरांना ' बोली हमारी
पूरव की ' या पद्यपंक्तीचा आध्यात्मिक दृष्ट्या अर्थ अभिप्रेत असला पाहिजे,
अस १ तर्क केला आहे. श्री. दशरथ ओझा म्हणतात,

अत : बोली हमारी पूरव की, इस सारवी का अर्थ आध्यात्मिक
दृष्टिकओन के अनुसार ही लगाना उचित होगा । जैसे हमारा कथन आप्पा-
लिक दशा से संबंध रस्वता है जिस कारण हमें कोई समझ नहीं पाता ।

हमारी बाते वही समझेगा जिसे उसका अनुभव भी हो चुका हो ।...''
तसेंच कबीरांच्या काव्यांतून जें अनेक भाषांचे मिश्रण झालेलें दृष्टोत्पत्तीस

येतें त्याविषयी श्री. ओझा यांनी केलेली मीमांसा विचारांत घेण्यासारखी
आहे. त्यांच्या विवेचनाचा सारांश असा कीं, भिन्नभिन्न प्रांतांतील अनुयायांनीं
कबीरांच्या तोंडून प्रकट झालेली काव्यवाणी अक्षरनिबद्ध करतांना
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आपापल्या प्रकृतिधर्मानुसार व भाक्रावैशिष्टयानुस १र त्याचर कळत न कळत
संस्कार केले आहेत.
काव्यच१ हेतु

कबीराच्या काव्याचे परीक्षण करतांना एक गोष्ट च्यानात घेणे आवश्यक
आहे. आत्मोद्धार व सामाजिक कल्याण साधण्यच्या हेतूनेंच प्रामुख्यानें
त्यांनीं काव्यरचना केली असल्यामुळें त्यांच्या रचनांना साहित्यशास्त्राचे
नियम कांटेकोरपणानें लावणे अन्यायाचे होणार आहे. अंतर्यामांत साठलेल्या
प्रबळ भावनोर्मीना वाट करून देतांना त्यांची वाणी जी कांहीं लय नि
ताल धारण करीत असेल तेंच त्यच्या काव्याचे छंदात्मक स्वरूप म्हटलें
पाहिजे. आणि अंतरींच्या जिव्हाळ्यांतून, भावनावेगांतून उत्स्फूर्त झाललें
काव्य हेंच खरें काव्य नव्हे का? हजारीप्रसाद लिहितात, '' कबीर मस्त मौला
थे, जो कुछ कहते सफ कहते थे । मौज में आकर जो कुछ कहते वह सनातन
कवित्व या अंगार होता था । वे जो कूल कहते अनुभव के आधारपर
कहते थे । वे पढे-लि रवे नहींथे! कवित्व करना उनका लक्षय भी न-या था,
फिर भी उनकी उक्तियो में कविता की ऊंची ऊंची शक्ति प्राप्य है । ''

उपमा-उत्प्रेक्षादि अलकाराचा कबीरनीं बुाइस्तूरस्तर कयास केला
नसला तरी त्यांच्या संयोजनेचे मर्म त्यांनीं हेरले होत. आणि। मानवी व्यव-
हाराचे व खष्टीचे सुक्ष निरीक्षण केल्यानंतर उपमा-रूपकादिकांचा कौशल्यपूर्ण
उपयोग करून त्यनी आपल्या काव्याची परिणामकारकता वाढविली.

जल में मुंभ कुंभ में जल है वहर भीतर पानी। ।

फटा कुंभ जल जल ही सद्याना वह तय कथी ज्ञानी१ । ।

या दोह्यांत कधीरानी परमाल्या व त्याचा अंश यांच्यांतील अभेद रूपसु

कखाना किती वहातची उपमा दिली आहे?
गहना एक कनकते गहन१ तमि भव न दुजा!

सृष्टीच्या मुळाशी असलेले आदितत्त्व व मनुटयाने आपापल्या आवडीनिवडी-
प्रमाणें त्याची मानलेली रु:पं यांत वस्तुत : कसा भेद नाहीं हें मर्म विशद
करण्यासाठी त्यांनीं वरील पंक्तीत दिलेली, सोने व त्यापासून घडविलेले
अलकार यांतील एकरूपतेची उपमा किती असंपणू ओह!
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वेद १७तचें दिवेचनएकनाथानी भारुडें रचून त्यांत जशी चमस्कृति उत्पन्न केली तशी
कबीरांनींहि वेदान्तांतील व योगातील कूटाचे विवेचन करतांना चमस्कृति-
जनक रचना केली आहे. ' कबीर की उलटबासियाँ ' या नांवानें हा प्रकार
ओळखला जातो. या रचनाप्रकाराबद्दल लिहितांना श्री. ओझा म्हणतात,

रचना की यह परंपरा पुरानी है । इसके प्रयोग वैदिक साहित्यमें भी
मिलते हैं । बौद्ध अंथो में भी इसका प्रयोग पाया जाता है । इस शैली
को जैन मुनियों ने भी अपनाया । ''

पुढें या मुद्याच्या विवेचनाच्या संदर्भात त्यनीं कबीरांच्या प्रस्तुत रचना-
प्रकाराची कांहीं ठळक उदाहरणे दिली आहेत. त्यांपैकीं एकच उदाहेरण
मी इथे नमुन्यादाखल उद्युत करूं इच्छितो-

अंवर वरले धरती भजिइ बट्ट जोणे स्यु कोई ।

धरती बरर्स अंबर मीजई उउझई विवरला कोई । ।

'' वळचणीचे पाणी आढ्याला गेलें '' अशा अर्थाचा उदूगार ज्ञानदेवांच्या
देहावसानाला अमुलधून नामदेवांनीं एका ठिकाणी काढला आहे. मोठ्या-
आधी लहानांनाच आबी मृत्यु यावा, ही ाइनेयतीची विपरीत लीला या
उद्गारतून सूचित झाली आहे. कबीराव्या वरील उक्तींतहि याच मासlयाची
चमस्कृतिपपूै करूपना आपणांस आढळून येते.

कधीरांच्या विचारसरणीवर वैदिक तत्त्वज्ञानाची व अध्यात्याची छाप
पडली असली तरी विशिसु संप्रदायाला अगर पंयाला चिकटून राहण्याचा
व एकांतिक विचारप्रपालीचा पुरस्कार करZयाचा अविचार त्यांच्या हातून
कधी घडला नाहीं. रामानंदांचें शिव्यत्व पत्करत्यामुळें लोक त्यांना वेडणव
मानीत, तसें त्यांच्या काव्यांत योगसाधनेविवयीं आलले उल्लेख पाहून ते
नाथपंथीय असावेत, असा त्यांचा समज होई! शून्यवादासरख्या विषयाची
चर्चा कबीरानी केल्यामुळें कांहीं जण त्यांना बौद्ध संप्रदायांत घालीत, तर
कांही जण त्यांना सूफी सयदायाचे कट्टर पु रस्कर्ते मानीत. वप्तीस्थति अशी
आहे कीं, कबीसना भिन्न शिभल संप्रदायातले जे जे विचार ग्राह्य वाटले, त्यऔचा

त्यांनीं प्रामाणिकपणे पुरस्कार केला.
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???????????????????????????सगुण व निर्गण
कबीरांच्या एकंदर रचनांचा विचार केल्यास ते निर्गुण वह्याचे उपासक

असावेत असें दिसते. तथापि थोडे ररत्न निरीक्षण केल्यास सगुण व निघूण
अशा दोन्ही प्रकारच्या तत्त्वच्या पलीकडे असलेल्या अव्यक्त परमात्मतत्त्वा-
वरच त्यांची श्रद्धा स्थिरावल्याचें आपल्या लक्षांत येतें. तसेंच ते अद्वैत-

वादी होते, हेहि त्यांच्या काव्यातील अनेक उजेरवावरून सहज सिद्ध होतें.
तथापि ब्रह्मप्रतिर्ष्यि१ जीव आणि ब्रह्मतत्त्व यांच्यांतील व्यावहारिक दृष्ट्या
असलेला भेदहि ते मान्य करतात. यामुळे त्यांचें अद्वैत हें विशिष्टाद्वैताच्या
तत्त्वज्ञानाला अधिक जावळचें आहे, असा विद्वानांचा अभिप्राय आहे.
श्री. ओझा या मुद्द्याचे विवरण करतांना म्हणतात : आत्मोद्धाराची कास
धरणारी माणसे सामान्यत : लोकस्थितीविवर्यी उदासीन असतात. पण कबीर
केवळ स्वतपुरता विचार करणाररे, आत्महितावरच सारे लक्ष केंद्रित करणारे,
संकुचित वृत्तीचे साधक नव्हते. स्वत :बरोबर विश्वकल्याणहि साधण्याची
दुर्दम्य ईर्ष्या त्यांच्या ठिकाणी वास करीत होती. किंबहुना, जगताच्या
उद्धारांतच आत्मोद्धाराचें श्रेय अनुस्कूत असल्याचा विश्वास बाळगण्याइतकी
आत्मौपम्य वृत्ति त्यांच्या ठिकाणी बाणली होती. हिंदु-मुसलमानांतील तेढ
पाहून कबीरांना मनस्वी दु : स्व होई. धर्माच्या नावाखाली दोन्ही समाजांतील
ढोंगी व्यक्तींकडून होणारे अनाचार त्यांना अस्वस्थ करून सोडीत असत.
त्यांनीं अनेक पदांतून व दोह्यांतून समाजांतील दांरिभक, पोकळ आचारा-
विचारांची सडकून हजेरी घेतली आहे.

जात पात मुळे नहिं कोई । हरि को भजे सो हरि का होई ।

अशी त्यांची शिकवण होती. बाह्य अवडंबरापेक्षा मानसिक शुद्धता राखल्याने
व रामनामाचा जप केल्याने मनुष्य मोक्षाचा अविकारी होऊं शकतो, असा
ते सर्वांना कळवळून उपदेश करीत. कड वाकूताडनानें अंत :करणाला होणारी
वेदना ही हिंसेतच गणली जावी, असें मानण्याइतकें त्यांचें मन कोमल होतें.

सर्व धर्माच्या, सर्व पंथांच्या समाजांना मानवताधर्माच्या एकाच पातळी-
वर आणायचा प्रयत्न करणाऱ्या महात्म्यांत कबीरांचे स्थान सदैव उच्च

राहील र यांत बिलकुल शंका नाहीं.
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पौराणिक कथावाद्ययावर प्राकृताचा

साज चढविणारा लोकप्रिय कवि

इ श्रा व र
' ' ' ' -. ' - - - ' - क्र क्र ' क्र. क्र क्र

रसाळ वर्णनशैलीनेंमद्वाराष्ट्रीयांची अंतःकरणेंजिंकून अमाप लोकप्रियता
मिळविणाराकवि म्हणून श्रीधराचाउलेखकरावा लागेल. रामविजय,

हरिविजय, पांडवप्रताप हे ग्रंथ ज्याला ऐकून ठाऊक नाहींत, असा एकहि
मनुष्य ऊभ्या महाराष्ट्रांत शोधूनहि सापडणार नाहीं! सुशिक्षित-अशिक्षित,
ब्राह्माग-अवाह्मण वगैरे साऱ्याच प्रकारच्या लोकांवर या कवीने गेली
अडीचशे वर्षें मोठी विलक्षण मोहिनी घातली आहे.

श्रीधरला ही उदंड लोकप्रियता कोणत्या कारणानें लाभली? आबाल-
वृद्धांना, स्त्रीपुरुषांना आकृष्ट करणारा असा कोणता गुण, कोणती शक्ति
या कवीच्या ठिकाणी वास करीत होती? प्रसाद, रसाळपणा हेंच या प्रश्नाचें
उत्तर द्यावे लागेल. श्रीधरांच्याअमृतमधुर वाणीविषयीं प्रशंसोद्रार काढतांना
महाराष्ट्रसारस्वतकार भावे म्हणतात, '' श्रीधराच्या गोड वाणीची माधुरी
ज्याने मुळींच चाखिली नाहीं असा अभागी देह - स्त्री किंवा पुरुष - महा-
राष्ट्रांत कोठेंहि सांपडावयाचा नाहीं. आमच्या अठरापगड जातींत सर्वीचा
आवडता, संसारतापानें तापलेल्या अनाथाचे मनरंजन करून त्यांचें चित्त
परमेश्वराकडे लावणारा, सर्वाच्या संकटकाळांतला एक तऱ्हेने आधार असा,
श्रीधरस्वामींशिवाय दुसरा ग्रंथकार नाहीं. '

महाराष्ट्रातील इतर संतकवीनी महाभारत-भागवतादि पुराणांच्या
आधाराने ज्याकथावर काव्याचासाजचढविलात्याच विषयावर श्रीधरांनींहि
ग्रंथरचना केली. पण इतर कवींच्या तुलनेने श्रीधरांच्या वाड्याला आलेली
लोकप्रियता लक्षांत घेतली म्हणजे महाराप्ट्रसारस्वतकारांनी त्यांच्या काव्य-
वाणीतील माधुर्याची मुक्तकंठानें केलेली प्रशंसा यथार्थ असल्याची खात्री
पट लागते.
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सबोध लेखनशैली
रसाळ, प्रसन्न, सुबोध लेखनशैलीशिवाय संस्कृत वाङ्मयाचा व्यासंग,

उपमा-उत्प्रेक्षादि अलंकारयोजनेंतील चातुर्य, प्रसंगवार्गनातले बारकावे
वगैरे गुणांमुळे श्रीधरांच्या काव्याला शोभा आली आहे यांत शंका नाहीं;
तथापि त्यांचें एकंदर साहित्य वाचल्यानंतर मनावर ठसा शिलक राहतो
तो त्यांच्यारसाळ, मधुर वाणीचाच. आज घरोघर श्रीधरांच्या शिवलीलासत,
पांडवप्रताप इत्यादि ग्रंथांची पारायणे होतात त्याला कारण साहित्यविषयक
अभिरुचीपेक्षां सामान्य जनांचा भाविक दृष्टिकोन असू शकेल, पण या
भाविकांच्या वृत्तीला आवाहन करणारी असामान्य रसवत्ता श्रीधरांना लाभली
होती, हें कुगालाहि कबूल करावे लागेल. एरव्ही श्रीधरांपूर्वीच्या व नंतर-
च्याहि कांहीं कवीनी महाभारतावर मराठी वेषभूषा चढविली असूनहि
भाविकांना त्याविषयी फारसे आकर्षण न वाटता पांडवप्रतापावरच त्यांनीं
लुब्ध कां व्हावें? अनेक नव्या-जुन्या ' कवींनी रामाचे व कृष्णाचे चरित्र
काव्यांत गोवले असूनहि श्रीधरांच्या रामविजयावर व हरिविजयावरच
लोकांच्या उड्या कां पडाव्यात?

या मुद्द्याची चिकित्सा करतांना सारस्वतकारांनीं, श्रीधरांच्या सुबोध
भाषाशैलीबरोत्ररच आणखी कांहीं गुणांमुळे त्यांच्या काव्याला बहुजन-
समाजाच्या हृदयांत स्थान मिळाले, अशा उपाशयाचे विधान केले आहे. त्यांचें
म्हणणें असें कीं, महाराष्ट्रांतील आबालवृ:द्व, स्त्रीपुरुष श्रीधरांच्या काव्यकुती-
कडे आकृष्ट झाले ते त्यांच्या व्यक्तिगत शुचिर्भूत चारिव्यामुळे व त्यांच्या

पाठीशी असलेल्या पूर्वजांच्या पुण्याईमुळे.
कवीच्या वैयक्तिक नीतिमत्तेचा त्याच्या काव्यावर प्रभाव पडत असतो,

ही गोष्ट खरी आहे. त्यांतून अध्यात्मपर, नीतिप्रवण साहित्य निर्माण करणा-
ऱ्याच्या ठिकाणी विशुद्ध चारिव्याची अपेक्षा कुणी बाळगली तर तीहि अगदीं
स्वाभाविक म्हटली पाहिजे. तथापि साहित्याच्या उत्कृष्टपणाचे अन् चिरंतन-
त्वाचे तेंच एक गमक मानणें म्हणजे साहित्याच्या मूल्यांविषयीं अज्ञान प्रकट
करण्यासारखे आहे. तसेंच पूर्वांच्या पुण्याईसंबंधी सारस्वतकारांनीं उपस्थित
केलेला मुद्दाहि काव्यगुणांच्या चर्चेत अप्रस्तुतच समजायला हवा.
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?????????ज्या कारणांनी श्रीधरांना लोकांची प्रीति संपादन करतां आली असें
सारस्वतकारांना वाटतें तीं मुक्तेश्वर-मोरोपतादिकाच्या बाबतींतहि वस्तुत:
दृष्टीस पडत नाहींत का? उत्तम कुलांत जन्म, पूर्वजांची पुण्याई, व्यक्तिगत
शुद्ध आचरणांचा यादोन्ही कवींच्याचरित्रांत आढळ होतो. या दोघांनींहि
महाभारतांतील व इतर पुराणांतील आख्यानांचा प्राकृतांत अनुवाद केला
आहे; पण श्रीधरांच्या मानानें या उभय कवींना जनतेकडून कमीच पाठिंबा-
मिळाला, असेंस्वतःचसारस्वतकारकबूलकरतात. तेव्हां श्रीधरांना लाभलेल्या
लोकप्रियतेची त्यांनीं केलेली मीमांसाच ठिसूळ ठरत नाहीं काय?

सर्वसामान्य स्त्रीपुरुषांना सहज आकलन होईल, त्यांच्या हृदयाला स्पर्श

करील, अशा प्रवाही, सुबोध भाषेत श्रीधरांनी काव्यरचना केल्यामुळें ती
त्यांच्या आदरास पात्र झाली हेंच खरें!
काव्याचा विस्तार

श्रीधरांच्या काव्यग्रंथांचा विस्तारहि बराच मोठा आहे. हरिविजय,
वेदान्तसूर्य, रामविजय, पांडवप्रताप,मिनी अश्वमेध, शिवलीलामृत, पांडुरंग-
माहात्म्य, व्यंकटेशमाहात्म्य, मयेहारीमाहात्म्य, ज्ञानेधरचरित्र इत्यादि
लहानमोठे मिळून दहा-बारा ग्रंथ त्यांच्या नांवावर उपलब्ध आहेत. तसेंच
अंविकाउदय, स्फुट प्रकरणे, संस्कृत कविता, पदे वगैरे स्फुट रचनाहि
त्यांनीं केली आहे. या सर्वांचा विस्तार सुमारें साठ हजार ओव्यांपर्यंत सहज
जाऊ शकेल. या ग्रंथांपैकी जैमिनी अश्वमेध हाथ झमीवर नांवाच्यादुसऱ्याच
कोणातरी कवीचा असावा, असें प्रा. पोतदार यांनी कांहीं पुराव्यानिशी
आपलें मत व्यक्त केलें आहे. तसेंच शिवलीलामृतातील पंधरावा अध्यायहि
मूळचा प्रणीवरलिखित नसून तो मागाहून दुसऱ्याच कुणातरी कवाने त्यांत
समाविष्ट केला असावा, हें श्री. चांदोरकरांचें मत प्रा. तुळपुळे यांनी
महाराष्ट्रसारस्वताच्या चौथ्या आवृत्तीच्या पुरवणीत नमूद केलें आहे, तेंहि
विचारांत घेण्यासारखे आहे.

प्रा. तुळपुळ्यांनी या पुरवणीत आणखी कांहीं गोष्टींवर प्रकाश पाडला
आहे. श्रीधरांचा जन्मकाळ व ग्:त्युकाळ, त्यांचा संन्यासाश्रम वगैरे कांहीं
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?????दाहकता संध्येच्या स्पर्शाने नाहीशी होऊन त्यांना मृदुलता प्रात व्हावी
किंवा महावृक्षांना उन्मळून टाकणारा वर्षांकालीन झंझावात वसंताचीचाहूल
लागतांच जाईजुईच्या कळ्या खुलविण्याइतका हळुवार, रसिक बनावा, तशी
अनेकविध शास्त्रांच्या अध्ययनाने प्रगल्भ, प्रौढ बनलेली श्रीधरांची प्रतिभा
काव्याच्या प्रांतांत शिरताच अल्लड युवतीच्या विलोल विधमांची आठवण
करून देते!

हीच उपमा आणखी थोडी ताणून श्रीधरांच्या विदग्ध रसवद्येचें स्वरूप
स्पष्ट करावयाचें झालें तर असें म्हणतां येईल कीं, कुलकालिवान, लावण्य-
संपन्न स्त्रीला स्वतःच्या सौंदर्यांबरोबरच प्रापंचिक कर्तव्यांची जाणीवहि जशी
मनांत सदैववागवावी लागते, तशी श्रीधरांची सुसंस्कृत रसवृत्ति केवळ भाव-
विलासांत निमग्न न होतां आत्म्याच्या नि जनतेच्या उजयनावे ध्येय सतत
आपल्यासमोर ठेवीत होती. तत्कालीन सामाजिक व राजकीय परिस्थितीचे
सुर-अ अवलोकन करून श्रीधरांनीं मोठ्या चातुर्याने आपल्या काव्यांतून तिचे
पडसाद उमटविले; परकीयांच्या आक्रमणाने व अत्याचारानें भेदरलेल्या,
बावरलेल्या समाजाला म्हर्तव्यत्येमुरव करण्याच्या आकांक्षेनें ' पांडवप्रतापाने-
सारखे पौरुषाला आवाहन करणारे काव्यग्रंथ रचले आणि इहपरकल्याण
साधणाऱ्या भक्तिमार्गीचा आपल्या काव्यांतून प्रभावीपणे पुरस्कार केला.

तत्कालीन परिस्थितीचे चित्र
श्रीधरांच्या काव्यांत तत्कालीन राजकीय स्थितीचें प्रतिबिंब कसें पडलें

होतें, हें स्पष्ट करतांना प्रा. जोशी आपल्या ग्रंथांत म्हणतात-
'' वर निर्देशिल्याप्रमाणें श्रीधरकालीन राजकीय स्थितींत शिवाजीचे

पराक्रम व राज्याभिषेक, संभाजी व राजाराम यांच्या वेळचे मराठेशाही-
वरील संकट व शाडूच्या सुटकेपासून पहिल्या दोन पेशव्यांच्या भरभराटीचा
काल याचा समावेश होतो. श्रीधरांच्या ग्रंथांत तत्कालीन स्वराज्याच्या

याचे व विजिगीपु वृत्तीचें प्रतिबिंब पडले दिसते. ''
आणि या विधानाच्यापुष्ट्यर्थ प्रा. जोशी यांनी, 'पाडवप्रतापा'तील कांहीं

वेचक उदाहणें दिली आहेत. त्यांतील एक-दोन पुढीलप्रमारगे आहेत-
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----------क्षत्रियधर्म हा साचार । कीं दुर्जन संहारावे समग्र ।

क्यी देखता मारक विखार । तोंड आधीं ठेचाचे ।।
' कीं वृश्चिक दृष्टी देखोन । पादरक्षेनें करिजे चूर्ण ।।

परपीडक संहारून । आर्धी टाकावे धर्म हा !।

श्रीधरांनीं राजकीय स्थितीप्रमाणेच सामाजिक स्थितीचेंहि अवलोकन
केलें होतें, याची पदोपदी साक्ष मिळते. त्यावेळीं वर्णाश्रमधर्मानुसार समाजाचें
व्यवहार होत असत; सूक्ष्म लोक म्हसोबा, जाखाई, जोरवाई वगैरे क्षुद्र

देवदेवतांना भजत असत; होमकुंडांत बळी देत; स्मार्त व वैष्णव यांच्यांत
तीव्र वैमनस्व होतें; केरळ देशांत जारकर्मादि अनेक प्रकारचे अनाचार
चालत ( '' दक्षिण दिशे समुद्रतीर । केरळ मल्याळ देश थोर । जार-
कर्मरीति अपवित्र । तेथें चालत अद्यापि ।। '' १, शुभाशुभ शकुनांवर लोक
विश्वास ठेवीत; भोंदू गुरु भाबड्या जनतेस सुबाडीत, वगैरे अनेक गोष्टींचा
निर्देश त्यांनीं आपल्या काव्यांत केला आहे. आणि हें सारे करीत अस-
ताना त्यांनीं काव्यात्मतेची बैठक शेवटपर्यंत कुठहि ढळू दिली नाहीं, हा
त्यांच्या ग्रंथनिर्मितीचा सर्वांत प्रमुख विशेष म्हटला पाहिजे. रसिक ओत्यांना
उद्देशून जें कांहीं सांगायचे तें सुबोध, रसपूर्ण, आकर्षक असायला हवें, हें
उद्दिष्ट त्यांनीं केव्हांहि नजरेआड केलें नाहीं.

सुबोध आणि रसाळ निवेदनशैलीमुळे त्यांच्या कात्याला लालित्य आलें,
तसें आणखी इतरगुणांचेहि त्यास साहाय्य झालें. प्रसंगवार्गनातली उत्कटता,
यथोचित अलकारयोजनाव नवरसांचा परिपोष, सभाषागचातुर्य, वास्तवपूर्ण
स्वभावचित्रण वगैरे अनेक गुणांमुळे श्रीधरांच्या काव्याची शोभा वृद्धिंगत
झाली आहे यांत संशय नाहीं. विशेषतः हरिविजय, रामविजय इत्यादि
बहुतेक ग्रंथांना भक्तीची पार्श्वभूमि लाभली असनुहि शृंगार, वीर, करुण,
अदूमुत वगैरे रसाचाहि उठाव श्रीधरांनीं मोठ्या कौशल्याने करावा, ही खचित
कौतुकास्पद गोष्ट आहे. संतकवीनी सामान्यपणें हास्यरसाकडे दुर्लक्ष केलेले
दिसून येतें. पण श्रीधरांनी याहि रसाची प्रसंगानुरूप बूज राखलेली पाहून
विशेष आनंद वाटतो
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अधिरत्न्या एकदर ग्रंथनिर्मितीवरून त्यांच्या तत्त्वज्ञानाचा ठाव घ्यावयाचा
झाला तर असें म्हणता येईल कीं, त्यांना अद्वैत वेदान्त व मायावाद अभिप्रेत
असून मोक्षसाधनात भक्तिमार्गास प्राधान्य देणाऱ्यांपैकी ते एक होते. प्रत्येक

अचायाच्या प्रारंभी येणाऱ्या नमनपर भागांत त्यांनीं वेदान्तविवयक
विचारसरा ााइ थोडफार प्रमाणांत मांडली आहे. आख्यान-निरूपणाच्या
ओघात पात्रांच्या सभावागातूनहि त्यांनीं वेदान्तविषयक विचार स्पष्ट केले
आहेत. उदाहरणाथे, सांदीपनीच्या तोंडी घातलेले जिवाशिवाच्या स्वरूपा -
सबवीचे किंवा सृष्टीच्या उत्यत्तीविषयीचे विचारं, वसिष्ठाने रामास केलेला
महावाक्याचा उपदेश, मन्दोदरी व सीता यांच्या भेटींतील वेदान्तमय संवाद,
रामाने बिभीषणास केलेला वेदान्तोपदेश अशीं कितीतरी रुथळें उलेरिवता
येतील.

प्रा. चिं. नी. जोशी यांनी अधिराच्या प्रमुख काव्यग्रंथांची समीक्षा
करतांना, स्वत :ला ठिकठिकाणी आढळून आलेल्या वेदान्तविषयक प्रणालींचा
मोठ्या साक्षेपानं उलेख केला आहे. तो जिज्ञासूनी अवश्य पहावा म्हणजे
काव्याप्रमाणेच वेदान्ताच्या क्षेत्रांतहि या कवीचा केवढा थोर अधिधकार होता
याची स्कूल करूपना येऊ शकेल.

वेदान्तसूर्य ' हा ग्रंथ तर प्रत्यक्ष वेदान्यविषयक प्र-मांच्या चर्चेलाच
श्रीधरानी वाहिला आहे. मायचैं लक्षण कोणतें, पिण्डवझाण्डाची उरूपरि।
व उभारणी कशी झाली, मुमुकु साधक यांची चिन्हे कणोती, इत्यादि
प्रकारच्या प्रश्नांचा ऊहापोह सदरहू प्रथांत मखे१ पाडित्यपूZ: ३लनें केला
आहे. याच विषयावर प्रस्तुत कवीने ' तत्त्वगीत१ ' नांवाचा काव्यबद्ध
अंथ संस्कृतमध्ये लिहिल१ असल्याचा अलीकडे शोध लागला आहे वेदा केता-
ब२कचद्ध ककूइरइष्टकचं? संस्कृत भाषेवरहि केवहें प्रमुत्व होते हें या संथा-

श्रीधरांनइ१ं सस्क्रुतमध्येणिए बरीच रचना केली आहे. कांहीं वर्षांपूर्वी श्री.

द. अ. आपटे यांनी फक्त मोरोपंत व वामन पंडित यांनीच काय ती संस्कृत-
मध्ये काव्यरचना केली, श्रीधरानें संस्कृतरंत एक ओळहि लिहिली नाहीं
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असें एक विधान केलें होते. पण त्यांचें हें विध्यान विकती निराधार व
भ्रममूलक आहे, हें प्रा. जोशी यांनी आपल्या संयात श्रीधराज्य अनेक
संस्कृत रचनांचा उष्टेख करून सिद्ध केलें आहे.

श्रीधरानी शिव, राम, कृ०ण, अंबिका, गणेश, सूर्य, महालक्ष्मी वगैरे
अनेक देवदेवतांवर संस्कृतमधून स्तोत्रे रचली आहेत. शिवाय प्रश्नोत्तर-
मालिका, गुरुमहिमा, महावाक्यचीकरणम, राघवाष्टकम, परंपरा, इत्यादि
अनेक लहानमोठीं स्कृट काव्ये रचून त्यांनीं संस्कृत भाषेवरील आपलें
प्रभुत्व उत्तम प्रकोर सिद्ध केलें आहे.

श्रीच(च्या काव्यप्रतिभेची ओळख महाराष्ट्रातील यचयाचतू स्त्रीपुरुघास
झालेली आहे. पाम त्यांच्या प्रगाढ विद्वत्तेची मात्र आजपर्यंत कारशी कुणी
कदर केली नाहीं. प्रा. चिं. नी ?ऋ जोशी, कै. नेने, प्रा. तुळपुळे इत्यादींनीं
परिश्रमपूर्वक संशोधन करून श्रीधरांचे उपेक्षित संथ उजेडांत आणले आहेत.
महाराष्ट्र त्यांच्या परिश्रमाचे चीज करील यांत शंका नाहीं.
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से ऱ्यांचे युग हें लोकशहीचें युग म्हणून ओळखण्याचा प्रघात पडला
आहे. पण प्रत्यक्षांत पहावे तो राज्ययंत्रणांना फुटणारा लोक-

कल्याणाचा पान्हा हा पूतन१ मावशीच्या पाच्याच्या जातींतला असल्याचा
कड अनुभव प्रत्ययाला येत आहे. सावकाराच्या पेढीच्या भिंतीवर रामदास-
तुकारामाची बोधवचनें चिकटविलेलीं असली तरी त्याच्या जिभेवर व्याज,
जप्ती, दामदुप्पट असलेच शब्द सदा रेंगाळत असावेत, तसे आजच्या लोक-

शाहीच्या पुरस्कर्त्याच्या ओठावर समता, बंधुत्व, समान संधि इत्यादींसाररवे
शब्द नाचत असले तरी त्यांच्या पोटांत मात्र सत्ता, स्वार्थ, गटबाजी असल्या
शब्दांचेच थैमान चालत असतें यऔत शंका नाहीं.

पण भारताच्या इतिहासांत असा तीन-चार शतकांचा एक कालखंड
येऊन गेला कीं, ज्या कालाचधींत लोकशाहीचे अस्सल, अविकृत, विशुद्ध
स्वरूप जनतेस पहावयास मिळाले. ही लोकशाही राजकीय स्वरूपाची नव्हती.
अटयाल्पाच्या पायावर तिची उभारणी१ झाली हतेी. ज्ञानेश्वरांपासून तो
तुकारामापर्यंत महाराष्ट्रांत निर्माण झालेल्या संतपरंपरेने आ 'ध्यात्मिक लोक-
शाही जिवाभावानें रुजविली, जोपासली अन् परिपुzट केली. हां हां म्ह ।गता
महाराष्ट्राबाहेरहि या लोकशाहीच्या वेलीची पाळेमुळे विस्तारू लागून भारत-
भर तिचा व्याप पसरला. भागवत संप्रदाय किंवा वारकरी संप्रदाय य१
नांवानें ही लोकशाही ओळखली जाऊं लागली.

अठरापगड जातींच्या १ लोकांना एकाच भगव्या निशाणाखालीं आणू;न
भगवऊक्तीची प्रेरणा देणार१ भागवत संप्रदाय हा लोकशाहीचा अवतार
नव्हे काय?

महाराष्ट्र भूमीत शानेश्वरानी रुजविलेल्या व ारकरी संप्रदायच्य१ बलरीला
खतपाणी घालण्याचें नि तिचा विकास घडवनू आणण्याचें कार्य सर्वे
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जातींतल्या व सर्व थरांतल्या संतांनी केलें. ब्राह्मण, मराठा, सोनार शिंपी,
तेली, तांबोळी, कुंभार, चांभार, महार या साऱ्यांनींच एकदिलाने भागवत-
धर्मप्रसाराच्या कार्याला हातभार लावला. कांहीं कर्मठांनी या महान आक्र-
मागाला अपशकुन करण्याचा प्रयत्न केला. नाहीं असें नाहीं. पण ज्ञानदेव,
एकनाथमहाराज, समर्थ रामदास यांच्यासारख्या प्रशाभास्करांपुढें मिण-
मिणत्या दिवट्यांना कोण विचारणार?

कुळजाति वर्ण । हे अवधेचि गा अकारण ।

भलतेणे भा । मन मज आंतु येतें होआवें ।

आलें तरी आघवे । मागील वावी ।।

असा जातिभेदांच्या वैयर्थ्याबद्दल स्पष्ट अभिप्राय बोलून दाखविणारे ज्ञानेश्वर

८४काय, कवा-
भेटो कोणी एक नर । धेड महार चांभार ।

त्याचें राखावे अंतर । या नांव भजन । ।

असा निःसंदिग्ध शब्दांत अंत्यजांविषयींचा समतेचा दृष्टिकोन व्यक्त करणारे
समर्थ रामदास काय, किंवा श्राद्धासाठी शिजविलेलें अथ ब्राह्मणांच्याहि आधीं
भुकेलेल्या महारांना वाहून टाकून कृतींतून भूतदयेचे तत्त्व आविस्कृत करणारे
एकनाथ महाराज काय, या साधुश्रेष्ठांच्या समतेच्या तत्त्वज्ञानानें सर्वसामान्य
जनता प्रभावित न झाली तरच नवल!

सर्वांना समानतेची शिकवण देऊन भक्तिमार्गास लावणाऱ्या संतांत',
आध्यात्मिक लोकशाहीच्या प्रणेत्यांत, विसोबा खेचर, परिसा भागवत,
जोगा परमानंद, गोरोबा कुंभार, सावता माळी, नरहरी सोनार, सेना
न्हावी इत्याहि संतकवीचा उल्लेख करणें आवश्यक- आहे. यांच्याविषयी
उल्लेख करतांना कै. गं. भा. निरंतरांनीं म्हटलें आहे, ''.. .हे आणि असे
असंख्य लोक भक्तिपंथांत दाखल झाले. जात, व्यवसाय, शान इत्यादि
गोष्टींसंबंधींचे भेद या पंथांत विलीन झाले. ही अतिशय महत्त्वाची घटना
या काळांत घडून आली... .''
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-कै. ह. भ. प. पांगारकरांनीं या वैष्णववीरांच्या जातिभेदनिरपेक्ष वृत्ति-

विषयीं मोठे सुंदर वास्तव विवेचन आपल्या ग्रंथांत केले आहे. तेम्हागतात,
''.. .वैष्णवांच्या या मेळाव्यांत पुरुष आहेत, स्त्रिया आहेत, ब्राह्मणेतर
आहेत, अस्पृश्यहि आहेत. शानी आहेत व केवळ भक्तीने मान्य झाले
साधेभोळेहि आहेत. पण जर्च जाग जातिकुलादिकांच्या अभिमानापलीकडे
गेलेले आहेत. परमात्मसुखापुढें व परस्परप्रेमापुढें त्यांना इतर कसलीहि
आठवण नसे.. हे सर्व संत संसारी होते व हरीला सर्वस्व वाहिल्यानें त्यांनीं
संसारच ब्रह्मरूप करून टाकला होता. महानुभावीयांची भिक्षाइत्ति व
संन्यास या संतांना मान्य नव्हता. ते जातिकुलस्वभावें आले संसारकृत्य
आनंदाने करीत.. .सर्वाचे अन्योन्य प्रेम इतकें होतें कीं, कोणीहि कोणाचेहि
अभंग उतरून घेत.. .जोगा परमानंदाची कविता विसोबा खेचर, सावता
माळ्याची काशीचा गुरव व चोखामेळ्याची अनंतभट्ट हे लिहून घेत...
भेदभावशून्य एका श्रीहरीच्या परमानदसुखात सर्व डोलत असत.'' म्हणूनच
कै. प्रिं. वा. ब. पटवर्धन यांनीं त्या काळांतील वातावरणास अनुलक्षून
२०१०-बा ००-००भूत०४ आध्यात्मिक लोकशाही) हा यथार्थ कद-
प्रयोग वापरला आहे.

निरनिराळ्या व्यवसायक्षेत्रांत वावरणाऱ्या कवींनीं आपापल्या जाति-
वैशिष्ट्यांचा वा धंद्यातील विशेषांचा उल्लेख करून परमात्म्याच्या स्वरूपाचें,
भक्तिमार्गाचे अथवा अध्यात्मिक क्षेत्रांतील गोष्टीच विवरगा करावे, हें
स्वाभाविकच म्हटलें पाहिजे. आपापल्या व्यवसायावर वेदान्तपर रूपकें
रचणाऱ्या भक्तांत सावता माळी, नरहरी सोनार, विसोबा खेचर, सेना
न्हावी वगैरे कवींचा अवश्य निर्देश करावा लागेल.

केवळ उच्च कुळांत जन्म पावल्याचा अभिमान बाळगणाऱ्यांविषयीं
चोखोबा म्हणतात-

पंचहि भूतांचा एकचि विटाळ ।

अवघाचि मेळ जगी नांदे । । १!!तेथें तो सोवळा वोवळा तो कोण ।

विटाळाचे कारण देह खूळ ।। २ ।।
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आदिअंतीं अवघा विटाळ लंचला ।

सावळा ता जाला काण न कळ । । ३ ।।

ए.चाखा म्हण मज नवल वाटत ।

विटाळापरतें आहे कोण । । ४ । ।

नरहरी सोनाराने केले रूपक कसें मजेदार आहे तें पहा-
देवा तुझा मी सोनार । तुझे नामाचा व्यवहार । ।

देह जागेसरी जाणें । अंतरात्मा नाम सोने । ।

त्रिगुणाची करूनी सुख । आत ओतिला ब्रह्मरस ।।

जीव शिव वारुनी फुकी । रात्रंदिवस ठोकाठोकी ।।

विवेक हातवडा घेऊन । कामक्रोध केला चूर्ण ।।

मन-बुद्धीची कातरी । रामनाम सोने चोरी । ।

ज्ञान ताजचा घेऊनी हातीं । दोन्ही अक्षरें जोखिती । ।

सावता माळ्यालाहि स्वतःच्या कृषिकार्यातूनच विडलाचें रूप अवलोकन
करणें आवडते तो म्हणतो-

कांदा मुळा भाजी । अवघी विठाबाई माझी । ।

लसूण मिरची कोचिविरी! अवघा झाला माझा हरि ।।

मोट नाडा विहीर दोरी । अवघी व्यापिली पंढरी ।।

सावता म्हणे केला मळा । विडळापायी गोविला गळा । ।

निरनिराळ्या व्यवसायक्षेत्रांत वावरणाऱ्या याभक्तांपैकीकोगावरहि अध्य-
यनाचे फारसे संस्कार झाले नव्हते. आत्मोद्धाराची लालसा, भूतमात्राविषयींचा
कळवळा आणि ईश्वरावर अपार श्रद्धा हेंच या संतमंडळींच्या काव्याचे
अधिष्ठान होतें. बहुश्रुतपणाची जोड देऊन त्यांनीं आपल्या काव्याचे संगोपन
केलें होतें. उपमा-दृष्टान्तासारखे सोपेच सर्वपरिचित अलंकार आपल्याकाव्या-
तून योजण्याइतकी सौंदर्यदृष्टिहि बहुतेक कवींच्या ठिकाणी वास करीत होती.

कंस डोंगा परी रस नोहे डोंगा ।

काय कबुललासी वरलिया रंगा । ।

कमान डोंगी परी तीर नोहे डोगा ।। काय । ।

नदी डोंगी परी जळ नोहे डग । । काय. । ।
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वगैरे चरणांतून चोखोबांनीं दिलेले दृष्टान्त किती चपखल नि मार्मिक

आहेत! बाह्य स्वरूपावरून अंतरंगाची परीक्षा करूं पहाणे चुकीचे आहे, हा
अनुभव कथन करतांना त्यांनीं ऊस, धनुष्य व नदी यांची उदाहरणे देऊन
जशी व्यावहारिक दृष्टि व्यक्त केली, तशी काव्यान्मताहि प्रकट केली यांत
शंका नाहीं.

प्रसाद हा तर सर्वच संतकाव्याचा प्रमुख गुण मानता येईल.
वैकुंठीचा देव आणूं या कीर्तनीं । विठ्ठल गाऊनी नाच रंगी !।

खरबाचा सोहळाकरूनी दिवाळी । प्रेमे वनमाळी चित्तींधरूं । ।

सावता माळ्याच्या या उद्रारातले नादमाधुर्य जितके विलोभनीय आहे
तितकाच प्रसादगुणहि चिंतनीय नाहीं काय?

आपापली व्यवसायिक जबाबदारी पार पाडीत हरिभजनात तल्लीन
होणाऱ्या उपरिनिर्दिष्ट संतकवींच्या प्रापंचिक दृष्टिकोनाविरत्रयी महाराष्ट्रांतील
एका विद्वान महर्षींनी कांहीं आक्षेप घेतले आहेत. त्यांचें म्हणणें असें कीं,
एकनाथानी प्रपंचाला परमार्थाच्या पायरीपर्यंत नेऊन पचविण्यांत जसे चातुर्य
दाखविले तशी इतर संतकवीना स्वार्थ नि परमार्थ यांची योग्य ती सांगड
घालून दाखविता आली नाहीं. त्यांनीं आपापल्या परीनं स्वतःचे व्यवसाय
सांभाळले खरे, पण प्रपंच म्हणजे परमार्थसाधनांतील एक धोंडच होय, असें
बहुतेक संतांना वाटत होतें.

नेटका प्रपंच करण्याच्या बाबतींत एकनाथांइतकें यश इतर संतांच्या
बांड्याला आलें नसेल, पण यावरून हे सर्व संत प्रापंचिक जवाबदारी टाळू
पहात होते किंवा प्रपंचाची बुद्धिपुरत्सर हेळसांड करीत होते, असा कसा
निष्कर्ष काढता येईल? मोक्षाच्या मार्गात देह, प्रपंच हे मोठमोठे अडथळे
आहेत, ही वेदान्ताची भाषा ज्ञानदेवांपासून तो तुक्तराम-रामदासापर्यत सर्वच
साधुसंतांनीं वापरली आहे. म्हणून ते जीवनाविषयी उदासीन होते असा
तर्क बांधता येईल का? इतर सामान्य संतकवींबद्दल महर्षि रानड्यांना आक्षेप
घ्यावयाचा असेल, तर माझें कांहींच म्हणणें नाहीं. पण चोखोबा, गोरोबा,
सावता माळी, नरहरी सोनार इत्यादि संतकवीना अनुलक्षून त्यांची टीका
असेल तर मात्र ती मान्य करणें कठिण आहे. क्र. अ
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स१मान्यत : स्त्रियांचें कार्यक्षेत्र चार भिंतींच्या आत र्मर्यादित झालेलें
आपण पाहतों. त्यांचें कर्तृत्व पुरुषांनी सीमित केले, असा एन्ड आरोप

कधी कधी कानांवर येत असतो. पण हा वस्तुस्थितीचा विपर्यास आहे. खरी
गोसु अशी आहे कीं, स्त्रीच्या कर्तत्वाला निसर्गांनंच प्रारंभापासून कांहीं
बंधने घातली आहेत. या बधनातच तिच्या व्यक्तिमत्त्वाचे विकसन घडून
यावें, अस१ नियतीचा संकेत ओह. निसर्गाने घालून दिलेल्या या मर्यादा मान्य
क रण्यांत स्त्रियांचा अवमान आहे असें मुळींच नाहीं. पराक्रमाची लालसा,
विजिगीषा, बुद्धिमत्ता हे पुरुषांच्या व्यक्तिमत्त्वाला उठाव आणणोर कांहीं
विशेष अहेति, तसे वात्सल्य, कोमलता, भावनोत्कटता, सौंदर्य ही स्त्री-

जीवनाची ठळक वैशिष्ट्ये गचली गेली आहेत. मानवी सत्ताराला दोघांच्याहि
गुणविशे(शमुळे शोभा आली आहे. बागेला वृक्षामुळें शोभ १ येते, तशी
वेलीमुळेंहि ती खुलून दिसते. दोघांचींहि कार्य आपापल्या परीनंन सारखींच
महत्त्वची आहेत. वेलीचा शाखाविस्तार वृक्षाच्या फांद्यांप्रमातें विस्तीर्ण
नाहीं म्हणून उपयुक्ततेच्या वा सौंदर्याच्या दृष्टीने ती बूझालपेक्ष कमी१ लेरव'गें

हें अज्ञानाचे लक्षण नव्हे का १

मात्र याचा अथें असा नव्हे कीं, बोंडेक वा शारीरिरक पराक्रमाच्या
क्षेत्रांत स्त्रियांना क 'बींच विक्रम प्रस्थापित करतां योगार नाहीं, किंवा त्यांना
तो कखा आला तरी त्यांनीं त्याच्या भरीस पडूं नये! विशेष कर्तृत्व गाज-
विण्याची ज्यांच्या ठिकाणी१ धमक आहे, त्यांनीं तिचा अवश्य प्रत्यय आणून
द्यावा. आजवर ' कर्तुमकर्तुम ' सामधुर्याची प्रचीति आणून देणाऱ्या अनेक
स्त्रिया जगाच्या पाठीवर होऊन गेल्या. भरतखंडहि याला अपवाद राहिला
नाहीां. विद्वत्ता, शौर्य, राजकारण अशा विविध क्षेत्रत आपल्या असाधारण
व्यक्तिमत्त्वाचा ठसा उमटवून अजरामर झालेल्या अनेक खिर्याची नावे
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सांगतां येण्यासारखी आहेत. साहित्याच्या नि परमार्थसाधनाच्या क्षेत्रांतहि
त्यांनीं दिगंत कीर्ति संपादन केली आहे. पण कांहीं झालें तरी अपवार
म्हणूनच या गोष्टीकडे पह१णें अवश्य आहे. काव्य नि अध्यात्म या दोन्ही
क्षेत्रांत असामान्य यश मिळविणल्या मुक्ताबाई, जनाबाई, कान्हीपात्रा,
वोगावाई, बहिणाबाई इत्यादि संतकवयित्रीचा अपवाद म्हणूनच विचार
कक्यो वस्तुस्थितीला धरून होणार आहे.

वर उलेखिलेल्या संतकवयित्री एकंदर स्त्रीजातीच्या परपरेला अपवाद
आहेत म्हणूनच वाङ्मयाच्या व अध्यात्माच्या क्षेत्रांतले त्यांचें माहाtmयहि
तसेंच अनन्यसाधाराग आहे.

लिथतप्रज्ञ मुक्ताबाई
महाराष्ट्रांतील आद्य कवयित्रीचा मान महदाइसा ऊर्फ महदंबा या

महानुभावपंथीय स्त्रीकडे जात असला तरी महाराष्ट्राची पहिली संतकवयित्री
म्हणून मुक्ताबाईचाच उल्लेख कक्यों इष्ट ठरेल. महदाइसेने रचलेली
' धवळे ', ' मातकीरुक्यिणीस्वयंवर ' आणि ' गर्भकांड-ओच्या ' ( यापैकाइं
शेवटची रचना अद्याप अनुपलठध आहे.) ही प्रकरागे काव्य या दृष्टीने
कितीहि महत्त्वची असली तरी त्यांची संतकाव्यांत गणना करणें इष्ट ठरणार
नाहीं. संतकवयित्रींच्या काव्यविवेचनापुरतीच मी मर्यादा ठरविली असल्या-
मुळें मुक्ताबाई व इतर संतस्त्रियांच्या वाङ्मयाचा यथामति परामर्श ध्येयाचे
मीं ठरविलें आहे.

वयाच्या अवघ्या बाराव्या वर्षी वेदान्तांतल्या प्रमेयांवर भाष्य करणाऱ्या
स्थितप्रज्ञ योगिरगेनी१ मुक्ताबाईचे सोरं चरित्रच ज्ञानदेवांच्या चरित्रसारखें
अदूमुतरम्य आहे यांत शंका नाहीं. किंबहुना निवृत्तिनाथ-ज्ञानदेवादि चारी
भावंडाचे अवतारकार्य हें विश्वातील अनंत अगम्य घटितांपैकीं एक अना-
कलनीय, अतर्क्य अशी घटना आहे, हें कुपालाहि सहज मान्य होईल. उप-
जतच प्रगल्भ, परिणतप्रज्ञेचे दे (गे लाभलेल्या या भावंडांच्या जीवितकार्याचा
दिजतका जितका विचार करावा, तितकी तितकी बुद्धि स्तिमित होते, वृत्ति
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अवाक् बनते. विशेषत : ज्या दुर्धर, प्रतिकूल परिस्थिअतीचे आघात सहन
करून या भावंडांनी आपल्या वृत्ति अविचलित ठेवल्या ती लक्षांत घेतली
म्हणजे विशेषच आश्चर्य वाटूं लागतें! नुसत्या वृत्ति अविचलित ठेवल्या
एवढेच नव्हे तर साऱ्या विचाला आनंदाचे आवार घालण्याची, अवघा
ससार आनंदमय करून सोडण्याची दुर्दम्य महत्त्वाकांक्षा या चौघांनी बाळगावी,.
ही सर्वात नवलाची गोष्ट आहे. काळख गिळून जगाला प्रकाश देणाऱ्या
दिव्यासारखी या भावंडांची अंत :करणे परोपकारी होतीं, उदार होतीं!

त१टी उघड १ ज्ञ१नइवर१
मुक्ताबाईच्या नांवावर उपलब्ध असलेली कविता संख्येच्या दृष्टीने फारशी

मोठी नाहीं. पण गुणांच्या बाबतींत कोणाहि प्रतिभासंपन्न कवीच्या काव्याची
बरोबरी करील इतकी ती सुंदर नि प्रसन्न आहे. ' ताटीचे अभंग ' म्हणून
ओळखले जाणारे मुक्ताबाईचे अभंग तर साऱ्या मराठी वाड्ययास ललामभूत
होतील इतके काव्यगुणांनीं ओथंबलेले आहेत. जगाच्या निदूंणतेची उबग
येऊन वैतागाच्या भरांत स्वतःला कोंडून घेणाऱ्या ज्ञानदेवांची समजूत
काढण्याच्या उद्देशाने मुक्ताबाईनी हे अभंग रचले आहेत. जगाविषयीं
अढी न धरता उदार मनाने त्याचे अपराध संत म्हणविणाऱ्यांनीं आपल्या
पोटांत घातले पाहिजेत, अशा आशयाचे ते अभंग आहेत. ज्ञानदेवांहून
वयाने लहान असूनहि त्यांना उपदेश करण्यास धजलेल्या या चिमुरड्या
कवयित्रीच्या वृत्तीतली धिटाई वाखाणावी कीं एखाद्या जीवन्मुक्ताला
शोभणारी तिच्या वापगीतली धीरोदात्तता पाहून तिचे कौतुक करावे, हें
ताटीचे अभंग वाचतांना कळेनासे होते. स्वतःला कोंडून घेऊन रुसून
बसलेल्या ज्ञानदेवांना उद्देशून मुक्ताबाई म्हणते-

योगी पावन मनाचा । साही अपराध जनांचा ।।

विश्च रागे झालें वन्ही । संतें सुखे व्हावें पाणी ।।

शब्दश झाले केश । संती मानावा उपदेश ।।

विश्चपट ब्रह्म दोरा । ताटी उघडा ज्ञानेश्वरा ।।
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दुसऱ्या कोणा-तरी कवयित्रीचे असावेत, अशी कै. म. भा. भू. आजगावकर
यांनी ' महाराष्ट्र-संतकवनित्री ' या ग्रंथांत शंका व्यक्त केली आहे. ताटीच्या
अभंगांची भाषा मुक्ताबाईच्या भाषेच्या मानानें बरीच अर्वाचीन वाटते, असें
कै. आजगांवकरांचें म्हणणें आहे. शिवाय ताटीच्या अभंगांत इतर अभंगां-
तल्याप्रमाणें ' मुक्ताई ' असा स्वतःचा उल्लेख न करतां ज्या अर्थी मुक्ताबाई
असा उल्लेख केला आहे, त्या अर्थी ती शानदेवभगिनीहून दुसरीच कुणी
तरी निराळी स्त्री असली पाहिजे, असाहि त्यांनीं एन्ड तर्क केला आहे.
कै. आजगावकरांचे दोन्ही तर्क मला स्वतःला मात्र पटत नाहींत. स्वतःकडे
जाणतेपणाची भूमिका घेऊन ज्ञानेश्वराची समजूत काढण्याचा काल्पनिक
खटाटोप कां होईना पण दुसरी कुणी कवयित्री करील असें वाटत नाहीं.
भाषेच्या अर्वाचीनत्वाविषयी कै. आजगांवकरांनीं उपस्थित केलेला मुद्दाहि
फारसा पटण्यासारखा नाहीं. कै. आजगांवकरांना मुक्ताबाईच्या इतर
अभंगांतली भाषा ताटीच्या अभंगातील भाषेच्या मानानें बरीच प्राचीन
वाटली. पण ताटीच्या अभंगांची भाषा खरोखरच इतकी आधुनिक
आहे काय?

अणि घटकाभर आसूनगांवकरांचें विधान मान्य केलें तरी मुक्तात्राईच्या
काव्यप्रतिभेची ग्वाही देणारे ताटीच्या अभंगांशिवाय आणखी कितीतरी
अभंग उदाहरणादाखल उद्युत करतां येतील.

मुक्तपणे ब्रीद वाधोनिया द्विज । नेणती तें वीजकेशव हरि ।!

वगैरेसारख्या उद्वारांवरून तत्कालीन कर्मठपणाविरुद्ध बंड उभारणाऱ्या शान-
देवादि भावंडांशी मुक्ताचाईहि सहमत असल्याचें जसे दिसून येतें, तसा
तिच्या अभिजात काव्यशक्तीचाहि प्रत्यययेतो.

मुंगी उडाली आकाशी । तिणे गिळिलें सूर्याली ।!

असें मुक्ताबाई एके ठिकाणी चमlS:तिपूर्ण रूपक योजून वेदहूतक्रियक
प्रश्नाचें विवराग केलें आहे. मुक्ताबाईची प्रतिभाहि याच चमत्काराच्या
जातींत मोडण्यासारखी आहे, असें म्हटलें तर तें वस्तुस्थितीस सोडून होणार
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नाहीं. अध्यात्माच्या क्षेत्रांत नामदेवांचें मडके कचें असल्याचा धीटपणे
निर्वाळा देणाऱ्या मुक्ताबाईने एवढा अधिकार प्रात करून त्याचा, हें एक
कोर्डेच नव्हे काय?

अखंड जयाला देवाचा शेजार । कां रे अहंकार नाहीं गेला । ।

मान अपमान वाढविली हेवा! दिवस असतां दिवा हातीं खेली ।।

परब्रह्मासंगे नित्य तुझा खेळ । आंधळ्याचे डोहाळे कां या झाले । ।

घरीं कामधेनु ताक मामू जाये । ऐसा व्हाड आहे जगामाजीं ।।

इतक्या सडेतोड शब्दानी नामदेवांच्या अहंकाराचा समाचार घेणारी व
त्याला अंतर्मुख बनवून अनन्ययत्नानें सद्गुरूची कास धरावयास लावणारी
मुक्ताबाई सामान्य कोटीतील स्त्री म्हणतां येईल का?

भावविवश मुक्ताबाई
नामदेवांनंतर चांगदेवांची भेट झाली तेव्हांहि मुक्ताबाईच्या तेजस्वी

व्यक्तिमत्त्वाची अशीच चुणूक सर्वांच्या अनुभवास आली. नामदेवांप्रमाणें
चांगदेवांनाहि ' ग ' ची बाधा झाल्याचे मुक्ताबाईच्या घ्यानीं आलें तेव्हां
ती स्पष्टच म्हणते-

चौदाशे. वरूर्षे शरीर केलें जतन । बोधावीण शीण वाढविला । ।

नाहीं गुरुमंत्र नाहीं उपदेश । परमार्थासि दोष लावियेला ।।

स्वहिताचेंन्कारणपडियेलेंजेव्हां । शरण आला तेव्हांअलकापुरी ।।

सात काय चमत्कार पहा! मुक्ताबाईने घातलेला घाव बरोबर वर्मी बसून
चांगदेवांनी त्याच क्षणीं मनमोकळेपणाने आपल्या कक्षेची कबुली दिली
अन ते म्हणाले-

मी माझें दुरित आशापाठा चित्तीं! मोहो ममता स्तीत अहंभाचें ।।

मुक्ताई जीवन चांगया दिधले । निर्गुणी साधिले धर कैरनें ।।

तसेंच ''मुक्ताचाई करें लेइलें अंजन । चांगया निधान उपदेशिले '' वगैरे
उद्रागारांवरून चांगदेवांवर मुक्ताबाईनेच अनुग्रह केला असल्याचें स्पष्ट होतें.
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चांगदेवांनी वरील उद्गारांत मुक्ताबाईच्या थोर व्यक्तिमत्त्वाविषयी जशी
ग्वाही दिली, तशी नामदेवांनींहि काहीशा फटकळ शब्दांत का होईना पण
तिचा थोर अधिकार मान्य केला आहे. ते म्हणतात-
लहान;१। मुक्ताचई जर्द१ सणकडी । केले देशोधडी महन संत । ।

नाब्ददेवासारख्या संतश्रेष्ठाला नि चांगदेवांसारट्ट्या महान योगी पुरुषाला
उपदेश करून ताळ्यावर आणणारी मुक्ताबाई सिद्धावस्थथेला पोहोचलेली
अधिधकारी स्त्री खरीच, पण स्त्रीसुलभ भावविवशतेला नि जीवनासक्तीलाहि ती
पारखी झाली नव्हती, ही विशेष लक्षरंत ठेवण्य१साररवी गोष्ट आहे. ज्ञानदेवांनी
समाधि घेण्याचा आपला मनोदय बोलून दाखविला तेव्हां साहजिकच.
सर्वाची अंत :करागे व्यथित झाली. ज्ञानदेवासारख्या भावाला आपण कायमचे
अतरणार, या कल्पनेने मुक्ताबाई किती शोकाकुल झाली असेल याची कल्पनाच.
केलेली१ बरी. राग, लोभ, अहंकार हे मिथ्या असल्याचा ज्ञानदेवांना अधि-
कारवणिनेनें उपदेश करणारी वैराग्यशील मुक्ताबाई आतां उरली नव्हती.
भावाच्या चिरवियोगाच्या करूपनेनें ढळढळा रडागऱ्या सामान्य स्त्रीचे
व्यक्तित्व तिच्या ठिकाण ाईां जागृत झालें होतें. ' आतापर्यत मते आपलें
पालनपोषण करून लळा लावणारा आपला भाऊ ग्रह१ कधी आपल्या
दृष्टीस पडणार? ' या प्रश्नाने विद्ध झलेल्या मुक्ताबाईची अगतिक, असहाय
अवस्था आणि त्या अवस्थेंत तिच्या तोंडून बाहेर पडणारी करुगात वाणी
पाहून ज्याचे अंत :कराग पिळवहून निघण१र नाहीं, असा कुZ१ तरी असं
शकेल का?
आम्हां मातापिता निलेय ज्ञानेश्चर । नाही अतां थार विवश्रातीला । ।

या करुणार्त उद्रारातनू प्रत्ययाला येणारी मुक्ताबाईची जीवनाभिमुख
वृत्ति सामान्य प्रापंचिकांन१ तिच्या शोकमोहादिविकारातीत व्यक्तिमत्त्वा-
पेक्षां अधिधक जवळची, अधिक पीरचयाची वाटते.

मुक्तावस्थेतून सामान्यांच्या पायरविर येऊन धाय मोकलून शौक कर-
ण्याचा मुक्ताबाईवर ओढवलेला दुसरा प्रसंग याहूनहि हृदयद्रावक आहे.
शनिश्चराच्या पाठपेाठ थोड्यच दिवसनि७ सोपानदेवांनहि समाधिध घेतली१
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मुक्ताबाईच्या चित्ताला अधिकच विषाग्णता प्रात झाली. चारीकडून आभाळ
भरत आल्यावर वातावराग, जसे कुंद उदास वाटावे, तसें तिला आपलें जीवित
भकास, शून्य वाटूं लागले. तेव्हां तिची विषZपता घालविण्यासाठी नामदेवानी
तिला नित्रुत्तिन१थांसह आपल्या जन्मभूमी१च्या ग्ाांवी म्हणजे आपेगांवास
जाण्याचा सलॉ दिल१. मुक्ताबाई निःश्त्तिनाथांसह आपेगांवीं गेली र पण तिथे
गेल्यावर तिच्या अंत :करणांत बाळपणींच्या अनत स्मृति उचंबळून येऊन
ती अधिधकच कष्टी झाली. तिची मन :स्थिति वर्णिताना नामदेव म्हणतात-निउरत्तीमुक्तावाईने पाडचीस्थळ डोळा । आलासे उमाळा ओसंडोनी ।।

तात आणि माता गेलीसे येथुनी । तेव्हां आम्ही लहान पांडुरंगा ।।

निवृत्ति ज्ञानेश्वर कोरान्नाचें अन्न । सांभाळी सोपान मजलागीं ।!

तुझ्या योगे हरी क्रमियलें काळा । फुटलाले मेळा तापसांचा ।।

हें त्या वेळीं तिच्या तोंडून बाहेर पडलेले उद्रार किती हृदयस्पर्शी, किती
कारुण्यपूर्ण आहेत!

महाराष्ट्रांत मुक्ताबाईपासून सुरू झालेली संतकवयित्रींची परंपरा जना-
बाई सोयराबाई निर्मळाबाई बाइयाबाई,कान्हापोत्रा, बहिणाबाई, वेणाबाई,
प्रमाजर्त्य वगैरे स्त्रियांनी सुमारें तीनशे-साडेतीनशे वर्षेपर्यंत चालू ठेवली.

जनाबाई आणि कान्होपात्रा

मुक्ताबाईप्रमाणेच जनाबाई, सोयराबाई, कान्होपात्रा, वेणाबाई वगैरे
कवयित्री निस्सीम भक्तिभाव व प्रासादिक काव्यरचना यामुळे महाराष्ट्राला
सुपरिचित आहेत. या सर्वच कवयित्रींच्या काव्यांत स्त्रीसुलभ भावनोत्कटता
नि कोमलता यांचा वाचकांना सारखाच प्रत्यय येतो. तसें पाहिले तर वरील
संतकवयित्रीपैकी कुणाच्याहि ठिकागी फारशी व्युत्पन्नता नव्हती, साहि-
त्याचा अगर शास्त्रांचा व्यासंग करण्याची कु।गालाहि संधि प्रात झाली
नव्हती. केवळ उत्कट भक्तिभाव आणि बहुश्रुतपागा यांच्या बळावर त्यांची
काव्यसंपदा मराठी वाङ्मयांत अजरामर ठरली यांत शंका नाहीं.
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-५ -नामदेवांच्या घरी झाडलोट, सडासारवण करणारी जनी नित्याची कामे
करीत असतांनाच भक्तिपर अभंग रचून रूपत :शी गुणागुणे. काव्याननेर्मितीच्या
अलौकिक आनंदाचा आस्वाद घेतांना तिला कष्टाचा आपोआपच
विसर पडे आणि प्रत्यक्ष पांडुरंगच अदृश्य रूपाने आपल्या साहाय्याला येऊन
आपल्या कामांचा भार हलका करतो, अशी ती श्रद्धा बाळगी. जनाबाईच्या
श्रद्धेतले मर्म ध्यानात न घेंतां भाबड्या भक्तांनीं प्रत्यक्ष ईश्वरच नामदेवांच्या
घरी येऊन ४वपाणी१ करीत असे, असें बुद्धीला न पटणररें वर्णन करून ठेवले
आहे. योगसाधनेच्या बळावर साधुस'तानी मानवी बुद्धीला अनाकलनीय असे
चमत्कार करून दाखवल्याची पुष्कळ उदाहरणें आहेत. पण जनाबाईचा
योगविद्येशीं कधींच परिचय झाला नव्हता. ती एक साधीभोळी निरक्षर
स्त्री होती. प रमेश्वसच्या ठिकाग्गी दृढ श्रद्धा ठेवून प्राप्त कर्म आचरीत
राहणे हाच तिच्या जीवितकार्यांचा असाधारण विशेष होता. एवढ्यावर
समाधान न पावून तिचे महत्त्व वाढवण्याच्या हेतूनें तिच्या चरित्राला चम-
तारांची जोड कौ हा शुद्ध भोळसटपागा आहे, असें स्पष्ट म्हणावेंसें वाटतें.
दिवाळीच्या सणाच्या दिवशीं नामयानें देवाचा हात धरून त्यास आपल्या
घरी अभ्यंगस्नानासाठी आणले, गोगााईनें त्याला उटागीं वगैरे लावून
ओवाळले, अशा अर्थाचे अनेक चमत्कार जनाबाईने आपल्या अभंगांतून
वर्णन केले असले तरी ते सोर लाक्षणिक अथांनच विचारात घ्यावयास हवेत.

जनाबाईच्या नांवावर तीनशे अभंग प्रसिद्ध असून त्यांत तिचपा नांवावर
घुसडलेल्या बनावट अभंगांचाच भरणा फार आहे, असें कै. आजगांवकरांनीं
म्हटलें आहे. द्रौपदीवस्त्रहरागाच्या प्रसंगावरील अभंग किंवा देवाने आपणा-
साठी नाना रूपे घेतल्याचा व आपली कामे केल्याचा उल्लेख असलेले अभंग
जनाबाईचे नसावेत, असें त्यांचें मत आहे. खुद्द जनाबाईचे म्हणून म्हणतां
येतील असे कांहीं विश्वसनीय, निवडक अभंग त्यांनीां आपल्या ग्रंथांत उद्युत
केले आहेत. हे अभंग पाच-पंचवीसच असले तरी तेवढ्यावरूनहि जनाबाईच्या
प्रासादिक, रसाळ वाणीची चांगलीच प्रचीति येते.

शूद्र कुळांत जन्म पावूनहि जनाबाईने मराठी साहित्यास सूबागभूत ठरेल
अशी काव्यसंपदा निर्माण केली, तशी कान्होपात्राहि उच्च कुळांत जन्मली
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नसूनहि तिने महाराष्ट्र-सारस्वताची शोभा वाढवील अशी भक्तिरसपूर्ण
सहजसुंदर कविता रचली. वेश्येच्या कुळांत जन्म पावूनहि तिने पार्थिव
सौंदर्यांऐवजी आत्म्याच्या सौंदर्याची विशेष काळजी वहावी, शृंगाराऐवजीं
भक्तिरसाला जीवनांत प्राधान्य देऊन त्याच्या परिपोषांत आयुष्याचा क्षागन
क्षण वेंचावा, ही जितकी आश्चर्याची तितकीच कौतुकाची गोष्ट आहे. '' दीन
पतित अन्याची '', '' जन्मांतरीचें सुकृत आजि फळासि आलें '', '' माझें
माहेर पंढरी '', '' वर्म वैरियाचे हातीं । देऊं नको गा श्रीपती । । '' वगैरे-
सारखे जिव्हाळ्यानें भरलेले अभंग वाचतांना कान्होपात्रेच्या कजु, निर-
हंकारी अंतर्यामाचे दर्शन घडल्यावाचून रहात नाहीं.

थोर परंपरेचा वारसा
इमू जातींत जन्म पावून कवयित्री म्हणून संतमंडळीत मानाचे स्थान

मिळविणारी आणखी एक.स्त्री म्हटली म्हणजे सोयराबाई ही होय. ही
चोखामेळ्याची पत्नी

येई येई गरुडध्वजा । विदेसहित करीन पूजा । ।

नाही उरली वासना । तुम्हा पाहता नारायणा । ।

अवघा एक झाला रंग । रंगी रंगला श्रीरंग । ।

इत्यादि अभंगांवरून चपखल शब्दयोजनेच्या बाबतीतले तिचे कौशल्य
सहज मनांत भरतें. '' उदारा पढीरराया नको अंत पाहूं '', '' आजि
माझा सर्व पुरला नवस '', इत्यादि अभंगातील अर्थपूर्ण शब्दांच्या योजने-
बरोबरच त्यांतून उत्पन्न होणारें नादमाधुर्यहि रसिकांना आकृष्ट केल्यावांचून
रहात नाहीं. चोखामेळ्याची बहीण निर्मळा हिच्या नांवावरहि कांहीं
अभंग प्रसिद्ध आहेत.

मुक्ताबाई, जनाबाई, कान्हीपात्र१, सयेराबाई इत्यादि कवयित्रीचया
अभंगांप्रमाणे निर्मळेच्या अभगांतहि भएर गोडवा, प्रेमळपणा नि साघेपणा
आढळून येतो. वालीदाखल या कविरियत्रीचा एकच अभंग इथे देतो-
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-५नाहीमज आशा आणिककोणाची । स्तुति मानवाचीकरूनकाय ।। १ ।।

काय हे देतिल नाशवंत सारे । यांचे या विचारें यांसी न पुरे । । २ ।।

ऐसें ज्याचे देणे कल्पांतीं न खरे । तेंचि एक बरें आम्हांलागीं !। ते ।।

जो भक्तांचा विद्यांचा वैकुंठनिवासी । असे पंढरीली उभा विटे । १४ ।।

निर्मळा म्हणे सुखाचा सागर । लावण्य आगर रूप ज्याचें । । ५ ।।

-त्ठिहिण्यावाच्ययाचे संस्कार नसतांहि अशी प्रसादपूर्ण रचना करणाऱ्या
सोयराबाईची काव्यप्रतिभा अभिजात नव्हती असें कोण म्हणेल?

तुकाराममहाराजांची शिष्या बहिणाबाई आणि समर्थ रामदासांची
शिष्या वोगाबाई यांच्या कवित्वासहि याच प्रासादिकतेमुळें संतकाव्यांत
बहुमानाचे स्थान प्रात झालें आहे. संत बहिणाबाईंचे तर सारे चरित्रच
तिच्या काव्याप्रमाणें चित्तवेधक आहे. पूर्वजन्माच्या सिद्धान्तावर प्रकाश
पाडतील, निदान त्या सिद्धान्तास बळकटी आणतील अशा कांहीं अद्भूत
घटना या कवयित्रीच्या आयुष्यांत घडल्या आहेत. कै. शि. म. परांजपे,
कै. आजगावकर इत्यादि लेखकानी आपापल्या ग्रंथांत यासंबंधी सविस्तर
ऊहापोह केला आहे. कट्टर नास्तिकाच्याहि अंतःकरणास पाझर फोडतील
व त्यास विचार करावयास लावतील अशा या विलक्षण घटना आहेत.

सारांश, संतकवीप्रमाणे संतकवियत्रींनींहि भक्तिरसाला आपल्या काव्यांत
प्रमुख स्थान देऊन मराठी साहित्याचें सामर्थ्य व वैभव वृद्धिंगत केलें आहे.
हें कुणीहि मान्य करील.
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