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पहिल्या आवृत्तीची प्रस्तावना
ह्या पुस्तकांत एकंदर २२ लेखांचा संग्रह केला आहे. गेल्या पंचवीस

वर्षांत वेळोवेळी लिहिलेल्या लेखांचे संकलन करून प्रसिद्ध करण्याची
कल्पना कांही प्रेमळ मित्रांनी सुचविली. व ती मला पटलीहि. पण
महाराष्ट्रातील लेखकांची दैना माहित असल्यामुळे हा दगदगीचा, सुप्ता-
भिमानाचा व आतबड्याचा व्यवहार करण्याकडे मनाची प्रवृत्ति होईना.
नाटके, कादंबऱ्या व शालोपयोगीं पुस्तके ह्यांवाचून इतर मराठी पुस्तका-
कडे बहुधा कोणाची धाव जात नाही. तेव्हा आपणच हौसेने लिहावे पण
शिवाय छापखाना पहावा, पैसे खर्च करावे आणि ते वसूल करण्याकरता
ऐपतदार स्नेह्यांच्या दाराशी जाऊन त्यांस पुस्तक विकत घेण्याबद्दल आळ-
वावे ही नामोशीची गोष्ट करण्यास कोणाला हुरूप असणार? पण दैव-
योगाने गणेश महादेव आणि कंपनीचे उत्साही मालक रा. वीरकर ह्यांनी
पुस्तकप्रसिद्धीची जबाबदारी पतकरल्यामुळे मनांत योजिलेल्या कार्याला
व्यक्त स्वरूप देता आलें. रा. वीरकर यांनी छपाईचे काम वक्तशीर व
उल्हष्ट करून दिल्यामुळे त्यांचे आभार मानणे हें माझें आद्य कर्तव्य आहे.

ह्या पुस्तकांतील बहुतेक लेख ग्रंथमाला, विश्ववृत्त व विविधज्ञानविस्तार
ह्या मासिकांतून प्रसिद्ध झालेले आहेत. फलज्योतिषावरील निबंध लोक-
शिक्षणांत प्रसिद्ध झाला असून वैदिकधर्मावरील चार लेख धर्मजागति
मासिकांत प्रसिद्ध झाले. ' बाकीच्यांपैकी अनुक्रमे १ ते ४, ६-७ व १४ ते'

१७ हेलेख ग्रन्थमाला, विश्ववृत्त ह्या मासिकांत येऊन गेले आहेत. ह्याशिवाय
जे राहिले ते सर्व विविधशानविस्तारात प्रसिद्ध कल्यांत आले होते. १

मासिकातील माझा पहिला लेख '' शिकवावे कसें '' हाच होय. ह्या १

लेखसमूहात वैदिक धर्मावर ४', चलनविषयक ५, परीक्षणात्मक ५ व
बाकीचे इतर विषयावर आहेत.' लेखांच्या योग्यतेविषयी अर्थातच निःपक्ष-

१ ह्या आवृत्तीत फेरफार केल्यामुळे ही विधाने अर्थहीन झाली आहेत



पाताने अभिप्राय देणे मला शक्य नाही. त्याचा निर्णय वाचकांवरच
सोपविणे जरूर आहे. तथापि' चलनविषयक निबंध त्या विषयांतील विद्या-
ज्यांना अंशतः तरी उपयुक्त होतील असा भरंसा वाटतो.' त्याचप्रमाणे,
आठवर्षापूर्वी प्रसिद्ध झालेले वैदिकधर्मावरील लेख हिंदुसमाजघटनेचा विचार
करणा-या धुरीणांना सध्या बऱ्याच अंशाने उपकारक होतील अशी माझी
खात्री आहे. ह्या लेखांत निर्दिष्ट केलेली मते अश्रुतपूर्व असावीत असें
वाटतें. निदान बुद्धिपुरःसर तरी मी ह्या लेखांनी निव्वळ प्रतिध्वनि काढ-
लेला नाही. आमच्या आचारांना स्मृतिप्रामाण्य नसून सदाचार हाच प्रमाण

आहे हे ह्या निबंधांत सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केला आहे. बाकीच्या निबंधां-
बद्दल विशेष लिहिण्याचें काक्या नाही.

हे निबंध प्रसिद्ध करतांना मला कै. रा. विनायक कोंडदेव ओक यांचें
स्मरण झाल्याशिवाय राहत नाही. विद्यार्थी म्हणून माझ्यावर त्यांचा लोभ
असे व माझें लहानपणापासून त्यांच्याकडे जाणें असे. त्यामुळे लेखनव्यव-
सायाचे प्रोत्साहन मला त्यांच्याकडून मिळाले. ह्या गोष्टीचा कृतज्ञतापूर्वक

उल्लेख करणें हाच एक त्यांच्या कणांतून अंशतः मुक्त होण्याचा अल्पसा
मार्ग आहे. मनुष्य जात्या अनुकरणशील आहे. म्हणून विद्यार्थीदशेत अनु-
कस्मायि माणसाशी निकट संबंध घडल्यास इष्ट परिणाम झाल्याशिवाय
राहत नाही. असो

मराठीमध्ये निरनिराळ्या विषयांवर स्वतंत्र मोठी ग्रंथरचना खरोखर
व्हावयास पाहिजे. पण अशा ग्रंथरचनेला अवश्य अशा फुरसुताच्यी अभावीं
निबंधवजा लेखच सध्याच्या परिस्थितींत प्रसिद्ध होणें अपरिहार्य आहे. परि-
स्थिति झपाट्याने बदलत चालली आहे ही आनंदाची गोष्ट आहे. विश्व-

विद्यालयाचे पदवीधर मराठीत लिहूं लागले आहेत. सरकारी नोकरीची बंधने
ज्यांना नाहीत असेहि बरेच पदवीधर ह्यांपैकी आहेत; विश्वविद्यालयांत

मराठीला ठाव मिळाला आहे तेव्हा आता विस्तुत व भरीव ग्रंथरचना
प्रसवण्याची आशा करण्यास जागा झाली आहे. प्रस्तुत पुस्तक मात्र निर-
?ऋह्यइrाअ।झ्यइrखफए-क्याळुह१ (बधलेएककरआहेत.



निराळ्या विषयांवरील लेखांची खिचडीच आहे; ती मराठी वाचक वर्गाला
रुचकर लागो म्हणजे झालें. अठरा धान्यांच्या ह्या कडबोळ्याचा निदान
एवढा तरी फायदा असतो की, त्याचा अव्हेर सर्वस्वी होत नाही. विद्यार्थी,
सामान्य वाचक, प्राचीन विद्याभ्यासक ह्यांपैकी कोणाच्या तरी अभिरुचीला
ह्या पुस्तकांतील निबंध पात्र होण्याचा संभव आहे. सारांश, तरुण, होतकरू
मंडळीला यत्किंचितहि ह्मा पुस्तकापासून फायदा झाला तरी सुद्धा छपाई
व्यर्थ गेली नाही असें समाधान मानून घेता येईल.

दुसऱ्या आवृत्तीची प्रस्तावना

ह्या पुस्तकाची पहिली आवृत्ति गणेश महादेव आणि कंपनीने स. १९२४
साली प्रसिद्ध केली. पहिली आवृत्ति संपल्यामुळे दुसरी आवृत्ति काढण्याचे
मनांत आलें. ह्या पुस्तकांतील लेख विद्वानांकरता नाहीत; कारण ते तितक्या
किंमतीचे नाहीत हें उघड आहे. तथापि विद्यार्थ्यांना त्यांचा उपयोग
होण्याचा संभव आहे. ह्या आशेने निरनिराळ्या वेळी लिहिलेले हे किरकोळ
लेख पुनः मुद्रित होत आहेत. शिवाय बाजारांत दमडीचीहि किंमत येण्या-

सारखी नसली तरी मी आणि माझें ह्या दुकलीने पछाडलेला माणूस आपण
आणि आपलें हीच काय तीं जगांत किंमतवान आहेत असें समजत असतो.
हे मनुष्यस्वभावांतील व्यंग त्याला स्वस्थ बसू देत नाही. आपण बाजारांत
गेलों तर सर्व पदार्थीची किंमत कमी करर्तो; फार तर बरोबर करूं. परंतु
स्वतःची योग्य ती किंमत ठरवणारा ह्या जगांत तरी दुर्मिळ. ह्याशिवाय ३
लेख प्रसिद्ध करण्याचें दुसरें कारण देणे अशक्य आहे.
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निरनिराळ्या लेखांच्या दरम्यान कालाचे अंतर बरेच असल्यामुळेकित्येक
ठिकाणीं विचारसंगति अथवा द्विरुक्ति होणे अपरिहार्य आहे. परंतु त्यामुळे

लेखकाचे विचारविकसन समजण्यास साधन होत असल्याकारणाने किरकोळ
फेरफार खेरीज करून सर्व लेख जसेच्या तसे छापले आहेत. हिंदुधर्माचे
स्वरूप हा लेख ह्याच आवृत्तीत प्रथम घातला आहे. पहिल्या आवृत्तींतील
बरेच लेख ह्या आवृत्तींतून कमी केले आहेत. परीक्षणे सर्व गाळली आहेत.
परीक्षणांचें स्वतंल पुस्तक छापण्याचा विचार आहे. तसेंच ऐतरेयब्राह्मण-
विषयक लेख '' वैदिक निबंधांत समाविष्ट केल्यामुळे प्रस्तुत आवृत्तींतून
गाळले आहेत. त्याचप्रमाणे चलनवित्रयक निबंध ' 'पैसा '' पुस्तकांत घातल्या-
कारणाने ह्या आवृत्तीत आढळणार नाहीत. ह्या प्रमाणे ह्या आवृतीचे स्वरूप
वरेच पालटले आहे. कायदा, सौंदर्य, समाजशास्त्राची तोंडओळख, मराठी
भाषेचा फुलोरा वगैरे कांही निबंध ह्या आवृत्तीत अगदी नवीन आहेत.

ह्या पुस्तकाचे दोन भाग केवळ सोयीकरता केले आहेत.
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आर सर्वत्र असा समज झालेला आढळतो की, सांप्र-
तच्या अमलाखाली हिंदुसमाज जितका सुखी, निर्भय,

व्यसनपराडूमुख, शिक्षणसंपन्न व आनंदी आहे इतका पूर्वी कधीहि
नव्हता. परंतु, मुसलमानी रियासतीच्या पूर्वींचा व प्राचीन कालचा
व्हिसमाज ह्यांची जी कांही माहिती उपलब्ध आहे तिच्यावरून
वरील विधानांत सत्याचा अंश फारच थोडा आहे असें दिसूनयेईल.
कवीची जर केवळ मानसिक उभारणी नसेल तूर रामायणकालीन
समाजाची स्थिति आमच्याहून. फारच सुखावह असली पाहिजे ह्यांत
संदेह नाही. समाजघटनेचा मुख्य उद्देश त्यांतील व्यक्तीला शक्य
असेल तेवढे सुख लाधणें हा होय; आणि हें सुख ज्या समाजांत
मिळत असेल तो समाज पूर्णावस्थेला पोचला आहे असें म्हणण्यास
हरकत नाही. कोसल देशाची राजधानी जी अयोध्या तिचे वर्णन
जें रामायणांत केलें आहे त्यावरून तत्कालीन सुधारणेची मजल
किती गेली होती ह्याची कल्पना होईल. ही नगरी बारा योजने
लांब आणि तीन योजने रुंद असून शहरांतील रस्ते विपुल वप्रशस्त
होते. रस्त्यांवर हल्लीप्रमाणे प्रत्यहीं पाणी शिंपडीत असत व दिवे
लावीत असत. आता हे रस्ते साधे होते अथवा हल्लीप्रमाणे सडका



२ निवडक लेख
होत्या हें रामायणावरून खचीपूर्वक सांगतां येत नाही. तथापि,
घोड्यांच्या गाड्या त्या वेळीं चालत होत्या ह्यावरून व राम वनवासास
गेल्यावर त्याला भेटण्याकरिता सर्व सैन्य व मोठा परिवार घेऊन
जाण्याची तयारी केली तेव्ह१ पुढे८ मार्ग करण्याकरिता सूत्रकार, पाषाण-

भेदक, पूरउ बांधणारे वगैरे हजार लोक पाठवनू ''ससु-
रस्ते धाकुट्टिमतलष्कथा : '' बनविला, तेंयावरून सडकाही अस-

तील असें अनुमान करण्यास थोडीशी जागा आहे.
निरनिराळे प्रदेशभाग जोडणारे लांब रस्ते असत; त्यांच्या दुतर्फा
झाडे लावीत व ठिकठिकाणी विहिरी व विश्रांतिस्थानें बांधून प्रवासी
जनांचा प्रवास सुखावह होण्याची तरतूद केलेली असे.

अयोध्यानगरींतल्या राजमार्गावर दोहो बाजूस दुकाने असत व
प्रत्येक दोन दुकानरंत वरीच जागा सोडलेली असे. शहरांतील गृहे

सात सात मजली उच्च असून शोभायमान होतीं.
उद्यान- सायंकाली घरोघरी धूप, चदन वगैरे जळून जिकडे
भूमिका तिकडे सुगंध होऊन जाई. त्याचप्रमाणे वधूंच्या

नाटकशाल । व उद्यानभूइ।भका सर्वत्र आढळून येत.
साधारणपणे असें दिसते कीं, प्रत्येक शहरी उद्यानभूभिका असून
तेथे श्रीपुरुप सायंकालीं क्रीडा करण्यस जात असत. राजनिवासस्थान
असल्यामुळे अयोध्य । नगरी स ामंत राजांनी: व परप्रांतल व्याप -जयांनी
भरलेली असे. परदेशशी व्यापर ह्या वेळीं चालत होता किंवा नाही
हें खास समजण्यास रामायणांत कांही स । धन नाही; पण '' सीद-
न्महति कांतरे सस्वर्पहीन इवाध्वग : '' ह्यासरख्य । उपमांवरून
आशियखंडांतील अरबस्थान वगैरे परदेशांत हिंदुस्थानचे लोक त्या

वेळी व्यापाराकरित १ जात असावेत असें वाटतें. देशांतल्या देशांत
धंदे व कला ही मागसलेली नव्हती. सुतार, गवंडी, न्हावी, वेलदार,
क्षेपणीय वगैरे यंत्रे करणारे, चित्रकार, कांचेच्या कुणा व आरसे
करणारे, कापसाचीं षखें, घोंगड्या । वगैरे करण(रे, त्याचप्रमाणे ज्योतिषी,
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सामुद्रिक, मऱ्यी, नट, नर्तक, गवयी, वाजंत्री वगैरे अनेकविध
कलात निपुण असणा-। लोकाचा०, तत्कालीं उणीव नव्हती.

सुगंधी द्रव्यें, धूप इत्यादि विकणारे, मणि, मोती यांस
धंदे भोके पाडणारे, मद्य करणारे असे लोकही त्या वेळीं होते

असें दिसून येतें. वैद्यकीच१ धंदाही प्रचारांत असून
;नच्छास्त्रज्ञ गर्भातील सूरल शस्त्राने कापून काढीत असत.

अग्निहोत्रसंभार आणण्याकरित १ शकटी व बसण्याकरितां अश्वयुक्त

रव ही स्थलवाहनें प्रचारांत होतीं. शिवाय, दूत शीघगमी अशा
अश्वावर आरूढ होऊन निरोप्याचीं कामे करीत असत. नदीप्रवाह
तरून जझयास नावांची सोय असे. ह्य१ नावास कर्णधार असे व
गरजेप्रमाणे हव्या तितक्या' नाव । मिमळू शकत. रामभेटीस भरताची
स्वारी निघली त्यावेळेस पाचशे नावा ग्णेत त्याचें सैन्य व सामान
नेण्यास तयार होत्य१. '' तत : स्वस्तिकविज्ञेयां पांडुकम्त्रलसवृताम)।

सनस्थिघोषां कल्याणी गुहो नावमुपाहरतू '' । । ह्यावरून असें दिसतं
की, नावांना निरनिराळी नावे ठेवीत असत व वस्त्रावरणाने
बसण्यास सुखावह होईल अशी योजन१ केलेलीई असे. असो. ह्यावरून
व लोखंड, शिसें, सोने, रुपे, मोलवान् वस्त्रे ह्यांचा सर्वल यथेच्छ
उपयगे करीत असत ह्यावरून सभाजाची स्थिति बरीच सुधारलेली
असली( पाहिजे यांत संशय नाही.

त्यचवप्रमाणे ह्या भौतिक सुधरणेबरोबर नेतिक, ध ार्मिक व
आत्मिक सुध्यारणा झालेली होती. किंवहुना पहिलीपेक्षा दुसरीचीच
प्रगति विशेष झाली होती. न तेचह :सु श्रात।े वा सुडिघेतो वा न

दृश्यते । नाविद्वान्ब्राह्मण : कश्चिजाशतानुचरस्तथा । । १ '
विद्याप्र- ह्य । खोकात ततेंकालीन समाजासयतीचे संक्षेपाने निरू-
सार पण केलें अडहे. ही। विद्वनूनरऽ ब्राह्मण जसा कचित्

तााढळतो तसा अविद्वर वाह्मण त्या कार्ली विरळ ।

स । पडे. तत् क १ली(न जाअण वादकुशल र वेदशास्त्रसंपअ, वतस्थ व
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७-नेव्यसनपराडूमुख असत. क्रग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद व अथर्ववेद ह्या

चारी वेदांपैकी आपआपल्या वेदांचे अध्ययन ब्राह्मण करीत. वेदा-
ध्ययनाचे अनध्यायदिन ठरले होते. प्रतिपदा हा एक त्यांपैकी दिवस
होय. '' प्रतिपत्पाठशीलस्य विद्येव तनुतां गता -प्रतिपदेला पाठ
घेणाराची विद्या ज्याप्रमाणे कमी होते तद्दन. सुरापी ब्राह्मण निघालाच
तर त्याची रस्त्यावर उघड उघड निंदा होत 'असे. वर्णाश्रमांची
व्यवस्था ठरून गेलेली होती. अन्य वर्णाचे धर्म आचरणारास महा-
शासन होत असे. एका शूद्राने आपल्या वर्णाला अनुक्त अशी तप-
श्वर्या केल्यामुळे रामाने त्याचा शिरच्छेद केला. ह्यावरून वर्णधर्म

पाळण्याबद्दल लोकांचा फार कटाक्ष असे असें दिसते. रामाच्या सर्व

चरित्रांत त्याला न शोभण्यासारखी अशी एवढीच गोष्ट दिसते.
इतक्या प्राचीन काळी सुद्धा हक्कीप्रमाणे सर्व संस्कार विधिपूर्वक

होत असत. मूल जन्मल्यावर त्याची भूतविनाशिनी रक्षा व जन्म-
क्रियादि सर्व कर्मे करून .अकरा दिवस झाल्यावर

जन्मसंस्कार त्याचें नामकरण करीत असत. ह्या कार्ली स्वयं-
वराची फारशी चाल होती असें वाटत नाही.'पिता

हि प्रभुरस्माकं दैवतं परम च स: । यस्य नो दास्यात पिता स नो
अती भविष्यति 7'।। तसेंच '' प्रतिग्रहो दातूवशः श्रुतमेतन्मया पुरा''
ही वाक्यें स्वयंवराच्या कल्पनेच्या विरुद्ध आहेत. लग्नविधि वलपूर्वक
होत असे हें खालील रामविवाहसंबंधी उताऱ्यावरून सहज समजेल.

प्रपामध्ये तु चिधिचद्धेदिं कृरत्वा महातपाः ।।

अलंचकार ता ४६३ गंधपुष्पैः समन्ततः '

सुवर्णपालिकाभिश्च चित्रूकुम्भैष्ट साडन्कुरै: ''
खाजपूणैष्ट्य पात्रीभिरक्षतरपि संस्कृते: '

४ई. ररमे: समास्तीर्य विधिवन्मन्त्रपूर्वकष ।।

अमाधाय तं वेद्या विधिमन्त्रपुरस्कृतप ।

जहावासी महातेजा वसिष्ठ सुनिपुडूव: १।
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नंतर 'ही माझी मुलगी सीता तुझी सहचसंचारिणी.हिचातूंअंर्गिं-.
कार कर व आपल्या हस्ताने तिचे पाणिग्रहण कर' असें समास

म्हणून जनक राजाने आपल्या kl-येचे अर्पण केलें.
.लग्नविधि पुढे वाद्यांच्या घोषामध्ये त्रिवार अग्निप्रदक्षिणा करून

राम व त्याचे अनुज ह्यांनी आपआपल्या वधूचा
अंगिकार केलालपया सह चगियामि' अशी प्रतिज्ञा लग्नसमयीं वराला
यकदा उद्देशून करावी लागत असे. ला प्रतिज्ञेच्या जोरावरच वनवास-
काली सीतेने आपणांस बरोवर नेण्यास रामाला भाग पाडलें.
'' संश्रुतं रहता पाणि चगियामीति यत्त्वया । स्वर तन्नाम काकुलथ
नय मामपि दुःखिताम् ।।

लग्नसंस्काराप्रमाणे अंत्य विधिही मऱ्योक्त करण्यांत येत असे. प्रेत

दहन करण्याची पद्धति ह्या काली सर्वसामान्य होती. प्रिय पुत्राच्या

वियोगाने विव्हल झालेला दशरथराजा गतप्राण झाल्यावर मामाच्या घरा-
डून भरताला आणीपर्यंत दशरथराजाचें प्रेत तेलाने भरलेल्या डोणीत
ठेवले होते. पुढें भरत आल्यावर त्याच्याकडून प्रेतसंस्कार कर-
ण्यांत .आला. शिविकेमध्ये प्रेत घालून स्मशानभूमीवर नेत
असतां पुढे मार्गांत सोने, रुपे व नानाप्रकारचीं वस्त्रे वाठीत
लोक चालले होते. चंदन, अगुरु, गुग्गुल, सरल व पद्यक झाडाची
काष्टे व देवदारु ह्यांची चिता बनविली होती. अशा तयार केलेल्या
चितेवर ऋत्विजांनी प्रेत ठेवून अग्नि तयार केला व यथाशास्त्र जप
केला. सामवेदी ब्राह्मणांनी आपली सामस्तोत्रे म्हटली. नंतर दग्ध
झालेल्या राजाला इतर वृद्ध लोकांबरोबर यानांत असून आलेल्या
राजपल्यांनी क्रत्विजांसहित सव्य प्रदक्षिणा घालून त्या विलाप करीत
.करीत सरमूनदीत भरतासह तिलांजलि देऊन नगरांत परतल्या व
दहा' दिवस अशुचि राहिल्या. ह्याप्रमाणे सुतकाचे दहा दिवस
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गेल्यावर बारावे दिवशीं श्राद्धकर्म आटपून तेराव्या दिवशीं अस्थि-
सचयनाकरता व रक्षा टाकण्याकरिता पुन्हा स्मशानांत जाऊन भरताने

पिल्याचा अत्यविधि उरकला. ह्या उत्तरकार्या-
अंत्यविधि निमित्त ब्राह्मणांना धन, धान्य, गाई त्याचप्रमाणे

वाहने, गुहे, लाग वगैरे देऊन भरताने पुष्कळ
दानधर्म केला. भरतमुखांतून दशरथराजत्यया निधनाची वार्ता ऐकि-
च्यावर राम-लक्ष्मणांनीही ताबडतोव नदीतटाकी जाऊन आपल्या
पूज्य पित्यास पाणी दिलें. ह्याप्रमाणे और्ध्वदेहिकसंस्कार होत असे.
प्रेतदहनाची चाल जरी सर्वत्र म्हणजे जटायूसारख्या पक्षिगणांत व
सुग्रीववालीसारख्या कपिजातीत देखील होती तरी ज्यांना राक्षस
म्हणत असत त्या राक्षसांत ही चाल सर्वत्र दिसून येत नाही.
'' अवटे चापि मां राम निक्षिप्य कुशली व्रज । रक्षसां गतसत्त्वानाभेष
धर्म: सनातन: ५३-२३) अशी रामाला विराध राक्षसाची
विनंती आहे. असें जरी आहे तरी रावणाच्या प्रेताला दशरथराजाप्रमाणे-
च अग्निसंस्कार घडला ही गोष्ट ध्यानांत ठेवण्यासारखी आहे. ''स दीपावकं तस्य त्रिविमुक्त बिभीषण: । खात्या चैत्रार्द्रवस्त्रेण तिलान्हर्भ-
त्रिमिश्रितातू ।। '' ह्याप्रमाणे जन्म, लग्न व मरणसंस्कारांविषयी रामा-
यणांत जें कांहीं आढळले तें येथे नमूद केले तशीच त्या वेळच्या
लोकांच्या दैनिक व धार्मिक आचारांविषयी सांगितलें पाहिजे. प्रभात-
कालींउठून खानसंध्या 'जपजाघ्यादिउरकून घेण्याचातत्कालीं साधारण
परिपाठ पडलेला दिसतो. पितृतर्पण करण्याची तर चाल होतीच.

शहरांत देवालये असून शिवाय घरोंघरींही देवता-
देवपूजा यतनें असत. '' दध्यक्षतधुतं चेव मोदकान्हवि-

पस्तथा । लाजान्माल्यानि शुक्रानि पायस कृमरं
तथा।।'' २-२०-१७,१८ इत्यादि साहित्यांनी स्त्रिया देवपूजा करीत;
इतकेंच नाही तर त्या अभ्यस्त पुरुषांप्रमाणे प्राणायामांत सुद्धा मग्न

बसत. '' तस्विकालऽपि कौसल्या तस्थावामीलितेक्षणा ।, .. .प्राणा-
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यामेन पुरुष ध्यायमाना जनार्दनम् ।।'' प्राणायाम करून ध्यानस्थ
राहणे हे अगदी सामान्य झालें होते असें दिसते व त्याची मजल
इतकी गेली होती की, एकचित्त करून बाह्य गोष्टी उद्धा अन्न-
ज्ञानाने समजून घेण्याची शक्ति लोकांत आली होती. व्रते व उपवास
करणें हा तर एक दैनिक आचारभाग बनला होता. ज्या दिवशीं
रामाला अभिषेक करण्याचें ठरले होतें त्याच्या आदल्या रात्रीं त्यास

सीतेसह उपवास करून नुसत्या दर्भावर निजाचे
दैनिक लागलें. वैचदेव व -श्राद्ध करण्याची पद्धति पडली
विधि होती. गयेस पितश्राद्ध केले असतां श्रेयस्कर आहे

असा लोकांचा विश्वास होता व श्राद्धकालीं मांसग्रहण
करण्याचा ब्राह्मण निषेध मानीत नसत. '' यज्ञोपवीतवचैनं चिच्छेद
कीपकुझर: ।'' ह्यासारख्या वाक्यावरून यज्ञोपवीतें द्विजजाति घालीत
असे असें अनुमान करण्यास हरकत नाही. नवीन घर बांधिल्यास
त्याची प्रथम वास्तुशांति करीत असत. चित्रकूट पर्वतावर रामाज्ञेने
लक्ष्मणाने पर्णशाला तयार केल्यावर त्या श्वातूद्वयाने अगोदर वास्तु-
शमन केलें. '' ऐणेयं मांसमाहत्य शाला यक्ष्मामहे- वयम् । कर्तव्यं
वास्तुशमनं सौमित्रे चिरजीविभि: ।।''

हिमालय व विध्य ह्यांमधील प्रदेशास आर्यावर्त म्हणत व तोच
यज्ञकर्माला प्रशस्त मानला जात असे. '' स हि

यज्ञकर्म देशो नरव्याघ प्रशस्तो यज्ञकर्मणि.'' निरनिराळ्या
प्रकारांनी तप करणारे लोक ह्या कार्ली किती होते

ह्याची कल्पना खालील खोकांवरून होईल.
वैरवानसा' बालरिवल्पा: संप्रक्षाला मरीचिपाः ।

अश्मकुट्टाश्च बहवः पत्राहाराश्च तापच: ।।

दन्तोलूरवर्गलेनश्चैन तथैबोन्सज्जका: परे ।

गात्रशटया अशय्याश्च तथैवानचकाशिका:
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आकाशनिलयाकेव तथा स्थचिडलशाथिन: ।।

तथोर्ध्चवात्तिनो दान्तास्तथार्द्रपटवासख!
सजपाश्च तपोनिष्ठास्तथा पश्चतपोन्विताः ।। ( ३१)

ह्या काली यज्ञ वारंवार व बरेच होत असत व त्यांत पशुहत्याही
शास्त्रोक्त म्हणून होत असे; तथापि, खालील उताऱ्यावरून लोकमत
पशुहत्येच्या विरुद्ध होतें असें दिसते '' निश्चेष्टाना वधो राज-
कितो जगतीपते: । क्रतुमध्योपनीतानां पशूनामिव राघव ।।'

आता तत्कालीन लोकांचे समज कसे होते ह्याचा थोडक्यांत
उल्लेख करूं. मुलगे बापाप्रमाणे होतात व मुली आईच्या वळणावर

जातात असा समज त्या वेळीं असे. '' सत्यश्चात्र

समजुती प्रवादोऽयं लौकिक प्रतिभाति मामू । पितन् सम-
नुजायन्ते नग मातरमन्ननाः ।। '' पण मुलगा मुलगी

हा भेद न करितां एकंदर मनुष्यजातीचा विचार केला तर त्यांच्यांत
मालूस्वभाव विशेष उतरतो असा ग्रह होता. '' न पिठयमनुवर्तन्ते
मालूकं द्विपदा इति । ख्यातो लोकप्रवादोऽयं भरतेनान्यथा कृतः ।।'
पूर्व जन्मावर विश्वास असून त्या जन्मी आपल्या हातून जें घडले
असेल तसेंच ह्या कमी आपणांस प्रास होतें अशाविषयी लोकांची
खाली असलेली दिसते. '' मन्ये खलु मया पूर्व विवत्सा बहवः
कृताः । प्राणिनो हिसिता वापि तन्मामिदमुपस्थितम् ।। '' हें पुत्र-
वियोगाने सुचलेले दशरथाचे उद्गार आहेत व अशाच मासल्याचे
कौसल्येचे उद्गार व सीतेचे उद्गार आहेत. कालिन्दी नदीच्या मध्य-

भागी येतांच, इक्ष्माकुपुरीला राम सुखरूप परत आल्यावर सहस्त्र
गाई व शंभर सुराघट यांनी मी तुझें यजन करीन '' यक्ष्ये त्वां

गोसहझेण सुराघटशतेन च । '' असें जें सीतेने कालिन्दीनदीची
प्रार्थना करून म्हटलें त्यावरून इष्ट देवतांस नवस करीत असत असे
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दिसते. '' नवमासधृत गर्म भास्करस्य गभस्तिभिः । पील्या रस समुद्रार्णा
थो. प्रसूते रसायनम् ।। '' त्याचप्रमाणे '' अपास्थ हि रसान्भौमा-

स्तपवा च जगदशुभि: । परेताचरितां भीमा रविराचरते
नवस दिशमू ।। '' सर्व जगाला तापवून व पृथ्वीवरील रसाचे

शोषण करून गतासूनी भरलेल्या अज्ञानभयोत्पादक
दक्षिण दिशेला सूर्य जात आहे. ह्यामध्ये शास्त्रीय ज्ञानाचा व पोरा-
णिक कल्पनेचा उल्लेख स्पष्ट आहे. दुष्ट स्वप्न पडली असतां कांही-
तरी अपायकारक घडणार असा समज असे. दशरथराजाच्या मरणा.
पूर्वीची हकीकत कळण्यापूर्वी भरताला अप्रिय स्वप्न पडलें होतें.
'' नरो यानेन य: स्वप्रे खरयुक्तेन याति हि । अचिरात्तस्य धूमाग्र
चितायां संप्रदृश्यते । '' स्वतःचें मरण ओढवले असलें म्हणजे
सोन्याची झाडे, रुधिरवाहिनी वैतरणी नदी, कण्टकयुक्त शाल्मली-
वृक्ष वगैरे दिसूं लागतात असें लोकांस वाटत असे. शकुनापशकुनां-
.वरही लोकांचा विश्वास असे. कोल्ही ओरडणे, डावा डोळा लवणे

वगैरे अपशकुन मानीत. मुहूर्त पाहिल्याशिवाय कोणतेहि
शकुन कार्य होत नसे. '' युक्तो मुहूर्ते विजये प्रासो मध्य दिवा-

कर: '' असें सुग्रीवास सांगून राम सैन्यासह लंकेस
जाण्यास निघाला. मुहूर्त जर चांगला लाभला नाही तर प्रस्थान

ठेवीत नसत. नवीन मैली करावयाची म्हणजे ती नेहमी अग्निसमक्ष

हातांत हात घालून होत असे. राम व सुग्रीव ह्यांची मैली झाली
तेव्हा खालील विधि करण्यांत आला, '' रोचते यदि मे सख्ये बाहू-
रेष प्रसारित: । गूह्यता पाणिना पाणिर्मर्यादा बध्यतां धुवा ।। तती
हनुमान. .... ... ० । काष्ठयो: स्वेन रूपेण जनयामास पावकन् ।

दीप्यमानं तो वहि पुण्पैरभ्यर्च्य सस्कृतम् ।। तयोर्मध्ये तु सुश्रीत
निदधौ सुसमाहितः । ततोऽग्नि दीप्यमान ती चक्रतुश्च प्रदक्षिणमू ।।'

ह्या काली लोकांचा पोषाख कसा होता हें नीटसे समजत नाही.
तरी पण डोक्याला उष्णीष, पायांत उपानह व डोक्यावर छवी गे
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ठेकेवरेरस्कार.कुण्यात राम निघाला त्या केटलीचेभणीचंत्र्यासांगत
आहे की आज (चंद्र) उत्तराफल्गुनीत आहे, उथहेलनास-जाईलकरतरू
आपण सैन्य घेऊन निघावे '' उत्तराफल्गुनी ह्याच भ्रस्तु हस्तेक
योझ्यते । अभिप्रयाम सुग्रीव सर्वानीकसमावृता: । । '' ( ६-४-५ ).
तिथि, वार, नक्षलें, महिने ह्यांचा उल्लेख आढळतो. राशींविषयी
मात्र कोठे निर्देश केळेला सापडत नाही. तारागणांत त्रिशंकु, वसिष्ठ,
अरुंधती, सार्थ ह्याची नावे आली असून नक्षलांत रोहिणी, पुनर्वसु,
पुष्य, स्वाती, विशाखा, पूर्वाभाद्रपदा, उत्तराभाद्रपदा ह्यांचा नामनिर्देश

केलेला आहे. रहिणीचा इतर ग्रहाशी व विशेषतः
ज्योतिष. चंद्राशी जो योग होतो तो कवीचा आवडता अलंकार-

विषय दिसतो. '' बुध: खे रोहिणीमिव '' ' 'ग्रहेणाझार-
केणेव पीडितामिव रोहिणीभू '' ' 'शशांक इव रोहिणीद ' इत्यादि अनेक
उदाहरणे देता येतील. ''गगने- ग्रहयोर्घोर बुधाज्ञारकयोरिव' ' ह्यासारख्या
वाक्यावरून लोकांचा ग्रहाशी चांगला परिचय झाला होता असें
दिसते. एकंदर बुध, गुरु, मंगळ, सूर्य, राहू व चंद्र ह्या ग्रहांचा स्पष्ट
उल्लेख केलेला आढळतो. भगवान् अगस्त्य मुनींनी रागाला एक सर्व-
शत्रुविनाशी सूर्यस्तोत्र सांगितले आहे; त्यांत खाली लिहित्याप्रमाणे
एक लोकार्थ आहे. '' एष सुप्तेषु जागर्ति भूतेषु परिनिष्ठित : '' ह्याचा
अर्थ हा म्हणजे सूर्य लोक निजले असताही जागृत असतो असा
करावा; अथवा ह्याचे किरण सुख म्हणजे दिसेनासे झाले असताही
तो स्वतः जागृत असतो असाही अर्थ करावा कसाही अर्थ केला
तरी त्यावरून उघड होतें की, राखी सूर्य वृद्धगीच्या दुसऱ्या कोणत्या
तरी भागाला प्रकाशित करीत असतो अशी यथार्थ कल्पना लोकांची
झाली होती.

रा.प्राचीनकालीं ह्या भरतखंडभर असंख्य लहान लहान राण्ये पसरली
होतीं. ती कांही स्वतंन्न व कांही मालिक असत. सर्व राजांचा
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पराभव करून त्याप्राकृर खंडणी घेणारा एकादा विक्रमशील राजा
मधून मधून निघे ह खरं. पण सर्व देश येथून तेथून एकाच
भूपतीच्या प्रत्यक्ष अमलाखाली असल्याचें दिसत नाहीं. रामायणांत

मिथिला, काशी, केकय, अंग, कोसिल, मगध, सिंधू,
निरनिराळीं सौराष्ट्र, द्राविड, मत्स्य, कौशिक, आन्ध, पुष्ट,

राज्ये चोल, केतरु, पाश्च, कारुपथ, मद्रक, कुरु, भरत
आणि प्रस्थल इतक्या राज्यांचा स्पष्ट उल्लेख केलेला

आढळतो. ह्यांशिवाय दाक्षिणात्य म्हणजे दक्षिणेकडील राजे व त्यांचे
प्रांत आणि मठेच्छाचार्य-वर्बर, यवन, पल्हव वगैरे राजाची राज्ये
निराळीच.
Dउएंइंउ?. राजे लोक आपल्या मंत्रिमंडळाच्या साहाय्याने राज्यकारभार
चालवीत असत. लोक वाटेल त्याला जरी राजा नेमित नसत तथापि
राजघराण्यांतील पुरुष राज्यपदावर आरूढ होण्याच्या पूर्वी त्या

गोष्टीस प्रजेची अनुमति असावी लागत असे.
राज्यव्यवस्था रामास राज्याभिषेक करण्याच्या अगोदर दश-

रथाने आपल्या सर्व प्रजेस वोलावून तुमची ह्या
गोष्टीस संमति आहे काय असें स्पष्ट विचारले होतें. प्रजेने आपला
अनुकूल अभिप्राय दिल्यावर न जाणो कदाचित् तोंडापुरते हे उद्धार
असतील अशी शंका येऊन दशरथाने जमलेल्या लोकांस पुन्हा
विचारले की, मी धर्माला अनुसरून राज्य करीत असतां तुम्ही
रामाची इच्छा कां करितां? ह्यावरही पुन्हा असंशयात्मक उत्तर
आल्यावर दशरथाने आपला बेत कायम करून समास सांगितले की,
'' अद्य प्रकृतयः सर्वास्वामिच्छन्ति नराधिपम् । अतड्या युवराजा-
नमभिषेधगमि पुलक ।। '' सर्व प्रजेची इच्छा आहे की, तूं राजा
व्हावें; म्हणन मी तुला, हे पुन्ना, राज्याभिषेक करणार आहें. त्याच-
प्रमाणे येथेक राजीचा पुत्र श्वेत हा आपला पूर्व वृत्तांत कथन
करीत असतां म्हणतो '' तत: पितरि स्वर्याने पौरा मामभ्यषेचयतू ।
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तत्राहं कृतशनधडण वर्ण च सुसमाहित ।। '' पिता वारल्यावर
पौरजनांनी मला राज्याभिषेक केला तेव्हा मीं धर्माप्रमाणे. राज्य केलें.

ह्याप्रमाणे राज्यपदप्राति प्रजेच्या संमतीवर अवलंबून .असल्या-
कारणाने प्रजापालन हें राजाचे आद्य कर्तव्य ठरलें.

प्रजावा- प्रजापालनदक्ष होण्यास अवश्य लागणारे सद्गुण
त्सल्य राजामध्ये लागत असत. प्रजेच्या सुखाशिवाय इतर

५ सुखाची राजे बिलकूल अपेक्षा करीत नसत.-
प्रजानुरंजनाकरिता रामाने आपल्याला अत्यंत प्रिय असलेल्या सीते-
चाही त्याग केला. त्याप्रमाणेच रामाच्या पूर्वजां-
पैकी एका राजाने प्रजेचे प्रिय करण्याकरिता आपल्या पुत्राचाही
त्याग केला. हा मुलगा इतका खोड्याळ होता की, तो रह्यावर
खेळत असलेल्या मुलांस उचलून सरधूनदीत नेऊन सोडी. ह्यामुळे
संतप्त झाले नागरिक एक दिवस राजाकडे जाऊन म्हणाले की,
तुला मुलगा पाहिजे असेल तर आम्हांस सोड किंवा आम्ही हवे
असल्यास मुलाला सोड. एवढ्या भीतीचे कारण काय म्हणून विचा-
रिल्यावर त्यांनी मुलाची कृति राजास निवेदन केली. तें ऐकिल्या-
बरोबर राजाने आपल्या दुष्ट मुलाचा त्याग केला. लगेच त्याने त्या
मुलाला व त्याच्या वायकोला गार्डांत घालून यावजीव राज्यांत परत
पाय न टाकण्याविषयी फरमावित्ठें. '' स तासा वचनं धुत्या प्रकृतीना
नराधिपः । तं तत्याजाहित पुत्र तासा प्रियचिकीर्षया ।। तं यानं
शीघमारोप्य सभार्य सपरिच्छदम् । यावजीवं विवास्योऽयमिति तान-
व्यशात्पिता ।। '' ह्या गोष्टीवरून तत्कालीन राजे किती सद्गुणी
असले पाहिजेत ह्याचे अनुमान करितां येईल. चिरकाल राज्य चाल-
विणल्या राजल्या अंगीं नीति व विद्या ही असलीच पाहिजेत.
'' विद्यास्वभिविनीतो यो राजा राजन्नयानुगः । स शास्ति चिरमै-
श्वर्यमरीश्च कुरुते वशे ।। '' ह्याच्या उलट जो नीच मनोवृत्तींचा
महीपति असेल त्याची किमत प्रजानन श्मशानांतील अग्नीप्रमाणे
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कांहीच समजत नसत. '' सत्ते ग्रास्टपेघु भोगैपु कामवृत्त महीपतिमू ।

हा न वड मन्यन्ते स्मशानाग्निभिव प्रजा: ।। '' अशाच प्रकारचा
उपदेश दशरथराजाने समास राज्याभिषेकप्रसंगीं केला आहे. तो
असा: ''गुणवत्यीक तु खेहमस्त वक्ष्मामि ते हितम् । शो विनयमास्थाय
भव नित्य जितेन्द्रिय: !। कामक्रोधसमुत्थानि त्यज स्वव्यसनानि च ।

परोक्षया वर्तमानो तुल्या प्रत्यक्षया तथा ।। अमात्यप्रभृती: सर्वा: प्रजाचे-
वानुरअय । कोष्टलागयु-पणारै: कृतपा सनिचयावहून् ।। '' ( २-३ -

४२ ते ४४) खरा मुत्सद्दीपणा म्हणजे लबाडी, उखैगिरी,
छपवाछपवी,लपंडाव ह्यांत भरलेला आहे असा पुष्कळांचा समज आहे;
पण तो अगदी चुकीचा आहे. अत्यंत धार्मिक बुद्धीने राज्यकारभार
करणाऱ्यालाही उत्कृष्ट मुत्सद्दी बनता येतें. प्राचीन हिंदु राजांचाही
समज असाच होता. सत्य हाच राज्यकारभाराचा पाया होय असा
त्यांचा दृढ विश्वास होता. '' सत्यमेवानुशंसं च राजवृत्त सनातनसू ।

त्तस्मात्सत्यात्मक राज्यं सत्ये लोक: प्रतिष्ठित: ।।'
वनवासर्त्य गेलेल्या पूज्य भात्याला भेटण्याकरिता जेव्हा

भरत आला तेव्हा राज्यासंबंधी रामाने त्याला अनेक प्रश्न विचा-
रिले आहेत त्यावरून त्या वेळच्य्या राजनीतीची कल्पना करितां येईल.
राम विचारितो-'' कोणतीही मसलत तूं एकटाच करीत नाहीस
ना? त्याचप्रमाणे मसलत करते वेळेस पुष्कळांवर विश्वास ठेवीत
नाहीस ना? गुप्त मसलत तुझी सर्व राष्ट्रभर पसरत नाही ना?
अल्प यत्नांनी साप होणारे फार फायदेशीर काम करण्याचे योजि-
ल्यावर तें करण्याच्या कामी दिरंगाई करीत नाहीस ना? तूं मनांत
आणशील तें झालेंच असेंच तुझे मांडलिक राजे समजतात ना? तू

आपली मसलत दुसऱ्यास सांगितली नाहीस तरी ती
राज्य- तर्काने ते जाणत नाहीत ना? तसेंच परमंत्र तुला अथवा
कारभार तुझ्या मंत्रिमंडळाला समजल्यावांचून रहात नाही ना?

हजारों मूर्ख पदरी असलेले गेले तरी चालेल पण
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जवळ एक पति पाहिजे अशी इच्छा धरतोस ना? कारण तो
तिजोरीची स्थिति सुधारून सुव्यवस्था करूं शकतो. हजारों किंवा
लाखों मूर्ख जरी जवळ असले तरी त्यांच्या ठिकाणी कार्यक्षमता
आढळणार नाही. एक जरी अमात्य असला पण तो जर बुद्धिमान,
दक्ष, शूर, शहाणा असा असेल तर राजाला विपुल संपत्ति प्रास

करून देईल. नोकरांच्या योग्यतेप्रमाणेच त्यांना तूं कामे सांगितली
आहेस ना? अतिशय कडक शिक्षा करून तूं आपल्या प्रजेस
उद्विग्न करून टाकिलें नाहीस ना? त्याचप्रमाणे राष्ट्रांत तुझा किंवा
तुझ्या मैन्यांचा कोणी अवमान करीत नाही ना? तुझा सेनापति
कुलीन, दक्ष, शूर, बुद्धिमान, धीट, शुद्ध व तुझ्या ठिकाणी सप्रेम
असा आहे ना? तुझ्या सैन्यापैकी ज्यांना दररत्येनच्या दररोज व
ज्यांना महिना भाल्यावर पगार द्यावयाचा त्यांना तो मुदतशीर तूं
देतोत ना १ कारण मुदतशीर न दिल्यास सेना रुद्ध होते व भयंकर
परिणाम घडतो. सर्व किल्ल्यांमध्ये धन, धान्य आयुधे, उदक, यंत्रे,
वाकबगार सन्यै ही भरपूर आहेत ना? तुझा वसूल मोठा असून खर्च
बेताचा आहे ना? अपराधाची शाबिती झाल्यावर पैशाच्या लोभाने
चोराची मुक्तता होत नाही ना? इत्यादि.

ह्यावरून स्पष्ट दिसते की, अर्वाचीन देशी राजांमध्ये दृष्टीस पड-
णाऱ्या अवगुणांपैकी एकही अवगुण प्राचीन हिंदु राजांत नव्हता.
ते आपल्या सैन्याचा पगार कधीही थकवीत नसत. पैसे खाऊन
अपराधी सोडीत नसत. आद्यापेक्षा खर्च जास्त करीत नसत व
कधीही गाफिल नसत. निदान वर सांगितलेली प्राचीन हिंदु राज-
नीति आहे ती हह्यीच्या राठननीतितरट्यजांशी ताडून पाहता कांकणभर
सरसच ठरेल ह्यांत संशय नाही. स्वत : हिंदु राजे प्राचीन काळी
किती विद्याविनयसंपन्न, नीतिमान, प्रजाहितदक्ष व न्यायी असत हें
रामाचे चरिल पुढे देण्यांत येईल त्यावरून उत्तम रीतीने समजेल.

खुद्द राजाच्या ठिकाणी इतके .अप्रतिम गुण पाहिजेत मग त्याला
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-ऽ.
साहाय्य करणाऱ्या मैन्यांमध्ये कमी असणें असंभवनीय आहे. मोठा

पंडित असून राजाचे हित चिंतणारा असेल तोच
मंत्रिमंडळ मंत्री राजाने नेमिला पाहिजे असें वर दिलेल्या उता-

ज्यावरून उघड होतें. दशरथराजाच्या मंत्र्याचेवर्णन
दिलें आहे त्यावरूनही तीच गोष्ट सिद्ध होते. दशरथाचे मंत्री एकं-
दर आठ होते. त्यांच्या गुणांचे वर्णन खालील खोकांत केलें आहे.

'' मचज्ञास्थेहितज्ञाश्च नित्य प्रियहिते रताः ।

'' शुचयश्चानुरत्ताप्रज्ञ राजकृत्येपु नित्यशः ।

'' विद्याविनीता हीकत: कुशला नियतेन्द्रिया: (

'' श्रीमन्तश्च महात्मानः शस्त्रज्ञा दृढविक्रमाः ।

'' कीर्तिमन्तः प्रणिहिता यथावचनकारिणः ।

'' तेजक्षमायश:प्रासा: स्मितपूर्वाभिभाषिण: ।

'' क्रो-पात्कामर्सहेतोर्वा न ब्रूयुरकृत वच: ।

'' तेषामविदित किंचितू १४ नास्ति परेपु वा ।

'' क्रियमाण कृतं वापि चारेणापि चिकीर्षितम् ।

'' कुशला व्यवहारे, सौद्धेषु परीद्दिनता: ।

प्रासकाल यथादण्ड धारयेयु; सुतेष्वपि ।

'' कोशसंग्रहणे युक्ता बलस्य च परिग्रहे ।

-.'' आहेत चाप पुरुष न हिंखुरविदूषकन् ।

'' सुवास; सुवेषाश्च ते च सर्वे शुचिवता: ।

'' हितार्थाश्च नरेन्द्रस्य जाग्रतो नयचसुषा । '' इत्यादि.
( १-७-१ पासून)

म्हणजे दशरथाचे मंत्री त्याच्या आज्ञेप्रमाणे चालणारे, कधीहि
असत्य भाषण न करणारे, प्रसंग आला असतां प्रत्यक्ष पुत्रास सुद्धा
शासन करणारे व शत्रु असून देखील निरपराधी असेल तर त्याच्या

वाटेस न जाणारे, राष्ट्रकोश वृद्धिंगत करणारे, श्रीमान, शस्त्रज्ञ व
पराक्रमी असे होते.
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राजा व त्याचे मंत्री हे कसे असावे ह्याविषयीची वचने वर दिलीं
आहेत. ह्या वचनानुसार राज्यचालकांचें वर्तनही असे. हें प्रत्यक्ष

रामाच्या कारकीदीवरून स्पष्ट समजेल ह्या उद्देशाने
रामचीरज रामचरित्र संक्षिप्त रीतीने येथे देण्याचे योजिले आहे.

क्रतूनतर बारा महिने लोटल्यावर चैत्र महिन्यांत नव-
मीच्या दिवशीं पुनर्वसु नक्षत्री राम जन्मास आला. त्या वेळेस पांच
ग्रह उच्चीचे होते. चंद्र व गुरु एकाच राशीचे होते व लग्न

कर्क होतें. '' तश्च द्वादशे मासे चैत्रे नशिमके: तिथी ।।

नक्षत्रेऽदितिजैवत्ये खोचसंस्थेषु पडचसु । ग्रहेपु कर्कटे लग्ने वाक्यता-
विचना सह ।। '' राजपुत्र व त्यांतहि नवससायास करून प्राप्त

झालेला पुत्र असूनसुद्धा बालपणी रामाच्या शिक्षणाविषयी यत्किंचि-
तहीहयगय झाली. नाही. बालपणीच वेदाध्ययन करून धनुर्विद्यते व
घोड्यावर बसण्यांत तो वाकबगार झाला होता व इतकें असूनही
तो नेहमी '' पितृशुश्रापणरत '' असे. रामाचेडोळे लाल, वाढू विस्तृत,
ओष्ठ रक्तवर्ण व आवाज दुंदुभीप्रमाणे असे. '' लोहिताक्ष महाबाहुं
रक्तोखं दुन्हभिखनमू. '' पंधरा वर्षांचा असतांच यज्ञक्रियेस व्यत्यय
आणणाऱ्या राक्षसांचें निर्दलन करण्याकरिता रामास विश्वामित्रघेऊन

गेला. पुढे '' गोब्राह्मणहितार्थ '' व '' देशहितार्थ ''
शिक्षण मुनिवर्यांचा उद्देश सिद्धीस नेल्यावर जनकराजाच्या

धनुष्याचा भंग करून वीर्यशुल्कसीतेचा पत्न्यर्थ

रामाने अंगीकार केला. वयोवृद्धीबरोबर रामाची गुणवूद्धिही होत
होती. देशकाल पाहून कोठे कसें वागावे हें त्यास चांगले समजत
असे. त्याची स्मरणशक्ति वाखाणण्यासारखी होती. प्राकृतमिश्रित
संस्कृत नाटक त्याने वाचली होतीं. राज्यकारभाराचे सर्व

शिक्षण त्याला मिळाले असून त्याचें खासगी आचरण सरल
सत्याला धरून व विनययुक्त असे; '' व्यसनेपु मनुष्याणा खुश
भवति दुःखित ।। '' दुसऱ्यास दुःख झालें असतां त्यास अत्यंत
निवडक हे ख २



१८ निवडक लेख
डच्छल०-०देश्वख होई असा त्याचा स्वभाव असे. अशा गुणवान पुत्रास राज्या-

भिषके करून पुष्कळ वर्षें राज्यधू वाहिल्याने थकलेल्या दशरथास
विश्रांति घेण्याची मनीषा झाली. परंतु, भरतास राज्य मिळत नाही
एवढ्यावरून उत्पन्न झालेल्या कैकेयीच्या मत्सरामुळे रामास चौदा
वर्षें वनवास काढणें भाग पडलें. दशरथाने कैकेयीस पूर्वी दोन वर
दिले होते ते त्या दुष्टबुद्धिखीने त्या संधीस मागितले. आपल्या
पित्यास आपण दिले वचन राखितां यावें व सत्यापासून त्याने भ्रष्ट

होऊं नये म्हणून त्या पितृभक्तिपरायण पुत्राने वनांत जाण्याचे
मोठ्या खुबीने कबूल केलें. त्याचे नांव पितृभक्त व सत्यनिष्ठा!

वनांत जाण्याच्या पूर्वी सीतेला भेटण्याकरितां तिच्याकडे राम गेला
त्या वेळेस त्याने आपल्या भार्येला एखाद्या व्यवहारज्ञ मनुष्याप्रमाणे
मोठ्या शहाणपणाचा व धूर्तपणाचा उपदेश केला आहे. घटकाभर
राम ही काल्पनिक व्यक्ति मानली तरी काव्यकाराच्या चाणाक्षपणा-
विषयी कौतुक वाटल्यावांचून रहात नाही. '' सो त्वामागतो रडूं
प्रस्थितो विजनं वनम् । भरतस्थ समीपे ते नाहे कथ्यः कदाचन ।।

ऋद्धियुक्ता हि पुरुषा न सहन्ते परस्तवम्! तस्मान्न

रामाचे ते गुणा: कथ्या भरतस्याग्रतो मम ।। अहं ते नानु-
व्यवहार- वक्तव्ये। विशेपेण कदाचन । अनुकूलतया शक्य
ज्ञान समीपे तस्य वर्तितुमू ।। ००.. .पाते च मयि कल्याणि

वन मुनिनिषेवितमू । व्रतोपवासपरया भवितव्ये त्वया-
नघे ।। कल्यमुल्याय देवाना कृत्य पूजा यथाविधि । वन्दितव्यो
दशरथ: पिता मम जनेश्वर:।। माता च मम कौसल्या वृद्धा सतापढ्यकर्षिता ।

धर्ममेवाग्रतः कृत्वा त्वत्तः समानमर्हति ।। '' ( २-२६-२४ ते ३१ ).
''ओसाड वनांत जावयास निघालेला मी तुला भेय्यपाकरिता आलों
आहें. भरत जवळ असतांना त्याच्या समक्ष माझे गुण केव्हाहि गाऊं
नकोस. कारण, संपन्न स्थितीतल्या पुरुषांना दुसऱ्याची केलेली प्रशंसा
सहन होत नाही. माझी किंवा माझ्या स्वरूपाची वाखाणणी कोणा-
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???????????????????????????????????????जवळ तूं कधीही करू नकोस; कारण, त्याच्या योगाने भरताविषयी
प्रतिकूल ग्रह करण्यासारिखे आहे. मी वनांत गेल्यावर उपवास व
व्रते करून तं कालक्रमण कर. प्रातःकालीं उठन यथाविधि देवांची
पूजा केल्यावर माझ्या पित्याला - दशरथाला नमस्कार करीत जा
आणि माझ्या दुःखी वृद्ध मातेचा नेहमी मान राखत जा.'' अशा-
सारिख्या व्यावहारिक उपदेशाची दहीच्या विधवांना किती तरी
अवश्यकता आहे. अशा प्रकारचे उपदेश ज्या पुराणांत सांपडतात
त्या पुराणांची योग्यता निःसंशय कमी नाही. परंतु, आमच्या दृष्टीवरचे
आवरण अद्यापि निःशेष गेलें नाही. तें जाईपर्यंत पुराणांची उप-
युक्तता आमच्या मनावर ठसावी तशी ठसणार नाही. सुमंत्राबरोबर
आपल्या आईला रामाने वनांतून जो निरोप पाठविला तोही वरच्या-
सारखाचःधूर्तपणाचा आहे. राम म्हणतोः-माझ्या आईला सांग की,
'' अभिमान च मान च रयक्त्या वर्तस्व मातृघु । अनुरागमार्यी च
कैकेयीमरब कारय ।। '' '' मी राजाची वडील बायको आहें हा गर्व

सोडून राजाच्या दुसऱ्या स्त्रियांशी आपलें वर्तन ठेव. एवढेच नव्हे
तर राजा जिचे ऐकतो अशा कैकेयीलाच मान दे.''

वनवासाचे केश सहन करण्याचें भाग पडून राज्यपद हातचे
गेलें व भरताला तें प्राप्त झालें ह्याबद्दल रामाला वाईट वाटलें नाही
व भरताचाही त्याने मत्सर केला नाही. अयोध्येहून निघते वेळीं

तद्वासी पौरवांना त्याने केलेल्या उपदेशावरून
रामाचे सरळ त्याच्या निष्कलंक मनाची अटकळ होईल. '' या

मन प्रीतिर्बहुमानश्च मथ्ययोध्यानिवासिनामू । मत्प्रियार्थ

विशेषेण भरते सा विधीयताभू ।। स हि कल्याण-
चारित्रः कैकेटयानन्दवग्रर्पन: । करिष्यति यथावद्व प्रियाणि च हितानि
च ।। ज्ञानवृद्धो वयोवालो मृदुर्वीर्यगुणान्वित: । अनुरूप: स वो
भर्ती भविष्यति भयापह: ।। १-. ६ते८) ''अयोध्यावासी जनांची
जशी प्रीति मजवर आहे; मला ते जसा गान देतात तशीच प्रीति व
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----र.-रर-.--ररऽऽ-----------------.तसाचमान किंबहुना त्याहीपेक्षा विशेष त्यांनी भरतालाद्यावा भरताचे
वर्तन शुद्ध आहे. तो तुम्हांला प्रिय व हितावह असेल तेंच करील.
भरत वयाने लहान आहे तरी पण तो ज्ञानसंपन्न, मृदुभाषी,
शूर व गुणवान असून योग्य रीतीने राज्यकारभार करण्यासारखा
आहे.'' ह्यावरून उघड दिसते का, कैकेयीच्या दुष्ट कृतीने संतापून
जाऊन रामाने भरताविषयीं आपलें मन कलुषित होऊं दिलें नाही.

उल नीच कशीही स्थिति येवो; प्रसंग येईल तो स्वावलंबनाने
पार पाडितां येण्यासारिखे शिक्षण राजपुत्रांना मिळाले होतें. अरण्य-
मार्ग आक्रमीत असतां वाटेत नदीनाले लागल्यास पलीकडे जाण्या-
करिता जंगलातली लाकडे आणून तराफा बनवून रामलक्ष्मण
पैलतीरी जात असत. अरण्यांत निरनिराळ्या ठिकाणी वस्ती करिता
पर्णकुटिका ते स्वत: बांधीत व जटावृस्रारख्या आसाचें देहावसान
झालें असतां त्याचा अन्त्यविधि स्वतः नजत्रोक्त रीतीने उरकून
टाकीत. ह्यावरून प्राचीन कालच्या लोकांना व्यावहारिक व
व्यापक शिक्षण कसें मिळत असे व कोणत्याही स्थितींत तद-
कुरूप होण्यास ते किती लायक असत ह्याची कल्पना करितां
येईल.

रामाच्या अंगीं जे अनेकगुण होते त्यांपैकी सीतेच्याठ्यिग्रणी अनुराग
हा एक होय. ''मयि भावो हि सीतायास्तत्त्वतो

पत्नीप्रेम विनिवेशितः । माप भाव: सीतायां सर्वथा
विनिवेशितः औ।'' ह्याप्रमाणे ह्या पतीपत्नीचे

एकमेकांवर निःसीम प्रेम असे व त्याबद्दल एकमेकांची पूर्ण खात्री
होती. रावणानेसीतापहारकेल्यावर रामाला शोकाने कसें विहलकेलें
होतें हें सर्वास माहीत आहे. सातेसाठी हळहळणल्या व तत्प्रासी-

साठी आतुर झालेल्या रामाचे वर्तन युद्धांत रावणाचा पराभव करून
सीता पुन्हा फार दिवसांनी. भेटल्यावर फारच निराळ्या प्रकारचे
होतें. आनंदांत मग्न होऊन सीतेचा अंगीकार एकदम न करितां



ता,
तो फार सावधपणाने वागला. ० पत्नी-

प्रेमाला वशहोऊन त्याने विवेकशक्तीलासोडिलेंनाही. बिभीषण सीतेला
घेऊन आला तेव्हा जवळ असलेल्या लोकांना एकीकडे सारण्याची
एकच गर्दी उडाली. सीतेच्या मार्गावर व आसपास कोणीही फिरकू
नये म्हणून वेत्रधारी शिपायी इतस्तत: छडी फिरवीत फिरू लागले.
पण दुसऱ्यांना निरर्थक यत्किंचितहि लास पोहोचू नये अशी
इच्छा बाळगणाऱ्या रामाला हें सहन कसें व्हावें? '' उत्सार्यमाणा-
दट्ट्याच जगत्या जातसंखमान् । दाक्षिण्यात्तदमर्षाच वारयामास राघव:।।

सरूभावाघवीद्राम: चढावा प्रदहन्निव । बिभीषण महाप्राज्ञ सोपाल-
म्भमिद वचः ।। किनर्प मामनादृत्य क्लिश्यतेऽय त्वया जन: । निव-
तैवैनमुढेगं जनोऽय स्वजनो मम ।। '' लोकांना तेधून घालवून
दिल्यामुळे त्यांच्या ठिकाणी भीति उत्पन्न झालेली पाहून तें सहन
न होऊन व सम्यपणाला तें अनुचित आहे असें वाटून रामाने त्या
गोष्टीचे निवारण केलें व बिभीषणाला तो जरा टोचून बोलला.
मला विचारल्यावांचून ह्या लोकांना त्रास कां देता? त्यांना उद्विग्न

करूं नका. हे लोक माझेच आहेत. हल्लीच्या बड्या अधिकाऱ्यांनी
ह्यापासून बोध घेतला तर बरें होईल. पुढे राम म्हणतो:-गृहे,

वस्त्रे किंवा प्राकार ह्यांनी स्त्रियांचे आवरण
रामाचा थोर होत नाही. त्यांचें शुद्धाचरण हेंच त्यांना

स्वभाव आवरण होय. संकटांत असतां, युद्धांत,
यज्ञभूमीवर अथवा लग्नांत स्त्रिया पुरुषांच्या

दृष्टीस पडल्या तरी त्यांत दोष नाही. पालखी सोडून सीतेला पाया-
नीच मजकडे येऊ द्या. पुढे सीता जवळ आली. परंतु, पूर्वी प्रेमळ
व पर्लाचे कुतूहल पुरविण्यांत तत्पर असलेला अती ह्या क्षणी
कठोरचित्त झालेला तिने अवलोकिला व खाली दिहल्याप्रमाणे
रामाने उचारिलेले शब्द ऐकून तर तिला फारच दुःख झालें रामाने
तिला सांगितलें:-
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'' विदितश्चास्तु भद्र ते यो रणपरिश्रमः ।

'' सुतीर्ण: सुद्धा वीर्यान्न त्वदर्थं मया कृतः ।।

'' रक्षता त मया वृत्तमपवादं च सर्वतः ।

'' प्रख्यातस्थात्मवंशस्थ न्यसु च परिमार्जता ।।

'' प्राप्तचारित्रसंदेहा मम प्रतिमुखे स्थिता ।

'' दीपो नेलातुरस्थेव प्रतिकूलासि मे दृढा ।।

'' तहच्छ त्वानुजानेऽद्य येई जनकात्मजे ।

'' एता दश दिशो भद्रे कार्यमस्ति न मे त्वया ।। ''
( ६-११५-१५-१८)

'' रेह्यांच्या शौर्याने सफल झालेला हा युद्धाचा खटाटोप जो मीं
केला तो तुझ्याकरिता नव्हे हें तूं पक्के समज. बायकोला पळवून
नेणाराचे ह्याला शासन करितां येत नाही असा अपवाद मला
लागू नये व कुळाला कमीपणा येऊ नये एवढ्याचकरिता मी ह्या

युद्धाच्या भरीस पडलो. तुझ्या चरित्राविषयी संशय उत्पन्न झाल्या-
मुळे नेत्ररोग झालेल्या मनुष्याला जसा दिवा सोसत नाही तसाच
प्रकार तुझ्याविषयी माझा झाला आहे म्हणून वाटेल तिकडे तूं
जा; माझी तुला परवानगी आहे. तुझ्याशी मलाकांही कर्तव्य नाही''.
ह्यावरून हें उघड होतें कीं, रामाचे मन जितके प्रेमळ होतें तितकेंच
निश्चयी होतें. पण सीता ही तरी रामाचीच बायको. तिला आपल्या
निर्दोष वर्तनाची खात्री होती. आता ही लक्षेची वेळ नाही असें
पाहून तिनेही रामाला बाणेदार उत्तर दिलें:--

''किं मामसदृशं वाक्यमीदृशं श्रोत्रदारुणम् । रूक्ष श्रावयसे वीर
प्राकृत: प्राकृतामिव ।। न तथास्मि महाबाहो यथा मामवगच्छसि ।

प्रत्यय गच्छ मे खेन चारित्रेणैव ते शपे ( ६-११ ६-५, ६).''एखादा असंस्कृत मनुष्य आपल्या असंस्कृत पत्नीला बोलतो तद्वत्
हें कठोर, कानाला कठीण लागणारे, अनुचित वाक्य मला कां
ऐकविता? मला आपण समजता तशी मी नाही असें खास समजा;.
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----'हें मी आपल्या चरित्राची शपथ घेऊन सांगते.'' एवढेचम्ष्टणून
ती राहिली नाही. रामाच्या व जमलेल्या सर्व लोकाच्या समक्ष ''माझें
आचरण जर निष्कलंक असेल तर सर्वसाक्षी अग्नि माझें संरक्षण
करो'' असें म्हणून तिने प्रदीप्त केलेल्या अग्रींत प्रवेश केला. परंतु,
अग्निज्वालांनी तिचा देह भडकून न जातां विभावसूने तिला आपल्या
अंकावर घेऊन रामाच्या खाधीन केले. तेव्हा हिच्या ठिकाणी
पापाचा लवलेश नाही अशाविषयी रामाची खाली झाली. राव-
णाच्या अन्तपुरात दीर्घ काल राहणाऱ्या सीतेचा एकदम अंगीकार
केला असतां बालिशत्वाचा आरोप येईल तो चुकवावा लपून
रामाने वरील प्रकार केला. ज्या राजनीतीच्या शिक्षणाने लोकमताला
मान देणारे राजे पूर्वी निपजत त्या राजनीतितत्त्वाची प्रशंसा करावी
तेवढी थोडीच

तथापि, एवढ्याच प्रसंगाने सीतेचे संकट टळले नाही. चौदा
वषें वनवासांत काढून रावणाचा पराभव केल्यानंतर सीतेसह राज-
धानींत राम परत आल्यावर राज्य चालवीत असतां सीतेविषयी
लोकांची कुजबुज त्याच्या कानावर आली. '' रक्षसां वशमापन्नां
कथं रामो न कुश्यात ।। अस्माकमपि दारेपु सहनीयं भविष्यति ।

यथा हि कुरुते राजा प्रजास्तमनुवर्तते ।। '' ७-४३१८, १९)
अशा प्रकारची टीका लोक सर्वेत करीत आहेत असें रामास त्याच्या
सोबत्यांनी कळविले तेव्हा रामाचे मन पुन्हा उद्विग्न झालें आणि
सीतेचा त्याग करण्याचा त्याने निश्चय केला. '' क्रयह जीवित
जह्यायुष्मान्या पुरुपर्षभा! अपवादभयाद्धीतः किं पुनर्जनकात्मजाम्।। ''
७-४५-१४,१ ५). लोकापवादाच्याभीतीनेमी आपल्या आयुष्याचा-
ही त्याग करीन, मग सीतेची कथा काय? असा विचार करणा-या
रामाने हा आपला अभिप्राय त्रिवर्गबंधूस कळविला व सीतेला
वाल्मीकीच्या आश्रमाच्या आसपास सोडून देण्याची आज्ञा त्याने
लक्ष्मणाला केली. ज्या कार्ली प्रजाजनांकरितां आपल्या आवडत्या
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भार्येसही सोडून देण्यास राज्यकर्ते तत्पर असत त्या कालच्या राज्य-
व्यवस्थेच्या प्रशंसनार्थ जास्त लिहिण्याची अवश्यकता नाही.

रामाच्या अशा वर्तनाबद्दल जसे सानंद आश्चर्य वाटतें त्याहूनही
जास्त सीतेला सोडून लक्ष्मण परत फिरतांना त्याच्या बरोबर तिने

जो निरोप रामाला पाठविला तो वाचून वाटतें.
सीतेचा '' यथा समतषु वर्तेथास्तथा पौरेषु नित्यदा । परमो
बाणेदार- ह्येष धर्मस्ते तस्मात्कीर्तिरनुत्तमा ।! यत्तु पौरजने
पणा राजधर्भेण समवाचयातू । अहं तु नानुशोचामि ख-

शरीर नरर्षभ ।।' ( ७-४८-१५,१६) ''भावा-
बरोबर जसे तुझ वर्तन आहे तसेंच प्रजाजनांबरोबर सदोदित असो.
हाच धर्म श्रेष्ठ आहे. ह्याच्यापेक्षा दुसरी कीर्ति उत्तम नाही. पोर-
जनांच्या ठिकाणी धर्माने वागणाऱ्या तुला पुण्य प्राप्त होवो. माझ्या
शरिराला केशा होतील त्याविषयी मी दुःख बाळगीत नाही. ''
आपल्यामुळे आपल्या पतीला अपवाद लागण्याची भीति आहे आणून
खुपाने व धैर्याने पतीचा वियोग सहन करणाऱ्या स्त्रिया फार कचितू
सापडतात. आपल्या त्यागाच कारण लक्ष्मणाच्या तोंडून ऐकिल्यावर
रामाला पाठविलेल्या वरील निरोपावरून सीतेच्या मनोनिग्रहाची
प्रशंसा केल्याशिवाय राहवत नाही.

वरील विवेचनावरून राम धार्मिक, प्रजाहितदक्ष, सरळ मनाचा,
कोमल अंतःकरणाच्या व दृढनिश्चयी होता हें दिसून येईल. त्याच-
प्रमाणे तो फार दूरदर्शी आणि मनुष्यखभावाची पारख करणारा
होता तो जरी साधा होता तरी एकदम फसून जाण्यासारिखा भोळा
नव्हता दशरथाच्या मरणानंतर राम वनवासास गेल्याकारणाने
भरत राज्यकारभार पहात होता. चौदा वर्षे राजलक्ष्मीचा उपभोग
घेतल्याने न जाण कदाचित् भरताच्या स्वभावांत विपर्यास झाला
असेल असें मनांत येऊन वनवासांतून परत आल्यावर अयोध्या
नगरात ाशरण्याच्या पूर्वी रामाने हनुमंताला भरताचा अभिप्राय
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जाणण्याविषथीं पुढे धाडिलेंः-ममएतच्छ्रत्या यमाकारंभजते भरतस्ततः।
०स च ते वेदितव्यः त्यार्क्य यचापि मां प्रति ।। जेया; सर्वे च

वृत्तान्ता भरतस्थेंगितानि च । तत्त्वेन मुखवर्णेन दृष्ट्या व्याभाषितेन
च ।। सर्वकामसमृद्ध हि हस्त्यश्वरथसंकुलम् । पिलू-

रामाचा धोरणी पैतामह राज्यं कस्य नावर्तयेन्मनः ।। ' ६१२ '५-
स्वभाव १४ ते १६ ).''भइंाई आलों आहें असें भरताला सम-

जल्यावर त्याची मुद्राकशी होते व माझ्यासंबंधाने
एकंदर त्याची वागणूक कशी आहे तें सर्व पाहून ये. त्याचप्रमाणे
तोंडावरून, दृष्टीवरून व भाषणावरून भरताच्या मनातला अभिप्राय
जसा असेल तसा काढून मला कळीव. कारण, सर्व वासना पार-
पूर्ण होत असून, हत्ती, घोडे, रथ ह्यांची अनुकूलता असून व
वडिलार्जित राज्य प्रास झालें असून कोणाचे मन बदलल्याशिवाय
राहणार नाही? जर कदाचित् कैकेयीच्या संगतीने खत: राज्य
करण्याची भरताला इच्छा झाली असेल तर त्याला राज्य करूं दे.''
'' द्यात्या भरत: श्रीमान्याज्येनार्थी खय भवेतू । प्रशास्तु वसुधा
सर्वामखिलां रघुनन्दन: ।। '' (६-१ २५-१ ७). वरील उताऱ्यावरून
.रामाचा शहाणपणा व खार्थ-त्याग हे दोन्ही दिसून येतात.

रामाने ह्या जगामध्ये किती वषें घालविली हें निर्णयात्मक ठर-
विणे कठीण आहे. '' दश वर्षसहखाणि दश वर्षशतानि च । कृत्या

वासस्य नियम खयमेवात्मना पुरा ।। '' (७-१ ०४-१२) ह्या रामा-
यणांतील वाक्यावरून अकरा हजार वर्षें रामाची आयुर्मर्यादा ठरते.
पण सहखशब्दाचा अर्थ हजार होतोच असा निय नाही. रामा-
यणाच्याच एका टीकाकाराने अन्य ठिकाणी सहखशब्द दिनवाचक
ठरविला आहे. तथापि, हाही अर्थ येथे लागू पडत नाही कारण
तेहतसि वर्षांपेक्षा जास्त रामाची आयुर्मर्यादा निःसंशय होती पण
ह्यावरून एवढेच ठरतें की, सहखशब्दाचा अर्थ निराळा असला
पाहिजे. रामाचे लग्न झालें तेव्हा तो पंधरा वर्षांचा होता आणि
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-?????इं'??????'? '०.इr?ं???सीता सहा वर्षांची होती. पुढे सीता झणतेः-वनवासास केपाच्या
पूर्वी मीं बारा वर्षें इक्याकूंच्या घरीं काढिलीं. '' उषित्वा हादशसमा
इक्ष्माकूणानिवेशने '' ३-४७० ह्मणजे वनवासास निघते वेळीं
रामाचे वय सत्तावीस वर्षांचे होतें. पुढची चौदा वर्षें वनवासांत
गेली. म्हणजे परत अयोध्येस राम आला त्या वेळीं त्याचें एके-
चाळीस वर्षांचे वय होतें. रामल्या बरोबर आलेली बिभीषण,.
सुग्रीव वैगेर मंडळी एक वर्ष ( कांही टीकाकारांच्या म्हणण्याप्रमाणे

पांच महिने) आनंदांत काढून निघून गेली. तेव्हापासून '' अत्य-

क्रामकृभ: काल: शैशिरो भोगद: सदा ''
रामाचे वय ( ७४२१२६ ). आणखी एक संवत्सर गेला.

पुढच्या वर्षात रामाने शत्रुझाला लवणावर स्वारी
करण्यास पाठविल. लवणाला मारून त्याचें राय घेऊन बारा
वर्षांनी श्त्युग्न परत अयोध्येस आला. .' तो हादशमे वर्षे शत्रुझो

रामपालितासू । अयोध्या चकमे गस्तुमल्पभूत्यबलानुगः ।। ''
( ७१ १? ). ह्या वेळेस रामाची चौपन वर्षें पुरी झाली असली
पाहिजेत. नंतर रामाने अश्वमेध केला. त्यास एक वर्षावर दिवस
लागले '' संवत्सरमथो सायं वर्तते न च हीयते '' ( -९२ १९ ).
ह्याप्रमाणे त्याने '' दशवर्षसहखाणि '' ( ७९८) यज्ञ केले.
सहस्त्र शब्दाचा अर्थ दिवस केला तर अश्वमेध धरून सरासरीतीस
वषें रामाचे यज्ञकृत्य चालले होतें असें दिसते. तेव्हा ह्या वेळीं
रामाचे वय चवऱ्याशीं वर्षाचे हाते असें ठरतें. पुढे लगेच रामाने
भरताला सिंधुदशावर पाठविलें. तेधून ता पांच वर्षीनी परत अयो-
ध्येस आला. ''निवेश्य पज्यभिर्वषैंर्भरतो राघवानुज: । पुनरायान्महा-
बाहुरयोध्या कैकयीसुतः ।।' (७। १०१ । १६ ). भरत परत आल्या-
वर ताबडतोब रामाने लक्ष्मणास सांगितलें की, तुझे दोन मुलगे
आहेत, त्यांच्या स्वाधीन कोठला तरी मुलुख केला पाहिजे. करिता
कारुपथदेशांत जाऊन तेथे दोन राज्ये स्थापून आपल्या मुलांना



तेथे राज्याभिषेक कर. त्याप्रमाणे लक्ष्मणाने करून तो एक वर्षाने
परत अयोध्येस आला. '' लक्ष्मणरूवडूगदीयायां संवत्सरमथोषितः ।

पुले स्थिते हुरा अयोध्या पुनरागमत् ।। '' ( ७। १० २। १३)ह्या वेळीं अर्थात् रामाचे वय नव्वदावर गेलें. नंतर थोडक्या दिवसांनी
कालाने रामाला आठवण दिली की, तुझी भूलोकींच्या अवताराची
इयत्ता संपली. त्यावर रामाने उत्तर केलें की, '' भलं तेऽस्तु गमि-
ध्यामि यत एवाहमागतः । '' ( ७। १० ४। १८ ). त्याप्रमाणे लाग-
लीच सरयूकांठीं जाऊन रामाने मनुष्यदेहाचा त्याग केला. ह्या-
वरून रामाचे वय मरणसमयीं एक्याण्णव ब्याण्णव वर्षांचे असावें
असें अनुमान करण्यास प्रत्यवाय नाही.

ह्या लोटक रामचरिलावरून तत्कालीन राजे व राज्यव्यवस्था
ह्याविषयी कांहीशी कल्पना करितां येईल. लोकसत्तात्मक व अनियंत्रित
राज्यव्यवस्थेमधील दोष जीत नाहीत अशी ही शक्य तितकी निर्दोष
राज्यव्यवस्था असलेली दिसते. रामराज्यांत लोक सुखी होते तसे.
नंतर केव्हाहि नसतील. युद्धस्थिति

मले राज्यव्यवस्थेविषयी लिहितांना सांगितलें आहे की, आपला
खजिना व युद्धसामग्री जय्यत ठेवण्याविषयी राजांचा मोठा कटाक्ष
असे. साधारण मोठया शहराला प्राकार असून त्यावर लढाईची
यंत्रे ठिकठिकाणी ठेविलेलीं असत. हे तट बळकट असून त्यांवर
ध्वज फडकत असत. ''उच्चाट्टालध्वजवती शतन्नीं शतसंकुलासू ''
( ११५१११) असें अयोध्येचे वर्णन आहे. त्याचा अर्थ, तटावर
उंच चावड्या असून ध्वज फडकत होते व शतझींची गर्दी होती.
शत्रूपासून संरक्षण व्हावें म्हणून गिरिदुर्ग, जलदुर्ग, वनदुर्ग असे
नानाप्रकारचे किल्ले बांधीत असत. सैन्यामध्ये बहुधा पायदळाचाच
भरणा विशेष असे. रामाची स्वारी लेकेवर निघाली तेव्हा सैन्याच्या
वेगवेगळ्या तुकड्या करून त्यांवर निरनिराळया वानरप्रमुखांची
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??????????????????????सीता सहा वर्षीची होती. पुढे सीता ह्मणते-वनवासास येण्याच्या
पूर्वी मीं बारा वर्षे इस्त्राकूंच्या घरीं काढिलीं. '' उषित्वा द्वादशसमा
इक्ष्माकूणांनिवेशने '' २-७४० ह्मणजे वनवासास निघते वेळीं
रामाचे वय सत्तावीस वर्षांचे होतें. पुढची चौदा वर्षें वनवासांत'
गेलीं. म्हणजे परत अयोध्येस राम आला त्या वेळीं त्याचें एके-
चाळीस वर्षांचे वय होतें. रामाच्या बरोबर आलेली बिभीषण,.
सुग्रीव वैगेर मंडळी एक वर्ष ( कांही टीकाकारांच्या म्हणण्याप्रमाणे

पांच महिने) आनंदांत काढून निघून गेली. तेव्हापासून '' अत्य-
क्रामच्छभ: काल: शैशिरो भोगद: सदा ''

रामाचे वय ( ७४२२६ ). आणखी एक संवत्सर गेला.
पुढच्या वर्षांत रामाने शत्रुझाला लवणावर स्वारी

करण्यास पाठविल. लवणाला मारून त्याचें राय घेऊन बारा
वर्षांनी श्त्युन्न परत अयोध्येस आला. .' तो द्वादशमे वर्षे शत्रुझो

रामपालितासू । अयोध्या चकमे गस्तुमल्पमृत्यबलानुग: ।। ''
( ७१११) ह्या वेळेस रामाची चौपन वर्षें पुरी झाली असली
पाहिजेत. नंतर रामाने अश्वमेध केला. त्यास एक वर्षावर दिवस
लागले '' संवत्सरमथो सायं वर्तते न च हीयते '' ( ७१९ ).
ह्याप्रमाणे त्याने '' दशवर्षसहखाणि '' ( ७९८) यज्ञ केले.
सहस्त्र शब्दाचा अर्थ दिवस केला तर अश्वमेध धरून सरासरीतीस
वर्षें रामाचे यज्ञकृत्य चालले होतें असें दिसते. तेव्हा ह्या वेळीं
रामाचे वय चवऱ्याशीं वर्षाचे हाते असें ठरतें. पुढे लगेच रामाने
भरताला सिंधुदशावर पाठविलें. तेधून ता पांच वर्षानी परत अथो-
ध्येस आला. ''निवेश्य पज्यभिर्वषैंर्भरतो राघवानुजः । पुनरायान्महा-
बाहुरयोध्या कैकयीसुतः ।।' ०१०११६ ). भरत परत आल्या-
वर ताबडतोब रामाने लक्ष्मणास सांगितलें की, तुझे दोन मुलगे
आहेत, त्यांच्या स्वाधीन कोठला तरी मुलूख केला पाहिजे. करिता
कारुपथदेशांत जाऊन तेथे दोन राज्ये स्थापून आपल्या मुलांना
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तेथे राज्याभिषेक कर. त्याप्रमाणे लक्ष्मणाने करून तो एक वर्षाने
परत अयोध्येस आला. '' लक्ष्मणसवडूगदीयाया सवत्सरगपोषित: ।

पुढे सियते इरा- अयोध्या पुनरागमत् ।। '' ( ७। १०२ । १३)ह्या वेळीं अर्थात् रामाचे वय नव्वदावर गेलें. नंतर थोडक्या दिवसांनी
कार्लाने रामाला आठवण दिली की, तुझी भूलोकींच्या अवताराची
इयत्ता संपली. त्यावर रामाने उत्तर केलें की, '' भद्र तेदुस्तु गमि-
च्यामि यत एवाहमागतः । '' ( ७। १०४ । १८ ). त्याप्रमाणे लाग-
लीच सरयूकांठीं जाऊन रामाने मनुष्यदेहाचा त्याग केला. ह्या-.

वरून रामाचे वय मरणसमयीं एक्याण्णव ब्याण्णव वर्षांचे असावें
असें अनुमान करण्यास प्रत्यवाय नाही.

ह्या लोटक रामचरिलावरून तत्कालीन राजे व राज्यव्यवस्था
ह्याविषयी कांहीशी कल्पना करितां येईल. लोकसत्तात्मक व अनियंत्रित
राज्यव्यवस्थेमधील दोष जीत नाहीत अशी ही शक्य तितकी निर्दोष
राज्यव्यवस्था असलेली दिसते. रामराज्यांत लोक सुखी होते तसे,
नंतर क्लेहाहि नसतील. युद्धस्थिति

मागे राज्यव्यवस्थेविषयी लिहितांना सांगितलें आहे की, आपला
खजिना व युद्धसामग्री जय्यत ठेवण्याविषयी राजांचा मोठा कटाक्ष
असे. साधारण मोठया शहराला प्राकार असून त्यावर लढाईची
यंत्रे ठिकठिकाणी ठेविलेला असत. हे तट बळकट असून त्यांवर
ध्वज फडकत असत. ''उच्चाट्टालध्वजवती शतन्नी शतसंकुलासू ''
( ११५११) असें अयोध्येचे वर्णन आहे. त्याचा अर्थ, तटावर
उंच चावड्या असून ध्वज फडकत होते व शतवीची गर्दी होती.
शत्रूपासून संरक्षण व्हावें म्हणून गिरिदुर्ग, जलदुर्ग, वनदुर्ग असे
नानाप्रकारचे किल्ले बांधीत असत. सैन्यामध्ये बहुधा पायदळाचाच
भरणा विशेष असे. रामाची स्वारी लेकेवर निघाली तेव्हा सैन्याच्या
वेगवेगळ्या तुकड्या करून त्यांवर निरनिराळया वानरप्रमुखाची



२८ निवडक लेख

-योजना झाली होती; '' यास्थामि वलकयेप्रह बलौघमभिहर्षयतू ''
शा४ १८) असें म्हणून राम स्वतः सैन्याच्या मध्ये राहिला होता.

हल्ली सुधारणेच्या काळांत सुद्धा युद्धांत भूतदयेचे नियम पाळले
जात नाहीत. पण अशी स्थिति रामायणासारख्या प्राचीन काळी
नव्हती. युद्धामध्येहि भूतदया व न्याय ह्यांचे नियम अक्षरशः
पाळले जात असत. शत्रूकडला दूत आला असतां प्राणास मुक-
ण्याची त्यास कधीहि धास्ती नसे. कारण '' दूत-। न बघ्या समयेपु
राजन्सर्वेषु सर्वत्र वदीत सन:'' ( ५५२ । १३ ). न मारण्याचे
कारण की, ''सामुर्वा यदि वाऽसाधु: परैरेष समर्पित: । ब्रुवपरार्थ
परवाच दूतो वधमर्हति '' ५५२ । १९) : ''दूत सज्जन असो अथवा
असज्जन असो; तो दुसऱ्याने पाठविलेला असतो. तो केवळ निरो-
घ्या असतो. तो जें कांही बोलतो तें त्याचें स्वतःचें नसतें. एवढ्या-
करिता त्याचा वध करणें योग्य नाही. '' रावणाचा दूत शुक हा
रावणाकडून सुग्रीवाला निरोप घेऊन आला असतां सर्व वानर
त्याच्यावर पडून त्यांनी त्याला त्राहित्राहि करून सोडले, तेव्हा
रामाकडे त्याने आपली दाद लाविली. '' न दूतातन्ति काकुत्स्थ
वार्यन्ता साधु वानराः । वस्तु हित्वा मतं भर्तुः स मतं संप्रधारयेतू ।

अनुक्तवादी दूत: सन्स मे वधमर्हति '' ( ६२० । १८ ). ते!
रामाला म्हणाला:- ''दूतांना कधी मारीत नसतात. ह्या वानरांचे तू
निवारण कर. आपल्या यजमानाचा अभिप्राय बाजूला ठेवून
आपलेंच मत जो स्थापू लागेल व यजमानाने न सांगितलेली गोष्ट

सांगेल तो दूत कायतो वध करण्यास योग्य होतो.'' ह्याप्रमाणे,

जरी दूताचा वध करणें कधीहि उचित मानले जात
युडूरणिल नसे, तथापि त्यास प्रसंगानुसार शासन करणें
नियम झाल्यास अन्य मार्गाने करीत हें खालील खोकावरून

समजेल. '' वैरूध्यमउरगेपु कशाभिघातो म?ऐण्ड्यं तथा
लक्षणसंनिपातः । एतझ्यिह दूते प्रवदन्ति दण्डान्यधस्तु दूतस्थ न न:
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धुतोदुस्ति । । '' ( ५१५२ । १५). दूतवधाप्रमाणेच स्त्रीवधाचा निषेध
केलेला आहे सी असल्यामुळेच रामाने क्रोधाविष्ट होऊन आलेल्या
ताटकेला सोडून दिलें खीस्वभावाने रक्षित असलेल्या ताटकेला
मारण्यास रामाचा हात धजेना '' न ह्येनामुत्सहे हन्तु खीस्वभावेन
रक्षिताम् '' ( १ ।२६ । १२ ). युद्धामध्ये दुसऱ्यावरोबर शत्रु सामना
करण्यांत गुंतला आहे हें पाहून त्याच्यावर तुटून पडणें हें खऱ्या
वीर्याचे लक्षण मानले जात नसे. त्याचप्रमाणे युद्धांत थकून पडले-
त्यावर शस्त्र उपसून त्याचा प्राण घेणे हें अनुचित कृत्य गणले
जात असे '' तस्मकिरश्रांत इति व्यवस्य न त्वां दररेर्मृत्युवश
नयामि. '' ह्यावरून युद्धामध्ये रामायणकालीं अमानुष व क्रूर कृत्ये

होत नसत असें दिसते तथापि, ह्या उत्कृष्ट नियमांचे बंधन
राक्षसांत काही कमी असावेंसें दिसते. कारण, राक्षस कदाचित्
वाटेतील फळें मुळें व पाणी विष कालवून अथवा अन्य तऱ्हेने
खाण्यास नालायक करतील अशा भीतीने रामाने वाटेचे संरक्षण
करण्याकरिता मुद्दाम पुढे कांही सैन्य पाठविलें होतें. '' ढूषयेयुर्दु-
रात्मानः पथि फ्लॅफलोदकन् । राक्षसा: पथि रक्षेथास्तेम्यसव नित्य-
मुद्यत : । । '' ( ६ । ४ । ११ ). वरील नियमांत जसा सौम्यपणा दिसतो
तशी आपल्या सैन्यांत उत्कृष्ट व्यवस्था रहावी म्हणून कडक
नियमांचे अवलंबन केलेलेंहि आढळतें. आपल्या जाग्यावरून पळ
काढणाऱ्या शेंदाड शिपायाला देहात शासन होत असे. सैन्याची
व्यवस्था लावल्यावर वानरराज सुग्रीवाने खालील सक्त हुकूम फरमा-
विला होता. '' आस द्वारमासाद्य युध्यध्य च सुवन्नमा: । यश्च वो
वितथं कुर्यात्तल तलाप्युपस्यितः । स हतव्योऽभिसखुत्य राजशासन-
दूषकः । । '' ह्याप्रमाणे धाक, उत्साह, निंदा व लालूच द्यांच्या
योगाने सेनानायक आपली सेना कार्यदक्ष ठेवीत असे. शत्रूने
वानरसेनेंत गोंधळ उडवून दिला असतां वानरसेना पळावयास
लागली तेव्हा अंगद त्यास म्हणतो:- ' 'आपले प्राण रक्षीत काय.
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बसलाआता आपापल्या जागी परत का आयुधे टाकून निर्वीर्य

होऊन पळत सुटणाऱ्या तुम्हांला पाहून बायकाहि तुमचा उपहास
करतील. अल्पायु प्राणी आपण मरून पृथ्वीवर पडलो तर भेकड
योद्ध्यांना प्रात होण्यास कठीण असा ब्रह्मलोक आपणांस प्राप्त

होईल. अथवा आपण जर शत्रूला युद्धांत मारिलें तर कीर्ति मिळून
पृथ्वीचे राज्य करण्यास सापडेल. '' रूपानं सर्वे विवर्तर्ध्व किं
प्राणान्परिरक्षथ । निरायुधाना क्रमतामसड्रगगतिपौरुषा: । दारा ह-
पहसिष्यन्ति स वै घात: सुजीविनाभू । शयामहे वा निहताः पृथि-
व्यामल्पजीविताः । प्राप्नुयामो ब्रह्मलोक दुष्प्राप च कुयोधिभिः ।।'

लढायांची वर्णने रामायणांत जी कांही आढळतात त्यांवरून
प्रत्येक बाजूचे सर्व सैन्य झटापटींत गुंतलेले असे असें खात्रीपूर्वक
सांगतां येणे कठीण आहे. बहुतेक ठिकाणीं द्वंद्वयुद्धाचे प्रसंग
वर्णिलेले आढळतात. अशा ठिकाणी अर्थातच शस्त्रांचा उपयोग
फारसा होत नसे. दोन वीरांची प्रत्यक्ष गांठ पडल्यावर बाहुयुद्ध,
मुष्टियुद्ध ह्यांपैकीच एखाद्याचा अवलंब करण्यांत येत असे व हा
युद्धप्रसंग बहुधा बाण न वापरणाऱ्या योद्ध्यांचा होत असे. निर-
निराळ्या प्रकारची असें, कवच, गदा व बाण ह्यांचा उपयोग
लढाईत करीत असत. ह्यांशिवाय हातास लागेल तें शस्त्राप्रमाणे

वापरण्यांत येई. झाडे, दगड वगैरे वस्तूचे साहाय्य युड्येष्ट जनांस
फार होई. '' केचिदखाणि संत्यज्य बाहुयुद्धमकुर्वत । तलेच चरणै-

- -ध्यापि मुष्टिमिश्च दुमैरपि ।। जानुभिश्च हताः केचि-
शस्त्रास्त्र द्धग्नदेहाश्च राक्षसाः । शिलाभिश्चूर्णिता: केचिद्वानरै-

कळदुर्मदे. ।। '' ( ६ । ५३ । २३ । २४ ). त्याच-.
मभाणे '' गदा त्यकवा ततस्तल मुष्टियुद्धमकुर्वत । अन्योन्य
जघतुस्तत्र ताबुभौ हरिराक्षसौ ।। '' (६१५४२७ ). झाडांदगडांनी
लढुणारे व बाणांनी युद्ध करणारे ह्यांत भेद गणिला जात असे
अन दिसते रामलक्ष्मणांनी ह्या पहिल्या रानटी हत्यारावजा वस्तूंचा



३१
उपयोग कधीहि केलेला दिसत नाही. हीं हत्यारे वानर व राक्षस
ह्याची होत. राक्षसांमध्येहि रावण बाणांनी युद्ध करीत असे.
ह्यावरून बाणांनी युद्ध करणाराची पायरी जरा वरचढ दिसते.
राक्षस कोणती हत्यारे वापरीत हें खालील खोकावरून समजेल.
'' मुद्ररैरायसै: शूलै: प्रासै: खडू?. परश्वधै: । राक्षसाः समरे दूरं
निज- रोषतत्पराः ।। '' रामाच्या बाणाचे वर्णन खालील खोकांत
केलेलें आढळतें. '' तत: कनकपुड्खैस्तु शरै: संनतपर्वभिः ।

चिच्छेद राम: सक्रुद्ध रवरस्य समरे ध्वजसू ।। '' ( ३ ।२८।२० ).
ह्याप्रमाणे युद्धासंबंधी जी थोडीबहुत हकीकत रामायणांत आढळली
ती येथे दिली आहे.

रामायणासंबंधाने वादविषयक प्रश्नांची चर्चा पुढील भागांत
करण्याचा इरादा होता; परंतु कांही आगान्तुक कारणांमुळे
तो बेत रहित करणें भाग पडलें. पुढे साधल्यास ते भाग तयार
करितां येतील. रामायणासंबंधाने सर्व गोष्टी एके ठिकाणी याव्या
असा हेतु होता. पण तूर्त तरी तो सिद्धीस जाईलसें दिसत नाही.
तथापि एकंदर जनसमूहाला हाच भाग बोधप्रद होईल. रामायण
वाचीत असतां लक्षांत ठेवण्यासारखी वचने खुणा करून ठेविली
होतीं. तींच वर्गीकरण करून प्रसिद्ध केल्यास आपल्या प्राचीन
समाजाची बरीच माहिती होईल असें वाटल्यावरून हा उद्योग केला
आहे. तो विद्यार्थ्यांना उपयुक्त होईल अशी आशा आहे.



३० ानवडक लख
बसला०.आरोपल्या कापाकका आयुधे टाकून निर्वीर्य

होऊन पक्क सुटणाऱ्या तुम्हांला पाहून बायकाहि तुमचा उपहास
करतील. अल्पायु प्राणी आपण मरून पृथ्वीवर पडलो तर भेकड
योद्ध्यांना प्रात होण्यास कठीण असा ब्रह्मलोक आपणांस प्रात
होईल. अथवा आपण जर शत्रूला युद्धांत मारिलें तर कीर्ति मिळून
पृथ्वीचे राज्य करण्यास सापडेल. '' स्थाने सर्वे विवर्तध्वं किं
प्राणापरिरक्षथ । निरायुधाना क्रमतामसडूगगतिपौरुषा: । दारा सु-
पहसिष्यन्ति स वै घात: सुजीविनाद । शयामहे वा निहताः पृथि-
व्यामल्पजीविताः । प्रगनुयामो ब्रह्मलोक दुष्प्राप च कुयोधिभिः ।।'

लढायांची वर्णने रामायणांत जी कांही आढळतात त्यांवरून
प्रत्येक बाजूचे सर्व सैन्य झटापटींत गुंतले असे असें खात्रीपूर्वक
सांगतां येणे कठीण आहे. बहुतेक ठिकाणी द्वंद्वयुद्धाचे प्रसंग
वर्णिलेले आढळतात. अशा ठिकाणी अर्थातच शस्त्रांचा उपयोग
फारसा होत नसे. दोन वीरांची प्रत्यक्ष गांठ पडल्यावर बाहुयुद्ध,
मुष्टियुद्ध ह्यांपैकीच एखाद्याचा अवलंब करण्यांत येत असे व हा
युद्धप्रसंग बहुधा बाण न वापरणाऱ्या योद्ध्यांचा होत असे. निर-
निराळ्या प्रकारची असें, कवच, गदा व बाण ह्यांचा उपयोग
लढाईत करीत असत. ह्यांशिवाय हातास लागेल तें शस्त्राप्रमाणे

वापरण्यांत येई. झाडे, दगड वगैरे वस्तूचे साहाय्य युद्धेश्व जनांस
फार होई. '' केविदखणि संत्यज्य बाहुयुद्धमकुर्वत । तलेच चरणै-

- अपि मुष्टिभिश्च दुमैरपि ।। जानुभिश्च हताः केचि-
शस्त्रास्त्रं डग्नदेहाश्च राक्षसाः । शिलाभिश्चूर्णिता केचिद्वानरै-

कडदुमंदे. ।। '' ( ६ । ५३ । २३ । २४ ). त्याच
ममाणे '' गदा त्यक्ता ततस्तल मुष्टियुद्धमकुर्वत । अन्योन्य
जघतुस्तत्र ताबुभौ हरिराक्षसौ ।। '' (६१५४२७ ). झाडांदगडांनी
लढणारे व बाणांनी युद्ध करणारे ह्यांत भेद गणिला जात असे
अनें दिसते. रामलक्ष्मणानी ह्या पहिल्या रानटी हत्यारांवजा वस्तूंचा



रामायण ३१
स्वच्छ- 'उपयोग कधीहि केलेला दिसत नाही. हीं हत्यारं वानर व राक्षस
ह्यांची होत. राक्षसांमध्येहि रावण बाणांनी युद्ध करीत असे.
ह्यावरून बाणांनी युद्ध करणाराची पायरी जरा वरचढ दिसते.
राक्षस कोणती हत्यारे वापरीत हें खालील खोकावरून समजेल.
'' मुद्ररैरायसै: शूलै: प्रास; खडूने. परश्वधै: । राक्षसा: समरे सूर
निकर रोषतत्पराः ।। '' रामाच्या बाणाचे वर्णन खालील खोकांत
केलेले आढळतें. '' तत: कनक शरै: सनतपर्वभि: ।

चिच्छेद राम: सक्रुद्ध रवरस्य समरे ध्वजम् ।। '' ( ३ ।२८।२ ० ).
ह्याप्रमाणे युद्धासंबंधी जी थोडीबहुत हकीकत रामायणांत आढळली
ती येथे दिली आहे.

रामायणासंबंधाने वादविषयक प्रश्नांची चर्चा पुढील भागांत
करण्याचा इरादा होता; परंतु कांही आगान्तुक कारणांमुळे
तो बेत रहित करणें भाग पडलें. पुढे साधल्यास ते भाग तयार
करितां येतील. रामायणासंबंधाने सर्व गोष्टी एके ठिकाणी याव्या
असा हेतु होता. पण तूर्त तरी तो सिद्धीस जाईलसें दिसत नाही.
तथापि एकंदर जनसमूहाला हाच भाग बोधप्रद होईल. रामायण
वाचीत असतां लक्षांत ठेवण्यासारखी वचने खुणा करून ठेविली
होतीं. तींच वर्गीकरण करून प्रसिद्ध केल्यास आपल्या प्राचीन
समाजाची बरीच माहिती होईल असें वाटल्यावरून हा उद्योग केला
आहे. तो विद्यार्थ्यांना उपयुक्त होईल अशी आशा आहे.



चरित्रनायकाच्या गुणांबरोबर दोचें खूणेल्या

कराव का नाई.?

ह्या पण. चर्चा कै. देव यांनी थोडीशी केली आहे. तथापि-
विषयाच्या महत्त्वाच्या गानाने त्याचें सर्वांगपूर्ण विवेचन

व्हावयास पाहिजे तसें अद्यापि झालें नाही. मराठी वाङ्मयांत अशा
प्रकारची चर्चा नवीनच आहे. जशजशी अधिक चरिलें मराठीत
लिहिली जातील तसतशा ह्या चर्चेची अवश्यकता लोकांस अधिक
पटू लागेल ह्यांत संशय नाही.

चरित्रांत नाटाकाच्यागुणांवतेवर त्याच्या दोषाचे वर्णन करावे कीं
नाही ह्या प्रश्नाचें उत्तर ानाश्चत करण्यापूर्वी चरित्रलेखनाचा उद्देश
मनांत आणणें अवश्य आहे. त्याशिवाय वरील सामान्य प्रश्नाचें उत्तर
सामान्य अतएव निष्फल झाल्याविना राहणार नाही.

ज्या व्यक्ति समाजास पूज्य होतात, देहविसर्जनानंतरहि कीर्ति-

रूपाने ज्या ह्या नश्वर जगांत अनश्वरत्व पावतात, ज्यात जन्म
घेतला त्या समाजास उपकारबद्ध करण्याचें सामर्थ्य ज्यांच्यांत असतें,
अशा व्यक्तींच्या अगा काही विशिष्ट गुण अगर गुणबाहुल्य असावें
लागतें. हे गुण कोणते, त्यांचा उद्धव व विकास कसा झाला,
दृष्टकार्याला ते कितपत कारणीभूत झाले इत्यादि महत्त्वाच्या बाबीचे
विवेचन चरित्रलेखकास प्रावहूयेंकरून करावयाचे असतें. चरित्र-
लेखकाने चरित लिहितांना अशी खबरदारी घेतली पाहिजे की,
चरित्रांत चरित्रनायकाच्या अंगचा विशिष्ट गुण पदोपदी दृश्यमान
व्हावा. इतर गोष्टींचा ऊहापोह केला तरी तो ह्या उद्दिष्ट हेतूला
पोषक होईल अशाच रीतीने केला पाहिजे. तात्पर्य, चरित्रनाय-



चरित्रनायकाच्या गुणदोषांची मीगारक ३?? -ऽळक ५-करने.७ ७
काच्या अद्वितीय गुणाची जर योग्य परीक्षा लेखकास झाली नाही,
अगर तो गुण दृष्टीसमोर ठेवून जर चरित्र लिहि गेलें
नाही तर तें चरित्र अगदी नीरस झाल्याशिवाय राहणार नाही.
मराठी वाड्यांत अशा नीरस चरित्रांचा भरणा कमी आहे असें
नाही. मोठा मनुष्य असला की लिहा त्याचें चरित्र व चरित्र लिहावाचे
म्हणजे चरित्रनायकासंबंधी उपलब्ध होतील तितक्या गोष्टी एकत्र
गुंफावयाच्या, असाच क्रम सामान्य प्रतीच्याचरित्रलेखकांचा दिसतो.
कित्येक चरित्रे तर अशीं निघतील की नायकाच्या कोणत्या विशिष्ट
गुणांला मोहित होऊन लेखकाने त्याचें चरित्र लिहिण्यास प्रारंभ
केला ह्याचा उलगडा सबंध चरित्र वाचूनहि होणें दुर्घट जाईल.

उपरि-निनिईट चरित्र लिहिण्याची तऱ्हा जर मान्य होण्यासारखी
असेल तर चरिलात नायकाच्या अंगीं असलेल्या दोषाचे वर्णन

करावे कीं नाही ला प्रश्नाचा निकाल लावण्यास कठीण जाणार
नाही. कारण, दोषनिरूपणाने मुख्य गुणाची हानि अंशतःसुद्धा
होण्याचा संभव नसल्यास त्या दोषाचा निर्देश अप्रस्तुत असल्या-
मुळे सन्मान्य चरित्रांत त्याला जागा मिळणेहि रास्त नाही, मग
त्याचा ऊहापोह करण्याची गोष्टच काढावयास नको. उदाहरणार्थ,
कांही थोर पुरुषांच्या ठिकाणी आपण कांही सदोषता कल्पून
तिचा उल्लेख त्यांच्या चरित्रांत कितपत साजला असता ह्याचा
विचार केला म्हणजे अप्रस्तुत दोषोद्धाटनाची अनुपयुक्तता तेव्हाच
निदर्शनास येते. अमेरिकेला स्वातंत्र्य प्रात करून देणा-या वॉशिं-
टनच्या चरित्रांत त्याच्या हातून एके प्रसंगीं परखीगमनासारखा
अत्याचार झाला होता ह्या आपण कल्पिलेल्या दोषाचा उल्लेख
केवळ अप्रस्तुत व म्हणूनच निंद्य होय. ज्या गुणांच्या जोरावर तो
अमेरिकन लोकांस स्वतंत्रता देण्यास कारणीभूत झाला त्या गुणांची
त्याच्या एकवार परस्त्रीगमनाने किंचितहि हानि होण्याचा संभव
नाही; ह्या दोषनिदर्शनाने चरित्रकार आपल्या वाचकांस काय बोध
निवडक लेख दे



३४ निवडक लेख
ध्यावयास सांगणार? जॉर्जवा हा कोणी देवमाणूस नव्हता;
मनुष्यच होता व इतर मनुष्यांप्रमाणे त्याच्या ठिकाणी गुणवैक्टव
होतें हेंच कीं नाही? पण आपल्या दत्तक देशास परावलंबनांतून
मुक्त करणारा वॉशिंग्टन ह्याची खासगी कृत्ये येथून तेधून सत्र

दोषवर्जित असली पाहिजेत; त्याशिवाय त्यास इतका पराक्रम करितां
येणार नाही असें मानणारे वाचक फार निघण्याची भीति नको.

वॉशिंग्टन, शिवाजी, नेपोलियन इत्यादि राज्यपटु वीराची चरित्रे
वाचण्याची लालसा प्रत्येक विद्याभिलाषी माणसास असते. म्हणून
त्यांच्या चरित्रांत सदोष अंगाचा उल्लेख एक वेळ चरित्र पूर्ण कर-
ण्याकरिता केला आहे म्हणून क्षम्य मानता येईल. कारण या थोर
व परमपूज्य नायकांसंबंधी प्रत्येक गोष्ट त्यांच्या अद्वितीय पराक्रमा-
मुळे जाणण्याची उत्कंठा प्रत्येकास असते. परंतु कांहीची चरित्रे
त्यांच्या विशिष्ट गुणामुळे विशिष्ट वर्गालाच प्रिय असतात. नाईल
नदीचा उगम शोधणारा, हिमालयाच्या उच्चतम शिखरावर आरूढ
होणारा, नवी वसाहत करणारा, सुएझ कालव्यासारखे प्रचंड कालचे
खणून जलमार्ग सुगम करणारा, विमानांची कल्पना काढून वाता-
वरणांत विहंगमांशी स्पर्धा करणारा, तारेच्यासुद्धा साहाय्यावांचून
इकडला संदेश तिकडे पाठवण्याची हाव धरणारा, इत्यादिकां-
सारख्यांची वहिले तत्तद्वबासंगी लोकच विशिष्ट उद्देशाने वाचीत
असतात. अशा चरितांत नायकांचे साद्यंत दोष अगर अवगुण
वर्णन करण्याचा खटाटोप निष्कारण होय. तात्पर्य, चरित्रांत
नायकाचे देगा वर्णन करावे कीं नाही हें ठरवितांना तें चरित्र
साऱ्या जनसमूहाकडून अथवा विशिष्ट वर्गाकडूनच वाचले जाण्या-
सारखे आहे ह्याचा विचार केला पाहिजे.

तसेंच, जें दोघनिदर्शन एका चरिलांत त्याज्य ठरेल तूच दुनूया
चरित्रांत केवळ प्रासंगिकच नव्हे तर अवश्य समजल जाइल.
आपल्या चलाख वद्धिमक्तेया जोरावर हायकोर्टात उत्कृष्ट वकिली
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?????करून नावारूपास आलेल्या गूहस्थांचें तेवढयाचकरिता चरिख
लिहिणें झाल्यास त्यांत त्यांच्या वेश्यासहचारित्वाचा अथवा मदो-
पादक पदार्थन्सेवनलोलपतेचा उल्लेख न केल्यास फारसे बिघडणार
नाही. पहिला अत्याचार तर अप्रस्तुत म्हणून अग्राह्यच ठरेल.
परंतु ह्याच गोष्टी एखाद्या प्रमुख प्राझ्यर्यनासमारमस्थ्पापकाद्यल्य चरित्रांत
वगळणे म्हणजे जाणून बुजून असत्याचा अंगीकार केल्याचे' पाप
लागणार आहे; शिवाय अशा वगळण्याने चरिलावर अपूर्णतेचा दोष
येईल तो निराळाच.

वरील उदाहरणांवरून वाचकांच्या लक्षांत आलेंच असेल की,
एकाच माणसाची निरनिराळी चरित्रे वेगवेगळ्या दृष्टीने लिहिता
येतील. कै. आपटे हे कोणत्या गुणांनी अत्युत्तम वकील बनले हें
प्राधान्येकरून ज्यात वर्णिले आहे असें एक चरित्र आणि दुसरें
ज्यात त्यांच्या धार्मिक मतांतराचा ऊहापोह विशेषेंकरून केला आहे
असें लिहिता येईल. दुसऱ्या चरित्रांत त्यांच्या सर्व गुणावगुणांचा
निर्देश चरित्रकाराने स्पष्टपणे करणें अगत्याचे आहे. ह्यावरून
आमचे असेहि म्हणणें आहे की, चरित्रांत कोणताहि दोष प्रस्तुत
असल्यास वगळणे बरें नाही. ' ज्या दोघांचे नामाभिधान नुसते
उच्चारण्यात मूर्तिमंत निंदेसहि लज्जा वाटते, इतिहास ज्याकडे
नुसता दृष्टिक्षेप करण्यासहि धजत नाही, सर्व प्रकारच्या मानवी
मूर्तिमंत सष्टक्रेडया रसातळास जाऊन पोहोचलेल्या जीवाने ज्याकडे
नुसता दृष्टिपात केला तरी देखील त्यास ओकारी आल्यावांचून
राहत नाही ' अशा वर्गांतील दोषांचा नामनिर्देशहि चरित्रांत उप-
योगाचा नाही, असे मेकॉले साहेबांचे मत रा० देवांनी दिलें आहे.
परंतु मेकॉले साहेबांच्या ज्या कित्येक अतिशयोक्ति आहेत त्या-
पैकीच ही- एक समजली पाहिजे. अगोदर असे नीच दोष कोणते
तें समजत नाडी. दुसरें, असे दोष चरित्र लिहिण्यास पात्र
झालेल्या माणसांत कचित आढळतील. त्यातृनहि जर असलेच तर
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ते प्रस्तुत असल्यास त्यांचा अवश्य निर्देश झाला पाहिजे. साधु-
संत म्हणून जो कांही लोकांस पूज्य झाला त्याच्यांत जर मकौले
साहेब म्हणतात असे कांही दोघ्या अथवा दुर्गुण लेखकांस खाली-
पूर्वक सिद्ध करतां येतील, तर तै दोष दाखवून त्याच्या साधुपदास
गौणत्व येतें असें म्हणण्यास काय हरकत आहे आम्हास तरी
कळत नाही. एखाद्या यन्त्रशोधकाकपा चरित्रांत त्याने एखादे प्रसंगीं
हलकटपणाचे कृत्य केलें असल्यास त्याचा उल्लेख नसावा हें म्हणणें
ठीक आहे, पण नीतितत्त्ववेत्त्याच्या चरिलासंबंधाने हें म्हणणें
कधीहि सयुक्तिक होणार नाही.

जे दोष दुर्गुणाभिधान पावतात, त्यांचा उल्लेख जर कित्येक
प्रसंगीं अपरिहार्य होतो, तर दोपसुद्धा म्हणतां न येणारे जे अव-
गुण त्यांचा निर्देश करणें भाग आहे. असे अवगुण बारीकसारीक
गोष्टींवरून जसे सिद्ध होतात तसे लौकिक गोष्टींवरून होत नाहीत.
म्हणून दिसण्यांत सुल्लक वाटणाऱ्या गोष्टींचाहि स्फोट चरित्रांत
लेखकाने अवश्य केला पाहिजे. उघडच आहे की, मनुष्याच्या
स्वभावाचे प्रतिबिंव त्याच्या वर्तनांत अगर कृतींत दृश्यमान होतें.
एवढ्याकरिता त्याची कोणतीहि कृति उपेक्ष्य मानता कामा नये.
मात्र तिचा उल्लेख प्रासंगिक पाहिजे. रावबहाद्दर रानड्यांची देशा-
वर अगर अर्थावर जास्त भक्ति होती हा त्यांच्या चरित्रांत प्रस्तुत
मुद्दा असल्यास अर्थभक्ति सिद्ध करणाऱ्यात्यांच्या पुष्कळवारीकसारीक
गोष्टींचा निर्देश करणें अवश्य आहे. सामाजिक सुधारक ह्या

नात्याने त्यांच्या प्रौढपणी कुमारिकाविवाह करण्याच्या कृत्याचा निर्देश
न करणें अशक्य आहे. मोट्या माणसांच्या ठिकाणीं निष्कारण दोष

इजे जशी २३२१ प्रलूइा२:तश्रााईा९ ई२८;२८८. (क्ल जॉनसननेत्याच्या
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- -.'दोषनिदर्शक कृत्यांचा उल्लेख केला आहे. डिसनचे हे दोष इतके
ठळक आहेत की, ते त्याच्या चरित्रांत न कौ अपरिहार्य आहे.
डिसन हा मोठा निबंधकार व नीतितत्त्ववेत्ता होता व अशाच
दृष्टीने त्याचें चरित्र लिहिले जाणार. दुसऱ्याच्या वर्तनावर टीका
करून तें सुधारण्याची महत्त्वाकांक्षा बाळगणाऱ्या माणसास स्वतःचें
वर्तन कलकहीन करितां येईना हा मुद्दा प्रस्तुत चरित्रांत अगदी
अवश्य आहे. तसेंच ज्याला आपण आपला मित्र म्हटला त्यास
थोड्याशा रुपडक्यांकरिता कोर्टात खेचणे हें कृत्य मनाच्या अनु-
दारतेचें व असहृदयतेचें स्पष्ट व्यंजक आहे.

'' कविचरित्रे '' ही पूर्ण चरित्रे नव्हत. जॉनसनने प्रथम केवळ
प्रास्ताविक लेख लिहिण्याचे ठरविलें होतें. हेच लेख पुढे लिहिता
लिहिता विस्तुत झाले एवढेच प्रास्ताविक चरित्रात्मक लेखांत
आणि पूर्ण चरित्रांत फरक आहे. पहिल्या प्रकारची चरित्रे कोण-
त्याहि उद्देशाने लिहिली नसतात. वाचकांना त्या व्यक्तीची त्रोटक
माहिती देण्याचाच नियमित संकल्प चरिललेखकानेकेलेला असतो.
अशा चरित्रांत प्रस्तुत अप्रस्तुत हा भेदाभेद रहात नाही. कोण-
तीहि ठळक गोष्ट-मग ती चांगली असो अगर दोषास्पद असो-
वगळली नाही म्हणजे झाले कै. मंडलीक ह्यांचे लेख व भाषणे
ग्रंथरूपाने प्रसिद्ध झाली आहेत. त्यांस रा. पलयांनी जें इंग्रजीत
लिहिलेले चरित जोडले आहे तें प्रास्ताविक आहे. आधुनिक
कवींची निवडक काव्ये ग्रथित होऊन प्रसिद्ध झाली आहेत, त्यांत
कवीची संक्षिप्त चरित्रे दिली आहेत. 'बाड्योधांतील चरिने अशाच
भासल्याची असतात. अशा प्रकारच्या चरित्रांत चरित्रनायकाचे
दोष वर्णिलेच पाहिजेत, अशी जबाबदारी लेखकावर असण्याचे
कारण नाही तथापि ठळक अशा दोपार्ह कृत्यांचा उल्लेख केल्यास
तोहि अस्थानी म्हणतां येणार नाही.

त्यांतल्यात्यांतहि ' बालबोधांतील चरित्रांत दोपवर्णन येऊ नये
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-ले आम्हास वाटते. कारण 'वालबोधा'तील चरित्रे ही अल्प-

वयस्क व परप्रत्ययनेय अशा बालांनी वाचावी ह्या उद्देशाने लिहि-
लेली असतात. परिपक बुद्धीच्या, स्वतंत्र विचारांच्या, प्रौढ माणसा-
करिता तीं लिहिलेली नसतात. ह्या चरित्रांच्यायोगाने लहान
मुलांस थोर पुरुपांची ओळख करून द्यावयाची असते. ते आपल्या
अंगच्या गुणांनी व कर्तूत्वशक्तीने बहुमानास चढले तसे आपण चहूर;
त्यांनी स्वार्थत्याग करून देशकार्य केलें तसें आपण करूं अशी
भावना चरित्रवाचनाने मुलांच्या मनांत जागृत करावयाची असते.
त्यांच्या ठिकाणी स्मृति व उत्साह ह्यांचें आरोपणकरावयाचें असतें.
त्यांस प्रौढ वयांत उगयासण्यास योग्य असें मानसशास्त्र शिकवा-
वयाचे नसतें. अप्रस्तुत अशा दो।ग्वर्णनाने उत्साह व स्कृर्ति ह्यांचा
अंशतः तरी भंग झाल्याशिवाय राहणार नाही. तात्पर्य, मुलांकरिता
जीं चरित्रे लिहावयाची त्यांत चरित्रनायकाच्या दोघांचे वर्णन टाळ-
जेंच श्रेयस्कर आहे.

वरील विवेचनावरून असें स्पष्ट दिसून येईल की, प्रस्तुत
प्रश्नाचा निकाल लावतेवेळी कोणाकरता चरित्रे लिहिलेली आहेत
ह्याचाहि विचार करणें अवश्य आहे व ह्या विचारावरच त्या
प्रश्नाचा निर्णय एकावाजनेर अवलंबून रहाणार आहे. कोणाकरिता
व कोणत्या उद्देशाने चरित्र लिहावयाचे आहे ह्याची स्पष्ट कल्पना
चरित्रलेखकास झाली पाहिजे. म्हणून सुधारणेच्या निरनिराळ्या
पायऱ्यांवर असलेल्या समाजांत एकाच नियमाने चरित्रे लिहिणें
कधीहि हितकारक व्हावयाचें नाही. सुशिक्षित, संपन्न व स्वास्थ्य
उपभोगणाऱ्या समाजांत चरित्रनायकाच्या दोषाचे वर्णन त्यांच्या
गुणांबरोबर करण्यास कांही हरकत नाही. तेथें कोणत्याहि गोष्टीचा
सर्व बाजूंनी शांतपणे विचार करण्यास लोक पात्र असतात. समा-
जाला स्थैर्य प्रात झाल्यामुळे चरित्रलेखकाने समाजांत कोणत्याहि
विशिष्ट कल्पनांचा प्रक्षोभ करावयाचा नसतो कोणत्याहि गुणाने
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?????? ???????????लोकादरास प्राप्त झालेल्यांची इत्यंभूत हकीकत समजून घेण्याची
लोकांची उत्कटेच्या तृप्त करणें हाच अशा समाजांत चरित्रलेखनाचा
प्रधानहेतु असतो. इंग्लंड, फान्स, जर्मनी, अमेरिका ह्या देशांत
चरित्रनायकाचे दोष यथातथ्य वर्णन करून चरित्रे लिहिण्यास
हरकत नाही. पण रशिया, चीन अथवा हिंदुस्थान यांसारख्या
अज्ञानरूपी महानिद्रेतून जागृत होऊं पाहणाऱ्या देशांत गुण-।-
बरोबर दोषांचाहि परिस्फोट करून थोर व पराक्रमी पुरुषांची
चरित्रे लिहिणें केव्हाहि श्रेयस्कर होणार नाही. अशीं चरित्रे लिहि-
ताना लेखकाने तारतम्याचा उपयोग अवश्य केला पाहिजे.

इतर चरित्रनायकांच्या संबंधाने प्रस्तुत वादाचा निर्णय कसाहि लागो;
पण राष्ट्रांतील परमपदारूढ विभूतींसंबंधाने विचार करतां या प्रश्नाचें
उत्तर एकच असलें पाहिजे. महाराष्ट्रांत अशा विभूति दोन होन. एक
शिवाजी महाराज व दुसरे विण्यशाखी चिपळूणकर. विष्णुशास्त्रीहे महा-
राष्ट्राचे खरे नायक होत. महाराष्ट्रांतील सर्व लोकांच्या विचारांचा ओघ
बदलून इष्ट मार्गाकडे नेण्याचे अद्वितीय कार्य त्यांनीकेलें आहे. आज
प्रत्येक महाराष्ट्रीयाला ते पूज्य आहेत. महाराष्ट्रांतील तरुणांची तर
त्यांच्यावर अनुपम भक्ति आहे. शाखीबोवाच्या लेखांची छाप ज्याच्यावर
बसली नाही असा एकहि विचारशील प्राणी निघणार नाही.
चिपळूणकराच्या विचारांचें प्रतिबिंब आज प्रत्येकाच्या कृतींत व
उक्तींत दिसत आहे. ह्याप्रमाणे निखिल महाराष्ट्रीयांस दीपस्थानीं
झालेल्या थोर व्यक्तीचे काल्पनिक अगर अकाल्पनिक दोष विकारा-
भिनिविष्ट जनतेच्या समोर उच्चारण्याने आपण हितापेक्षा अन-
हितच करूं.

ज्या व्यक्तींनी राष्ट्राला कायमचे इष्ट वळण लावले, ज्यांच्या
पश्चातूहि लोक त्यांचें अनुकरण उत्साहपूर्वक करीत आहेत व
विशेषतः हें अनुकरण जोपर्यंत राष्ट्राभिवृद्धीस श्रेयस्कर आहे, तीं-
पर्यत तरी निदान अशा व्यक्तींचे दोष अगर अवगुण वास्तविक



४० निवडक लेख

असले तरी चरित्रांत न आणणें एकंदरीत देशाच्या फायद्याचे
आहे. ज्याच्याविषयी आपल्या मनांत अत्यंत पूज्यबुद्धि वसत असते
अशा माणसासंबंधी एखादी वाईट गोष्ट जर आपल्या कानी
आली तर त्या माणसाबद्दलची पूज्यबुद्धि कमी झाल्याशिवाय राह-
णार नाही. एवढेच नव्हे, तर त्याच्यांतील गुणांचे आपल्या ठिकाणी
अबुव्यिरःसर होणारे जें संक्रमण त्यास व्यत्यय आल्यावांचून चुकत
नाही. हा अनुभव प्रत्येकास असतोच. हीच गोष्ट राष्ट्रासहि लागू
पडते. राष्ट्रीय पुरुषांच्या अंगच्या गुणांचे लोकांनी अनुकरण करावे,
हा जो अशा पुरुषांचे चरित्र लिहिण्याचा मुख्य हेतु तो निष्कल
होतो. विचारांपेक्षा विकारांचें प्रावल्य मनुष्यावर नेहमी असणारच.
सामान्यजनसमूहावर तर तें फारच असतें. सबब अशा प्रकारची
चरित्रे राष्ट्रप्रगतीस विघातक होत. चिपळूणकर गर्विष्ठ होते, ढोंगी
होते, त्यांचे खरे विचार त्यांच्या लेखांतून प्रकट केलेल्या विचारांहून
भिन्न होते, इत्यादि खऱ्या खोट्या गोष्टी चरित्रांत आल्यास त्यांच्या-
विषयी पूज्यबुद्धि डतप्राय होईल. तसें झालें असतां त्यांचे लेख
वाचण्याकडे कोणाची प्रवृत्ति होणार नाही. अर्थात त्यांच्या गुणाचें
आरोपणहि कोठे होण्याचा संभव नाही. मग देशांत जागूति उत्पन्न

कशी होणार? म्हणून राष्ट्रनायकांच्या चरित्रांत राण्ट्रप्रगतिविघातक
दोषवर्णन वेलनव्हाहि येतां कामा नये.

हाच नियम धार्मिक बाबतींत पूज्य असलेल्या देवतातुल्य विभु-
तींना लागू पडतो. आम्हां सर्व आर्यांस रामचरित्रपरम पूज्य वाटले.
रामाचे एकपत्नीव्रत, स्वप्रजानिष्ठा, सत्यप्रीति इत्यादि गुणांनी ह्या

चरित्राने लोकांवर आपला पूर्ण अम्मल बसवला आहे. अशा वेळीं
निष्पाप व शूर अशा रामाच्या अंगीं नसते आरोप लादण्याचा
कधी कधी झालेला बालिश प्रयत्न पाहून आश्चर्य वाटतें. चांगले
आहे तें काहून टाकून त्याच्याऐवजी त्याहून चांगलें आपण कांही
ठेवीत नाही हें अशा दोषदर्शकांनी कधीहि विसरता कामा नये.
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सारांश, नायकाचे दोष दाखवितांना लेखकाने आपण कोणाचे
चरित्र लिहीत आहो, काय उद्देशाने लिहीत आहो व कोणत्य ।

काळांत लिहीत आहाें ह्याचा विचार अवश्य केला पाहिजे. असा
उद्देश निश्चित केला म्हणजे प्रस्तुत कोणतें अप्रस्तुत कोणतें हें
पहावे लागतें. दोष जर चरित्रांत प्रस्तुत असतील तर त्यांचा अस्त-
र्भव अवश्यय झला पाहिजे. अप्रस्तुत असल्यास त्यांचा निर्देश
करण्याचें कारण नाही.



फलज्योतिष

लापूर आचारविचारांवरून त्यांच्या नैतिक संपत्तीची,
पुरुषाथाची वगैरे अटकळ करण्यासारखी असते. समा-

जाच्या निकृष्ट स्थितींत चेटकें, भुतेंखेतें, ज्योतिष, शकुन, अपश-
कुन यांवर मनुष्यांचा फाजील विश्वास असतो. खातंत्र्याची एकदा
चटक लागल्यावर इतर जुलमी व अन्यायाचीबंधनें सुगारूनदेण्या-
कडे ज्याप्रमाणे मनुष्याची प्रवुत्ति होऊं लागते, त्याप्रमाणे वर
निर्दिष्ट केलेल्या पूर्वग्रहांची दाल्पग्रथि शिथिल करण्यासहि तो तत्पर
होतो. ह्या निबंधांत फक्त ज्योतिषासंबंधाने विचार करण्याचें
योजिले आहे.

आकाशस्थ ग्रहांची अमुक स्थिति असली म्हणजे अमुक मनु-
व्यास अमुक फल प्रास होतें असें सांगणाऱ्या शास्त्राला फलज्यो-
तिष म्हणतात. ग्रहांचे परिणाम मनुष्यांप्रमाणे इतर प्राण्यांवर व
वृक्षादिकांवर होतात किंवा नाही त्याचा विचार ह्या शाखांत केला
नाही व त्याचा अनुभव कोणी घेतल्याचे ऐकिवात नाही. सध्या
तरी ज्योतिपी मनांचीच फले त्यांच्या ग्रहांवरून वर्तवीत असतात.

७आपल्या इकडील एखाद्या ज्योतिष्याचा पलव्यवहार पाहिला
असतां फलज्योतिषाचा अंमल आमच्या लोकांवर अद्यापि किती
जोराचा आहे ह्याची चांगली कल्पना करतां येईल. सुशिक्षित,
अशिक्षित साक्षर निरक्षर, सर्व दर्जाचे लोक ज्योतिष्यांना आपली
भावी हकीकत मोठ्या उत्सुकतेने विचारीत असतात. मला स्त्रीसुख

आहे किंवा नाही? बढती कधी मिळेल? माझी वकिली अमुक
ठिकाणी कशी काय चालेल? व्यापार करीत आहें त्यांत फायदा
होईल कीं नाही? माझ्या साहेबांचे व माझें जुळेल कीं नाही १
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मातूसुख, पितृसुख, अगर वंधुसुख कोणी विचारीत नाही. लोको-
पयोगी पडण्याचा योग आहे कीं नाही, ह्याची चौकशी करण्याचें
कोणाच्या मनांत येत नाही. आपल्या देशाचे ग्रह कसे आहेत
ह्याची विचारपूस करावीशी कोणास वाटत नाही. ह्यावरूनच फल-
ज्योतिषाचा उपयोग सांप्रत किती कोत्या स्वार्थबुद्धीने केला जात
आहे हें कोणाच्याहि सहज ध्यानांत येईल. ज्योतिषशास्त्र खोटे
असें आमचे म्हणणें नाही. आकाशांतील ग्रहांचा व पृथ्वीवरील
माणसांचा काय संबंध आहे असें विचारणारे, ज्योतिषशास्त्र निरा-
प्वार आहे म्हणणारे व खोट्या पलिकावरून लोकांना फसविण्यांत
भूषण मानणारे लोक नाहीत असें नाही; पण त्याचें कारण त्यांचें
अज्ञान अगर विकारवशता हेंच होय. ह्या निबंधांत आम्हांला
इतकेंच सिद्ध करावयाचें आहे की, फलज्योतिष जरी निव्वळ
थोतांड नसलें तरी त्याच्या अनुमानाने अगर तदनुरोधाने वर्तवि-
लेल्या फलांत इतकी अनिश्चितता आहे की, शास्त्र या पायरीला
फलज्योतिष केव्हाहि येणे शक्य नाही. म्हणून लोकांनी एखाद्या पंगु
माणसाप्रमाणे फलज्योतिषावर सर्व भार टाकून आपली. व आपल्या
समाजाची अवनति करून घेऊं नये. कुंडलीवरून निश्चित फले
सांगतां येतात असें जर कित्येकांचें म्हणणें असेल तर त्यांना
फलावरून कुंडली बिनचूक अगर जवळजवळ तरी बरोबर मांडून
देत? आली पाहिजे. चेहऱ्यांवरून पत्रिका तयार करून देऊन
आकाशांतील ग्रहांचा व मनुष्याचा निकट संबंध महाडकर ऊपोति-
ष्यांनी अस्खलित रीतीने स्थापित केला, त्याप्रमाणे मनुष्याच्या आयु-
ष्यक्रमावरून जर एखादा ज्योतिषी कुंडली तयार करील तर मात्र
फलाचा अनुभव पूर्णपणे येतो, असें थोडेबहुत मानता येईल
परंतु अशा रीतीने कुंडली तयार करून देणारा ज्योतिषी आमच्या
पाहण्यांत नाही. एवढा एका गोष्टीवरूनच फलांचा धरसोडपणा
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सहज सिद्ध करतां येण्यासारखा आहे.
फले अनुभवास न येण्याचे मुख्य कारण असें आहे की, मनु-

ण्यास परमेश्वराने पूर्ण स्वातंत्र्य दिलें आहे. आपलें हित अगर अन-
हित करून घेऱ्याचें मनुष्याच्याच हातीं आहे. पुढील जन्माची
गोष्ट राहो! पण ह्या जन्मातील सुखसुद्धा बहुतांशी त्याच्याच प्रय-

लावर अवलंबून आहे. तुम्ही कांही करा, ग्रहाची फले अनुभवास
आलीच पाहिजेत असें मानले तर मनुष्य ग्रहाधीन अगर प्रारटधा-
धीन आहे; परतंत्र आहे; ललाटांत लिहले असेल, त्याप्रमाणे ह्या

जमात सुखदुःख त्यानें भोगावयाचें आहे व त्याकारतीच त्याचा
अवतार आहे असें म्हणावे लागतें. पण ही विचारसरणी शास्त्रांस
असंमत आहे. मनुष्य स्वाधीन असल्यामुळे ग्रहसूचित अनिष्ट
गोष्टींचा प्रतिकार त्याच्या हातून होणें दुर्घट नाहीं. म्हणून परमे-
श्वराने दिलेल्या खातंव्याचा उपयोग करणा-या सुसंस्कृत मनाच्या
सुशिक्षित माणसासंबंधाने ज्योतिष्यांनी वर्तविले भविष्य चुकण्याचा
पुष्कळ संभव असतो; पण त्याचें कारण ज्योतिष्यांच्या लक्षांत येत
नाही. अशिक्षित ' रानटी ' माणसासंबंधाने फल बरोबर उतरण्याचा
संभव अधिक. ग्रह उत्तम आहेत पण जाणूनबुजून मीं जर विस्त-
वावर पाय ठेवला तर तो भाजलाच पाहिजे. तेथे विचारे ग्रह काय
करणार? सन्मार्ग व दुर्मार्ग दोन्ही परमेश्वराने आपल्यापुढे ठेवलेले
आहेत. वाटेल त्या मार्गाचे अवलंबन करणें आपल्या हातीं आहे.
एकदा का आपली निवड झाली म्हणजे मग मात्र ज्योतिष्यांची फले
कदाचित् बिनचूक जमतील. पण हा मुलगा अमकाच मार्ग स्वीका-
रील असें आग्रहाने कोणत्याहि ज्योतिक्याने सांगणे अनुचित आहे.
कारण, सुशिक्षणाच्या योगाने सन्मार्गाला लाव हे त्या वालकाच्या
पालकाच्या स्वाधीन आहे तात्पर्य, ग्रहफलें खोटी पाडण्याचे सामर्थ्य
आपल्यांत आहे हें प्रत्येकाने लक्षांत ठेवावे. यंदा संतति होईल असें
ज्योतिष्याने सांगितल्यावर संतनिप्रतिबंधक उपाय एखाद्याने योजिले
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०.तर फल अनुभवास कसें येणार? तेव्हा ग्रहाची फले अनुभवास
येण्यास प्रयत्नाची सांगड पाहिजे हें उघड आहे. ग्रह फक्त अनुकूल
आर प्रतिकूल स्थिति दाखवितील इतकेंच. आपले प्रयत्न अनुकूल
असतील तर फलसिद्धि सुलभ होईल. विरोधी असतील तर ग्रहांच्या
अनुकूलतेचा उपयोग काय होणार? तात्पर्य, ज्या मानाने आपल्या
मनाचा निश्चय बलवत्तर त्या मानाने ग्रह दुर्बल होतात; त्यांचा
अनुभव येत नाही. दुसऱ्याच्या कृतीवर आपलें सुखदुःख अवलंबून
असलें तर तेथे आपला नाइलाज आहे, पण आपल्या स्वतःच्या
वर्तनावर जर तें अवलंबून असेल तर प्रायः ग्रहाचे आपल्या पुढे
कांही चालणार नाही. एखादा मनुष्य मिताहारी, सुव्यवस्थित व
नीतिमान असला तर त्याची प्रकृति निरोगी राहणारच; मग पत्रिके-
तील ग्रह काही सांगोत. शिवाय, सुखदुःखाच्या कल्पना प्रत्येकाच्या
निरनिराळ्या असतात. एकामध्ये ज्यास सुख वाटेल त्यांतच दुस-
ऱ्याला दुःख वाटेल, पण ज्योतिषी तर सामान्य माणसांच्या कल्पना
घेऊनच तद्विषयक फले वर्तवीत असतात. तेव्हा तीं एखाद्या विशिष्ट
व्यक्तीच्या संबंधाने अनुभवास न आली तर त्यांत कांही आश्चर्य

नाही. धनपुत्रदादिकांच्या योगाने सामान्यतः मनुष्य सुखी असतो;
पण ज्याच्या ठिकाणी पूर्ण वैराग्य बिंबल्यामुळे मनाची तळमळ
परमार्थाकरिता होत आहे तो आपल्याला सुखी समजत नाही.
तात्पर्य, मनुष्य स्वतंत्र आहे. आयुष्यांत शिक्षणाचा व संगतीचा
मनावर परिणाम होऊन त्याप्रमाणे त्याचा चरित्रमार्ग ठरला जातो.
हे शिक्षणरूपी व संगतिरूपी दोन ग्रह आकाशस्थ नवग्रहांचे रिपु
होत! व ते नजीक असल्यामुळे त्यांचा जोर जास्त होऊन आका-
शल्य ग्रह मागे पडतात व त्यांच्या फलांचा अनुभव येत नाही.
शिक्षण व सहवास ह्यांचा संस्कार ज्यांच्या मनावर तादृश
झाला नसेल त्यांच्याविषयी फार तर ज्योतिष्यांना कांही निश्चितपणे
सांगतां येईल
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खातंत्र्याप्रमाणे पारतंत्र्यहि ग्रहांच्या फलांचा अनुभव येऊ देणार

नाही. स्वातंत्र्य ग्रहांच्या फलाच्या आड येते. तसेंच तें फलांचा अनु-
भव येण्यासहि अवश्य आहे. कारण ग्रहांच्या केवळ अनुकूलतेवरून
हातपाय न हालवितां कार्यसिद्धि होईल असें कोणीहि म्हणणार
नाही. म्हणून प्रयत्न करण्याला मूलभूत असलेलें स्वातंत्र्यच जर
आपणांस नसेल, इकडे जावयाचें किंवा तिकडे जावयाचें हें दुस-
ऱ्याच्या इच्छेवरच जर अवलंबून असेल तर तेथे ग्रहांचा अनुभव
कसा यावा? आणि ज्योतिष्यांनी पारतंत्र्यस्थितीमध्ये फलेसांगण्याची
उठाठेव तरी कशाला करावी? हा सिद्धांत व्यक्तिशः तसाच समा-
जशा ही खरा असला पाहिजे. जो समाज परतंत्र आहे त्यांतील
व्यक्तींची सर्व फले वर्तविण्याच्या भरीस ज्योतिष्यांनी पडूं नये.
मराठी साघाज्य असतांना पुष्कळांच्या कुंडलींत राजयोग असले
पाहिजेत, पण आता राजयोगाची माणसे जन्मासच येत नाहीत
असें म्हणावयाचे काय? शिवाजीच्या अगर अकबराच्या कुंडलीत
बलिष्ठ ग्रह अगर उत्तम योग असतील, तशाच प्रकारच्या ग्रह-
योगांवर हल्लीहि माणसे जन्मास येत असतील; पण त्यांना राज्य
तर राहोच, पण हजारांत ज्यांचा पगार सांगतां येईल असें एखादं
क्योपदहि लाभणार नाही!

एवढ्याचकरिता लहान मुलांचे ग्रह पाहूं नयेत असें शास्त्रकारांनी
ठरविलें आहे. अशा अवस्थेंत मूल असतांना त्याच्या ग्रहांची फले
कशीं अनुभवास येणार? हातपाय हालविता येत नाहीत व दूध
दुसऱ्याकडून वोडल्याने पाजावे लागतें अशा तान्ह्या वालकाचे ग्रह
मोठे पराक्रमी असले तरी रेया बालकाला पराक्रम करून दाखवि-
ण्याचें सामर्थ्य असेपर्यंत ते ग्रह मुधावस्थेतच असणार हें उघड
आहे. ह्यावरून निप्पच इतकेंच होतें की, फले दृष्टोत्पत्तीस येण्यास
शारीरिक मे मानसिक ही दोन्ही सामर्थ्ये माणसांत असलीपाहिजेत.
परंतु आपलें शरीर आणि मते ही जर आपण ट्रकयास वाहिलेलीं
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असली तर ग्रहयोग उत्तम असूनही वाया जाणार. तात्पर्य,
परतंत्रपणांत ग्रहांचा अनुभव येणार नाही. विवाहानंतर स्त्रियांच्या
पत्रिका आपल्या इकडे कोणी पहात नाहीत ह्याचे कारण हेंच आहे.

ह्याशिवाय फलांचा अनुभवन येण्याचेंमुख्य कारण असें आहे की,
आपण समाजांपेक्षा व्यक्तीला ज्योतिषांत महत्त्व फार देतो. मनुष्य हा
समाजाशीनिगडित आहेसमाजावर सुखदुःखाची लाटयेईल त्याबरोबर
व्यक्तिही वाहून गेल्याच पाहिचेत. व्यक्तींचें हिताहित देशच्याहिता-
हिताशी अव्यभिचाराने संलग्न आहे. देशाचे ग्रह जर अनिष्ट अस-
तील तर त्यांतील एखाद्या व्यक्तीचे ग्रह कितीहि परमोच असले तरी
रेपाचा किमपिहि उपयोग होणें नाही. देशाचे ग्रह अगोदर पाहून
नंतरच व्यक्तींच्या ग्रहांची फले तददुरोधाने सांगितली पाहिजेत.
तदभावीं, एखाद्या पत्रिकेत शास्त्रपठित राजयोग आढळताच हा
मुलगा खचित राजा होणार असें सांप्रतच्या स्थितींत एखाद्या ज्योति-
ष्याने सांगितलें तर तो आपलें हसेच करून घेईल! शिवाय राज-
योग म्हणजे काय हें तरी कोणी ठरविलें आहे! एकाला जो राज-
योग वाटेल, तोच दुसऱ्याला गुलामयोग वाटेल. हुकूम सोडण्याचे
ज्याच्या हातांत नाही. दुसऱ्यांनी सोडलेल्या हुकुमाची अंमलवजा-
वणी करणें एवढेच ज्याचे काम, त्याच्यासंबंधाने हा शब्दप्रयोग
करणें हास्यास्पद आहे. अगर देशकालाप्रमाणे सेवायोगालाच राज-
योग शब्द लावणे भाग पडत आहे असें म्हटलें तरी चालेल. मनुष्य
हा समाजाचा घटक आहे. त्याचें सुखदुःख दुसऱ्याच्या कृतीवर
अवलंबून आहे. समाजांतील प्रत्येक व्यक्तीच्या लहान मोठ्या प्रत्येक
कृत्याचा थोडाबहुत परिमाण दुसऱ्या प्रत्येक व्यक्तीवर होत असतो,
इतके त्याचे हितसंवध परस्परसलग्न आहेत. तेव्हा समष्टीच्या ग्रच्छवाच्या

कार्यक्षेत्रापलीकडे व्यक्तीच्या ग्रहांचे कार्यक्षेत्र जाणें शक्य नाही.
म्हणून ज्योतांनी इतःपर व्यक्तीची वर्षफले वर्तविण्याचा नाद सोडून
देशाची फले वर्तविण्यास लागावे हें वरे ही गोष्ट अद्यापि यावी
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दांडेलोकाच्या लक्षांत येत नाही असें दिसते. कारण, ह्या हैतआगगाडीने प्रवास करावयाचा असूनहि मुहूर्त बघून निघणारी
पुष्कळ मंडळी आढळते. एकाकी प्रवास करावयाचा असतो तेथे
सुलम पहाणे युक्त होईल. परंतु जेथे हजार माणसे एकाच अग्नि-

रथातून प्रवास करितात तेथे एखाद्या प्रवाश्याचे त्याच्या प्रवासारंभीं
कितीहि अनिष्ट ग्रह असले तरी ते काय करूं शकणार? कारण
वाकीचे कांही प्रवासी सुमुहूर्तावर निघाले असणारच आणि आग-
गाडीतील एका मनुष्याला धक्का पोहोंचावयाचा म्हणजे त्याच्याबरो-
वर दुसऱ्याहि कित्येकांना धक्का वसल्यावांचून सहसा रहावयाचा
नाही. सारांश, सर्व लोकाचे शुभाशुभ जेथे एकाच गोष्टीवर अव-
छेडून असतें तेथे एखाद्या व्यक्तीने मुहूर्त पहाणे अस्थानी होय.
नुकत्याच झालेल्या आगगाडीच्या अपघातांत सापडलेल्या कित्येक
सुज्ञात माणसांच्या कुंडल्या प्रसिद्ध करून त्यावरून त्यांचे ग्रह फार
अनिष्ट होते व त्यांना मृत्यु आला तो बरोबर आला असें ज्योति-
षशास्त्रावरून सांगण्याचा प्रयत्न कित्येक ज्योतिष्यांनी केला आहे.
पण त्यांस आमचे असें विचारणें आहे की, मेत्ठेल्यांपैकी प्रत्येकाची
कुंडली त्यांस माहीत आहे काय? एखाद्याच्याहि जरी पलिकेवरून
त्यास आलेल्या मृत्यूचे कारण समजण्यासारखे नसलें तर ह्या

ग्रहांची वाट कशी लावणार? जेवढे लोक मेले तेवढ्या सर्वांच्या

पलिकेत मृत्युयोगच त्या वेळेस स्पष्ट दिसले पाहिजेत असें निश्च-
याने कोणी ज्योतिषी सांगण्याचें धार्ष्ट्य करील असें आम्हांस वाटत
नाही. समजा-दहा माणसे एकत्र आहेत व प्रसंग आला तर
सगळ्यांनाच तो सारखा भोवला पाहिजे अशी स्थिति आहे. आता
त्यापैकी एकाचे ग्रह मृत्यु सुचवीत आहेत व बाकीच्या माणसांची ग्रह-
स्थिति मृत्यूयोगकारक मुळीच नाही तर अशा प्रसंगीं नऊ माण-
साना मरण आलें तर त्याचें कारण कोठे शोधावयाचें? अर्थात्
दुसऱ्याच्या ग्रहदशेत नऊ माणसांचा प्रत्यपून्मुख अशा एका माण-
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साशी सहवास झाला, हें त्या इसमांच्या आपत्तीचे कारण होय. या
प्रसंगीं टिटानिक बोटीच्या अपघातांत ज्यांना मरण आलें त्या
प्रत्येकाचा मरणकाल कोणत्याहि ज्योतिर्विदाला अगोदर निःसंदेह
सांगतां आला असता असें जर म्हणणें असेल तर त्यास आमच्या-
जवळ कांही उत्तर नाही; कारण ही पुराव्याची गोष्ट आहे. पण
आम्हांस तर तें अगदी असंभवनीय दिसते. सारांश, आमचे असें
म्हणणें आहे की, एका मनुष्याच्या ग्रहावरून कोणताही कष्टप्रद
प्रसंग सूचित होत नाही आणि दुसऱ्याच्या ग्रहांवरून त्याचा
मृत्युयोग माल निःसंशय दिसून येतो अशीं ही दोघेहि माणसे प्रसंगाने
एकत्र झाली तर एका माणसाच्या ग्रहांचा परिणाम दुसऱ्यावर
होईल कीं नाही हा प्रश्न आहे. आमच्या मते ज्याचे ग्रह अत्यंत
उत्कृष्टफलदायक असतील त्या ग्रहांचा परिणाम दुसऱ्यावर झाल्या-
विना राहणार नाही. दोन माणसांचा संबंध जडला म्हणजे त्या-

पैकी एकाच्या ग्रहाचा परिणाम दुसऱ्यावर होतो ही गोष्ट आपण
कित्येक ठिकाणी मान्य करितो. स्त्रीचे ग्रह अद्यच असतील तर त्या
ग्रहांचा फायदा तिला मिळण्यापूर्वी तिच्या पतीस मिळणे अवश्य
आहे हें बहुधा सर्वसंमत आहे. पेशवाई वुडाल्यावरोबर खुद्द

पेशव्याचे घराणे राहो पण दुसरी कित्येक थोरे घराणी एकदम
अधोगतीस लागली; कित्येक लोक अन्नाला महाग झाले; सर्व

राष्ट्राची राज्यलक्ष्मी विलयास गेली; त्या वेळीं त्या सर्वांची रावा-
पासून रंकापर्यंत ग्रहदशा अनिष्टप्रसंगसूचक होती अगर असलीच
पाहिजे असें कोणी म्हणण्यास तयार आहे काय? नुकत्याच
पेंढ्या बुडाल्या; त्यांचा परिणाम अनेक लहानमोठ्या स्त्रीपुरुषांवर
आला. ह्या प्रत्येकाच्या पत्रिकेत गुदस्ता धनहानीचा योग होता
काय? सारांश, समाजाच्या आपत्तीची कारणें व्यक्तीच्या पत्रिकेत
दृग्गोचर होतील असें वाटत नाही.

तसेंच कुटुंबांतील एका माणसाची पत्रिका पाहून पाले सांग-
निवडक लेख भ
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?????ण्यापूर्वी कुटुंबांतील वाकीच्या माणसांच्या पत्रिका पाहणे जरूर
आहे. खीवियोग पाहणे असेल तर मातसुख किती आहे, हेहि
मुलांच्या पत्रिकेवरून पाहणे जरूर आहे. पण अशा रीतीने
सर्वांच्या पत्रिका पाहून फळ ठरविणारे ज्योतिपी दुर्मिळ. ह्या कार-
णास्तव पुष्कळ चुका होण्याचा संभव असतो. मनुष्याचा व्यवहार
विविध व गुंतागुंतीचा, मनुष्यस्वभावाच्या असंख्य भिन्नभिन्न छटांचे
वर्णन करणें दुर्घट; हीहि कारणें फलानुभवाला विघातक आहेत.
क, ख, ग अशीं तीन माणसे परस्परसंबद्ध आहेत. क, ख ह्यांच्या
पत्रिकेवरून त्यांचा सलोखा राहील असें आहे. क, ग ह्यांचें तर
चांगलेच सख्य आहे. परंतु ख, ग ह्यांचें मात्र जमणार नाही असें
त्यांच्या ग्रहांवरून दिसते आता क, ग जर प्रेमाधिक्याने शेख-
लित असतील तर क, ख ह्यांचा संबंध कमी सुखाचा झालाच.
पाहिजे. तेव्हा नुसत्या क, ख च्या पत्रिका पाहून त्यांच्यांत
प्रेम बसेल म्हणून वर्तविणाया ज्योतिर्विदाची वासलात काय करावी?

क्रूर व सौम्य असे ग्रहांचे दोन वर्ग आहेत. क्रूर ग्रहांची फले
अनुभवास येतात तशी सौम्य ग्रहांची येत नाहीत. व्यवहारातहि
असाच अनुभव आहे. दुष्ट मनुष्य-मग तो किती का क्षुद्र असेना-
दुसऱ्यास सहज त्रास देऊं शकतो. पण सजन माणसांच्या हातून
दुसऱ्याचे कल्याण चटकन् होऊं शकत नाही. निद्राभग कोणत्याहि
तद्विषयक औषधाने निश्चयाने- करतां येतो. ढेकूण, पिसवा, डास
ही तर प्रत्यहीं मनुष्यांवर जुलूम व अन्याय करीत असतात! पण
निद्रा येण्याला वैद्यांची नामांकित औषधे पुष्कळ वेळां लटपटतात.
पापग्रह अकरावे आले असतां जितकी फायदा होण्याची खात्री
जास्त तितकी शुभग्रह तरस्थानी आले असतां कमी.

शिवाय, नानाविध योगाची परस्परविरुद्ध फळें एकवटून त्यांतून
संकीर्ण फळ बरोबर सांगतां येण्यास लागणारा भरपूर अनुभव पुष्क-
ळांना नसतो. ह्याखेरीज ह्या शाखांत मतांतरेंहि कमी नाहीत. परंतु
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त्याविषयी लिहिण्याचा आमचा विचार नसल्यामुळे ह्या गोष्टीचा
फक्त उल्लेखच केला आहे. आमचा मुख्य मुद्दा असा आहे की,
मनुष्याला समाजापासून विलग करतां येत नाही. समाजाचा तो
घटक आहे. त्याचें सुखदुःख समाजांतील इतर व्यक्तींवर अवलंबून
असतें. आता एखाद्याच्या नशिबांत सुख असेल तर तें इष्टच असते
परंतु दुःख असल्यास त्याचा परिहार करण्यास प्रत्येक मनुष्य झटत
असतो. तरी ह्या कामी उत्तम उपाय म्हटला म्हणजे समाजसेवेत मनु-
ष्याने आपलें आयुष्य खर्च करावे समजा, एखाद्याच्या पत्रिकेवरून
अकाली मृस्तुयोग दिसत आहे तो इसम जर समाजास अतिशय
उपयोगी असेल तर त्याच्या एकट्याच्या मृत्यूने पुष्कळांची हानि
होत असल्यामुळे समाजाच्या दैवबलाने त्याचा अकाली वृक्ष टळेल
असें मानणे अगदीच असमंजसपणाचें होणार नाही. तात्पर्य, सुख
प्राप्त करून घेणे व दुःख टाळणे ही दोन्ही मनुष्याच्या स्वाधीन
आहेत; मग त्याचे ग्रह कसेहि असोत. ग्रहांवर सर्वस्वी अवलंबून राहणे
निव्वळ वेडेपणाचे आहे.



पापान्निवारयति योजयते हिताय । गुह्य च एइति गुणातू प्रकटीकरोति ।

आपट्टतं च न जहाति ददाति काले । सन्मित्रलक्षणमिद प्रवदन्ति सत्त: ।।

सांप्रतच्या कौटुंबिक व सामाजिक ऱ्हासाचा विचार करीत
असतां आपल्या समाजांत खेहवुद्धीचा पूर्ण अभाव वसत

आहे ही गोष्ट प्रमुखत्वाने पुढे येते. आता समाजाची अवनत व
खेहबुद्धीचा अभाव ह्यांत कार्यकारणभाव कसा आहे हें निश्चित
करणें जरी कांही अशी दुर्घट असलें, तरी आपला समाज विग-
लितेन्द्रिय झाला आहे हें सिद्ध करण्यास खेहबुद्धीचा अभाव हें
उत्कृष्ट साधन आहे ह्यांत संदेह नाही. हा विचार कित्येक दिवस
मनांत घोळत असल्यामुळे आपल्या समाजांत ही ज्यांना स्नेही
म्हणतां येईल असे भाग्यशाली पुरुष कोणी आहेत कीं काय ह्या

जिज्ञासेने प्रेरित होऊन निरीक्षण करीत असतां नकारार्थीच अनु-
भव आला एवढेच नव्हे तर विरुद्ध क्रियाच जास्ती जोरांत आहे
असे आढळून आलें. हवा खाण्यास वाहेर पडलेल्या दोन दृढपरि-
चित गृहस्थांची मार्गांत भेट झाल्यास व एकाने दुसऱ्यास अमुक
ठिकाणी आज फिरावयास जाऊं असें म्हटल्यास, दुसरा ही विनंती
मान्य करीलच इतकाहि भरंसा देता येणार नाही. मग लेहाच्या
गोष्टी एकीकडेच राहिल्या! इतकी विस्कळित स्थिति आपल्या
समाजाची झाली आहे. घरोबा हा शब्द हल्ली कोशांतच आढळतो.
कोशाच्या बाहेर त्याला अस्तित्वच नाही.

परंतु पूर्वी हा प्रकार खास नसला पाहिजे. खेहशीलपणाला
प्राचीन ग्रीस देतांत तसेंच आपल्या देशांत फार प्राधान्य दिलें
जात होतें स्नेही अगर मित्र हा एक आपल्या कुटुंबांतीलच आहे



०,अशी आमची समजूत होती. स्नेह्याच्या मृत्यूनंतर अंशचे-अरणे
व त्यास उदक देणे ह्यावरून ही गोष्ट चांगली प्रत्ययास येते. रि-स्टॉटूलने तर आपल्या सर्वमान्य नीतिशास्त्रावरील ग्रंथांत ह्या विष-
याचा पिस्तूत व शास्त्रीय ऊहापोह केला आहे. आम्ही हा विषय
आज हातीं घेण्याचे कारण समाजांतील हें मुख्य व्यंग लोकांच्या
निदर्शनास आणावे हेंच आहे.

स्नेह हा शब्द संस्कृत स्निद् ह्या धातूपासून झाला आहे.
' स्निग्ध ' हें त्यापासून विशेषण आहे. अंगाला लावले तेल जसे
अंगाशी एकजीव होतें तद्वतू आपल्या स्नेह्याचा व आपला एकजीव
झाला पाहिजे.

ज्याप्रमाणे पुरुषाला स्त्रीची अवश्यकता आहे त्याचप्रमाणे स्नेह्या-
चीहि आहे, असें आम्हांस वाटतें. ह्या संसारामध्ये एखाद्यास मालू-
सुख, पुत्रसुख, स्त्रीसुख, कधुसुरव ह्यापैकी एखादे कमी असल्यास
त्या माणसास जसे आपण दुर्दैवी समजतो, तसेंच वरील सर्व सुखे
असून ' मित्रसुख ' जर नसेल तरी सुद्धा त्याच्या सुखाला खलप
आल्याशिवाय रहात नाहीं. सर्व प्रकारचीं सुखे उपलब्ध आहेत
पण मित्रसुख जर नसेल तर कोणीहि मनुष्य खुपीने जगण्यास
तयार होणार नाही, हें रिस्टदूळचे म्हणणें अक्षरशः खरें आहे.
( १६६६८७९०००0. ा०Z''Zz००Dंंई ६१४८८७०१ '८८८०ऐ''०''ईाऊrष्ट७इ७इ'०इ. १६१८१० पा.. आईच्या सहवासापासून जें
सुख होईल तें पुत्रापासून होणार नाही; पुत्रापासून मिळणारे सुख
स्त्रीपासून लाभणार नाहीं; आणि स्त्रीसुखाचा अनुभव पित्याच्या
ठिकाणी येणार नाही. त्याचप्रमाणे मित्रसुखाची उपलब्धि कुटं-
बांतील वर निर्दिष्ट केलेल्या कोणत्याहि माणसाकडून होणें शक्य
नाही. ह्याचे कारण असें आहे की, ह्या प्रत्येकासंबंधाने आपल्या
मनोवृत्ति भिन्न भिज असतात. स्त्रीच्या आलिंगनानेज्या मनोवृत्ति क्षुब्ध

होतात त्याहून अत्यंत भिन्न अशा मनोवृत्ति सुतालिंगनानें प्रादुर्भूत
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-.ली ?? --०होतात. पिता आणि पुत्र दोघेहि आपणांस प्रिय असतात; तथापि
पित्याच्यासवधाने जी आपली मनोवृत्ति असतेतद्धिन्न मनोवृत्ति पुत्राच्या
संबंधाने असते. तोच प्रकार मिलाचा आहे. माणसाच्या अन्तःकरणांत
असणारी ही स्नेहविषयक वृत्ति अगदी स्वतल आहे. तेव्हा आपणांस
स्नेही नसेल तर त्याचा अर्थ असा की, आपलें मन अपरिपक आहे.
त्याचा पूर्ण विकास झाला नाही म्हणून त्यांत स्नेहवृत्ति उत्पन्न होत
नाहीत. आपणा बहुतेकांना आईबाप, बायकामुले असतात; पण
तत्तद्विषयक वृत्ति आपल्या सर्वांच्या मनांत सारख्याच विकसित
झालेल्या आहेत असें म्हणतां येणार नाही. विवाहपद्धतीमुळे
कुटुंब बनते व कुटुंबांतील कांही माणसांचा व आपला संबंध तद्वि-

षयक मनोवृत्ति उत्पन्न होण्यापूर्वीच घडतो. त्यामुळे आपणांस
आपल्या मनोवृत्तींचें खरें स्वरूप कळत नाही. पण स्नेहाची गोष्ट

तशी नसते. मनोवृत्ति उद्भूत झाल्यावांचून स्नेहसंबंध घडत नाही.
ह्यावरून आपल्या समाजाची मानसिक अवनति किती झाली आहे
हें निदर्शनास येईल. नीतिदृष्ट्या ही फार मोठी हानि आहे. सर्वांगांनी
जर मन पूर्ण विकास पावले नसेल तर मनुष्यत्वालाच कमीपणा
येतो असें आम्हांस वाटतें. मातापिता, स्त्री, बंधु इत्यादिकटूया
संबंधाने सुद्धा आमच्या मनोवृत्ति असाव्यात तशा नाहींत. परंतु द्या
वृत्ति असोत वा नसोत, ह्यांचा संबंध जडणें त्यांवर अवलंबून नस-
त्यामुळे वृत्तीचे वैगुण्य आपल्यास प्रमुखत्वाने भासत नाही. परंतु
सूक्ष्म विचार करणारास योग्य मनोव्रुत्तींचा ऱ्हास हेंच समाजाच्या
विस्कळित स्थितीचें कारण आहे असें दिसून येईल.

आपल्या समाजांत हल्ली परस्पर स्नेह कोठे आढळत नाही असे
आम्ही गृहीत धरूनच चाललो आह. ज्यास ही गोष्ट मान्य असेल
त्यांस ह्या समाजाच्या अवनतीचे आणखी एक प्रमाण आढळून
येईल. कारण, स्नेहाचे बीज सद्गुणांतच रुजते. तेव्हा स्नेह जेथे
नाही तेथे सद्गुणही नाही हें अनुमान अगदीच चुकींचे ठरणार
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नाही. ह्यावरून ह्या विषयाचे महत्त्व फार आहे हें कोणासहि पटेल
असें वाटतें.

स्नेहवृत्ति हें मनाचे कार्य असल्यामुळे माणसांमाणसांतच स्नेह
असणें शक्य आहे. निर्जीव पदार्थीबद्दल आपल्या ठिकाणी स्नेहबुद्धि
असं शकणार नाही; म्हणून राष्ट्राराष्ट्रांतहि स्नेह असणें अशक्यच
आहे. कारण राष्ट्र ही एक व्यक्ति नाही.

आता स्नेहाचा पाया सद्गुणांत आहे हें वर सांगितलेंच आहे.
त्यावरून दुर्गुणी अगर निर्गुणी माणसांत स्नेह असणें शक्य नाही
हें उघड होतें. दारुबाज, जुगारी, दरोडेखोर इत्यादि दुष्ट लोकांचे
ऐक्य लवकर होतें व ते एकजुटीने कामेंहि करतात. पण परस्परां-
विषयी स्नेहअवृत्ति त्यांच्यांत असत नाही. सर्वांचा हेतु एक असल्या-
मुळे तो साधण्याकरता दरोडेखोर एकत्र डेतात, परंतु स्नेह घडून
येण्याला मुळी हेतुच लागत नाही; एवढेच नव्हे तर हेतु मनांत
असतांच कामा नये. कोणता तरी हेतु मनांत धरून आपण दुस-
ऱ्यावरोवर सख्य ठेवतो त्यास स्नेक म्हणतां यावयाचे नाही. ज्या
कार्याकरता असले स्नेह घडून येतात तें कार्य संपताच ते नष्ट
होतात. परंतु खरा स्नेह प्रायः .चिरकालीन असतो. कारण तो
मनाचा धर्म आहे. तेव्हा मनच विकृत होईल त्याच वेळेस खरा स्नेह
खत होण्याची भीति असते. एकंदरींत स्नेहाचा सद्गुणाशी अन्वय-
व्यतिरेकी संबंध आहे हें सिद्ध होतें.

आजपासून आपण स्नेही होऊं असें म्हणून स्नेह वनत नसतो.
कराराने कोणी स्नेही होत नाहीत. दोन सद्गुणी माणसांचापरिचय
व सहवास झाल्यावर हळूहळू स्नेह घडून येतो. चोर एकत्र जुळून
दरोडा घालतात, त्यांच्यामध्ये sZ'? नसला तरी गर्भित करार असतो.
तात्पर्य, स्नेह केव्हाहि एकदम जुळत नाही. अशा रीतीने दोन
सद्गुणी माणसांमध्ये खरा जडलेला स्नेह कचितच अनुभवास येतो
स्नेहाच्या नांवाखाली सर्वसामान्य हेतु अगर व्यसन ह्यांच्या योगानेच
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एकवटले लोक बहुधा दृष्टीस पडतात. ह्यांचा हेतु समान असला तरी
मनोवृत्ति विसदृश असतात. प्र्यामुळे असल्या लोकांचा स्नेह क्षणिक
असतो. तो शाश्वत टिकणारा नाही. परंतु सद्गुणी माणसांच्या
स्नेहाची गोष्ट तशी नसते. त्यांचा स्नेह चिरकालीन असतो. नेहमी
एके ठिकाणी ज्यांची बैठक असते अशा लोकांत वितुष्ट आले
आपल्या वारंवार अनुभवास येतें. त्याचें वस्तुतः कारण हेंच की
राद्रगुणांत त्यांच्या सहवासाचे मूळ नसतें.

स्नेह्यांच्या मनांत परस्परांविषयी सदिच्छा वसत असली पाहिजे;
५इंएं'ांं कांही चांगले असेल तें आपल्या मित्राला असावें, अशीच
स्नेह्यांची परस्परांशीं बुद्धि असावी लागते. म्हणूनच दुर्गुणी लोकांत
स्नेह असणें शक्य नाही असें आम्ही म्हटलें. प्रारंभी दिलेल्या
-लोकातील प्रथम चरणावरून भवभूतीचाहि उद्देश तोच दिसतो

आता परस्परांविषयी सदिच्छा असली म्हणजे त्यांस स्नेही
म्हणतां येईल असें मात्र नाही. तर स्नेह घडण्यास ही गोष्ट पर-
स्परांस माहीत असावी लागते. नुसती माहीत असूनहि उपयोग
नाही; त्यांचा सहवास घडावा लागतो. कारण चांगल्या माणसांत
इतरांविषयी सदैव सदिच्छाच वसत असते. परंतु तेवढ्यावरून त्यांस
स्नेही म्हणतां येणार नाही. तसेंच इंग्लंडमध्ये चांगले काम कर-
णारा इसम व हिंदुस्थानांतहि चांगले काम असणारा इसम ह्यांमध्ये
परस्पर सद्वासना असं शकेल व ही गोष्ट एकमेकांना माहीतहि
असेल; पण एवढ्याने- ते स्नेही आहेत असें म्हणतां यावयाचे
नाही. स्नेह घडण्याच्या पूर्वी त्यांचा सहवास होणें जरूर आहे.
सहवासानंतर परस्परांच्या मनांत परस्परांविषयी स्नेहवृत्ति उद्भूत
होतात. ह्या वृत्ति प्रकट झाल्याशिवाय स्नेह घडत नाही. स्नेह-
वृत्ति म्हणून स्वतंत्र वृत्ति आहेत व त्या सद्वासनेहून भिन्न

आहेत. जे आपले स्नेही नाहीत त्यांचें सुद्धा चांगले असावें असें
आपण इच्छित.
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अरिस्टदलच्या मते तर स्नेह घडण्यास व तो टिकण्यास सह-
वास अगदी अपरिहार्य आहे. म्हणून दूर अंतरावर राहणाऱ्या माण-
साचा स्नेह घडणे शक्य नाही. त्याच्या मताप्रमाणे दोन स्नेह्यांची
कायमची ताटातूट झाली असतां त्यांच्यांतील स्नेहाचे नातेंहि
तेव्हाच विलीन होतें. रिस्टटलचें हें मत ह्या आगगाडीच्या आणि
तारायंलांच्या दिवसांतहि मान्य होण्याजोगे आहे. कारण उघडच
आहे कीं, समागमाशिवाय मनोवृत्ति कायम राहात नाहीत. स्नेह-
भाव ही एक मनोवृत्ति असल्यामुळे स्नेही नष्ट झाल्याने वृत्तिहि भंग
पात्रते. तात्पर्य, पत्रद्वारा स्नेह कायम टिकणें शक्य नाही. त्यास

किट सहवासाची जरूरी आहे.
दोन माणसांचा स्नेह प्रथम तारुण्यांत जडण्याचा संभव फार.

कारण वृद्धापकाळीं माणसाच्या मनोवृत्ति क्षीण होतात. समाजा-
पासून त्याचें अतःपर समाधान होत नाही. त्याचे चित्त एकांता-
कडे म्याव घेत असतें. मनाची शक्ति कमजोर होत चालल्यामुळे
स्वतंत्र नवीन विचार त्यास सुचत नाहीत. जुन्या शिळ्या विचारा-
वरच त्याला निर्वाह करावा लागतो. म्हातारी माणसे दुसऱ्याला
नेहमी आपल्या पूर्व वयांत घडलेल्या गोष्टी त्याच त्याच पुन्हा पुन्हा
सांगत असतात ह्याचे कारण तरी हेंच आहे. अखेरपर्यंत ज्याचे
मन तरतरीत असतें व ज्याच्या मनांत नवीन विचार उठून होत
असतात त्या माणसास मात्र आपल्या पूर्वकथा वारंवार सांगत जस-
ण्याचा प्रसंग येत नाही. पण अशीं माणसे थोडी असतात. आणि
यदाकदाचित मनाची तरतरी कायम असली तरी शरिराची मना-
बरोबर धाव घेण्याची तयारी नसते. तेव्हा उतार वयांत नवीन स्नेह

जडणें अशक्य नसलें तरी कठीण असतें. तात्पर्य, स्नेह जडण्यास
तारुण्यदशाच योग्य होय. तारुण्यांत जडलेला लेह वृद्धावस्थेत
कटिकण्यास माल काही हरकत दिसत नाही.

स्नेह जमण्याला ज्या अनुकूल व अवश्य गोष्टींचा उल्लेख वर
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केला त्यावरून हें उघडच होतें की, एका माणसाचा पुष्कळ माण-
साशी स्नेह होणें प्रायः अशक्य आहे. सद्गुण, निकट सहवास,
स्वभावसादृश्य, विशिष्ट परिस्थति, आणि शिवाय परस्परांविषयी
मनांत जागृत होणाऱ्या नैसर्गिक खेहवृत्ति, इत्यादि कारणांनी एका
माणसाचा पन्नास माणसाशी स्नेह जडलेला आपणांस पहावयास
मिळणार नाही. अ आणि व हे दोघे परस्पर स्नेही आहेत, व व
आणि क ह्या दोघांचा स्नेह आहे. तेव्हां अ व क ह्यांचा स्नेह

बनेल कीं नाहीं? ह्या प्रश्नाचें उत्तर कौ सोपे नाही. परतु स्नेह

जमणे हें जर मनाच्या विशिष्ट वृत्तीवर अवलंबून असेल तर अ व
क हे स्नेही बनतीलच असें खात्रीने म्हणतां येणार नाही. ब हा
दोघांचा सामान्य स्नेही आहे, एवढ्यावरूनच अ व क ह्यांचा स्नेह
जमला पाहिजे असें मानल्यास सर्व जग खेहवद्ध होईल असें
म्हणावे लागेल. पण ही अशक्य कोटीतीलच गोष्ट आहे.

आता भिन्न दर्जाच्या माणसांचा स्नेह घडेल कीं नाही ह्याचा आपण
विचार करूं. श्रॅरिस्टॉट्रलच्या मते उब नीच स्थितीतील माणसांचा
खेह जुळणे संभवनीय नाही. परंतु ही गोष्ट अशक्य आहे असें
मात्र आम्हांस वाटत नाही. कमी अधिक दर्जाच्या माणसांचा
निकट सहवास होण्यास कारणें फार कमी असतात; ह्यामुळेच प्रायः

लेह जडण्यास अडचण पडते. पण दोन सद्गुणी माणसांचा कोण-
त्याही कारणाने सहवास झाल्यास व इतर मानसिक स्थिति अनुकूल
असल्यास केवळ सामाजिक दर्जाची भिन्नता स्नेह जुळण्याच्या आड
येणार नाही असें आम्हांस वाटतें. कारण, प्रेम आणि स्नेह ही
बहिरुपाधींवर अवलंबून नसतात. स्नेह म्हटला की बरोबरीचे नाते
पाहिजे. ह्यामुळे सेव्यसेवकभाव जेथे असेल तेथे स्नेह घडावयाचा
नाही. ह्यासाठीच राजेलोकांची स्थिति ह्या बाबतींत मोठी अनुक्रम-
नीय आहे. सर्व देशांत राजा सेव्य व प्रजाजन वस्तुतः सेवक असा
प्रकार असल्यामुळे स्नेह करण्यास लायक असा कोणीच राजास
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मिळत नाही. निरनिराळ्या राजांचा स्नेह होण्यास व्यत्यय फार
असतात. त्यांत निकट सहवासाचा अभाव हा प्रमुख होय. निर-
निराळ्या राजांचा दृढपरिचय व समागम घडवून आणण्याची जर
कांही योजना झाली तर राजेलोकांना तर फायदा होईलच; पण
एकंदर जगालाही त्यापासून सुखच होईल. अलीकडील परिषदांच्या
कालांत निरनिराळ्या देशांच्या राजांची परिषद अद्यापि भरली नाही
हा चमत्कारच म्हणावयाचा'! तात्पर्य, सेव्यसेवकभाव नसेल तर
कमी अधिक दर्जाच्या माणसांचा स्नेह जुळण्यास हरकत नाही.
भिन्न दर्जाच्या माणसांप्रमाणेच, सुशिक्षित व अशिक्षित ह्यांचा स्नेह
जुळणे अशक्य नसलें तरी दुर्घट होय. दोघांचे व्यवसाय भिन्न;

आचार विचार भिन्न; कदाचित् मनोरचनाहि भिन्न. अशा स्थितींत
दोघांचा निकट सहवास घडून परस्परांचीं मने परस्परांकडे ओढणे
प्रायः असंभवनीय असतें. तथापि दोन सद्गुणी माणसांचा स्नेह
जमल्यावर प्रसगवशातू दोघांच्या शिक्षणांत कालान्तराने फार फरक
पडला तरी तेवढ्यामुळे स्नेहांत विघात झालाच पाहिजे असें नाही.
उलट, सुशिक्षणाने सद्गुणाची परीक्षा ज्यास्त होऊन स्नेह दृढतर
होण्याचाच संभव अधिक. आमच्याकडे ह्याच्या अगदी उलट स्थिति
अनुभवास येते हें खरें. पण त्याचें कारण निराळें आहे. आमच्या
हल्लीच्या समाजांत विश्वविद्यालयाचे उब शिक्षण ज्यास प्रात झालें
आहे व सरकारी नोकरींत बऱ्याच हृद्याच्या जागा ज्यास लाभल्या
आहेत त्यांच्या ठिकाण लीनतेच्याऐवजी फाजील घमेंड व इतरां-
विषयी तिरस्कारबुद्धि हींच प्रायः दृष्टीस पडतात. ह्याचे मूळ सांप्र-
तच्या शिक्षणपद्धतीत आहे. आधुनिक शिक्षणाने अकलेचा विकास
होतो, पण बुद्धीवर संस्कार होत नाही. असंस्कृत बुद्धि व तीव्र
अक्कल ('ग्रास''vZ') ह्यांचा योग झाला असतां तेथे सदगुणांची
अपेक्षा करणें व्यर्थ आहे. आपल्याहून कमी दर्जाच्या माणसाच्या

?????? -१ अलीकडे नरेन्द्रपरिषद सरकारीरीत्या भरू लागलेली आहे.
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पत्रास उत्तर न लिहिणें, त्याची ओळख पूर्वी झाली असली तरी
विस्मरण झाल्याचा आव आणणें, आपणांस दुसऱ्यापासून काहीच
शिकण्यासारखे नाही असा समज करून घेणे, दुसऱ्याचे गुण
कधीहि कबल न करणें, इत्यादि प्रकार ही आधुनिक थोरांच्या
मोठेपणाची लक्षणें म्हणून मानण्यास सबळ कारणें आहेत. असो.
सद्गुणांत लोहचुस्वकाची शक्ति असते, आपणांमध्ये जर सद्गुण
असतील तर दुसऱ्या सद्गुणी माणसाकडे आपलें मन स्वभावतःच
आकृष्ट झालें पाहिजे. सारांश, दर्जाच्या व शिक्षणाच्या व्यस्त प्रमा-
णानेच अगोदर असलेल्या स्नेहांत अंतर पडलेंच पाहिजे असें नाही.

आमच्या समाजांत जातिभेदहि खेहाभावास अंशतः कारणीभूत
आहे. तरी पण हल्लीच्या अननुभूत स्थितीचा संबंध जातिभेदाशी
कोणत्याच प्रकारे लावणे शक्य दिसत नाही. कारण एका जातीच्या
माणसाचा दुसऱ्या जातीच्या माणसाशी खेह कदाचित् जमणार
नाही; पण एकाच जातीच्या माणसांचा तरी परस्पर लेह जुळ-
ण्यास अडचण येऊ नये. तथापि आरंभी सांगितल्याप्रमाणे तोहि प्रकार
दुर्दैवाने दृष्टोत्पत्तीस पडत नाही. कॉलेजमध्ये असतांना निरनिराळ्या
जातींच्या विद्यार्थ्यांना तरूणपर्णा एकत्र राहण्याचा प्रसंग येतो.
अशा वेळीं खेहगत मनोवृत्ति विद्यार्थीत जर उद्भूत होतील तर स्नेह

जुळण्यास विलंब लागणार नाही व अशा वयांत जडलेला स्नेह

केवळ जातिभेदामुळे विघात पावणार नाही. उलट, जातिभेदाची
-७०तीव्रता कमी होण्यास तरूणपणीं जडलेला खेह फारच उपयुक्त

होईल परतु सांप्रत तरी आमच्या समाजांत स्नेहवृत्ति विकसित न
झाल्यामुळे स्नेहाच्या आड जातिभेद येतो अहं मानता येत नाही.
जातिमएसर्यापक्षो व्यक्तिमात्सर्यच ह्या कार्ली विशेष जोरदार दिसत
आहे व त्याचें कारण अर्थात शिक्षणांतील वैगुण्य हें होय.

स्नेह आणि प्रेम ह्यांत अंतर आहे. स्नेह दोन व्यक्तींचा आश्रय
करून असतो; परंतु प्रेम एकाच व्यक्तीमध्ये स्वतंत्रपणे असं शकते.



स्नेह

आईचे प्रेम मुलांवर असतें, पण मुलाचे आईवर असतेंच असा
नियम नाही. एखादा मुलगा दुराचारी असला तरी त्याच्यावरील
आईचे प्रेम कमी होत नाही. परंतु दुराचाररूपी पायावर स्नेह.
मंदिराची रचना कधीच होणें शक्य नाहीं. प्रेम निरपेक्ष आहे; तर
स्नेह सापेक्ष आहे. वियोगाने स्नेह नाश पावतो; पण प्रेम उलट
दुणावतें.

स्नेहाची उत्पात सद्गुणांत आहे त्याचप्रमाणें तो चिरस्थायी
होणें हेंही सद्गुणांच्या अस्तित्वावर अवलंबून आहे. किंबहुना स्नेह
आणि सद्गुण ह्यांचें तादात्म्य आहे असें म्हटलें तेरी चालेल.
करितां, कर्मधर्मसंयोगाने दोन स्नेह्यांपैकी एकास व्यसन व दुर्गुण
जडले असतां त्यांचा स्नेह टिकणें शक्य नाही. कारण स्नेहवृत्तीचें
अधिष्ठान सद्गुण वाहे. अधिष्ठानाचाच लोप झाला तर आश्रिता-
चाही लोप झालाच पाहिजे. आता खरा सद्गुणी मनुष्य कचितच
दुर्गुणी निघतो, हें खरे आहे. तथापि पुष्कळ वेळां आपण ज्यास
गुणी मनुष्य समजतो तो वस्तुतः तसा नसून त्याच्यांत दुर्गुणी वृत्ति

लीन असतात; व्यक्त नसतात. परिस्थिति अनुकूल होतांच त्या
दुर्वृत्तींचा प्रादुर्भाव होतो. परंतु त्यांतही हें लक्षांत ठेवले पाहिजे
की, सर्वच दुर्गुण स्नेहविघातक होतीत असें नाही. कारण वय
आणि अक्षम्य असे दुर्गुणांचे प्रकार करतां येण्यासारखे आहेत.
मानवी प्राणी निर्दोष नाही. लहानसहान प्रमाद त्याच्या हातून
वारंवार होत असतात; पण अशामुळे स्नेहांत व्यत्यय येण्याचे
कारण नाही. दुर्बलमनस्क होऊन माणसाच्या हातून प्रमाद घडतात
तेव्हा त्याच्याबद्दल आपणांस रोष न येतां त्याची कीव येते. अन:-
करणरूपी झरा जोपर्यंत निर्मळ आहे तोपर्यंत त्या माणसाबद्दल
निराश होण्याचे कारण नाही. पण अंतःकरणच जेव्हा दुर्गुणाश्रित
होईल तेव्हा त्या मनुष्याशी संबंध ठेवणे शक्य नाहीं.

आता लहानसहान चुकांबद्दल आपल्या स्नेह्याची वाजू घेणे हें
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आपलें काम आहे. कारण स्नेही म्हणजे आपला दुसरा आत्माच
होय. आपल्या हातून घडलेल्या चुकाचे जसे आपण प्रदर्शन करीत
नाही त्याचप्रमाणे आपल्या स्नेह्याच्या चुकांवरहि पांघरूण घालणे
.आपलें कर्तव्य आहे. जे दोन स्नेही सार्वजनिक कामांत पडतात
त्यांनी तर ही गोष्ट लक्षांत वाळगणें अत्यन्त जरुरीचे आहे. दुर्वे-
बाने महाराष्ट्रांतील समाजधुरीणांमध्ये एकच अपवाद खेरीज करून
-हा गुण आढळत नाही. अथवा खरें म्हटले असतां, ह्या लोकांत
आम्ही वर सांगितलेल्या तऱ्हेचा स्नेहच दिसत नाही. स्नेह्याला
ज्या वेळीं मदतीची अवश्यकता फार, अशा आणीवाणीच्या प्रसंगीं
त्यास सोडून देण्यास ज्यास यत्किचितहि संकोच वाटत नाही
अशीच मंडळी फार. एकंदरींत स्नेह्याच्या बावतींत न्यायाचा प्वार-

वाडी काटा वापरणे दुर्घट होय. परंतु हा दोष नसून सद्गुण आहे.
सार्वजनिक बाबतींत मतभेद पडल्यास स्नेह राहील काय? हा
विचार करण्यासारखा प्रश्न आहे. आमच्या मते मतभेदच प्रामा-
णिक असेल तर त्यामुळे स्नेहांत अंतर पडण्याचे यत्किंचितही
कारण नाही. आता सार्वजनिक कामांत मतभेद असलेल्यांचा
नवीन स्नेह जडण्याचा संभव प्रायः नाहीच म्हणावयास हरकत
नाही. शिवाय आपल्या मनांत ह्याविषयी सदिच्छा वसत असली
पाहिजे म्हणून आपल्या स्नेह्याचे जेणेकरून वाईट होईल असें
कोणतेंही कृत्य आपल्या हातून होणार नाही.

वस्तुतः पाहता सदिच्छा ही स्नेहवृत्तींना मूलभूत आहे. ज्याच्या
अन्तःकरणांत सहासनांचा अंकूर कधीच फुटलेला नाही त्याच्या
ठिकाणी स्नेहवृत्तीचाही प्रादुर्भाव होणार नाही. म्हणून दुसऱ्याचे
अनिष्ट चिंतणारीं माणसे स्नेहाला नालायक असतात. खरें म्हटलें
असतां दुष्ट मनुष्य स्वतःचाच शत्रु असतो; मग दुल-याबरोबर
त्याचें मित्रत्व कसे व्हावें?

स्नेह्याची उणीव कशाच्यानेही भरून यावयाची नाही. अखिल



खाष्ट

वैभवसंपन्न मनुष्यालाही स्नेही नसेल तर त्याचें आयुष्य सुखांत
जाणार नाही. श्रीमंती असली म्हणजे स्नेह्याची गरज राहिली
नाही असें म्हणतां याव्याचे नाही. स्नेहाचे दारिद्र्य पैशाच्या श्री-
मत्तीने नाहीसे कसें होणार? पूर्णावस्थेला पोचलेले मन स्नेहशील
असल्यामुळे अशा मनाची तळमळ स्नेहसुख लाभल्यावांचून राहणार
नाही. म्हणून दरिद्री आणि श्रीमंत दोन्ही माणसास स्नेह्याची
अवश्यकता सारखीच आहे असें आम्हांस वाटतें. श्रीमंत माणसास
स्नेही पुष्कळ असतात असें दिसते; पण ते वस्तुतः पैशाचे स्नेही
असतात. दुर्दैवाने विपर्यस्त स्थिति आल्यास अशा स्नेह्यांचा माग-
मूसही लागत नाही!

एकंदरींत आमच्या समाजांत स्नेह बनण्यास विघातक कारणें
पुष्कळ आहेत; तीं सांगणे म्हणजे आमच्या दुर्गुणांची मालिका पुढे
आणणें होय. पण त्यांतल्या त्यांत खतःविषयी फाजील अभिमान व
एकंदर सदिच्छेचा अभाव ही कारणें प्रमुखत्वाने सांगितली पाहिजेत.
मी फार शहाणा आहे ह्या पिशाच्चाने एकदा का मन पछाडले,
म्हणजे बाकी सर्व मूर्ख आहेत ह्या भावनेने मन घेरून जातें.
त्यामुळे दुसऱ्याशी वरोवरीच्या नात्याने वागण्याचे त्याच्या हातून
होत नाही. अशा रीतीने उच्चस्थानीं आपण आपल्यास उभे करून
घेतलें म्हणजे तेथे स्नेहाचे बीज कसें रुजणार? ह्याचाच दुसरा
परिणाम असा असतो की, दुसऱ्याच्या अंगच्या निर्विवाद गुणांबद्दल
आपणांस मत्सर वाटूं लागतो. हल्लीच्या समाजाला मत्सराने तर
अगदी ग्रासून टाकल्यासारखे दिसते. ह्याच कारणाने. दुसऱ्याचे गुण
कबूल करण्याची प्रवृत्ति नष्ट होते. आमच्या समाजांत कांही माणसे
अशीं आहेत की, त्यांच्याकडे तुम्ही गेला तर सर्व थोर मानल्या
जाणाऱ्या गृहस्थांची छिद्रे त्यांच्याकडून तुम्हांस एका क्षणांत कळ-
तील. गुणग्राहकता तर नाहीच, पण दुरा-याचीं व्यंगे आम्हांस
चटकन् दिसतात. असलेले गुण कवल करून त्यांचें चीज केल्याने
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????????????विरोध एकदम नाहीसा होतो व स्नेह जमण्यास मार्ग खुला होतो.

आपले दोष कबूल करणें व दुसऱ्याचे गुण घेणे हा थोर मनाचा
वर्म आहे. पण अशा थोर मनाचीं माणसें आमच्या समाजांत दैव-
दुर्विपाकाने फार कमी आढळतात. भाषणावरून व लेखावरून
एखाद्याच्या स्वभावाचा अदमास केला व वस्तुस्थितीशी त्याचा भेळ
घालू लागलो, तर पुष्कळ वेळां केलेला अंदाज चुकीचा ठरतो.

असो. आमच्यांत स्नेहशीलवृत्ति जोपर्यंत उद्भवल्या नाहीत
तोपर्यंत आमच्या समाजाची प्रगति कोणत्याही तऱ्हेने होणार नाही
असें पुष्कळांत वाटतें, तें खरें आहे.
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-प्राचीन व अर्वाचीन सर्व तत्त्ववेत्ते जमेस धरले तरी सौंदर्यशा-
खाचा विचार करणारे आजपर्यंत फारच थोडे लोक होऊन गेले असेंच

म्हणावे लागेल. सौंदर्यप्राप्तीसाठी प्रत्येक

सौंदर्यविषयक मनुष्य सदैव धडपड करीत असतांहि सौद-
कल्पनांचा विकास यांच्या अस्फुट कल्पनाहि पुष्कळांना नस-

तात हें पाहून आश्चर्य वाटतें. याचे एक
कारण असें असावें की, सौंदर्याची व्याख्या करणें हें अतिशय अव-
घड असतें. आणि या अवघडपणाचे कारण कदाचित् असे असं
शकेल की, निरनिराळ्या काळी निरनिराळ्या लोकांच्या सौंदर्यविष-
यक कल्पना निरनिराळ्या असतात. म्हणजे सौंदर्याच्या स्वरूपा-
बद्दल एकवाक्यता आढळून येत नाही. या एका निःसंदिग्ध गोष्टी-

वरून असें अनुमान निघते की, सौंदर्य हें बुद्धिग्राह्य असल्यामुळे
बुद्धीच्या विकासाप्रमाणे सौंदर्याच्या कल्पनांत फेरबदल होत असतो.
नखशिखांत अलंकारांनी मढविलेली खी एका काळी सौदर्याचा
आदर्श म्हणून मानली जात होती. परंतु आज कित्येक समाजांत
तरी अशा स्त्रीकडे पाहून लोक नाकेच मुरडतील. तेव्हा सौंदर्य-
विषयक कल्पनांचा इतिहास म्हणजे बुद्धीच्या विकासाचा इतिहासच
होय असें म्हण्यास हरकत नाही.

सौंदर्य हा शब्द सुंदर या विशेषणावरून बनला आहे हें उघड
आहे. संस्कृतमध्ये बहुतेक नामे धातूवरून बनलेली असतात. पण
सुंदर हा शब्द कोणत्याहि धातूवरून सिद्ध झालेला दिसत नाही.
यावरून असें दिसते की, सौदर्यांची कल्पना मनुष्याला बऱ्याच
कालानंतर आली असावी; आणि असें असणें अगदी स्वाभाविक
निवडक लेख ५
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???????आहे. कारण, सौंदर्य हा पदार्थहि नाही अथवा प्राणधारकहि नाही.
म्हणजे आवश्यक वस्तूंची कल्पना मनुष्यामध्ये प्रथ-

सौंदर्याच्या मच उडत होते तशी अनावश्यक वस्तूंची होत
कल्पनेचा नाही. सुंदर हें मदनाचे नांव आहे. यावरून सौद-
उगम यांच्या कल्पनेचे मूळ मदनाच्या कल्पनेंत असावें

असें वाटतें. मदनाची बाधा झालेल्या माणसाच्या
चेहेऱ्यावर एक प्रकारचे तेज चमकत असतें व त्यामुळे तो मनुष्य
सुंदर दिसूं लागतो. तेव्हा यांतच सौंदर्याच्या कल्पनेचा जन्म झाला
असावा.

सौंदर्याची जरी स्पष्ट व्याख्या करतां आली नाही तरी सुखोरपा -

दन हेंच सौंदर्याचे कार्य अथवा लक्षण आहे यांत संशय नाही.
सौदर्यामुळे सुखोत्पत्तिच झाली पाहिजे. सुखाचा

सौंदर्याचा उपभोग घेणारा मनुष्य सुख उपभोगण्याच्या
अनुभवू कोण स्थितींत जर नसेल तर त्याच्या ठिकाणीं सौद-
घेऊं शकेल 'ईई यांच्या सुखाचा अनुभव उत्पन्न करतां येणार

नाही हें उघड आहे. आजारी व दुःखी माणसे
सुखाचा अनुभव घेण्याच्या मनःस्थितीत नसतात, म्हणून त्यांच्यावर
सौंदर्याचा कोणताहि परिणाम होणार नाही; पण तेंच सौंदर्य इतर
माणसांवर आपला परिणाम करूं शकेल हें निर्विवाद आहे. ताप-
करी माणसाला साखर जशी काडू लागते त्याप्रमाणे सौंदर्याचाहि
त्याच्यावर विपरीत परिणाम होण्याचा संभव आहे. तात्पर्य, सुखानु-
भवाच्या स्थितींत जर आपण असू तरच आपल्यास सौंदर्यसष्टीचा
अनुभव घेता येईल. नाही तर आपल्यापुरती तरी सौंदर्यसष्टि नाही
असें म्हणावयास प्रत्यवाय नाही. यावरून असें उघड होतें की,
सौंदर्याचा अनुभव येण्यास सुसंस्कृत बुद्धि व पूर्ण आरोग्य त्याच-
प्रमाणे उल्हासवृत्ति यांची अवश्यकता आहे. समाजांत समृद्धि व
स्वस्थता नांदत असतात रेयाच वेळीं सौंदर्याचा परिपोष होतो.
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??सौदर्य ही वस्तु नाही व ह्या कारणामुळेच सौंदर्य म्हणजे काय
याची यथार्थ कल्पना दुसऱ्यास करून देणे कठीण पडते परंतु

विचार केला असतां असें दिसते कीं, अनुरूप
सौंदर्याची वस्तूच्या प्रमाणवद्धतेंत सौंदर्याची उत्पत्ति होते.
जननी शेण, केरसुणी आणि गुलाब-मोगऱ्याचीं फुले

ही एकल ठेचली असतां त्यांच्या योगाने सौंदर्य-
प्राति होणार नाही. म्हणून अनुरूप वस्तूंच्याच साहचर्याने सौंदयोइ-
पलब्धि होते असें म्हणावे लागतें. दिवाणखाना सजवितांना कोठची
वस्तु कोठे ठेवली असतां शोभा उत्पन्न होते याचा आपल्याला
अनुभव असतोच. तेव्हा अनुरूप वस्तूंची विशिष्ट मांडणी ही सौद-
याची जननी आहे

दिवाणखान्याच्या कोपऱ्यांत जो पदार्थ ज्या स्थितींत आपण
ठेवतो तो पदार्थ त्या स्थितींत दिवाणखान्याच्या भिंतीशी आपण

ठेवणार नाही. अनेक पदार्थाच्या संयोगाने सौद-
सौंदर्य यपिलटिध होते तशी ती एकाच पदार्थापासून

मनुष्याच्या होत नाही असें नाही; पण वस्तुत: ज्याला आपण
कल्पनेंतच एक पदार्थ असें म्हणतो तो पदार्थ अनेक पदा-
असतें यांचा अथवा गुणांचा समुदाय असतो. कोण-

त्याहि पदार्थाची लांबी, रुंदी, उंची, तकाकी
इत्यादि गोष्टी योग्य प्रमाणांत असतील तरच तो पदार्थ सुवक आहे
असें आपण म्हणतो मनुष्याला जेव्हा आपण सुंदर म्हणून ठर-
वितों त्या वेळेला तरी त्याच्या शरिराचे बहुविध अवयव हे योग्य
प्रमाणांत असतात असें आपण पहातो फूल सुंदर आहे असें जेव्हा
आपण म्हणता तेव्हा सुद्धा फुलाच्या पाकळ्या, फुलाचा रंग, फुलाचा
देठ इत्यादि गोष्टाचा विचार करून आपल्याला त्या फुलाचे सौंदर्य
ठरविता येतें. यावरून असें निष्पन्न होतें की, सौंदर्य हें वरूवधीन
अथवा रूपाधिष्ठित असतें. म्हणून सौंदर्याचें ज्ञान होण्याचे साधन
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दृगिद्रिय हेंच होय. श्रवणेंद्रियाने सुद्धा सौंदर्याचें ज्ञान होतें असें
जे कित्येक पाश्चात्य लोक म्हणतात तें आम्हांला पटत नाही.
गाण्याचे मधुरालाप ऐकून मनुष्याला आनंद होतो हें (बरें पण तो
सौंदर्यजन्य नव्हे. प्रत्येक इंद्रियाचा अनुकूल विषयांशी संयोग झाला
असतां सुखोद्धव अथवा आनंदोद्धव होतच असतो. तिखट, मीठ,
चिंच, गूळ इत्यादिकांच्या योग प्रमाणांत बनलेली भाजी जिव्हेला
रुचकर लागते व त्यापासून आनंद होतो. तथापि हा सौदर्याचा
आनंद आहे असें म्हणणें म्हणजे शब्दांचा दुरुपयोग करणे होय.
म्हणून सौंदर्य हें रूपाविष्ठित असतें हेंच खरें आणि हे जर खरें
असेल तर जन्साधाला सौंदर्याची कधीहि कल्पना असणार नाही
असें म्हणणें ओघानेच प्रास होतें. सौंदर्य हें पदार्थाच्या जुळणीतून
प्रसविणारें असल्यामुळे तें नुसते कल्पनामय आहे. पदार्थाची अमु-
कच मांडणी ही सौंदर्यवाहक कां असावी हें जसें सांगतां येणार
नाही, तसेंच एकच प्रकारची मांडणी प्रत्येकाच्या ठिकाणीं सौद-
यांची प्रतीति उत्पन्न करीलच असा नियम नाही. या कारणास्तव
असेंच म्हणावे लागतें की, सौंदर्य हें मनुष्याच्या कल्पनेंतच असतें.
मनुष्याच्या बाहेर सौदर्याला अस्तित्वच नाही.

अगदी रानटी समाजाचा इतिहास अवलोकिला असतां असें
दिसून येईल कीं, स्त्रियांच्या पलीकडे त्यांच्या सौंदर्यकल्पनेचा पहा

जातच नाही. अलंकारांनी लपेटलेल्या
असंस्कृत बुद्धीच्या स्त्रियांच्या ठिकाणींच सौदर्य त्यांना प्रतीत

माणसाचा होतें. अलंकारविरहित पण सुंदर अवय-
सींदर्यानुभव वांनी युक्त अशा स्त्रीचे सौंदर्य आकलन

करण्याची शक्ति रानटी समाजांतील लोकां-
मध्ये नसते म्हणून असंस्कृत बुद्धाच्या माणसाला सौंदर्याचा प्रथमा-
नुभव अलंकारविभूषित स्त्रीच्या ठिकाणींच मिळाला असला पाहिजे.

सौंदर्याचा विचार करता जडरपुष्टि आणि जीवसूष्टि या दोहो-
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मधील सौंदर्यविषयक भिन्नता दृष्टिआड करतां कामा नये. प्रमाण-

बद्धतेंत जडसूष्टीचें सौंदर्य गुरफटले असतें
जड सृष्टींतील तसेंच तें जीवसष्टीचेहि असतें हें जरी

सौंदर्य व खरें असले, तरी प्राण्याच्या अंतर्यामी असलेल्या
जीवसुष्टींतील जीवशक्तीमुळेच त्याच्या जडदेहाचें सौंदर्य भास-

सौंदर्य मान होतें हें विसरता कामा नये. मनुष्याचे
सर्व अवयव प्रमाणशीर असले म्हणजे आपण

त्याला सुंदर म्हणतो तथापि मनुष्याची जीवशक्ति त्याला सोडून
गेल्यावर, म्हणजे त्याचें प्राणोत्क्रमण झाल्यावर, त्याच्या शरिराच्या
अवयवांची प्रमाणबद्धता बिघडते अशातला प्रकार नाही; तरी सुद्धा
भेल्यानंतर अत्यंत खरात्रपवान स्त्रीच्या देहाला कोणीहि सौंदर्याकरतां
म्हणून कवटाळून बसणार नाही! मेलेल्याची गोष्ट तर एकीकडे
राहो; पण जिवंतपणी सुद्धा निसर्गतः अत्यंत रूपवती .असलेली स्त्री

निरनिराळ्या काळी कमी अधिक प्रमाणांत सुंदर दिसते, ही गोष्ट

आपल्या अनुभवाला येतेच. तेव्हा प्राण्याचें सौंदर्य त्याच्या अवय-
वाच्या मांडणीत असून शिवाय त्याच्या जीव-शक्तींतहि असतें असें
म्हणावे लागतें. ही प्रमाणशक्ति कमी अधिक होईल हें उघड आहे.
म्हणून बालपणचें सौंदर्य आणि तारुण्यांतील सौंदर्य ही दोन्ही निर-
निराळी असून या दोन्ही प्रकारच्या सौंदर्याचा लय वृद्धापकाळी
होतो. हा अनुभव जड वृष्टीच्या संबंधाने येणार नाही हें सागाव-
यास नकोच.

एकाच जातीच्या अथवा साचल्या वस्तूंनी जसे सौंदर्य प्रतीत
होतें तसेंच वस्तूंच्या विचित्रतेनेहि होतें. समोरासमोर दोन खुर्च्या

ठेवायल्या असल्या तर त्या आपण एकाच नमु-
सौंदर्यशास्त्राचा त्याच्या ठेवू; एवढेच नव्हे तर त्या एकाच रंगा-

उपयोग च्याहि असल्या पाहिजेत असा आपण आग्रह
धरू कारण त्याच्या योगाने गृहाचे सौंदर्य
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वाढणारे आहे. पण याच्या उलट पांढरे खच्छ धोतर नेसून त्याच्या-
वर काळा अंगरखा घातल्यानेच अधिक शोभा येते असें आपण
मानतो आणि याच्या उलट प्रकार कुरूपता उत्पन्न करण्यास मात्र

कारणीभूत होतो! यावरून सौंदर्याच्या कल्पना परंपरागत असतात
असेहि मानण्याला जागा आहे. हें कांही असलें तरी सौंदर्यशास्त्राचा

उपयोग प्रत्येक गृहस्थ्याला अगर गृहिणीला फार होतो यांत संशय
नाही. घरांतील वस्तूंची रचना अथवा मांडणी ही जर सौंदर्यपोषक
असेल तर घरांतील मनुष्यांची वृत्ति आनंदित राहील. आता ज्या
स्त्रियांना सौंदर्याच्या अस्फुट कल्पनाहि नसतात त्यांना इतरांच्या
मानाने दुखाचा अनुभवहि येणार नाही हें जरी निर्विवाद असलें
तरी आनंदाच्या एका साधनाला त्या मुकतात यांत काही शंका
नाही. यावरून आणखी असें सिद्ध होतें की, उपयुक्तता म्हणजे
सौंदर्य असें घोकणाऱ्या ग्रीक तत्त्वज्ञान्यांना सौंदर्याची प्रतीति झाली
नव्हती. केरसुणी कितीहि उपयुक्त असली तरी ती जवळ घेऊन
जेवावयाला बसण्यांत कोणालाहि आनंद होणार नाही! उपयुक्ततेचा
आणि सौंदर्याचा ताट संबंध दिसत नाही. साधुत्वाचा सौंदर्याशी
कसा संबंध येतो याची तर कोणालाहि कल्पना करतां येणार
नाही! प्रमाणवद्धावयव म्हणजे सौंदर्य जेथे आढळेल तेथे सद्गुणहि
असण्याचा संभव आहे. नुसता संबंधच नव्हे तर त्याच्यापुढे जाऊन
असेहि म्हणतां येईल की, सौंदर्याचे आणि सदगुरणाचे सामान्यत:
साहचर्यच असतें. ' रूपानुवर्ती गुण: ' हें वचन कांही खोटे नाही.
पण चांगले मन अथवा सद्गुण हें मौंदर्याचें अंग आहे असें कधीहि
म्हणतां येणार नाही. सौंदर्यानंद इद्रियग्राह्य नसून बुद्धिग्राह्य अस-
त्यामुळे तो वैपयिक आनंदापेक्षा श्रेष्ठ दर्जाचा आहे यांत शंका
नाही. सौंदर्य हें इद्रियगोचर आहे, या हेगेलच्या मतत्योक्ष-।- तें मनो-
गोचर आहे हें कॅटचे मतच बरोबर दिसते.

सौदर्यसुखाचा अनुभव एकट्यालाच घेता येतो व त्या सुखांत
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तो अगदी तल्लीन होऊन जातो. ओसाड बेटातीत्ठ माणूस आपले

घर सुशोभित करणार नाही असें कॅन्ट कां
निरनिराळ्या वस्तूंत म्हणतो समजत नाही. तो स्वतःला अल-

निरनिराळ्या कृत करणार नाही हें त्याचें म्हणणें मान्य
गुणांनी सौदर्य. आहे; कारण स्वतःला अलंकृत करण्याचा
प्रतीत होतें उद्देश आपल्या ठिकाणींच उत्पन्न होणा-या

सौंदर्याचा अनुभव दुसऱ्यास देण्याचा
असतो. ओसाड वेटांत दुसरा कोणी नसल्यामुळे खत: आपलें शरीर
अलंकृत करण्याचें प्रयोजनच उरत नाही. पण घर सुशोभित कर-
ण्याची गोष्ट तशी नसते. घर सुशोभित करण्याने घराच्या मालकाला
जो आनंद होतो तो त्याने कां गमवावा? स्वतःचें शरीर अलंकृत
करण्याने दुसऱ्यालाच आनंद होत असल्याकारणाने पुरुष बहुधा
आपलें शरीर अलंकृत करीत नाहीत. स्त्रियांना आपल्या पतींना
आनंदित करावयाचे असल्यामुळे त्यांच्याच ठिकाणी विशेषतः ही
अलंकार धारण करण्याची चाल पडली हें स्वाभाविकच झालें.
आपल्या वखादिकलया योगाने दुसऱ्यांच्या मनांत उद्विग्नता उत्पन
होऊं नये. इतकी खबरदारी पुरुषांनी घेतली म्हणजे झालें. सौद-
याची कल्पना फक्त मनुष्यालाच असते. मनुष्येतर प्राण्यांत ही
कल्पना असेलसें वाटत नाही आणि जर असलीच तर ती मादी-
पुरतीच असावी. अवयवांच्या सूत्रवद्धतेप्रमाणे कोमलता हेहि सौद-
यांचें मुख्य अंग असेल काय? अर्थात् हा प्रश्न प्राणित्रिषयक सौद-
र्यापुरताच विचारता येईल. अवयव नीटनेटके उरसूनहि एखादी जी
कोमल असून जर राकट असेल तर तिला सुंदर म्हणतां येईल
काय? जर म्हणतां येत नसेल तर कोमलता अथवा नाजूकपणा
हे एक सौदर्याचे मुख्य अंग म्हणूनच समजले पाहिजे. आणि मग
असे म्हणणें ओघानेच प्रात होते की, पुरुष कधीहि सुंदर म्हणून
गणला जाणार नाही. कारण राकटपणा हेंच पुरुषाचे मुख्य
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????लक्षण समजले जातें. मनुष्यात स्त्री, पक्ष्यांत मादी व जड वस्तूंत
पुष्प यांच्यासंबंधाने कोमलता हें सौंदर्याचे प्रमुख अंग दिसते
विशेषत: फुलांच्या संबंधाने बोलावयाचें झालें तर ज्या फुलांना
सुंदर हें विशेषण आपण लावतो तीं बहुधा कोमलच असतात.
कोमल पदार्थ टिकाऊ नसतात हा अनुभव पुष्पांच्या संबंधाने पहा-
वयास सांपडतो. तेव्हा कोमलता हा गुण दीर्घायुष्याला विघातक
आहे असें अनुमान करणें अयोग्य होत नसल्यास कोमल स्त्री तिच्या
कोमलत्वाच्या गुणामुळेच अल्पायुषी असण्याचा संभव आहे असें
म्हणावे लागेल. पण याचा अनुभव कोणी संगृहीत करून न ठेवि-
ल्यामुळे हें तात्विक अनुमान प्रत्यक्ष अनुभवांनी कितपत खरें ठरेल
हें निश्चित सांगतां येत नाही. निरनिराळ्या वस्तूंच्या मांडणीतून जो
सौंदर्योदय होतो त्यामध्ये कोमलता हा गुण असण्याचे कारणच
.नाही. यावरून असें दिसते की, निरनिराळ्या वस्तूत निरनिराळ्या
गुणांनी सौंदर्य प्रतीत होत.

सजातीयत्व हें असें सौंदर्यपोषणाला कारणीहून होतें तसें विजा-
तीयत्वहि होतें, याचा उल्लेख मागे आलाच आहे. पण विजातीय-

त्वाच्या ठिकाणी सौंदर्याचा परिपोप करण्याचा
विविधतेत असलेला धर्म हा रंगाच्या संबंधाने विशेषतः
सौंदर्यांचे प्रत्ययास येतो. विजातीय रंगाचे मिश्रण शोभा-
बीज दायक होतें. इंद्रधनुष्य जें- इतकें सुंदर दिसते

त्याचें कारण निरनिराळ्या रंगाचे बेमालूम मिश्रण

हेंच होय. एकंदरीत विजातीयत्व किंवा विविधता यांच्या योगाने
उत्पन्न होणारे सौंदर्य हें जड पदार्थीच्या संबंधाने दिसून येतें. निस-
गची विविधता जेथे असते तेथेच निसर्गाचे सौंदर्य अनुभविता येतें.
तसेंच निरनिराळ्या वस्तूंनीच आपल्या घराला शोभा आणता येते.
एकाच जातीच्या वस्तूंनी दिवाणखाना सजविला तर तेथे सौदर्याची
उर्त्पात्ते कधीहि होणार नाही. तात्पर्य, विविधतेत सौंदर्याचें बीज
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आहे यांत शंका नाही. जितकी विविधता अधिक तितका सौद-
र्याचा परिपोष अधिक.

सौंदर्याचें ठोकळ रीतीने विवेचन केल्यानंतर सौंदर्यीची कल्पना
७-यात प्रथित झाली आहे अशा एका

कालिदासाचे कालिदासाच्या खोकाचे आपण निरीक्षण
शाकुंतल व करूं. वल्कल परिधान केलेल्या शकुंतलेला
संयोगजन्य बघून दुष्यंताला सौंदर्यविषयक विचार

सौंदर्य सुचले आहेत. दुष्यंत म्हणतो-काम-
मननुरूपमस्या वयसो वल्कलं न पुनरल-

०.काराश्रय न पुष्यात । कुत:
सरसिजमनुविद्ध शैवलेनापि रम्य
मलिनमपि हिमांशोर्लक्ष्म लक्ष्मी तनोति ।

इयमधिकमनोज्ञा वल्कलेनापि तन्वी
किमिव हि मधुराणां मनं नाकृतीनामू ।।

हिच्या वयाला वल्कल योग्य दिसत नाही. म्हणजे तारुण्यांत
वल्कल परिधान करणें अनुचित होय. ह्मातारपणीं वानप्रस्थाश्रमां-
तच वल्कले धारण करणें योग्य होईल असें म्हणण्याचा दुष्यंताचा
आशय. तथापि दुष्यंताच्या मते तैं वल्कल अहंकाराने प्रात होणारी
शोभा शकुंतलेच्या शरिरास देत नाही असें नाही. या वाक्यांतील

५बयस! या पाठापक्षा वपुप: हा पाठ आधक ग्राह्य वाटता. हिच्या
शरिराला म्हणजे शरिराची कांति पाहिली असतां हें धारण केले
वल्कल अननुरूप वाटतें. पण तें अलंकाराची शोभा आणीत नाही
असें मात्र नाही. कारण शेवाळीने युक्त असूनहि कमल रम्य दिसते,
चंद्रावरचा डाग काळा असूनहि तो चन्द्राच्या ठिकाणी सौंदर्य
उत्पन्न करतो. वल्कल नेसूनहि ही शकुंतला अधिक सुंदर दिसते.
तेव्हा सुंदर वस्तूंना काय वरे अलंकार होणार नाही? वाटेल तो
पदार्थ सौंदर्य खुलवील असें दुष्यंत म्हणत. नाही. जो पदार्थ स्वतंत्र
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रौतीने सुंदर नाही तो दुसऱ्या सुंदर पदार्थाशी युक्त झाला असतो
त्याचे -सौंदर्य-वाढविण्यास कारणीभूत होतो. शेवाळ, काळा डाग
अपना वल्कल यांच्यामध्ये स्वत: मनोहारित्व नाही. परंतु त्यांचा
सुंदर पदार्थांशी संयोग झाला असतां त्या मूळच्या सुंदर पदार्थांचे
सौंदर्य वृद्धिंगत करण्याचें काम या जातीच्या कुरूप पदार्थीकडून
होतें. शेवाळीच्या योगाने कमळाला रम्यत्व येतें. काळा डाग चंद्राच्या
ठिकाणी सौंदर्य उत्पन्न करतो. पांढऱ्या धोतरावर काळा अंगरखाच
शोभतो ही गोष्ट आपल्या परिचयाचीच आहे. हा सर्व संयोगकय
सौदर्याची उदाहरणे आहेत- अननुरूप वस्तूंच्या संयोगाने सौंदर्य
उत्पन्न होतें हें तत्त्व कालिदासाने खोकांत समाविष्ट केलें आहे.
आता कोणत्या पदार्थांचा संयोग सौंदर्यावह होईल हें अनुभवानेच
ठरविलें पाहिजे. शेवाळीने कमळाला रम्यत्व येतें असेंच कालिदा-
साचे म्हणणें असलें पाहिजे. कारण वल्कलांचा उपयोग अलंकारा-
सारखा झाला आहे या म्हणण्याच्या समर्थनार्थ त्याने पुढील दोन
दृष्टांत दिले आहेत. ' शैवलं सरसिजस्य अलकारश्रिय पुण्यांत ' असें
कालिदासाला सांगावयाचे आहे. पण नुसते कमळ रम्य आहे काय?
याविषयी कालिदासाचा काय अभिप्राय असावा बरें? का मुळचे
सुंदर कमळ शेवाळीने अधिक रम्य दिसते असें कालिदासास
म्हणावयाचे आहे? असें म्हणावे तर अधिक याला मुळांत श्त्यरव्ह

नाही. म्हणून तसा अर्थ करतां येत नाही. जातिवंत सुंदर कमळ
शेवाळीने गुरफटले तरी सुंदरच दिसते; म्हणजे त्याच्या मुळच्या
सौंदर्याची हानि शेवाळीने होत नाही असा अर्थ केल्यास '' वल्कलं
न पुनरलकारश्रिय न पुण्यात '' याला हा दृष्टांत समर्पक होणार
नाही कालिदासाच्या मनाने शैवल हा अलंकार आहे. आणि
सौंदर्यावहत्व हा तर अलंकाराचा धर्म आहे. दुसरा दृष्टांतहि पहिल्या
सारखाच आहे. नुसता पांढरा सफेत चंद्र असता तर इतका मनो-
हर वाटला नसता. पण त्याजवरील डागामुळे त्यास रम्यत्व प्रात
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झालें आहे. मग तिसऱ्या चरणांत '' ए शेळुकांचवार्ष
असा प्रश्न येतो. त्याचें कारण असें की कम-क्के.ळख-बळ--
सारखी शकुंतला नव्हती. ती मुळची सुंदर होती. तिच्या अंगावर
वल्कल नसतें तरी ती सुंदर दिसली असती. वल्कलाने तिच्या
अंगच्या सौंदर्यांत भर पडली. या सर्त्र चर्चेचा परिणाम काय होतो
पहा. सौंदर्यहीन पदार्थाचा संयोग. सौंदर्दोत्पादक होतो असें कालि-
दास म्हणतो. शेवाळ आणि काळा डाग ही सौंदर्यहीन, त्याचप्रमाणे
कमल व चंद्र. असें असून शेवाळ कमळाला रम्य करते, तर काळा
डाग चंद्राला शोभा आणतो. कमळ व चंद्र हे दोनहि पदार्थ
जात्याच सुंदर आहेत. शेवाळीने व डागाने त्यांचें सौंदर्य वाढते
असा जर कालिदासाचा अभिप्राय असता तर पहिल्या चरणांत
नुमता रम्य शब्द त्याने वापरला नसता. तन धातूचा अर्थ उत्पन्न

करणें आणि पसरविणे असा उभयविध होतो. पण पहिल्या चर-
णांतील नुसत्या रम्य शब्दामुळे अडखळावें लागतें. अलंकाराचा धर्म

शोभा उत्पन्न करणें व वाढविणे दोनहि प्रकारचा आहे. कुरूप
देहाला दागिना शोभा आणतो आणि सुंदर देहाची मुळची शोभा
वृद्धिंगत करतो. तसेंच नुसता दागिना टेवलावर ठेवला तर तो
सुंदर भासणार नाही. शरिरावरच धारण केला तरच तो सौंदर्यकारक
होतो. तात्पर्य, कुरूप शरीर आणि व्यक्तिशः सौंदर्यहीन अलंकार
यांचा संयोग सौंदर्यवर्धक ठरतो. वरील खोकांत कालिदासाने दोनहि
तत्त्वें प्रतिपादन केली असल्याचा संभव आहे.

वर केलेल्या चर्चेवरून आणखीहि पुष्कळ शंका उत्पन्न होण्याचा
संभव आहे शेवटल्या चरणांत कालिदासाने सुंदर

कांही शंका आकृतीना काय धरे शोभादायक होणार नाही,
वसा सूचक प्रश्न विचारला आहे. अर्थात मधुरा-

कृतींचाच तो विचार करीत आहे असें अनुमान करणें योग्यच
होईल अर्थात कमल आणि चंद्र हे दोन्ही पदार्थ मधुराकृति
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अथवा सुंदर आहेत असेंच कालिदासाचें मत असलें पाहिजे असें
म्हणतां येण्यासारखे आहे. हें विवेचन जर बरोबर असेल तर
पहिल्या चरणांत नुसत्या रम्य शब्दाने कालिदासाचा अभिप्राय

-.व्यक्त कसा होतो हें समजण्यास मोठी अडचण पडते. कमल स्वयं-
भूत सुंदर आहेच आणि शेवाळहि त्या कमळाला दागिन्याप्रमाणे
शोभादायक झाल्यामुळे कमळाच्या सहज सौदर्यांत अधिक भर
पडली पाहिजे हें उघड आहे. पण 'अधिक' वाचक कद पहिल्या
चरणांत तर आढळत नाही या गोष्टीचा उल्लेख मागे केलाच आहे.
आता ' रम्य ' या शब्दामध्येच सौंदर्याधिकत्व सूचित करण्याचें
सामर्थ्य असेल काय? अधिक सुंदर अशा अर्थानेच लय शब्द
कालिदासाने उपयोजिला असल्यास एकंदर अर्थाची संगति नीट
लागते असें म्हणण्यास हरकत नाही. ' रम्य ' शब्दाचा अर्थ अशा
प्रकारचा होणार नाहीच असेहि निश्चयपूर्वक म्हणतां येणे कठीण
आहे. दोन सुंदर पदार्थ घेतले तर त्यांपैकी एका पदार्थावर मन
विशेष स्थिर होईल अथवा रमेल ही गोष्ट संभवते. तात्पर्य, अशा
दृष्टीने ' लय ' शब्दाचा अधिक सुंदर असा अर्थ करणें भल पडते.
नाही तर शेवटल्या चरणांत कालिदासाने जो सिद्धांत प्रतिपादिला
आहे त्याची व्याति शकुंतलेपुरतीच घ्यावी लागेल. सरसिज आणि
चंद्र यांच्यावरून त्याने आपला अनुमानिक सिद्धांत प्रतिपादिला
नाही असें म्हटलें पाहिजे; पण हा अर्थ कालिदासाच्या काव्यकौश-
त्याचा अपकर्ष करणाराच होईल. खोकातील विचार शकुन्तला
आणि वल्कल यांवरूनच त्याला सुचला हें उघड आहे. आणि
शकुन्तला सुंदर असून वल्कल हें जात्या सौंदर्यहीन ही त्याची
समजूत होती याबद्दल कांही शंका रहात नाही. तेव्हा कमल
आणि चंद्र हे दोन सुंदर पदार्थ आहेत असेंच कालिदासाचे म्हणणें
असलें पाहिजे. संस्कृत काव्यसृष्टीत हे दोन पदार्थ सौंदर्याचे
आदर्श म्हणून मानले असल्याचें प्रसिद्धच आहे. मुखकमल आणि
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मुखचंद्रमा हे शब्दप्रयोग कोणत्या संस्कृत-वाचकाला अनवगत
असतील? तरी पण येथे असा प्रश्न विचारावासा वाटतो की, ज्या
चंद्रकमलांची सौंदर्याबद्दल इतकी ख्याति आहे तो चंद्र व तें
कमल कोणतें? कलंकविरहित अथवा कलंकयुक्त चंद्र? तसेंच
शेवाळ झाडून टाकून सरोवरांतून बाहेर काढिलेलें कमल अथवा
शेवाळीने व्यापिले सरोवरातील कमल? यांपैकी कोणत्या स्थिती-
तील चंद्राची अगर कमलाची उपमा सुंदर मुखाला देण्यांत येते
याचा विचार करणें अवश्य आहे. प्रस्तुत लोकातील ' सरसिज ४

आणि ' हिमांशु ' हे शब्द अत्यंत मार्मिक दृष्टीने कालिदासाने
योजिले दिसतात. या विचारसरणींत जर कांही तथ्य असेल तर
तळ्यांत असलेलें कमळ आणि कलंकविरहित चंद्रमा हे जात्या
सुंदर नाहीत असा कालिदासाचा अभिप्राय असावा. पण ' रम्य ''

आणि ' तनोति ' या शब्दांनी सौंदर्याधिकत्व ध्वनित होत असेल
तर अर्थ लावण्याच्या मार्गातील बरेच काटे दूर झाले म्हणावयाचे अ

सारांश, कालिदासाच्या सौंदर्यविषयक कल्पना ज्या खोकांत ग्रथित
झालेल्या दिसतात त्या खोकाचा निश्चितार्थ समजून घेण्याचा प्रयत्न

कै. शिवरामपंत परांजप्यांखेरीज कोणी केला नाही याचे आश्चर्य

वाटतें.
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-माज हा व्यक्तींचा बनतो ही गोष्ट जरी संशयातीत असलीसर्व व्यक्तींचा समूह म्हणजे समाज नाही हें समाजशाखाचें
आद्य तत्त्व दृष्टीआड केल्यास ह्या शास्त्रांत पुढे पाऊलच टाकता
येणार नाही. आपआपल्या गाड्यांची वाट पाहात उभ्या असलेल्या
बोरीबंदर स्टेशनवरील मनुष्यांचा घोळका याला समाज म्हणावयात्ठा
कोणीहि ..प्रवृत्त होणार नाही. समाजनिरपेक्ष व्यक्ति आणि समाजा
तर्गत व्यक्ति या दोन भिन्न आहेत; कारण त्यांची कार्यक्षमता
अथवा त्यांच्या कार्याचें स्वरूप यांतच भेद आढळून येतो. एक
मनुष्य एकटा जें काम करील त्याहून दोन माणसे एकत्र काम
करीत असतां ज्यास्त काम होतें असा सर्वसाधारण अनुभव आहे.
एखादा मनुष्य कितीही स्वच्छ असला तरी त्याला त्याच्या अमंगळ
शेजाऱ्यांच्या अस्वच्छ राहणीने बाधा झाल्याशिवाय राहणार नाही.
अर्थात् आपल्या शेजाऱ्याला आपल्यापासून निष्कारण उपद्रव
पोचणार नाही अशा रीतीने वागण्याची समाजांतील व्यक्तींवर
जवाबदारी येऊन पडलीच पाहिजे. परंतु ही जबाबदारी समाज-
निरपेक्ष व्यक्तीवर पडण्याचे वस्तुतः कांहीच प्रयोजन नाही. म्हणून
समाजांतील व्यक्ति व समाजावाहेरील व्यक्ति यांत महदंतर पडते.
समाजशास्त्राच्या अभ्यासकाला सामाजिक व्यक्तींचाच विचार करावा
लागतो. ज्या समाजांतील व्यक्तींना सामाजिक निर्बंध पाळण्याची
सवय लागलेली असते तो समाज सुसंस्कृत मानला जातो. याचा
अर्थ असा की, प्रत्येक व्यक्तीला समाजांत कांहीना कांहीतरी
स्थान असतें. म्हणजे प्रत्येक व्यक्तीकडून समाज काहीतरी कार्याची
अपेक्षा करीत असतो. अर्थात सर्व समाजाचा समाजांतील प्रत्येक

व्यक्तीवर सारखाच हक्क असतो.
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सामाजिक व्यक्ति म्हणून प्रत्येकावर जी जबाबदारी आहे ती

योग्य रीतीने पार पाडतो यावी असें मानले तर समाजांतील सर्व
व्यक्ति एकाच आचाराच्या, विचाराच्या व ध्येयाच्या असणें अवश्य
आहे---. निरनिराळ्या धर्मांचे, तसेंच निरनिराळ्या भाषा बोलणारे
अशा लोकांचा समाज बनणे. अर्थातच शक्य नाही. निराळी भाषा
बोलणाऱ्या व्यक्तींची समाजोपयुक्तता कमी होते आणि निराळ्या
धर्माच्या व भावनांच्या लोकांमुळे तर समाजाचें हित वृद्धिंगत
होण्याचेऐवजी सामजिक कल्याणाला विघातक क्रिया माल उत्पन्न

होते. म्हणून देशामध्ये अनेक धर्म व अनेक भाषा असणें हें जरी
कांही अशी अपरिहार्य असले तरी अनिष्ट आहे ह्यांत संशय नाही.
अशी कल्पना करूं की, हजार माणसांचा एक समाज आहे; त्यांत
आठशे माणसांची एक भाषा व दोनशे माणसांची एक भाषा असून
ही दोनशे माणसे आठशे माणसांची भाषा शिकण्यास तयार नाहीत.
याचा परिणाम त्यांच्या उपयुक्ततेंत कमीपणा आल्यामुळे एकंदर
समाजाची प्रगति स्तंभित होण्यांत होणार हें उघड आहे. त्याच-
प्रमाणे ह्या दोनशे माणसांचा धर्म व इतिहास ह्यांतहि निराळेपणा
झाल्यास ही दोनशे माणसे आठशे माणसांच्या सांस्कृतिक प्रगतीला
अडथळा उत्पन्न केल्याशिवाय राहणार नाहीत

समाजशास्त्र व्यक्तींची चिकित्सा न करतां व्यक्तीव्यक्तींमधील
संबंध कसा आहे आणि तो कसा असला पाहिजे याची चिकित्सा
करिते परंतु हा संबंध कसा असला पाहिजे याविषयी समाजशास्त्र-
वेत्त्यांत मतभेद होतो. तथापि या मतभेदांकडे न वळता समाजा-
तील व्यक्ति समाजोपयोगित्व-गुणात्रित असली पाहिजे हा जर
आपल्या विचारसरणीचा निर्विवाद पाया ठरेल तर मतभेदांचे क्षेत्र

संकुचित करितां येण्यासारखे आहे-. समाजामध्ये प्रत्येक माणसाला
काही विशिष्ट स्थान आहे व त्या स्थानावर अधिष्ठित होऊन त्याने
आपलें नियुक्त कार्य पार पाडलें पाहिजे असें मानले म्हणजे निर-
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निराळ्या व्यक्तीमध्ये निरनिराळे गण असणें अगत्याचे आहे असा
सिद्धांत प्रतिपादणें ओघानेच प्रात होतें. कारण समाजाच्या गरजा
अनेकविध असून समाजाची प्रगति एकाच लहेची नसते. ह्या-
करिता एकाच गुणाची सर्व माणसे समाजांत असतील तर त्या
समाजाची प्रगति होणें जवळ जवळ अशक्यच होय. समाजांतील
अवाढव्य प्रगति निरनिराळ्या व्यक्तींनी आपल्या अंगच्या निरनि-
राळ्या गुणांचा उपयोग करून घडवून आणावी लागते. म्हणन
श्रमविभलाचे तत्त्व प्रत्येक समाजांत स्वभावतःच दृष्टोत्पत्तीस येतें.
तेव्हा समाजाची कोणतीहि चळवळ ह्या तत्त्वाला विरोधी असेल तर
अनिष्ट म्हणून बंद पाड हें समाजाचें कर्तव्यच होय. ह्याकरिता
शिक्षणाचा प्रश्न समाजशास्त्राच्या दृष्टीने सोडवावा लागतो. प्रत्येक
व्यक्तीला एकाच तऱ्हेचे शिक्षण देणे हें मूर्खपणाचे आहे हें वरील
विवेचनावरून उघड दिसून येईल. ज्या व्यक्तीमध्ये जो गुण असेल
तो गुण विकास पावण्याला व फलदूप होण्याला अनुकूल संधि त्या
व्यक्तीला विशेष श्रमाविना प्रात होईल अशी योजना प्रत्येक राष्ट्राने

करणें अवश्य आहे. नाही तर भलत्याच माणसाला भलतेच शिक्षण
दिल्याने त्याला निरुपयोगी करून राष्ट्रविघातकपणा करून घेण्याचे
पाप समाजाला जडेल.

ह्या सुष्टांमध्ये एकच मनुष्य परमेश्वराने निर्माण केला असता तर
संस्कृतीचा प्रश्नच उत्पन्न झाला नसता ही गोष्ट कोणालाहि पटण्या-
सारखी आहे पण जंगलांतील वृक्षांप्रमाणे जगभर असंख्य माणसे
स्वतंत्रपणाने विखरलेली आहेत असें धरून चालले तरी सुद्धा अशा
माणसांत कोणत्याहि प्रकारची संस्कृति उदूभूतू होणार नाही हें
खास म्हणून व्यक्तीव्यक्तींमधील अव्यक्त संबंधांतच संस्कृतीचा
उगम होतो असें निश्चितपणे म्हणतां येतें. करिता कोणत्याहि
समाजाला उब संस्कृतीचा लाभ मिळवावयाचा असेत तर त्या समा-
जामध्ये दामुर्च आणि ब्रिश्वना ही मज्या प्रमाणांत दृग्गोचर झाली
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पाहिजेत. समाज विस्कळित असेल म्हणजे एकजीव नसेल तर
तो समाज संस्कृतीच्या मार्गावरहि लागला नाही असें म्हणण्यास
हरकत नाही. अर्थात् समाजांतील व्यक्तींमध्यें सलोखा आणि
एकवाक्यता थोड्याशा अंशाने तरी असल्याशिवाय समाजाची घट-
नाच सिद्ध होत नाही. पण सर्व समाज प्रत्येक बाबतींत एक-
मताचाच जर असेल तर तीहि गोष्ट समाजाच्या प्रगतीला आड येते
हेहि लक्षांत ठेविले पाहिजे. एखाद्या समाजांतील खडानखडा व्यक्ति

आचार, विचार, भावना, ध्येय, महत्त्वाकांक्षा इत्यादि गोष्टींत अगदी
समसमान असतील तर त्या समाजाची प्रगति थबकून तो समाज
अपकर्कच्या घसरडीला लागला असेंच समजत्ठें पाहिजे. म्हणून
चमत्कार हा की, प्रगमनशील समाजांतील व्यक्तींचें परस्परविरुद्ध
असें दुटप्पी वर्तन असतें. आत्मवर्चस्वाची धडपड प्रत्येक मनुष्य
करीत असतो आणि अशा प्रकारची धडपड ही समाजाच्या कल्या-
णाला पोषकहि होते; कारण समाज व्यक्तींचाच बनलेला असल्या.-
मुळे व्यक्तींच्या गुणोत्कर्षाची पराकाष्ठा समाजाला मारक होणार
नाही इतक्या प्रमाणांत असली म्हणजे ती समाजहिताला पोषकच
होणारी आहे. स्तब्धतेत प्रगतीचे बीज नष्ट झाले असतें हें सर्वांसच
कबूल आहे. आणि विरोधी तत्त्वांचा संयोग झाल्याशिवाय ही स्तब्धता
घालवावयाला दुसरा उपाय नसतो. समाजांत जन्मास येणारी सर्व

माणसे त्यांच्या पूर्वजांचेच आचार विचार तंतोतंत पाळतील तर
विचाराची गतिच खुटल्यासारखी होते. तेव्हा समाजांतील कांही
माणसें तरी स्वतंत्र विचारांची असावयास पाहिजेत हें उघड आहे.
आणि प्रचलित विचारांपासून भिन्नत्व असल्याशिवाय विचाराची
स्वतंत्रता असू शकणार नाही. तात्पर्य, पूर्वपिढीच्या विचारांचा
वारसा घेऊन पुन्हा प्रत्येक पिढीने स्वार्जित विचारांचें भांडवल कमा-
वलेंच पाहिजे. अशा रीतींने हत्या नव्याचा समतोलपणा ज्या

समाजाला वाळगतां येतो तोच समाज बेफाम न होतां शिस्तीच्या
निदडक लेख ६
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कैचीत असतो व आवश्यक बंधनांच्या पलीकडे कधीहि जात नाही.
खेड्यांतील लोकांपेक्षा शहरांतील माणसे अधिक हुशार असतात
याचे कारण रूढ कल्पनत्ययतिरिक्त अन्य कल्पना त्यांच्यापुढे उभ्या
राहातात व त्यांमुळे त्यांच्या विचारशक्तीला चालना मिळते चीन
व जपान या दोन देशांचा व्यापाराच्या निमित्ताने भिन्न आचार-
विचारांच्या राष्ट्रांशी संबंध आल्याबरोवर त्या देशांत जागूति उत्पन्न

झाली हें आपण पाहातोच. सारांश, दोन निरनिराळ्या संस्कृतींचा
संघर्ष झाला म्हणजेच विचारांना चालना मिळून बिकट सामाजिक
प्रश्न उत्पन्न होतात

सामाजिक मनुष्याची वागणूक ही सामान्य माणसाला आकलन
करता येण्यासारखी नसते. समाजार्जित संस्काराचे गाठोडं अशा
माणसाला सोडता येत नाहीच, पण शिवाय आर्थिक परिस्थिति व
आत्मोत्कर्षाची हाव यांनी प्रेरित झाल्यामुळे ती विलक्षण भासते.
समाजाची शिस्त न पाळता आणि सामाजिक आचारविचारांचा
वारसा अजिबात झिडकारून जर समाजांतील कांही व्यक्ति

आपल्या अपूर्वताविशिष्ट कल्पना समाजावर लादू लागतील तर त्या
व्यक्ति बंडखोर ठरतील हें उघड आहे. कारण समाजबाह्य माण-
साने आपल्या विचारांचा दुसऱ्या समाजांत धुडगूरस घालण्या-
सारखेच तें होतें. म्हणून समाजाची सुधारणा करू पाहाणारा
मनुष्य किती प्रमाणांत समाजाची शिस्त पाळतो हें पाहावेच
लागतें. मनुष्याच्या विचारांवर नेहमी कोणते ना कोणतें तरी दडपण
असतेंच. धर्माचा किंवा रूढींचा अंमल नाहीसा झाला तरी लोक-
मताचा अंमल कोणालाच दूर करता येत नाही. समाजांतील रूढकल्पना अगदीच उपेक्षणीय असतात असें माल यामुळे कोणी
समजू नये. समाजांतील अत्यंत विवेकहीन माणसाचे जे आचार व
जे समज असतील त्यांवरून त्या समाजाची सांस्कृतिक प्रगति
कोठपर्यंत झाली आहे हें अचूक रीतीने तोडता येतें; पण जेथपर्यंत
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मजल मारली आहे तेथपर्यंत न थांबता समाजाने आणखी पुढ
मजल मारावी म्हणून समाजांत विचारांना शिथिलता येणार नाही
अशाकरिता समाजाने जपले पाहिजे. याला उत्तम उपाय म्हटला
म्हणजे समाजांत रूढ असलेल्या वाचारविचाराचे मर्म तरुणांना
समजावून पुढे विचार करण्यास त्यांची बुद्धि पात्र होर्द्वूल असें
शिक्षण दिले पाहिजे. सुधारणेच्या सर्व पायऱ्या ओलांडल्याशिवाय
समाजाला गत्यंतर नाही. समाजांतील रूढ- नैतिक कल्पनाहून
फारच पलीकडे असले असे नैतिक विचार आपण आपल्या
कुटुंबांत आचरणांत आणण्याचा प्रयत्न केला तर तो गढूळ कल्प-
नांच्या सामाजिक परिस्थितीमुळे फोल होतो असा पुष्कळांचा अनु-
भव आहे. म्हणून समाज आणि समाजांतील व्यक्ति यांच्या आचार-
विचारांत एकरूपता व भिन्नत्व ही एकसमयावच्छेठेकरूनच असावीं
लागतात. एका पिढीच्या महत्त्वाकांक्षा दुसऱ्या पिढीने जर सफल
केल्या नाहीत तर त्या समाजांत विस्कळितपणा उत्पन्न झाला आहे
असें अनुमान करण्यास जागा राहते.

समाजांतील निरनिराळ्या व्यक्तीमधला परस्परसंबंध कसा
असावा ह्याची यथार्थ कल्पना नचल्यामुळे कायद्याची तत्त्वें आज-
पर्यंत सारखी बदलत गेली आहेत असा अनुभव येईल. हे संबंध
'बर्माज्ञेवर प्रथमतः उभारले होते, पण मागून रूढीवर ते अगं-
बून ठेवण्यांत येऊ लागले. ह्याच्यानंतर सर्व व्यवहार व्यक्तींमधील
करारांमुळेच उत्पन्न होतात असें मानण्यांत येऊ लागले प्रत्यक्ष

करार नसला तर गर्भित करार तरी मानावा असा कायाचा
कटाक्ष असे. एवढेच नव्हे, तर सर्व समाजघटना व राज्यव्यवस्था
यांच्या मुळाशी करारच आहे अशीहि मते सर्वमान्य झाली होतीं.
कालांतराने ही मते थोडी मागे पडून कोणत्याहि विद्यमान घटनेचे
पूर्वकालापासून कोणतें खरूप आहे हें पाहाण्याची ऐतिहासिक
दृष्टि उत्पल झाली. कगराच्या काळांत ]नंशो.धनाल!- जागाच नव्हती
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पण ह्या ऐतिहासिक पंथामुळे मागें जाऊन संशोधन करणें भाग
पडलें. कराराच्या युगात समाजनिरपेक्ष जी व्यक्ति तिचेच महत्त्व

वाढलें आणि त्या मानाने समाजाचा विचार मागें पडला. हल्लीचा
कल व्यक्ति सामाजिक म्हणून त्या व्यक्तीला अवश्य तें संरक्षण
देण्याकडे आहे. माझी सर्व जिनगी तुझ्या पैशाला जबाबदार आहे
असा जरी करार केलेला असला तरीसुद्धा माझ्या अंगावरचे
कपडे, सैंपाकाची गडी आणि माझ्या धंद्याची हत्यारे यांचा साव-
काराच्या पकडींतून सरकारने कायदा करून वचाव केला आहे.
तसेंच समाजांतील सर्व वर्ग सारख्याच दर्जाचे आहेत असा घोष
चालू असतांहि कामकऱ्यांच्या वतीने विशेष सवलतीचे कायदे
मालकाला जाचक होत अमताष्ट्रि:ऽ करण्यास सरकार कचरत नाही.
तात्पर्य, समाजांतील प्रत्येक व्यक्तीची समाजाला उपयुक्तता अस
त्यामुळे त्या व्यक्तीचे अवश्य तेवढे संरक्षण करून तिचा समूळ
नाश होणार नाही याबद्दल विद्यमान समाज दक्षता बाळगतो.

समाज कुठून मरणाच्या पंथाला लागू नये म्हणून समाजाची
विवेकशक्ति जागृत राहणे अवश्य आहे. विवेकशक्ति नष्ट झाली म्हणजे
समाज अधोगतीला जातो; परंतु ह्या विवेकशक्तीला टिकविण्या-
करिता समाजांतील प्रत्येक व्यक्तीला पुरेसे अन्न, भरपूर वस्त्र व
निवाऱ्याची जागा इतकें मिळणे अवश्य आहे. कारण मनुष्याला
पुरेसे अन्नवस्त्र नसल्यास त्याच्या बुद्धीचा सर्व उपयोग पुरेसे अन्न-
वस्त्र मिळवून कसेबसे करून आपण जिवंत रहावे ह्या कामचिं
करावा लागतो. म्हणून समाजांतील प्रत्येक व्यक्तीला अन्नवस्त्राची

उणीव भासणार नाही अशा धोरणाने सर्व सामाजिक हालचाली
कराच्या लागतात. विवेकशक्तीचा विचार करतांना हें लक्षांत ठेविले
पाहिजे की, त्या शक्तींत स्वतःचाच जीव असला पाहिजे. बाहेरचा
प्राणवायु घालून टिकविलेत्ठी विचारशक्ति समाजाला फारशी उप-
योगी होणार नाही. शिथिल झालेल्या एका समाजाचा संयोग
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दुसऱ्या तरतरीत समाजाशी झाला म्हणजे त्या समाजाच्या कल्पना
पहिला समाज उचलून त्या कल्पना म्हणजे आपल्याच विवेक-
शक्तीचे फल आहे. असा जम करून घेतो. पण अशामुळे या
शैथिल्य पावलेल्या समाजाची प्रगति होईल असें नाही. दुसऱ्या
समाजांतील नवीन वाटणाऱ्या कल्पनांमुळे पहिल्या समाजांतील
व्यक्तींच्या विचारशक्तींत खळबळ उडतो हें निराळें आणि अशी
खळबळ न उडता दुसऱ्या समाजाच्या कल्पना आपल्याच
म्हणून पत्करणे हें निराळें. स्वतःची विचारशक्ति स्फुरण न
पावतां आपण दुसऱ्याचे आचार जेव्हां पतकरते।., तेव्हा त्याला
अनुकरण हाच शव्द लावणे योग्य होईल. विचारशक्ति है समा-
जाव्या जिवंतपणाचें निःसंशय द्योतक आहे. वैयक्तिक विचारशक्ति
सारखी असणें अशक्यच असल्यामुळे समाजांत मतभेद माजून
राहतात; पण ही गोष्ट अपरिहार्यच आहे. कांही जगला जातींच्या
लोकांत कोणत्याहि माणसांत आचारविचारांत फरक दिसून येत
नाही. सगळ्यांची वागणूक व विचार एकसारखेच असतात. ह्याचे
कारण त्यत्ययातील विवेकशक्ति जागृतावस्)येत नसते हेंच होय.
म्हणून मतभेद है विवेकशक्तीच्या जिवंतपणाचें लक्षण मानण्यांत
येतें; पण या वैयक्तिक मतभेदाच्या जंजालात सुद्धा सामुदायिक
विचारैक्य असतें ही गोष्ट विसरता कामा नये.

व्यक्तीव्यक्तींमधील संबंधांत समाजशास्त्र उगम पात्रते असें का
एकदा मनाला पटले म्हणजे मनुष्याच्या सार्व हालचालींचा समावेश
समाजशास्त्रांत करणें ओघानेच प्राप्त होते. उदाहरणार्थ, इतिहास,
तत्त्वज्ञान, कायदा, मानसशास्त्र ही समाजशास्त्राचीच निरनिराळी
अंगे होत. समाजामध्ये कसकसे फेरबदल होत गेले याच गोष्टीला
इतिहासाने प्रामुख्य दिलें पाहिजे. कारण समाज म्हणजे व्यक्ति

नव्हे. म्हणून कोणता राजा कधी जन्मास आला, कधी मेला, त्याने
किती लढाया केल्या, व त्यांपैकी कितीत त्याला विजय संपादन



.९ निवडक लेख
???????????????' ?'?????Irं??'?????करतां आला या गोष्टीना इतिहासांत कोणीच महत्त्व देणार नाही
इतिहास म्हणजे समाजाच्या प्रगतीचा अगर अपगतीचाच इतिहास
होय. समाजशास्त्र समाजाच्या प्रगतीचा व अपगतीचा इतिहास
सांगते; पण इतिहासांत त्याच गोष्टी चपाल-स्श्यल-भेदपूर्वक निर्दिष्ट
केल्या जातात. खरोखर इतिहासाला स्वतःचा वसा विषयच असतो
इतिहास म्हटला म्हणजे तो कशाचा तरी इतिहास असावा लागता
सर्व समाजाची स्थित्यंतरे बहुधा सारखीच असतात यामुळे मनुष्य-
जातीच्या इतिहासांत जरी तो इतिहास निरनिराळ्या समाजांचाच
आपल्यापुढे असला तरी एकप्रकारचें सादृश्य दृग्गोचर होतें समा.
जाचें तत्त्वज्ञान काय आहे याची चौकशी करतांना कोणते समज
समाजाने श्रद्धापूर्वक पोसले आहेत व त्या समजांचा व्यक्तींच्या

आचरणावर कसा परिणाम झाला आहे याची चिकित्सा करावी
लागते. पुनर्जन्म मानणाऱ्या समाजाचें आचरण पुनर्जन्म न मान-
णाऱ्या समाजाहून निराळें असणें स्वाभाविक आहे. जी गोष्ट तत्त्व-
ज्ञ्रानाची तीच राजकारणाची. राजनीतिशास्त्र म्हणजे कांही वेगळी
ावद्या साहेअसे नाही. समाजांतील प्रत्येक व्यक्तीची उपयुक्तता
वाढविणारा मुत्सद्दीच लोकांच्या प्रशंसेस पात्र होईल. मनुष्याची
उपयुक्तता नैतिक व बौद्धिक प्रकर्षानेच वाढणारी असल्यामुळे
त्याच्या नैतिक आचरणाला वळण लाव हेहि मुत्सद्याचें काम
आहे. म्हणून दारू पिण्याच्या मार्गांत अडथळे उत्पन्न करणारे
कायदे करणे दोषास्पद ठरत नाही.

समाजशास्त्राचा उदय होण्यापूर्वी व्यक्तिस्वातंत्र्याला मान देऊन
व्यक्तींच्या व्यवहारांची युक्तायुक्तता निश्चित केली जाई. आता
व्यक्तीच्या हिताकडे सर्व व्यवहारांचें तोंड फिरते. कारण एखाद्या
व्यवहाराने व्यक्तीचे अनहित होत असेल तर त्यामुळे त्याच्या उप-
युत्त्ष्तेत कमीपणा येतो. सामाजिक व्यक्तीची कार्यक्षमता अथवा
उपयुक्तता हीच सर्व व्यवहारांची कसोटी होय फार काय पण



समाजशास्त्राची तोंडओळख

???????प्रत्यक्ष धर्माचा सुद्धा उगम व्यक्तीच्या समाजोपयोगिलयापारपूनच होतो.
ईश्वरोपासनेंत काळ घालविणारा खरा धार्मिक नाही. अशा उपास-
नेने फक्त चित्तशुद्धि होते असे शंकराचार्य म्हणतात त्याचें कारण
हेंच. समाजोपयोगित्व वाढविण्यांतच धर्म आहे. मनुष्याच्या देहा-
प्रमाणे समाजाचें स्वरूप आहे. एकंदर मनुष्याचे बल वाढविणे
अगर मनुष्याला उपयोगी पडणें हैं जसे प्रत्येक अवयवाचे कार्य
तसेंच समाजांतील प्रत्येक व्यक्तीचे आहे. म्हणून समाजांतील
व्यक्तींचा वरिष्ठकनिष्ठपणा त्या त्या व्यक्तीच्या उपयुक्ततेवर अवलंबून
आहे, हें उघड आहे. घटनेत वरिष्ठकनिष्ठभाव नाही. सर्व इंद्रि-
यांत मन किंवा बुद्धि ज्याप्रमाणे श्रेष्ठ समजतात त्याचप्रमाणे समा-
जात बुद्धीचें काम करणारी माणसे श्रेष्ठ ठरतात. राष्ट्राची श्रेष्ठता

त्याच्याकडून जें बौद्धिक कार्य होईल त्याच्यावर निश्चित कराव-
याची असते. तेव्हा प्रत्येक माणसाने आपल्या बुद्धीचा उपयोग
राष्ट्रकार्याकडे करणें हें त्याचें कर्तव्य आहे. कारण राष्ट्राच्या उत्कर्षांतच
त्याचा उत्कर्ष साधला जातो.

रू द्य



मराठी भाषेवरील सावट

-?'वग्ध' इदं सर्व भूतं ग'यति चत्र(क्केच '

आपल्या ह्या संस्थेच्या चालकांनी मला आजच्या समारंभाचे
आमत्रण दिलें ह्याबद्दल मी आपल्या सर्वांचा अत्यंत आभारी

आहें. आज अध्यक्ष होण्याची पाळी मजवर आली ह्यामुळे आपल्या
ह्या महाराष्ट्रांत विद्वानांचा दुष्काळ पडला कीं काय अशी भीति
आपल्या मनांत उद्भवली असली पाहिजे. दुष्काळाची आपणांस
नेहमीच सवय आहे. तथापि सुदैवाने विद्वदूदुर्भिक्ष अद्यापि आपणांस
शिवले नाही. महाराष्ट्रांतील विद्वान् रत्ने एकामागून एक कालमुखी
पडत आहेत ही गोष्ट स्वरी. कादंबरीकार हरिभाऊ गमावले, इति-
हासकार हरिझगाऊहि गेले, तोच यंदा कविवर्य रा. रा. गणेश
जनार्दन आगाशे- हेहि आपणांस सोडून आपलें काव्य यमचरणीं
अर्पण करण्यास निघून गेले! गणपतराव आगाशे यांस कविता
म्हणजे हातचा मळ हाता. त्याची पुष्कळ विलापकाव्ये प्रसिद्ध आहेत.
सन १९०३ सालीं ह्याच जागेवरून अध्यक्ष ह्या नात्याने त्यांनी
आपला विद्वत्ताप्रचुर निबंध वाचलेला आपणांस अद्यापि स्मरत असेल.
आगाशे ह्यांची जागा लवकर भरून येणे कठीण आहे. आणखीहि
पुष्कळसे महाराष्ट्रवाडूमयसेवक या एकदोन वर्षात कालवश झाले,
त्यांची नाममालिका गेल्या मार्च महिन्यांत भरलेल्या आपल्या १९
व्या संमेलनाचे अध्यक्ष रा. रा. दामोदर गणेश पाध्ये यांनी सवर्णन
दिलेली आपणांस स्मरत असेलच.
१ ता. १४ दिसेवर १९१९ रोजी मुंबई ग्रंथसंग्रहालयाच्या २० व्या संमेलनाचे

अध्यक्ष या नात्याने केले भाषण.)
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-
.-क ०ऽ०९०-र --क -व्हाह्याप्रमाणे कालगतीने आमच्यातील विद्वान् माणसे जरी नाहीशी

झाली, तरी महाराष्ट्रांत कोणी विद्वान् राहिले नाहीत अशी भीति
बाळगण्याचे कारण नाही. तर मग माझ्यासारख्यावर अध्यक्ष होण्याची
पाळी कां घेर यावी? त्याचें कारण असें आहे की, आता आमची
मॅनेजिंग कमिटी नवे धाडस करण्यास प्रवृत्त झाली आहे. आजपर्यंत
गुणिजनांना बोलावून रेवांच्या गुणांचे चीज करावे, विद्वानांची
विद्वत्ता उजेडांत आणावी, हेंच आपलें कर्तव्य, अशी ह्या कार्यकारी
मंडळीची समजूत होती. परंतु इतःपर नुसत्या गुणपराक्षक ह्या पद-
वीनेत्यांचें समाधान होण्यासारखे नाही. गुणोत्पादक ह्या दैवी पदवीची
हाव त्यांनी धरली आहे. निर्गुणाला सगुण करणे ही वासना आता
त्यांच्या ठिकाणी जागृत झाली आहे. अर्थातच ह्या नवीन साह-
साचा प्रयोग माझ्यासारख्यावर प्रथम होणें स्वाभाविक आहे. प्रसंग
आला असतां निर्बुद्धांना सुबुद्ध होण्याची संधि. मिळते, हा सर्वत्र

अनुभव आहे. गुणांचा अभाव असताहि अगुणी अगुणी म्हणून
ओरड करीत राहण्यापेक्षा, नसलेल्या गुणाचा आरोप उत्कट रनर
आपण करीत गेलों तर तेथे गुणाचा प्रादुम्;;व होतो. अशाच
रीतीने समाजांतील दूरदर्शी व शहाणे लोक वागत असतात. अर्ध-
वट माणसांच्या संबंधाने तरी हा प्रयोग यशस्वी झाल्यावांचून
राहात नाही. देशाभिमानशून्य माणसाची आपण देशाभिमानी
म्हणून प्रसंशा करीत गेलों तर लोक आपणांस देशाभिमानी म्हणून
समजतात, एवढ्याकरताच आपण थोडा तरी देशाभिमान बाळ-
गणे अवश्य आहे, असें त्यास वाटूं लागतें. ३दि: खर्च न करणाऱ्या
इसमाकडे आपण वर्गणी मागण्याकरिता गेलो तर, तुम्ही मोठे दाते
आहां, आपल्यासारख्यांच्या दातृत्वावरच आमच्या संस्था चालणें
शक्य आहे, इत्यादि तव्हेने स्तुतिपाठ गाऊनच कृपणाच्या ठिकाणी
आपण दातृत्वाचा अंकुर निर्माण करतो. -तात्पर्य, निर्गुणांना सगुण
बनविण्याचे असे मार्ग असतात. तेव्हा ह्या संस्थेच्या चालकांची



-९० निवडक लख

--अशी ही अत्यन्त प्रशंसनीय महत्त्वाकांक्षा सफल व्हावी म्हणून
मला त्यांचें आमंत्रण मान्य करणें प्रात झालें. कारण, अध्यक्षासाठी

ते इतरत्र जाते तर त्यांचा वारंवार निरुत्साह झाला असता. त्यांना
उत्तर मिळतें, महाराज! आपला उपक्रम स्तुत्य आहे, पण आमचा
उपयोग आपणांस व्हावयाचा नाही; आपण पुढे जावे, कारण
आम्ही निर्गुण नाही

असो. निपुणाला सगुण करणें, दुर्बलाला सबल करणें, निजी-
वाला सजीव करणें, हा एकच उद्देश कोणत्याहि अवनत देशांत
निघणाऱ्या संस्थांचा असला पाहिजे. अर्थातच ' मराठी ग्रंथसंग्र-

हालाचा उद्देशहि मराठी भाषेची उच्चात व्हावी, मराठी भाषेची
वाढ व्हावी हाच असणार. आता काही ठिकाणी हा उद्देश व्यक्त

असेल तर काही ठिकाणी अव्यक्त असेल. पण कार्य एकच.
नाही तर कुटिल टीकाकारांच्या आरोपास आपण पात्र होऊं. ते
म्हणतील, अहो? मराठीत नांव घेण्यासारखे ग्रन्थच नाहीत, मग
' ग्रंथसंग्रहालय ' हें अनुपच नांव कशाला! त्याला चोपडी-संग्र-
हालय कां म्हणत नाही?

विद्याधरो यथा सूरवेrp जन्मान्धश्च दिवाकर: ।

लक्ष्मीधरो इरिद्रक्ष नाम तेषा निरर्थकन् ।।

असाच हा प्रकार म्हणावयाचा. पण महाराज! आमची ग्रंथसहालये
केवळ अजबखाने नव्हत. मराठी वाङ्मयाच्या परिपोषार्थ ज्या अनेक
साधनांचा अवलंब केला जातो त्यांपैकी संग्रहालय हें प्रमुख साधन
आहे; व हाच फरक मराठी ग्रंथसंग्रहालये व इंग्रजी लायर-या ह्यांत
आहे. आपणांस इंग्रजी पुस्तके वाचावयास पाहिजेत ह्या एकाच
हेतूने आपण लायनच्या स्थापन करतो इंकेनी ग्रंथांना उत्तेजन
देण्याची अंधुक कल्पनाहि आपल्या मनांत नसते. पण मराठी ग्रंथ-
संग्रहालये ह्या दुहेरी हेतूने आपण स्थापन करतो हें अगदी उघड
आहे. म्हणून मराठीवाव्ययोत्तेजक या दृष्टीने ग्रंथसंग्रहालयांचा उप-
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-०-योग फार मोठा आहे. तथापि हा एकच उपाय आहे असें कोणी

-म्हणत नाही. मराठी भाषेचा ज्या मानाने प्रसार होईल त्या मानाने
वाङ्मयाची वाढ होणार. कोणत्याहि भाषेचे वाड्यय एकदम निर्माण
करतां येत नाही, वृक्षाप्रमाणे त्याची वाढ होत असते, हें मेकॉलेचे
म्हणणें कबूल आहे १०१९ ' ' ८० '' ०१०९१६०,१९८७८-
१० ' ८rए ०१५३११६०१७६१ १५ ध१५७०१०० ८११५७९१ ७१'एहरपवू' १ .0? १४८६ ०' १५ १प०द्र''. ''र्ण्ध्ण्तुढतध ८७०. १६०७
p.०००ट्ट ह १०१. ७० धस प्रट्टध्धळ्ष्टD;,ड ८०१९९ प्र १३१२० ए८६८

'' ०मांमुळेसएडत १२६७८५. -म्ंध्यइr०इण्ड १८५०८०२ ण!'' '० ११ण!'' १५७८४१८१२१७८६०८१0० 'ते' ठाकू '० ०४१४६
कैधचदखना ००हनसु७ १०१८ ४वूण्स्य०Z1rंप्रए १५८७. १८'सु १५ ०० ण.? 'प्र एक११८. '''० ८२१ १८५ ५६
भवूरZ.ZZ!'प्र १९१०७०१० ६१५ एप्रणाफत. भाडोत्री इसमांकडून
ग्रंथ तयार करवून वाङ्मय बनविण्याचे प्रयत्न निरफळ होतात.
वडोद्याच्या महाराजांनी अशा प्रकारचा प्रयत्न केला, पण तो
सफल झाला असें म्हणतां येत नाही. दहा-मजला इमारत आप.
णांस बांधावयाची असेल, तर गवंडी बोलावून, मालमसाला
जमवून, नियमित कालांत इमारत उभारता येते; परंतु वाङ्मय असें
कसें तयार करतां येईल? प्रथम बीजारोपण होतें, नंतर अंकुर उद्ध-
वतो, त्याचा पुढे वृक्ष बनतो. वाङ्मयाची वाढ अशीच व्हावी लागते.
मेकॉलेचे हें म्हणणें खरें आहे; गेल्या १२ पिढ्यांवर मेकॉलेच्या
ह्या विधानाचा विलक्षण परिणाम झाला आहे. तथापि ह्याला दुसरी
बाजू आहे, ही गोष्ट पुष्कळांच्या लक्षांत येत नाही. नुसते वी पेरून
मोठा वृक्ष होत नाही. त्याला चांगली माती घालावी लागते, पाणी
द्यावे लागतें, हवा व प्रकाश ह्यांची अवश्यकता असते, तेव्हा कुठे
मोठा वृक्ष तयार होतो. पण तुम्ही लावलेल्या रोपाला जर पाणी
मिळणार नाही अशी व्यवस्था केलीत, चांगली माती आणून घातली
नाही, हवा उजेड न मिळावा म्हणून वर सावट निर्माण केलें, तर
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?????????त्या रोपाची वाढ कशी व्हावी? तो लवकरच खुरटूरन मरण्याच्या
पंथाला लागल्यावांचून राहणार नाही. निदान त्याचा जोमदार वृक्ष

बनण्यास कल्पनातीत काल लागेल ह्यांत सदेह नाही. ह्या दृष्टीने
मराठी भाषेची सांप्रत स्थिति कशी आहे ह्याचा आपण आता
विचार करू.

सध्या सरकारी दसर-म्हणजे सेक्रेटरिएटमधील रेकार्ड- इंग्रजी
भाषेत असतें; कायदेकौन्सिलमध्ये भाषणे इंग्रजींत होतात; हाय-
कोर्टाचे काम इंग्रजींत चालते विश्वविद्यालयातली कामे व परीक्षा
इग्रेजीत; शिक्षण इग्रेजीच्या द्वारे आणि इंग्रजी शिकलेल्यांचा व्यव-
हारहि- इग्रेजीत! हे लोक आपला खासगी पत्रव्यवहारसुद्धा डग्रेजीत
करतात; रस्त्यांची, कंपन्यांची, संस्थांची नावे इंग्रजीत; डॉक्टर-
वकिलांच्या पाट्या इंग्रजीत; जणू काय यांच्याकडे इंग्लिश लोक
वकील-पत्र देण्यास येत असतात! लोकांत ज्ञानप्रसार करण्या-
करता म्हणून जी व्याख्याने होतात तीहि इंग्रजीत! राष्ट्रीय सभेत
व प्रांतिक सभेतसुद्धा भाषणे इंग्रेजींत! ह्यावरून, आपल्या घरांत
डकेला भाषा किती घुसली आहे ह्याची कल्पना करतां येईल. ज्या
मानाने इंग्रजी भाषेचा व्याप, त्या मानाने अर्थात् देशी भाषांची
पिछेहाट. परंतु ह्यांपैकी बऱ्याच गोष्टी अपरिहार्य आहेत ह्यांत

काही संशय नाही. जित व जेते ह्यांची भाषा निरनिराळी असली
म्हणजे जेत्यांची भाषा प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष रीतीने भिनतांवर
लादली जाते. आजपर्यंत जगाचा अनुभव असाच आहे व तो
इतिहासही मनोरंजक आणि वोधप्रद आहे.

हॅछी इंग्लंडचे साखाज्य आहे तसें पूर्वी रोमन लोकाचे साभाज्य
होतें. खुद्द इंग्लंडदेण रोमनांच्या ताब्यांत होता हें आपणास माही-
तच आहे. रोमन लोकांनी इतर जिंकलेल्या देशांत लॅटिन भाषा
सुरू केली, त्याप्रमाणे इंग्लंडांतहि त्यांनी आपल्या भाषेचा अमल
बसविला १६ 1पग्रD;४०ष्ठ ८१५८. खत ०७०६१०३ ०'प्रदू०८०
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???????????????५४०८ १५९७७८ इत११०५६२खतु '' ''० धवळे १८०२पाठ. ८६१०८१ सण्ध्येट'''' १० श्'सुपुत'ण्ष्ट १६ ८७८ ०' ८०-
४१७८ पटू. '०' ०प्रष्टहसुधधसत ए०ष्टणधधूं००ध. ७.१६८१० ६१८१

ध' ४११७ ६१५ १८०९२०८१८५८१८ ''१८१८ तु.?;. ०१२०८ धाव 'ततण्ट्टष्ठ' २००पश्च. १२१८ '0'
८८ ''

नंतर युरोपखंडांत अरबी लोकांनी तरवार गाजविली हे सर्वविश्रु-
तच आहे. त्या वेळीं अरबांनी स्पेन देशांत अरेबिक भाषा सुरू
केली. खुद्द इंग्लंडाने आयर्लंडमध्ये आयरिश लोकांना इंग्लिश भाषा
शिकण्यास भाग पाडलें. मुळे ''० rंंईई?'?''???ंपुं ५००पात ८०६८

'० १६९७ '० धष्टसुधष्ट z.ष्ट''ध'.) कोरिआ देश
चीनच्या ताब्यांत असतां चिनी भाषेत, चिनी वाङ्मयांत कोरिअन
लोकांना परीक्षा द्यावी लागे व पास झालेल्यासच सरकारी जागा
मिळत. अशी स्थिति सन १८९४ पर्यंत होती. ह्या परीक्षा बंद
झाल्यावर अर्थात् चिनी वाच्यवविषयक जिज्ञासा नष्ट झाली. जपान
जागृत होण्यापूर्वी चिनी भाषेचा अंमल जपानी लोकांवर चांगलाच
बसला होता. जागृतीनंतरहि जपानला आपल्यावरील चिनी भाषेचे
-दडपण सुगारून देता येईना:-' १०१८ 0०' पूतश ८७८०,

-० १८ १४८१०१०ठष ६१ '११४०१८ 'सुस'ष्टZ''
४१६ ०१०का ६१ण सुद्धाठकरी; '० फz'सुतफठत् ८१०७ रोप्ष्टक्त एकचात

१८१८० '' ६८५१८ खाहधस. ' फिलिपाईन बेटे अमे-
रिकेच्या ताब्यांत आहेत. स. १९०२ च्या रूझवेल्ट-बिलाने इंग्रजी
अगर स्पॅनिश ज्यास बोलतां येत असेल, अशा जमीनदारांसच
' लोअरहाऊसचें मेंबर होतां येत असे. अर्थातू राज्यकारभार
परकी भाषेत चालावयाचा. महाराज, परकी भाषेचे अनिष्ट परिणाम
फक्त देशी भाषेवरच घडतात हें मानणे चुकीचे आहे. तिची व्याप-
कता फार मोठी आहे. पोलिश लोक आमच्यापेक्षा शहाणे. परकी
भाषेचे घातक स्वरूप त्यांस पूर्णपणे ज्ञात होतें. रशियाच्या ताब्यांत
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पोलंड देश गेल्यावर इ. स. १८१५ मध्ये अलेक्झांडर बादशहा-
कडून १६५ कलमांची सनद पोलिश लोकांनी मिळविली. नवीन
राज्यघटना बनविणारांनी ही सनद अवश्य वाचण्याजोगी आहे. त्या
सनतेतील २८३ कलम असें होतें की, सर्व राज्यकारभार पोलिश
भाषेतच चालविला पाहिजे १२११ १०शीष १०४७२८ क 0० ४१८-
४८८११६१८ १०१ह६१र !प्रध्ष्टZ.ह्य''. दुर्दैवाने हे सुखाचे दिवस पोलिश
लोकांना चिरकाल लाभले नाहीत. कारण इ. रन. १८९९ सालीं
वॉर्सा-विश्वविद्यालयात सर्व शिक्षण रशियन भाषेतून दिलें जात
असे ही गोष्ट इतिहासांत नमूद आहे. जर्मनपोलंडमध्ये राज्यकर्त्यांनी
अर्थात् आपली भाषा सुरू केली. परंतु पोलिश लोकांनी हें भाषा-
विषयक सूर सुगारून देण्याची शिकस्त केली. ते असें म्हणत की,
घरीदारी, देवळांत, कोर्टांत एकदा जर्मन भाषा सुरू झाली की,
लोकांना जर्मन वनविणाया सरकारच्या उद्योगाला यश आलेच
म्हणून समजावे सरकारी ह्याच्या जागांच्या लालुचीलाहि ते बळी
पडले नाहीत. जर्मन न शिकून ह्या जागांवरहि त्यांनी पाणी सोडले

पोलिश लोकाप्रमाणेच बोअर लोकहि भाषेचे महत्त्व जाणणारे
होते. युद्धांत बोअर लोक जिकिरीस ओले तरी सुद्धा त्यांनी आप-
णांस पाहिजे तसा तह करून घेतला. ह्या तहाच्या अटींपैकी भाषे-
संबंधाने थोडे रण माजले होतें. बोअर लोक डच भाषा सोडण्यास
कबुली देतना व इंग्लिशांच्या मनांत आपल्या भाषेचे घोडे पुढे दाम-
टावयाचें होतें. शेवटी तडजोड होऊन इंग्लिश व डच ह्या दोन्ही
भाषांचे समान हक्क शाळांतून राखण्यांत आले. ' १७४८ '!ष्ट'''
११.११८१. धतुत एष्ष्टा;ष्ट्रष्ठ 1ष्ठ०ष्ट1)ध००स्धांध इर्ष्प०ण्धूं०0ख' ११८१०४?
असें एक कलम तहात घालावे लागलें हें सर्व डी वेट ह्यांच्या
आग्रहामुळे साधलें गेलें ०७४०४७८ कात. हा ०२४राबोअर लोकाप्रमाणे जितांनी भाषाविषयक दक्षता ठेविली नाही की
जेत्यांची भाषा स्वीकारणे त्यांनी माग पडलें. चीन-जागनी युद्धानंतर
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स. १८९५ सालीं फोर्मोसा वेट जेव्हा जपानच्या.-तुत्र्यात -गेलै
तेव्हा जपान सरकारने त्या बेटातल्या लोकांना प्रथम जपानी भाषा
व जपानी इतिहास शिकविण्याचा आरंभ केला. एका देशाने दुसरा
देश जिंकला म्हणजे जेत्यापुढे शिक्षणविषयक असे दोन प्रश्न

मुख्यतः असतात. व्यावहारिक शाखीय शिक्षण देऊन जिंकलेल्या
देशांतील लोकांना अधिक सुखी करावयाचे? अथवा अशा रीतीने
शिक्षण द्यावयाचे की, जितांचें जेत्यांशी पूर्ण तादात्म्य व्हावें. हे
दोन मार्ग परस्परविरुद्ध असतात. '' ८१५०१ति 'ते.? २१५८ ''०
एल ड २०८च्या ६८७६७८ इइ?०?ं०पूर्षूं०० घाव ६१७३ ८११८

न १९७०, १(1४०१७ ए००१७४१००१६ १६१८
८४१७१२८१०१० आ८००५ '' धारपात ''०? ट1४० ६४२१ .ए ८०७.

मध पा०११ ५८श११७८६७ धावू, १४ १८ ]थ्ग्न.तुहसुठ ?'
अशा शब्दांनी हें शिक्षणविषयक धोरण टेक्कोशी ह्या जपानी मुत्स-
ह्याने निर्दिष्ट केलें वाहे. हिंदुस्थानांत इंग्रजांचें धोरण ह्या धधवूं1थूं-
१६०७ ''.०८उडला म्हणजे तादात्म्य-तत्त्वाला अनुसरून आहे अशी
टेक्कोशीची समजूत आहे. फोर्मोसा वेटांत हें तादात्म्यतत्त्व कधी
काळी तरी मूर्त स्वरूप पावेल कीं नाही अशी एकाने शंका दर्श-
विली तेव्हा टेक्कोशीने उत्तर दिलें '' ९०१-६ ८४० ध २९०? ट्रD!ण्ण्ण्पु.. '' १४ शिर; ' १४०१ता१६. १०८ ८४९८
zZऊउाTZ(ाऊ तु,;)ष्ठ' lएई०Dएह्ये१ई:ई०इ०इंाऊंं०एं०ंए ६१ 'Z(''ध' ०१ '' १०००६१४६००ZZ'म्? ८१० १६१४१ 'हा''? ण्धधाऊंZ)ांास्यपD०त. '' ( म्ळझ्यळझ०४० ठशाद
८०२७०४भाषेचा प्रश्न सामान्य नव्हे हें आपणांसह्यावरून दिसून येईल.
भाषेच्या द्वाराने शासितांच्या संस्कृतीचा लोप होऊन त्या ठिकाणी
शास्ते आपली संस्कृति स्थापन करतात. जर्मन लोक मुत्सद्दी. पोलि-
शाना जर्मन करून सोडण्याचा उत्तम उपाय म्हणजे जर्मन भाषेचा.
त्याच्यात सर्वत्र प्रसार करणें होय, हें त्यांस चांगले कळले होते
तुकी लोकांत हा मुत्सद्दीपणाकमी, त्यामुळे त्यांच्याताब्यांतील बो.
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रिया देशांत त्यांनी ह्या अत्युत्तम साधनाकडे दुर्लक्ष केले व त्या-
बद्दल इतिहासकारांनी त्यांस दोन दिला आहे. ' द्वळध ए००८हमागृहे

८ वालए० ७1'- फ१६८०. '० ११६८ धावठन ४१५
मधम्.द्रध ( हवूंष्ठ००९ श०० '2' '०' ?rईंध्यई'७ईध्यईr1r'Z०ई १

२०६ आशुसुधाशार ० १५ ८५०शमुळे४७. ०? १८ ८०९४०
द्ध!!!सुळम्? घतप्रत्तूं०' ७८ 0०' ८९८६ ''०प ६८४८,सु?v'सzZ.णूंZ अस्थि१४६ ८ च्च.'' '० इज्८इr'ांZDईंर्णूंंई' वूंrZ'वूं १८७१८ष्ट्रांना; ०2१५११८०२०२८. परकी भाषा आपणांस पूर्णपणे

परकी करते. परकीयांचे आचारविचार, परकीयांची आवडनावड,
परकीयांचा पोषाक इत्यादि सर्व बावतींत आपण आपलें सोडून
परकी बनतो इंग्लंडच्या संबंधाने वर जो एक इतिहासांतील उतारा
दिला आहे, त्यांतील शेवटली दोन वाक्यें मनन करण्यासारखी आहेत.
.' १६४ ए१६१०१३ छ' ''तू'' ' '''० 'ई०?०ई-एर्पूईईई ०८स१५' '' १०

०ऋा!ं०ंZ?Z८ाऊ १०७१०७१८७८७६७९८ ०७८८०८५.
जे परकी भाषा बोलतात त्यांचे विचार परकी होतात. परकीयांच्या-
प्रमाणे ज्यांचे विचार चालतात त्यांची ध्येये परकी बनतात; आणि
परकीयांच्या रीतिभाती उचलण्याकडे त्यांची प्रवृत्ति होते-ह्या बुड-
रफ साहेबांच्या म्हणण्याला इतिहासाचें पूर्ण पाठबळ आहे. '६ १९

७इं?!ंफाऊं!एाऊंTs!०ए ' ह्या पुस्तकांत ते म्हणतात: '' १८ '''०
छा]v.द्र ऊ वष्टांष्ट्रा !D'ण्ष्टराधष्टठ क'!' न. ह० ४१२ ण१५ह्या;

' '०४तु 'स ११०'' ' '० ''rZ ' ० १०१ष्टांधुक निष्ट्रीष्ठ ११'४'' १०'' ८१ '1१८ '०' ६१ '० 'तस्;ग्नट्ट स]प्सु;ह्यह्य १५.०८ ह०

१. '' भाषेमध्ये किती जबरदस्त शक्ति आहे हें पहावयाचे असेल
तर आलूसेसलोरेन ह्या प्रांतांकडे नजर फेकावी. हे प्रांत पूर्वीचे
फान्सचे ते स १८७० च्या युद्धांत जर्मनीने घेतले. पण इतक्या
अल्पावधीत ते इतके जर्मन झाले आहेत की, तहपरिषदेला ते प्रांत
फासला मुकाट्याने परत देता येईनात. असा हा परकी भाषेचा
प्रभाव आहे ह्यानंतर आमच्यांतील विद्वान् व थोर मंडळी आम्हांला
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इंग्रजी भाषेतनच सर्व विषय शिकविले पाहिजेत असा आग्रह धर-

०५.

तात याचे आश्चर्य वाटण्याचे कारण काय? असो. ईजिसदेश
इंग्लिशांच्या ताब्यांत आहे, तेथेहि इतिहास व शास्त्रीय विषय इंग्रेजीं-

- -तूनच शकावतात
आता आपण हिंदुस्थानाकडे वळू ब्रिटिश अमलापूर्वी सर्व

समाजाला हल्लीच्या अर्थाने शिक्षण मिळत नसे. हिंदूंमध्ये विशिष्ट
वर्गाचें शिक्षण संस्कृतमधून होत जसे; मुसलमानांचें शिक्षण अरे-
बिकमधून दिले जाई. मराठेशाहीत सरकारी दप्तर मराठीत असे
व मोगलाईत परशिअनमध्ये असे. कंपनीकडे राज्यकारभार अस.
ताना शिक्षणाच्या बावतींत ईमेजीला उत्तेजन मिळाले नाही. इ. स
१७९७ मध्ये सर चार्लस् ग्रँट यांनी सर्व शिक्षण इंग्रजींतून द्यावे

असा रिपोर्ट केला असूनही तो न जुमानता कंपनीने संस्कृत व
अरेबिक ह्या भाषांच्या द्वारा शिक्षण देण्याचे चालू ठेवल. पण मेकॉले
साहेबांचा खलिता सुप्रसिद्धच आहे. पुढे इ. स. १८३५ मध्ये सर्व

मनु बदलला '' प्र०००र्वू०म्'' पु'' ६१८१०८०८११८४१८ ०५ ०-ए४८४०००. ह्ये11म्ष्ट०ष्ट'ष्ठ धं०द्ध'' '० 'ध'.'' ते१६७७०१६तु '' ''० ५८-.'सुZZ_yaाऊाऊ०० ०? ६००८ '0' धवाट७ ०' १८८१७ 'सुधम्णूंण्ग्रु ६ ००
पेशापु२०६ ६१०२.६१६ .'सुखे!ZZ) ८१ण १०शुही. '

तेव्हापासून सर्व शिक्षण पेजीतून देण्यास सुरवात झाली.
तथापि हा निर्णय देशी भाषांतून शिक्षण देण्याइतक्या देशी भाषा
समृद्ध नाहीत ह्या मुद्यावर झाला. देशी भापतून शिक्षण देण्याचे
तत्त्व अमान्य नव्हते; उलट अस्त्ररास देशी भाषेतून शिक्षण देण्याचा
हेतु सदैव डोळ्यांपुढे ठेवला पाहिजे ही गोष्ट सर्वांस कबूल झाली.
'' १६ राव '० ४rएं०इर्बूएZ०ईZईZ''श्ध ८'' l'८धूं०४ धष्टप्रमुठ' १५ ९००
फवूएप्रZZ'धूष्ठ ००१८७५ १६८७. १८४० १ ०६Z.ण्धघडधू? १७. ध १५२१ ००पमु४६०. ठ-? ६? ०२ए. १८१८६.८ ७८५-
'ाऊ?ाऊाऊrए०Z००इं ''० १५१त ए ४८१.०१ ाऊ?०ईइर्णईईाम्ंम्ईईह्य०rं०इ कधष्ठ १५ ण-
''क''' ०९०६ '० १८८१६ १. ४!ठण '' ( ट्ट',श्ण्डट्टत्ध्क्त'प्त २७.निवडक लेख ७
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?????४७,८ '३७ ष्कॅ८०ह्य'ष्ठ ए १७४७.) उत्तर हिंदुस्थानांत कोर्टाची
भाषा परशिअन असे तीहि इ. स. १८३७ च्या कायद्याने बंद
झाली. पुढे इंग्रजी शिक्षण ज्यांनी संपादन केलें असेल त्यांनाच
सरकारी नोकऱ्या मिळतील असें जाहीर काण्यांत आलें. ' '०''१आणतामटू ????ं???' ' १८४१८१ १९४८०४७व २०र्धाएहसह .'

६४०01०0०२१४०१ या ०१ष्टर्णकर्णमुहान 'Z'ष्टे ए 'ल१०९१८१०. ''६८ ''० १८१ १९८१७८ ओष्टवतमू एतZZ''ाऊं०ाऊााऊ ' ह्याप्रमाणे
इंग्रजी भाषेचा प्रसार सर्वत्र सरराह होऊं लागला.

आता आपणांस ह्या अडचणी कशा दुर करतां येतील ह्याचा
विचार करणें अवश्य आहे. प्रथमतः ही गोडे लक्षांत ठेवणे अवश्य
आहे की, इतर उपरिनिर्दिष्ट लोकांपेक्षा आपल्या देशाची स्थिति
थोडी वेगळी आहे. ह्या देशांत अनेक भाषा असल्यामुळे आपणांस
इंग्रजी भाषा आपण होऊन अनिर्वाहपक्ष म्हणून पतकरणें भाग
झालें आहे. ह्या दृष्टीने भाषावार प्रांतविभागणीचें महत्त्व किती आहे
ह्याची आपणांस कल्पना करता येईल. भाषाविषयक अडचणीमुळे
सरकारी दफ्तर इंग्रजी भाषेत राहणारच. परंतु कायदेकौन्सिलां-
तील भाषणे देशी भाषेत होणें देशी भाषांच्या दृष्टीने फार महत्त्वाचे
आहे. देशी भाषांत कोणी भाषण करतां कामा नये व इंग्रेजींतच
प्रत्येकाने बोलले पाहिजे असा कायद्याचा स्पष्ट प्रतिबंध नाही.
मुंबई सरकारने जे ह्या बाबतीत नियम केले आहेत त्यांत १३ वा
नियम असा आहे:-' पुZ'ध्य'zZ'ष्टम् तु''' '1'' ''फै मुष्कळांसहा०१
०? ०८ तूसथूंप्तसुप्र', धष्टसुधपू धू' ''० ण्तपहे'सुध' 'ए' '' १४१९१०१
'धूZZ''धूं ००१० ६०१८ ,म्ध''ट '० सुभूतुळकरखे ८५८११५१८८६२१ली ''ष्ष्टद्धधडठ ( ८००००४ मुहट्टमूडगुळत्तद ०७०७८५ Z)ळच-ध').
म्हणजे इंग्रेजींत ज्यास बोलतां येत नाही त्याच्याकरतां दुसऱ्या
सभासदाने अध्यक्षाच्या परवानगीने बोलावे देशी भाषेत बोलण्याची
मनाई कायद्याने केली नसता ती कालच्या रूपाने करण्याचा अधि-
कार कोणाला आहे कीं नाही ह्याचा निर्णय कायदेपंडितांनी करणें
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अवश्य आहे. मराठीत भाषण करण्यास कायद्याची हरकत नसावी
असा माझा समज आहे. कायदेकोन्सिलांतील भाषणांनी मराठी
वाङ्मयांत भर पडण्यासारखी आहे, त्यामुळे आपलें ह्या गोष्टीकडे
विशेष लक्ष पाहिजे. कानडी जिल्हे मुंबई इलाख्यांत सामील केल्याने
भाषेचा प्रश्न घोटाळ्याचा झाला आहे. गुजराथीची आपणांस अड-
चण फारशी भासत नाही. गुजराथी लोकांना मराठीत बोलले
समजते व आपणांस गुजराथीत बोलले साधारण समजते परंतु
कानडी व मराठी ह्यांत कोणतेंच साम्य नसल्यामुळे त्या भाषेचे
अक्षरहि समजणे शक्य नाही! तथापि पुष्कळ वेळां कानडी
प्रांतातले मेंवर मराठी जाणणारे असल्यामुळे ही अडचणसुद्धा फार
करून आड येत नाही. ह्यास्तव मराठी सभासदांनी कायदेकौसि-
स्तांत मराठीत भाषणे करण्याचा प्रयत्न करावा. ह्या कामी त्यांना
मनाई झाल्यास कोर्टाकडे जाऊन त्यांनी आपला हक्क शाबीत
करून घ्यावा. सुधारणांनंतर मतढारक्षेत्रहि फार वाढ होणार आहे.
अशा वेळीं इंग्रजी न जाणणारे लोक कौन्सिलमध्ये येण्याचा संभव
फार. नाहीतर इंग्लिश भाषेचे ज्ञान ही एक नवीनच अट उमेद-
वारांवर लादण्यांत येईल. सध्याहि इंग्रजी न जाणणाऱ्या इसमास
कौन्सिलचे सभासद होतां येतें; मात्र बोलतां येत नाही तेव्हा ह्या

विषयाकडे आमच्या मंडळीचे लक्ष लागणे अवश्य आहे.
विश्वविद्यालयाडे पाहिले असतांहि देशीभाषांना अनुत्तेजक

अशीच ह्या संस्थेची रचना जाहे. ' कयास धतुरा आणि चाक-
रास मलिदा ' अशी या ठिकाणी स्थिति आहे. देशी भाषेपेक्षा
परकी भाषेचेच स्तोम फार; एवढेच नव्हे तर देशी भापासवधाने
युनिव्हर्सिटीने कोल्हाटी उडी मारली आहे. इ. स. १८६८ पर्यंत
मराठी सर्व परीक्षांत असे. पुढे मराठीला विश्वविद्यालयाने अजीबात
फाटा दिला. नंतर, आपणा सर्गस माइतिच आहे की, इ. स

?????????????१ अलीकडे ही सोय अंशतः झाली आहे.
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१९०३ सालीं त्या. रानड्यांच्या परिश्रमाने एम. ए.च्या परीक्षेला
मराठी ऐच्छिक विपय म्हणून ठेपला गेला. तथापि मराठीच्या टुटे-
बाने मराठी शिकविण्याची सोय विश्वविद्यालयाने अगर कोणत्याहि
कॉलेजाने केलेली नाही. त्याचा परिणाम असा झाला की, आज
सोळा वर्षांत सोळा विद्यार्थीहि मराठी घेऊन (रम. ए. झाले नाहीत!
ह्यास्तव मराठी शिकविण्याची व्यवस्था विश्वविद्यालयाने तरी स्वतंत्र

करावी, अगर प्रत्येक कॉलेजांत मराठीचा प्रोफेसर नेमला जाईल
एवढी तरी विश्वविद्यालयाने खबरदारी घ्यावी अशी ओरड आपण
केली पाहिजे. दुसरें, मराठी घेऊन पहिला येणाऱ्याला निदान ५००
रुपयाचे बक्षीस मिळेल तर त्या लालचीने अधिक विद्यार्थी मराठी
घेतील. महाराष्ट्रांत १०००० रुपये जमा करणें कांही अवघड
नाही. १०००० रु. आपण विश्वविद्यालयाच्या स्वाधीन केले तर
त्यांतून ५०० रु. चे बक्षीस ठेवता येईल. अलाहावाद व मद्रास
विश्वविद्यालयांत मराठीस योग स्थान प्रात झालें आहे, पण मराठी
मुलखात मराठीची हेळसांड होत आहे, ही गोष्ट आमच्यापेक्षा
आमच्या विश्वविद्यालयालाच लाजिरवाणी आहे. मराठी वाङ्मय
निर्माण करा, म्हणजे आम्ही मराठीला विश्वविद्यालयांत जागा देऊं,
असें प्रतिपादने करणारा एक पक्ष आहे. पण विश्वविद्यालयानेच
मराठीचा अव्हेर केल्यावर तिने अंग तरी धरावे कसें? हल्लीच
मराठीत जे ग्रंथ आहेत ते संग्रहालयांच्या कपाटांत धूळ खात पडले
आहेत ही गोष्ट ह्या मंडळीस माहीत नाही काय? ज्यांची दुसरी
आवृत्ति निघाली आहे असे कितीसे ग्रंथ मराठीत आहेत? रा.
शंकरराव राजवाड्यांच्या ' गीताभाष्यान्च्या ५०० प्रतींची पहिली
आकृति अद्यापि खपली नाही ह्याचे कारण काय? रा. वामनराव
जोशी यांचा ' नीतिशाखप्रवेश ' इतका सुरेख असूनहि त्याची
दुसरी आकृति लवकरच निघण्याचा संभव आहे काय? कै. शंकर
बाळकृष्ण दीक्षित यांचा भारतीय ज्योतिषशास्त्राचा इतिहास किती
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.-.-:एएr?इएएंrए'ईएईइrrDD?स्-??--.लोक वाचतात! अशी अनेक उदाहरणे देताकवई-बाचे-सुय-
कि उत्तर कोणी तें द्यावे, आणि मग मराठीत वाङ्मये निर्माण
होत नाही म्हणून आम्ही विश्वविद्यालयांत तिचा प्रवेश होऊं देत
नाही, असें म्हणावे. ज्या मानाने तुम्ही आमच्या तरुण पिढीला
मातृभाषेचा स्पर्शहि होऊं देणार नाही त्या मानाने हे तरुण खभाषे-
पासून दूर दूर जाणारच. आपलीच भाषा त्यांना अपरिचित होते,
मग त्या भाषेचा त्यांस अभिमान कसा यावा? आणि अभिमान
असून तरी उपयोग काय? ' मला मराठीत बोलतां येत नाही,
क्षमा करा, मी ईमेजींत बोलत-? असें विनविण्याचा प्रसंग थोड्या
लोकांवर येतो काय? मराठीत उत्तम वाङ्मय निर्माण होण्याकरताच
आम्हांला सर्व विषय मराठीतून शिकविणें अवश्य आहे. मराठीत
ग्रंथ नाहीत अशी सबल्या सांगण्यांत येते. पण विषय शिकविण्यास
ग्रंथ कशाला? तुम्हांला ग्रंथ शिकवायचा कीं विषय शिकवायचा?
ग्रंथ प्रोफेसरांत पाहिजेत, विद्यार्थ्यांस नकोत, शिक्षकांनी इंग्रेजी

पुस्तकांचा उपयोग करावा. त्यास ना कोणाची आहे? पण त्यांचें
व्याख्यान मराठीत होण्यास काय हरकत आहे? ऑक्सफर्ड व
केंनिज विश्वविद्यालये स्थापन झाली तेव्हा इंग्रजी भाषेची जी स्थिति
होती तिच्यापेक्षा मराठीची सांप्रतची स्थिति कमी दर्जाची आहे
असें म्हणतां येणार नाही. जॉनसनच्या इंग्रजी कोशांत फक्त

४०००० शब्द आहेत. ह्या कोशांत सर्व शब्दांचा संग्रह नाही ही
गोष्ट खरी आहे; तथापि प्रमुख, भारदस्त, प्रचारांतले शब्द त्यांत

सोडले नाहीत हेहि विसरता कामा नये. मोल्स्वर्थच्या मराठी
कोशात ६०००० शब्द आहेत. तेव्हापासून आतापर्यंत मराठीत
आणखी किती तरी शब्द रूढ झाले आहेत. ह्याप्रमाणे मराठी
भाषेचे शब्दभांडार फार मोठे आहे. निरनिराळ्या प्रांतांत रूढ
असलेले पुष्कळ शब्द कोशांत समाविष्ट झाले नाहीत बरें मरा-
ठींत मूळचा जोम नसून इतर भाषांतील शब्दांनी ती समृद्ध झाली.
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आहे असेहि म्हणण्याचा कोणास अधिकार नाही. कारण उपरि-
निर्दिष्ट ६०००० शब्दांपैकी फक्त ३००० शब्द हिंदुस्थानी आहेत.
ह्याउपर उच्च विक्रय शिकविण्यास मराठीत शब्दसंग्रह नाही असें
म्हणणें अनुचित होय. कॉलेजातूनहि सर्व विषय मराठीत शिकवा,
परीक्षा मराठीत घ्या आणि मग वाङ्मय निर्माण होते कीं नाही पहा.
ह्या कामी मराठी ट्रेनिंग कॉलेजचे उदाहरण अप्रस्तुत होय. तेथे
विद्यार्थी थोडे असतात. ते गरीच व बुद्धीनेहि कमी आणि पुढे पास
झाल्यानंतरहि त्यांची उपासमार; अशा स्थितीत ते बिचारे काय कर-
णार? तरी पण तेथे सर्व विषय मराठीतून शिकविता येतात, मग
इतरलच ती अडचण कां भासावी? तसेंच मराठी वर्तमानपत्रकार
सर्व विपयांची चर्चा करितातच. त्यांस जर मराठीत आपले विचार
व्यक्त करण्यास अडचण भासत नाही तर ती कॉलेजांतच भास-
ण्याचें कारण काय? माझ्या मते वाचकवर्ग नसल्यामुळे मराठीत
चांगले ग्रंथ होत नाहीत; आणि तरुणाचे सर्व शिक्षण मराठीतून
झाल्याविना वाचकवर्ग वाढ शक्य नाही. मराठीत उत्कृष्ट वाङ्मय
निर्माण झालें म्हणजे आम्ही विश्वविद्यालयांत मराठीचा प्रवेश करून
घेऊं असें कित्येकाचे म्हणणें आहे. पण महाराज! मराठीत एकदा
का उत्तम वाङ्मय .निर्माण झालें म्हणजे मग आम्ही तुमच्याकडे
भिक्षा मागण्यास येतो कशाला? मग विश्वविद्यालयाची पर्वा तरी
कोण करतो? विश्वविद्यालयाला आपली अब्रू घालवावयाची नमेल
तर तेंच आपण होऊन मराठीच्या पाठीस लागेल. आता दुसरा
आक्षेप असा आहे की, ' इतर विषय फार झाल्यामुळे विश्वविगा-
लयाच्या अभ्यासक्रमांत मराठीला जागा नाही-विद्यार्थ्यांवर अधिक
अभ्यासाचा बोजा पडतो, ' मराठीपुरता तरी हा आक्षेप अज्ञान-
मूलक आहे असें मला वाटतें. मराठी संस्कृतापासून निघाली आहे.
संस्कृत ही मराठींत रूपांतर पावली आहे. म्हणून संस्कृताच्या अध्य-
यनाला मराठीची व मराठीच्या अध्ययनाला संस्कृताची अवश्यकता
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आहे. संस्कृत पुस्तक एखादे कमी करून त्याऐवजी मराठी पुस्तक
लावण्यास कांही हरकत नसावी. महाभारताचे पर्व लावले असतां
त्याच्याबरोबर मोरोपंतांचें महाभारत ठेवले तर संस्कृताच्या कपय-
नालाहि पूर्णता येईल. संस्कृत ग्रंथांची भाषांतरं मराठीत झाली आहेत.
तेव्ह संस्कृताबरोबर मराठी शिकविल्यास दोनहि भाषांचे शिक्षण
मिळून विद्यार्थ्यांवरील वोजाहि फार वाढणार नाही. तात्पर्य, इच्छा
असल्यास कांही तरी तडजोड काढणें अशक्य नाही. पंजाब युनि-
व्हर्सिटीला जें कार्य करतां येतें तें मुंबई युनिव्हर्सिटीला कां करतां
येऊ नये?' १६ लिगांमुळे ण्मूंत्त्धूD'D? ५१२८ धू ८६७८१८७.१
''० 'ंध्यइrइrl'ं७इभइrई०ईध्यई?एए' ०' ''ईम्ंं'ाऊएळई०Z''ाऊं १६१५०७८ अशी शिफारस
विश्वकोशांत ह्या विश्वविद्यालयाची केली आहे.

ही सर्व सुधारणा विश्वविद्यालयाची घटना वदलल्यावाचून होणें
संभवनीय नाही. मराठीच्या दृष्टीने ही घटना अत्यंत विघटित आहे.

ही ८० साधारण फेलोजपैकी खिस्ती ३८, पारशी २१, आणि
मराठी फक्त १७ आहेत. मुंबई इलाख्यांत मराठी बोलणारांची संख्या
९ लाखांवर आहे. रेवांशी हें प्रमाण १ लाखांत २ पडते. पारशी
एक लाख असून त्यांचें प्रमाण एका लाखांत २१ पडते. हा अक्षम्य
अन्याय आहे.. ह्याचा प्रतिकार करण्याची जबाबदारी मराठी बोल-
णारांवर आहे. पण आजपर्यंत ह्या कामी जसे कसून प्रयत्न करावे
तसे कोणी केले नाहीत. ह्या विलक्षण घटनेमुळेच आमच्या विश्व--

विद्यालयाचें नेहमी प्रतिगामी धोरण असतें. समजा, आमच्या कुंई-

वा इंग्रज हिंदुस्थानांत आले नसते, तर मराठी वाङ्मय समृद्ध

नाही ह्या सवत्रीवर महाराष्ट्रांत शिक्षणच देण्याचे ह्या मंडळींनी व---

केलें असतें काय? संस्कृतविषयक अर्वाचीन वाङ्मय जर्मन भाषेतच
आहे. सायन्समध्येहि जर्मन राष्ट्राची प्रगति सर्वांत अधिक आहे.
मग हे विषय इंग्रेजींतून न शिकविता जर्मन भाषेतून का शिकवीत
नाहीत? सॅडलर कमिशनने देशी भाषांसंबंधाने बऱ्याच सुधारणा
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ष्क०--सुचविल्या आहेत. पण कॉलेजमधील शिक्षण इंग्रजीतूनच द्यावे अशी
शिफारस कमिशनने केली आहे. खालचे, म्हणजे द्वूंटरमीथिनएटपर्यंत,
सर्व शिक्षण देशी भाषांच्या द्वारे दिलेंच पाहिजे अशी शिफारस कमि-
शनने न केल्यामुळे त्या रिपोर्टांत मोठेच वैगुण्य राहिलें आहे. इंग्रजी-
तून शिकवावयाचे विषय शक्य तितके कमी करावे अशी कमि-
रानची सूचना आहे. तथापि इंटरमीजिएटपर्यंत ह्यापुढे ' अवश्य
-आषा ' म्हणून देशी भाषांचा अभ्यास होणार ही त्यांतल्या त्यांत
समाधानाची गोष्ट आहे. शिवाय विश्वविद्यालयानेहि देशी भाषांचा
अभ्यास शास्त्रीय पद्धतीने करण्यास उत्तेजन यावें अशी जी कमि-
शनने शिफारस केली आहे तिचाहि आपणांस कांही उपयोग होईल.
पण ह्याहीपेक्षां हितकर अशी एक गोष्ट कमिशनने केली आहे.
देशी भाषांच्या' उद्धाराकरितांच आम्ही त्या भाषांचा पद्धतशीर
अभ्यास करवावा असें म्हणतो असे नाही, तर विवेचनांत विशदता
येण्यास देशी भाषांचा अभ्यास कारणीभूत होतो.'' १४. प्रD?प्र०ष्ठंष्टप्तप्रट्ट

ऽगळभूएना '० ''० अ१४ष्टापवलीळे ५०४७ '' ''० एष्ट४ए०१८७. 0०'
.)!)? १०७.१६९०१ धD'दृष्ट; ००' 'ध त ७९५८०६१५७ (!)ःण्ळ;क्तप्र.''
इंक्षेजीतून सर्व विषय शिकविलेच पाहिजेत अशी सक्ति नसतांना
खासगी शाळांत देशी भाषांच्या द्वारे शिक्षण दिलें जात नाही हा
चमत्कार आहे. प्रवेशपरीक्षेत उत्तरे इंग्रेजी भाषेत द्यावी लागतात ही
गोष्ट खरी. पण ६ वर्षात सर्व विषय मराठीत शिकवून शेवटल्या
वर्षांत तेच विषय पुनः इग्रेजीत सांगतां येणार नाहीत असें नाही;
निदान अशा तऱ्हेचे प्रयोग करूं न इच्छिणाऱ्या संस्थेला लोकांनी
भेदत देण्यापूर्वी विचार करावा. वर निर्दिष्ट केलेल्या पुष्कळ अड-
चणी पुण्यास स्वतंत्र विश्वविद्यालय झाल्याने दूर होऊन सुधारणाच १
मार्ग निष्कटक होण्याचा संभव आहे. म्हणून मराठी भाषाम्युदये-

-चे ह्या प्रश्नाकडे लक्ष वेधणे अवश्य आहे. ह्याशिवाय मराठी
भाषेच्या हिताच्र्या दृष्टीने प्रत्येक जिल्ह्यांत एक मराठी पर्ण ट्रेनिंग
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कॉलेज असणें जरूर आहे. ह्या विद्यालयांचा प्रसार जितका होईल
तितका मराठीला फायदा होण्याचा संभव अधिक आहे. त्याचप्रमाणे
बुलीच्या स्थितीतहि मराठी ७ इयत्तांपर्यंत शिकविणाऱ्या शाळांतून
इंग्रेजी तीन इयत्तापयर्त शिक्षण देण्याची तरतूद झाली असतां मराठी-
तन आपोआपच पुष्कळ विषय विद्यार्थ्यांना शिकता येतील. पूर्वी
मराठी. शाळांत पुष्कळ विपय शिकवीत. संपूर्ण बीजगणित, सिद्धां-
ताचीं ६ पुस्तक, त्रिकोणमिति, दादोबांचें संपूर्ण मोठे व्याकरण,
आणि पुष्कळशा कविता, इतकी तयारी विद्यार्थ्यांची मराठी शाळेत
असतांनाच होत असे. ह्या पूर्वीच्या पद्धतीला अनुसरून जर सध्याचा
शिक्षणक्रम बदला तरी सुद्धा थोडेसे कार्य होण्याजोगे आहे.
ह्याच्याच जोडीला ७ वी यत्ता झाल्यावांचून हायस्कूलांत मुलगा
घ्यावयाचा नाही असा नियम व्हावयास पाहिजे. पण ह्याबद्दल आपण
जर उचल केली नाही तर दुसऱ्यास दोष देऊन काय उपयोग?
आपल्या क्षेलांत शेजाऱ्याचे हळू हळू चालले अतिक्रमण मूर्ख-
पणाने आपण तसेंच चालू दिलें तर काही वर्षांनी सर्व क्षेत आपल्या
हातून गेलें असतां दुसऱ्यास दोष कोणत्या तोंडाने देता येईल?
मगठी भाषेचे हिताहित पाहणे ज्याचे आद्य कर्तव्य आहे अशा
संस्था आपल्याकडे नाहीत ही दुँर्देवाची गोष्ट आहे.

असो, ज्या गोष्टीसंबंधाने आपण खतंत्र नाही त्याविपयी नाइ-
लाज म्हणून स्वस्थ बसणे भाग आहे. पण ज्या बाबतीत पार-
तंत्र्याची सर्वच अपिल्याला नाही तेथेहि आपण इंग्रजी भाषेचा अव-
लंब करावा हें चमत्कारिक नाही काय? लोकांमध्ये ज्ञानाचा प्रसार
करण्याच्या हेतूने. भरलेल्या सभांत भाषणे इंग्रजीमध्ये आपण करतो
याची आपणांस शरम वाटली पाहिजे. परकी भाषेत बोलण्याच्या
घातक सवयीमुळे आपण आपल्या देशाचे कल्पनातीत नुकसान
करीत असतो. आपण आपल्या लोकांनाच परकी होतों. आपल्या
लोकांची व आपली कायमची फारकत होते. आपलें वजन लोकां-
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????? ????वर पडत नाही. लोकांना शिक्षणाचा मार्ग चंद केल्यासारखा होतो.
आपले मनोगत लोकांस समजत नाही. सारांश, आरमतूतीवाचून
दुसरा कोणताहि फायदा परकी भाषेतूनकेलेल्या भाषणांनी होत नाही.
'' ००'?. १८ ध ०१ 'श्च1३ष्टZ'ळं०० ०''. ६२१एड६० १९ ध०४.ऽ
असें वूडरफसाहेवांनी म्हटलें आहे तें सर्वांनी मनन करण्यासारखे
आहे. आपलें हृद्रत परभाषेतून व्यक्त कसें होणार? ज्या वर्तमान-
पर्लाची अथवा वक्त्यांची भाषा चांगला असते त्यांचा परिणाम,
त्यांचें वजन, समाजावर अधिक, हा आपला नेहमीचा अनुभव
आहे. आपल्यांतील दृष्टांत उपमा इत्यादि आपल्या माणसांना जशा
समजतील तशा परभाषेतल्या कशा समजाव्या? व दृष्टांत-उपमांनी
अनलंकृत भाषेचा परिणाम श्रोत्यांवर-अशिक्षित समाजावर-मुळीच
होत नाही, ही अनुभवसिद्ध गोष्ट आहे. म्हणून आमच्या परिषदांची,
सभांची कामे देशी भाषेच्या द्वारा चाली पाहिजेत. महात्मा गांधी
हे स्वदेशीभक्त होत. व्हॉइसरॉयासमोर हिंदी भाषेत भाषण कर-
ण्याचें साहस अगर धैर्य आजपर्यंत हिंदुस्थानांतील दुसऱ्या कोणाहि
माणसास झालें नाही. ' राजव्यवहारकोश ' करवून मालूभाषेचे
महत्त्व ओळखणाऱ्या शिवाजीनंतर देशोन्नतीच्या कामीं देशी भाषेचे
महत्त्व एकटे गांधीच जाणतात असें म्हटल्याने अतिशयोक्ति होणार
नाही. देशी भाषांचा आश्रय केल्यावाचून देश सुधारण्याची आशा
करणे निष्फळ आहे. इंग्रेजीचा गंध नसले कोट्यववि लोक
आहेत. त्यांच्याच भाषेत त्यांच्याशी बोलल्याशिवाय त्यांना सज्ञान

करण्याचा दुसरा उपाय नाही. देशांतील मूठभर लोक सुधारल्याने
देश सुधारत नाही. ह्यामुळेच लोकसत्ताक राज्यपद्धतींत स्वभाषेचा
उत्कर्ष होत असतो. आजपर्यंत आमच्या ह्या देशांत आमच्या पुढा-
ऱ्यांनी लोकांची उपेक्षा केली. त्यांची सर्व दृष्टि सरकाराकडे. त्यामुळे
इंग्रजीत बोलण्याचा प्रघात रूढ झाला. गुदस्ता प्रथमच राष्ट्रीय

सभेत शेतकरी लोक आणण्याची खटपट करण्यांत आली. त्याबरो-
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बरच त्यांच्याकरता कपक्षांचे भाषण हिंदीमध्ये करणें भाग पडलें.
'लोकांकरताच ज्ञानेग्रजरादि संतांनी मराठीत ग्रंथरचना केली. तार्त्ग्यम्

आपल्या दृष्टीपुढे '' लोक '' ठेवल्याशिवाय मराठी भाषेला उत्तेजन
येणार नाही. म्हणून आपले खासगी व सामाजिक व्यवहार मरा-
ठीत करण्याचा आपण निश्चय केला पाहिजे.

महाराज, आमच्या ह्या देशांत कित्येक अश्रुतपूर्व चमत्कार घडत
आहेत. आमच्या कोर्टांतून खुनाच्या आरोपाची चौकशी आरोपीला
न समजणाऱ्या भाषेत केली जाते. फाशीच्या शिक्षेला पात्र वसा
गुन्हा केल्याचा माझ्यावर आरोप, हजारों रुपये खर्च करून मी.

वॅरिस्टर देतो, पण माझा वकील काय बोला, कोर्टीने कोणत्या
कोणत्या कारणाकरता माझ्यावरील आरोप शावीत धरला, ह्याचे
एकही अक्षर मला समजत नाही! आणि तुला फाशीची शिक्षा
झाली आहे एवढे मात्र कोर्टाच्या माणसाकडून मला कळविले
जातें! हा किती विलक्षण प्रकार आहे वरे? पण ह्याहीपेक्षा विल-
क्षण म्हणजे, ह्या कामीं कांही विलक्षणता आहे असें आम्हांस भास-
तही नाहीसे झालें आहे!

ह्याप्रमाणे आज मराठीची स्थिति आहे. तिला सर्व ठिकाणी
सावत्र मुलीप्रमाणे वागविण्यांत येत आहे. विद्यमान परिस्थिति
मराठी भाषेला उत्तेजक अशी नाही. मराठी भाषेचे रोप तयार
झालें आहे खरें, पण हें वरील सावट काढल्यावांचून ह्या रोपाचा
विस्तीर्ण वृक्ष वनणें अशक्य आहे. ही परिस्थिति कृलिम आहे;
म्हणून ती सुधारण्यासारखी आहे. पण कांही गोष्टी निसर्गतःच
आपल्याविरुद्ध आहेत हें मराठीची वंगालीशीं तुलना केली असतां
स्पष्ट दिसून येणारे आहे. प्रथम, मुंबई इलाख्याची लोकसंख्या दोन
कोटीहूनहि कमी आहे; बंगालची लोकसंख्या ४।। कोटींहून अधिक
आहे. ह्यांपैकी दोनकोटी बेचाळीस लक्ष मुसलमान असूनहि त्यांची
मातृभाषा बंगालीच आहे. बंगाल्यांत ज्यांची मातृभाषा बंगाली आहे
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असे कडा ९२ लोक आहेत. म्हणजे ४।। कोटींमध्ये ४। कोटी
लोक बंगाली बोलणारे आहेत, आता मराठीकडे पहा. मराठी
बोलणारे सर्व हिंदुस्थानांत सारे १ ।। कोट लोक आहेत. त्यांपैकी
शेकडा ४५ काय ते मुंबई इलाख्यांत वाहेत. त्यातहि गुजराथी व
कानडी सोडून दिले तर मराठी बोलणारांचा मुख्य भरणा मध्य-
भागांत आहे. ह्या भागाची लोकसंख्या ६२८७०६४ आहे. ठाणे,
रत्नागिरी व कुलावा धरून एकंदर मराठी बोलणारे लोक ह्या इला-
ख्यांत ७० लाखहि नाहीत! ४ । कोटी लोकांची असणारी बंगाली
भाग कोठे व ७० लाख लोकांची मराठी भाषा कोठे! दोहोंमध्ये
कांहीच साम्य नाही. शिवाय कायमच्या धारापद्धतीने वगाली लोक
संपन्न, तर मराठी बोलणारे लोक केवळ दारिमधन; वगाली बोल-
णोरे लोक संकलित, तर मराठी बोलणारे चोहींकडे विखुरले;
ह्यामुळे बंगाली वाङ्मयाला उत्तेजन मिळतें तसें मराठी वाड्य्याला
मिळणे संभवनीय नाही. मराठी बोलणारे लोक परमुलखात गेले
म्हणजे परभाषा शिकतात आणि त्या मानाने मराठीला अपरिचित
होतात. ह्याकरिता तंजावर, म्हैसूर इत्यादि दूरच्या ठिकाणी अस-
लेल्या मराठी लोकाशी आपला संबंध तुटणार नाही असें आपलें
धोरण असलें पाहिजे. तिकडे जाऊन इकडच्या लोकांनी मराठीत
त्यांच्याकरिता व्याख्यानें द्यावी, मराठी ग्रंथांचा प्रसार करावा.
तात्पर्य, त्यांची मराठी भाषा प्रज्वलित राहून मराठी वाङ्मयांत
त्यांच्याकडून भर पडेल असे हरप्रयत्न केले पाहिजेत. आपण
आजपर्यंत ह्या दिशेने मुळीच प्रयत्न केले नाहीत. केतकरांच्या
सूचावरून बेळगांव, धारवाड व विजापूर ह्या जिल्ह्यांत मराठीचा
संकोच होत असन कानडीचा विकास होत आहे असें दिसते
अर्थावर मराठी निकांनी ह्या भाषा सोडून आपणांस कानडीच्या
मांडीवर बसवून घेतले असें अनुमान करणे भाग आहे. कारण
हिंदुस्थानांत मराठी वोलणाराचे प्रमाण वाढलें आहे. म्हणून ह्या
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तीन जिल्ह्यांतील मराठी लोकांनी ह्या गोष्टीचा विचार करावा. महा-
राष्ट्रीय ब्राह्मण आपली मातृभाषा कानडी सांगणारे मला माहीत
आहेत. कानडी प्रांतांतील ब्राह्मण व मराठे ह्यांची जन्मभाषा कान-
डीच झाली आहे. आपण आर्यवंशज आहो असें जर ह्या लोकांना
वाटत असेल, तर त्यांनी कानडीच्या ऐवजी संस्कृतोद्भव मराठी
भाषेचा खीकार करावा. ह्या प्रांतांत पुष्कळ लोक द्विभाषाविदू असे
असतात. तेव्हा तेथे मराठी ग्रंथांचा फैलाव करण्याची जवाबदारी
तत्प्रातस्थ महाराष्ट्रीयांवर येऊन पडते. मराठी वाङ्मय कानडी
वाङ्मयापेक्षा श्रेष्ठ दर्जाचे असल्यास मराठी ग्रंथांचा प्रसार होण्यास
विलंब लागणार नाही; प्रयत्न मात्र कोणी केले पाहिजेत.

अशा प्रयत्नांपैकीच जागजागी संग्रहालयें स्थापणे हा एक मुख्य
प्रयत्न होय. मुंबई मराठी ग्रंथसंग्रहालय ही मध्यवर्ती संस्थाकरून
तिला जोडून मुंबईच्या बाहेर ठिकठिकाणी संग्रहालये स्थापणे हें
कितपत शक्य आहे हें मला सांगतां येत नाही. पण मुंबईमध्ये तरी
निदान दुसरी जागोजाग संग्रहालये स्थापण्याची वेळ आली आहे.
स. १८९८ सालीं ७८ वर्गणीदार जमवून स्थापन केलेल्या ह्या
संस्थेचे आज ११०० वर्गणीदार आहेत. स. १९११ -१ २ सालीं
जवळ जवळ इतकेच वर्गणीदार होते. आज ६ वर्षांत अधिक वाडे
झालेली दिसत नाही. तेव्हा आता ही संस्था पूर्णावयव झाली असें
म्हणण्यास हरकत नाही. तसेंच आजमितीस संग्रहालयांत साडेसात
हजारांवर ग्रंथ आहेत. इ. स. १८२६ सालीं मराठीत पहिलें
पुस्तक छापले गेले तेव्हापासून स. १९०० पर्यंत ५००० पुस्तके
प्रसिद्ध झाली असें गणित संशोधकांनी केले आहे. दरसाल सरा-
सरीने १३५ पुस्तके प्रसिद्ध होतात. ह्या प्रमाणावरून इ. स.
१८१८ पर्यत आणखी २५०० पुस्तके वरली की सर्व प्रसिद्ध

झालेलीं पस्तकें ह्या संस्थेत संग्रहित आहेत असें अनुमान निघते
अर्थात ग्रंथसंग्रहाच्या दृष्टीनेहि अपूर्णतेचा दोष ह्या संस्थेस लागते
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नाही. जो कांही कमीपणा आहे तो वाचकांच्या वाचनपरिमाणा-
संबंधी आहे. तुमच्या रिपोर्टावरून मला असें वाटतें की, ह्या संग्र-

हालयाचा प्रत्येक वर्गणीदार दरसाल सरासरीने १४ ते २०
पुस्तक वाचतो. हें प्रमाण फार आहे असें म्हणतां येत नाही.
वर्भिघॅम येथील पुस्तकाल्यांत हेंच प्रमाण २६ पडते आणि
'त्ठिव्हर्पूल येथील पुस्तकालयांत ते ४४ पर्यंत गेलें आहे. परंतु हा
दोष कांही संग्रहालयाच्या व्यवस्थापकांचा खास नव्हे. तात्पर्य, ह्या
संग्रहालयाची पूर्ण वाढ झाली आहे असें अनुमान करण्यास प्रत्य-

वाय नाही. ह्यामुळे इतःपर ह्या संस्थेच्या चालकांनी आपलें कार्य-
क्षेत्र अधिक विस्लूत करण्याकडे लक्ष कै अवश्य आहे. महाराज,
ठाणे मुंबई येथील संग्रहालयांच्या चालकांनी अध्यक्षांनी केलेल्या
सूचनांवर जरी अगदी उघड उघड बहिष्कार घातल्याचे दिसत
आहे, तरी सुद्धा मी आणखी एक सूचना करण्याचें धाडस करतो
गेल्या सालींच रा. पाध्ये यांनी युनिव्हर्सिटी एक्सटेन्शन लेक्चर्सच्या
धर्तीवर ह्या संस्थेने व्याय-यले सुरू करावीं अशी अत्यंत बहुमोल
सूचना केली होती. अशीच सूचना ठाण्यास कै. राजाराम शास्त्री

भागवत यांनीहि पूर्वी केली होती. परतु आजपर्यंत तिकडे कोणी
लक्ष दिल्याचे दिसत नाही. वाचनवर्ग काढून वाचनाची. अभिरुचि
उत्पन्न केल्याशिवाय वाचकवर्ग तरी कसा वाढावा? म्हणून ग्रंथ-

संग्रहालयाने ह्या दिशेनेहि प्रयत्न करणें वावगें होणार नाही. परंतु
माझी दुसरी आणि मुख्य सूचना अशी आहे की, संस्थेच्या व्यव-
स्थापक मंडळींनी ह्या एकाच संग्रहालयावर संतुष्ट न राहता मुंबईत
पण ठिकठिकाणी दुसरी संग्रहालये स्थापन करण्याचें काम अवश्य
हातीं घ्यावे. ताडदेव, गावदेवी, वांद्रे, बोरिवली इत्यादि ठिकाणी
पुस्तकालये उघडल्यास हिद्वितर जातींतसुद्धा मराठीची अभि-
रुचि आपण उत्पन्न करू शकू पारशी, खिस्ती, मुसलमान
व हिंदु अशी मिश्र वस्ती जेथे असेल तेथे संग्रहालयांच्या
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द्वारे ह्या लोकांत मराठीचा शिरकाव करतां येण्यासारखा आहे.
असे प्रयत्न किमेपणाने व दूरदर्शीपणाने केले पाहिजेत हें खरें;
पण तसें केले असतां ते निष्फल होतील अशी भीति वाळगयाचे
कारण नाही. पण ह्याच्याहि अगोदर स्त्रियांकरितां दर चाळींत पुस्त-
-कालय स्थापन करण्याचें आपण जर मनावर घ्याल तर आपल्या ह्या
संस्थेचा उत्कर्ष होऊन स्त्रियांवर अगणित उपकार केल्यासारखे
होईल. सांप्रत बहुतेक लहान मुली लग्न होण्यापूर्वी मराठी चौथ्या
इयत्तेपर्यंत शिकतातच. तेव्हा पुस्तके वाचण्यास मुख्य पाया जी
साक्षरता तो तयार झालेला असतोच. हें शिक्षण कायम ठेवणे
अगर वाढविणे हें पुस्तकाच्यांच्या द्वारे आपणांस करतां येण्यासारखे
वाहे. पण हल्लीच्या परिस्थितींत स्त्रियांस घरच्या घरींच पुस्तके
वाचावयास मिळतील अशी व्यवस्था करणें अवश्य आहे. महाराज,
स्त्रियांच्या संस्कृतीने आपल्या समाजाचें अपरिमित हित होणार आहे.
शिक्षणाने स्त्रिया नाभ्यांचा मान राखणार नाहीत हें भय निरर्थक
आहे. असल्या ऑस्ट्रियन बादशाही विचाराची माणसे ह्या शतकांत
फार आढळतील असें वाटत नाही. ऑस्ट्रियलया बादशहाने शिक्षक-
वर्गास एकदा असें निक्षून सांगितलें की, तुम्ही आपल्या शिष्यांना
फार शिकविण्याच्या भानगडींत पडूं नका. माझ्या प्रजेत मला
विद्वत्ता नको, आज्ञाधारकता हा गुण पाहिजे. '' मध एप- '०'
'० ४० कणा कुणभूपाच '०० ७०२८. १ ६ ००श् फळ- १ठ८७८०१
३' ५८०६८०१८१. ' ए? ६८०१ ८०९लभुस. '' ह्या बादशाही
मताचे नवरे आमच्या समाजांत नाहीत अशी आपण कल्पना करूं
या शिक्षणावांचून आज्ञाधारकत्व निर्माण करण्याची कल्पना बाद-
शाही थाटालाच शोभण्यासारखी आहे. शिक्षणाच्याच योगाने
आमच्या स्त्रिया अधिक कार्यदक्ष, अधिक पतिनिष्ठ बनतील, अशी
खातरी बाळगा '' पूजनीया मलथाभागा: पुण्याप्रज गृहदीतय: । स्त्रियः
ा?श्रईं_yaाए ग-पुस्योक्ता: '' अशा रीतीने महाभारतांत स्त्रियांची योग्यता
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वर्णन केली आहे. स्त्रियांना पुरुषांपेक्षाहि अधिक मान मिळाला
पाहिजे. पण आपण त्यांना अशिक्षित ठेवल्या तर त्या पूजनीय
कशा होतील? निरक्षर स्त्रियांविषयी आपल्या मनांत आदर कसा
बसेल? पूर्वीच्या आपल्या स्त्रिया नुसत्या सुशील नसत, नुसत्या
नीतिमान नसत, तर विद्वानही असत. ह्याचे मोठे उदाहरण म्हणजे
सुलभेचे होय. ही एक मोठी योगिनी होती. जनक राजाची कीर्ति
ऐकून तो खरोखरच मुक्त आहे कीं काय हें पाहण्याकरता ती
मिथिला नगरीला त्याच्याकडे गेली. जनकराजाने तिची निर्भत्सना
केल्यावर ती त्यास म्हणाली! '' हे राजा! तूं पुष्कळ बोललास
खरा, पण तुला कसें भाषण करावे हें समजत नाहीं, '' असा
टोला मारून सुलभेने जनकास वाक्यनियम सांगण्यास प्रारंभ केला.
ती म्हणाली: '' बुद्धिवाणींच्या नऊ दोषांनी अलिस, अठरा गुणांनी
युक्त, आणि शिवाय सौख्य, साम्य, क्रम, निर्णय व प्रयोजन ह्या

पंच गुणांनी अति असा जो शटदरनमुच्चय त्याला वाक्य असें,
म्हणतात. '' पुढे सौक्ष्म्यादिकांचा जनकाला अर्थ सांगून ती
म्हणाली: '' मी जे आतां बोलणार तें अर्थपूर्ण, दुटप्पी नव्हे असें
न्यायानुसारी, फाजील शब्द नसणारे व आटपसर असें वाक्य
बोलेन. तें कोमल, स्पष्ट व श्रेष्ठ असेल. त्यांतील अक्षरे गुरु किंवा
नीरस नसतील. माझें माषण ग्राम्य, अमंगल असणार नाही. तें
धर्मशास्त्र, अर्थशास्त्र व कामशास्त्र ह्यांतील सिद्धांतांशी विसंगत
नसेल. माझ्या भाषणांत इष्ट हेतु व्यक्त होईल. छंदोव्याकरणादिकांचे
दोष त्यांत नसल्यामुळे तें सुबोध असेल. वाक्यांतील पदं क्रमाला
सोडन योजलेली नसतील. किंवा त्यांतील कांहीं शब्द अध्याहृत
ठेवून तर्काने पुरे करण्याचें कारण पडणार नाहीं. माझ्या भाषणांत
काम, क्रोध. मोह, लोभ, दैन्य, दर्प, ला, कृपा, किंवा अभिमान,
या नऊ बुद्धिदोषांपैकीं एकही असणार नाही. हे राजा, जो वक्ता

आपण व श्रोता या उभयतांच्या अर्थाला, अनुकूल असें भाषण
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?????करतो तोच खरा वक्ता. कारण वक्ता स्वतःचा अर्थ बाजूस ठेवून
श्रोत्याला संतुष्ट करण्याकरिता त्याचाच मतलब घेऊन बोलतो. त्या

ठिकाणी खऱ्या अर्थाबद्दल श्रम उत्पन्न होतो. त्याचप्रमाणे ज्या भाष-
णांत वक्ता श्रोत्याला न जुमानता केवळ स्वतःला संमत असाच अर्थ

स्थापित करूं पाहतो त्या भाषणांत खरा उत्कृष्ट अर्थ असला तरी
तो मनांत भरत नाही. '' या भाषणावरून प्राचीन कार्ली साहित्य-
शास्त्रांतसुद्धा आमच्या स्त्रियांची प्रगति किती मोठी होती ह्याची
कल्पना करतां येईल. सारांश, स्त्रीशिक्षणाशिवाय आमचा समाज
सर्वांगपरिपूर्ण होणें शक्य नाही. समाज अशिक्षित असतां वाकून-
याची वाढ कशी व्हावी? शिक्षणाविषयी सर्वसाधारण उत्कटता ही
राष्ट्रीय नवजीवनाची खूण आहे. फान्सच्-या राज्यक्रांतीपूर्वी स्त्रियाही

शास्त्रीय विषयांवरील व्याख्यानांना हजर असत. इटलीच्या इतिहासां-
तहि हीच गोष्ट दृष्टीस पडते. रात्रीच्या जाग्रणाची पर्वा न करतां
लोक व्याख्यानास हजर असत. '' ०१०१खिख १०९ फ'ष्ठ '० '०
८०१ १६१७ त?णूस्'डे प्रष्ठवमुतींमु; ६१८ २गुभूतोएष ण1ं'Z?ए १५

'' इडग्रध्यापशु १९ ह्य?ईई७ई७?ंर्णूई.ाऊए७ई७इळ ५६०४ 1' 'घूस्तू''ध
२१८१ '० ०४वू-एई०फाऊंएष्ट 'tt!'तु हूZ!]चू!ष्ठ ण०० १८०८१६ '' ''४! '० ८१७ तु १८. असा शिक्षणाचा सर्वत्र फैलाव केल्या-
शिवाय मराठी भाषेची धडगत लागणार नाही. करिता चाळींतून
स्त्रियांकरिता पुस्तकालये स्थापण्याबद्दल आपणांला माझी आग्रहाची
विनंती आहे. आपणापुढे अनेक मार्ग मोकळे आहेत. व्याख्याने

सुरू करा; अगर ग्रंथकारांपासून उत्तम ग्रंथ लिहिलेले असतील ते-

विकत घेऊन प्रसिद्ध करा; वाचनवर्ग काढा अगर आणखी ग्रंथ-

संग्रहालये काढा, पण कांहीतरी शक्य तिक अधिक करा. आहे
निवडक लेख८
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एवढ्यावर संतोष मानून राहू नका. परंतु असले प्रयत्न यशस्वी
होण्यास सहकारिता पाहिजे; समानचित्त पाहिजे. ही गोष्ट संपादन
करण्याकरितां वैदिक मंत्राने आपली प्रार्थना करून मी आपली
रजा घेतो
८ 'समानो मज्जा समितिः समानी रूमानं मन: सहीचचमेषासू ।।

समानं मन्त्रमभिमन्त्रये व : समानमेनं हविषा जुहोमि. '
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----?मिलहो, या वार्षिकोत्सवाच्या प्रसंगीं आजपर्यंत जे अनेक नामा.
कित विद्वान आणि मराठी भाषेचा दांडगा व्यासंग असणारे अध्यक्ष

होऊन गेले, त्यांच्या पंक्तीला आपण मला आज आमंत्रण देऊन
बसविले व त्यामुळे मला पांक्त होण्याचे पुण्य आपण जें संपादन
करून दिलें, त्याबद्दल मी आपला मनभूर्वक आभारी आहें.

आजच्यासारख्या ग्रंथसंग्रहालयाच्या वाढदिवसस्किमित्त साजरा
केल्या जाणाऱ्या प्रसंगीं ग्रंथांच्या वाढीची चिकित्सा करणें ओघानेच
प्रास होतें. ग्रंथांचा संग्रह ज्या ठिकाणी केला जातो, त्या स्थानाला
ग्रंथसंग्रहालय ही संज्ञा आपण दिली हें युक्तच होय. ग्रंथ असल्या-
शिवाय ग्रंथांचा संग्रह कोणी करीत नाही हें उघडच आहे.
आणि ग्रंथ संग्रहित करण्याचें आपण योजिले म्हणजे त्यासाठी
निवाऱ्याचें स्थळ पाहणे अवश्य होतें. थोड्याशा पुस्तकांवर व्यापार
करणारा मनुष्य ज्याप्रमाणे आपलें दुकान रस्त्याच्या कडेवर पसरून
बसतो, परंतु त्याचा तो धंदा वाढत जातांच ज्याप्रमाणे त्याला
मोठ्या व सोयिस्कर स्थलाची अवश्यकता भासते, त्याप्रमाणे आज
३५ वर्षे मिळेल त्या जागत ग्रंथांची जोपासना करण्याची दक्षता व
लोकांची वाचनत्ह्यणा भागविण्याची आपली उत्कंठा ही जरी अवर्ण-
नीय असली, तरी त्यांनी आपलें समाधान न होऊन आपण आता
मराठीतील सारख्या वाढत जाणाऱ्या ग्रंथसंपत्तीचीव्यवस्था स्वतःच्या
योग्य व उपयुक्त अशा ग्रंथशाळेंत करण्याचें योजिले ऐकून कोण-
सहि साभिमान आनंदच वाटेल.

३; ' मराठी ग्रंथ संग्रहालय, ढ (णे ' ह्या संस्थेच्या २६ व्या वार्षिक
समारंभाच्या प्रसंगीं ता. ३० जून १९२९ रोजी केलेले भाषण.
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????????????????????ग्रंथ लिहिण्याची जशी एक कला आहे त्याचप्रमाणे ग्रंथ व्यव-
स्थित रीतीने ठेवणे हीहि एक कला आहे. गृहस्थाश्रमी मनुष्य आप-
ल्या आश्रमाला अवश्यक व उपयुक्त होईल अशी आपल्या गृहाची
रचना करितो, त्याचप्रमाणे ग्रंथसंग्राहक आपल्या ग्रंथालयाची उभा-
रणी करतो यांत शंका नाही.

आपला ग्रंथसंग्रह मराठी भाषेपुरताच आहे हें सांगावयास
नकोच या ग्रंथसंग्रहालयाने मराठी भाषेचा उत्कर्ष होईल अशी
आपली सर्वांचीच अपेक्षा आहे. तथापि कोणत्याहि भाषेचा व त्या
भाषेतील वाच्चयाचा उत्कर्ष या दोहोंचा विचार करतांना जी गोष्ट

प्राधान्येकरून आपल्या मनश्चक्षूंपुढे उभी राहते, तिच्याकडे कोणीहि
दुर्लक्ष करून चालणार नाही. आपलें मनोगत दुसऱ्यास कळावे
एतदर्थ भाषा अस्तित्वांत आली असें भाषाकोविदांचें म्हणणें आहे.
जगांतील पुष्कळ लोक भाषेचा उपयोग आपल्या खताच्या गरजा
भागविण्याकरिता करीत असतात. '' मला पुस्तक पाहिजे, तें दे. ''
'' मला सुधा लागली, अन्न द्या. '' '' तूं माझ्या वाटेत उभा राहू
नकोस.'' इत्यादि आपलें कार्य साधण्याकरिता प्रत्येक मनुष्य भाषेचा
उपयोग करीत असतो. याव्यतिरिक्त भाषेचा अन्य उपयोग करणारे
थोडेच. आपल्या खताचे जीवन चालण्याकरिता आपण भाषा कप-
रत तेव्हा ती नुसती बोलण्याचीच भाग असते. कारण अशा
कामाकरिता लिहिण्याच्या भाषेचे अथवा लिपीचे प्रयोजन उत्पन्नच
होत नाही. अशा या बोलण्याच्या भाषेवरच आजन्म निर्वाह कर-
णारे असंख्य लोक आजमितीस या जगामध्ये आढळतात. अशा
लोकांना कोणतीहि भाषा अपुरी आहे अशी तक्रार करतांना कोणी
ऐकले नाही; अर्थात् जोपर्यंत भाषेचा उपयोग स्वतःच्या कामना
मृत करण्याकडेच केला जातो, तोपर्यंत त्या भाषेत लिपीची अथवा
ग्रंथलेखनाची उत्पत्ति होत नाही. पण शारीरिक गरजा भागविण्या-
पलीकडे आपली जेव्हा प्रगति होते, आपली बुद्धि ज्या वेळीं काम
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.-------''करूं लागते, जेव्हा आपणांस विचार कले सलपेंर्येनिळेने-आहे.
त्या विचाराचे फळ म्हणून इतरांस शिविZंयोचॉईए-एंईंचे?इrंंए?ळ्यइत्त

होते, अथवा वर्तमान आणि भावी जगाला शिकविण्याची तळमळ
जेव्हा हृदयांत लागून राहते, तेव्हाच त्या भाषेत ग्रंथ निर्माण होतात.
यावरून ग्रंथनिर्मितीचे कारण व ग्रंथनिर्मितीचा काळ केव्हा येतो हें
आपल्या ध्यानांत येईल. मला भाषा बोलतां येते, एवढ्याचकरिता
मी ग्रंथ लिहूं शकेन असें म्हणणें किंवा समजगे किती अयोग्य आहे
हेहि आपणांस यावरून दिसून येईल. दुसऱ्याला शिकवण्यासारखे
जोपर्यंत माझ्याजवळ कांही नाही, माझ्या बुद्धीचा विकास जोपर्यंत
येथवर झालेला नाही, तोपर्यंत मी खरा ग्रंथकार होऊं शकत नाही
हें उघड आहे. वर सांगितल्याप्रमाणे बहुजनसमाजाच्या संबंधाने
असेंच म्हणावे लागतें की, त्यांच्या भाषेचे निमित्तकारण त्यांच्या
आधिभौतिक गरजा होत; पण ग्रंथलेखनाचें कारण मनुष्याच्या
बुद्धीची चळवळ होय.

म्हणून स्वराज्याच्या विस्ताराने भाषाभिवृद्धि झाली तरी ग्रंथ-

संपत्तीची वाढ होईलच असा नियम नाही. अतिशय लहान समाज
असूनहि उत्तम प्रकारची ग्रंथरचना समाजाकडून होण्याचा संभव
असतो. स्वराज्याच्या विस्तारापासून वाङ्मयाभिवृद्धीला अप्रत्यक्षपणे

फायदा होईल एवढे मात्र खरें; आधी स्वराज्याचा विस्तारच मुळी
बुद्धिमत्तेवाचून होत नाही. तथापि स्वराज्यस्थापनेच्या कामी अव-
श्यक असणारी बुद्धिमत्ता ग्रंथरचनेला उपयुक्त होईलच असा नियम
नाही. अगदी छोट्या ग्रीकसमाजाने जगांत श्रेष्ठ दर्जाची वाङ्मय-
विषयक कामगिरी केली हें आपणांस माहीतच आहे.

कोणत्याहि भाषेतील ग्रंथसंपत्तीला वाङ्मय असें म्हणण्याचा प्रघात
पडला आहे. याचे कारण असें दिसते की, दुसऱ्याला शिकविण्याची
योग्यता मनुष्याच्या अंगीं प्रथम आली आणि नंतर मनुष्याने आप-
ल्या बुद्धीने लिपीचा शोध लावला. दुसऱ्याला शिकविण्याची पालता
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व लेखनकला यांचा एकसमयावच्छेदेकरून उद्धव झाला असता तर
वाङ्मयाच्याऐवजी आक्षर ही संज्ञा प्रचारांत आली असती; आणि
हाच कार्यकारणभाव सयुक्तिक दिसतो. विचारशक्तीच्या जोरावर
मनुष्याला जेव्ही काही नवीन गोष्टी सुचल्या, तेव्हा त्या लोकांना
शरदाहून देणे हेंच त्याचें पहिलें कर्तव्य झालें. म्हणून पुष्कळ
काळपयत अशा विचारी पुरुषाने विचार करण्याची सवय न
लागलेल्या इतरांना तोडीच' आपले विचार समजावून द्यावे असें
झालें. पण मनुष्याच्या नथरतेबरोबर त्याचे स्वतंत्र विचार अथवा
नवीन शोध हेहि नश्वर होण्याचा संभव असल्यामुळे बऱ्याच काळ-
पर्यंत तरी आपल्या निधनानंतरहि आपले शब्द लोकांना ऐकाव-
यास मिळावे या तीव्र उत्कंठेने लिहिण्याची युक्ति अथवा लिपि
अस्तित्वांत आली असली पाहिजे.

मनुष्याचे विचार तो लेखनद्वारा प्रकट करूं लागला तर शब्द?-
चाराचा प्रसंग नसल्यामुळे या लेखनाला वाङ्मय ही संज्ञा लावणे
फारसे युक्त नाही असा आक्षेप येण्यासारखा आहे. पण आक्षर
म्हणा अथवा वाङ्मय म्हणा, त्याचें मूळ बुद्धिविकासांत आहे ही
गोष्ट प्रत्येकाने ध्यानांत ठेवली पाहिजे. आणि अशाच स्वरूपाच्या
लिखाणाला अथवा भाषणाला वाङ्मय म्हणून म्हणतां येईल. आपण
जें कांही बोलतों अथवा लिहितो, त्या सर्वाचा अंतर्भाव वाङ्मयांत
करणें इष्ट नाही. नाही तर कोर्टांत अर्ज लिहिणारा वकील व जिन-
साचे बिल करणारा दुकानदार यांचीहि वाड्मयक्षेत्रात गणना करावी
लागेल. ''मला पाणी दे'' असें मी म्हटलें किंवा कागदावर लिहिले
तरी तें बाजूनीच होत नाही, हें निराळें सांगावयास नकोच. या मूल-
भूत गोष्टी एकदा आपणांस समजल्या म्हणजे कोणत्या ग्रंथाची
किती योग्यता आहे हें निश्चित करण्यास आपणांस किमपि जड-
चण पडणार नाही. वाङ्मय, सारस्वत आणि साहित्य, असे तीन
शब्द आपल्या भाषेत रूढ आहेत. त्या प्रत्येकाचें अधिकारक्षेल
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आपणांस ठरविता येण्यासारखे आहे. कोर्टातील अर्ज व दुकान-
दाराची बिले यांचा अंतर्भाव जर वाङ्मयांत करावयाचा असेल, तर
खऱ्या वाड्रमयाला अथवा दुसऱ्यास कांही नवे शिकविण्यासाठी जेथे
भाषेचा उपयोग केला जातो त्याला सारस्वत ही संज्ञा उपयोगांत
आणावी. अर्थात् रसायनशास्त्र, वैद्यशास्त्र, खनिशास्त्र, भूशास्त्र, इत्यादि
शास्त्रीय ग्रंथांचा समावेश सारस्वतांत झाला पाहिजे हें उघड आहे.
आता साहित्य हें जरी सारस्वतांत अंतर्भूत होत असलें तरी
कादंबऱ्या, नाटक, काव्य, इत्यादि विदग्ध वाङ्मय साहित्य या
शब्दाने ओळखले जातें यांत संशय नाही. तात्पर्य, मराठी भाषेचा
अथवा वाडमयाचा जेव्हा आपण विचार करावयास लागतो, तेव्हा

.५आपण फक्त सारस्वताचाच विचार केला पाहिजे. सारस्वतांतून
साहित्य एकीकडे केल्यावर जें बाकी सारस्वत राहते, त्याचमुळे
भाषेचा अथवा वाङ्मयाचा उत्कर्ष आपणास ताडता येतो. कादं-
बऱ्या, नाटक व काव्य यांच्या द्वारा मनुष्य दुसऱ्यास नवीन विचार
सागू शकत नाही असें नाही. परंतु शिकविण्याची ही अप्रत्यक्ष

तऱ्हा होय. या तिन्ही प्रकारच्या वाड्ययाचा मुख्य उद्देश इतराचे
मनोरंजन हा असतो. शिकवणक हा गौण हेतु होय. कादंबरीकार,
नाटककार अथवा कवि आपल्या लिहिण्याने लोकांचे मनोरंजन न
करतां आपणांस कळलेल्या व इतरांस अज्ञात असलेल्या गोष्टीच
सांगण्याचा प्रयत्न करील, तरतो कादंबरीकार, नाटककार किंवाकवि
या संज्ञेला पात्र होणार नाही. कादंबरी, नाटक किंवा काव्य यांनी
मन उल्लसित होतें, पण बुद्धीस शीण पडत नाही. म्हणून सार-
स्वतांतील साहित्य हा एक कप्पा कमी दर्जाचा आहे असें म्हणाचे
लागतें. परंतु चमत्कार हा की, या वेदत्रयीलाच आज सर्व उचलून
धरीत आहेत. कोणत्याहि शिकवणुकींत सत्यकथन हें असलेच
पाहिजे; परंतु कादंबरी किंवा कविता यांचा सत्य हा आत्मा नव्हे.
सत्यापासून जेवढा कवि दर जातो तेवढा तो अधिक श्रेष्ठ म्हणन
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समजला जातो. सत्यकथनांत रूपकादि अलंकारांना अवकाश नसतो.
आणि काव्याचा तर अलंकार हा प्राणच समजला पाहिजे. समा-
जाव्या बाल्यावस्थेत काव्याचा उपयोग मनुष्यांना नीतिमान व धर्म-
निष्ठ करण्याकडे केला जातो, तर तो समाज वैभवाच्या कळसास
पोचला असतां तेथून मनुष्याला खाली सोढण्यास काव्य, नाटके व
कादव-या कारणीभूत होतात. कारण या वेळीं शिकविणे हा गौणहि
हेतु त्यांत असत नाही. केवळ मनाला रिझविणें हाच समाजाच्या
भरभराटीच्या दिवसांत कविश्रेष्ठांचा उद्देश असतो. अज्ञान समा-
जाला समंजस करण्याचें काम लावण्या व लघुकथा व लावण्याहून
अधिक श्रेष्ठ दर्जाचे काव्य ही करूं शकतात. नाटक व कादंबऱ्या
यांचा उद्धव पाठीमागूनच होतो. या दृष्टीने विचार केला असतां
समाजाच्या उन्नतावस्थेला साहित्य हें फार तर पर्यायाने उपकारक
असू शकेल इतकेंच म्हणतां येईल. म्हणून साहित्यसंमेलन व
साहित्यपरिषदू हें अभिधान थोडेसे अनुचित दिसते समाजाच्या प्रग-
तीला जें वाङ्मय कारणीभूत होतें, तें साहित्य नसून साहित्येतर
होय. अशा वाङ्मयांत इतिहास, तत्त्वज्ञान, अर्थशास्त्र, समाजशास्त्र,
नीतिशास्त्र व बाकीची आधिभौतिक शाखे एवढ्यांचाच अंतर्भाव
होईल. तेव्हा सर्व राष्ट्रहितेनी आपल्या राष्ट्राचा उत्कर्ष मापाव-
याचा असेल तर तो वरील विषयांवर जे ग्रंथ निर्माण होतील, त्यांच्या

अनुरोधानेच मोजला पाहिजे. विदग्ध वाङ्मयाने मनाचा कंटकपणा
नाहीसा होण्याचा संभव असतो. असा प्रसंग उपरिनिर्दिष्ट सारस्व-
ताने कधीहि येणार नाही.

आमच्यामधील मोठमोठी विद्वान समजली जाणारा माणसे,
इष्ट तें सारस्वत निर्माण करण्यास मराठी भाषा विकसित झालेली
नाही असा आक्षेप आणतात. परंतु या विद्वानांनी हा आक्षेप मनन-
पूर्वक पुढे आणला असेल असें म्हणवत नाही. वर सांगितल्याप्रमाणे
आपल्या बुद्धीचा विकास होऊन ज्या वेळेस आपल्या मनांत लोकांना
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शिकविण्यासारखे कांही नवीन विचार उत्पन्न होतात, त्याच वेळेस
आपल्या हातून ग्रंथलेखन होतें ही गोष्ट ध्यानांत ठेवली तर भाषेची
अडचण आपणांस कधीहि अडवणार नाही. कारण, भाषा म्हणजे
संकेत आहे व तो आपणच निर्माण केला आहे; आणि तो बुद्धाच्यी
जोरावर निर्माण केला आहे. तेव्हा जी बुद्धि साधा विचार प्रसवू
शकते ती भाषेचे संकेत प्रसविण्यापुरती वांझ होईल असें मानण्याचे
कारण नाही. आपण स्वतः विचार न करितां दुसऱ्याचे विचार
निवेदन करण्याचा जेव्हा प्रयत्न करितो, तेव्हाच आपणांस
भाषेची अडचण भासते. म्हणजे केवळ भाषांतऱ्याला इतर
भाषांतील ग्रथांचे भाषांतर मराठीत करतां येणार नाही ही गोष्ट

कांही खोटी नाही. आणि म्हणून इतर भाषांतील ग्रंथांची उता-
वीळपणाने मराठीत भाषांतरे करण्याचा प्रयत्न यशस्वी होत
नाही व होणार नाही. निरनिराळ्या विषयांसंवंधाने स्वतः विचार
करण्याची शक्ति आपल्यांत आल्याखेरीज सर्व भाषांतर निरर्थक ठर-
तील. विचार करण्याची अथवा शिकण्याची पात्रता समाजांत उत्पन्न
झाली नसेल तर पुष्कळ पैसे खर्चकरूनकेलेल्या मोठमोठ्या ग्रंथांची
भाषांतरे कपाटांत धूळ खातच पडणारभाषांतर करणाराची योग्यता
ज्या विषयातील ग्रंथाचे तो भाषांतर करील तो विषय पूर्णपणे आक-
लन करून घेण्याइतकी जर नसेल तर हें भाषांतर करावयाचें तरी
कोणाकरिता हा विचारकरण्यासारखा प्रश्न आहे. अशा भाडोत्री
वाङ्मयाने खरे सारस्वत निर्माण होत नसतें. मी तर अशा भाषा-
तरांची योग्यता वाण्याच्या बिलाइतकीहि समजण्यास तयार नाही.

नुसत्या शिक्षणप्रसाराच्या योगानेहि सारस्वताची वाढ होणार
नाही. पूर्वीच्या काळचे श्रवण व हल्लींचे वाचन यांच्यापलीकडे
ज्याची मजल गेली नाही अशा समाजाच्या हातून वाङ्मयविषयक
कामगिरी होत नसते. मनन म्हणजे विचार हें सारस्वताचें बीज
होय. सांप्रत आपल्या समाजांत श्रवणवाचनाचा व्यवहार जरी दर-
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रोज चालू असला, तरी त्याला मननाची म्हणजे विचाराची जोड
नसल्यामुळेआपल्या हातून चांगली ग्रंथसंपत्ति निपजविली जात नाही.

असो. यानंतर सारस्वताचे निराळ्या दृष्टीने वर्गीकरण करणें
अवश्य आहे. कांही ग्रंथ संकलनस्वरूपाचे असतात. संकलन म्हणजे
जें कांही अस्तित्वांत आहे तें एकल करून जगापुढे मांडणे त्या-
प्रीत्यर्थ संग्राहकाला बरेच परिश्रम करावे लागतात व थोडीशी बुद्धिहि
लागते. तसेंच, अशा प्रकारचे वाङ्मय समाजाच्या प्रगतीला पोषक
होतें हेहि निर्विवाद आहे. तथापि सामान्य बुद्धीची माणसे अशा
प्रकारचे संकलनकार्य करूं शकतात. यामध्ये सर्व कोशकार येतात
हें निराळें सांगणे नकोच. बरेचसे ग्रंथ पूर्वी ज्यांनी स्वतंत्र विचा-
राचीं पुस्तके लिहिली आहेत त्यांचें स्पष्टीकरण करणारेच असतात.
अशा ग्रंथांचेंहि महत्त्व अर्थात दुय्यम दर्जाचे असतें हें उघड आहे.
इतिहासकार हा कोशकाराहून उब दर्जाचा असला तरी दोघांची
जात एकच मानल्याशिवाय गत्यंतर नाही असें मला वाटतें. समाज-
शास्त्राला आधारभूत जे इतर विषय त्यांचाहि यांतच अंतर्भाव केला
पाहिजे. सर्व जगाला कांही तरी नवीन सांगण्याचे महत्कार्य ज्याच्या
हातून घडते तोच खरा ग्रंथकार होय. तत्त्वज्ञान व आधिभौतिक
शास्त्रे यांमध्ये अशा बुद्धिमान माणसाला बराच अवकाश मिळतो.
त्रिकालाबाधित सत्य प्रतिपादन करणारे ग्रंथ फारच थोडे असतात.
सद्यःस्थितीला अनुसरून काय केलें पाहिजे हें प्रतिपादन करणेंच
सर्वांना अवश्य असतें. अशा प्रकारच्या ग्रंथांची निपज समाजांत
नेहमी वाढत्या प्रमाणांत असते. पूर्वीच्या व हल्लीच्या काळांत जमीन-
अस्मानाचे अंतर पडलें आहे. प्राचीन काळीं ज्याला कांही नवीन
विचार सुचत तो ते ताडपलावर लिहून ठेवी; व आपले हे विचार
थोड्याशा विद्वानांसच समजावे इतकीच त्याची अपेक्षा असल्यामुळे
विद्वतूपरिषदेत आपला ग्रंथ वाचून दाखविण्याने त्याला आपलें कार्य

साधता येत असे. विद्वानांनी जी गोष्ट मान्य केली ती बाकीचा
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समाज बिनदिक्कत ग्रहण करी. त्यामुळे ग्रंथ लिहिणें कोणालाच जड
वाटत नसे. परंतु आता छापण्याच्या कलेचा शोध लागल्यापासून
समाजांत वडविध क्रांति घडून आली आहे. एका दृष्टीने ही छाप-
ण्याची कला ग्रंथोत्तेजनाला उपकारक नसून अपकारक होते असें
वाटूं लागतें. कारण एखाद्या खऱ्या विद्वानाने स्वतंत्र विचारांचा ग्रंथ

लिहिण्याचें मनांत आणल्यास त्याला प्रथम पैशाची अडचण पडते.
पूर्वी हा विचार मनांत येण्याचे कारणच नसे. छापण्याचे अशक्य
असल्यास हल्ली कोणीहि मनुष्य नुसता हस्तलेख लिहून ठेवण्याच्या
भानगडींत पडत नाही. छपाईचा खर्च निदान सुटेल इतकी तरी
पुस्तकाची विक्री होणें सध्याच्या स्थितींत अवश्य आहे. पण ग्रंथांच्या
योग्यतेचें व विक्रीचे मान व्यस्त प्रमाणांत असतें असा अनुभव
आहे. अर्थातू यावरून हेंच सिद्ध होतें की, आपला समाज अद्यापि
निर्बुद्धावस्थेत आहे. विचार करण्याचें सामर्थ्य अद्याप आपल्या समा-
जात उत्पन्न झालेलें नाही. दुसऱ्या शब्दांत बोलावयाचें म्हणजे
परमेश्वराने दिलेल्या बुद्धीचा उपयोग आपण अद्याप करू लागलो
नाही. बुद्धीच्या विलासाचा आनंद काय आहे याची आपणांस
अद्याप जाणीवहि उत्पन्न झाली नाही. घरांतील दिवाणखाना आपण
टेबल, खुर्च्या, आरसे, तसबिरी इत्यादि जड वस्तूंनी शोभवितों,
आणि त्यांतच आपणांस आनंद होतो; अशा दिवाणखान्यांत एकहि
ग्रंथ नसला तरी त्यामुळे आपल्या मनाला यत्किंचितहि व्यथा होत
नाही. वस्तुतः ग्रंथाव्यतिरिक्त शोभविलेला दिवाणखाना म्हणजे कुंकु-
मतिलकविहीन अशा स्त्रीसारखा होय. अशा सुतकी दिवाणखान्यांत
बसून आपल्याला हर्ष होतो; यावरून हें उघड दिसते की, शारी-
रिक सुखापुढे आपल्या आनंदाची कल्पना गेलेली नाही. ठाकूर,
कातकरी, अंगभर घोंगडी मिळाल्याने जसे संतुष्ट होतात, तसे आप-
णहि बसण्यास कोच मिळाला म्हणजे संतुष्ट होतो. यावरून आपण
ठाकूर-कातकऱ्यांपेक्षा विशेष मजल मारिली आहे असें दिसत नाही
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हुली-आपणांस जेशिक्षण मिळतें तें कारकुनी पेशाचे असल्यामुळे
न्नथोत्तेजनाला अगदी निरुपयोगी पडते यांत आश्चर्य नाही. हीआपल्या सर्व शिक्षणाची तऱ्हाच अशी झाली आहे की, दुसरा
काय म्हणतो हें आपणांस बोलतां आलें म्हणजे झालें मी काय
स्वतः म्हणतो याचा विचार कोणाच्याच मनास शिवत नाही. मी
काय म्हणतो व मला काय वाटतें हें जाणणें हेंच माझें ध्येय असलें
-पाहिजे. तें ध्येय गाठण्याकरितां कदाचित् दुसरा काय म्हणतो हें
समजून घ्यावे लागेल. परंतु दुसरा काय म्हणतो हें समजण्यापर्यंतच
आपली धाव संपता कामा नये. परंतु दुःखाची गोष्ट ही की, विश्व-
विद्यालयांतील विद्वानांनाही गोष्ट अद्याप समजली नाही. सर्व परीक्षांचा
रोख विद्यार्थ्यांना दुसरा काय म्हणतो एवढेच थोडेबहुत ठाऊक
असावें असा असतो. ही सर्व स्थिति बदलून आपला समाज अशा
अवस्थेप्रत येऊन पोचला पाहिजे की, निरनिराळ्या विषयांत प्रत्येक

माणसाला मी काय म्हणतो हे सांगतां यावें.
इतिहास, आध्यात्मिक व आधिभौतिक शास्त्रे या विषयांवर जेव्हा

उत्कृष्ट ग्रंथ निर्माण होतात, तेव्हाच त्या समाजाची स्थिति स्पृह-
णीय असते. कारण, प्रगतिपर व भरीव वाङ्मय हें एवढेच. अध्या-
त्यांत मी धर्मशास्त्राचा समावेश करीत नाही. धर्मशास्त्राला धर्मशास्त्र

म्हणणें हीच आधी चुकी होय. शास्त्राला हेतु असतो, कार्यकारण-
भाव लागतो. पण धर्म म्हणजे ईश्वरप्रणीत नियम किंवा आज्ञा एवढा
अर्थ केल्यास तेथे हेतूचा अथवा कार्यकारणभावाचा ऊहापोह करणें
अक्षम्य ठरतें. परमेश्वराची आज्ञा एवढ्यााचसाठी ती आपणांस वंद्य

असल्यामुळे ती आज्ञा कोणत्या हेतूने केली अगर कोणतें कार्य

साधण्याकरिता केली याचा विचार करणें धार्ष्ट्यच होय. म्हणून
धर्मग्रंथ ईश्वरप्रणीत होत असें जे लोक मानतात, त्यांच्यांत धर्मविष-
यक ग्रंथ निर्माण होणें अशक्य असतें; व अशा समाजाची बुद्धिहि
एकंदरींत आकुंचितच होते. सुदैवाने आपल्याकडे आपण ज्यांना
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धर्मशास्त्र म्हणून म्हणतो असे जे स्मृतिग्रंथ ते १०७-मुंमुळे
अशी आमची कल्पना नसल्यामुळे आपल्याकडे दाबक कवा
ग्रंथ होऊं शकले. परंतु मला वाटतें, स्मृतिकारांनी ज्या विषया-
संबंधी नियम घालून दिले वाहेत, त्यांपैकी बहुतेक विषय इतःपर
समाजशास्त्रांत अंतर्भूत करावे लागतील. धर्मशास्त्राप्रमाणे नीति-
शाखालाहि स्वतंत्र असें अस्तित्व नाही; आणि आपल्याकडे नीति
शब्द निरनिराळ्या शाखांना लावण्याचा जो प्रघात आहे तो हीच
गोष्ट सिद्ध करतो. यापुढे समाजशास्त्र महत्त्व पावणार अशीं बिंड
स्पष्ट दिसूं लागली आहेत. युरोपमध्येहि या शास्त्राचा प्रादुर्भाव
नुकताच झाला असल्यामुळे आमच्याकडे हें शास्त्र अद्याप अस्ति-
त्वांत आलें नाही यांत आश्चर्य नाही. तथापि म्ह-वादि स्मृतिकार
हे धर्मशास्त्रकार होते असें न मानता ते मोठे समाजशास्त्रज्ञ होते
असें जें मला वाटतें तें योग्य असेल, तर समाजशास्त्राचा उदय
प्राचीन काळीच झाला आहे असेंच म्हणावे लागेल; व एका अर्थी
तें खरेहि आहे. कारण न कळत का होईना पण समाजशास्त्राचे
नियम थोड्याबहुत प्रमाणाने प्रत्येक समाजाला पाळावेच लागतात
समाजाचा उत्कर्ष कसा होतो, त्याच्या पायऱ्या कोणकोणत्या, निर-
निराळ्या काळी निरनिराळ्या अवस्थेंत, निरनिराळ्या परिस्थितीत,
वेगवेगळ्या समाजाचे खरूप कसें असतें, इत्यादि गोष्टी समाज-
शास्त्राच्या अध्ययनानेच निश्चित करता येतात. आपला हिंदु समाज
अत्यंत प्राचीन असल्यामुळे व त्याने आपल्या अत्यंत प्राचीन चाली-
रीति जपून ठेवल्यामुळे समाजशास्त्रांत आपण मोठे कार्य करूं शकू.

आपल्या समाजाचें विद्यमान खरूप काय आहे हें समजल्या-
शिवाय कोणत्याहि समाजाच्या सुधारणेचा घाट घालणे फलद्रूप
होणार नाही. म्हणून आपल्या या अफाट देशांत असंख्य जाती-
तील लोकांच्या चालीरीतींची नोंद करणें अगत्याचे आहे व तें कार्य

घरी बसून प्रत्येकाला करता येण्यासारखे आहे. ही गोष्ट जर आम-
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च्या विश्वविद्यालयांतील वाहेर पडलेल्या सुशिक्षिताच्या आदरास पात्र

झाली तर समाजशास्त्रावर शेकडो किंवा हजारों ग्रंथ एकदम होऊं
शकतील. राजनीतिशास्त्राचा उल्लेख मी मुद्दामच गाळला आहे.
कारण परकीय अमलाखाली वावरणाऱ्या लोकांना या विषयावर
फारसे लिहिता येईल असें मला वाटत नाही; व लिहिता आलें,
तरी तें लिहिण्यास कोणास फुरसतहि होणार नाही. परकीय अस-
लांत जे दोष असतात ते आपल्या देशबांधवांच्या निदर्शनास
आणणें व ते त्यांना पटवून देणे व अशा रीतीने सरकारास राज्य-
पद्धति बदलावयास लावणे हेंच राजकारणांत पडलेल्या माणसाचे
काम मुख्यतः होऊन बसते असल्या प्रकारचे वाङ्मय अर्थात्
टिकाऊ स्वरूपाचे नसणार हें उघड आहे. समाजसुधारणा घडवून
आणणें - आणि समाजसुधारणेंत व्यापक अर्थाने राजकारणाचाहि
अंतर्भाव होतोच - हें आता बहुजनसमाजाच्या पसंतीवर अवलंबून
असल्यामुळे आपले सर्व लिहिणें लोकांना पटेल अशा तव्हेने
लिहावे लागतें. म्हणजे समाजांत चळवळ उत्पन्न करणें हा हल्लीच्या
लिहिण्याचा प्रायः हेतु असतो. याचा परिणाम लेखनपद्धतीवरहि
होतो, हें विसरता कामा नये. विद्वान लोकांनाच समजेल अशी
भाषा वापर अथवा अशीं प्रमाणें मांडणे टाळावे लागतें. भौतिक
शाखांत नवीन शोध व संशोधन करण्यास फार जागा आहे.
आध्यात्मिक विषयांत माल आमच्या दृष्टीने नवीन विचारांची भर
घालता येईल असें वाटत नाही. इतिहास हा एकच विषय असा
वाटतो की, तो कधी पूर्ण झाला असें म्हणतां येणार नाही. मात्र

इतिहासशास्त्र म्हणून जें आहे त्याला शेवटची मर्यादा असते हें
लक्षांत ठेविले पाहिजे. सारांश, नाट, कादंबऱ्या व कविता ही
त्रयी बाजूस ठेविली तर इतिहास व समाजशास्त्र यांमध्येच आप-
णांस नवीन संशोधनपूर्वकहि असें लिहिता येण्यासारखे आहे.
आधिभौतिक शास्त्रांत नवीन संशोधनाची संधिच आपणांस मिळत
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??????????? न-काणे- ?????? ??? -नाही, ही दुर्देवाची गोष्ट आहे. तथापि सर जगदीशचंद्र बोस
यांच्या पुढाकाराखाली आधिभौतिक शास्त्रांचे स्वतंल विद्यापीठ
निर्माण केल्यास त्या विषयांतहि आपणांस वाङ्मयाच्या दृष्टीने
प्रगति करून घेता येण्यासारखी आहे. पण आमच्या गुलाम बन-
लेल्या बुद्धीला ह्या गोष्टी सुचत नाहीत व सुचणार नाहीत ही
नाइलाजाची गोष्ट होय.

ह्यापुढे कोणत्याहि भाषेतील सारस्वत किंवा वाङ्मय ध्येयशील
अथवा केवळ तात्त्विक असण्याचा रंग दिसत नाही. तें सामाजिक,
व्यावहारिक असेंच असणार. सध्या जगाची राहटी पाहिली तर
असें दिसते की, कोणास क्षणाचेंहि स्वास्थ्य नाही; आणि आजची
स्थिति उद्या टिकत नाही. गडबड आणि चांचल्य हा ह्या युगाचा
धर्म दिसतो. त्याचप्रमाणे आधिभौतिक शाखांची छाप सर्वत्र पसर-
लेली दिसते. आधिभौतिक सुखसोयीची साधने वाढविण्यांत सर्व

जग गर्क झालेलें दिसते. तस्मात् ह्याला अनुरूप असेंच वाङ्मय
निर्माण होणार हें खास. प्राचीनकाळचे वाङ्मय निराळ्या परि-
स्थितींत जन्मास आल्यामुळे त्याचें स्वरूपहि हीच्या वाङ्मयाहून
निराळें होतें, हें सांगावयास नकोच. पूर्वी विचारशक्तीची अखेरची
सीमा गाठणे हाच उत्कृष्ट मालूमाचा हेतु गणला जात असे. पण
सांप्रत आपलें वर्चस्व किंवा छाप इतरांवर पडावी, इतरांना आपल्या
विचाराच्या कक्षेखाली ओढावे हाच मुख्यत्वेकरून आपल्या लिहि-
ण्याचा उद्देश असतो.

प्राचीन वाङ्मयाची इमारत कल्पनाशक्ति व तर्क यांवर उभार-
लेली असे. पण आजकालचा तत्त्ववेत्ता अथवा विद्वान यास पर्वत-
प्राय संशोधन करून त्या संशोधनाच्या पायावर सिद्धान्त उभाराव-
याचे असतात. आधुनिक काळाच्या वाङ्मयांत समाजसुधारणेची
( हा शब्द व्यापक दृष्टीने योजला आहे) उत्कटता दिसून येते.
अन्नवस्त्राच्या समृद्धीच्या काळात आर्थिक प्रश्न उद्भवण्याचा संभव
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कमीच असतो. आजवर अशिष्ट मानल्या जाणाऱ्या जनसमूहांत
समतेच्या कल्पना, अधिकाराविषयी प्रवल इच्छा आणि सांपत्तिक
सुधारणेविषयी उत्वं?ठा याविषयी तळमळ लागल्यामुळे आजकालच्या
वाडूमयावरहि या विचारांची छाप पडणें स्वाभाविक आहे. स्वराज्य
असतें तर ही तळमळ अधिक व्यक्त स्वरूपांत पाहावयास मिळाली
असती. हें अशिष्ट लोक खेड्यापाड्यांत रहात असल्यामुळे खेड्या-
पासून अलग राहणाऱ्या ग्रंथकारांना ह्या क्रांतीचे वास्तविक स्वरूप
जर कल्पनेने आकलन करतां आलें नाही, तर रेघांची ग्रंथ-

रचना अर्थशून्य, पोकळ, अवास्तव अथवा बेगडी स्वरूपाची झाल्या-
शिवाय राहणार नाही

समाजाच्या उत्कर्षाला जें सारस्वत कारणीभूत होतें तें भाषेच्या
दृष्टीने पहिल्या प्रतीचे असतें असें कचित् होतें. मात्रेचा खराखुरा
विलास पहावयाचा असेल तर आपणांस ललितवाड्ययाकडेच वळले
पाहिजे. सुंदर, रमणीय, हृदयंगम, अलंकारिक अशा भाषेचा विनि-
योग शाखीय ग्रंथ लिहितांना करतां येत नाही व करणें इष्टहि नाही.
यामुळेच ललितवाड्यय हेंच काय तें वाड्ययसर्वस्व अशी लोकांची
समजूत होते. नाटके, कादंवऱ्या व कविता ही सर्व काव्य या
शब्दानेच ओळखली जातात हें '' काव्येघु नाटकं रम्यमू '' या
म्हणीवरून सिद्ध होतें; आणि तें बरोबर आहे. कारण या सर्वाचे
मुख्य लक्षण एकच आहे आणि तें रमणीयता हें होय. पण शास्त्रीय
ग्रंथांना रमणीयतेची शिफारस कधीहि खपणार नाही. काव्यकारांच्या
अंगीं कमी गुण असले चालतात असें नाही. भाषेवर प्रभूच, भाषा-
शास्त्राचें अध्ययन, मनुष्यस्वभावाचे सूक्ष्म ज्ञान, चातुर्य, बहुश्रुत-
पागा, कल्पकता, निरीक्षणशक्ति इत्यादि अनेक गुणांची देणगी पर-
मेझराने दिली नसल्यास उत्कृष्ट काव्य निर्माण करतां येणार नादच-

उक्शी माझी समजूत आहे. म्हणून सारस्वतलेखक आणि काव्य
लेखक यांच्यांत बुद्धिमत्ताविषयक भिन्नता फारशी नसली तरी कार्याच्या
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-र- ?????दृष्टीने सारस्वताला महत्त्व अधिक आहे. कारण तें अधिक उपयुक्त
असतें. काव्याचे भोक्ते पुष्कळ असतात; का कीं त्याने मनोरंजन
होतें. सारस्वतग्रंथ हातांत धरणारे फार थोडे. फुरसतीच्या वेळीं
किंवा कंटाळा आला असतां आपण नाटक अगर कादेवरी हातांत
घेतो आपला मुख्य वेळ त्या कामी खर्च करण्याची आपणांस इच्छा
नसते. यावरूनच काव्याची उपयुक्तता कमी ठरते; पण हा नुसता
कमी उपयुक्ततेचासुद्धा प्रश्न नाही. समाजापुढे अलम्य Dंययैं ठेवल्याने
समाजाचें अहित होण्याचाहि संभव असतो. सापुरुषविषयक प्रेम

हा हक्कीच्या नाटककादर-यांचा विषय होऊन वसला आहे. ह्याची
छाप समाजांतील तरुण स्त्रीपुरुषांवर बसून त्यामुळे वैवाहिक सब-
वात क्रांति घडून येणार आहे. नाटकादंबऱ्यांतली नायिका ही
सुस्वरूप वसावयाचीच. परमेश्वराने सौंदर्याची देणगी ज्यांना दिली
नाही अशा स्त्रियांवर मेमाध झालेला नायक, कोणालाहि आढळणार
नाही. याचा परिणाम असा होणार कीं श्यामवर्ण कुमारिकांना अवि-
वाहित राहण्याची पाळी येईल! हा प्रसंग अनिष्ट नाही असें कोण
म्हणेल? सौंदर्यावर लुब्ध झालेलें प्रेम सर्वत्र आढळतें. तें निसर्गसिद्ध
असतें. तें अर्थात् स्वार्थी असतें. मग नाटककादंबरीकारांनी हेंच
ध्येय समाजापुढे मांडण्यांत हेतु काय? स्त्रीपुरुषांचा समागम समाज-
हिताकरतांच असतो. या कामी सौंदर्यापेक्षा सद्गुणांचीच अवश्य-
कता अधिक, मग सौंदर्यविहीन पण सद्गुणी अशी नायिकाच कादं-
बरीकारांनी कां नटवू नये मला समजत नाही थोडेसे व्यंग असलें
तरी अथवा थोडीशी कुरूप असली तरी अशा कुमारिकेला मी वरीन
असें म्हणणारे तरुण पुढे आले पाहिजेत. कादंबरीकारांनी अशा
ध्येयाचे नायक नमुन्याकरितां समाजापुढे ठेवावे हीच्या स्थितींत
प्रेमकथा कोणी लिहूं नये असा आग्रह धरिला तरी तो उचितच
होईल. या बाबतींत '' रस्त्यात '' मासिकाने पाडलेला पायंडा प्रशंस-
नीय आहे. राज्यकारभारांतील अन्याय व पक्षपात गोष्टींच्या रूपाने
निवडक लेख!



बताबाताचा

वाचण्यात
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-७ -स्क-०---संस्कृताताहे असल्याप्रकारचें वाङ्मय नाही ही गोष्ट विचार करण्या-
सारखी आहे. वेदिक कवि देवाजवळ आपल्याला पाहिजे त्या

वस्तु हक्काने मागतात; पण मराठी संत परमेश्वराजवळ द्रव्य अथवा
वैभव यांची याचना करण्याऐवजी त्या परमेश्वराला भाविक अन्तः-
रणाने आळवितात. मात्र आमच्या संतांच्या तोडीचे वाङ्मय सर्व

जगांत तरी आढळेल की नाही याचा वानवाच आहे. म्हणून ह्या
दृष्टीने हें वाङ्मय अलौकिक आहे व त्याबद्दल आपणांस योग्य अभि-
मान असला पाहिजे. संतवाङ्मयानंतर महाराष्ट्रांत स्वराज्याची
स्थापना झाल्यावर बखरी व पोवाडे अस्तित्वांत आले. अर्थात् हें
ऐतिहासिक स्वरूपाचें वाड्मय होय. मराठी साखाज्याचा लय
झाल्यावर इंग्रजांच्या अमदानीत तत्कालीन सर्व विद्वानांची उडी
इंग्रजी ग्रंथांवर पडून त्या ग्रंर्म्याची भराठींत भराभर भाषांतरे होण्यास
सुरवात झाली. सांप्रतकाळीं ब्रिटिश सरकाराबरोबर इंग्रजांच्या
आचाराविषयी व हरएक बाबीविषयी अप्रीति उत्पन्न होऊन तल्यानी
स्वकीयविषयक प्रेम उत्पन्न झालें आहे. त्याचा पहिला दृश्य परिणाम
म्हणजे मराठीत संशोधात्मक वाङ्मय झपाट्याने वाढत आहे. ह्या
कामी सर्व श्रेय कै० विश्वनाथ काशीनाथ राजवाडे आणि पुण्याचे
भारत-इतिहास-संशोधक-मंडळ यांसच दिलें पाहिजे. त्याचप्रमाणे
इतर शाखातहि इंग्लिश वाङ्मय पुढे ठेवून त्याच धर्तीवर आपलें
स्वतंल वाड्मय निर्माण करण्याची महत्त्वाकांक्षा आजच्या पिढीने
धरली आहे.

वरील विवेचनाला अनुसरून मराठी वाड्मयवृक्षावर आलेल्या
फुलोऱ्याच्या विचार करणें अवश्य आहे. परंतु अशा कामी एक
मोठी अडचण उभी राहते तीं ही की, वृझमहाराष्ट्रात प्रसिद्ध

होणाऱ्या पुस्तकांचा एकत्र संग्रह जेथे केला जातो असें एकहि
स्थळ नाही. सरकारी अहवालांत ब्रिटिश हद्दीच्या बाहेर संस्थानांत
प्रसिद्ध झालेल्या पुस्तकांचा समावेश होत नाही हें आपणांस माही-



१३२ निवडक लेख

???????????????? ????????तच आहे. विद्याखात्याचे दिवाण जर खरोखरच विद्याविभूषित
असते तर त्यांना विनखर्चाने मराठी, कानडी, गुजराती भाषांतील
ग्रंथाचे एक जंगी संग्रहालय सहज स्थापन करितां आलें असतें.
ग्रंथकाराला सरकारकडे आपल्या पुस्तकाच्या तीन प्रति पाठवाव्या
लागतातच. ह्या पुरकांचे सरकार काय करते असा प्रश्न कोण-
त्याहि आमदाराने विचारलेला नाही हें आश्चर्य होय. पण या पुस्त-
काचा संग्रह जर इतःपर सरकारकरूं इच्छील तर अजूनहि लोकांना
अतिशय उपयुक्त होईल असें काम सरकारच्या हातून होण्याजोगे
आहे. मुंबई इलाख्यांतील भाषांत प्रसिद्ध झालेले इतर इलाखयातीत्त
ग्रंथहि त्या त्या सरकारांकडून मागवून घेण्याची व्यवस्था करणें
कठीण पडणार नाही. पण सरकार हें काम करीपर्यंत वाट पाहत
बसणे कोणत्याहि कार्यकर्त्या पुरुषास योग्य वाटणार नाही. म्हणून
माझी ह्या संग्रहालयाला अशी सूचना आहे की, व्यवस्थापकांनी
आघाडी मारून मराठीत जेथे जेथे म्हणून पुस्तक प्रसिद्ध होईलतेधून
तें त्वरित मागवून त्याचा संग्रह करावा. संग्रहालयाने प्रत्येक पुस्तक
विकत घ्यावे असा नियम असला पाहिजे. आणि असा नियम एकदा
केला म्हणजे कार्यकारी मंडळाच्या मंजुरीची वाट न बघता चिट-
णिसाला पुस्तक प्रसिद्ध होतांच खरेदी करतां येईल. पुस्तक
जन्मास आले की त्याला आपल्या ह्या संग्रहालयांत स्थान मिळालेच
पाहिजे. ही गोष्ट आपण प्रयत्न करून घडवून आणावी. पण
संग्रहालयांतून जोपर्यंत सर्वसंग्रह केला जात नाही, तोपर्यंत ग्रंथ-

संख्यानाचें काम इतर मार्गाने करणें प्रात आहे. सुदैवाने पुष्कळ
पुस्तके ' केसरी ' कडे अभिप्रायार्थ लोक पाठवीत असतात. तेव्हा
त्या संग्रहाचाच उपयोग अधिक होईल असें वाटतें. श्री. ज. स.
करंदीकर यांनी केसरच्या उाभिप्रायावरून केलेली यादी माझ्या
स्वाधीन केली आहे. तिच्यावरून असें दिसते की, केसरींत १९२८
पासून मार्च १९२९ पर्यंत एकंदर ४१५ पुस्तकांवर अभिप्राय
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देण्यांत आले. ' केसरी ' कडे न जाणारी अक्रे थे-.अ अल्यामुळे ही यादी बरीचशी बरोबर असण्याचा संभव आहेच एए

यादींत सुमारें ३९ चरित्रे, ४ प्रवासवर्णने, १४ इतिहासावर,
सुमारें २२ भौतिक शाखे, उद्योगधंदे वगैरे विषयांवर असून २०
टीकात्मक आणि १४ भाषांतरे आहेत. समाजशास्त्राखाली फार तर
१५ पुस्तकेच येऊं शकतील. बाकी जवळ जवळ ३०० पुस्तकं
कादंबऱ्या, नाट व कविता, या सदरांखाली मोडतात. यावरून
व्यक्त होतें की, समाजाच्या प्रगतीला जे ग्रंथ निकामी ठरतात
अशाच ग्रंथांच्या फुलोऱ्याने आमचा मराठी वाच्चयवृक्ष ओथंब-
लेला आहे.

भाषांतरांत दोन पुस्तकांचा उल्लेख प्रामुख्याने केला पाहिजे. ही
म्हणजे ' कैटिलीय अर्थशास्त्र ' व ' ऋग्वेदाचे भाषांतर ' ही होत.
ह्या दोन ग्रंथांच्या योगाने महाराष्ट्रसारस्वताचा दर्जा वाढल्याशिवाय
राहणार नाही. भाषांतर करण्याचें काम अतिशय कठीण असतें व
त्याला बरीच विद्वत्ताहि लागते. क्रग्वेदानंतर ब्राह्मण आणि सूत्रे
याची भाषांतरे करण्याचें कोणी मनावर घेईल तर त्याचेहि मराठी
भाषेवर उपकार होतील. तसेंच प्राचीन ग्रीक ग्रंथकारांनी हिंदु-
स्थानासवधी जें कांही लिहिले आहे तेंहि मराठीत आणणें अवश्य
आहे. असल्या ग्रंथांची भाषांतर मराठीत झाली असतां इंग्रजी न
जाणणाऱ्या मराठी विद्वानांना दुसऱ्याच्या तोंडाकडे बघण्याचा
प्रसंग पडणार नाही. अर्थशास्त्र व ऋग्वेद यांच्या जोडीला ' अर्थ-
संग्रह ' ठेवल्यावर भाषांतराची यादी जरी अपुरी राहिली, तरी ह्या

यादीतील नांवाजण्यासारखा अथवा महत्त्वाचा मनावांतरग्रंथ राहिला
नाही हें खास. भाषांतराचा उत्कृष्ट नमुना कोणास पहावयाचा
असेल तर तो सध्या ' महाराष्ट्र-साहित्य-पत्रिकेत ' प्रि. वै. का.
राजवाडे यांचे ' निरुक्तांचे भाषांतर ' प्रसिद्ध होत आहे त्यात पहा-
वयास मिळेल. प्रो. राजवाड्यांसारख्या माणसाला मराठीत निरुक्त
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आणण्याची इच्छा झाली हें मराठी भाषेच्या भावी प्रगतीचे शुभ
चिन्ह होय. क्रग्वेदाशिवाय इतर वेदाचे भाषांतर करण्याचे वाम
श्री. राजवाडे यांनी आपल्या अंगावर घेतले तर महाराष्ट्रावर त्यांचे
अनंत उपकार होतील.

ह्या यादींत चरित्रांची संख्या जरी ३९ असली, तरी वाव्ययाचें
वैभव वाढविणारी अशीं २। ३ चरित्रेच आहेत. मंडलिकाचे चरित्र
फार उशिरा का होईना पण तें एकत्राचे वाहेर पडले पाहून
पुष्कळांना आनंद होईल. कै. विजापूरकरांच्या व्यापाच्या माज्याने
त्याची दोन चरित्रे प्रसिद्ध होऊन तिसरेंहि प्रसिद्ध होणार आहे,
यावरून त्यांच्याबद्दल महाराष्ट्राला किती आदर वाटतो तें समजण्या-
सारखे आहे यानंतर टिळक आणि भांडारकर यांची चरित्रेळ्य्ति

त्यांच्या निधनानंतर लौकरच प्रसिद्ध झाली यावरून महाराष्ट्राची
चरित्रविषयक अनास्था लोपली असें म्हणण्यास हरकत ना.?.
भांडारकरांचें चरित्र थोडे पौराणिक पद्धतीवर गेलें वाहे. हा दोष
न ठेवता चिकित्सक बुद्धांचा उपयोग करून लिहिले चांगले
चरित्र लवकर निघेल तर हवें आहे. चरित्र लिहितांना चरित्रनाय-
काच्या कागदपत्रांचा व पत्रव्यवहाराचा उपयोग करण्याची प्रवृत्ति

अलीकडे जास्त प्रमाणांत दिसून येत आहे ही अत्यंत प्रशंसनीय
गोष्ट होय. तथापि नुसत्या कागदपत्रांच्या साहाय्याने लिहिले
चरित्र चांगले वठेलचे असा नियम नाही. चरित्रनायकाचे अंतर्बाह्य

स्वरूप ज्याला अवगत आहे अशा माणसाने कागदपत्रांच्या आधाराने
लिहिले चरित्र अधिक वाचनीय होईल. अशा दृष्टीने पाहिले
असतां मंडलिक, भांडारकर, विजापूरकर, यांची चरित्रे त्यांच्या
विद्वान् वंशजांनी अथवा वारसांनी लिहिण्याला प्रवृत्त न होणें हें
देशाचे दुर्दैव होय मंडलिकांच्या चरिलांत कागदपलाचा जरी भर-
पूर उपयोग केलेला असला तरी तें जंत्रीवजा झालें असून चरित्राची
भाषाहि जुन्या काळची आहे; तथापि ह्या चरित्रांत संकलित
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????????????????????केलेल्या सामग्रीवरून कोणीहि लेखनकुशल ग्रंथकार चएलिकांचे
० -.उत्तम चारत्र लहू शकल

इतिहासाकडे पाहता असें दिसते की, इतिहासाच्या निरनिराळ्या
शाखांत ग्रंथरचना झाली आहे. ह्यत्रीशिवचरित्र-साम्द्धिल-खंडासारखी
केवळ इतिहासाची साधने प्रकाशांत आली आहेत तर ' साधन-
चिकित्सा ' ह्या ग्रंथाने, व ' शिवभारता च्या प्रस्तावने, इति-
हासाच्या स्वरूपाचे तात्त्विक विवेचनहि झालें आहे. ' नवयुगव-र्म, '
अशोकचरित्र ' आणि ' बौद्ध धर्माचा अग्ऱ्युदय व प्रसार ' ह्या तीन

ग्रंथांची योग्यता मराठी ग्रंथसंपत्तीकडे कुतूहलाने पाहणाऱ्याला
विशेष वाटल्याशिवाय राहणार नाही. ' भारतीयांची शासनपद्धति '
ह्या ग्रंथाने प्राचीन राज्यघटनेचा इतिहास आपणांस अवगत होतो.
खी० गुप्त यांनी ' कऱ्हाडचा इतिहास ' लिहिला आहे. असा निर-
निराळ्या स्थलांचा इतिहास अनेकांना लिहिता येईलपण मुसे यांची
हौस आणि मेहनत यांचा अभावच सर्वत्र दृष्टीस पडतो त्यास
नाइलाज आहे. सरकारी नोकरीतील लोकांना ग्रंथलेखनाच्या कामी
स्वाभाविक आनुकूल्य असूनहि त्यांच्या द्रातून यत्किंचित्र कार्य होत
नाही यावरून सरकारी नोकरीत विद्वानांचा अभाव असावा असा
संशय येतो. ही अविद्वान हुद्देदारांची परंपरा कधी मोडेल तीं मोडो!
आमचे दिवाण किंवा एक्झिक्मूटिव्ह कौन्सिलर यांच्या वांद्याला
जर परमेश्वराने लेखनपटुत्व दिलें तर त्यांच्या हातून उत्कृष्ट प्रका-
रचें वाङ्मय निर्माण होण्याचा संभव फार आहे; पण सध्या तरी
ही आशा करावयास नको!

टीकात्मक ग्रंथांत पहिला मान 'प्रतापगडच्या युद्धाला देण अवश्य
आहे. मराठीत अशा प्रकारचे पुस्तक अपूर्व असून त्याचा लेखक
युद्धशास्त्रांत वाकबगार असल्यामुळे ह्या पुस्तकाला महत्त्व येणे
स्वाभाविक आहे. ह्यानंतर ' तुकारामाच्या अभंगांची चर्चा, ' ' मधूर-
काव्यविवेचन ' आणि ' गोविन्दाग्रज ' ह्या पुस्तकांकडे लक्ष वेधते.
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- ?????? ५०. ०७४च्छ-- --कएकाच. विषयावर परिश्रम केले असतां किती मोठे काम करितां
येतें याचे उदाहरण ' श्रीरामायणसमालोचना ' हें होय.

ग्रंथसंपादनाचा उत्कृष्ट मासला ' ऐतिहासिक पोवाडे ' वाचले
असतां आढळून येईल. ह्या पुस्तकांत जरी बऱ्याच चुका राहिल्या
असल्या तरी संपादनाची पद्धति प्रशंसनीय आहे. अतिशय आन-
टाची गोष्ट म्हणजे प्रो. माधवराव पटवर्धन यांच्या हातून 'छंदोरचने'
सारखे एक स्वतंत्र पुस्तक आपणांस उपलब्ध झालें. या एकाच
पुष्पाने आमच्या मराठी वाङ्मयवृक्षाचा सुगंध सर्वत्र वरदळत राहील
यांत शंका नाही. डोकी जनांकरिता पद्यरचना करण्याचें सोडून
जर ते विवेकी माणसांकरिता लिहूं लागतील तर ईश्वरदत्त देणगीचा
त्यांच्या हातून सदुपयोग होईल असें विनदिक्कित म्हणण्यास हरकत
नाहीं. स्वतंत्र विचारांचे लेख मराठीत प्रथमतः कै ० विश्वनाथ काशिनाथ
राजवाडे यांच्या लेखणीतून उतरले. राजवाड्यासारखा चतुरस्त्र पुरुष
मराठीच्या बांठ्याला आजतागायत दुसरा कोणी आला नाही, असें
म्हणण्यांत यत्किंचित्रहि अतिशयोक्ति होणार नाही. राजवाड्यांचें
विस्तत चरिल लिहिण्याची अद्यापि कोणास बुद्धि झाली नाही ही
अत्यंत खेदजनक गोष्ट आहे. या बाबतींत टिळकांच्या अनुयायांनी
कण ज्याप्रमाणे पूर्णपणे फेडले त्याप्रमाणे राजवाड्यांचें कण फेड-
ण्याची जबाबदारी अप्रत्यक्षपणे भारत-इतिहास-संशोधक-मंडळावर
व प्रत्यक्षपणे मंडळाचे कर्तृत्ववान चिटणीस प्रो ० पोतदार यांजवर
पडते. या गोष्टीची त्यांना आठवण करून देणे अवश्य आहे. राज-
वाड्यांकरिता एखादा बापट पुढे येऊ नये काय? राजवाड्याच्या
विक्षिप्त स्वभावामुळे त्यांचें आख्यायिकाक्षेत्र बरेंच विस्तत असल्या-
मुळे आतापर्यंत प्रसिद्ध झालेल्या मासिकातील त्यांच्या आख्यायिका
अपुऱ्या आहेत असेंच म्हटलें पाहिजे.

स्वाभिमान, बुद्धि व परिश्रम, यांचा एकोपा अर्थशाखावरील अथ
लिहिण्यास आवश्यक आहे. तथापि ज्याअर्थी ह्या शाखेत प्रो. काळे
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व कर्वे यांच्या पुस्तकाखेरीज दुसरें एकहि लिखाण प्रसिद्ध झालेलें
दिसत नाही, त्याअर्थी आमचा अभिमान बुद्धिपरिश्रमहीन आहे असें
म्हणावे लागतें. ही उणीव राजकारणांत मोठ जावडेकर यांनी 'राज-
नातिशासपरिचय ' लिहून भरून काढली आहे. सर्व जगा-
तील शासनसंस्थांचा प्राचीन-अर्वाचीन इतिहास देऊन त्यांनी
लोकांना राजकारणविषयक शिक्षण मिळण्यास मोठीच मदत केली
आहे. मराठीत हें वाखाणण्याजोगे पुस्तक झालें आहे.

' भारतीय नाट्यशास्त्रा'चा उल्लेख केल्यावांचून १९२८ च्या
पुस्तकांचे परीक्षण पुरे करणें शक्य नाही. ह्या ग्रंथाला अनेक कार-
णांनी महत्त्व प्रात झालें आहे. हें पुस्तक एका कुमारिकेने महिला-
विद्यापीठाच्या ए, ए. च्या परीक्षेसाठी प्रबंध म्हणून लिहिले आहे.
हा प्रबंध इतका उत्तम वठला आहे की, एखाद्या कसलेल्या विद्वान्
लेखकाच्या नांवावर तो सहज खपण्यासारखा आहे. कुमारिकेने
लिहिलेला एवढा उत्कृष्ट ग्रंथ मराठीत दुसरा नाही असें मला वाटतें.
जरठ झालेल्या मुंबई विद्यापीठाला जें कार्य करतां आलें नाही तें
अल्पावधीत महिलाविद्यापीठाने करून दाखविले ही अत्यंत आन-
दाची गोष्ट होय. मुंबई विश्वविद्यालयाने एस, ए. होऊं इच्छिणाऱ्या
विद्यार्थ्यांस मराठीमध्ये प्रबंध लिहिण्याची परवानगी दिली तर कदा-
चित भारतीय नाट्यशास्त्राच्या तोलाची पुस्तके मराठीमध्ये अनेकशः
प्रकाशित होतील

'मराठी ज्ञानकोशाचे महत्कार्य तडीस नेल्याबद्दल डो- केतकर
हे अखिल महाराष्ट्राच्या मशसेस पात्र झाले आहेत. आता त्यांच्याच
साथीदारांनी 'मराठी शब्दकोशाचें अतिशय मेहनतीचे व जबाबदा-
रीचे काम आपल्या शिरावर घेतलें आहे. ज्ञानकोशाप्रमाणे हा शब्द-
कोश पुरा झाल्यास मराठी भाषेचे वैभव अपरिमित रीतीने वाढल्या-
शिवाय राहणार नाही. म्हणून डॉ. केतकरांप्रमाणे श्री० यशवंतराव
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दाते यांचें अभिनंदन करण्याचा प्रसंग लोकरच येवो असें मनापा-
सून इच्छितो.

अखेरीस आपण सर्वांनी ही गोष्ट लक्ष्यात ठेवली पाहिजे की,
मराठीची ग्रंथसंपत्ति वाढणें हें सध्याच्या स्थितींत वाचकवर्गावर
आतून आहे. मागे सांगितल्याप्रमाणे पूर्वीच्या काळी ग्रंथोत्पत्तीला
ग्रंथलखकांचीच काय ती अवश्यकता असे. पण तो काळ आता
राहिला नाही. आता लेखक त्याचप्रमाणे वाचक हे होन्ही वर्ग

निर्माण झाल्याशिवाय ग्रंथ निर्माण होणें शक्य नाही. मराठीच्या
सुदैवाने लेखकवर्ग हल्ली जन्मास आला आहे. परंतु वाचकवर्ग माल
अद्यापि जन्मास यावयाचा आहे. म्हणून आपलें सर्वांचे लक्ष वाच-
कवा निर्माण करण्याकडे लागलें पाहिजे. वाचकवर्ग अद्यापि अस्ति-
रेवांत न आल्यामुळे मराठी सारस्वताची कुचंवणा होत आहे. ग्रंथो-
त्पत्तीला छापण्याच्या खर्चामुळे वाचकवर्गाची अवश्यकता उत्पन्न

झाली. त्याचा परिणाम जसा होत आहे की, ह्या वाङ्मयक्ष्त्रोंतखिच

व्यापारी तत्त्वाचा कमल सुरू झाला. व्यापारांत ज्याप्रमाणे मागणी-
प्रमाण पुरवठा करण्यांत येतो त्याप्रमाणे वाचकांना ज्या जातीची
पुस्तके वाचण्याची हौस असेल, त्याच जातीची पुस्तके लिहिण्यांत
येऊ लागली एवढ्याकरिता सद्वाङ्मयनिर्मितीला वाचकांच्या ठिकाणी
सदभिरुचिहि उत्पन्न झाली पाहिजे. अर्थात सदभिरुचीचा वाचक-
वर्ग जेव्हा महाराष्ट्रांत अस्तित्वांत येईल तेव्हाच मराठी भाषेच्या
फुलो-याचा सुगंध सर्व जगांत पसरेल. म्हणून चांगले पुस्तक विकत
घेऊन वाचण्याचा प्रत्येकाने नियम करणे हा एकच एक मराठी
वाङ्मयाच्या उत्कर्षाचा उपाय होय. चातुर्मास्थांत कांहीना कांही
नियम करण्याची आपली पुरातन रीत आहेच. तिच्यांत योग्य बदल
करून वरील नियम आपण जर यंदापासून करण्याचें मनांत आणिलें
तर महाराष्ट्र-सारस्वताची सेवा केल्याचे पुण्य आपणांला लाभेल
यांत शंका वाटत नाही



मराठी मासिक

माझ्या माहितीप्रमाणे मुंबई इलाख्यांत एकंदर मराठी भाषेत
प्रसिद्ध होणारी ४४ मासिके आहेत.

मासिक हा शटद येथे लक्षणेने वापरण्याचे प्रयोजन नाही.
कारण ह्यांपैकी प्रत्येक दर महिन्यास प्रसिद्ध व्हावयाचें असतें.
मासिकांची नावे येणेप्रमाणे:-

( १) मधुकर; (२) मकरंद; ( ३) प्रेमोद्यान; (४) बालबोध;
(५) भांडारी विहारी; (६) भगिनीसमाचार; (७) ज्ञानांजन; (८)
आनंद; (९) क्षात्रदूत; (१०) मराठामित्र; (११) मराठी शालापन्नक
(१२) मराठी शिक्षक; (१३) नवयुग; (१४) नवे मन्वन्तर; (१५)
प्रभात; (१६) विहार; (१७) इतिहाससग्रह (१८) मोदक; (१९)
गोवर्धनमाला; (२०) भिषग्विलास; (२१) केरळकोकिळ; (२ २).
खेळगडी; (२३) चतुष्पाद आणि कृषिकर्म; (२४) उद्यान; (२५)
चिलमय जगत्; (२६) दैवज्ञमासिक; (२७) धर्मविचार; (२८)
लोकमिल; (२९) ज्योतिर्विजय; (३०) लोकशिक्षण; (३१) काव्य-
रत्नावलि; (३२) मनोरंजन; (३३) उषा; (३४) प्रमुमासिक; (३५)
वैश्यमासिक; (३६) विविधज्ञानविस्तार; (३७) ब्रह्मविद्याग्रन्थरत्नमाला;

(३८) विश्वब्रह्मवृत्त; (३९) धर्मजागृति; (४०) ज्योतिषरत्नभांडार;
(४१) रंगभूमि'र (४२) मराठा; (४३) संतांचे बोल; आणि (४४)
शेती व शेतकरी.

ह्यांपैकी पांच मासिक म्हणजे प्रमुमासिक, वैश्यमासिक, दैवज्ञ-

मासिक, क्षालदूत आणि भांडारी विहारी ही ज्ञातिविशिष्ट हितान-
हिताची चर्चा करणारी आहेत.
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.-र- ?????? न-०००९च्छर्णस्की० -न- कक. -५ -००डक. ?? ?????? ०४निवळ काल्पनिक गोष्टीनी क्षणभर चित्तरंजन करणारी अशीं
चार मासिके आहेत. त्याची नावे-मधुकर, मकरंद, प्रेमोद्यान

कव ावहार.
एकाच विषयाला वाहिलेली अशीं १५ आहेत, तीं येणेप्रमाणे :-( १) मराठी शालापत्रक, (२) मराठी शिक्षक, ( ३) गो वर्धनमाला,

(४) इतिहाससंग्रह, (५) भिषग्विलास, ( ६) चतुष्पाद आणि कृषि.
कर्म, (७) वह्मविद्याग्रंथरत्नमाला, (८) विश्वब्रह्मवृत, (९) धर्मजागृति,
( १०) ज्योतिषरलभांडार, ( ११) धर्मविचार, ( १२) रंगभूमि, ( १३)
शेती आणि शेतकरी, ( १४) ज्योतिर्विजय, ( १५) काव्यरत्नावलि.

बालबोध, आनंद, मोदक व खेळगडी ही चार मासिकें मुला-
करिता अवतरली आहेत.

स्त्रियांच्या उन्नत्यर्थ म्हणून निघाले असें मासिक म्हटलें म्हणजे
'भगिनीसमाचार' हें होय.

मासिक मनोरंजन द्विविध प्रकृतीचे दिसते यांत गहन विषयांवर
मनन करण्यासारखे कचितू लेख वसतात, तर प्रेमवि?त्रयक गोष्टीहि
पुष्कळ असतात

ज्यामध्ये कादंबऱ्या मुळींच घेतल्या जात नाहीत व सर्व विषयांचा
ऊहापोह केला जातो अशीं मासिके चार आहेत. विविधज्ञानविस्तार,
लोकशिक्षण, नवे व्यक्यतर आणि उषा

चिलमय जगत, नवयुग, लोकमित्र, मराठामित्र, प्रभात, उद्यान,
ज्ञानांजन, हीं मिश्र मासिके होत

संतांचे बोल हें मासिक त्याच्या नांवावरून कोणत्या जातीचे
आहे तें समजण्यासारखे आहे

ले. १९१२,१३ व १४ ह्या तीन सालांत प्रसिद्ध झालेले मास-
काचे अंक मी विवेचनार्थ घेतले आहेत मासिकांसंबंधाने एकंदर
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???आढावा काढण्यास गेलीं तीन वषें पुरी आहेत. ह्या कामी अथातच
एकदेशीय, ज्ञातिविशिष्ट, व कादवऱ्या प्रसिद्ध करणारी मासिके
निरुपयोगी होत. त्यांचेंहि कार्य महत्त्वाचें आहे पण तें स्वभावतःच
मर्यादित असल्यामुळे त्यांचा विचार निराळा करण्यांत येईल. सर्व
समाजास उपयुक्त व समाजाची सर्वागपूर्ण सेवा करणारी जी मासिके
आहेत त्यांमध्ये गेल्या तीन वर्षांत कोणते विषय आले, तें कोणी
लिहिले व त्या विषयविवेचनाचे धोरण काय हें समजणे जरूर आहे.
त्याशिवाय मासिकांनी केलेल्या कामगिरीचे यथार्थ स्वरूप समजणार
नाही. अशा प्रकारच्या चर्चेला साहाय्य करणारी मासिके म्हटली
म्हणजे उषा, प्रभात, कोकिळ, विस्तार, लोकशिक्षण, चित्रमय जगतू,
ज्ञानांजन, लोकमित्र, मराठा मित्र, नवे मन्वंतर, नवयुग व मनोरंजन
ही होत. परंतु नवे मन्वंतर, नवयुग, उषा, प्रभात व कोकिळ ही
गेल्या सालींच आणि तीहि अखेरीला प्रसिद्ध होऊं लागल्यामुळे
त्यांचा विचार करण्याचें प्रयोजन नाही. ज्ञानांजनहि १९१२ च्या
आरंभी निघाले नाही.

विस्तार, चित्रमय-जगतू, लोकशिक्षण, मनोरंजन, लोकमित्र व
मराठामित्र इतकी मासिक पुरी तीन वषें असल्यामुळे ह्यांपैकी प्रत्ये-

काचे ३६ अंक प्रसिद्ध झाले आहेत. ह्या अंकांतून प्रसिद्ध झालेल्या
निबंधांचा तक्ता विषयवारीप्रमाणे तयार करून सोबत जोडला आहे.
त्यावरून असें दिसेल कीं, गेल्या ३ सालांत एकंदर चरित्रे ८३,
ऐतिहासिक लेख ३९, धर्मपर लेख ४४, तत्वज्ञानावर ३१, सामा-
जिक विषयांवर ५५, शिक्षणात्मक ३१, आरोग्यावर २०, औद्यो-
गिक २२, वाड्यमयात्मक ३२, राजकीय १ ५; शाखीय २३, अर्थ.
शास्त्रावर ३, मराठी भाषा ७, प्रवासवर्णने १५, शेतीवर ९, आयु-
वेंद ३, व्यापार २, ज्योतिष २, आणि रसायनशास्त्रावर १, ह्याप्र-

ऽ५माण लख आल आहत.
चरित्रांचा भरणा बालबोध व चित्रमय-जगतू ह्यात विशे. आहे.
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?? -कला -चित्रमय-जगतात ३ वर्षात ३९ च.३ आली आहेत. अर्थात दर
महिन्यास एकाहून आधिक चरित्र पडलें आहे. त्याच्या खालोखाल
बालबोध व लोकीमत्र ह्यांचा नंवर येईल. लोकमित्रांत २३ चरित्रे
प्रसिद्ध झालीं आहेत. देहितहासिक विषयांवर विस्तारांत सर्वांत
अधिक, म्हणजे २३ लेख आले आहेत.

सर्व मासिके मिळन प्रसिद्ध झालेल्या ३९ ऐतिहासिक लेखांपैकी
एकट्या विस्तारांत २३ लेख आले आहेत. ह्यावरून ह्या मासिकाचे
-विशिष्ट स्वरूप म्हणजे ऐतिहासिक विषय होय असें ठरतें. धर्मपर

लेखात चित्रमय-जगताचा नंबर पहिला लागून विस्ताराचा दुसरा
लागतो. एकंदर ४४ धर्भपर लेखांपैकी अनुक्रमे १७. व १२ लेख सदर
मासिकांतून प्रसिद्ध झाले आहेत. तत्त्वज्ञानावर सर्वांत जास्त लेख-
१२ लोकशिक्षणांत -असून त्याच्या खालोखाल विस्तारांत व मनो-
रंजनांत आले आहेत

सामाजिक विषयांची चर्चा करण्याचें पुष्कळसें श्रेय मनोरंजन,
मराठामित्र व लोकशिक्षण याजकडे आहे. ५५ सामाजिक लेखा-
पैकी २७,१०, ११ असे लेख या मासिकांतून अनुकमें प्रसिद्ध

झाल आहेत.
लोकशिक्षणाने आपल्या नांवाप्रमाणे- २० लेख लिहून लोकांस

शिक्षणामृत पाजिले? वाहे. ३१ पैकी २० लेख फक्त ह्या एका
मासिकांत प्रसिद्धि पावल्यामुळे ह्या मासिकाचे विशिष्ट स्वरूप कोणतें,
तें सहज समजण्यासारखे आहे. आरोग्यावर मनोरंजनांत ७ तर
चित्रमयजगतांत ६ लेख आलें आहेत. स्त्रीपुरुषष्टिया आरोग्यवृद्धीबद्दल
मनोरंजनाची कळकळ लक्षांत घेण्याजोगी आहे.

औद्योगिक विषयांवर १४ पैकी ११ लेख एका लोकशिक्षणांत
आले आहेत. ह्यावरून आपल्या लोकांची उद्योगधंद्यांत प्रगति
व्हावी एतद्विषयक लोकशिक्षणकारांची उत्सुकता व्यक्त होते.
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वाङ्मयचचेंत सगळ्यांच्या वर लोकशिक्षण असून त्याच्या खाली

विस्तार व चित्रमय-जगत् येतात.
राजकीय बावतींत विस्ताराची मुग्धता सोडून चिलमय-जगताने

तीन वर्षांत १२ म्हणजे दर वर्षास ४ लेख लिहिले आहेत. शास्त्रीय

विषयांवरही चित्रमयजगतानें सर्वांत अधिक लेख लिहिले आहेत.
प्रवास व स्थलवर्णने चित्रमय जगतांत १६ आली असून मनो-

रंजनांत ५ आली आहेत. रसायनशाखासबंधाने लोकशिक्षणांत काय
तो एकच लेख प्रसिद्ध झालेला दिसतो. आयुर्वेद व व्यापार ह्यांवर-
सुद्धा शिक्षणकर्त्यांशिवाय दुसऱ्या कोणी लेख लिहिला नाही.
शेतीवर लोकशिक्षण आणि चित्रमय-जगतू ह्या दोघांनीच लेख
लिहिले आहेत

वरील विवेचनावरून असें दिसून येईल की, प्रत्येक मासिकाचे
कांही तरी विशिष्ट स्वरूप व धोरण आहे. हें धोरण मासिकांना त्या
त्या संपादकांनी दिलें आहे अगर तें त्यांतील लेखकांनी लावले
हाप्रश्न मात्र वादग्रस्त होईल. विस्ताराचे विशिष्टत्व ऐतिहासिक लेखांत
आहे, तर लोकशिक्षणाचे शिक्षणात्मक व औद्योगिक बाबतींत आहे
पुस्तकपरीक्षणाच्या कामांत तर विस्ताराची बरोबरी कोणीच करूं
शकत नाही.

चित्रमय-जगताचें स्वरूप ह्या दोन्ही मासिकांहून मिल आहे.
तत्त्वज्ञान, शिक्षण, उद्योगधंदे, अर्थशास्त्र वगैरे विषयांना साफ फाटा
देऊन ह्या मासिककारांनी धर्म, प्रवास, राजकारण, शास्त्रीय विषय,
ह्यांवर लेख लिहून तदद्वारा विशेषतः लोकशिक्षण व मनोरंजन
करण्याचे योजिले असावे असें दिसते.

ह्याप्रमाणे प्रत्येक मासिकाला इतरांहून मिन्नत्व कशाने प्रात झालें
आहे तें सांगितले आता विषयांच्या संख्येकडे पाहिले तर सामा-
जिक विषय वर्जिले असता धर्मविषयक लेखांची संख्या सर्वांत
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अधिक. हा प्रकार आम्हां भारतीयांच्या पूर्वापार परंपरेला अनुरूप
आहे ह्यांत शप्ता नाही

सांप्रत इतिहासाविंण राष्ट्रांत कांहीशी जागूति उत्पन्न झाली
आहे, तिचे प्रतिबिंब येथेही पडले आढळेल. कारण धर्मानंतर
ह्याच विषयाला लेखकांनी प्राधान्य दिले दिसते. सामाजिक विष-
याची व्यातिहि ऐतिहासिकादि विषयांहून अधिक आहे. ह्यावरून
गतकालीन गोष्टींप्रमाणे सद्यःकालीन गोडीकडे लोकाचे लक्ष वेधलेलें
पाहून कोणासही आनंदच होईल. ह्याच्या खालोखाल शिक्षणात्मक,
औद्योगिक आणि राजकीय विषयांवरील लेखांनी जागा व्यापिली
आहे. बाकीच्या नानाविध विषयांवर कोणी फारसे लिहिले दिसत
नाही. ह्यावरून धर्म, इतिहास, शिक्षण ह्यांवांचून इतर विषयांचे
अज्ञान लेखकवर्गांत तरी आहे अगर असले विषय वाचकांस आव-
डत नाहीत असें तरी म्हणावे लागतें.

कोणत्या विषयावर कोणत्या मासिकांत कोणते लेख आले हें
दाखविणारा तक्ता सोबत जोडला आहे. ह्या लेखांच्या अंतरंगाचा
विचार केला असतां काय निष्पन्न होतें हें पहिणे अवश्य आहे. प्रथम
चरित्रे घेऊं. परकीयांच्या चरित्रांपेक्षा हिंदी लोकांचीं चरित्रे अधिक
देण्याचा प्रघात बालबोधकारांनी पाडला होता तोच प्रशस्त आहे ह्याच-
द्दल मतभेद असणें शक्य नाही. वालबोधांतलीं चरित्रे अर्थातच लहान व
अपुरी; कारण तीं मुलांकरिता लिहिलेली असतात. ह्या बाबतींत चित्र-
मयताचा प्रयत्न फारच प्रशंसनीय आहे. आमच्यांतीलच विमान ब
मृत श्रेष्ठांच्या चरित्रांतील अनुकरणीय गोष्टी तरुणांपुढे ठेवल्याने
त्याचा परिणाम तरुण पिढीला नीतिमान, उत्साही व कार्यक्षम

करण्यांत होईल ह्यांत संदेह नाही. मोठ्या माणसांचे सद्गुण जगा-
पढे आल्याने सद्गुणांचा ऱ्हास होत नाही. उलट त्यांना प्रसिद्धि

मिँळाली नाही तर ते त्या माणसांवरोबर लय पावतात. कै. मण्ड-

लिक, भाऊ दाजी, नाना शंकरशेट इत्यादि जुन्या पिढीतील कित्येक
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माणसांच्या अंगीं कोणते विशिष्ट गुण ते पाचा केलाना हि नवीन
मंडळीस नाही. अर्थात् ह्या श्रेष्ठ जनांचे ' त्या बावतींत अनुकरण
नविनांकडून कसें व्हावें! दुसरें असें की, मोठे म्हटल्याने मोठेपण
उत्पन्न होतें. लोकांनी आपल्या अंगीं एखादा गुण लावला म्हणजे त्या
गुणाला अपकर्षक होईल अशी क्रिया आपल्या हातून घडणार
नाही इतकी जबाबदारी आपणांस स्वाभाविकच घ्यावी लागते
ह्यावरून ही चरित्रे गुणपोषक कशीं होतात तें दिसून येईल. विथ-
मान स्त्रीपुरुषांची चरित्रे दिल्याने हा लाभ विशेषच होईल. ज्या
ज्या स्त्रीपुरुषांत विशेष अनुकरणीय असा कांही गुण असेल त्यांची
चरित्रे देऊन त्या त्या गुणांचा विकास राष्ट्रांमध्ये करण्याचे श्रेय

चित्रमय-जगपेरांनी अवश्य घ्यावे चरित्र देण्याला मनुष्याच्या
मरणाची वाट पाहण्याचे कारण नाही.

धर्मविघयाची चर्चा विविप्रयज्ञानविस्तार व चित्रमयजगताने बरीच
केली आहे हें पूर्वी सांगितलेंच आहे. धर्माचें मधुरेव फार आहे
निदान ह्या देशाची उन्नति धर्माच्या बाजूनेच होणार असा कित्ये
काचा समज आहे. त्यांतही सध्या बाह्य धर्मीशी आमचा निकट
संबंध आल्यामुळे आमच्या धर्माचें निरीक्षण करण्याची वासना
प्रत्येक सुशिक्षितांत उत्पन्न होत आहे. आमच्या धर्माने- आमच्या
उद्दिष्ट भौतिक उन्नतीला विरोध येण्यासारखा आहे काय हा प्रश्र

सर्वांच्या पुढे उभा आहे व त्यास उत्तर देण्याचा प्रयत्न समाज-
नेत्यांनी करणें अवश्य आहे. म्हणून प्रथम आपल्या धर्माचें रहस्य-
स्वरूप अनावृत करून धर्माचरणाने आर्थिक व कामिक उन्नति
संपादित येते अशाबद्दल लोकांची खात्री करून दिली पाहिजे
अर्थात् हा हेतु साधण्यास इतर धर्मांची माहिती अवश्यक आहेच
शिवाय आपल्या धर्मीत चांगले असेल त्याचें समर्थन व धर्मावर अनिष्ट
पटले चढलीं असतील त्यांचें उद्वासन ह्या दोन्ही गोष्टी झाल्या
पाहिजेत. ह्या दिशेने थोडाबहुत प्रयत्न आमच्या मासिकांनी केला
नि- द --ख ( '
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आहे ही संतोषाची गोष्ट होय. ह्या बाबतींत लोकशिक्षणांत७झाले लेख फार महत्त्वाचे व मननीय आहेत. उदाहरणा,
'' शास्त्राधाराचे महत्त्व '' हाच लेख घेऊं. शास्त्राच्या पोथ्या म्हण



मराठी मासिके १४७
कचऱ्याच्या पाटींत टाकून देण्याच्या लायीच्या, असा जो किले-
काचा अज्ञानोत्यज व अविवेककय समज आहे तो दूर करण्यास
ह्या लेखाचा चांगला उपयोग होईल अशी आमची समजूत आहे.
जुनी शास्त्रे म्हणजे अनेक पिड्यांचा अनुभव हें ह्या विद्वान लेख-
काचे म्हणणें आदरास पात्र आहे. ह्यामुळे ज्या ज्या वेळेस आप-
णांस एखादी नवीन गोष्ट प्रचारांत आणावयाची असेल त्या त्या

वेळीं शास्त्र काय म्हणते ह्याची चौकशी करणें अगदी जरूर आहे
परंतु ह्यावर कोणी असें म्हणेल की, शास्त्रांत कांही गोष्टीस आधार
मिळणार नाही व कांही इष्ट व शिष्टसंमत गोष्टीस प्रतिकल आधार
मिळेल; तेव्हा शास्त्रे निरुपयोगी होत. पण हा समज आमच्या
इकडे शाखीय रीत्या किंवा सूक्ष्मबुद्धीने कोणी धर्मशास्त्राचे अध्ययन
करीत नसल्यामुळे उत्पन्न झालेला आहे. वरील श्रमाचे निरसन
ह्याच लेखांत लेखकांनी केलें आहे. त्यांनीं '' अनअनातेपु धमेंष
कथं स्थादिति चेद्धवेतू । यं शिष्टा ब्राह्मणा खूयु: स धर्भ: स्था
शंकित: । '' हें शास्त्रवचन देऊन ज्याच्याविषयी पूर्वी विचार झाला
नाही अशा बाबतींत शिष्ट ब्राह्मण सांगतील तो धर्म निःशंकपणे
मानावा असें प्रतिपादन केलें आहे. तसेंच इष्ट सुधारणेस शास्त्र

प्रतिकूल असेल तर निराश होऊन बसण्याचे कारण नाही असा
अभिप्राय ह्या लेखांत व्यक्त केला आहे '' कालानुरोधाने
फेरबदल करणें जरूर असेल तर तो करून घेतला पाहिजे ''
' 'सहवास आणि अनुकरण' ' ह्या निबंधांत लोकशिक्षणाच्या विद्वान्
संपादकांनी असाच अभिप्राय पुनरुक्त पण अधिक स्पष्ट दिला आहे.
ते म्हणतात, '' हजार वर्षांच्या चाली, रूढि व संस्था आकर्यात
आहेत त्या तशाच चाटाव्यात असें कोण म्हणेल? शतकेच्या
शतके योग्य रीतीने चह्यातून न मिळालेल्या धर्वशाखास शिरसावंद्य
मानणाऱ्या समजि- ' तो।- व१- ७! :भउत्त चर्चेऽ! हतेे ते आगही जाणून
आहो. '' असो. ह्या-. ..६ । धर्पसमजुतींत नवीन पिढीत कसा पूरक
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पडत चालला आहे हें दिसून येईल. जुन्या नव्याचा बिनडाग
मिलाफ मोठ्या कुशलतेने केला जात आहे.

लोकशिक्षणांतील दुसरा उत्कृष्ट लेख ''चातुर्वर्ण्य'' हा होय. ह्या
लेखांत चातुवर्ण्याचे जें मार्मिक समर्थन केलें आहे तसें दुसरीकडे
कोठे पहावयास मिळणार नाही. जुन्याचा अभिमान पुष्कळांस
असतो, पण त्याचें समर्थन विनतोड रीतीने करणें सर्वांस साधत
नाही. हा लेख वाचतांना वrk?च्या बुद्धिमत्तेची व पुराणप्रियतेची
वाचकांस आठवण होते.

रा. ओडल्माने शास्त्री यांनी लिहिलेल्या '' हल्लींचे धर्माधिपति
समाजनियमनाला पात्र आहेत काय? '' ह्या लेखांत धर्माध्यक्षांना
प्रतिकूल असाच अभिप्राय दिला आहे. शंकराचार्य हे जर, हल्ली

लौकिक समज आहे त्याप्रमाणे खरोखर धर्माधिपति असतील तर
त्यांच्या एका मुख्य कर्तव्याची आठवण त्यांस ह्या लेखांत करून
द्यावयास पाहिजे होती. वर सांगितल्याप्रमाणे अडचणीच्या प्रसंगी
धर्म कोणता आणि अधर्म कोणता हें विद्वान् ब्राह्मणांच्या मताप्रमाणे
ठरवावयाचें असेल तर शंकराचार्यांनी लोकांच्या प्रतिनिधीचे एक
मंत्रिमंडळ नियतकाली भरवून लोकांच्या वारंवार उपस्थित होणाऱ्या
प्रश्नांसंबंधी लोकमत काय आहे तें अजमावून त्याप्रमाणे आज्ञापत्रे

काढणें जरूर आहे. ह्याबद्दल मासिकांतून विशेष चर्चा व्हावयाचे
पाहिजे होती.

मूर्तिपूजेवर दोन लेख आले आहेत, त्यावरून हा विषय अद्यापि
वादग्रस्त आहे असेंच दिसते. '' मूर्तिपूजा मण्डनीय नाही व खंड-
णीय नाही '' असें एक लेखक म्हणतात, तर ती सर्वस्वी त्याज्य

आहे असें रा. सातवळेकर आपल्या विस्तारांतील लेखांत प्रतिपादतात.
ते म्हणतात '' मूर्तिपूजा हा ईश्वरभक्तीचा खरा मार्ग नाही. '' ह्या
म्हणण्यांत जरी फारसे गैरशिस्त नसलें तरी '' मूर्तीला नैवेद्य अर्पण
केला म्हणजे देव संतुष्ट होईल ही भावना मूर्तिपूजेच्या बुडाशीं
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आहे '' हा त्यांचा सिद्धांत एखाद्या खिस्ती मिशनन्याच्या तोंडांतच
अधिक शोभला असता. आमच्या आचारांबद्दल आमचें किती अज्ञान
आहे हें ह्यावरून दिसून येतें. रा. भांडारकर यांनी '' सामाजिक
सुधारणेची स्वरी दिशा '' ह्या लेखांत '' मूर्तीची पूजा नको, खऱ्या
ईश्वराची पाहिजे '' असें आपलें मत दिलें आहे. ह्यावरून शिक-
लेल्या माणसांत एकंदरींत मूर्तिपूजेविषयी विरोधभक्तिच दिसते.

प्रो. कानेटकर यांनी '' धार्मिक शिक्षण '' ह्या लेखांत धार्मिक
शिक्षणाची कॉलेजांत व कॉलेजाबाहेरही अनवश्यकता व निण्फलता
प्रतिपादन केली आहे. त्यांच्या मते धर्म हा तर्काच्या व युक्तीच्या
कसोटीला उतरण्यासारखा नाही, म्हणून तद्विषयक अज्ञानच बरें.
कॉलेजच्या आवाराच्या बाहेर ह्या मताचे कोणी अनुवादी असतील
असें मानण्यास फारशी जागा नाही. ह्या महत्त्वाच्या प्रश्नाबद्दल

अधिक ऊहापोह व्हावयास पाहिजे होता.
'' महाराष्ट्रांतील धर्मवृत्तीचें स्थल सिंहावलोकन '' ह्या निबंधांत

प्रो. भानु ह्यांनी '' ज्या धर्माचा पाया वैदिक सिद्धांतांवर उभारला
नाही, ज्या धर्मांत मूर्तिपूजेचा किंवा वर्णाश्रमधर्माचा अन्तर्भाव होत
नाही, त्या धर्माचें बीज येथे रुजावयाचें नाही '' असा निष्कर्ष
काढला आहे. ह्यावरून भाजूच्या मताप्रमाणें मूर्तिपूजा ही आम्हांस
सुटणार नाही व वैदिक धर्मावरील श्रद्धाही आमची ढळणार नाही. हें
जर खरें असेल तर त्या धर्माचें शिक्षण लोकांस मिळेल तर हितावहच
होईल असा त्यांचा अभिप्राय असावा असें वाटतें.

विश्वविद्यालयांत वैदिक धर्माला जागा नसल्यामुळे त्या धर्माचें
अध्ययन चिकिसापूर्वक होत नाही. तेव्हा ही कामगिरी मासिक-
कारांवर ह्या देशांत विशेषत: पडणार. '' महाराष्ट्रांतील संतांची
राष्ट्रीय कामगिरी, '' '' यज्ञसंस्था व त्यांचें महत्त्व, '' '' पंढरपूरचा
विठोबा आणि वारकरी पंथ '' इत्यादि लेख ह्या दृष्टीनेच लिहिलेले-
आहेत. '' महादेवाचे स्वरूप, '' '' वेदांतील रोगक्यतुशास्त्र ''
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ह्या लेखावरून आमच्यांत शोधक बुद्धि उद्भवते आहे ह्या म्हणण्याची

५.साक्ष पटत.
'' भारतवर्षाचें मूलभूत ऐक्य '' ह्या निबंधांत आमच्या राष्ट्र-

ज्याला वैदिक धर्मापासून पोषणच मिळेल, विरोध होणार नाही,
असें सिद्ध केलें आहे. धर्माचें साहाय्य राष्ट्रीय आकांक्षा सफल
होण्यास अवश्य आहे असें लोकांस वाटत असावें असें दिसते.

'' पापमोचन '' ह्या लेखांत पापमोचन हें तत्त्व खिस्ती धर्मातून
उसने घेण्याचे कारण नाही, तें मुळचे आमचेच आहे, असें अभि-
मानयूर्वक उत्तर खिस्त्यांना लेखकाने दिले आहे.

एकंदरींत धर्मविषयक उ-त्कृष्ट लेख लिहून मासिकांनी आपली
कामगिरी बजावली आहे. तथापि त्यांतही लोकशिक्षणांतील लेख
उत्तम वटले आहेत. चित्रमय-जगतांत ह्या विषयावर आलेले त्ठेख
'धर्माच्या बाबतींत लोकांस वळण लावण्याच्या कामी उपयोगी पडतील
असें वाटत नाही. ते ऐतिहासिक स्वरुपाचेच विशेष आहेत.
तथापि सर्व मासिकांचा विचार करितां वैदिक धर्माबद्दल आदर
बाळगणारे लेखक पुष्कळ दिसतात. त्या धर्माबद्दल अनादर उत्पन्न

करणारी मते कोणी प्रसृत केलेली नाहीत.
सामाजिक सुधारणेसंबंधाने अलीकडे सर्वीनी मौन स्वीकारले

टिसते. भासिक मनोरंजनांत आपातत: लहान लहान गोष्टींच्या

रुपाने समाजांतील कांही चालीच दोघाविरुकरण केले जातें हें खरे,
पण शास्त्रशुद्ध व प्रगल्भ लेख फारच थोडे आले आहेत. आरंभी
जोडलेल्या तक्त्यावरून लोकशिक्षणानेच ह्या बाबतींत पुढाकार
घेतलेला दिसतो. ''सामाजिक विचारांची दिशा'' ह्या लेखांत लेख-
काने शास्त्रीय तत्त्व गोवून ठेवले आहे तें सर्वांनी ध्यानांत बाळग-
ण्यालायक आहे. ते लिहितात:-'संस्था व सांप्रदाय हे त्या त्या

काळच्या लोकस्थितीचीं प्रतिबिंबे असतात. सब त्या संस्थापकाना
मूर्ख म्हणणें युक्त नाही. आपल्या काळाला उचित सुधारणा पूर्व-
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जाना मूर्ख न जनताकाआला परतु दुसऱ्या एकाजात
निकृष्टजनोद्धारण व पुनर्विवाह ह्या सुधारणा अनिष्ट म्हणून त्यांनी
जो अभिप्राय दिला आहे त्यावरून ह्या विद्वान् संपादकांच्या विद्वत्ते-

च्या जोडीला अद्यापि अनुभवाची जोड मिळाली पाहिजे असें वाटतें.
ह्याच लेखांत स्त्रीपुरुषांचे एकत्र शिक्षण, स्त्रीपुरुषांचा मिश्र समाज,
स्त्रियांच्या शिक्षणांत फाजिल पुस्तकी शिक्षण इत्यादि महत्त्वाच्या

विषयांचा नुसता नामनिर्देश केला आहे. ह्या विषयांचे विवेचन
अधिक व्हावयास पाहिजे होतें. पण चमत्कार हा की, कोणत्याही
लेखकाचे लक्ष इकडे गेलें नाही. थोडक्यांत सांगावयाचे म्हणजे
सामाजिक प्रश्नांची चर्चा कोणीच केलेली नाही. पूर्वीच्या चालीरी-
तीत हल्ली किती व कसकसा बदल होत चालला आहे; त्याच्या
श्रेयाची वाटणी प्रवर्तकांचा निश्चय व बाह्य परिस्थितीचा जोर ह्यांत
कशी करावी; इष्ट असोत वा अनिष्ट असोत ज्या गोष्टी घडून येणार
अशा कोणत्या व समाजाने मुद्दाम घडवून आणल्या पाहिजेत अशा
कोणत्या, वगैरे गोष्टींचा ऊहापोह केलेला कोठेही आढळणार नाही.
श्रम, अनुभव, शोध व शांत आणि प्रगल्भ विचार जेथे अवश्य
आहेत असे लेख फारसे प्रसिद्ध होत नाहीत. नुसत्या बुद्धीवर
भागेल असेच लेख विशेषतः येत असतात. नगरसंवर्धन, खेळ व
व्यवहार, गटारे, सुजननशाख वगैरे प्रसिद्ध झालेल्या लेखावरून
सामाजिक सुधारणांची व्यासि दिवसेंदिवस अधिकाधिक होत चालली
आहे असें वनुमित होतें.

मनोरंजनांत सामाजिक सुधारणेचे एक अंग म्हणजे स्त्रीसु-
धारणा. त्यासंबंधी बरेच स्त्रीपुरुषलेखकांचे लेख आले आहेत. मालू-
त्वींची थोरवी, गृहराज्य, गूहशिक्षण, स्त्रियांची उन्नति, आईची
कर्तव्ये, सुगृहिणीवाद इत्यादि स्त्रियांसंबंधी विषयांवर बरेंच लिहिले
गेलें आहे. सार् व सघाज्ञी यांच्या छताखाली व त्यांच्या आशी-
र्वादाने हिंदुस्थानची सामाजिक प्रगति होत चालली आहे ही गोष्ट
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सर' नारायणराव चंदावरकर यांनी व स्त्रियांच्या स्थितींत सुगरण
होत आहे ही गोष्ट रा. रामभाऊ जोशी यांनी कबूल केली आहे.
तथापि कांही गोष्टीसंबंधाने अद्यापि मतभेद आहे असें दिसते.
ह्याचे प्रत्यन्तर सुगृहिणीवाद वाचला म्हणजे समजण्यासारखे आहे.
सौ. गिरिजाबाई केळकर यांनी प्रौढविवाहातील वास्तविक अडच-
णीचे नुसते दिग्दर्शन केलें आहे, पण मनोरजनकारांस तें देखील
खपले नाही. एकंदरींत सर्व लेख प्रौढविवाहाला अनुकूल आहेत.
'' विवाहासंबंधी कांही विचार '' ह्यांत गांइपर्वविवाह सर्वात प्रशस्त
ठरविला आहे. '' स्त्रियांची उच्चात '' ह्या लेखांत सौ. सोकरीबाई
मानकर यांनी स्त्रियांच्या अंगचे दोष दाखविले आहेत तर सौ.
राधाबाई भिडे यांनी शिक्षणाचा अभाव ही सामाजिक सुधारतील
मोठी अडचण एका लेखात प्रातपादिली आहे. '' वैवाहिक नीति व
दांपत्यसुख '' हा सौ. गोळे यांचा लेख वाचनीय आहे. कमळाबाई
केळकर यांचा '' स्त्रियांचा पेहराव '' हा लेख वाचला म्हणजे विकार-
वश न होतां एखाद्या बाबतींत आमच्या स्त्रिया अभिप्राय देण्यास कशा
लायक होत आहेत तें समजते. मनोरंजनकारांनी जातिभेदावर थोर व
प्रमुख गृहस्थांचे अभिप्राय मागवून प्रसिद्ध केले आहेत, त्यावरून
एकंदरींत जातिभेदाविरुद्ध मत बनत चालले आहे हें कोणीही कबूल
करील. पुनर्विवाह, प्रौढविवाह, हुंडा वगैरे विषयावर असेच अभिप्राय
घेऊन ते प्रसिद्ध केल्याने त्या त्या विषयाला चालन दिल्यासारखे होऊन
शिवाय लोकमताचा वारा कोणत्या दिशेने वहात आहे हें समजेल.
एकंदरींत सामाजिक बाबींची चर्चा जितक्या जोराने व चिकित्सा-
पूर्वक व्हावयास पाहिजे तितकी झालेली दिसत नाही.

मासिकमनोरंजनांतील फाजिल प्रणयाला कंटाळलेल्या लोकांना
भगिनी-समाचार मासिक पसंत. पडण्यासारखे आहे. ह्या मासिकाचा
विशेष हा आहे की, ह्यांतील बरेच लेख स्त्रियांचे असतात व
त्यांपैकी कांही प्रशंसापात्रही आहेत. उदाहरणार्थ, सौ. इदुमतीबाई
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नाईक यांचा '' खऱ्या गृहिणींचे कर्तव्य '' हा लेख शोधकबुद्धीने
लिहिला आहे. पाश्चात्य संस्कृति जशीच्या तशीच न उचलता
आपल्यातले चांगले कायम ठेवून जरूर तेथे नवीन अवश्य स्वीका-
रावे अशा मताचे पुरस्कर्तृत्व भगिनीसमाचाराकडे आहे. समजांत
नीवि वाढविण्यास ह्या मासिकाचा चांगला उपयोग होईल.

अर्थशास्त्र

आमच्या तरुणांना सद्यःस्थितीची यथार्थ कल्पना आणून देण्यास
अर्थशास्त्राची तत्त्वें समजावून देणे भाग आहे. शिवाय अर्थशास्त्राची
प्रमेये देशकालापेक्ष असल्यामुळे आमच्या दृष्टीनेच ह्या शास्त्राचें
अध्ययन झालें पाहिजे. परंतु सध्या कॉलेजांत शिकणाऱ्या मुलांना
ही दृष्टि प्रास होत नाही व त्यामुळे पुढे उत्तरवयांत सार्वजनिक
प्रश्नांची व्यवस्थित व योग्य चर्चा करण्यास ते अपात्र बनतात.
म्हणून हें काम मासिककारांनी आपल्या अंगावर घ्यावयास
पाहिजे होतें. पण दुर्दैवाने कोणत्याही मासिकाने ह्या विषयावर
म्हणण्यासारखे लिहिले नाही. वर दिलेल्या तक्त्याकडे पाहिले
असतां असें दिसून येईल की, या विषयावर मनोरंजनांत २ व
लोकशिक्षणांत १ असे तीनच लेख उभ्या तीन वर्षांत प्रसिद्ध झाले
आहेत. त्यांपैकीं '' ह्याला आळा बसेल काय? '' ह्या सदराखाली
लोकशिक्षणांत चैनीचे पदार्थ वर्ज करून दारिद्य घालविण्याचा
कांहीसा तात्त्विक उपाय सुचविला आहे. रा. आपटे यांनी '' हिंदु-
स्थानातील नाणी व शिक्के '' हा अर्थशास्त्रातील रूक्ष लेख मनाचे
रंजन करणाऱ्या मासिकांत लिहिला आहे. ह्याच विषयावर अन्य-
मालेत पूर्वी काही लेख प्रसिद्ध झाले आहेत. त्यांची माहिती रा.
आपठ्यांस नाही असें त्यांच्या लेखावरून वाटतें. '' अर्थशास्त्रातील
एक सत्याभास '' हा एक लेख कोकिळेंत प्रसिद्ध झाला आहे.
अशा प्रकारचे लेख पुष्कळच यावयास पाहिजे होते. हिंदुस्थान
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?????? च्छा०५-.-.देश दरिद्री झाला आहे असें ज्यास वाटतें त्यांस तें सिद्ध करून
दाखवा म्हटलें तर साधत नाही. आगगाड्या-आगबोटींतून गर्दी,

दारूचे पिठे भरलेले, इत्यादि गोष्टींवरून हिंदुस्थानची सधनता
स्थापित करण्याचा एका बाजूचा प्रयत्न असतो. तेव्हा त्यांत कितपत
खरेपणा आहे हें आमच्या लोकांस कळले पाहिजे. चैनीच्या पदर्थांचा
खप वाढत आहे. ह्यावरून काय ध्वनित होतें तें बरोबर समजले पाहिजे.
सरकारी बजेटांची माहिती करून दिली पाहिजे. कांही गांवांची आर्थिक
पाहणी करून काय सिद्ध होतें तें पाहिले पाहिजे. हल्ली खेड्यांचा
ऱ्हास होत आहे हें आपणांस किती श्रेयस्कर आहे, पदार्थीच्या ।

महागाईमुळे आपलें हित अगर अनहित होत आहे हें प्रत्येकास
समजले पाहिजे. पण ह्या विषयाकडे मुळीच कोणाचे लक्ष गेलेले नाही.

राजकीय
प्रचलित राजकीय विषयांवर लिहिणारी मासिके महाराष्ट्रांत मुळीच

नाहीत असें म्हणण्यास बिलकुल प्रत्यवाय नाही. ह्याचे कारण काय
असावें ह्याचा खल करण्याचे प्रस्तुत स्थळ नव्हे. तथापि आहे ही
गोष्ट निदर्शनास आणणें भाग आहे. सरकारच्या रोषास पात्र न
होता सुद्धा राजकीय बावतींत पुष्कळ लिहिण्यासारखे आहे. कायदे-
कौन्सिलांची वाढ झाल्यामुळे, तसें जिल्ह्यांच्या ठिकाणाहूनसुद्धा
सामान्य मनुष्यास कौन्सिलांत प्रवेश करून घेण्याची संधि प्रास
झाल्यामुळे, राजकीय विषयाचे ज्ञान सामान्य मनुष्यापर्यंत पोचणे
अवश्य झालें आहे. हा ज्ञानप्रसार कसा करतां येईल ह्याचा विचार
व ऊहापोह मासिकांतून होणें अपरिहार्य होतें. पण ह्याविषयी
कोणीहि लिहिलेले दिसत नाही. तसेंच कौन्सिलच्या घटनेत काय
दोष आहेत, त्यामुळे चांगले चांगले ठराव पास होण्यास कशा
अडचणी येतात, वगैरे गोष्टींकडे मासिककर्त्यांची दृष्टि कां वळली
नाही समजत नाही. देशी भाषेतून शिक्षण देण्याचा ठराव वरिष्ठ
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कायदे कौन्सिलांत कसा नापास झाला हें ज्याने विचारपूर्वक पाहिलें
असेल त्यास आमच्या मासिककर्त्यांची मुग्धता अक्षय्यच वाटेल.
तात्पर्य, राजकीय शिक्षण देण्याची जबाबदारी वृत्तपत्रकारांनीच
उचललेली दिसते. चित्रमय-जगत्कारांनी ह्या विषयावर १० । १५.
लेख लिहिले आहेत खरे, पण ते ऐतिहासिक स्वरुपाचे व परराष्ट्रीय
आहेत. उदाहरणार्थ, चिनांतील राज्यक्रांति, विमानांचे सामर्थ्य, वाय-
हैडातील स्वराज्याचा तंटा, पिवळा बागुलबोवा इत्यादि. हल्ली
हिंदुस्थानांत नेमस्त जहाल असे जे दोन पक्ष झाले आहेत
त्यांच्यासबपी कोणत्याहि पक्षाचा एकहि लेख लिहिला गेला नाही.
हिंदुस्थानांतच फेंच व पोर्तुगीज ह्यांच्या वसाहती आहेत. तेथील
राज्यव्यवस्थेची माहिती, तसेंच आमच्या संस्थानिकांचा साम्राज्य.
सरकारशी संबंध कोणाचा कसा आहे व त्यांच्या राज्याची क्कतर्गत
व्यवस्था कशी आहे, इत्यादि माहिती वाचकांस कोणी करून
दिलेली नाहींऑ.

शिक्षणात्मक
ह्या विषयावर लोकशिक्षणांतच पुष्कळ लेख आले आहेत.

विस्तारांतील '' स्त्रीशिक्षणाची दिशा '' व मनोरंजनांतील '' जपानां-
तील खीशिक्षण '' एवढे खेरीज करून वाकी सर्व लेख शिक्षणांत
प्रसिद्ध झाले आहेत. '' आज काय शिकावे - '' '' खरें ाइ:: क्षण ' 7-
'' दुय्यम शिक्षण मातृभाषेच्या द्वारे देण्याची आवश्यकता '' -
'' गुरु आणि शिष्य ह्यांचा परस्परसंबंध '' इत्यादि लेख प्रसिद्ध

करून शिक्षणकारांनी ह्या विषयाचा चोहोबाजूंनी कसा विचार
करावा हें आपल्या वाचकांस शिकविले. ह्या शिवाय युरोप व अमे-
रिका ह्या दोन खंडांतील शिक्षणपद्धतींशींहि त्यांनी आपल्या वाच-
काचा परिचय करून दिला आहे. ह्या सर्व लेखांचा रोख,
हिंदुस्थानांतील प्रचलित शिक्षणपद्धति सदोष आहे; तिच्या योगाने
मुलांचा शारीरिक व त्रौद्धिकहि ऱ्हास होतो व राष्ट्राचा दर्जी
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-वाढविण्ग्रोस तें साहक्षकारक होत नाही, असें प्रतिपादन करण्या-
कडे आहे-. मनौरंर्र्जंर्नेकारांनी जातिभेदावर जशी कित्येक लोकाची
मते मागवून तीं प्रसिद्ध केली त्याप्रमाणे शिक्षणकारांनीही मातृभाषेत
शिक्षण देण्याच्या अवश्यकतेसंवंधाने विचारशील माणसांकडून
अभिप्राय मागविले असते तर बरें होतें. निरनिराळ्या प्रचलित प्रमुख
विषयांसंबंधी सर्व प्रकारच्या लोकांची मते मागविण्याची तऱ्हा
ग्रशंसनीय आहे व मनोरंजनाचें अनुकरण ह्या बावतींत इतर
मासिककार करतील तर त्यांच्या हातून मोठीच कामगिरी होईल.
असो. मुलांच्या शिक्षणांतील दोषांचे जसे आविष्करण झालें तसें
स्त्रीशिक्षणांतील दोषांसंबंधीं झालें नाही. मुलामुलींना एकच प्रकारचे
शिक्षण देणे इष्ट नाही असा एकंदर शोक दिसतो खरा, पण त्याचे
अनिष्ट परिणाम यावे तसे अद्यापि लोकांच्या लक्षांत आले नाहींत
असें दिसते. जपानांत स्त्रियांना कोणत्या ज्यहेभइंएंइं शिक्षण दिलें जातें
हें सांगणाऱ्या लोकांचे लक्ष प्रो. कर्बाच्या आश्रमाकडे वळू नये
ह्याचे आश्चर्य वाटतें. कर्व्याच्या आश्रमाने समाजांत वरेच स्थित्यं-

तर होणार आहे, तेव्हा त्या आश्रमावर लोकांचे लक्ष वेधणे जरूर
आहे. कर्याच्या प्रसिद्ध झालेल्या व्याख्यानाने थोडेबहुत कार्य होईल.
पण लोकांनी सहानुभूतिपूर्वक केलेल्या टीकेचा फायदा रा. कर्याना
मिळाल्याचें दिसत नाही. '' आश्रमा '' चीच एक स्वतंत्र जंगी
'' अकॅडेमी '' कशी बनविता येईल हाही विचार करण्यासारखा
एव प्रश्न होतों.'

मुलांच्या शिक्षणाची सोय स्वतः मासिके त्यांच्याकरितां निघा-
ल्याने झाली आहे. त्याप्रमाणे स्त्रियांकरितां स्वतंत्र मासिके निघालीं
नाहीत. मनोरंजन हें स्त्रियांचेच मासिक मानले जातें हें खरें; पण
तें सर्वस्वी तसें नाही. तें एकाद्या स्त्रीसंपादकाकडे सोंपविलें गेलें व

१ आतां ही अकॅडेमी बनवली गेली आहे
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भगिनीसमाचार व मनोरंजन ही दोन मासिके निरनिराळ्या दिशेने
स्त्रीसेवा करीत राहतील.

आरोग्य
प्राचीन पिढीतील लोकांपेक्षा अर्वाचीन पिढीतील लोक कमकुवत

आहेत ह्यांत संशय नाही. तेव्हा आरोग्य कसें ठेवता येईल ह्या

विषयावर पुष्कळांनी लिहिणें स्वाभाविक आहे. चहा, काफी व मद्य-
प्राशन ह्यांचे दुष्परिणाम स्पष्ट सांगितले आहेत, तर आरोग्याचा
व निकट संबंध किती आहे तेही व्यक्त करून दाखविलेदुधाचा न -आहे शारीरिक सामर्थ्यास मांसाशन जरूर आहे ह्या खमाचें
निराकरण केलें आहे. फलाहार व प्राणायाम यांचें महत्त्व वर्णिले
आहे वाहत्या पाण्याचे संस्कार लोकांस समजावून सांगितले आहेत.
गरोदर व प्रसूत स्त्रियांची जोपासना कशी करावी यासंबंधाची
उपयुक्त माहिती दिली आहे- सारांश, ह्या विषयासंबंधी अवश्य
गोष्टी लोकांस समजून सांगण्याविषयी मासिककारांनी खबरदारी
बेतली आहे. ही त्यांची कळकळ फारच प्रशंसनीय आहे. ह्या

बाबतींत केरळकोकिळकाराचे अग्रेसरत्व मान्य करणें जरूर आहे.
कारण मनोरंजनांत ७ तर कोकिळात १४ आरोग्यविषयक लेख
आले आहेत.

तत्त्वज्ञान
तात्त्विक ज्ञानरूपी सागरांत बुडी मारून तळाची माती काढणारे

म्हणून आमचा जो पूर्वापार लौकिक आहे तो आम्ही घालविला
नाही असें एतद्विषयक जे लेख प्रसिद्ध झाले आहेत त्यांवरून उघड
दिसते '' ज्ञान हें कर्माकरितां का कर्म हें ज्ञानाकरितां ?'' '' सत्य

हें साधन का साध्य ?'' '' निर्वीर्य ज्ञान आणि ज्ञानहीच कर्म 7,
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'' कीर्तीच्या दोन वाजू '' वगैरे लेख वाचण्यालायक आहेत. रा.
.वामन मल्हार जोशी हे एक ओजस्वी लेखक मराठींत होतील असें
भाकित करण्यास आजच विपुल साधने उपलब्ध आहेत. मनोर-
जनांतील आत्मानात्मविचारांना कोणी उत्तर दिलें नाही ह्यावरून
कोणी कांहीहि देवो तें आम्ही अचिकित्सापूर्वक ग्रहण करत की
काय, असा संशय येतो. तथापि हा लेख काळजीपूर्वक वाचण्या-
सारखा आहे ह्यांत शंका नाही. कारण तो बराच विचार करून
p५ -लाहला आह.

मासिकासंबंधीं सामान्य विचार
वर मासिकांचा तक्ता जोडला आहे त्यावरून महाराष्ट्रांत एकंदर

४४ मासिके प्रसिद्ध होतात असें दिसते. मराठी बोलणारांची संख्या
मुंबई इलाख्यांत १०७४२००० आहे. अर्थात्अदमासे अडीच लाख
लोकांना एक मासिक पडते. एक कोटी लोकांत वाचता येणारे किती
हें समजण्यास मार्ग नाही; त्यामुळे मराठी भाषा बोलणाऱ्या साक्ष-

राशी मासिकाचे प्रमाण काढता येणे शक्य नाही. तथापि आहेत
ही पुष्कळ आहेत असें म्हणतां येत नाही. गुजराथी मासिक एकंदर
३३ आहेत वर्से सरकारी रिपोर्टावरून दिसते संख्येच्या बाबतींत
तरी मराठी मासिके गुजराथीच्या पुढेच आहेत. मराठी नासिकांत
सर्वांत जास्त वर्गणी म्हणजे दरसाल रु. ५ चित्रमयजगताची आहे.
मनोरंजन आणि नवयुग ह्यांची त्याच्या खाली म्हणजे ४ रु. आहे.
गुजराथीतील '' फुरसुत '' नांवाच्या एकाच मासिकाची ४ रु.
वर्गणी आहे. वाकीच्या सर्व मासिकांची वार्षिक वर्गणी ह्याहून
कमी आहे. वर्षाचे ५० रु. खर्च करणारास बहुतेक सर्व मासिके
घेता येतील.

'' वैमारिक ज्ञानदर्शन '' काढून आपच्याकडे मासिकांचा अगर
नियतकालिकांचा उपक्रम बाळ गंगाधर शाखी यांनी केला असें
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???म्हणतात. आजपर्यंत पुष्कळ मासिके उदयास आलीं व लयही
पावली. किती व कोणती हें कित्येकांस माहीतही नसेल; तथापि
कोणासही निबंधमालेचा विसर पडणें शक्य नाही. मागच्या व चालू
मासिकांत कोणाही वर वर पाहाणारास सुद्धा प्रथम फरकहा दिसतो
की, जुन्या मासिकातील बहुतेक लेख संपादकाचे असत. परंतु
अलीकडे पाहावे तो संपादकांना दौतींत टांक बुडविण्याचा प्रसंग
कचितच येत असेल. ह्याचे कारण हल्ली लेखकवर्ग वाढला आहे हें
.होय. पण ह्याचे कांही अनिष्ट अगर अनपेक्षित परिणामही दृष्टो-
त्पत्तीस येत आहेत. ज्या प्रकारच्या विशिष्ट मतांचा प्रसार कर-
ण्याच्या उद्देशाने मासिकांचा अवतार होतो तो उद्देश बाजूस राहून
तें मासिक निरनिराळ्या मतांची खिचडी बनते. अशा मासिकांच्या
वाचनाने वाचाळपणा अथवा बहुश्रुतपणा वाढेल, पण मनावर काय-
मचा परिणाम करून शील बनविण्यास तीं अनुपयुक्त होतात.
अर्थात् हा प्रकार तरुण मुलांसंवंधाने घडतो. पोक्त व अनुभवशीर
माणसांच्या पुढे निरनिराळी मते आल्याने त्यांच्या मतांचा एकांगी-
पणा मात्र कमी होण्याचा संभव आहे. मालाकारलंया जोरदार भाषेने
तरुण पिढीवर चांगला अगर वाईट पण कायमचा संस्कार झाला
ही गोष्ट बहुधा नाकबूल करतां येण्यासारखी नाही. परंतु माला-
कारांनी आपण पडद्याआड राहून निरनिराळ्या मतांच्या लेखकांना
आपल्या मालेत गोवून घेतलें असतें तर हा परिणाम झाला असता
की नाही ह्याचा वानवा आहे.

दुसरा भेद असा असतो की, पूर्वी यासिकांचे चालकत्व विद्वातू
माणसांनी आपल्या हातीं घेतलें होतें. विद्यमान मासिकांपैकी फारच
थोड्याचे सगदकत्व पदवीधरांकडे आरे;. मतप्रसारापेक्षा निर्वाहाचे
साधन म्हणूनच वरींचशी भातिके अस्तित्वांत येतात.

ही भिन्नता लक्षांत ठेवली -जे वर्तपान माए ०2 -ज 'त सिकाचे न्यूनच
कोठे व कसें आहे तें ६वून येईल आनऱ्यांतील सार्वजनिक गोष्टींचे
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-५- ?? ??????????? -०, -५ ० व. ????????? ०-मनन करणारी अधिकारी माणसे प्रायः कोणीच मराठी मासिकांत
लिहीत नाहीत. कचित् खास अंकांत त्यांची नावे दृष्टीस पडतात.
सध्या दुय्यम प्रतीच्या माणसांवरच मासिकातील लेख लिहिण्याचें
काम पडलें आहे असें म्हटलें तरी चालेल.

''मासिकांचा उद्देश बहुश्रुतपणा होय म्हणजे तीं वाचली असतां
थोड्या वेळांत सहज मौजेने पुष्कळ ज्ञान नाना विषयांचे व्हावें'' जसे
मालाकार म्हणतात. परंतु माझ्या मते मासिकांचा उद्देश ह्याहून वेगळा
आहे. विद्यार्थ्यांकरिता मासिके काढावयाची असतील तर हा उद्देश
डोळ्यासमोर ठेवणे वावगें होणार नाही. पण परिपक्व बुद्धीच्या व
विचारशील माणसांनी वाचावयाच्या मासिकांत विकारवश न होतां
साधक बाधक प्रमाणें देऊन प्रगल्भ भाषेत लिहिले असे भारदस्त
लेखच आले पाहिजेत. रा. चिपळूणकरांनी ' निबंधमाला ' काढली
तो काल देशांत शिक्षणप्रसार झाला नसल्यामुळे निराळा होता व
म्हणून मौजेने पुष्कळ ज्ञान प्रात करून देण्याची तेव्हा अवश्य-
कताही होती. पण हल्ली तो मनु बदलला आहे. सरकारच्या कार्य.
कारी कौन्सिलमध्ये हिंदी लोकांचा प्रवेश अंशतः झाला आहे. तेव्हा
कोणत्याही गोष्टीसवधाने सरकारचे धोरण असेल त्या धोरणाला
हिंदी वळण लागण्याची शक्यता आहे. परंतु अगोदरपासून सार्व-

जनिक विषयांचे अध्ययन नसल्यास हिंदी सभासदांची ही जबाब-
दारी त्यांस नीट बजावता येणार नाही व ती यावी म्हणून जन-
तेत्ठा तयार करण्याचें काम मासिककारानी पतकरलें पाहिजे. अंक-
ड्यांनी घोळलेले असले लेख रूक्ष असणार. आता मराठी मासिक
इंग्रजी न शिकलेल्या लोकांकरिताच आहेत असें म्हटले तर माल
कै. चिपळूणकराची उद्देशदिशा अद्यापि बदलण्याचें कारण नाही.
पण इंग्रजीचा गंध नसले लोक मराठी मासिकांचे वाचकवर्गात
पुष्कळ सापडतील असें वाटत नाही. इंग्रजी शिकलेल्यांचाच भरणा
ह्या वर्गात विशेष आहे तथापि ही गोष्ट विसरत कामा नये की
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मध्यम सुशिक्षित वर्गच मराठी मासिकाचा विशेषेंकरून आश्रयदाता

होय. मराठी मासिकांच्या अभिवृद्धीस ही एक मोठी अडचण आण-
णारी बाब आहे. ही अडचण दूर होण्याचा सध्या तरी संभव दिसत
नाही. सार्वजनिक वावींचा ज्यांनी विचार केला आहे अशा विद्वान्
व अनुभवशीर माणसांच्या हातांत मासिके चालविण्याचे काम आल्या-
शिवाय मासिकाचे महत्त्व व त्यांचा अधिकार वाढणार नाही. परंतु
अशा योग्यतेचे संपादक सध्याच्या परिस्थितींत मराठी मासिकांना
मिळतील अशी आशा करणें व्यर्थ होय. आमच्यातील बुद्धिश्रेष्ठांची
इच्छा अर्थातच इंग्रजींत लिहिण्याची असणार; आणि तसें करणें
सकारणहि आहे. तथापि केवळ महाराष्ट्रातील समाजाचाच ज्यांशीं
संबंध आहे असे विषय मराठी मासिकांत ह्यांच्या लेणीतून उतरले
तरी सुद्धा मराठी मासिकांचा दर्जा वाढल्याशिवाय राहणार नाही.
पण ही बहुतेक असंभाव्य गोष्ट वगळली तर मध्यम सुशिक्षित वर्ग

जसजसा योग्यतेने वाढेल तसतशी मासिकांची अभिवृद्धि होत जाईल.
कारण मासिकातील लेखक व वाचक ह्याच वर्गातील आहेत.

गेल्या तीन सालांत लोकशिक्षण, विस्तार व मनोरंजन ह्या तीनच
मासिकांत सुमारें २१३ लेखकांचे लेख आले आहेत. ह्यावरून हल्ली
लेखकवर्ग वाढत आहे असें अनुमान करण्यास प्रत्यवाय नाही.
शिक्षणाच्या प्रसाराबरोवर ही वाढ कायम राहील. मासिकांच्या
संपादकांनी लेखकांच्या युनिव्हर्सिटीच्या पदव्या अवश्य द्याव्या. पण
ह्या साध्या गोष्टीकडेही मासिकांचे संपादक दुर्लक्ष करतात. तथापि
आमच्या माहितीप्रमाणे ह्या २१३ लेखकापैकी १३१ तरी निदान
पदवीधर आहेत. अर्थात युनिव्हर्सिटीचे शिक्षण मिळालेल्या लोकांची
प्रवृत्ति आपल्या ज्ञानाचा व अनुभवाचा फायदा इतरांस देण्याकडे
होत चाली आहे ही समाधानाची गोष्ट आहे. त्याचप्रमाणे- विन-
पदवीधर असे ८२ लेखक सन्मान्य अशा मासिकांच्या लेखकवर्गात
मोडत असल्यामुळे एकंदरींत विचारविनिमयाची इच्छा सर्वसाधारण
निवडक लेख ११
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???????????????????????????????होत चाली आहे असें दिसते. विशेष आनंदाची गोष्ट म्हणजे

दिवसेंदिवस स्त्री लेखकांची संख्या वाढत चाललेली असल्याचें ग्'

दिसते. २१०५ पैकी सुमारें ९ स्त्रिया आहेत. त्याशिवाय लोक.
मित्रांत व मराठामित्रांतही कांही स्त्रियांचे लेख आले आहेत. खीलेख-
काचा भरणा मनोरंजनांत जास्त असणें साहजिकच आहे. खीलेख-
कांत सौ. काशीबाई कानिटकर व पुरुषलेखकांत रा. व. चिंता.
मणराव वैद्य यांचा प्रामुख्याने नामनिर्देश करणें जरूर आहे. रा.
ब. वैद्य यांचे लेख मार्मिक व विचारपरिव्हत असतात. ह्यांच्य

जोडीचे १० लेखक मराठी मासिकांच्या वाट्यास आल्यास ह्य

मासिकांत स्थित्यन्तर झाल्याविना राहणार नाही. संशोधनात्मक
लेखांच्या ऐवजी राजकीय, सामजिक, आर्थिक, शिक्षणात्मक वगैरे
संबंधाच्या प्रचलित विषयांवर रनर रा. व. वैद्य लिहिण्याचा उपक्रम
करतील तर त्यांचे महाराष्ट्रावर उपकार होतील.

एकाच मासिकानेरूर्व वर्गांच्या वाचकांचे समाधान होणें शक्य
काही. म्हणून निरनिराळ्या वाचकांकरिता निरनिराळी मासिके
असणें जरूर आहे. मुलांकरिता, साधारण शिकलेल्या स्त्रियांकरिता,
इंग्रेजी मुळीच न शिकलेल्या लोकांकरिता, सामान्य ग्रॅज्युएटाकरिता,
राजकीय चळवळींत पडलेल्या लोकांकरिता अशीं निरनिराळी मासिके
अस्तित्वांत आली पाहिजेत. वाचकांच्या वर्गानुसार मासिके निघतात
तेव्हा वाचकांची सहज वसणारी ज्ञानतूष्णा तूस करण्याकरिताच
त्यांचा उद्धव होत असतो. हे नासिककार आपआपल्या वाचकांची
मासिकद्वारा सेवा करीत वसतात. कारण शिकलेल्या माणसांना
वर्तमानपत्रांची त्याचप्रमाणे मासिकांची अवश्यकता भासत असते
गिऱ्हाईक असल्यावर त्यांस माल पुरविणारे व्यापारी निर्माण ६

स्वाभाविक आहे
परंतु विषयानुसार जेव्हा मासिकांचे वर्गीकरण होतें. तेव्हा मासि-

कारांचा उद्देश उदात्त असतो. अपरिचित विषयांत लोकांस
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?????????????????????????????????अन्यस्त करावे, त्या विषयाच्या ज्ञानाचा फैलाव समाजांत व्हावा,
वणून असली मासिके अवतरतात. पहिल्यांत, वाचकांच्या रुची-

प्रमाणे लेख लिहावे लागतात; दुसऱ्यात, वाचकांत त्या त्या विष-
यांची रुचि उत्पन्न करावयाची असते. ह्या मासिकांचे सामाजिक,
राजकीय, आर्थिक, शिक्षणात्मक, वाङ्मयविषयक इत्यादि वर्गीकरण
करतां येईल. समाजशिक्षणाच्या प्रथमावस्थेत प्रथम सांगितलेली
मासिके अस्तित्वांत येतात. एकंदर समाज सुशिक्षित झाला म्हणजे
दुसऱ्या प्रकारची मासिके विशेषेंकरून निघू लागतात. असली
मासिके समाजाची चोहो बाजूंनी उच्चात करण्यास कारणीभूत होत

र असतात. समाजाला तीं विशिष्ट वळण लावतात. ह्या दृष्टीने विचार
'करून आपल्या इकडे सांप्रत प्रसिद्ध होत असलेली मासिके कोणत्या
वर्गांत मोडतील हें पाहूं लागलें तर, दुसऱ्या वर्गीत आमच्या मासि-
कांपैकी एकही पडेल की नाही ह्याची शंकाच वाटते.

राजकीय विषयाला तर आमच्या इकडे.जैवळ जवळ बहिष्कार
घातल्यासारखा आहे. त्याची कारणें कांहीही असोत; पण तिऱ्हा-
इताला ह्यामुळे आम्हांस ह्या बाबतींत कांहीच तक्रार करण्यासारखे
नाही असें वाटण्याचा संभव आहे. युरोपमध्ये राजकीय परिस्थिति
इष्ट व स्पृहणीय आहे. ह्यामुळे वर वर विचार करणारास, आमच्या
इकडे राजकीय विषयांवर जास्त लेख यावेत व इंग्लंडमधील मासिकांत
ह्या विषयावर सर्वांनी मौन स्वीकारले असावें असें वाटण्याचा
संभव आहे. पण वस्तुस्यिति निराळी आहे. तिकडे राजकीय विष-
यांवरच फार लेख येतात यावरून स्वतंत्र राष्ट्रांत राजकीय विषयास
शेषि महत्त्व मिळतें असें दिसते.

अंतरंग सोडून बाह्यांगाकडे आपण वळलो तर त्यांतही दिवसे-
दिवस प्रगति होत आहे हें कोणासही नाकबूल करतां यावयाचे
नाही. अंतरंगापूर्वी बहिरंगच दृष्टीसमोर प्रथम पडते, म्हणून बाह्य



१६४ निवडक लख

?????????????? ???स्वरूप मनोहर असल्याने अंतरंगाचे ज्ञान सर्वत्र पसरण्यास तें कार
णीभूत होतें. नवयुग व प्रभात ह्यांनी ह्या बाबतींत इष्ट सुधारZ.
केली आहे. नवयुगांतील चित्रे फार चांगली असतात.

नवयुग व मनोरंजन ह्यांमध्ये बराच मजकूर असतो. सामान्यतः

१२ दिवसांत वाचून टाकता येईल इतकाच व इतक्याच दर्ज्याचा
मजकूर हल्लीच्या मासिकांत येतो. अर्थात् मासिकांत ह्यापेक्षा अधिक
मजकूर पाहिजे. मासिके महिन्यास निघतात, दररोज अगर आठ-
वड्यास निघत नाहीत, हें संपादकांनी विसरता कामा नये. मनो-
रंजनार्थ ज्यांचा अवतार नाही, अशा मासिकांच्या मलपृष्ठांवर चित्
नसणे चांगले. लेखकांची नावे व विषय त्या त्या स्थानी अस
इष्ट आहे. कित्येक वेळां वर्तमानपत्रांत शोभण्यासारखे लेख-म्हण
अचिरस्थायी-मासिकांतून प्रसिद्ध होतात हे चांगले नाही. चिरस्थाद
लेख वर्तमानपत्रांत येणे अपरिहार्य असल्यामुळे वर्तमानपत्रे ह
मासिकांची प्रतिस्पर्धी म्हणण्यास हरकत नाही.

आमची मासिके अनियमितपणाबद्दल प्रसिद्ध आहेत बालबो
धाचा नियमितपणा कै. विनायकराव ओक ह्यांच्याबरोबरच न जावो
अनियमितपणाच्या सबबी अवास्तव आहेत असा पुष्कळांचा समज
आहे तो खरा दिसतो. नियमितपणाने काम करण्याची सवय कोणास
नाही हेंच खरें कारण दिसते. संपादकाजवळ वाटेल तेव्हा घालता
येतील असे २-३ लेख नेहमी शिल्लक असले पाहिजेत पुढे जड
चणी येतील असें समजून आठ दिवस अगोदरच कामास लागलें
तर नियमितपणा मोडण्याचा प्रसंग येणार नाही व नियतकालि
काना अनियतकालीनत्वाचा दोष लागणार नाही:. ह्या बाबतींत कै
रा. विनायक कोंडदेव ओक ह्यांचें अनुकरण इतरांनी अवश्य करावे

पाया आणि वरील इमारत ह्यांचा जो संबंध आहे तोच वर्त

मानपत्रें आणि मासिके ह्यांचा आहे. वर्तमानपत्रकार बहुजनसमूहास



मराठी मासिकें १६५
????शुश्रुत करून प्रगल्भ लेख समजण्यास तयार करतात. म्हणून

- सिकाचें कार्य वर्तमानपत्रानंतरचे आहे. खेड्यांत वर्तमानपत्र जातें
' तेथे मासिक जाईलच असा नियम नाही. मासिके वाचीत असून
वर्तमानपत्राला न शिवणारे लोक ज्यात आहेत असें एकहि खेर्डे
आढळावयाचें नाही. ह्यावरून वर्तमानपत्रकाराचें कार्यक्षेल विस्तत
आहे हें उघड होतें. पण उलट मासिककाराचे काम शिक्षितांना
सुशिक्षित करण्याचें आहे. अर्थात् तें अधिक थोर जबावदारीचेंआहे.

मेहनत घेऊन अस्थापूर्वक ज्यांनी लेख लिहिले असतील त्यांस
द्रिंन्हही पारितोषक देण्याचा क्रम संपादकांनी सुरू करावा. बहुतेक
गली मासिके संपादकांनी चालविल्यापेक्षा लेखकांनी चालविली
हित असें म्हणणारास कोणी नावे ठेवण्याचे कारण नाही. अशा
हितीने लेखकांस श्रम करण्यास उत्तेजन येईल व उत्कृष्ट लेख
प्रसिद्ध होतील. परंतु लेखकांचे औपचारिक आभार मानण्याचे
औपचारिक कृत्यहि ज्यांच्या हातून होत नाही त्यांच्याकडून द्रव्य-

दानाची अपेक्षा करणें व्यर्थ दिसते कित्येक ठिकाणी तर लेख
प्रसिद्ध करितो हें त्या लेखकांवर आपण उपकारच करीत आहो
असा समज दिसतो. मासिकांची योग्यता त्यांतील लेखांवर. पण
लेखकांची योग्य किंमत जेथे होत नाही तेथे मालहि हिणकस
निघाला तर त्यांत नवल नाही.

ज्ञातिविशिष्ट मासिके एकंदरींत अन्य ज्ञातींना न दुखवितां उत्तम
प्रकारे चालविली जात आहेत हें त्यांस भूषणास्पद आहे अशा
प्रकारच्या मासिकांनी ज्ञात्युन्नतीचा मार्ग लौकर आक्रमण केला
.जाईल असें वाटतें.

'शेती व शेतकरी' ह्या मासिकाची धेडगुजरी भाषा सुधारल्या-
विना तें लोकप्रिय अगर उपयुक्त होईल असें वाटत नाही. ह्यांतील
भाषेचे मजेदार नासले एक दोन येथे देतो ''हँडल मधील लाकडी



१३६ निवडक लेख
??????????? ????????????ठोकळा त्याच्या सॉकेट मधून सुमारें २ इंच बाहेर निघालेला. ''
'' फक्त जीमचे दोन बाजूंस ख्रिस आहेत व त्याची दुसरी शेवठें
बोल्टने बीन्समध्यें बसविलेली आहेत. '' इंग्रजी शब्दांबद्दल मराठी
शब्द बनविण्याचा प्रयत्नहि यशस्वी होत नाही हें प्रष्कळ८६७९८०
बद्दल '' प्रात्यक्षिक '' शब्द योजला आहे त्यावरून उघड होतें.
मराठीत ' राजश्रीच्या ' ऐवजी ' मिस्टर ' वापरणे दोषास्पद आहे हें
पुष्कळ लोक विसरतात.

एकंदरींत आमच्या मासिकांसंबंधी अगदीच निराश होण्याचे
कारण नाही. लेखकवर्ग वाढतो आहे. सुधारणा करण्याचे प्रयत्न

चालू आहेत. मात्र प्रचलित विषयांना अस्पृश्य वर्गाप्रमाणे टाळ-
ण्याची प्रवृत्त हानिकारक आहे. ह्या गोष्टीकडे संपादकांनी अधिक
लक्ष देणे अवश्य आहे.
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