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अ तत्सतू ब्रह्मणे जे.

-?इंइं-( ब्रह्मांड पद्य यंह्मोद्धार:)
।। विन्-उषट)कोणदृत्ताड्यं गर्भाष्टदलसंयुतं ।।

।। वाह्याष्टदलसंलप्रमुद्यद्यानुयुतमभं ।।

।। विदिधु सुंदराकारै: पुनरष्टदलैर्युत ।।

।। यंत्रं ब्रह्मांड पद्यारूपं शिवशक्तयैकवोधक ।)

।। अद्वैतदर्शक नित्य विज्ञेयं तरववेदिभि: ।।

( विश्वतयः)
।। अहं बुद्धिर्नभस्वांथ जल पृथ्वी हुताशनः ।।

।। आकाश मनधाष्टौ जेया ब्रह्मविधूनय: ।।

।। नारी मेधा कीर्तयत्र इत्रिस्तइद क्षमा तथा ।।

।। वाद्यश्रीःस्मृतिमुखाश्चाष्टी जेया मायाविष्यय: ।।

(देवता:)
।। वैष्णवी विष्णूसहिता ब्राह्मी वखसमागल्या ।।

।। शैवी शिवसमायुक्ता देवता: घडवू मताः ।।

( आसां न्यासकमः)
।। अँश्री शिवशक्तिरूपोहमेवं विंदी न्यसेतू मनु
।। त्रिकोणे मथमेज्ञेया सचिदानंदका गुणा: ।।

।। तिकोणे तु द्वितीये च त्रीणि सत्व रजस्तम: ।।

।। वैष्णवी विसहिता योज्या सच्चस्य पार्श्वयो: ।।

।। झालीब्रह्मसंभांयुक्ता रजसः पार्भूयोस्त्रधा ।।

।। शेवी शिवसमा योज्या तमसः पार्थयोस्तथा ।।

।। गर्भाष्टदलमध्येपु नारीमेधादयस्तथा ।।



२
।। मदक्षिणमक्रमेण योज्या मायाविधूतयः ।।

।। वाह्याष्टदलमध्येपु अहबुद्धिमुरवास्तथा ।।
।। मदक्षिणक्रमेणैव योच्या ब्रह्मविसूतयः ।।

।। विदिष्ट वर्तमानेपु पुनरष्टदलेपुच ।।

।। गुरुगंगाधरनाथमिति वर्णक्रम न्यसेतू ।।
।। पूर्वत्रिकोणमारम्य सर्वासामेव योजनं ।।

।। प्रदक्षिणमक्रमेण विज्ञेयं तत्रववेदिभि: ।।

।। रामकृष्ण जटारेण तच्वीजज्ञासुना मुदा ।।

।। यंत्रं ब्रह्मांडपद्याख्यमुदारन्यासपूवर्कं ।।

।। योगिनो गुरुनाथस्थ कृपया च मसादत: ।।

।। लकवा मकाइयर्ता नातं तुपुसूणा विमुक्तये ।।

इतीशं
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प्रस्तावना.

५४ तत्त्वत.
नमस्तस्मै सदेकस्मै कस्मैक्तिमहसे नम: ।।

यदेतद्विश्वरूपेण सजते गुरुराजते ।। २ ।।

२इ८. ई५,

कर्वे, नमः श्रीरामगुरवे परमात्मरूपिणे बुद्धिप्रेरकाय
सर्वमयाय नमः ख्ये

श्रीमत्सहुरु गंगाधरनाथ महाराजांच्या आणि श्रीरामचंद्राच्या
छपामृतसिंचनाने माझ्या बुद्धींत आणि लेखणीत जी प्रेरणा सुरू
झाली तिचे फल मला प्राप्त होऊन त्याच्या रसास्वादाने ज्या परमा-
वधीच्या आनंदाचा आणि तडसीचा मी अनुभव घेत आहें, तो केवळ
स्वसंवेद्य असल्यानें मला कोणत्याही प्रकारे व्यक्त करितां येत नाहीं.
तथापि त्याच प्रेरणेच्या योगाने चाल झालेल्या लेखनप्रवाहांतून प्रगट

झालेला ' अव्यक्तबोध ' नामक एक लहानसा ग्रंथ गेल्या वर्षी

मारतवर्षीय विभूतींच्या सेवेसी प्रविष्ट झाला आहे. त्या सारभूत अं-
थाचाच हा ' स्वानंद सासाज्य ' नामक विस्ताररूप ग्रंथ सर्व रसि-
काच्या सेवेसी सादर केला आहे. अव्यक्तबोधांत ज्या विषयाचा
विचार पुरुष, प्रलति, नाम, रूप, कारण, श्रुति आणि उपसंहार
अशा प्रकरणांत साररूपानें झाला आहे; त्याच मुद्यांचा विचार वि-
स्तारानें या ग्रंथाच्या ब्रह्म, माया, ईश्वर, सष्टि आणि जीव अशा
पांच प्रकरणांत अगदीं स्वतंत्रपणें केला ओह. अव्यक्तबोध प्रसिद्ध

झाल्यानंतर बऱ्याच सदगृहस्थांनी विषयाच्या दुरुस्तीबद्दल कांहीं सू-
चना केल्या; किंबहुना आमचे मित्र जगद्धितेच्छुकार गोंधळेकर यांनी
आपल्या पत्रांत अभिप्राय देतांना विषयप्रवेश करण्याचें वळण सुद्धा
दाखत्रिलें, परंतु मी ग्रंथकार नसल्यानें विषयाच्या प्रवाहाचा झोक मा-
श्या आकलनांत आला नाहीं. तो अंतःप्रेरणेनुरूप जिकडे झमा-.

४



ट्यूटरू८४८८७अंतर्यीमी सेलेटि ९३पंरक्तधीचीनक्कलक४ आहे.५१६८नउमाझ्या केंद्र.असल्या-

ने त्यांनीं व्याकरणरीत्या भाषेची व विराम चिन्हे इ. ची तरी दुरुस्ती

ह ई६८,ईई ६
६८-! २माळवा उजेन यांनीं वरीच केली. पण ते अति कार्यव्यग्र असल्या-
ने ती व्हावी तशी झाली नाहीं असें त्यांनी कळविले आतां आमचे
प्रकाशक मित्र गोंधळेकर यांनी आपल्या छापखान्याची अशुद्धतेवद्दू-
ल अपकीर्ति न होण्याकरिता जी कांहीं काळजी घेऊन दुरुस्ती क-
ली असेल तीच खरी. नाहींपेक्षा ग्रंथरचनेंत माझ्या किती चुका रा-
हिल्या असतील हें मला सांगतां येत नाहीं. याची विद्वान रसिक
वाचकांनी पूर्ण क्षमा करून मजला कळविल्यास या त्यांच्या कृपे-
चा मी अत्यंत आभारी होईन. ग्रंथरचनेंत प्रारंभी थो काठिन्य
आलें आहे. तें. विषयाच्या गहनतेमुळें जरी मला दूर करतां आलें
नाहीं, तरी पुढें पुढें स्वामाविकपणेंच सुलभता व रमणीयता आली
आहे. करितां वाचकांनी कंटाळून पराङ्मुख न होतां एकवार शेवट-
पर्यंत पर्यालोचन केल्यावाचन् राहू.नये; आणि कदाचित् असा
प्रसंग आलाच तर निदान ' जीवानंद प्रदेश ' प्रकरण पाचवे व

??टीप-ग्रंथलेखनासमित्ती भाद्रपद शचद्ध४गुरुवार शके १८१८संवतू १९५ठया
दिवशीं आरंभ होऊन मिश्र फाल्गुत्न व. ५ रविवार शके १८१९ संवत् १९५४रो

३५ झाला. -तरी सरकारी व घरगुती कामामुळे सहा महिने लेख



त्यांतील जीवाचे जीवनचरित्र तरी वाचल्याविना राहू. नये; अशी
माझी त्यांस प्रार्थना आहे. आणि जे प्रेमादरानें वारंवार हें पुस्तक
नित्य वाचून मनन करतील त्यांना आनंदांत निमग्न करणार सचि-
दानदघन श्रीगुरू राम समर्थ आहेत. त्याच दयाघन सर्वेश्वरानें,
आमच्या प्रजानंदवर्धन, राज्यकार्यधुरंधर, परम दयाळू श्रीमंत मा-
धवराव महाराज शिंदे सरकार अलिना बहादर जी. सी. एस. आय.
र्याजला अखंड ऐश्वर्याने परिपूर्ण ठेवून चिरायू करावें अशी त्या प-
रमालयास अनन्यभावें प्रार्थना करितो. ज्या प्रभूच्या पूर्ण कृपाल-
त्राखाली आह्या सेवकजनांस ' स्वानंद सास्त्राज्याचें ' सौख्य मो-
गावयास मिळत आहे; त्याच्या कृपेचे व सत्कीर्तीचे यश वर्णन कर-
ण्यास मी असमर्थ असल्यानें मी आपल्या प्रमूचें प्रेमपुरस्सर पादवं-
दन करून ही प्रस्तावना समाप्त करितो.

रामराव कृष्ण जटार.
मुमता खुर्दीला बहाद्दर.

लष्कर ग्वाल्हेर.
छत्री बाजार

७.



सुज्ञास अगत्याची सूचना.

-या प्रांतीं अव्यक्तबोध व स्वानंदसाखाज्य हे ग्रंथ प्रगटझाले, तसे
दक्षिणप्रांती दोन अपकर्ब ग्रंथ याच सुमारास निर्माण झाले आहेत.

विद्ध केशव नारायण शास्त्रीवोवा दामले मु- पुणे यांनीं ' प्र-

णवप्रकाश ' नामक ग्रंथ निर्माण केला, त्यांत प्रणवाची सर्वात्मकता
व सर्वरूपता शास्त्रीय प्रमाणांनी व युक्तींनी फारच उत्तम दाखविली
आहे. आणि प्रणवाच्या उपासनेचा जो प्रकार दाखविला आहे
त्याप्रमाणें मुमच्छक्षुंज्ञी साधन केल्यास तो कृतार्थ होईल.

रा राख बाबूराव चिमणाजी गोंधळे वकील वरिष्ठ कोर्ट बडोदे
यांनी ' योगतत्त्वासूत ' नामक योगशास्त्राचा ओवीबद्ध ग्रंथ निर्माण
केला. हा फार उत्तम आहे. योगसाधनारूढ होणाऱ्या स्पघकांस
याचा बढत उपयोग होईल.

हे दोघेही सत्पुरुष आत्मानुभवी आणि विद्वान असल्यानें ग्रंथ-
द्वारा लोकांवर यांचे महदुपकार झाले आहेत. विचारवानांनी या
दोनी ग्रंथांचा अवश्य संग्रह करावा, अशी माझी सर्कस विनंति
आहे.

रा० राख कृ. जटार



क्सॅसचिदानंदात्मने नमः

स्वानंदसावाज्य.
उपोदात

जंतूना नरजन्म दुर्लभमतः पुरलं तो विप्रता ।

तस्माद्वैदिकधर्ममार्गपरता विद्वत्वमस्मात्यरं ।।

आत्यानात्मविवेचन स्वनुभवो ब्रह्मात्मना संस्थिति- ।

भुकन शतजन्मकोटिसुकृतै: पुण्यौवेंना लभ्यते ।। १ ।।

श्रीमच्छकराचार्य भगचत्पूज्यपादा
जयंबुतरां

षद्गुणैश्वर्यसंपन्न मगवान् सृष्टिनियामकाच्या या अडत जगद्र-
चनेकडे आपण क्षणभर जरी विचारपूर्वक अवलोकन केले तरी बुद्धि

अगदीं कुंठित होते; अनंत पदार्थ, अनंत जीव आणि अनंत द्रव्यां-

नी ही सृष्टि अगदी ओतप्रोत भरली आहे. इच्यांतील कोणत्याही
एका वर्गाच्या शोधार्थ कोणी कसाही विद्वान् व हिणार प्रवृत्त

झाला तरी त्यास त्याचा अंत लागणे सर्वथा अशक्य आह. ही सू-
ष्टि सचिदानघन परमात्म्याचें व चिच्छक्ति आदिमायेचें क्रीडाभुवन
आहे. यांत स्वेच्छाविहारार्थ आदिशक्तीनें काल, कर्म, द्रव्य, यां-
च्या स्वभावाच्या मिश्रणाने अनंतविध पदार्थ आणि जीव जे जे
कांहीं निर्माण केले त्यांत स्वयंव्यापक परमात्मा सर्वात्मरूपाने प्रवि-
ष्ट होऊन अखंड विराजमान झाला आहे. या त्याच्या राष्ट्र!
नाचे मुख्य व्यवस्थापक अथवा प्रधान ' काल ' आणि ' कर्म हे
दोघे होत. ते त्या सर्वेश्वराच्या हेत्वनुरूप अनंतकोटी ब्रह्मांडांची घ-
डामोड करीत असतात. या घडामोडींत त्याचें काय इंगित असेल



स्वानदसाधाल्य

याचा अंत सुति शेष शारदादिकांसही लागत नाहीं. तेथें आपल्या-
सारख्या अल्पज्ञ जीवांची कथा काय? पण ही सर्व सष्टि ईश्वराची
असून सर्व जीवमात्र ही ईश्वराची बालक आहेत, त्या संधींबर त्याची
अगदीं समान प्रीति आहे. अशा त्याच्या प्रिय बालकास, रुधिर
रव्याचा वाटा पाळीपाळीनें समान मिळावा, सुखदुःखांची वाटणी
बरोबर रहावी, आणि ज्ञानभांडाराचा ठेवा कालेंकरून व क्रमेंकरू-
न सर्वांस सारखा मिळत जावा हाणून जगदीशाने आपलें स्वरूप
जो अखंड दंडायमान व सृष्टीच्या घडामोडीस पुरून उरणारा असा
प्रचंड ' काल ' त्या कालरूप दंडास-चन्नतिकाल व अवनतिकाल
अशीं दोन पारडी बांधून-जीवांस आपापल्या उकरयर्थ उद्योग क-
मंदिकांची वजनें दिली, आणि त्या वजनांनी आपापले गुरुत्व कसें
वाढवावे एतदर्थ अति मौल्यवान् सारासारविचारशक्ति, विशेषत:
मनुष्यजीवास देऊन ज्याची जबाबदारी त्याच्याच हवाली केली व
आपण अगदीं तटस्थ लक्षणाने अलिप्त राहिला. पण अशी व्यव-
स्था अमुक वृष्टीच्या आरंभी केली असा निर्णय ठरवित येत नाहीं.
कारण, सृष्टीचे स्वरूप अनादि अनंत असल्यानें जीवही अनादि
अनंत आहेत आणि त्यांच्या कर्मफलाची व्यवस्थाही त्यांच्याबरो-
वरच अनादि अनंत कालापासून चिकटलेली आहे. अशा ह्या

अनंत कालचक्राची, क्षण, पल, घटि, प्रहर दिनादारम्य छत त्रेता-
दि युगांस घेऊन तो अखेर सृष्टिकल्पांतापर्यंत अनेक कालखंडें झा-
लो. त्यांत अनंत जीवानी आपापल्या बुद्धिबलपराक्रमाच्या जोरा-
वर आपली कर्मवृद्धि करून, मृष्टिसौरल्पोपमोगार्थ चढाओढीने
झटून, यथेष्ट आणि यथालाम वैभवाचा सुखानुभव घेतला आणि
आपल्या उन्नतीची पारडी फारच मारी केली. कारण, कतत्रेतादा-
पारांपर्यंत मनुष्याचे आयुष्य अति दीर्घ झ ० प्रारंभीं लक्षावधी व-
मीचे होतें. तें पुढें उतरते होत होत द्वापारांतांत अति बोले म्हणजे
सवाशे वर्षांपर्यंत येऊन ठेपले, आणि आतां कलिकालांत तर विचा
रावयासच नको. अर्थात् जेव्हां मनुष्याचे आयुष्य फार मोठे होतें
तेव्हां त्या अनुरोधानें त्याच्या बालतारुण्यादि अवस्था, अवस्थापेर-
त्वे दल, बुद्धि, पराक्रमाची बुद्धि, आणि त्या वृद्धवनुरूप सुरवसाधना



उपोडात.
द्यैश्वर्यप्रासचर्थ होणारे प्रयत्न किती मोठे असतील हें अनुमान स-
हज करतां.येईल. क्षत्रिय वर्गानी व दानवांनी सत्तेच्या व ऐश्वर्याच्या
लोमाने तपाद्यनुष्ठानबलाने व पराक्रमानें आपल्या उन्नतीचे मान-
सामान्य कक्षेपासून चढवीत चढवीत मंडलेश्वरापासून तो इंद्रलोकाधि-
पत्यापर्यंत नेऊन पोचविले. परमावधीची सुखे भोगली. आणि का-
लचक्राच्या फेऱ्यांत सापडून् कर्म क्षीण होतांच पुन्हा अवनतीला प्रास
झाले. उन्नतीच्या अति उच्च शिखरावर पोंचूनही आशेची कृति
झाली नाहीं, अंतःकरणास उपराम प्रास झाला नाहीं, आणि पुन-
रावर्तनाच्या अवनतीने पिच्छा सोडला नाहीं. अशा उन्नतीस ' उ-
अति ' ह्मणतां येत नाहीं. उन्नति तर तीच आहे कीं, 'जी एकवार
झाली म्हणजे पुन्हा अवनतीची बाधा स्वप्नातही होऊं नये. अशा
प्रकारची उच्चात एका ' आत्मोन्नती ' वाचनू सृष्टीत दुसरी नाहींच,
हा सिद्धांत आहे. ही आत्मोन्नति केवळ धर्मोन्नतीच्या आधीन अ-
सल्यानें भारतीयांनी त्याच गोष्टीकडे विशेष लक्ष दिलें आहे व ऐ-
हिक महदैश्वर्यापेक्षाही ते धर्मास फार अधिक समजतात. असें भा-
रत वर्षाचे आनुवंशिक शील आहे. असें असतां आज मित्तीस याची
अगदीं विलक्षण स्थिति झालेली दिसते. हें सुधारणाशतक असल्या-
चा जिकडे तिकडे जयघोष ऐकूयेतो. पण भारतवर्षीच्या सुधार-
णेचा मूळ पाया इर्ग्मोन्नति आणि उच्च शिखर आत्मोन्नति ह्या अ-
सून, यांच्याकडे समाजाचें अगदीं दुर्लक्ष झालें आहे, ही मोठी खे-
दाची गोष्ट आहे. आमच्या भारत संततीस सांप्रतकाळीं कालच-
क्रानुरोधानें बालपणापासून जें परकीय शिक्षण मिळतें व तें ज्या
पद्धतीने मिळून ते मोठे विद्वान व विचारवान होतात, त्या विद्याप-
द्धतीनें त्यांच्या धर्मोन्नति व आत्मोन्नतीच्या मुख्य अंतकरणभूमि-
केंतील विश्वासाची व भक्तिरसाची आर्द्रता बहुधा सर्वस्वी नष्ट होऊन
ती अगदीं कोरडी खणखणीत होतें. मग तेथें अनुभवा वीज कसें
रुजणार? व त्यापासून आनंदवृक्ष कसला प्रफुल्लित होणार! अंतकरण
कुकतर्कचिकित्सेचे खडक होतें. अशा शुष्कतर्कचिकित्सकांशीं
आणि आमच्या प्राचीन पद्धतीच्या भाविक विद्वानांशी वादाचा प्रसंग
आला म्हणजे हे पाखंडी, नास्तिक व श्रद्धालय आहेत. यांशी माध्य



४
डावे कोणी? असें म्हणून ते त्यांची उपेक्षा करितात. या उपेक्षेने
समाजाचा दिवसेंदिवस नाश होत आहे, याकडे कोणाचें लक्ष जात
नाहींजगांतील कोणत्याहीराष्ट्रीयसमाजाचीऐहिकउन्नतिजेव्हाजेव्हा
झाली आहे, तेव्हां तिचा मूळ पाया धमोंन्नतीपासूनच उभारला गेला
आहे. असें ऐतिहासिकदृष्ट्या पाहिले तरी दिसणार आहे.. आणि
ऐहिकोन्नति पर्णूदशेला प्रास होऊं लागली म्हणजे समाजांतील कां-
ही व्यक्तींचा वर्ग, ऐहिकमोगाच्या अतृप्तीने अथवा कंटाळ्यानें किंवा
विचारदृष्टीनें भोगाचें नश्वरत्व समजून म्हणा-आत्मोन्नतीच्या दिशेस
वळावयाचाच. हा अगदीं सूष्टिनियम आहे. त्या नियमानुरोधानें वर्त-
मानकाळीं पाश्चात्यांच्या ऐहिकोन्नतीचें शिखर वाढत असून, त्या-
च्यांतील कांहीं व्यक्तिसमुदाय आत्मोन्नतीकडे वळला आहे. यांतून
केव्ह, मोक्षमुलूर, डचसून, स्पेन्सरप्रवृति विद्वान मंडळी अध्यात्म वि-
चाराकडे वळून भारतीयांची उन्नत शास्त्रे शोघित आहेत; परंतु भा-
रतीयांप्रमाणें त्यांजला अजून अनुकूल साधने प्रात होत नसल्यानें
खऱ्या मुद्यांचे जागीं ते व्यामोहित होतात. असे त्यांनीं व्यामोहित
चित्तानें ग्रंथ लिहावे व आमच्या नव्या मंडळींनीं ते लिहितील तेच
खरे मानून, त्यांच्यासारखे घोटाळ्यांत पडावे हें केवढे आश्चर्य आ-
हें! आमच्या अध्यात्म विद्येत पाश्चात्यांस असें आसुय वाटतें तसें
तिच्यांत मुळींच नाहीं.

स्पेन्सरसाहेब तात्त्विक प्रमेयाची छान करीत करीत अति सूरूम-
बुद्धीने अगदी मुद्याचे तळाशीं पोचतात, परंतु शेवटीं पर्यवसान- 'अ-
ज्ञेय' ठरवून कुंठित होतात. बऱ्याच तत्त्ववेत्त्यांचे विचार यांनीं लंगडे
पाडले आहेत, पण आपलें ठाममत कशावरही न देता-' दुसऱ्यास
कळले नाही-व मलाही कळत नाहीं -असें दाखवून अखेर टरमि-
नस अज्ञेयाचे ठरवितात. यांचें मत शून्यवाद्यातून वरच्या कक्षेचे

आहे. शून्यवादी शून्यास अभावरूप मानतो. व स्पेन्सर सर्वांच्या
अंतर्यामी सर्वांचें मूलकारण 'कांहीं तरी' असावें अशी आपली नाव-
ना आपल्यास सांगिल्यवत्वऊन राहत नाहीं. परंतु जें आहे 'ते' 'अ-
ज्ञेय' आहे असें भावरूप मानतात. सर्व वस्तूंच्या अंतःस्थ 'जें कांहीं'
आहे तें ' अमावरूप ' नसून ' भावरूप ' आहे खरें, पण तें 'अ-



उपोबात.
ज्ञेय' आहे असें जें त्यांचें म्हणणें आहे तें मात्र खरें नाहीं. जी
'भावना' वस्तूच्या घटकावयवाचाअथवाद्रव्याचा निर्णय करतिकरति
अगदीं वस्तूच्या तळाशी किंवा आत जाते, ती घटकपरमाणूंस
धरूनच आत जात असेल व परमाणूरहित, असें त्या वस्तूचें अं-
तःस्थ स्वरूप जें तिला भासत असेल त्याला ती ' अज्ञेय ' म्हणून
जर परत येत असली, तर मी विचारितों कीं, वस्तूचं द्रव्यरहित अं-
तस्थ ' स्वरूप ' आणि भावनेनें-विचारार्थ ग्रहण केलेलेवस्तुद्रव्य,-
तें सोडल्यावर-वस्तुद्रव्य कल्पनारहित-भावनेचें 'स्वरूप'-यात अं-
तर तें काय राहिलें? तेथें द्रव्यरहित 'वस्तु' व येथें द्रव्य ' कल्पना '
रहित ' भावना ' असे दोघांचे एकच रूप झालें नाहीं काय? या
ऐक्यरूप स्थितीला ' अज्ञेय ' ह्मणावयाचें कीं द्रव्यरहित वस्तूच्या
' स्वरूपाला ' ' अज्ञेय ' ह्मणावयाचें? घटकद्रव्यास सोडून जर
भावनेला राहताच येत नसलें व पुढें जातां येत नसलें, तर ' अज्ञेय '
असें तरी कसें ह्मणतां येईल. कदाचित्ते असें म्हणतील कीं, वर-
च्या द्रव्यरहित स्वरूपाची भावनाच होणें आधी शक्य नाहीं. ( व
असेंच स्पेन्सरसाहेबांचें मत आहे) मग द्रव्यरहित वस्तूचे स्वरूप
ह्मणतां तरी कसें? त्याचें उत्तर असें कीं, वस्तच्रें द्रव्यरहित जें स्व-
रूप आहे, तेंच ' स्वरूप ' वस्तूच्या नामरूपाला आधारभूत आहे.
याच स्वरूपाशी व वस्तुकल्पनारहित भावनेशी ऐक्य आहे. आणि
ऐक्यरूप स्थितीस ' अज्ञेय ' ह्मणण्यांत स्वतःचेंच स्वरूप ' अज्ञेय '
झालें. स्वत: ' अज्ञेय ' होणें हेंच मूर्तिमंत अज्ञानाचे स्वरूप आहे.
जें परम तत्त्व ओतप्रोत भरले आहे तेंच द्रव्यरहित वस्तच्रें स्वरूप
आहे व तेंच वस्तुकल्पनारहित भावनेचे स्वरूप आहे. परंतु मुख्य
अनर्थ हाच होतो कीं, भावनेस वस्तुरहित्वानें राहता येत नाहीं.
म्हणून ' अज्ञेय ' असें वाटतें. आणि वस्तुकल्पनारहित भावनेचे
स्वरूप भावनेच्याच प्रत्ययास येणे हेंच फार कठिण काम आहे. आ-
णि हें कोडे उलगडेपर्यंत ' अज्ञेय ' पणा कायम राहणारच. खरगे
खर तें अज्ञेयच असतें तर त्याची ' अस्तित्व ' कल्पना देखील भा-
वनेस करतां आली नसती. विचारार्थ घेतलेल्या वस्तुद्रव्याचे पर-
माशु मावनेतन निघून गेल्यावर अथवा भावनेने त्यांस ( द्रव्यपरमा-



स्वानंदसाधाल्य.

पूस) सोडल्यावर ' भावना ' विषयरहित होते. ती विषयरहित झा-
ल्यावर 'आतां पुढें कांहीं कळत नाहीं' अशी भावना झाल्यास हीच
भावना अज्ञानविषयिणी होय. अर्थात भावनेचा विषय 'कांहीं कळत
नाहीं' हें अज्ञान झालें आणि विषयकल्पनारहित झालेली ' भावना '
कांहीं कळत नाही ' हें अज्ञान ग्रहण न करितां, तसेंच दुसराही

विषय (झ ० द्रव्यरूप) ग्रहण न करितां व न घाबरता अंमळ स्थिरा-
बून स्वविषयगोचरिणी झाली न झाली कीं लागलींच आत्मस्वरूपानंद-
समुद्रांत बुडून अखंड सुखी होते. प्रारब्धशेषानें कर्मफलमोगार्थ जर
तिचे पुनः साक्षीतून उत्थान झालें तर-पुढें तिला-' मी भावनारूप
आहें ' इतकें देखील मानणे सहन होत नाहीं. ती स्वयंज्ञातूरूप अ-
थीत साक्षीरूप होतें. जिकडे पहावे तिकडे ' ज्ञेयच ज्ञेय ' अर्थांत
स्वानंदाचे साम्राज्य दिसते. मग ' अज्ञेय ' हा शब्द सुद्धा ' उच्चार-
ण्याची लज्जा वाटते. पराक)विषयगोचरिणी भावनेस उडवून औत
ढकलणे आणि प्रत्यगात्मगोचरिणी होण्याची युक्ति दाखविणे, हें
सट्टेच काम आहे. याला अन्य उपायच नाहीं. असो.

मोक्षमूलर साहेबांनीं धर्ममीमांसा पुस्तकांत सर्व धर्मींचे व अ-
ध्यात्मविचाराचें मोड्या बुद्धिमत्तेने ऐक्य केलें आहे. परंतु त्या

पुस्तकांत-' वेदांत आणि त्याचे दोन पंथ ' या आठव्या प्रकर-
णांत रामानुजाच्या व शंकरस्वामीच्या मतांतील रहस्याचे ऐक्य
दाखवून-ब्रह्म पूर्ण असून तें विकार पावले कसें त्याचें कारण रा-
मानुजास दाखविता येत नाही'-तसेच ' अविद्या ही आली को-
सून? याचे समाधान शंकराचार्यास करितां येत नाही. ' असें ७-
नित करून-' याबद्दल विचार करीत जाणें तर मीमांसेच्या नव्या
क्षेत्रांत प्रवेश करावा लागेल. त्यांत भारतीय मीमांसकांनीं आजपर्यंत
प्रवेश केला नाहीं, आणि ते आमच्यावरोबर येणारही नाहींत '
असें लिहून पुढें-भारतीय मीमांसकआणि मुख्यत शंकर हे निर्मय-
पणे संगतवार आणि प्रमाणर्कूक वेदांत शास्त्रांतले अनेक पक्ष सिद्ध
करतात हें पाहून त्यांचें अभिनंदन केल्यावाचनू माझ्याने. राहवत
नाही असें लिहिले आहे:-.( ३ टीप ः-दीक्षितकृत भाषांतर धर्ममीमाण प्रकल ८वैपान २७७ पहा)



जोडात. ७
त्याचप्रमाणें डाक्टर डइरसेन यांचीं येथें व्याख्याने झाली त्यांत

त्यांनीं बऱ्याच गोष्टी. मुद्देमूद प्रतिपादन करून, एके ठिकाणीं हाणा-
ले, '' अज्ञाननिवृत्तीकरितां निदिध्यासनपअर्वक अनुभवच साधन
होय. केवळ तर्क अकिंचित्कर आहे '' असें शंकराचार्य हाणतात.
यावरून त्यांना ( ८० आचार्यांना) आपल्या मताची तर्कद्वारा

बरोबर उपपत्ति करतां येत नाहीं. तें काम जर्मन क्यांटनें बरोबर
केलें आहे. अहंभावापर्यंत सर्वच सूक्ष्म व स्थूल उपाधींस मूल कारण
' अविद्या ' आहे. पण ही अविद्या आली कोठून? हा प्रश्न बा-
कीच राहतो. येथें सर्व ग्रीक व हिंदू तत्त्ववेत्ते निरुत्तर होतात. परंतु
केन्टने मात्र यास समर्पक उत्तर दिलें कीं, हा प्रश्नच उद्भवत नाहीं.
कारण, कार्यकारणभाव सम्बन्ध हाच मुळीअविद्येनंतर उत्पन्न झाला
असल्यानें अविद्येपलीकडे शोधू. जाणें हें मूर्खपण होय. '' इ० इ०ध

वरील विदहुयाचें बहुधा अविद्येविषयी मतसाम्यच आहे. तथापि
थोडे अंतर इतकेंच दिसतें कीं, मोक्षमलूर हे अविद्येच्या शोधार्थ न-
व्या मीमांसेचा मार्ग क्रमण करीत असतील, आणि डझुसेन केल-
च्या तार्किक उत्तरावर समाधान मानून बसले असतील. अविद्येचे
अनादित्व शंकराचार्यांच्या मताप्रमाणें पंडितत्रयांसही मान्य आहे.
परंतु ही अविद्या सुष्टीत आली कोठून? एवढेच त्यांचें समाधान
होणें बाकी आहे. त्यांत डत्रृसेन तर केच्या उत्तरावर मुक्काम क-
रून वसले आहेत व मोक्षमूलर शोधांत आहेत. कदाचित् ते केन-
पेक्षां कांहीं जास्त तार्किक व समर्पक उत्तर धुंडून काढतील. पण
सरतेशेवटी त्यांचें तर्कवादानें शाद्विक समाधानच होणार आहे. .अ-
विद्या आली कोठून हें आधीं पुरते सिद्ध झालें ह्मणजे मग पुढें ही
जावी कशी हा उपाय होणार. अर्थात एतावत्कालपर्यंत-य-
शर्थ तत्त्वज्ञान व त्यापासून अनर्थाची निवृत्ति व त्यापासून होणाऱ्या
परमानंदाची प्रासिरूप मुक्ति ८० मोक्ष हें फल कोणत्याही पाच्या-
त्य पंडितांस अद्याप प्रात झालें नाहीं. असें लचंडबामुच्य? ले विरून

??( ' टीप-प्रो० पालटपूसन यांचा मुबईत एशियाटिक सोसाइटात व्याख्याने
झाली केसरी अंक १० वा ताठ ७ मार्च सन १८९३ ' अद्वैतमीमाण ' या द.
दूराखाली आलेले लेख पहा.)



स्वानंदसाधाव्य.

भारतीय तत्त्वज्ञ विद्वानांस वाटण्याचा संभव आहे. अनुमवाचें स्वरूप
जरी स्वसंवेद्य आहे, तरी अनुभव व्यक्त करणें व दुसऱ्याच्या अंत:-
करणांत त्या अनुभवाचा ठसा वठविणें हें काम शब्दानी जितके
होतें तितकें अन्य मार्गाने होत नाहीं. पण ते शब्द मात्र अनुभवजन्य
संस्कारानें भरलेले असले पाहिजेत. तरच ते दुसऱ्या अनुभवी मनु-
ष्याच्या चित्ताशी मेळ खातील. आणि अननुभव्यास अनुभवजनक
होतील. केवळ तर्कवाद स्वतःस व दुसऱ्यास अनुभवजनक होत
नाहीं. तर्कवादी शब्दाचे समाधान घेऊन बाहेर ह. शब्दाच्या' अ-
लीकडे असतो. आणि अनुभवी शब्दास ओलांडून आत हा. स्व-
स्थानी जातो. अर्थ्रात्आतल्याचा व बाहेरच्याचामेळ कसाबसणार?

अविद्येच्या शाधार्थ-वास्तविक भदे नाहीं तथापि-दोन क्षेत्रे क-
ल्पिली आहेत. तीं ह्म० परमात्म्याचें स्थूल-सूक्ष्म-कारण सहा-
त्मक समष्टिरूप क्षेत्र आणि जीवात्म्याचें स्थूल-सूदम-कारण देहात्म-
क व्यष्टिरूप क्षेत्र अशीं दोन आहेत. परमात्य्यत्यया अति
अवाढव्य व अगम्य क्षेत्रापुढे जीवाचे क्षेत्र अति सूक्ष्म

परमाणएवढेही मरण्याचा पुरता संभव नाहीं. तथापि गणि-
तात जसे मोड्या संख्येचे लघुत्तमरूप करून हिशेब केल्यास बरो-
वर उत्तर येतें तसें परमात्मक्षेत्राचें अति लघुत्तमरूप जीव क्षेत्र

आहे. परमात्मक्षेत्रांत जें जें कांहीं साहित्य अतितर मोठे आहे,
त्याचा अति सूक्ष्मतम अंश जविक्षेत्रांत आल्यावांचून राहिलाच
नाहीं. तेथें मोठी मूलाविद्या कल्पिली आहे. व येथें खाविद्या क-
दिली आहे. अविद्येचे कल्पित स्वरूप दोन्ही ठिकाणीं सारखेच
आहे. परंतु अविद्येचे खरें स्वरूप कळणार नाहीं, तोवर तिला क-
ल्पित ह्मणणे किंवा खरी ह्मणणें हा तरी शब्दव्यापारच होय. दृष्ट-
श्रुतमनोवेद्यतेपर्यंत सृष्टीची अथवा अविद्येची सीमा आहे. ही अवि-
द्येचीसीमावस्तुसापेक्षआहे. उगणिसाक्षेपउपायीनेचपुढे परमात्याच्या
ओतप्रोतव्याप्तीसनिरक्षेप अनंतत्व शब्दाची उपाधि लागली आहे.
ज्या अविद्येने समष्टिरूप उपायींत उपाधिदृष्ट्या व्यापक चेतना
श घेतला आहे, त्याच अविद्येने व्यष्टिरूप देहोपाधींतही तोच घेत.
नाश वेष्टिला आहे. तशीच दोन्ही ठिकाणीं स्थल माया व सूक्ष्म



वोहात. ५ - ९
अविंद्यारूप उपाधि तीच आपण झाला आहे-आणि उभयाधिष्ठान

चेतनांशाचीं परमात्मा व जीवात्मा अशीं वास्तवदृष्ट्या एक दुसऱ्या-
चीं पर्यायनामें ठेविली आहेत. आणि स्थल सूदम उपाधिपरत्वे
ईश्वर सर्वज्ञ व जीव किंचिज्ज्ञ ह्मणवू लागले आहेत. दावानलांत व
सूक्ष्म अग्निकणांत काष्ठोपाधीचाच न्यूनाधिकपणा आहे; अग्नितत्त्वांत

अगदी अंतर नाहीं. आतां किंचिज्ज्ञानें ह्म० जीवाने सर्वज्ञाच्या हा.
ईश्वराच्या क्षेत्रांत प्रवेश करून क्षेत्रोपाधिरूप अविद्येचा अथवा मा-
यचा शोध लावणे ह्मणजे मुंगीनें भूगोल पोखरणे नव्हे काय? दि-
सेल तेथपर्यंत दृष्टीची पोच, ऐकूयेईल तेथपर्यंत कानांची पोच,
आणि इंद्रियग्राह्य विषयांच्या विवेचनापर्यंत बुद्धीची च, इतक्या
क्षुद्र संपत्तीच्या बलावर ईश्वराच्या क्षेत्राचा प्रवास कसा होणार.
योगवलाने व तपोबलाने योगी अजरामर व अचाट शक्तिसंपन्न
होतो; तो तरी ईश्वराच्या शक्तीचा व क्षेत्राचा अंत लावून मौज प-
हाण्याच्याच आशेनें होतो. परंतु उष्ट्र पर्वत न्यायानें सरते शेवटीं ख-
जिल होतो. एक ब्रह्मांड पाहील, दोन पाहील, दहा पाहील? पा-
हील तरी कोठवर, तेथें तर अनंत कोठी भरली आहेत. मार्कंडेय,
नारद, काकभृशुडी, पार्वती, अर्जनूप्रमुती निज प्रिय भक्तास मग-
वंतानें उगीच क्षणभर आपल्या दुरत्यय मायेची मोजे दाखविली
तेवढ्यांत बिचाऱ्यांस त्राहि भगवान् झालें!! अशा सर्व शक्तिमार
दिव्य पुरुषांस ईश क्षेत्राची चार बोटे जागा देखील धड कळली
नाहीं, मग सीमा कोठेची आली! आणि सीमेपर्यंत पडल्यावाचून
सीमेपलीकडे काय आहे हें व ज्यानें सीमा बांधून घेतली त्याचा
उगम कोठून निघाला हे कळावे कसें? अर्थीत ईशक्षेत्रांत मायेचा
अथवा अविद्येचा शोध लागणें सर्वथा अशक्य आहे. जें काम जी-
वाच्या आटोक्यातच येण्याचा संभव नाही, त्याचा प्रयत्न करणें नि-
एफल आहे. ईशक्षेत्राची ही वाट झाली. येथें कांहीं तर्कवाद्याच्या
उत्तराची सोय आहे काय? मौनच धरावे लागेलना? असो.

परंतु जीवात्मा, हा परमात्म्याची अति सहम आत्मीय प्रतिमा
असल्यानें त्यानें आपल्यास्वरूपशक्तीचे व ऐर्श्वंर्याचे सूइमाश यांतए-
कवटन ठेविले व त्यास अपूर्वसारासारविचारशक्ति व जिज्ञासाही दे-



१० स्वानंदसात्राव्य.

ऊन ठेविली आहे. तशीच सारासारविचारशक्तीनें जी जिज्ञासा उ-
ल्ल होईल ती पूर्ण करून घेण्याकरितांच क्रियाशक्तिही दिली
आहे ईश्वराच्या क्षेत्राचे वैभव पाहण्याची व भोगण्याची जीवास
इच्छा झाल्यास तपानुष्ठानाच्या व योगवलाच्या शक्तीने प्रवृत्तीचा

अगदीं राजमार्ग मोकळा करून दिला आहे. आणि परमात्मस्वरू-
पाशी ऐक्य होण्याची जिज्ञासा झाल्यास आत्मविद्येचा निवृत्ति-
मार्ग मोकळाच आहे. लोकांच्या समजुतीत प्रवृत्त मार्ग व निवृत्ति-
मार्ग असे दोन भिन्न वाटतात परंतु ते दोन भिन्न नाहीत मार्ग

एकच आहे. बुद्धीचा प्रवाह पराकू ह्म० बाहेर धावृत विषय ग्रहण
करूं लागणे व अपूर्णीचे अधिकाधिक शक्ति वाढवूलागणे, हेंच
लक्षण प्रवृत्तिमार्गीचे आह. आणि तोच बुद्धीचा प्रवाह प्रत्यकू

८० मागें परतून विषयाचा परित्याग करीत करीत औत येऊ लाग-
णे, हें निवृत्तिमार्गाचें लक्षण आहेप्रवृत्ति ह्म० पुढें धावणे वनिवृत्ति
झ० मागें परत. पुढें धावणाऱ्याने जिज्ञासेनुरूप इष्ट साध्य कसें
करून घ्या, एतदर्थ श्रुतीची ' धर्मजिज्ञासेंत ' प्रवृत्ति झाली. धा-
वून धावून जे जे कंटाळतील त्यांना परत येण्याची जिज्ञासा झाल्या-
स त्यांनीं विषय कसे त्याग करावे व सुखरूपपणे स्वस्थानी आत
कसें पोचावे, एतदर्थ भूतीची ' ब्रह्मजिज्ञासेत ' प्रवृत्ति झाली. या-
प्रवृलिनिवृत्तींच्या साधनसंपत्तीसच प्रवृत्तिमार्ग व निवृत्तिमार्ग अशीं
नार्वे आहेत. माया सात असल्यानें सुष्टीच्या अगदीं बाह्यसीमेपर्यंत
प्रवृत्तीचा मार्ग व साधने खुली आहेत. परंतु त्या सीमेपर्यंत पोंचणा-
रा आजवर कोणी झाला नाहीं व जे झाले त्यांच्या आगी ती श-
कि आली नाहीं. त्यांपैकींच मार्कडेयादिकांचीं नांवें वर सांगितलीं-
च आहेत. करपूरेर तर्कवादानें समाधानार्थ असेही ग्रहण करूं
की, कोणी कृष्टिक्षत्राच्या सीमेवर जाऊन उभा राहिला तर, वस्तु-
सापेक्षतेनें अविद्येची येथवर सीमा झाली; या सीमेपलीकडे आतां
जें आहे तें ' अनंत ' आहे एवढे कळेल. आणि त्या क्षेत्राच्या

रेषेवरून फिरता आल्यास पुन्हा मूळ ठिकाणीं येतां येईल.. परंतुया
फिरण्याने ' अविद्या आली कोठून ' याचा थांग लागला काय?

???????ऊ प्रप्पहिलेशेवटींअखंड अँकाररूया रेषेवरून फिरुन पहाह्मणजेहें लक्षात येईल



ओकत. ११
आज नौकानयनविद्येने समुद्राची सर्व सीमा-शोधकांनी-भूमिसापेक्षेनें
पूर्ण पाहिली. असें जरी मानले तरी ' समुद्र आला कोठून? ' या
शंकेचें समाधान होईल काय? होणें शक्य नाहीं. पण आधीं सृष्टि-
सीमेपर्यंत पोंक्तयाची कल्पना तरी तर्कवादानें सिद्ध होऊं शकेल
काय? मुळींच नाहीं.

जसा अविद्येला अंत नाहीं, तसा जिज्ञासूच्या जिज्ञासेलाही अंत
नाहीं. पण अविद्येचा व जिज्ञासेचा अंतही बरोबरच होतो. असो.
अविद्येची व्याप्ति जशी वस्तुसापेक्ष आहे, तशीच ती सातही आहे.
आणि तिच्या उपाधीनेच निरपेक्ष हें विशेषण अनंताला लागलें आहे.
तें अनंत सापेक्ष वस्तुसीमेच्या बाहेरच आहे असें नाहीं; वस्तुमात्रा-
ला आधार व त्यांत ओतप्रोत व्यापक तेंच अनंत आहें. हाणून जि-
ज्ञासूनें अनुताचा (आत्म्याचा) व साताचा नविन स्वक्षेत्रांतच

शोध क्रेला पाहिजे. बाह्य वस्तूस धरून ईशक्षत्राच्या सीमेत अनंत-
जन्मापासूनआजवरजे परित्रमणचाल-आहेतें जिज्ञासा होताच थांब-
बून बुद्धीचा प्रवाह अंतमुर्ख केला पाहिजे. बुट्टीचे अतमुर्ख होणे हें-
च तिचें साक्षीच्या सन्मुख होणें होय. बुद्धीला बाह्यविषयप्रवाहाची
अत्यंतदृढसवयझाल्यानें तिला अंतर्मुखकरून स्थिर ह्म० एकाग्रकर-
ण्यांतचजेकांहींप्रयत्नलागतात तेच खरे. वस्तुतः स्वरूपदर्शनासवेळ
नको. आरसाफार मलीन झाल्यास त्यांत तोंडदिसतनाहीं. आरशा-
वरील मळ स्वच्छ करण्यांतच प्रयत्न लागतात. तोंड दिसण्यास
कांहीं वेळ लागत नाहीं. आरसा घासून स्वच्छ करण्यास जसे म-
साले लागतात, तसेच बुद्धीचे मळ विक्षेपादि दूर करण्यास कर्म व
उपासनेचें सावन लागतें. आणि बुद्धि दांडगी असल्यास ती यो-
गानेंवश केलीजाते. अशा प्रकारेंबुद्धिनिर्मळ, शुद्ध व अतर्मुखकरून
दूर. एकांती नेत्रमीलन करूनस्वस्थहोतांच त्याचाईश्वराच्या बाह्य-
क्षत्राशी सम्बन्य सुटला. बुद्धींद्रियांचा बाह्य प्रवाह बंद पडणें म्ह-
णजेच ईशक्षेत्राचा संबंध सुटणे होय. अंतःप्रविष्ट बुद्धीने देहत्रय व पं-
चकोशांचा पूर्ण विचार करून विचारार्थ ग्रहण केलेले विषय युक्तीने
सोडीत गेलें म्हणजे बुद्धि विषयरहित होते. विषयरहित होऊन
' आतां पुढें कांहीं कळत नाहीं ' अशी तिला अज्ञानविषयिणी हो-
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ऊन मागें परतू न देता तिला तशीच रिकामी स्थिर केली पाहिजे.
ह्मणजे तिच्यांत अहउर्मीचा उदय होतो. ( हा अह-बाह्य व्यापारी
सु- मी अमुक किंवा देही इ० नव्हे बरें!! जर हें अमुक तमुक
तेथें शिरलें तर झाला घोटाळा) ह्या निर्विकार शुद्ध अहं उर्मीच्या
स्थिरावस्थेसच सविकल्प समाधि हाणतात. आणि हीच अविद्येची
सीमा ह्म० अविद्येच्या उपाधीचा अंत जाणावा. ' अविद्या आली
कोठून ' या शोधाची हद्द येथवरच आहे. आणि येथन जे माघारे
जातात तेच ' अविद्या आली कोठून ' या शंकेस बरोबर नेतात.
छे: छे: मुकलो! ज्यांच्याजवळ ही शंका शिल्लक राहते ते ह्या शुद्ध

अहमाकार उर्मीच्या सविकल्प दशेपर्यंतच येऊ पावत नाहींत. कारण
शुद्ध अहमाकारापर्यंत मजल श्री दयाघन सदुरूच्या वरदहस्तावलं-
बावाचून येणेच शक्य नाहीं. व आल्यावर परत जाणे शक्य नाहीं.
अहउर्मीच्या शुद्ध कड्यावरून पलीकडे स्वरूपानंदसिंधूत गुरुकपेनें
ढकलून दिलें ह्मणजे अविद्यायुक्त जीवभाव ठार मरतो. मग तो
पूर्वी कसा होता, कोठे होता, याचा पत्ता देखील लागत नाहीं. जें
स्वप्न दिसत होतें हें पुन्हा कधीं दिसत नाहीं. व अन्य स्वप्न दिस-
ण्यास सुपुति पुन्हा येत नाहीं. व एकवार जी अखंड जागृती येते
ती पुन्हा जात नाहीं. असा अंतर्बाह्य चहूंकडे आनंद भरला ह्मणजे
उपाधीचे उभय क्षेत्रांतून भान नाहींसे होऊन उभय क्षेत्राधिष्ठानरूप
जीवात्म्याचें व परमात्म्याचे ऐक्य होतें. सूर्यास प्रकाशरूपतेमुळें
जशी अंधकाराची प्रतीति होत नाहीं, तसें आत्मनिष्ठास ज्ञानरूप-
तेमुळें अविद्येची प्रतीति होत नाहीं. मग जिकडे पहावे तिकडे 'स्वा-
नंदसाखाज्य ' कूटस्थ आत्मा आनंदरूप, त्या ठिकाणाहून उत्थान
पावणारीं वृत्ति आनंदरूप, आणि ती ज्या विषयांत प्रविष्ट होणार ते
आनंदरूप. आनंदरूपांत तीन नांवे तरी कां १ तर आनंदेच्छु, मु;-स बोध होण्याकरितां. अशा ओतप्रोत आनंदांत अरवडनिमग्नसहनू,
निरंकुश तूस झालेले भारतीय ब्रह्मनिष्ठ पुरुप-अविद्येच्या शोधार्थ न-
च्या मीमाकेया प्रदेशांत, पाश्चात्य पंडितांमागे स्वप्नांत तरी येतील
काय १ किंबहुना यांचें कोळसा उगाळणे अजून संपत नाहीं असें
मात्र ह्मणतील
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पाश्चात्य विद्वानांनी आमच्या धर्माच्या व अध्यात्मशास्त्राच्या अं-

यांचें पर्यालोचन करून जी मीमांसा केली आहे तिचा एकंदरीनें
झोक पाहिला तर, मनुष्यजन्मांतजसे व्यावहारिक पुरुषार्थ साधावयाचे
असतात, त्याचप्रमाणें विचारवान तत्त्ववेत्त्यांनी अध्यात्मविद्येच्या सं-
पादनाचाही प्रयत्न करणें उत्तम आहे. कारण भारतीयांस जसजशा
कल्पना येत गेल्या तसतसे ते सिद्धांत बांधीत गेले. कर्माची, धर्माची,
जन्ममरणाची, जीवाच्या परलोकी जाण्याची.कल्पना त्यांनीं संगतवा-
रीनें उत्तम बसविली आहे व ईतर सर्व मतांहून आपल्या मताचा
पाया बळकट केला आहे; असें सांगण्याचा दिसतोत्यांनी ह्या अदृष्ट
मुद्यांचे खंडन केलें नाही तरी, पाहिजे होतें तसें मंडनही केलें नाहीं.
ही गोष्ट त्यांच्या विधर्मी मताने वावगी नाहीं, परंतु या विचारापासून
भारतीय धर्माचें व श्रुतिसिद्धांताचें अनाटित नष्ट होतें. अनेक जन्म-
संसिद्धीनें ज्ञान प्रास होऊन मोक्ष होतो, अनेक जन्मांच्या प्रारब्धाचे
प्रतिबंध दूर होण्याकरितां कर्म व उपासना करावी लागते, इत्यादि.
गोष्टींशी, जीवांच्या अनंत क्कममरणपरंपरेच्या साखळीचा जो पूर्वा-

पार संबंध आहे तो शिथिल पडतो आणि सर्व सिद्धांताला काल-
निक रचनेचें स्वरूप येतें हें सर्वीहून जास्त नुकसान आहे. आमच्या
भारतीयांत कर्मघर्मदान्य्राचा व नास्तिकाचा लोप आहे असें माझें
झणणे मुळींच नाहीं. परंतु या शतकांत जो नवीन सुशिक्षित बहु-
जनसमाज अशाच प्रकारच्या शिक्षणपद्धतीनें तयार झालाअसल्यामु-
छे, त्यांत पुष्कळ लोकांच्या बुद्धींतून, जीवाच्या जन्मांतराची, लोकां-
तरी गमनाची, अदृष्ट सुखाची आणि संचित क्रियामाण प्रारूघा-
कुरूप फलप्राप्तीची कल्पना अज्जी नष्ट झाली आहे. पुष्कळांच्या वु
द्धींत शिथिल झाली आहे; आणि ज्यांच्या बुद्धींत कांहीं थोडीशी
डळमळत आहे ते वर दाखविलेल्या आंग्ल दृष्टीनें आपली शास्त्र-

रहस्ये पहात आहेत, या योगानें आमची शास्त्रेही त्यांस कशीशीच
वाटूंलागतात आमच्यातील नव्या बिदहरीणांपैकी कोणी स्वतंत्रपणें

या विषयांत पुढाकार घेत नाहीं. कदाचित् चालू सुधारणेस व उन्न-
तीस हा विषय त्यांस प्रतिबंधक वाटत असेल तर कोण जा-
णे? कें, जे सुधारक म्हणून पुढें सरसावले आहेत, ते तर सध्यां

टू
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वातावरणांतच तरंगत असलेले दिसतात. त्यांचे पाय कोठेच स्थिरा-

बले अजून दिसत नाहींत. असो. ज्यमातराची कल्पना गेली हात्याच्याबरोबर कर्म-बुडालेंच. या जन्मी मिळत असलेल्या फळांशीं
मागल्या कर्माचा संबंध नाहीं. व सध्यां कर्म होत आहे याचे फल
पुढें मिळणे नाही. लोकांतरी गमन नाहीं, तेव्हां पुण्यपापांशी तरी
संबंध काय? पुण्य पाप नाहीं तर धर्म अधर्म कसला? धर्म अधर्म
नाहीं तर वर्णाश्रमाचेंही काम काय? वर्णाश्रम नाहीं तर, कर्मवर्मा-

ची व आचारविचाराची जरूर काय १ जर कर्माचार नाहींत तर,
कर्मप्रतिपादक कर्मकांडाचे थोतांड कशास पाहिजे. व असल्या नस-
त्या प्रतिबंधांत आपण गुंतले कशास पाहिजे. आहे तेवढा जन्म,
होतें तेवढे कर्म, व मिळेल तेवढेच फल. समाजांत एकानें दुसऱ्यास
मदत करावी, स्वतःची सुखवृद्धि करावी, दुसऱ्यास पीडा करूं नये,
आणि एकजुटीने वागावे ह्मणजे सर्व आटोपले. अशाच प्रकारच्या
कल्पनातरंगांत बराच समाज हेलकावे खाऊन राहिला आहे. या
सर्व खुद्ध कल्पना शांत करून वरील अत्यंत वादग्रस्त मुद्यांचे सम-
र्थन करणें, आणि धर्मोन्नतीच्या व आत्मोन्नतीच्या शिखरावरून स-
माज घसरत येत आहे त्याला पुन्हा पूर्व स्थलीं जरी न चावता
आलें तरी-पुढे न घसरू देता थांबवून धरणे याचा प्रयत्न कोणीच
करीत नाहीं व हें करणें तर आज अत्यंत आव१यकतेचें काम आहे,
असें कोणीही विचारवान)मनुष्य ह्मटल्यावाचूनराहणार नाहीं असे
मला वाटतें. परंतु हें दुर्घट काम करण्यास कोणी तरी विद्वद्वर्यसमा-

जधूरीणानेंच पुढें झालें पाहिजे. तें काम माझ्या शक्तीच्या बाहेर
आहे. तथापि अशा उचित समयावर सदुरू रामचंद्रानें जर मला
समाजाच्या अल्प सेवेर्कारेता पुढें ढकलले तर सुज्ञ विचारवान्मा-
श्यासारख्या अज्ञाच्या प्राकृत लेखसेवेचा प्रेमानें स्वीकार करतील
अशी मला आशा आहे. श्रीभागीरथी गंगेचा प्रवाह ब्रह्मांडकटा.
हाचा भेद करून भगवान् शंकराच्या व हिमाचलाच्या मस्तकावर
विश्रांति घेत, भारतभूमिकेत संचार करून शेवटीं ज्याप्रमाणें समुद्रां-
त जाऊन मिसळला; त्याप्रमाणें ह्या स्वानंदसासाज्यग्रंथाच्या घेर-
णेचा गंगाप्रवाह-सच्चिदानंदव्यापक परमात्मस्वरूपांतु५न उसळून
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श्रीसदुरूच्या व श्रीरामचंद्राच्या पूर्ण कपाद्वारा कूटस्थ आत्मप्रदे-
शी प्रास होऊन माझ्या अंतःकरणमीरमकेतून् संचार करून समाज-
रत्नाकरास येऊन भेटत आहे. ह्या प्रवाहाचा लोळ अतिवेगाने व-
हात निघाल्यामुळें, त्याच्या निर्मलोदकांत माझ्या अंतःकरणाचा
मलिन मृदंश मिसळून तें गढूळही झालें असेल, त्याला सज्जनवि-
मूतीनी आपल्या सारग्राही बुद्धिवखानें गाळून घेण्याची व माझे दोष
मला कळविण्याची मी प्रार्थना करितो. विद्वानांनींग्रंथ रचण्याचीजी
रीति व जोअनुक्रम सांगितलाआहे,त्या अनुक्रमानें वरीतीने हा ग्रंथ

झाला नाहीं हें मी कबूल करितो. कारण, याचा लेखक विद्वान् न-
सून प्रेरकाचा लेखनाज्ञाधारक आहे. उपाधिडष्ट्या प्रेरकांचें मूळ
ठिकाण व्यापक ब्रह्म हें आहे. आणि त्याला ' ठिकाण ' पणाची
व ब्रह्म अशा नामाची उपावि त्याच्याच इच्छारूप चिच्छक्तीनें ला-
विली आहे. ती चिच्छक्तिमायाच पुढें व्यक्ताव्यक्तमृष्टिरूप झाली.
आणि सूष्टःबधिष्ठानरूप परमात्म्यास सृष्टिनियामक ईश्वर केलेंआणि
आपल्या स-दम ह्म० लहान उपाधीत आलेल्या सूक्ष्म चेतनांशास-
नियस्य अर्थात् चतुर्विध जीव केलें. त्यांत मनुष्यजीवास सारासार-
विचारसंपन्न करून सर्व प्रकारची मौज पहाण्यास समर्थ केलें. म्ह-
एन सर्व सृष्टीत मनुष्यप्राणी श्रेष्ठ आहे. हिऱ्याची किंमत करणा-
ऱ्याची किंमत-हिऱ्याच्या किंमतीहून अधिक असते. तशी षष्टीच्या
किंमतीहून तिची किंमत जाणणाऱ्या मनुष्याची किंमत अधिक अ-
सून, तो स्वतःच्या स्वरूपविस्मृतीने आपली किंमत आपणच कौ-
डीमोल व मातीमोल अर्थातू हाडांची व मांसाची करून घेतो व तें
गमावण्याची वेळ आली म्हणजे रडतो. येणेंप्रमाणें प्रेरकाने आप-
ल्या मूळ ठिकणाहून निघून पांच मुक्कामांच्या प्रवासाची हकीकत
हदयाकाशांत प्रगट केली तशी लिहून काढली आहे. हेच त्याचे
पांच मुक्काम-या स्वानंदसासाज्य ग्रंथाचे पांच प्रदेश आहेत.

प्रथम ब्रह्मानंद प्रदेशांत-व्यापक परब्रह्माचेमायाकृतोपाधीने-चा-
र पाद हा. विभाग कसे झाले, त्या भागांच्या अधिष्ठानावर-तुरी-
यब्रह्म-ईश्वर-हिरण्यगर्म-आणिविरादअशीं नावे, जाग्रदाखम, सुषु-
सि, तुर्या आणि उन्मनी ह्या अवस्था, व अवस्थापरत्वे सृष्टीशी सम-
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ष्टिरूपाने ऐक्यता आहे. मायेने इतका सर्व प्रपंच करूनही, तें व्या-
पक ब्रह्म निर्मल अलेपकच राहिलें. मायाकतोपाधीचा त्याला संपर्क
झाला नाही. असें सिद्ध करून त्याचे खास वाचक व स्वरूपचो-
धक निर्गुण नाम ड्यॅकाराची व त्याची अत्यंत ऐक्यता व अँकन्
राच्या आकृतीची अखंड स्वयंमुता दाखविली आहे आणि शेवटीं
परमात्म्याची मायेची सृष्टीची आणि ड्यॅकाराची अगदी एकरूप-
ता व सर्वांचा ओतप्रोतमाव कसा झाला हें स्पष्ट केलें आहे. हा
प्रेरकाच्या उत्थानरूप प्रवासाचा मूळ अथवा प्रथम मुक्काम आहे.

दुसरा-मायानद प्रदेश यांत-मायेचें सदसदाहून विलक्षण असें
अनिर्वचनीय रूप असून तिने अलेपक परमात्म्याच्या अधिष्ठानावर
आपल्या अचिंत्य शक्तीने सुष्टीची घडामोड कशी चालविली आहे,
नामरूपात्मक सृष्टिसौंदर्याने आपणच कशी अभिव्यक्त होत आहे,
व तिनेच परमात्म्याच्या अष्टप्रकतिरूप ईकार ह्या वाचकापासून
आपलें निर्गुणप्नाम, माया व सगुणनाम श्रीं वीज हे सप्त विमृत्य्रात्म-

क कसे निमाण केले हें दाखविले आहे. व ळ्यॅकाराच्या व श्रीं वी-
जाच्या अवयवांची व विभूतींची ऐक्यता ' उपासकांच्या इष्ट सि-
द्धीकरिता ' ' प्रगट केली आहे. ' यावरून अँकाराप्रमाणेच श्री हें
अक्षरही स्वयमु आहे असें वाचकांस वाटल्यावाचनू राहणार नाहीं.
पुढें मारेच्या शक्तीचे व गुणांचे प्रभाव, व वस्तुसापेक्षेनें त्यांची व्या-
सि दाखवून मायेची व परमात्म्याची एकरूपता दाखविली आहे.
हा प्रेरकाच्या गतिरूप प्रवासाचा दुसरा मुक्काम आहे.

तिसरा-ईशानंद प्रदेश-यात स्वतंत्रपणे ईश्वराविषयी विचार
केला आहे. त्यांत १ ब्रह्म निर्गुण निर्विकार असतां मायेच्या उपा-
धीत कसें आलें व आल्यावर निर्विकार कसें राहिलें, जगत्कारण
शवल ब्रह्म मानावयाचे किंवा माया मानावयाची? शवल ब्रह्म, किंवा
माया व ब्रह्म यांस सोडून सृष्टीसच स्वतंत्र मानावयाचें, इत्यादि
शंकांची उत्तरे देऊन ईश्वराची स्वरूपसिद्धि केली आहे. कारण
ईश्वराविषयीं लोकमतांत दिवसानुदिवस विपरीत कल्पना व असमा-
बना वाढत चालली आहे, ती दूर करण्याचा शक्त्यनुरूप प्रयत्न

केला आहे. ईश्वराचे स्वरूपवर्णन, त्याची समष्टिरूप देहेद्रियाद्य-
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-वयवरचना, व अंगाअंगावर चतुर्दश लोकरचना ही दाखविली
आहे. तसेंच ईश्वराच्या प्रधान विभूति, अवतारमूर्ति व त्याचें सर्वे-
श्वरादि अखंड ऐश्वर्य याचे वर्णन करून, शेवटी जगन्नियामक ई-
श्वराची आकृति मनुष्याच्या आलतीसारखी आहे, असें-प्रणव
प्रमाणांनी व दुसऱ्या मार्मिक युक्तीने सिद्ध केलें आहे. हा प्रेरका-
च्या आकृतिरूपानें प्रवासाचा तिसरा मुक्काम आहे.

चवथा-मृष्ट्यानंद प्रदेशच्या प्रकरणांत सृष्टीच्या उत्पत्तिस्थिति-
लयाचा अगदीं स्वतंत्र विचार केला आहे. पदार्थमात्राला व्यक्त व
अव्यक्त अशीं दोन स्वरूपे असतात. अव्यक्त स्वरूपाने वस्तू आ-
पल्या उपादान कारणांत लीन असते. आणि कल्पनायुक्त प्रेरणेचा
आघात उपादान कारणावर बसला ह्मणजे तेंच ' कारण ' कार्यरूप
होतें झ ० नामरूपात्मकतेला प्रात होते. कार्यकारणरूपतेत वस्तूच्या
तीन अवस्था ह्मा ० उत्पत्तिस्थितिलय ह्या होतात. या व्यष्टिरूप वस्तू
च्या नियमाप्रमाणें समष्टिरूप सृष्टीची घडामोड अनादि व अखंड
चालू आहे. यांत अधिष्ठानरूप मायासंवलित परमात्मा हा जीवांच्या
पूर्व संस्कारांच्या प्रेरणानुरूप आघाताने जगस्कूलकारण, अशा वा-
.रा तत्त्वांच्या रूपाला प्राप्त होऊन-तोच सर्व तत्त्वांचे मिश्रण होतांच
अनंत नामरूपात्मक अतर्क्य सृष्टिरूप झाला. मुष्टीच्या स्थूल, सूक्ष्म,

कारण, अशा तीन अवस्था आहेत. त्यांत स्थूल सृष्टीतच यावज्जी-
वाचे अनेक जन्ममरण व विषयमोगादि व्यापार चालू असतात.
सृष्टीच्या लयानंतर ती पुन्हा उत्पन्न होईपर्यंत तिजबरोबर चराचर
जीवही आपल्या कर्मसंस्काररूपानें लीन राहतात. सर्वांच्या कर्म-

भोगाची वेळ येतांच षष्टीचा उदय होतो. ही सर्व सृष्टि जीवकृतकर्म-
प्रधान आहे. त्या कर्माच्या जाळ्यांत जीव आणि ईश नियभ्यनि.
यामक, उपास्थोपासक व कर्मकर्ता व फलदाता अशा संबंधांत
अखंड गुंतले आहेत, असें प्रतिपादन केलें आहे. नंतर चतुर्दश
मुवनांच्या रचनेची व्यवस्था-व त्यांत संचार होण्याचा मार्ग यो-
गाच्या यचक्तोनें दाखवून, मानवी सधारणा,वैदिकी धर्म जातिवर्णाअम-
भेद आणि क्षतीची अपौरुषेयतोयंांची अनादिता -तपांच्या यु-
क्तीने दाखविलीआहे. पुढें मुष्टीच्या उत्पत्तिस्थितिलयकार्यार्थ वसा-वितूसु
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रुद्रांचा प्रादुर्भाव कसा झाला याचे वर्णन करून शेवटीं भौतिक
सृष्टीचा व महाभूत सृष्टीचा लय कसा होतो हें दाखविले आहे.
असो. ही व्यापकाच्या अनंतरूपत्वानेंप्रवासाच्या चवथ्या मुक्कामाची
हकीकत आहे

पांचवा-' जीवानंद प्रदेश ????? खरें जीवात्म्याचे क्षेत्र आहे.
या स्वक्षेत्राचाच पूर्ण विचार ज्याचा त्यानें केला ह्मणजे परमात्म-
क्षेत्रांत देखील अज्ञेय असेकाहीचराहतनाही. यांत प्रथम-'मपिणा-
च्या'ह्म० जीवाच्या शोधार्थ-व्यवहारी मी-देहधारी मी-उगणि जीव
मी-अशा तीन कक्षा केल्या आहेत. पुढेंएकापरमहंसाच्यावजिज्ञासु
राजाच्या संवादाचे संविधान जुळविले आहे. त्यांत यतीच्या उपदेश-
द्वारा-जीवाचे खरूप-त्याच्या एकोणीस कला व विषयेद्रियत्रिपुटी
देहत्रय, अवस्थात्रय व पंचकोशांचें वर्णन करून स्थूलू सूक्ष्म संघात-
रूप जीवाचे स्वाभाविक धर्म व अंतःकरणाच्या षडर्म्रीचे व्यापार दा-
खविले आहेत. नंतर-जीवाचें सहेतुक व अहेतुक कर्म-कर्मानुरोवाने
मिळणारें फल-त्रिविध प्रारब्धकर्म-कर्माचे अधिष्ठान आणि प्रारब्ध
व प्रयलवाद-तसेच जीवाची पुनर्जन्ममरणसिद्धि, ह्या वादग्रस्त मु-
द्याचे बनले तितके स्पष्ट निराकरण केले आहे. पुनर्जन्माच्या
पुष्टीकरणार्थ-योगशास्त्रातले,-ज्योतिषांतले, वैद्यकांतले व डाक्टरी
मतांतले जितके उपयुक्त मुद्दे सुचले तितके दिले आहेत ' यापुढें-
जीवाची महाकारणावस्था हा. जीवाची मरणकालीं काय स्थिति
होते, मरणोत्तर क्षणानंतर जीव संस्कारातक द्रेहाने व कर्मसंस्का-
जम्या वेगाने कोठें कसा जातो व पुनः परत जन्मास कसो येतो,
इ. सर्व गोष्टींचे फार सूरूम रीतीनें वर्णन केलें आहे. येधून पुढें
शेवटपर्यंत जीवाचे जन्मापासून मरणपर्यंत जीवनचरित्र वर्णन केलें
आहे. त्यांत जीवजन्मास आल्यापासून तारुण्यांत येईपर्यंतबालदशेत
त्याची कशी स्थिति राहते व पालकांनी त्याचें संगोपन व शिक्षण

' सृष्टीच्या लयाचा प्रकार वर्णनकरितांना महाभूत आपापल्या ' कारणांत '
कशी लीन होतात, हें दाखविले आहे. त्या ठिकाणी वाचकांनी सूक्ष्म बुद्धीने शहद्द.
१ विषयाला न सोडता विचार करित गेल्यास, स्पेनुसत्यया अज्ञेयाची व मोक्षमलर.
च्या अविद्येची जी सीमा मागे दाखविली आहेत्याची पूर्ण समजत होईल
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कसें केलें पाहिजे, जीव तारुण्यांत आल्यावर सुशिक्षित व अशिक्षित
जीवांचे व्यवहार ' कसे चालूहोतात, ते विषयभोग कोणत्या प्रका-
रांनीं व कसे भोगतात, पंच विषयांची विस्तुत स्वरूपे कशी आहेत
व त्यांत सर्व जीव कसे बुडाले आहेत, ऐश्वर्यवान जीव शृंगाराचे
विहार कसे करितात, पण खरा विक्रयानंद अज्ञान्यास मिळत नाहीं,
ज्ञानवान् विषयानंदांत ब्रह्मानंद भोगूनही कसा अलिप्त राहतो! इ ०

विवेचन झालें. पुढे वार्धक्यांत जीव जरादि रोगविकाराधीन होऊन
मृत्युपंथास लागतांना त्याची कशी स्थिति होत जाते व मृत्यु वास्त-
विक आनंदरूप असतां तो भयंकररूप कसा दिसतो, व मरणानं-
तर आपलें काय होणार हें कळत नसल्याने ( पण हें न कळणेच
बरें, जीवास त्रिकालज्ञान झालें तर काय घोटाळा होईल!) त्याचे
आशातरंग कसे उसळतात, प्रपंचाचा व स्वजनाचा परस्पर कसा
मोह पडतो, आणि सरते शेवटीं जीव भयामीत होऊन शोकाक्रो-
श करीत मृत्यूस अर्पण होतो व मरणाच्या अवस्था परत्वें स्वजनांत
शोकाव्यीच्या उसळ्या येऊन त्यांत अनुक्रमे सर्व गटंगळ्या खातात.
सर्व गोष्टींचे हुबेहुब चित्र वाचकांच्या डोळ्यांसमोर उभे
राहून स्वतःच्या जीवनचरित्राशी बहुधा. पुष्कळ अशी अक्षरश : मेळ
बसल्यावांचून राहणार नाहीं. असो. ही ज्ञानविशिष्ट जीवांच्या ह-
न्मदिरनिवासाची-व्यापकप्रेरकाच्यापांचव्यामुक्कामाची हकीकतआहे.

हेंच खानंदसाखाज्याचें पंच प्रदेशात्मक ' पूर्व खंड ' आहे. प्र-

त्येक जिज्ञासन्रें यांत वाचनरूपी प्रवास करून ज्या ज्या स्थली प्रे-

रेकाचा आनंद उसळला आहे तेथें चांगली विश्रांति घेत गेल्यास
प्रेरकाची ओळख पटून भेट झाल्यावांचून राहणार नाही. आतां
येवून पुढें प्रेरक आपल्या प्रेरणामार्गानें पुन्हा परत आपल्या मूळ
ठिकाणीं जाणार आहे. ज्या मुमुसूची त्याची भेट या प्रदेशांत हो-
णार नाहीं, त्यांनीं त्याच्या पाठोपाठ परतून त्याला मूळ ठिकाणीं
गांठण्याचा मार्ग-साधनानंदोत्तरखंडाल्या ज्या ज्या प्रदेशांतून जा-
ईल-त्या त्या प्रदेशीं मुक्काम करीत व साधनानी शोधीत गेल्यावर मग
तो भेटणार नाहीं असें संभवतच नाहीं. असें स्वानंदसाचज्याचे
उत्तरखंड लिहिण्यास आरंभ केला आहे? परंतु प्रारबदप्रतिबंधा-
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च्या किनानींही येऊन गाठले आहे. यांतून लेख पार पडून अशा-
वत आयुष्यानं पुरवठा केल्यास कांहीं कालांनी तोही ग्रंथ सेवेसी
सादर करीन. सारांश, ईशप्रेरित या ' खानंदसाखाज्य ' ग्रंथाला
निदान एकवार जरी चांगला विचारपूर्वक जे वाचतील-मग ते पा.
हिजे त्या मताचे कोणीही असोत-त्यांना कांहीं तरी विशेष ज्ञाना-

च्या लाभाचा अंतःकरणावर परिणाम झाल्यावांचून कवी राहणार
नाहीं. आणि जे मुलू असून आत्मानंदलामार्थ उत्सुक असतील
त्यांनींमक्तिर्खुकेकळलेनिलनयमाने याचे पठन केल्यास सविदान-
दघन व्यापक सर्वीच्या त्यांच्या विचारमंदिरांत प्रगट होऊन ते अखंड
तूस होत्साते खानंदसाखाज्यपदी विराजमान होतील. असा श्रीसदु-

रु रामचंद्राच्या कृपावलावर मला पूर्ण भरवंसा आहे. मजप्रमाणेंच
माझ्या प्रत्येक वाचकांनीं पूर्णानंदांत निमग्न व्हावे अशी मी त्या
सर्वेश्वर जगन्नायकास अनन्यमावें प्रार्थना करून अति विस्तृत झाले-
ला उपोद्यात पूर्ण करतो

राख छ० जटार



(श्रीराम झानगुरूंवंदे)
तत्वत. ब्रह्मणेनमः

स्वानंद साचाध्यय
प्रकरण पहिलें.

' ब्रह्मानंद प्रत.,

ए-ब्रह्मानंदनिधिर्महावलवता हंकारघोराहिना ।

संवेष्ठथात्मनि रश्यते गुणमयैः चडैस्त्रिमिर्मस्तकै: ।।

वि-ज्ञानाख्यमहासिना फुतिमता विधि शीर्षत्रयं ।

निर्मूंल्यधिहमिम निधि सुखकर धीरोफनमोक्तु अमर. ।।

'' श्रीभच्छकराचार्यभगवत्पूज्यपादा

'' अव्यक्त परमात्मा जसा व्यापक, निर्गुणआणि अलिप्त आहे, तसा
अव्यक्त बिंदूही व्यापकस्वरूपचआहे. अव्यक्त त्रिगुणात्यिका माया-
संवलित परमात्मा सगुणरूपी ह्मणविला तसा रेपासंवलित बिंदूही
व्यक्त दिसूं लागला. माया त्रिगुण विकतीने प्रगट होतांच तिच्या गुल

णांत परमाल्याचेही तीन गुण व्यक्त दिसू लागले, तसा बिंदूही
गतिरूप उपाधीनें त्रिगुण रेषाउप झाला. पुढें परमात्म्याच्या आणि
मायेच्या गुणांचे अत्यंत ऐक्य होऊन ते जडचैतन्यात्मक सृष्ठिरूप
झाले, तसा विंदूही गतीच्या उपायीने रेपा झाला होता तो अक्षर-

रूप झाला. या सर्व घडामोडीचे मूलबीज कारण वासनात वा-
सना-कल्पना-सक्तप हे सर्व एकाच अर्थाचे शब्द आहेत या वास-
नेचे स्वरूप जरी अत्यंत खोटे आहे तरी अविचारकालांत यास खोटे
झणतां येत नाहीं. सत्यच मानले पाहिजे. अविचार ह्मणजेच अ-
ज्ञान. तें अज्ञान निवृत्त व्हावें हाणून श्रुतीनं तटस्थलक्षण धारण
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करून व सत्य आणि मिथ्या असे दोन भेद कल्पून बोध केला. त्या
श्रुतिदर्शित मार्गानेंच आपणही विचार केला पाहिजे. '' इ ० सर्व
मुद्दे ' क्रयक्तवोध ' ग्रंथांत सिद्ध झाले आहेत. ते सूज्ञ वांचकांनीं
एकवार पुन: चांगले लक्षात आणून या ग्रंथांत प्रवृत्त होण्याची सूचना
करितो. कारण तसेकेल्यावांचूनहें पहिलें ब्रह्म प्रकरण समजणेस
जड जाईल. असो

सत्य हा शब्द उच्चार करितांच त्याचा विरोधी मिथ्या हा शब्द
मनांत येतो, आणि सत्य-मिथ्या असे दोन भेद झाले कीं, सत्य मि-
मिटयाहून वेगळा असा तिसरा कोणी तरी असलाच पाहिजे, असें
मानावे लागतें. त्या तिसऱ्यासच निःपक्षपात हा ० तटस्थअसें ह्मणतात.
एकाच्या अपेक्षेनें दुसरा आणि दोहोंच्या अपेक्षेने तिसरा, असा
भेद प्रतीत होऊं लागला. हा भेद तीन ठिकाणी जोंवर कायम
आहे तोंवर तिघांस आपापला अभिमान दृढ आहे. आणि तीन प्र-

कारचे दृढाभिमानांनींच तीन भेद अगदीं कायमचे करून टाकिले
आहेत;. म्हणजे खोटा आपलें खोटेपण, खरा आपलें खरेपण आणि
तटस्थ आपलें अलिप्तपण हें कधीं सोडीत नाहीं, यामुळे हा त्रिविध
भेद जात नाहीं. हा विविध भेद प्रतीत होत आहे तोंपावतों अवि-
चार-अथवा-अज्ञानकालाची यत्ता आहे. ज्ञानकालांत म्हणजे ज्ञान-

दशेंत या त्रिविध भेदाचा अत्यंत लय होतो. ही दशा जोंपावेतों
अनुभूत होत नाहीं तोपावेतो जीवभाव जात नाही. जीवाचें स्वरूप
वासनात्मक म्हणजे कल्पनावेष्टित आहे. क्र त्यांतून तो मोकळा झा-
ल्यावाचनू ज्ञानदशेचा कधीच उदय व्हावयाचा नाहीं. तिचा उदय
होणें ह्मणजेच स्वरूपसाक्षात्कार अथवा ब्रह्मानुमव होय. या अनुप-
वावाचनू त्रिविध भेदाचा अत्यंत लय खरा कधीच होणार नाहीं. तो
लय होऊन ब्रह्मानुभवापर्यंत अज्ञानदशाच आहे. या दशेंत जगास
व मृष्टिबीजवासनेस मिथ्या ह्मणणें ह्मणजे केवळ शब्दव्यापार करणें
होय. या निष्फल व्यापारानें जी अनादि अनंतकालापासृन सष्टि अ-
खंडची कायम होऊन बसली आहे सी( मिथ्या होऊं शकते का १

कधींच नाहीं. अनंत जीवांच्या अनंत वासनानी सृष्टीला अशी जबर

--न्न-?एंrएएंंंईंव TZ:-अव्यक्तबोध- ' कारण प्रकरण पान ७१ व पहा.
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वळकटी आली कीं ती स्वतःच अनंत होऊन तिचे उत्पादक आणि
विध्वंसक जीवास तिने क्षुद्रता आणली, अज्ञानांत निमग्न केले आणि
आपलें वर्चस्व त्यांवर जमविले. अशा स्थितींत जीवाने तिला मिथ्या-
मिथ्या असें ह्मणणें ह्मणजे फुंकून पर्वत उडविण्यासारखे वेडगळपण
नव्हे का? यास्तव विचारवानांनीं तशी केवळ वाग्जल्पना न करितां
जशी सृष्टि, जीवाची कर्मे युक्तीने बळकाऊन आपण प्रमुख बनली
आहे तसेच यक्तीनें जीवांनीही सृष्टीत सत्य काय, मिथ्या काय या-च्या पूर्ण विचोंरांनींच हिला खोटे केलें पाहिजे. अन्यउपायच नाहीं.
व्यवहारांतच पहाना? जोवर वादी-प्रतिवादी आहेत तोवर न्यायकोर्ट
कवीच बंद होऊं शकत नाहीं. तें कायम राहणारच. सत्य-मिथ्या
असे दोन पक्ष असल्यावर तिसरा तटस्थही असणारच. त्याप्रमाणें
जग व जीव आहे तोपावेतो ईश्वरही कायम आहेच. येथें असें
मात्र कोणी समजूनये कीं, जीव आणि जगत् नाहीशी झाल्याने
ईश्वरही नार्हीसा होतो; तर, जसे खोट्याने खोटेपण टाकिलें ह्मणजे
तो खण्यांत येऊन मिळतो व दोघेही खरे झाले ह्मणजे ते तिसऱ्या
तटस्थांत मिळतात, ह्मणजे तिघेही एकरूप होऊन भेदनाहींसा होतो,
तसा जीवाचा जीवभाव जातांच जगद्धावही नाहींसा होऊन सारेच
ईश्वररूप होतात. मग जीव, जगत्, ईश्वर, हे भिन्न शब्दमात्र ना-
हौसे होऊन एक ओतप्रोतमाव झाला ह्मणजे भेदकल्पनाच नाहीशी
होते. अशी जी दशा तीच ज्ञानदशा आणि अज्ञानांत जाणावा. तो-
वर जें दिसते तें सर्व सत्य आहे, असेंच ग्रहण करून विचार केला
पाहिजे. जसे गणितांत दोन राशी व्युक्त असल्या ह्मणजे तिसरी
इष्टरास कल्पृन् हिशेब केलाअसता उत्तरअगर्दी बरोबर येतेंच. आतां
विचार पहा, आरमी जी इष्टरास मानली, ती केवळ कल्पित होती
ना १ बरें, शेवटी उत्तर बिनचुक आलें ह्म० जशी बीजफलाची सा-
गड असते तशी त्या कल्पित राशीची आणि उत्तराची बळकट सौ-
खळी पडते. आपण व्यवहारांत सत्य-मिथ्या असे दोन भेद मा-
तून व्यवहार करीतच आहोंत. आतां ज्यास आपण सत्य ह्मणतों
तें जरी खरें सत्य नव्हे, तरी व्यवहारांत ठरलेल्या खऱ्याखोश्वासच
रवरेरवोटें अशा दोन राशी ग्रहण करून तटस्थ लक्षण अशी तिसरी
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इष्टरास मानून विचाररूप हिशेबास आरम केला कीं शेवटीं उत्तर
काय येईल याचा विचार मी वाचकांवरच सोपवितो. असो.

हा सर्व अज्ञानकत भेदभाव नाहींसा होण्याकरिता आपलें अखं-
ड अडचत ऐश्वर्य समजण्याकरिता आणि जीवार्चे निजानंद स्वरूप
त्यांचें त्यांस प्राप्त होण्याकरिता, साक्षात् परमात्म्यांनी स्वत: आप-
ले स्वरूपांत-आपलीच इच्छा जी माया तिच्यांत आणि आपणच
झालेल्या अखिल सुष्टींत वास्तविक यत्किंचितही मेद नसता केवळ
जीवास बोध होण्याकरितांच आपल्या वेदवाणीनें आपले स्वरूपाचे,
मायेचे व वृष्टीचे जे विभाग कल्पून पुनः सर्वांचे ऐक्यस्वरूपाचा
उपदेश केला आहे. त्याच मार्गाने आपणही विचार केला पाहिजे.
ाऊइं विभागास पाद, चरण, अंश असेही हाणतात व हे सर्व एकाच
अर्थाचे बोधक पर्यायशब्द शाहेत श्वतीने ब्रह्माचे कल्पित चार
पाद मानिले आहेत. ते चतुर्थ, तृतीय, द्वितीय आणि प्रथम असे
आहेत. त्यांत तृतीयपादापासून प्रथमपादापर्यंत विवेचन करून
शेवटी त्रिपादांतीत असा तूरीय ब्रह्म सज्ञक चतुर्थपाद दाखविला
आहे. कारण चतुर्थपादावर प्रथम वाचारमणच होऊं शकत नाहीं
आणून त्याचें वर्णन शेवटी केलें आहे.

वह्याचा तृतीय पाद.

-रअशी कल्पना करा कीं, एका सार्वभौम राजाने एका अति हुषार
मनुष्याकडे अगदीं भिन्न स्वरूपाच्या तीन मोड्या अधिकाराची कामें
सोपविली आणि त्यास पूर्ण सत्ताही दिली. त्याप्रमाणें तो कार्य-
दक्ष मनुष्य नियमित वेळीं त्या त्या अधिकारासनावर नुसतं तीं तीं
कामे चोख रीतीनें बजावून पुनः स्वगहकार्यार्थ घरीं मोकळाच अ-
सतो. आतां येथें असा विचार पहा कीं, एका मनुष्याकडे एकच
अधिकार असला तर तो मनुष्य नेहमी त्या अधिकाराच्या नांवानी
नावाजला जातो. आणि जर ज्याच्याकडे अगदीं पृथक- पृथकू स्व-
रूपाचे तीन अधिकार असले तर तो कोणत्याही एका नांवानें न-
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नावाजतां, हे कोणी मोठे अधिकारी आहेत असें सामान्य नांव
त्यास प्रास होतें व खास त्यालाही आपलें एक नांव सांगतां येत
नाहीं. अर्थातू ज्या अधिकारावर तो ज्या वेळीं वसला असेल त्या

वेळीं त्याचें तें नांव असून कामे आटोपून तो घरीं असल्यावर मग
त्याचें खासगी नांव जें असेल त्याचाच त्याला अभिमान राहील.
यावरून असें सिद्ध होतें कीं, एकाच मनुष्याची चार प्रकारच्या उ-
पाधिमेदानें चार नांवे, चार अधिकार, चार स्वरूप दिसू लागलीं.
पण वास्तविक मनुष्यरूपानें ती एकच व्यक्ति आहे. त्यांत कोणत्याही
प्रकारे बदल झाला नाहीं. ही गोष्ट बरोबर ध्यानांत आलीना?
आणखी सूक्ष्म विचार करून पहा कीं राजसत्तेखालीं प्रधानादिकांचे
मोठे अधिकारापासून तो लहान अधिकाऱ्यापर्यंत प्रत्येकास जो अ-
धिकार व जी सत्ता असते ती त्या व्यक्तीच्या आश्रित नसून स्थानाचे
श्रित असते. कारणपरत्वे व्यक्ती बदलते, पण स्थानाचा अधिकार
जात नाहीं. हे स्थानाधिकार मुख्य राज्याधिकाराचे अवयव आ-
हेत व त्यांचे ठिकाणी जी स्कूनाधिक सत्ता वाटली गेली आहे ती
मुख्य राजसत्तेचेच अंश आहेत; हाणूनच जो अधिकारी जी आज्ञा
करितो ती इतरांस राजाज्ञाच आहे असें मानावे लागतें. राजाची
एक विभूति अतिविस्तूत राज्यकारभार आटोपण्यास असमर्थ असते
यामुळे सुयंत्रित राज्यव्यवस्था चालण्याकरितां स्वत: राजा, आपल्या
स्वरूपभूत असे अनेक अधिकारी नेमितो व त्यांस आपल्या सत्तेचे
अंश वाटनू देतो. म्ह ० स्वत: राजाच व्यक्तीच्या भेदाने अनेक व्य-
क्तिरूप झाला व त्याची एकच सत्ता त्यानें वांटल्यामुळें भिन्न मिन्न

अंशानें कमजास्त दिसू लागली. हे केवळ दिसणारे भेदभाव का-
ख टाकिल्यास एकच राजविभूति भिन्नरूपानें दिसूनही पुनः एक-
च आहे, आणि त्याची एकच पूर्ण सत्ता न्यूनाधिक भावानें विभक्त
दिसूनही पुन: एकरूप आहेच. तात्पर्य, उपाधीच्या योगाने जो
भिन्नभाव दिसतो तो मूलस्वरूपांत भेद करूं शकत नाहीं. फक्त

दिसतो मात्र. असा वास्तविक नसणारा व केवळ दिसणारा जो
भेद त्यास कल्पित भेद असें म्हणतात. कल्पित वस्तु कधींच खरी
नसते असा नियम आहे. तेव्हां कल्पित भेदही खरा असूशकत
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नाहीं. तो अभेदरूपच असतो व त्याचा भेद दाखविण्यास केवळ
उपाधि कारणीभूत होते. ह्या उपाधीच्या असण्यावर व नसण्यावरच
तो भेदाभेद अवलंबून असतो. जैसे आकाश सर्वत्र व्यापक असून
त्याचे व्यापकपणास कोणत्याही प्रकारचे उपाधीचा अडथळा येतच
नाहींहें.अ० वोधातव्यापकतेच्यालक्षणातसिद्धकरूनचुकलोंचआहें,
तेंवाचकांनीं ध्यानांत जाणावे.. आतां असे पहा कीं,उपाधीचाप्रादु-
भीव कसा जबरदस्त आहे तो; कारण उपाधीच ती! आपण को-
णास विचारले कीं, कां हो,आजकालआपण असे व्यग्रका दिसता?
तर, काय करावी आजकाल माझ्या मागें अमुक उपाधिलागली उन-
सल्यानें कांहीं सुचेनासें झालें आहे, असें उत्तर मिळतें. मनुष्य
कसाहि समर्थ व स्वतत्र असला तरी उपाधीच्या योगाने तो परतंत्र
होतोच. निदान परतंत्र झाल्यासारखा दिसल्यावांचून तरी राहूच
शकत नाही. जर तसा तो राहिला तर मग उपाधीचेंसामटर्यतें काय?
परंतु त्यांत फरक इतकाच कीं जो पराधीन होतो तो स्वाधीन होणें
महापूर होतें! आणि जो पराधीन झाल्यासारखा दिसतो तो स्व-
त: स्वाधीन असतो; व दुसऱ्याने जरा विचारदृष्टीनें पाहिले कीं
त्यालाही तो स्वाधीन म्ह. स्वतंत्रच दिसतो. असें आकाश स्वयं-
रूपाने सर्वत्र ओतप्रोत भरलेच आहे आणि त्यांतच सर्व व्यापार हो-
तात. आपण जें घर बांधतो त्यांत खोल्या, दालने, चौक, माजघर
इ० सुखसंचारार्थ व्यवस्था करितो यांत थोडा विचार करून पहा,
ह- आपण गृह वांधण्याकरितां जसा भूमीचा आश्रय घेतो तसाच
त्या गृहांत संचार करण्याकरिता आकाशाचे अवकाशाचाही आश्रय
घ्यावा लागतो भूमि व आकाश या दोघांच्या आश्रयावांचून गृह-
संचार करणें हा. पर्वतावर हिंडणे होय.

आतां, आपण बांधलेल्या गृहांत आकाश तर आलेंच; त्यांतल्या
त्यांत वारिकी पहा; घरांत पदार्थ ठेवण्याकरिती भांडीं, पेखा कपा-
टे -२० सामान असतें त्यांत आकाश नसलें तर वस्तु राहूशकणार
नाहींत; नुस्त्या लाकडाच्या ठोकळ्यांत कांहीं वस्तु राहाते का?
नाहीं. आपण बसण्याकरितां जो दिवाणखाना शृंगारितों त्यात

इ डीप-अक्ष बो पुरुष प्रकरण पान-त्(झ्द्धृ?
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हंड्या, झुंबरे, मोठमोठे आरसे लावितों; त्या आरशांत सर्व दिवाण-
खान्याचें प्रतिबिंव दिसते, त्यांत जशा सर्व जिनसा दिसतात त्याच-
प्रमाणें दिवाणखान्यांतील अवकाशाचे ( आकाशाचे) ही प्रतिबिंब
दिसतेना. आतां विचार करा, आकाशाचे जसे आहे तसें एकच रूप
आहे परंतु वाहेर असलेलें माहाकाश, घरांत असले गहाकाश,
मांड्यांत असलेलें घटाकाश, आरशांत आलेले प्रतिबिंवाकाश, असे
गृह घट, आरसा या तीन उपधिं।च्या योगानें आकाशाचे चार वि-
भाग दिसू लागले. हे विभाग खरे झाले असें ह्मणावें तर उपाधीचे
पदार्थ नष्ट झालेले दिसतात तसें आकाश नष्ट झालेलें दिसत नाहीं;
वरे विभाग खोटे झाले असें ह्मणावें तर तसेही ह्मणतां येत नाहीं,
कारण ते प्रत्यक्ष अनुभवास येतात पाणी आणण्याची क्रियाजी घटानें
होते असें आपण ह्मणतों ती घटानें होत नाहीं. कारण घट आतून
मातीने भरीव असला तर पाहणारा त्यास घट ह्मणेल, पण पाणी आण-
ण्याची क्रिया मात्र त्यापासून घडणार नाहीं; कां तर त्यात आकाश
नाहीं असून. अर्थांत पाणी आणण्याची क्रिया घटाच्या आत असले-
ल्या आकाशाच्याच योगाने घडते. असें मानल्यावाचनू गति नाहीं.
खणून याविभागासखरेही ह्मणतां येत नाहीं, वखोही ह्मणतांयेत नाही.
तर - प रवऱ्याखोड्याहून निराळेंअसेंच झटले पाहिजे. रवऱ्याखोड्याहून
निराळा तिसरा तटस्थलक्षण असतो. आणि तटस्थ रवऱ्याखोड्याहून
अलिप्त असतो. हें वर सांगितलेंच आहे. त्याप्रमाणें आकाश स्वाधीन
ह्मणावें तर उपाधीच्या वश होऊन हा ० घटावरोबर गमनागमन करितें.
जलआणणें, वस्तु आत ठेवून घेणे इ ० क्रिया करितें. बरें, क्रिया करिते
हाणून पराधीन ह्मणावे तर भूमींतून मातीकाढूननेली ह्मा ० जसा भूमींत
खळगा दिसतो तसें घटावराबर आकाश इकडून तिकडे गेल्यानें आ
काशांत कोठे खळगा पडलेला दिसत नाही. वस्तु राहाण्याकरितां अव-
काश मात्र आकाश देते, पण घटात कांहीं सुगंधिक पदार्थ भरला
व पुनः रिकामा करून घट फोडला तर त्या घटाचे तुकडा मात्र
सुगंध येईल; पण ज्या जागी घट फोडल्यानें घटाकाश महाकाशांत
मिळाल्यासारखे वाटलें; त्या जागी नाक पुढें केलें तरी निव्वळ आका-
शास कांहीं वास यावयाचा नाहीं. म्हणून घटाचे संयोगानें आका-
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शास सुवासाचा संयोग होऊं शकला नाहीं; अधत आकाश सर्वांत

व्यापल्यासारखे दिसते म्हणून पराधीनासारखे आहे. आणि व्यापून-
ही पुन : असंग, अलिप्त, अक्रिय, असल्यानें स्वतंत्र आहे. तात्पर्य

उपाधीकृतभेदेंकरून स्वरूपांत भेद येत नाहीं. तें जसें असतें त-
सेंच राहाते. म्हणून-

परमात्य्याच्या व्यापकस्वरूपाचे मायेच्या उपाधीच्या योगाने चार
भेद होऊनही पुन : तो स्वस्वरूपानें जसा आहे तसा आहेच. त्या
भेदांस खरे मेद न ह्मणतां कल्पित भेद असेंच म्हटलें आहे. ह्या
मेदांमुळे व्यापक परमात्मा असताही त्याची चार रूपें, चार नांवे,
चार अवस्था, चार अधिकार आणि या सर्व चार व्यवस्थ१

संभाळण्याचा अभिमान इ ० कसा आला तो दाखवितो. सृष्टीच्या
उत्पत्तिस्थितिलयाची घडाम्रोड अनादिअनंतकालची सारखी चा-
लेलीआहे. येइrांंतइंई आहिट कोणती व कधीं झाली याचा पत्ता
साक्षात्वेदासही लागला नाहीं; तेथें इतरानीआपली बुद्धिकल्पना चा-
लावणे म्ह ० डोक्यानें पर्वत फोडून नाहीसा करण्यसारखे शहाणपण
होय. या करितां श्रुहीनें अखंडमंडलाकार सृष्टिमालिकेंतील को-
णती तरी एखादी सुरष्टि, विच्रारार्थ हातीं घेऊन तिचे उत्पत्तिस्थिति-

रूलयाचा अनुक्रम दाखविला आहे. यावरूनच अनादिअनंत सृष्टि-
चक्राचे अनुमान केलें पाहिजे. याशिवाय कोणासहीकष्टीच अन्यमार्ग
सापडला नाहीं. व सापडणारही नाहीं.

इंद्रियानी व मनाच्या कल्पनांनी जें कांहीं जेष्ठावर ग्रहण करितां
येईल तेथवर सृष्टीचीच सीमा आहे. मुष्टीचे प्रत्येक्ष आणि कार्पप-
निक जें स्वरूप तीच माया आणि हीच माया परमात्म्याला उपा-
धिधरूप होऊन हिनेच त्याच्या व्यापक स्वरूपांत चार मेद केले.

अखिल सृष्टि ही उत्पत्तीच्या पूर्वी वासनात्मक वीजरूपानें होती
म्ह ० माया त्रिगुँणात्मिका नसून एकच गुणवति म्ह ० तमटोण
प्रधान होती. या तमप्रधानमायेनें आपले शक्तचनुरूप परमा-
त्याचे स्वयंसिद्ध व्यापकपणांत आपला प्रसार करतां आला तितका

१ स्थल. न सुक्ष्म. उ गुणक्षोभवति नसून सोत्यवस्थेने होती. ४ पक्षलघन.
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केला. त्या प्रसूत भागांत जितकी कांहीं परमात्म्याचा व्यापकप्र-
देश आला, म्ह ० आल्यासारखा वाटला, तितक्याचे नांव ईश्वर हें
होय. तमोगुण म्ह ० ज्यात कांहीं चलनवलन नसून केवळ स्तब्ध-
पण असतें तो. इप्पराची अशा प्रकारची निश्चळ स्थिति असल्यानें
त्या स्थितीस संशप्ति अवस्था असें म्हणतात. या सुपुसि अवस्थेंत
जीवास कांहींच मान नसतें; तथापि बीजरूप वासना असतेच. अशा
अनंतकोटि ब्रह्मांडांतील अखिल जीवमात्रांची जी सुपुति अवस्था
व त्या सर्वांच्या ज्या वासना या सर्वांचे एकवटून झालेलें जें एक वा-
सनाबीज व एक सुपुसि अवस्था तीच परमात्म्याची ब्रासना व सुपु-
सि अवस्था होय. जगांतील अखिल जीवांच्या असंत वासना, पर-
माझ्याची एक वासना व सर्वांची अनंत सुपुति त्या परमात्म्याची एक
सुषुति अवस्था कशी होऊं शकेल? अशी शंका आल्यास त्याचे स-
माधान असें कीं, वटवृक्षाचे वीज अत्यंत लहान ह्मणजे बारीक असतें
तेतं भूमींत पेरल्यास एक वृक्ष तयार होतो. पुढें त्यास लक्षावधि फले
येतात; त्या फलांत असंख्य बीजेअसतात ती सर्व पेरली, तरअसंख्यच
वृक्ष होतील. असाच बीजे पेरण्याचा क्रम चालला तर हा भूगोल अ-
एर कालांतच वटवृक्षमय होऊन जाईलना? आतां विचार.करून
पहा कीं, सर्व जग वटमय करून सोडण्यास एकच वीज समर्थ झा-
तें. व हे असंख्य वृक्ष उत्पत्तीच्या उलट क्रमाने पाहिल्यास सर्व
त्या एका आद्यवीजांत अव्यक्त रूपाने होते, असेंच कबूल करावें
लागेल. बरें आतां हा वटमय भूगोल झालेला अगदीं साफ करण्या-
च्या हेतूने सर्व वृक्ष व त्यांची बीजे जाळून फस्त केली तरी चुकून
एखादेच वीज-शेष राहिल्यास तें वीज पुन: या संपूर्ण मूमडलास वट-
वृक्षमय करील. प्रलयकालांत पचभौतिकसृष्टि जीव इ ० उत्पत्तीचे उलट-
क्रमाने लय पावतात ह्मणजे नाहींसे होत नाहींत, तर एकांत एक
लीन होतात. यामुळें नाश न होतां वटवीकजयायाने सर्व एकवटून
एक वासनावीज होतें. त्या वीजांत अखिल जग .समष्टिरूप अव्य-

न पदार्थाचे जितके अंश असतील त्या प्रत्येक अंशास व्यष्टि असे
लपतात, व त्या सर्व अत्यांनी युक्त असा जो एक पदार्थ त्यास समष्टि असें

( पुढें चालू)
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क्तरूपानें असतें. हे जें सर्वींचे केवल अस्तित्वरूप, हेंच वासना-
बीज मायेचे स्वरूप आहे. ' आतां वीजाचे मूलस्वरूप बिंदुरूप
आहे, हें मी ' अव्यक्तबोधांत ' सिद्ध करून चुकली आहे; तें वाच-
कांनीं लक्षांत आणावे. व्यक्तबिंदु रेषासवलित असतो. रेषेवाचन
तो व्यक्त होऊं शकत नाहीं. हेंही त्यांत पूर्व सिद्ध झालेंच आहे. आतां
वासना भीजरूपाने जें मायेचे अस्तित्व तीच माया रेषारूप वर्तुल

झाली; या तिच्या वर्तुलाकारानेंच व्यापक परमात्म्याचा भाग जितका
त्या वर्तुलांत आला हा ० आल्यासारखा वाटला तितक्या मागास
व्यक्तबिंदुत्व येऊन त्यास मायावी ८० ईश्वर असें नांव प्राप्त झा-
ले. बिंदू निप्पलरूपच असतो. त्यांत तमोगुणप्रधान मायेची उपा-
वि असल्यानें तिच्यांत ईश्वराचा आनंद गुण असतो, ह्मणनू ती सु-
पुसि अवस्था ईश्वराची आहे. सुपुतीत तमोगुणरूप अज्ञान असल्यानें
कांहींच कळत नाहीं व आनंद असल्यानें जागे झाल्यावरसुख वाटतें,
हा आपल्यास नित्यानुमव आहेच. हीच जी जीवांची व्यष्टिसुपुसि,
या सर्वांचा जो एकीकरण भाव तीच ईश्वराची महाप्रलयकालरूप
सुपुति होय. या सुपुप्तिकालांत पुनः सूष्टि उत्पत्तीची जी वासना
लीन आहे ती माया, आणि मायेचा व सुश्रुतीचा अभिमानी जो अ-
इकार तो ईश्वर बिंदुरूप आहे. व अव्यक्त -rएं ही बिंदुरूपच
आहे; हा परमात्म्याचा व -rएंचा तृतीय पाश् झाला. आतां द्वितीय
पाद सांगतो

( मागील पृष्ठावरून पुढें चालू.)
खणतात. जसे वन, नगर, राशी, समा इ- हे समष्टिरूप आहेत. आणि त्यांचे अ-
घयव वृक्ष, घर, दाणा, सभासद इ- हे व्यष्टिरूप आहेत. व्यष्टीचेंएकीकरण रूप सम-
ष्टि आणि समष्टीचे भिन्नावयव रूप व्यष्टि.

१ अ. बो- रूप प्रकरण पान ४५ पासून ५१ पर्यंत पहा झ. सर्व लक्षांत

येईल.
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..१ऽ६ ?? ८. ?????

वह्याचा द्वितीय पादरे. ..

-.४२. ?? ??? रां.-!?

-६ .६२४सृष्टि वासना बीजरूप माया, तमोगुण 'प्रधानसुपुति अवस्थचा
अभिमानी, आनंद गुण प्रधान ईश्वर बिंदुरूप होता, हा तृतीय पाद
वर सांगितला. आतां पहा, वीज भूमींत पेरले व लागलेंच दोन
चार घटकानी जर तें उकरून पाहिले तर. असें होतें तसेंच निघेल.
आणि एक दोन दिवसांनीं उकरल्यास तें वीज आई झालेलें, उक-
ले, व कांहीसा मोड येत असलेलें जशा स्थितींत सापडेल व
पुढें कांहीं कालाने त्या वीजाचा कोंब भूमीचे बाहेर येईल. जसें
वीज भूमींत पेरल्यापासून त्याचा कोंब वर येईपर्यंत भूगर्भीत अदृश्य
रीतीनें जी पुढें होणाऱ्या वृक्षाची घटना .चालली असते त्या अदृश्य
क्रियेत कसा क्षणोक्षणी बदल होत असेल याचे अनुमान करितां ये-
ईलना? कांहीं काल वीज जसेंच्या तसेंच असण्याचा, कांहीं काल
तें आर्द्र होण्याचा, व कांहीं काल तें मोड येण्याचा -२० कालाचे
कसे अदृश्य विभाग होत गेले हेंही कळ शकेलना? आतां
अल्प वृक्षाचे अल्प बीजास जसा अल्प काल लागला त्याचप्रमाणे
अनंत वृक्षाचे .उत्पत्तीला, व त्याच्या अनंत वासना वीजाची अदृश्य
घटना परमात्ममुम्रींत चालू राहण्यालाही अनंतच काल पाहिजेना?
व त्या कालाचे विभागही अनंतच होतीलना? ही गोष्ट नीट' लक्षांत
धरा. व पुढील प्रेळ पहा.

जो ईश्वर सुपचसीचा अभिमानी आपले स्वरूपी ३!ष्टिवीजरूप
मायेस लीन करून निद्रिस्त होता .त्या निद्रेत अती गाढ तमोगुणाची
सुपुसि अवस्था होती. तोवर महा घोर प्रलयकाल होता; त्या का-
लांत तें सूष्टिवासनात्मक बीज जसेंच्या तसेंच राहिलें. असा अनंत
काल लोटल्यावर पुढें अनंत जीवांच्या वासनेचें जें एक सष्टिबीज
परमात्मभूमींत रुजत पडलें होतें त्याची आत्मभूगर्भीत इंडीची
क्रिया सुरू झाली व इकडे जीवांची भोगदशाही समीप येत चाल-

??भू अस बो- कारण प्रकरण पान ७८ वे' पहा व अ. बोधच्या प्रारंभीच
अनंत थ्याच चित्र दिलें आहे तें पहावे.

८- १
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ली. आणून त्या वीजरूप वासनेने चळवळ करितांच गाढ निद्रिस्त
ईरश्वरास उगीच कचर् दुष्टर्ड झाली झ ० चलनवलन हट.मी आहे' ' अशी ऊर्मि यऊन तिने स्वतःला पाहिलें. ती ' ए-
कोरं.'' मी एकटा आहें असें तीस वाटलें.. - .सुज्ञ वाचकहो,. फार
बारीक विचार करा' एक हा अळू उच्चारला नव्हता .. तोवर भेद-
कल्पनाच नव्हती; परंतु एक असें ह्मगतांच दुसरा अनुवरित गुप्त
रितीने प्रतीत झाला. तसें ईश्वरास एकोऽह ही स्फूर्ति होतांच ई--
राचे अहं रूपांत अस्मिता ( अस्तित्व -) जी स्फुरण .पावली, हीच
दुसरी झाली, हा ० माया सुष्टीत अवस्थेंत तमोगुण प्रधान होती, ती
स्फुरणरूपानें चांचल्य पावतांच तिच्यांत रजोगुणाची प्रधानता व त-
मोगुणाची न्यूनता झाली, त्या योगाने तिच्या गुणरूप उपाधीत ईश्व-
राचे आनंदगुणाची न्यून्यता व चैतन्यगुणाची प्रधानता व्यक्त

होऊं लागली. मायेचा रजोगुण प्रधान व ईश्वराचा चैतन्य गुण प्र-

धान असे दोन्ही क्रियारूप गुण एकत्र होतांच ईश्वरास मी एकटा
आहें असें जें स्फुरले होतें तेंच स्फुरण ' काय करावे ' असा वि-
चाररूप झालें. ज्याप्रमाणें '' मी आहें '' यांत ' मी ' हें अ-
हप्ता ईश्वराचे व ' आहें ' ही अस्मिता मायेची आहे. त्याचप्रमाणे
मी हे ईश्वराचें होऊन काय करावे ही संशयी ऊर्मि मायेची झाली.
या मायेच्या संशयी ऊमुर्सिच मून जशी संज्ञा झाली. पुढें अमुक
करावे अशी ईश्वराची निश्चयी ऊर्मि होतांच तिच्यांत मायेचा स-
त्वगुण प्रधान व तम आणि रज हे दोन गुण गौण झाले व ईश्वरा-
चा आनंद व चिद्गुण गौण होऊन सूत हा गुण प्रधान झाला., या
सत्त्व आणि सत्गुण प्रधान ऊर्मीचा बुद्धि अशी संज्ञा झाली. हें
मायेचें व्यक्त त्रिविध गुण स्वरूप मन-बुद्धि रूपानें द्विविध झालें.
आणि यांचा व्यापार सर्व कल्पनारूप असल्यानें त्या व्यापारास
स्वप्न असें नांव पडलें. या स्वमावस्थेचा अभिमान ईश्वरासच आ-
त्यामुळें त्यास द्द्रिरण्यगर्भ असें नांव आलें. याच मानसिक सृष्टी-

ज हिरण्यगर्मलपूक्र अथवा ब्रह्मलोक असें ह्मणतात. या बसलो-
काचे वर्णन, त्या लोकास जाणारे, आणि तेथें जाण्याचा मार्ग, हें
जीवाचे कर्तव्य या प्रकरणी दाखवीन. असो.
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सुपुति अवस्थेंत परमात्मा, निश्चल बिंदुरूप होता; त्यासमयीं
त्याचा आनंदगुण बं -मायेचा तमोगुण असे प्रधान होते; तोवर या
सर्वांचे अभिमान्यास ईश्वर असें नांव होतें, हें प्रथम सिद्ध झालेंच.
पुढें तोच बिंदुरूप ईश्वर चंचल होतांच त्याचे चैतन्य आणि सत्ता

हे दोन गुण मायेच्या रजोगुण व सत्त्वगुण ह्या उपाधीत व्यक्त होऊं
लागले हा ० बिंदू संवलित रेषारूप माया अव्यक्त त्रिगुणा होती
झ ० तिचे व विंदूचे अभिन्न असें एकच रूप होतें. पुढें बिंदुरूप
ईश्वर, चांचल्योपाधीनें स्वस्थान न सोडता गतिरूप झाला. हेंच,
गतिरूप, व्यक्त त्रिगुणी मायेचे रेषारूप झाले यांत मायेच्या स्व-

'रूपात संकल्प आणि निश्चय असे द्विविध भेद झाल्यानें स ० वा-
स्तविक एकच ऊर्मि असून तिच्यांत दोन प्रकारची कार्ये दिसूला-
गली हाणून कार्यानुरूप त्या एकाच अभास मन आणि बुद्धि.

अशी संज्ञा प्रात झाली अर्थातू एकच मायारूप रेषा मिन्नाभिन्न स्व-

रूप दिसूंलागली. या. मनबुद्धिरूपू १ कल्पनेच्या सृष्टीला स्वभाव-
स्था, व त्या अवस्थेच्या अभिमानी इश्वरास हिरण्यगर्भ अशी संज्ञा

आहे. हें वर सांगितलेंच आहे. हा हिरण्यगर्भरूप परमात्म्याचा
द्वितीय पाद झाला. व माया व्यक्त त्रिगुणात्मिका अर्धचंद्रा-
कार रेषारूप झाली. ही मात्रा मनबुद्धिरूप मिन्नाभिन्न स्वरूप
ड्यॅकाराचा हित्रीय पार झाला हा ० बिंदुरूप परमात्मा ईश्वर अ-
व्यक्त ड्यॅरूप हाता तोच मात्रारूप सूत्रात्मा हिरण्यगर्भ झाला; अ-
थीतूदोघांचेही द्वितीय पाद एकच रूप झाले.

सुज्ञ वाचकहो पहिल्या अव्यक्त बोध ग्रंथांत ड्यॅकाराचें .स्वरूप
वर्णन करतांना अर्धचंद्राकार मात्रेचे मी दोन तुकडे करितो त्याचें '

कारण पुढें स्पष्ट करीन असें जें हटले आहे .त्या कारणाच्या स्पष्ट-

तेचें हें स्थळ आहे. आपण नीट लक्षपूर्वक ही गोष्ट ध्यानांत ध-
रून ठेविली पाहिजे, कीं कसे दोन तुकडे मिन्नाभिन्नरूप झाले
ते. असो.

अल बो- नाम प्रकरण पान ३७ वेच्या शेवटीं पहा.
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याप्रमाणे हिरण्यगर्भ परमात्म्याने व मन-बुद्धिरूप मायेने स्वामिक
सूक्ष्म मृष्टि निर्माण केली. येथपर्यंत सृष्टी-वासनावीजाची, परमात्म-
भूमिऱ्यर्मांत अनंत-वृक्षाचा कोंब वाहेर पडण्याच्या पूर्वींची ही सर्व घ-
टना झाली. यांत अनंत काळ लोटला पण या कालांतील सूष्टि के-
वळ काल्पनिक हा ० स्वाप्रिक असल्यानें अखिल जीवही स्वमदशेतच
अव्यक्तरूप राहिले; त्यामुळें त्या दशेत जीवांचा कर्मक्षय व कर्मभोग
बरोबर होईना;. व सर्व व्यापार तुंबून राहिले. पुढें - जीवांच्या कर्म-
भोगदशेच्या उदयाची वेळ येतांच, मी एकटा आहें, काय करावे
अशी जी हिरण्यगर्भ परमात्म्यास ऊर्मि आली होती तीच बहुस्याधू
ख ० मीं पुष्कळ व्हावें ह्या परिणामाला प्रात झाली. हिरण्यगर्भ परमा-
त्या स्वमावस्थेत होता तो आतां जागृत झाला वमायाआपले सोज्वल
तम-रज आणि सत्व या तीन्ही गुणांनी विलस- लागतांच परमात्म्याचे
आनंद-चितूआणि सत्रहे गुणही मायेचे उपाविरूप गुणात झळकू
लागले. असा हा षद्गुणैश्वर्यसंपन्न मगवार जागृतावस्थेत येऊन
त्यानें या अवस्थेचा अभिमानी विशदअसें नांव धारण केलें. मग
उशीर काय, जी मुष्टि काल्पनिक ज्यॅयक्तरूप होती, ती एकदम
व्यक्तरूप झाली. हा ० सृष्टिवासनात्मक माया पूर्वी मनबुद्धिरूप दि-
विध होती तीच माया आकाश,-वायु,-अग्रि,-जल,-आणि पृथ्वी
अशी पंचरूपात्मकझाली. या पंचमहाभूतांपासूनच चतुर्दश भुवनात्मक
अखिल जड-चैतइर सुष्टि निर्माण झाली; व ती विराटाचे अंगापासून
कशी निर्माण झाली हा विराटाचे स्वरूपच सृष्टि-मय आहे व-० हें 'स्तारेंकरून पुढील प्रकरणांत वर्णन करीन. अशा ह्या स्धूलदेहपारी
विरार ईश्वराचे अंत:करण-चतुष्टय मन-बुद्धि-चित्त-अहकार यांपासून
प्राण, अपान, ठयान, उदान, आणि समान पंच प्राणांपासून ओत्र,
लघू, लक्ष, रसना आणि घाण, पंचज्ञानेंद्रियांपासून आणि चाकू,
पाणि, पाद, गुह्य, उपस्थ, या पांच कमेंद्रियांपासून सर्व देवतांची 'उ-
त्पत्ति त्या त्या इंद्रियांनी ते तेविषय क्ष ० शब्द, स्पर्श, रूप रस,
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आणि गंध हे ग्रहण करण्यास झाली. विषय,हे योग्य, इंद्रिये हीं सा-
वने आणि भोक्ता हा आत्मा, अशीं त्रिपुटी निर्माण झाली. अशाच
सर्व विषथेंद्रियांच्या त्रिपुड्या होतात त्यांचें वर्णन पुढे करीन. फक्त

नाहीं. विराटाच्या लूलदेहाचे दिग्दर्शन येथें केलें आहे. आतां पहा
बिंदुरूप ईश्वर जो होता तोच रेषारूप माया स्वप्राभिमानी हिरण्यग-
र्मरूप झाला, व तोच रेपारूप हिरण्यगर्भ पूथिव्यप तेज वाटवाकाश
पंचमौतिक जागत सृष्टचभिमानी विराट स्वयं मृष्टिरूप झाला हा ० अ-
क्षररूप झाला. हा सृष्टिरूप परमात्म्याचा आणि अक्षररूप अँका-
राचा प्रथम पाजू झाला. दोघांचेही एकच स्वरूप असल्यानें बिंदुरे-
पा अक्षररूप क्ये आणि ईश्वर, हिरण्यगर्भ-विराटत्यरूप परमा-
रमा एकच त्रिपाद अभिन्नरूप अर्थांत अष्टप्रकृतिरूप झाले. असे हे
परमात्म्याचे व जुलै चे तीन पाद झाले. ध आतां उर्वरित चतुर्थपाद
सांगतो.

वह्याचा तुरीय चतुर्थ पार
--D?-ई--एइ-या तीन पादांची सर्व घडामोड मायेच्या उपाधीने ज्या आत्मदे-

शावर झाली व जें आत्मतत्त्व मायेला आणि मायालत व्यापाराला
आधारभूत झालें झ ० जसे भूमीच्या आश्रयावांचून घर बांधणे इ ० कार्य
होणें शक्य नाहीं, तसें मायेचे चलनवलन सुद्धा ज्या आत्माश्रयावां-
खून होत नाहीं. किंबहुना ज्याच्या सत्तेवांचुन मायेत अस्तित्वच येऊ
शकत नाहीं, जें मायेच्या सर्व घडामोडीस पुरून उरणारे, जें मायो-
पाधींत आल्यासारखे वाटून पुन : अलिप्त राहणारे, जें केवळ आनंद
रूपच कीं ज्य । आनंदाचे ओतप्रोतपणांत न्यनतेच्या लवलेशाचेंहि
कधीं स्फुरण नाहीं, ज्याच्या अगाध गांभीर्यास पार नाही, ज्याचे
अनंतत्वास सीमा नाहीं, जें केवळ स्वसंवेद्यरूपच, जेथे स्वत :च्याच
अस्मितारूप मायेचेही स्फुरण नाहीं, जें निगुर्ण, निर्विकार, नि :संग
निरवधि, व नित्य, असें जें कांहीं आहे त्यास तुरीय (

।

झ ० शेष)
कं अष्टप्रकृतिरूप ड्यॅकाराची आकृति शेवटीं दिली आहे.
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ब्रह्म अशी संज्ञा आली. हाच परमात्म्याचा चतुर्थपाद होय आणि
बिंदू, रेषा अक्षर असें त्रिपाद ळ्यॅकाराचे शब्द व अक्षर असें ६.
विध रूप होतें तें अनुच्चरित आणि अलिखित असें जें ळ्यॅकाराचे
स्वरूप हा ० केवळ सत्तारूप अस्तित्व, यास अमातूस्वरूप -rएं असें
हाणतात, हा चा चतुर्थ तुरीय पाद झाला. असें परमात्म्याचे
व अँचे ऐक्य झालें. येथपर्यंत वर विशेषणे दाखविली
यांनीच उमजकियाची गती चालते. पुढें कल्पनाच कुंठित हो-
ते. कारण येथून पुढें स्वसंवेद्यताच आहे. ह्या स्वसवेद्यदशेत चारी
पादांचा अनुभव आहे. आणि अनुभव होणें ही तरी उपाधीचीच
स्फूर्ति आहे. जसे जहाजांत बसून समुद्रपर्यटनास निघाले व भूमी-
पासून बरेच अंतरावर गेल्यावर मकमीससर्ग व जीवोपसर्ग हे सर्व सुटून
केवळ जलमय प्रदेशांत आपलें अस्तित्व असतें तरी तीरावरची रच-
ना नेत्राने दिसत असते; व आपल्यास इच्छेनुरूप पुन्हा परत तीरावर
येतां येतें. त्याप्रमाणें तुरीय ब्रह्मानुमावांत सदैव राहूनही त्रिपादानु-
भव होतो. आणि निवळे तुरीयानुमवही प्रथकू होतो. म्हणून तुरीय
ब्रह्मास चतुर्थपाद ह्मणवृन् घेण्याचीच केवळ उपाधि लागली. ज्या उ-
पार्थीने तीन पाद केले तीच उपाधि ' निरुपाधिकरूप ' होऊन फक्त
चंतुर्थपाद कल्पनेस शेष उरली. या निरुपाधिकपणाचाही जेथे अस्त
झाला अशी जी स्थिति तिच्या ठिकाणी वाचारंभणच संभवत ना-
ही. कारण, तेथें स्कूरणाचाही अत्यंत अस्त झाला आहे. तिला स्थि-
ति किंवा दशा, अथवा तत्त्व किंवा स्वरूप काय ह्मणावे हें मला सु-
चत नाही. असें जें काय अनुभवास येतें, त्याचा उन्मन या श-
ऱ्याने कसा तरी निर्देश करणें क्षुतीस भाग पडलें. केदाचितूकोणी
यावर पचमपाद अशी कल्पना आणतील तर ती भयंकर चूक घडेल.
कारण जेथे स्फुरणास सुद्धा फाटा बसला तेथें कल्पना कशी स्पर्श

करूं शकते? याप्रमाणें हे परमात्म्याचे हा ० ब्रह्माचे आणि अँकन्
राचे चार पाद केवळ मायेने केले आहेत. त्या सर्वांची अत्यंत अभिन्न

रूपता दाखवू, करितां वर दिलेला आकाशाचा दृष्टांत एकवार पुनः
ध्यानांत आणला पाहिजे. झ ० सर्वीचे एकरूपत्व स्पष्ट कळेल.
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परवह्याचें व स्वरूपैक्य.
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महाकाश ओतप्रोत व्यापकस्वरूप असतां त्यांत घर बांधल्या-
मुळें तीच घराची उपाधि आकाशाला होऊन त्या तेवढ्याच घरांतील
अवकाशास शहरगु हाणातून घ्यावें लागलें; तसेंच घटोपाधीनें घटा-
काश आणि दपणापाधीने प्रतिविंबाकाश अशी नावे एकाच आका-
शास आलीं व उपाधीच्या संयोगानें त्यास कार्यकर्तृत्वही आलें. घट
फुटल्याने घटाकाश महाकाशात मिळाले. इज आले-गेलें हे सर्वउ-
पसर्ग उपाधीच्याच योगानें आकाशावर आल्यासारिखे दिसले मात्र,
पण वस्तुत ते खेर नव्हत. आकाशसर्वांहूनूअगदीअलिसआहेतसेच
राहिलें, कोणीकडे ही सर्व घटना झाली हें त्यासकळलेंसुद्धा नाही.
त्याप्रमाणें अनंतसृष्टिवासनात्मक मायेने स्वत: आपलें रूप ' वीज-
रूप ' कायमचें करून घेऊन अनंतषष्टीची घडामोड चालू केली;
ही सर्व यथास्थित चालण्याकरितां आनंदघन परमात्म्याचा आश्रय
घेतला; आणि आपली सर्वकृति त्याच्यावर ढकलण्याचा पूर्ण प्रयत्न-

ही केला ह्म० आपण आपले रज-सत्व-गुण झाकृन तमोगुणप्रधान
जडरूप धारण करून बसली. अशाप्रकारच्या स्थितीने परमात्म्यांत
पसरत आलें तितकी पसरली. जसा तैलबिंदु अगाध समुद्रजलांत
पडताच आपले शक्तचनुरूप पसरतो पण त्याचे प्रसाराने समुद्राचे
अगाध दृष्टीने पाहिल्यास त्याचा कांहीं लेश दूषित झाला असें सुद्धा
ह्मणतां येणार नाहीं. आणि तेलीवरचे दृष्टीने पाहे गेल्यास त्याचा
प्रसार जितक्या कांहीं जलमागावर झाला तितके जल तरदूषित झालें
असें ह्मणावें तरी लागेल. ( पण हें ह्मणणें तैलदृष्टि आहे तोंबरच)
तसें परमात्म्याचा जो कांहीं अंश तमोगुणप्रधान मायेनें व्यापला.
आणि आपण अस्तित्वांत आल्या स्थितीस सुषुच्यवस्था लगावून
त्यांत आलेल्या परमात्ममागास ( घरांत आलेल्या-गृहाकाशाप्र-
माणें) सुपुनयभिमानी ईश्वर असें नांव आणिले व आपले तमोगु-
जीने त्याचा आनंदगुण प्रगट केलो. विरुद्ध गुणांपोस्तूर परस्परांची
व्यक्तता होत नसते 'असा नियम आहे. वाईट असस्थावांचून चांगला,
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कडू असल्यावाचनू गौड, जडाकचुन् चैतन्य असें द्वंदरूपाने प्रती.-

तीस येत नाहीं. दोघेही समान गुणी असल्यास एकास एक भेटताच
दोन्ही उरभिन्नरूप होतात; जसें जलांत जल- किंवा तेलांत तेल टा-
कल्यास दोहोंचा एक जीव होतो. तेंच तेल व जल एकमेकांत टाक-
त्यास एक जीव न होतां भिन्नरूपानें रहातात; आणून दोन पदार्थांचा
बोध होतो. तसें मायेच्या विरुद्धगुणानेंचब्रह्माचेगुणाचव्यिक्तता होते,
अशी जरी ब्रह्माचे गुणाची व्यक्तता झाली तरी ब्रह्मावर व्यक्त होणे न
होणें हा उपसर्ग येत नाहीं, व्यक्ताव्यक्तताहीसर्वउपाधिकृत आहे. उ-
पाधि ज्या योग्यतेची असेल, व ती ज्या पदार्थाला लागली असेल, त्या
पदार्थीचे गुण आपले स्वाभाविक योग्यतेप्रमाणें आपले अंगीं आणू
न त्या पदार्थांचे व आपलें ऐक्य आहे असे दाखविते; व तें तसें दि.
सतेंही. पण विचारदृष्ट्या त्याचा भेदच दृष्टीस पडतो. उदाहरण, आ-
रसा अति निर्मल स्वच्छ असतो, तो जर अंधारांत ठेविला असला
तरशिवकर- चमकुत नाहीं; असला नसला सारखाच. पण तोच
सूयासमार धरून त्याच प्रतिबिंव अंधारांत पाडलें तर अंधाराचा
नाश होऊन तेथें बसलेल्यास हा आरसा चमकत आहे असें दृष्टीस
पडेल. आतां पहा, सूर्यप्रकाश साऱ्याच पदार्थांवर सारखाच पडतो.
त्याचे ठिकाणी न्यूनामिकतेच्रा लेश सुद्धा नाहीं. पण जे पदार्थ नि-
मैल स्वच्छ असतात ते आपले .अंगचे स्वच्छ गुणानें सूर्याचे बिंवआ-
पले अंगी घेऊन आपलें वलानुरूप प्रकाशमान सूर्यच वन्ंऋ इच्छि-
तात; पण स्वयंप्रकाशमान नसल्याने सूर्यासमोर आहेत तोवरच का-
यती त्यांची प्रतिष्ठा. कोणी उचलून एकीकडेकेलें कीं पर्वूवतंरस्वच्छ-

च स्वच्छच राहतात. तरी स्वतःचे निर्मलपणामुळें प्रकाश ग्रहण करून
सूर्य पहाणारास न वाटो, पण दिवाभीतांस तर ते आझीच सूर्य आहे?
असें वाटविल्यावाचुन मात्र सोडीत नाहींत. असे निर्मल पदार्थांनी
प्रकाराग्रहण करून स्वत: चमकून दाखविण्याची व मलीन पदार्थ
नी आद्यी हलीन असल्यानें चमकू शकत नाहीं, पण प्रकाशाश्वळैं
आमचे सिल दिसूशकते, असें दोघांनी आपले गुणावर्गे'
द्योतन केले ह्मणपू सूर्याचे स्वयंप्रकाशपणांत या पदार्थांनी २८नधिकता येटन शकली काव? तुझी निर्मल स्वच्छ आहां तर चमकीं



१ हे) ब्रह्मानंदप्रदेश. १९
मलीन आहां तर नका चमकू. या गोष्टीचा उपसर्ग सूर्यास लागू श-
कला का? कोण चमकतो, कोण नाहीं, हें त्याचे .गांवीं सुद्धा नाहीं
तो स्वयंप्रकाशमान सदैव आहे तसा आहे,

त्याप्रमाणें माया अंतिनिर्मल स्वच्छ गुणवती असल्यानें तिनें ब्र-
ह्याचा आश्रय घेऊन तमोगुणप्रधानतेनें ब्रह्मावर आनंदगुणता व
सुपुष्यभिमानी ईश्वर नांव आरोपित केलें. रजोग्ध्याणप्रधानतेनें वेत-
न्यगुणता व स्वमाभिमानी हिरण्यगर्भ असें नांव आणिलें. पुढें
सत्वगुणप्रधानतेनें ब्रह्मावर सतूगुणता व जाग्रताभिमानी विरारअशी
नामसंज्ञा केली. ही सर्व नार्वे तीन अवस्था व त्या अवस्थेंत अनंत
कोटि ब्रह्मांडांची उलथापालथ केवळ स्वपराक्रमाने ब्रह्माच्या जा-
धारावर व आश्रयाने केली. पण ब्रह्म तिच्या आटोक्यात व लिसा-
ध्येयांत कांहीं केल्या येईना. आणि प्रकाशाच्याआश्रयावांचून अधिक
कांहींच त्याच्याकडून साह्यमिळेना. हें तरी साह्य मिळतें आणून माया
मानते. पणतुला मीसाह्यप्रकाशाश्रयानेंच करितो, ह्याइतक्या ह्मणण्या-
चा सुद्धा ब्रह्म संपर्कहोऊंदेईनातेव्हा ती (माया) ह्यामहा अचाट आणि
प्रचंडपरिश्रमानें शेवटीं थकली, श्रांत झाली, आणिविचार करूं ला-
गल्यावर, माझ्याच गुणविकृतीने हे मला परिश्रम झाले; ज्याच्या
आश्रयाने मी ही सर्व घडामोड करिते तो माझ्या गुणविकृतींत येत
नाहीं, अलिप्त राहतो; हाणून त्याचे गुण आनंदरूप आहेत.
मी आपले गुण त्याच्या गुणांत मिसळल्यानें त्याच्या गुणांचा
आनंद तर मिळतो, पण माझे दुःखरूपी विरुद्ध गुण त्यांत मिश्रित
आहेत तोंवर तो निर्मलानंद मिळत नाहीं. करितां मीच माझ्या गुण-
विकतीचा अभिमान टाकते; कारण तो माझा अभिमान धरीत नाही
ह्मणूनच निजानंदरूप आहे; वरे, त्याला तरी आपले आनंदगुणाचा
अभिमान आहे का? तर नाहीं. मग मी माझे गुणाचा अभिमान सो-
डून त्याचे गुणाचाअभिमानधारण केल्यास सुखरूपनाहींकाहोणारी
जसा विचार करून आपला त्रिगुणाभिमान अगदीं सोडताच माया
केवळ अस्मितारूप राहिली; आणि उगधाराश्रय आनंदरूपाचा
आपले स्वरूपी अभिमान घेताच हा- आनंदरूरपाला आपली अ-
स्मिता जोडताच काय झालें? तर ' आनंदरूपाऽह ' असा आनंद
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स्फुरणेची जी स्थिति हीच तुरीयावस्था, व यांत स्फुरण होणारे
हेंच तुरीय ब्रह्म व यासच चतुर्थ पाद अशी संज्ञा आहे. असो, पण
मायेला जेव्हां निजानंदरूपता प्राप्त झाली तेव्हां गुणाभिमान तर
राहिला दूरच, पण तिची अस्मिता देखील तिला सहन होईना, तीही
तेथल्या तेथें जिरतांच पुढें काय झालें, याचे वाचारंभण करितां येत
नाहीं. माझे प्रिय सुज्ञ वाचकात जे कोणी अनुभवस्थितीत असतील
तेच जाणतील. आणि जे विचारशील असतील त्यांस बोधाकरितां
त्या स्थलाचा उन्मन अशा शब्दानीं झुतीनें कसा तरी निर्देश केला
आहे. असा हा परमात्मब्रह्माच्या मायालत चार पादांचा भेदाभेद
झाला. याप्रमाणे ळ्यॅकाराच्या चार पादांचा विचार करून वाच्य-
वाचकांची अमिन्नता दाखवून पुढें चल

' परब्रह्म वाच्य व कार वाचक यांचा अभेद '
आणि अँकाराची. उत्पत्तिसिद्धि.

????जशी मायाकृतोपाधीने अव्यक्त निर्मलपरमाल्यावर ईश्वर, हिर.
ण्यगर्भ, विराट आणि तुरीय बह्मअशाचारपादांची कल्पना आली,
तशी रेषालतोपाधीने बिंदु-रेषा-अक्षररूप समात्र ह्म० अ--आणि त्रिभेदरहित अमात्र असे ड्यॅकाराचेही चारच पार झाले.
वाच्य परमात्म्याचे चार पाद व वाचक ड्यॅकाराचेही चारच पाद
समान गुणवानझाले. ८० ज्या मोयने सत्व-रज-तम-तीन गुणा
च्या उपाधीने वाच्य परमात्म्याचे चार पाद केले, त्याच मायेने बिंदू-
रेक अक्षरोपाधीनें वाचक अर्जेचे चार पाद केले. वाच्यवाचकता व
नामरूप हें सर्व मायाकत आहे ह्म० हेंच मायेचे स्वरूप आहे
बिंदू व्यक्त झाला हा. विदुत्र-रोग यांचें अभिन्नस्वरूप आहे, पहा
( ०) बिंदूची बाह्य वर्तुलसीमा तटाप्रमाणे रेपारूप आहे. व त-
टरूप रेषांतर्गत भाग किंच आहेयांतरेपावविंदु असे दोन भाग फक्त
कल्पनेवांचून वेगळे दाखविता येतील का? तर नाहीं. अर्थातू ' ज-
भिन्नरूप आहेत (यावरूनच अति स्रृहम विंदूचे उदाहरण घ्यावें)
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बिंदू कागदाचे स्वच्छ भागावर वसतांच जेवढा ' बिंदु ' असेल त्या-
प्रमाणें त्याच्या खालीं कागदाचा पांढरा भाग देवलाना १ बाकी का-
गद पांढरा आहे तो आहेच. आतां विस्तवालचा भाग दबला, वा-
कीचा माग मोकळा. हें ' बिंदू ' दृष्टीनेच आहे. कागदाचे दृष्टीने
दबला व मोकळा असें ह्मणतां येत नाहीं. कारण बिंदूनी क्रिया
कागदावर येणे बसणेची होत आहे व त्यामुळें कागदावर, दबला व
मोकळा असा आरोप येत आहे. जसा बिंदू कागदावर आला, त-
सा कागद बिंदूरवालीं दबण्याकरितां गेला नाही; तो स्वस्थितींत
आहे तसा आहे. फक्त बिंदूस अस्तित्वांत येण्याकरितां ह्मा ० व्यक्त

होण्याकरितां कागदाने आधाराभय दिला. त्यामुळें त्यास, बिंदुरवा-
ली दबला, असा आरोप घेणे माग आलें. पण हा आरोप आणला
असें बिंदुदृष्टीसच वाटत आहे. आधारही पाहिल्यास कांहीं
संपर्क तरी आहे का १ मुळीच नाहीं.

रेषाआपले आधारावर वर्तुल झाल्यावांचून बिंदू हें नांवआणि वर्तुल

हें रूप अशी दोन्ही व्यक्त होत नाहींत. अरथीतू रेषेचे व्यक्त

होणें म्हणजेच बिंदूचे व्यक्त होणें झालें. विंदूच रपा व रेषाच बिंदू,
कशी परस्पर सांगड पडली १ आणि आपाराअय कागद अलि-
सचा अलिस, अगदीं कसा मोकळा आहे ध्यानांत आलेंना? असो,
ज्या अव्यक्त परमात्म्यावर रेषारूप मायेने बिंदुत्व आणले ती का
सामान्य असणार १ शक्तिरूपच ती. तिनं आपले आधाराल्यावर य-
थेष्ट संचार केला ह्मा ० वर्तुलचक्र अशा गतीने स्वशक्यनुरूप फि-
रली. परंतु आधाराची सीमा कोणीकडूनच सांडेना, जितके हिने
पसरावे त्याच्या पुढें तो अनंत आहेच. तेव्हां कुंठित होऊन व्यापि-
लेल्या मागांतच घडामोड सुरू केली. रेपारूप मायेनें आवाराची
सीमा शोधण्याकरितां चहूंकडे जो संचार करून पुन : निघाल्या ठि-
काणीं आली. त्या बाह्यसीमेच्या औत जें आधार भूमीक्षेत्र आलें,
त्या क्षेत्राची आकृतीच अँकाराचे स्वरूप झालें.अ जसे भूमीवर पीठ
सांडले असतें त्यावर एखादा किडा फिरला झ ० कचित अक्षराक-

काराची उत्पत्तिघिद्धि कशी झाली ती पहा.



२२ खानदस्तवाज्या ( प्रकरण

तीही निघते. त्यास घुणाक्षर असे हाणतात. अथवा धुराचा लोट
शांत आकाशांत चढत असतां आपोआप जशा कांहीं आकृति वन-
तात, तशाच मेघांचे ढगांच्याही चित्रविचित्र मनुष्य-पशु-पहयासा-
रख्या आकृति होतात. किंवा चांदीचे स्वच्छ घंगाळांत पाणी मरून
रंगाचा कंकर त्यांत टाकताच आधीं वरपासून तळापर्यंत कंकराचे ग-
तीने रंगाची सुधी रेषा बनते. मग तो हळू हळू वितळू लागला ह्मा ०
प्रेक्षणीय मजा दिसते; ती करून पाहिल्यास कळेल. तव्हेतव्हेचे रं-
गाचे दोरे व कांहीं ढग असे निघून वर चढतात, तो रंग पाण्यांत
कसा व्यापत जातो हे भायेच्या व्यासीचे प्रत्यक्ष उदाहरण आहे. तो
अल्प कंकर जर सरोवरांत टाकला तर शक्यनुरूप पसरतो, शेवटीं
शक्ति .क्षीण झाली हा ० कोणीकडे नाहीसा होतो त्याचा पत्ता सुद्धा
लागत नाहीं. असो, याप्रमाणे परमात्म्यांत मायेची व्याप्ति -कार-
रूप झाली लागून जसा परमात्मा स्वयंसिद्ध आहे, तसा -ही स्व-
यंसिद्ध परमात्मरूपच आहे. मायेच्या ढगाचे उत्थान प्रथम वर्तुल
झालें. तें वर्तुल जोंवर स्थिर होतें, स्थिर हा ० जड होतें तो जडांशच
मायेचा तमोगुण व सुपुसि, व त्यांत व्यापलेले जल अथवा आकाश
तोच आनंदगुणी बिंदुरूप ईश्वर ' म ' कार संज्ञक झाला. मकार-
ही बिंदुरूपच हा ० अनुस्वाररूप आहे हा ० सर्व अक्षरांच्या डोक्यावर
बसतो. सुषुप्तवस्थेचें स्थान हृदय असल्यानें व ईश्वर सुकृत्यभिमानी
असल्यानें त्यास शिव अशीही संज्ञा आहे. आणि योगी ज्या एस-
कमलांत त्याचें ध्यान धरून लयचिंतन करतात त्या स्थानास गो-
हाट असें ह्मणतात; पुढें मायेचा लोट गतीने वक्र अर्धचंद्रकार रेपा
झाला. गति ह्या ० चांचल्य, हें चांचल्य ह्मणजेच मायेचा रजोगुण
रजोगुण हीच स्वमावस्था, या रजोगुणव्यातींत आलेला परमात्ममाग
चैतन्यगुणी हिरण्यगर्भ ' उ ' कार संज्ञक आहे. स्वमावस्थेचें

तेथें योगी स्वप्राभिमानी हिरण्यगर्भीचे वणू अशा रूपाने ध्यान क
स्थान कंठदेश असल्यानें त्या एनएश्रीहाट अशी संज्ञा असून

रतात. मायेला जेव्हां गति उत्पन्न झाली; मग काय पुसत तरेधर्मच धावन करण्याचा आहे. मायेने पूर्वी आटविल्या प्रदेशापेक्षां नंतर
बरेंच दूर धावली पण उपयोग कांहीं झाला नाहीं, झ ० परमात्मसी-
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मा सापडली नाहीं, तेव्हां परतली. या परतण्यांत व फिरण्यांत जा-
स्त माग आपल्यांत घेतला इतक्याने तूस होतांच सत्वगुणप्रधान
जाग्रदवस्था झाली. त्या अवस्थेचा अभिमानी विरार, अकार सं-
झाक झाला. जाग्रदवस्थेचें नेत्रस्थान असल्यानें त्यास त्रिकूट
अशी संज्ञा देऊन योगी अकाररूप विराटास ब्रह्मदेव अशी संज्ञा

देऊन श्वकुटिस्थानी त्याचें चिंतन करतात. ( या प्रणवउपास-
नेचा प्रकार साधनप्रकरणांत विस्तारपूर्वक सांगेन) याप्रमाणें रेषा-
रूप मायेने अ-उ-म-शब्द व अक्षर असा उचरित व लिखि-
तरूप ड्यॅकाराचे तीन पादांची कल्पना, परमात्म्यावर संचाररूपानें
कशी केली व तिची गति खंडित न होतां निघाल्या ठिकाणीं पुन:
पोहोचेपर्यंत रेषेचे आत आले क्षेत्र ड्यॅकाररूप कसें झाले, याची
आकृति खालीं दिली .आहे ती पाहिल्यावर समजेल.

असा जो त्रिपाद अ यास समात्र ४ असें ह्मणतात. याच तीन
मात्रा तीन अवस्था व मायेचे सत्व-रज-तम व परमात्म्याचे सत्-
चितू-आनंद असे सहा गुणवान जड चैतन्यात्मक सृष्टिरूप झाल्या.
त्रिगुणरहित माया केवळ उरस्मितारूप जशी इकडे झाली तशी ति-
कडे बिंदुरेषा अक्षररूप विकृति टाकून अनुचरित व अलिखित
असा केवळ कल्पनारूप ड्यँं झाली. यासच अमातू ड्यँं ह्मण-
तात; हा ड्यॅकाराचा चतुर्थ पाद तुरीय झाला. हीच तुरीयावस्था.
या अवस्थेंत मायेची केवळ अस्मिता हीच अमातृ -rएं रूप आहे.
येथें तुरीय ब्रह्म, तुरीय अ. रूपच आहे. पुढें मायेची अस्मिता
जिरत्'च ब्रह्म अथवा ड्यँ याचे भानच गले. असे. जें अनुभवगम्य
स्थल त्याचा दर्शक उन्मन हा सांकेतिक शब्द आहे. प्रिय सुज्ञ

वाचकहो, वाच्यवाचकांचा कसा अभेद अभिन्नरूप आहे ध्यानांत
आलेंना १ हा. वाच्य-वाचक हे केवळ शब्द मात्र भिन्न आहेत,
वस्तु१थति एकरूपच आहे.

याप्रमाणे परमात्म्याच्या व काराच्या स्वरूपाच्या चोर पादांचें
वर्णन माझे अल्प बुद्धीस करितां आलें तसें गेले न्यूनता असेल
ती सुज्ञांनी पूर्ण करून घ्यावी. ही जी उकाराची आकृति काढली
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१३आहे तिच्यॉवरील बिंदूच्या शिरोभागापासून उजवीकडे अथवा डा-
बीकडे रेषेवरून लेखणी न उचलता फिरविल्यास ती प्रदक्षिणा क-
रून मूळ ठिकाणी येईल.

नंबर १

त्येंकार



' अँश्रींशक्त्यारमने नम:
प्रकरण दुसरें.

-' मायानंद प्रदे

मायेचें स्वरूप.

८७

अव्यक्तनाधी परमेशशक्ति, रनाद्यविद्या त्रिगुणात्मिकापरा ।।

कार्यानुमेया सुधियैव ' माया ', यायाजगत्सर्वमिदं प्रसफयते।। १ ।।

सन्नाप्यसन्नाय्युमयात्मिका नो! भिन्नाहयभिन्नाय्युमयात्मिका नो! ।।

संगाप्यसंगाझुमायात्मिका नो! महडता ' दुनिर्वचनीयरूपा '!! ।। २ ।।

'' श्रीशंकराचार्यभगवत्पूज्यपादा: ''
गेल्या प्रकरणी ब्रह्माचे व ड्यॅकाराचे स्वरूप वर्णन झालें. आतां

ज्या मायेने आपण उपाधिरूप होऊन व्यापक परमात्म्यावर चार पा-
दांची कल्पना करून ब्रह्म आणि -४ अशीं नांवे आणिलीं त्या

मायेचें स्वरूप यथामति वर्णन करितो.
माया हें नांव तरी जिचें तिनेच ठेवून घेतलें आहे. कारण जेथे

वाचारंभणास सोय नव्हती तेथें हिने आपल्या शक्त्यनुरूप नामकल्प-
नाझ- परमात्मा, ब्रह्म इ. उत्पन्न करून ह्या अनिर्वचनीय वस्तूस उ-
पाचींत आणून सोडिलें; तिचे नांव दुसरा कोण ठेवणार? हाणून ति-
नेच आपलें नांव माया असें ठेवून घेतलें. हा. ती स्वत: वाच्य हो-
ऊन माया हें आपलें वाचक नाम करून घेतलें. वाच्यवाचकाचा
सदैव अभेद असतो आणि नामानुरूप गुण असले तरच नांव
शोभते इत्यादि अव्यक्तबोध प्रकरणी सांगून चुकलो साहे.
मायेने जें आपलें नांव माया ठेवून घेतलें त्यात तिचे स्वरूप
व गुण, पूर्ण द्योतीत होत आहेत. मोठे खुबीदार नांव ठेवून
घेतले आहे. हा. ब्रह्माहून माझें स्वरूप, माझे गुण आणि माझी
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कृति, अगदीं विरुद्ध आहे, असा आपले नांवानेंच ती बोध करीत
आहे. हा. माझ्या, माया या नांवाच्या सरल प्रवाहांत वाहत जा-
ल तोवर तुह्मांस माझें यथार्थ स्वरूप कधींच समजणार नाहीं, आणि
नामप्रवाहांतून जरा उगीच विचारदृष्टीनें तेथल्या तेथेंच उलटला
की माझें खरें स्वरूप कळलेच. तें कोणतें तर 'या' ( जी) 'मा'
( मिथ्या) ल. जी मिथ्या ती माया. जिने जगन्नाटकारंमींच
आपलें यथार्थ स्वरूप न झाकता जी अगदीं उघड बोध करीतआहे
की ' मी खोटी, मी खोटी ' माझे कृतीस मुलू नका नका, तरी आ-
ह्यी तिचा बोध न घेता उलट त्या जगन्मातेसच दूषणे देतो. हा
किती वेडेपणा आहे बरें १ हें त्कयक्तवोधात नटी व जीवनरावाच्या
संवादांत वाचकांस कळलेच असेल. असो. आतां असा विचार क-
रा कीचा मायेस खरी हा- सत् ह्मणावी तर सत् वस्तूचा कधीं
त्रिकालांत जमाव होत नसतो. एका कालांत आहे व दुसरे कालांत
नाहीं अशी वस्तु सत्अस्र शकत नाहीं. माया ( अज्ञान) भ्रम-
कालांत असते व त्रमनिवृत्तीनें तीचा नाश ह्म० वाघ होतो. जसे
आपण दुरून एकाद्या अनोळखी मनुष्यास पाहून त्यास ओळखीचा
समजून हाक मारतो, पण तो जवळ आल्यावर आपली चक्र झाली
असें वाटतें व त्यास ह्मणतों कीं माफ करा, आपल्यास पाहून मला
अमक्याचा भ्रम झाला. यांत काय झालें, कीं पूर्वी जें खरें वाटलें
होतें तें यथार्थ बोध होतांच खोटे ठरलें. अर्थात्जें एक वेळ खरें,
दुसरे वेळ खोटें, तें सत्रहोऊं शकणार नाही. मिथ्याच झटले पा-
हिजे. माया त्रमकालात खरी वाटते व श्रमनिवृत्तीनंतर खोटी ठर-
ते; तर हिला खोटीच झटले पाहिजे. ल. हिचें स्वरूप मिथ्याआहे
लाड असतूझालीना १ बरें. आतां तिला असत) ह्मणावें तर, ज्याप्र-
माणें सत् वस्तूचा कधीच अभाव नसतो त्याप्रमाणेंत्य ५ ह असतूबस्तस
कथा भाव ह्म० आस्तत्व नसत. कारण सत् वस्तूच्या अगदीं विरुद्धे

असर आहे. जसे सतूभावरूप आहे तसें असर अमावरूप
आह. ज अभावरूपच आहे तें त्रिकालांत कधींही अस्तित्वांत येत'
नाहीं. असा नियम आहे व अनुभवही आहे. घोड्याचे शिंगं वे-
ध्येचा मुलगा, कधीं कोणास आढळला का? ज्याला यंग तो घोडा
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नाहीं व जिला मुलगा झाला ती वांझ नाहीं. अर्थातूअमावरूप झ ०
असतू वस्तूचा कधीं अनुभव नसतो हें खास ठरलें. पण मायेचा अ-
नुभव होतो ला ० सुखदुःख वाटतें; जगानुमव होतो; जगांतील वस्तु
जरी नाशिवंत आहेत तरी त्यांचा कांहीं काल उपभोग मिळतोच;
सांनिध्य राहते; इ ० गोष्टींचा अनुभव होणें ह्मणजेच मायेचा अनुभव
आहे. अल्पकाल कां होईना? पण ज्या वस्तूचा अनुभव होतो ती
वस्तु अमावरूप नसते. वृंध्यापुत्र, अश्वसुंग, अभावरूप आहेत
झणून त्यांचा अनुभव होत नाहीं. माया अभावरूप असती तर
तिचा अनुभव न होता. अनुभव होतो त्याअर्थी मायेस अभावरूप
झ ० असत्रही ह्मणतां येत नाहीं. सारांश, मायेचा अनुभव होतो
आणून तिला असत ह्मणतां येत नाहीं, व नाश होतो आणून सतूही
ह्मणतां येत नाहीं. अशा ह्या विलक्षण मायेस झणावें तरी काय?
दोन्हीकडून अडचणच; कांहींच ह्मणतां येईना. आणून क्षतीने मा-
येला सएअसताहनू विलक्षण अशी मिथ्या ह्मणजे अनिर्वचनीयरू
प ठरविली आहे.

या अनिर्वचनीय मायेची प्रतीति श्वमकाल झ ० अज्ञानकाला-
पर्यंत असते. बम निवृत्त झाला की मायेची निघूत्ति झाली. श्रम

अथवा अज्ञान हेंच मायेचे अनिर्वचनीय स्वरूप आहे. श्रमास सर
झणावें, तर वस्तूचा यथार्थ बोध झाला कीं भ्रम जातो. झणनू त्यास
असतू ह्मणावें तर यमाची प्रतीति होते. झ ० सत्-असताहून विल-
क्षणरूप श्रम आहे लक्ष ब्रम-अज्ञान हीच माया आहे. वस्तू
चा जोपर्यंत यथार्थ बोध होत नाहीं तोपर्यंत ही काय वस्तु आहे
डम कळत नाहीं. हें न कळल्यानें समजणारास त्या वस्तूचे अज्ञान

राहते; पण वस्तूच्या स्वरूपांत कांहीं फरक पडत नाहीं. जसे, न
सांगतां साखरेची गोळी करून कोणाचे हातावर, पहा तर काय
आहे हें? आणून दिली, व तो हें काय जाणें काय असेल, अशा
भ्रांतीने खात नाही; या त्याच्या न रवाण्याने त्यास गोडी कळली
नाही आणून त्या गोळीच्या गोडीत कांहीं फरक आला कीं काय १

ती स्वयं गोड आहे तशी आहेच. तसें ब्रह्माविषयीचें जें अज्ञान
तीच माया, आणि जोपर्यंत त्या अज्ञानाचे अस्तित्व तोपर्यंत मायेचे
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अस्तित्व अज्ञाननिवृत्ति हाच मायेचा अंत., असा. जरी' व्यवहार
आहे. तरी ब्रह्माचे स्वस्वरूपांत अंतर थोडेच आहे.? जेथे हा बम
असेल तेथें अज्ञान.

ब्रह्म स्वयंबोधरूप असल्यानें तेथें अज्ञान मुळींच संभवत नाहीं.
मग माया ब्रह्माचे ठिकाणी आहे हें तरी कसें ह्मणावें १ न ह्मणावें
तूर ब्रह्म व्यापकस्वरूप असतांप्रतीतिहोतनाहीं, अग्रर्गदब्रह्माश्रितृह्म-

णावी लागते. पण असेही ह्मणण्यांत चुकू होते; कारणब्रह्मप्रतीतिहोत
नाहीकोणाला! पहाणाराला. पहाणारानेंनपाहिलेंह्मणूनतेंका कुतहो-
तें १ तें आहे तसेंचआहे. सूर्यआपणनपाहिला. हाणूनकु होतो का?
नाही. अर्थात् पहाणाराचे आभितचअज्ञानह्मणणें भाग येतें. अज्ञा-
न ह्मणजेच श्रम; आणि अज्ञान, श्रम, हीच माया. आतांमाया को-
णाचे आश्रित व कोठे आहे हें समजणे मी वाचकांवरच सोपवितो.
श्रम कां होतो, कशाने होतो, त्यासकाय कारण होतें, इ० पुढें जीव-
कर्तव्यप्रकरणांत सांगेन.

जशी माया सदसद्रुपू आहे, तसेंच तिचे स्वरूपही व्यक्ता-
व्यक्त आहे. श्रमकालांत मायेची प्रतीति होणे हें मायेचे व्यक्तस्वरूप
आहे. श्रम निवृत्त झाला ह- माया अव्यक्तरूप होते. अमका-
लांत ह. अज्ञानकालांत जें जें कांही ईश्वर-जीव-जगतू-इ० प्रतीत
होते तें सर्व मायेचेच व्यक्तरूप होय. कारण ' ब्रह्म तर मुळींच
निःसंग-निर्विकार आहे ' त्यावर नामरूपात्मक सष्टिविकाराचा रुप-
इच होत नाहीं. केवळ स्वयं व्यापक गुणामुळे मायाकतोपावीत
आल्यासारखे वाटतें. व मायेला आपल्यांत ब्रह्म आल्यासारखे वा-
टतें. इतकाच आश्रय वआधार शेवटीं पुष्कळ वाटून तिने इतक्यांतच
आपली अवाढव्य रचना अशी दुस्तर व दुर्धर केली की, जिच्यामुळें
जीवांची त्रेधा होत आहे. आणि खरोखरच जर ब्रह्म हिच्या आव-
रणात आलें असते तर जीवास मोक्षाशेचा संभवच नव्हता कारण
अज्ञाननिवृत्ति ह्मणजे मोक्षप्रासि. ' अज्ञान ' हीच माया 'मायेची
अपेक्षिक व्यापकता व ब्रह्माची निरपेक्षिक व्यापकता आहे ' हें अ ०

बो. सिद्ध केलें आहे.. अपेक्षिक व्यापकतेचे सीमेपुढे निरपेक्षिकठक
rंrं ईं बो-पहिलेपुरुष प्रकरणसू३न्श्ख्यृ?
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पकतेचा .भाग अनंत आहे. हा माग तरी अपेक्षिक व्यापकतेनें केला
आहे. वस्तुत : निरपेक्षिक व्यापकता अपेक्षिक व्यापकतेंत नाहीं असें
नाहीं. ती तर ओतप्रोत आहे तशी आहेच. असें पहा कीं, हाभूगोल
कमय आहे. मनुष्य वस्तीसही पृथ्वीचा आधार आहे. व समुद्रासही
पृथ्वीचा आधार आहे. यांत पृथ्वीची निरपेक्षिक व्यापकताआहे. कारण
समुद्रास व लोकवस्तीस दोघांसही भूमीचा आश्रय आहे. समुद्राची
अपेक्षिक व्यापकता आहे. ह्मा ० जितका मपृष्ठभाग समुद्रांत आमला
तितक्यांतच समुद्र आहे, पुढें नाही. आतां भूमीवर? राहणारा प्राणी
कांहीं कारणामुळे समुद्रांत गेला किंवा पडला तर जोवर त्याची इ-
च्छा आहे किंवा शक्ति आहे तोवर तो समुद्रांत वाचेल व परत
भूमीवर येण्याचा मार्ग सापडल्यास माघारा भूमीवर येईल न सा-
पडला तर मेलाना १ बरें कदाचित्समुद्राने उसळून सर्व भूगोल व्याप-
ला तर मग समुद्रांतून परत भूमीवर येणारे व भूमीवर आनंदांत वसणारे
साऱ्यांचीच पर्णाहुति झालीना? पण असें न होण्याची ईश्वराने मर्या-
दा बांधली आहे, हाणूनच भूमीवरील जीव सुखी आहेत. व बुड-
णारेही मार्ग सापडल्यास भूमीवर येऊन सुखी होतात. आतां अशा
मोड्या भूगोलाची कल्पना करा, कीं ज्यास व्यापावयास समुद्र उस-
ळला पण भूमीवर सडा शिंपतांच ठिकच्या ठिकाणीं चाळतो त्याप्रमाणें
समुद्राचा शिंपडा होऊन समुद्र कोरडा झाला. असा तो भूगोल केव-
हा असला पाहिजे? व त्यावर हल्लींचे समुद्राचा परिणाम कितीसा
होईल? व त्यावर रहाणारे जीवास शिपड्याप्रमाणें समुद्राचा किती
उपद्रव वाटेल १ हा ० कांहींच नाहीं. अंगावर शिंतोडे पडल्याचा भा-
स मात्र होईल. असो.

हा सर्व दृष्टांत बरोबर ध्यानांत आलाना? आतां मूळ मुद्याशी
मेळ घालतो. मायारूपी समुद्र अतर्क्य मोठ्या आत्ममूगोलावर के-
वळ अल्प सरोवराप्रमाणें आहे. पण हा जीव त्या एकंदरीच्या मा-
नाला अति सूक्ष्म परमाणूहूनही लहान असल्यानें त्यास हा मवसा-
गररूप होऊन ह्म ० नामन् बुडवून राहिला आहे. त्यांतून निघून
आत्ममूहितवर आल्यास सुखी होईल; कारण तेथें समुद्ररूपी मा-
येच्या अपेक्षिक व्यापकतेला तो आत्मभूप्रदेश व्यापतां बनत नाहीं,
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व्यापावयास गेली तर स्वतःच शुष्क हा. नाहींशी होते. आणून स-
डिदानंदात्मभूप्रदेशीं रहाणारे सुखी असतात. व हा जीव मूळचा
त्याच ठिकाणचा राहणारा असून स्वतःचें अज्ञानानेच मायारूपी म-
वसमुद्रांत आलेला श्रुतिगुरुमार्गानें पुनः परत निजभूमिकेवर जा-
ऊन सुखी होऊं शकतो. आणि देहप्रारूधानुरूप आलेले माया-
तरंग त्यास तुषारच भासतात. असा ती निजानंदज्ञानमय प्रदेश
असल्यानें त्यावर मायेची शक्ति चालू शकत नाहीं. व तेथल्यास
माया भासत सुद्धा नाहीं व कांहीं भासलेच तर सर्व ब्रह्ममय भासते.
हें जें ब्रह्ममय भासणे हेंच मायेचें अव्यक्त स्वरूप होय. ह्म० मा-
या हें मानच न होतां जें आहे तें सर्व ब्रह्मच. येथें द्वैत कल्पनेचा
सदैव लोपच झाला. आणि ब्रह्मानुभवाभाव हा. केवळ ' जगद्धा-
सरूपज्ञान' हेंच अज्ञान त्रातिरूप मायेचें व्यक्त स्वरूप. ज्ञानदशेंत
माया भासत नाहीं. ह्मणून ' अव्यक्तरूप ' व अज्ञानकालांत
माया प्रत्यक्ष भासते हाणून ' व्यक्तरूप. ' अशी ही व्यक्ताव्यक्तरूप
माया आहे. ह्मणूनच हिला सदसताहून अनिर्वचनीयरूप हट-
ली आहे. याप्रमाणें हा मायेच्या स्वरूपाचा विचार झाला

मायेचें निर्गुण नाम.

-८-,आतां मायेच्या नामाचा विचार करूं. कारण जिचे स्वरूप असे
विलक्षण अडत आहे, तिचे नामही तसेंच असलें पाहिजे. जसे
परब्रह्म परमात्म्याचें निर्गुणनाम -जे हें आहे व सगुण नामे ईश्वर-
हिरण्यगर्भ-विरादही आहेत, त्याप्रमाणेंच मायेचे निर्गचणनाम माया
हें आहे व सगुणनाम, व्यापक अर्थाचे बोधक असें श्री आहे. आ-
ता प्रथम निर्गुणनामाचा विचार करून मग सगुणाचा करूं. माया
या शब्दाचा विग्रह केल्यास हा. समासानुरूप अर्थ पाहू गेल्यास
श-मा-सा-माया. या-- जी-मा-ह्म० खोटी ती माया, किंग
' श ' ८- खोटी ' या ' हा. जीती माया, असा दोन्ही तऱ्हांनी
अर्थ केला तरी ' जी ' खोटी किंवा खोटी-' जी ' ती, असाच अर्थ
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-निघतो यांत ' जी ' हें दर्शक सर्वनाम असून खोटी हे विशेषण
आहे. व पुढें ' ती ' हेंही दर्शक सर्वनामच येतें, पण ' ती ' या
शब्दानें घ्यावयाची कोण? जसे चापपाणी राम. चाप ह्म० धनुष्य
पाणौहस्ताचे ठायीं ज्याच्या, तो राम, यांत चापपाणी या विशेषणा-
पुढें राम हा शब्द असल्यानें दाशरथी रामाचा बोध झाला. नच-

सत्या चापपाणी शब्दाने सामान्य धनुर्धराचा बोध होईल. रामाचा
होणार नाही; अर्थीत विशेषणानें विशे कोण आहे तो दाखविला
पाहिजे ' चापपाणी जो तो ' चापपाणी अशा ह्मणण्यानें खास
व्यक्तिबोध होत नाहीं. तसें माया या शब्दांत खास उद्दिष्ट व्यक्ती-

चा प्रत्यक्ष बोध होत नाहीं. जी खोटी ती ' अमुक ' असा वेगळा
शब्द पाहिजे होता. माया हाच शब्द पुनः आल्यानें घोटाळाच
होतो ल. ' जी-खोटी-ती खोटी जी ' असा चमत्कारिकच प्रकार
दृष्टीस पडतो; तात्पर्य काय, माया याशब्दाचे विग्रहाने 'जी-खोटी'
' ती ' ह्म० उद्दिष्ट व्यक्ति इतर व्यक्तींप्रमाणें पृथकू दिसत नाही,
पृथक अस्तित्वांत असती तर काही तरी वेगळे नांव ठेवितां येतें. बरें,
अस्तित्वांत नाहीं ह्मणावें तर प्रतीतहोते. हाणून, अस्तित्वांत असणा-
री व नसणारी, प्रतीत होणारीच नहोणारी, खरी दिसणारी व खोटी
वाटणारी, अशी जी विभूति व जिचे गुण अनिर्वचनीय त्या गुणाचे
द्योतक नांव केवळ मिथ्यार्थबोधक सांकेतिक माया हें आहे.
उद्दिष्ट व्यक्ति केवळ लक्षार्थानें ध्यानांत आणिली पाहिजे. कारण
अज्ञानकालांत तीप्रत्यक्षानुभवांत येत नाहीं. व ज्ञानदशेत आलीचतर
तिचे तें मिथ्यारूपत्व रहात नाहीं; अर्थात)अज्ञानदशेंत व ज्ञानदशेत
केव्हाहीजीस्वस्वरूपानेंअनुभवातयेतनाली तेव्हां ती अमूर्तच असली
पाहिजे. हिचे जें अमृर्तत्व तेंच निगुणत्व समजले पाहिजे. व तें
केवळ कल्पनेनेच ग्रहण होणारे आहे. प्रत्यक्षानुभव होणार नाहीं,
हाणूनच तिला माया अशी नामसंज्ञा आली.

येथें मार्मिक वाचक ह्मणतील कीं, लेखक वरीच थाप देऊन पुढें
चालले. त्राति-अज्ञान-जग इ. हा सर्व मायेचीच रूपे आहेत.
असें वर सांगितलेले विसरला काय १ जगाचा, अज्ञानाचा, व यमाचा
आह्यास अनुभव होत नाहीं कीं काय? हा अनुभव होणें ह्मणजेच
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मायेचा अनुभव आहे. असे असतां मायेच्या स्वरूपाचा अनुमव
नाही असे ह्मणणें असंबद्ध प्रलाप नाहीं का? त्यांस माझें सविनय
उत्तर आहे कीं जर आपण मार्मिक आहां तर माझे उत्तराचा फार
मार्मिक रीतीनें विचार कराल तरच लक्षांत येईल.

श्रांतीचे स्वरूप.

जग, श्रांति, व अज्ञान, यांचा अनुभव होतो हें आपलें ह्मणणें
मी ग्रहण करित. पण आपल्यास ज्या क्षणांत श्रांति अथवा अ-
ज्ञान वाटतें, त्याच क्षणांतही मला वाति होत आहे असें वाटतें, कीं
उत्तरक्षणांत मला अशी श्रांति झाली होती असें वाटतें १ जर याति
होत आहे असा अनुभव सांगत असला तर ज्या क्षणांत त्राति चालू
आहे त्याच क्षणांत ही त्राति आहे असें वाटल्यास याति होणेंच श-
क्य नाहीं. स्मृतीला, विस्मृतीच पडली पाहिजे, तरच त्राति सिद्ध
होईल. मला अमक्याला पाहून अमक्याची श्रांति होत आहे, असें
ह्यटलेतरचूकहोईलकारणयेथेंअमक्यासारखा अमुक आहेअसाह्या
ह्मणण्याचा अर्थ होतोही श्रांति नव्हे. हेंसादृ१यज्ञान आहेबरे,जर
श्रांति झाली होती, असा अनुभव सांगाल तर, हा अनुभव श्रांतिनि-
वृत्तिकालाचा आहे. ह्मणन हा स्युतिरूप झाला. प्रत्यक्ष अनुभ-
वरूप राहिला नाहीं. जसे तोंडांत खडीसाखर पडताच ती धुळेपर्यंत
गोंडीचा अनुभव चालू आहे व ती संपल्यावर गोडीची स्मृति आहे.
तसें 'ही पहा वाति चालू आहें! व ही आतां जात आहे' असा प्र-
त्यक्ष अनुभव होतो काय? तर नाहीच ह्मणावें लागेल. त्यावां-
चून भ्रांतीचे स्वरूपच सिद्ध होणार नाहीं. आतां ह्या क्षणिक त्रा-
तीच्या त्रैराशिकाने, अनंत सृष्टिरूप श्रांतीला किती काल लागेल?
तिच्या निवृत्तींत किती काल लागला पाहिजे १ व निवृत्त होण्यापूर्वी!
त्या सातीचे अस्तित्वांत जो काल लोटेल तो किती असला पाहिजे?
याचें हिशेबाने उत्तर तर काढून पहा! ' अनंत काल ' हेंच उत्तर
येईल. या उत्तरावरून पुनः उलट हिशेब करा कीं, ज्या प्रचंड
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श्रांतीला इतका काल लागतो त्या कालमानाने हें जरी आपलें पर्ण

आयुष्य शंभर वर्षांचे धरलें तरी त्या कालमानाच्या एका क्षणाचा
लक्षांश तरी पडेल कीं नाहीं ही त्रातीच आहे. अशी जरी खरी
स्थिति आहे तरी, आर्धी आमचे आयुष्य किती जरी. अल्प असलें
तरी तें कळत नाही लागून निराशेने निदान शंभर वर्षें तरी वाचू
असें समजून निष्काळजीनें जगद्रव्यापारात सुंग आहोंत, व अगदीं
चूर आहोंत. त्यातूनही कांहीं सुज्ञ विचारशील पुरुष या जगद्वैचि-
त्याचे विचारांत व सत्यशोधांत आहेत हाणून त्यांसच जग, अ-
ज्ञान व त्राति हें कांहीं तरी आहे, इतकें तरी वाटत आहे. आणि
या जिज्ञासेनें त्यांस सत्यात्मरूपाचा थांग लागेपर्यंत सारा त्रातिका-
लच आहे. व त्या त्रातिकालात जो जो अनुभव होत आहे तो सर्व

त्रातिरूपच आहे. त्याला प्रत्यक्ष अनुभव ह्मणतां येत नाहीं. असें
मी ह्मणण्याचें धाडस करितो उदाहरणार्थ, आपण व्यवहारांत जी

( गोष्ट आपले डोळ्यांनी पहाती ती प्रत्यक्ष असें ह्मणतोंना? आतां
ज्या डोळ्यांनी तुझी जग पहाता, ज्या शरीराने विषातूनच घेता ही
सर्व पाचभौतिकाची रचना आहे, व जगही सत्र पांचभौतिका-
चेच बनलेले आहे. देहेंद्रिये व जग हें एकाच जातीचे झाल्याने
किंबहुना जगाचेच हे अंश असल्यानें आपसाचे स्वरूपांत भिन्नता
येत नाहीं. अर्थातू एकजीव झाले. अशा स्थितींत जगानुभव आह्मी
करतो हें ह्मणणें आपले डोळ्याने आपला डोळा दिसतो असें ह्मण-
ण्यासारखे झालेना? यासच ह्मणतांना जगानुभव? हाचना आ-
पला जगद्रष्टेपणा? हा नव्हे हो! वस्तूचा द्रष्टा वस्तहूनू एकर अ-
सतो. वस्तूला वस्तु पहात नाहीं. जगाचा द्रष्टा जगातून प्रथकू अ-
सतो. जग ह- असतू त्याचा द्रष्टा ल. सतू-रूप आत्मा आहे.
त्याची जोपर्यंत अनुभूत नाहीं तोपर्यंत जगद्रष्टेपणायेऊचशकत नाहीं

- या अनुभूतीवाचनू आर्धी जगद्रष्टे ह्मणण्याची किंमत तीच आहे कीं
जी जगाची आहे. जसा एखाद्या सूपकारानें ( उगचाऱ्याने) श्रीमा
नाच्या मेजवानीचा सुंदर स्वयंपाक करून, वाढतांना मी यांचा अन्न.
दाता आहें असा अहंकार बाळगणे हें वेडेपण नव्हे का १ तसेच
ह्या क्षुद्र जीवाने जगद्रष्टेपणाचा अहंकार बाळगणे केवळ अज्ञान हो-
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य. खऱ्यास खोटे व खोड्यास खरें मानणे हीच वाति व हेंच अज्ञान;
ह्याच दोघांचे स्वरूप जग हें आहे. त्राति गेल्यावर जसे त्राती-
चे यथार्थ स्वरूप कळतें, तसें तें श्रांतिकाळांत कळत नाहीं.
हाणून श्रांतीला प्रत्यक्ष ज्ञान ह्मणतां येणार नाहीं. निद्रेत स्वप्ना-

नुमव सर्वांला होतो, पण हें स्वप्न आहे असा बोध जागे झाल्यावर
होतो. स्वप्र पहात असतां स्वप्नाचा बोध होईल तर ती स्वप्नावस्थाच
ह्मणविणार नाहीं. कचितू प्रसंगीं स्वप्नांत असेही वाटतें कीं मी हेंस्वम
पहात आहे; पण ह्या वाटण्याची तरी योग्यता स्वप्नाप्रमाणेच. त्याला
जास्त किंमत जागृतीची देता येत नाहीं. अर्थात् ज्याप्रमाणें खरा
जागा झाल्यावांचून स्वमाचे यथार्थ ज्ञान झालें असें ह्मणतांयेतनाहीं.
हा- पाहिले स्वप्न होतें असें प्रत्यक्ष अनुभवज्ञान सांगतां येत
नाहीं; त्याप्रमाणें अज्ञानरूप निद्रेत जगद्व्यापाररूप स्वग्न चालू आहे,
त्यांतल्या त्यांतच हें जग आहे व मी पहात आहें असें वाटणे हेंही
त्या स्वप्नाचेच योग्यतेचें आहे. अज्ञाननिद्रा जाऊन सचिदानंदात्मा-
नुभवजागृति जेव्हां कधीं श्रुतिगुरुकृपेनें येईल तेव्हां जगद्रष्टेपण
समजेल; व जगाचा, अज्ञानाचा व श्रांतीचा अनुभव आम्ही केला
असें म्हणणें शोभेल. हा जो सर्वांचा प्रत्यक्ष अनुभव हाच मायेचा
प्रत्यक्ष अनुभव आहे. पण मजा काय होते कीं स्वात्मरूपाहन या
सर्वांचा भिन्नानुभव यथार्थ होतांच हें सर्व प्रचंड खटले एकदम स्वा-
रमरूपीच लीन होऊन आत्मरूपच होऊन वसते, मग परमात्मा,
माया, जग, असे भेदच प्रतीत होत नाहींत. ' सर्व रवल्विद
ब्रह्म ' असेंच म्हणावे लागतें. तात्पर्य काय कीं, अज्ञानकालांत मा-
येचा प्रत्यक्षानुभव होत नाहीं व ज्ञानकालांतही मायेचा, मा-या ८०
जी मिथ्या- या शब्दार्थाप्रमाणे अनुभव होत नाहीं. अर्थात् दोन्ही
कालांत अनुभवास न येणारी ती अमूर्तच असली पाहिजे. त्या अमूर्त
म्ह. निर्गुण विभूतीचे लक्ष्यार्थीने ग्रहण होण्याकरिताच मायेने आप-
ले निर्गुणनाम माया असें हें ठेवून घेतलें आहे.

आतां थोडा आणखी सूक्ष्म विचार करून मग सगुण नाम जें
श्री त्याचा विचार करूं. ' ओमित्येकाक्षर ब्रह्म ' असें परमा
त्याचें निर्गुणस्वरूपवोधक जैं' हें एकाक्षरी नाम आहे तसें द्वैत
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रूप बोधक दृचक्षरी ' माया ' हें नाम मायेने ठेवून घेतलें. जणू
काय विचारशीलांस आत्ममदिर्री प्रवेशार्थ अति स्वरूप दोनच पाय-
च्या करून ठेविल्या आहेत असें वाटतें. पहा या-मा-ह्म० जी
खोटी ती (माया) ती या दर्शक सर्वनामानें उद्दिष्ट व्यक्ति लक्ष्या-

थीनं घ्यावी लागते. हा. ती मुख राहते. प्रत्यक्ष होत नाहीं. आतां
जी खोटी ती यांत ' खोटी ' हें विशेषण ' जी-ती- ' या दोन द-
शैक सर्वनामांत संपुटित आहे ह्म० ' जी- ' मुळें ' ती ' आली
आहे. जर ही दोन्ही दर्शक सर्वनामे उडविलीं तर फक्त खोटी
एवढेंच विशेषण हा. मा हें राहिलेना? आतां विशे जर कांहीं
वेगळे असेल तरच्या-? त्याचें विशेषण होईल आणि येथें विशे-
ष्याला कांहीं वेगळे रूपच नसतें तेथें विशेषणच विशेष्यरूप होऊन
वसते. व उद्दिष्ट व्यक्तीचें तें ठराविक नाम होऊन जातें. जसे मा-
लोचन ह्म० शंकरच; कारण, अन्य कोणाचेही भाळीं नेत्र नाहींच
हाणून भाललोचन हें विशेपण विशे नाम होऊन बसलें, तसें सत्
हा. परमात्माच तद्व्यतिरिक्त सत् कांहीं नाहींच ८० त्यातून वेगळे
जें असेल तें असतू जसा सत् स्वरूपच परमात्मा झाला तसें असद
झ० खोटी,-खोटी हाड मा-मा-ह्म० च माया, या नामांत ही-
' या 'स्थक्षराची जरूर नाही एकड्या-मा-अक्षरानेच तिचें नांव
सिद्ध होतें ( इंदिरा लोकमाता मा-उरमरकोश-) असें परमा-
त्याचें एकाक्षरी नाम -ँ तसें मायेचेंही एकाक्षरी नाम मा
हें आहे. -rएं हें नाम जसे अद्वैतार्थबोधक आहे तसें मा
हें नावही अद्वैतार्थबोधक आहे. जरा विचाराने मात्र पा-
हिले पाहिजे ८० जें दृष्टीनें पहाता येतें, कल्पनेनें ग्रहण करतां
येतें, तें सर्व मा हा. मिथ्या आहे. अर्थातू यान वेगळे सत्य आहे,
जसाच बोध होतो. जो दुसऱ्यास फसवू इच्छितो तो खरें दाखवीत
नसतो, अशी रीति आहे. तशी जर मायेची इच्छा जीवाला फस-
विण्याची असती तर माया ' मी मिथ्या ' आहे असा बोध न कर-
ती. हा तिचा बोध अद्वैतदर्शक असल्यानें जसे परमात्म्यांचे नि-
ण एकाक्षरी नाम -rएं आहे. तसेंच या जगन्मातेचें निर्गुण एका-
क्षरी नाम मा आहे. हिचे पोटीं जगाची उत्पत्ति त्याचप्रमाणें आप-
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ली मातेच्या पोटीं उत्पत्ति, म्हणूनच दोन्ही ठिकाण मा हें अक्षर
कसें दिव्य शोभत आहे. हा विचार सुज्ञ वाचकांनी पूर्ण मनांत
आणावा. आतां मी सगुण नामाचे वर्णनाकडे वळत.

मायेचें सगुण नाम

---०जगन्माता आदिशक्तीचे सगुण नाम श्री हें कर्णाला मधुर ला-
गणारें, नेत्रांला मनोहर दिसणोर व शोभा सौंदर्यादिकांच्या उत्पत्ती-
चे आद्यस्थान कसें अफत प्रकट झालें आहे. या नामाची व्यापक-
ता अगदीं मायेच्या व्यापकतेवरोबर आहे. अनंतकोटी ब्रह्मांडांची
सृष्टिरचना हेंच मायेचे स्वरूप आहे व या सृष्टिसीमेपर्यंतच मायेची
व्यापकता आहे. या सृष्टिरचनेंत यव टापूर जितके कांहीं माया-
निर्मित पदार्थमात्र आहेत त्यांचे ठिकाणीं ज कांहीं गुण, जेसौंदर्य,
जी शोभा, जी कीर्ति, जी जीह्मणून अर्फूता व जोअदूमुतपणा आहे
त्या सर्व गुणांचा श्री ह्या नामांत समावेश होतो. असें हे व्यापक
नाम आहे.

पूर्व प्रकरणांत निर्गुण परमात्मा मायाकृतोपाधीनें सगुणरूप हो-
ऊन सुपुप्ति व स्वप्नावस्था टाकून जाग्रदाभिमानी विराटरूप झाला.
त्याचेच अंगभूत माया, सुपुप्ति वस्वमावस्थेत अहंकार वमनबुद्धिरूपू
होती ती जाग्रदावस्थेत पंचप्रन्रात्मक महासुष्टिरूप झाली. ती सव
सृष्टि विराटरूप परमात्म्याची उरगरचना झाल्यानें सृष्टिरूपच विरा-
टात्मा झाला व सृष्टीची प्रधान मूलतत्त्वें त्या परमात्म्याच्या अष्ट
विभूति अथवा प्रकृति झाल्या. विमूति व प्रकति साशा गंभीर शब्दां-
पेक्षां परमात्म्याच्या ह्या प्रत्यक्ष अष्टमूर्ति आहेत असेंच ह्मणणें मला
गौड लागतें; आणि परमात्म्याचें वाचकनाम अव्यक्तस्थितीत अरे, 'बिंदुरूप होतें तें सगुणस्थितींत विंदु-रेपा-अक्षर मिळून पूर्ण ८२
रूप होतांच परमात्म्याचे अष्ट प्रकृतीप्रमाणें ड्यॅकाराचेही तसेच
अष्ट विभाग होऊन अष्ट प्रकृतीला निरनिराळे व्यापून वसले त्या

अँकाराची व अष्ट विकतीची ऐक्यरूपाकृति गेल्या प्रकरण। द्य.
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खविलीच आहे. आणि श्रीकृष्ण परमात्म्यानीं आपले मुखानें
'' भूमिरापो दुनलो वायु: खं मनो बुद्धिरेव च । अहंकार इतीयं
मे भिजा प्रकृतिरष्टया '' असें निजभक्त अर्जुनास गीतेत सांगि-
तले आहे. आतां ज्याप्रमाणें परमात्मा अष्ट प्रकृति अरूप झाला
त्याप्रमाणें त्याचीच इच्छारूप आदिशक्ति माया स प्रकृति श्रीरूप
झाली ह्य ० जसे खेळे. चे अष्टावयवावर अष्ट प्रकृति बसल्या तसें माया
आपले श्रीरूपाचे सात अवयवांवर सात प्रकृति बसवून प्रधान प्रक-
ति स्वतःच श्रीरूप झाली. हा ० सात प्रकृतीचा प्रधानप्रकृति श्रीं-
तच समावेश अथवा अंतर्भाव होतो. आतां मायेच्या सप्त प्रकति को-
णत्या व त्या श्रीच्या अवयवांत कशा वसल्या त्यांची आकृति मी
सुज्ञ वाचकांस दाखवितो झ ० सर्व गोष्ट अगदीं बरोबर पूर्ण घ्या-
नात येईल.

क यद्यपि गेल्या प्रकरणांत हा- अव्यक्तवोधांत. अष्टपकृतिरूप ऊकाराची आ-
कृति दाखविली आहे. आणि पुढेही सृष्टिप्रकरणांत येणार आहे. तथापि येथेही ती
आकृति देतो ह्मणजे त्याचे व श्रींबीजाचे अवयव त्यांत दिलेल्या अंकावरून वाच.
कास जुळवून पाहणं येतीत.

अष्टप्रलतिरूप अँकार.
नंबर २
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सघप्रकृतिरुप श्रीवीजाची आकृति.
कीतिः आईर्वाक्च नारीणां

०० क्षमा

' या विभूती मी आहें ' असें भड गीत
भगवताचे वाक्य आहे.

( श्रीच्या अवयवांत जे अंक आहेतते श्रीच्या विभूतीचे दर्शक
आणि श्रीच्या बाहेरील अंक-श्रींत आलेल्या ळ्यॅकाराच्या

अवयवांचे दर्शक आहेत. यावरून दोन्हींच्या
अवयवांचे ऐक्य जुळवूनुपहावें.)

व.८,टे८ :८ :ट
ळ्यद्ाखाद्यklएंह क



२ इ) मायानंदप्रदेश. ३९
ड्यॅकाराचे आठ तुकड्यांपासून वर्णमाला, संख्या, चतुर्विध जीवा-

च्या आकृति इ० कसें निर्माण झाले हें सविस्तर दाखविलेच आहे.
त्याच ऊकाराचे सात तुकड्यांपासून श्रीं हें मंत्रवीजाक्षर निर्माण
झालें आहें; नीट लक्षांत आणा.

मायेने परमात्म्याच्या आधारावर जशी चराचरमृष्टि निर्माण कै-
ली तसें आपलें नाम ' श्री ' हेंही त्याच्याच -एं ह्या नामाच्या
आधारावर हा. ड्यैंचेच अवयव घेऊन ळ्यॅप्रमाणेच अशत रचनेचे
निर्माण केलें आहे. जसे येथें हें अक्षर स्वयंसिद्ध असल्यानें
( ओम्) असें लिहिल्यास अशुद्ध होतें तसेंच श्री हें अक्षर स्वयं-
सिद्ध असल्यानें ( भूमी) हें असें लिहिल्यास श्रीचे जागी.हें असे.
लिहिणें अशुद्ध होईल. व मुळींच शोभणार नाहीं. असो. ता-राचे आठ तुकड्यांपासून वर्ण-अंक, आकृति इ० निर्माण .ह्मेतांना
बिंदूचा प्रथम तुकडा कशातही न लागता अगदीं पृथकू उरतो (शि-
वाय कांहीं अक्षरांत सात तुकड्यांपैकीही एक दोन तुकडे शिल्लक

रहातात.) त्याप्रमाणें मायेने आपलें नाम श्री निर्माण कर-
ताना प्रथम ' बिंदू ' अगदी वेगळा ठेवून श्रीं हें अखिल मंत्रांचे
मूलबीज नामाची रचना केली. षष्टि व्यक्त होण्यापूर्वी मायेत बी-
जरूपानें होती व माया सृष्टिबीजरूपानें परमात्म्यांत अव्यक्त होती.
त्यावेळीं मायासंवलित परमात्मा व्यक्तबिंदुरूप होता. हा. बिंदु-
ला व्यक्तत्व रेषारूप मायेनेच आणले अथीतू मायाच बिंदुरूप हो-
ऊन परमात्म्यावर बिंदुरूपत्वाचा आरोप आला इ० गोष्टी मागें सि-
द्ध होऊन चुकल्याच आहेत. आतां मायाकृत सृष्टि पदार्थमात्रांत जे
शोभा सौंदर्यादिगुण आहेत त्या सर्वांचा श्रीचे व्यापक स्वरूपांत स-
मावेश होतो हें वर सांगितलेंच आहे. यावरून मायारूप सृष्टीचे
व श्रीचे एकच स्वरूप आहे. भिन्न ह्मणतां येत नाहीं. कारण सौ-
दर्य हें पदार्थाश्रितच असतें. पदार्थाला सोडून सौंदर्य पृथकू प्रतीतच
होणें अशक्य आहे. अर्थातू पदार्थ व पदार्थाश्रित सौदर्यादिगुण
यांचा परस्पर अत्यंत अभेद असल्यानें एकच रूप झालें. आतां प-
हा, सृष्टि मायेत लीन होतांच हा- वीजरू:प होतांच तिचे सौंदर्यही
मायेत वीजरूपाने आलें. आणि माया बिंदुरूप परमात्म्यांत लीन
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होतांच सौंदर्याचे वीजही त्यांत (परमात्म्यांत) मायेवरोवर आलें. मा-
यारूप रेषा संवलित परमात्मा बिंदुरूप झाला, तेव्हां मायेचे सौंदर्य
वीजरूपानें मायेबरोबर होतें तेही परमात्मविदूत आलेंच. परमात्म्यांत
माया बीजरूपानें आली तसें तिचे सौंदर्यही वजिरूपाने आलें. वीज
आरंमीं बिंदुरूप असतें हें अ० बो: त सिद्ध झालेंच आहे.क्रमाया व
तिचें सौंदर्य वजिरूप हा. विंदुरूप झालें आणि परमात्माही विद्
रूपच आहे. लागून मायेने सींदर्यादिगुणांचे समावेश करणारेच्या-
पक नाम श्री हें असें ठेवून मुख्य प्रवानविभूतिश्रीरूपानेंविदुस्थानी
विराजमान झाली आणि वाकीच्या आपल्या ( श्रीच्या) अवयवांवर
आपल्या सहा प्रलति स्थापन केल्या. ह्मणून अखिल सृष्टीचे
वीज ही जगमाता आदिशक्ति ' श्रीं ' हें वीजरूप झाली कार्य
कारणरू:प असतें, हा सिद्धात उरलाच आहे. श्रीं हें बी-
जरूप अक्षर ळ्यॅकाराचेच अवयवांपासून झालें असल्यानें श्रीं हें
कार्य -rएं कारणरूपच झालें. अर्थात् श्रीं व ड्यॅयांचा अमेदहोऊन
अत्यंत ऐक्यरूप झालें. आतां जसे या उभयाक्षरांचें ऐक्य दाखविलें
तसें -rएंचे व श्रींचे अवयवांत उभयतांचे प्रकतीचें अथवा विभूतीचे
ऐक्य कसें आहे तें दाखविता. सुज्ञ वाचकांनी लक्ष असू द्यावे

मायेच्या सप्त विभूति.
ड्यँकाराचा प्रथमावयव जो बिंदु हा तर अगदीं पृथकच

आहे, तो कशातही लिख होत नाही. राहिलेले सात अवयवांतून के
हें बीज निर्माण झालें आहे. मायेच्या स विभूति श्रीं अक्षराच्या
अवयवांत आल्या आहेत तेच अवयव ड्यॅकाररूप असतां त्यांत
परमात्म्याच्या विमूति होत्या. तो अरूप परमात्मा श्री वीज
मायारूप होतांच परमात्म्याच्या विभूतीही मायेच्याच विभूतिरूप
झाल्या कशा त्या पहा ( प्रव्रीही विभूति दुसरी आहे हिचे ऐक्य आहे
काशाशीं आहे. तें सगळ्याचे शेवटीं दाखवीन.)

१ प्रथम विभूति मायेची कीर्ति ही ज्या अवयवांत आली
आहे त्यांत परमात्म्याची विभूति ' वायु ' असून तो ड्यॅकाराच
पंचम अवयव होता तो श्रीचा प्रथमावयवझाला

-?rई?rrइrrंrंrंऱ्य?वज-
१ अ. बो- रूप प्रकरण भोगे ५१ वें पहा:.
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सा सर्व किगामी असून शरीराला स्पर्शमात्रेकरून आनंद देण्याचा
आहे तसाच कीर्तीचाही स्वभाव सर्व दिग्गामी असून श्रवणाला स्प.
र्शमाकरून आनंद देण्याचा आहे. व्यक्तीची, पदार्थाचीअथवा
कोणत्याही गोष्टीची सत्कीर्तिझाली कीं ती लागलीच कर्णोपकर्णी सर्व

जगांत पसरते व तिचे श्रवणाने सर्वांचे हदयास मोठा आनंद होतो.
जसे वायूचे अंगीं चिरायुत्व आहे तसेंच कीर्तीचे अंगीं चिरायुत्व
आहे. हाणून समर्थ पुरुषांचा सदैव उपदेश आहे कीं, ' देह त्या-

गिता कीर्ति मागें उरावी ' अशी अपूर्व कीर्ति संपादन झाली तरच
मनुष्यजन्माचे सार्थक आहे. अवतारचरित्रें व पुण्यशील सउरु-
षाचे इतिहास, त्या विमृतींना होऊन लक्षावधि वर्षें जरी झा-
लीं तरी त्यांच्या सत्कीर्तीची साक्ष देत असून सुज्ञ मनुष्यास अनु-
करणीय कित्ता होऊन बसली आहेत, कीं ज्यास आज्ञी आमचे
शहाणपणातिरेकानें कल्पित कादंबऱ्या व पोट भरण्याचे रो-
जगार आहेत, १ असें आज ह्मणू लागलो आह. त्या सत्पुरुषांची
कीर्ति आजपावेतों यशोरूपानें आहे व ती अशीच पुढेही चालणार
तेव्हां तिचे बरोवर आमच्या शहाणपणाची कीर्ति अयशोरूपानें स-
हचारिणी नको का? मिन्न स्वमावावाचनू व्यक्तता होत नसते
हें मागें सिद्ध झालेंच आहे. तिचे खरें स्वरूप कायम रहाण्याकरि-
ता आमचे खोटेपण तिजबरोबर पाहिजेच. आमच्या मालिन्य आण-
ल्यानें ती अधिक सोज्ज्वल होऊन आमचींच मुखे मलीन होतात.
मध्याहीं सूर्यावर धूळ टाकू लागल्यास ती. आपल्या मुखांत पडते.
मी प्रकृत विषय सोडून उगीच बहकली याची मला सुज्ञ वाचक
माफी देतील. व यांतील तात्पर्य वाटल्यास घेतील. सुज्ञांस सांग-
ण्याची जरूर नाहीं.

३ तृतीय विभूति मायेची वाळू ह्म० वाणी ही असून परमात्म-

रूप उकाराच्या सहावे ' अनल ' हा. अग्नीच्या अवयवावर आली
आहे. ज्याप्रमाणें अग्रींत प्रकाशक आणि दाहक शक्ति आहे त्या-
प्रमाणें किंबहुना त्यातज्ञ अधिक प्रकाशाची व दाह करण्याची श-
कि वाणींत आहे. .अज्ञान निविडांधकारांत सर्व जीव बुडून रा-
हिले आहेत. त्यांतून भाग्यवान् मुवुशूच्या हदयाकाशांत ज्ञानमा-

६
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तैडाचा प्रकाश श्रीसद्गुरूच्या कपामृत वाणीनेच' होतो. याचा अ-
नुभव सर्व सत्पुरुषांस आहेच. पदार्थाश्रित जें अज्ञान असतें तें श-
कमनेच दूर होते. काहो? हें अमुक काय आहे, कसें आहे १ इ ०

आपले अज्ञानानें दुसरे झाल्यास आपण प्रश्न विचारल्यावर त्याचे
उत्तरानेच त्या गोष्टींचा बोध होतो. अज्ञान ह्या ० च अंधकार व
ज्ञान ह्मा ० च प्रकाश. अग्नीने अंधकार जातो. वाणीनें अज्ञान
जातें. अर्थातू प्रकाशक शक्ति दोघांत समान आहे. अग्नीने अहा-
नांधकार जात नाहीं ह्मणून वाणींत विलक्षण प्रकाशक शक्ति आहे.
तशी वाणींत दाहकशक्तीही विलक्षण आहे. अग्नीनें दग्ध झालेलें आग
कांही काळाने पूर्ववतु चांगले होतें. ' पण दुर्भापणानें दग्ध झालेलें
हृदय मात्र आजन्मपर्यंत चांगले होत नाही. सज्जनांची वाणी जशी
अमृतमची आहे तशी दुर्जनांची वाणी अग्रिमयी आहे.?त्या वाणीनें
जसे अंतःकरण शीतल व्हावयाचें, तसें ह्या वाणीने अंतःकरण द-
म्दच व्हावयाचें. असूतवाणीच्या यलोने हत्ताप नाहींसे करून
घेणारे सज्जन सुपुसूंनीं दुर्जनाचे दुर्भाषणांचा कडक ताप सहनच
केला आहे. ग्रीष्मांत शीतल जलापासूरन जें सुख होतें ते हिंवा-
कल्यांत होत नाहीं. निव्वळ साधुसमागमानें आनंदवृद्धि तर होते
पण सहनशक्ति वाढत नाहीं. प्रसंगवशातू दुर्जनांचा अथवा दु : -
खाचा तडाखा वसला कीं तो आनंद नष्ट होऊन त्यापेक्षा खेदच
अधिक होतो. तो कां? तर, दुख सहन करण्याची शक्ति नाहीं
आणून. यासाठीं सुईना मोक्षमार्गावर दृढ करणारे दुर्जन साह्य-
कारी आहेत. त्यांचा उपद्रव व्हावयाचाच. तो सहन केल्यावाचून
आपले आगीं गांभीर्यगुणाची उत्पत्ति होत नाहीं. याचकरितां
परमेश्वर आपले निजभक्त साधुपुरुषांचें गांभीर्य कोणत्याही क्षणांत
नष्ट न व्हावें हाणूनच त्यांचे सभोवती सदैव दुर्जनांचा संग अगदीं
पक्का बांधून देता. लागूनच ते गांभीर्याचे केवळ समुद्र होतात
आपले जवळ थोडे जल असून जास्त अग्नि विझवूगेल्यास तो शांत
न होतां गांठीचें जल मात्र तुपा शांत करण्यापुरते असते-तेंही नष्ट

होतें. तेंच जल जर अधिक सांठवीत गेलें तर अग्नि शांतशिझक उरते. अशाच वृद्धीचे क्रमाने अंतकरण गळी
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.झाले कीं मग त्यांत दुर्जनाचे दुर्माषणांगार किती जरी पडले तरी ते
विसून. कोळसे होतात. याकरिता सज्जनानी त्यांचा अव्हेर करूं
नये. कारण आपले अंतःकरणाचे गांभीर्य ताडून पहाण्याची ते क-
सोटी आहेत. त्यांच्यावांचून आपलें पूर्ण कार्य होणार नाहीं. असो.
शिवाय बाणीची देवता अग्नि आहे. देवादिकांची विहाही अ-
श्रीच आहे. त्यांस यज्ञहविर्भाग अग्निद्वाराच मिळतो. याप्रमाणे अ-
श्रीचे व वाणींचे ऐक्य आहे.

४ चतुर्थ बिभीरत मायेची स्मृति आहे. ती ड्यॅकाररूप पर-
मालाच्या द्वितीय अवयव मनरूप अर्धमात्रेंत आली आहे. रुळू.
त्वीचा क्षणिक स्वमाव आहे हा- ती चंचळ असते. कोणत्याही गो-
ष्टीची स्मृति झाली कीं ती क्षणभर राहून पुन: दुसरे विषय मनांत
येतात. कारणपरत्वे पूर्व विषयांची पुनः स्मृति होते अथवा एरवी-
ही होते. तात्पर्य ज्याप्रमाणें स्मृतीला चांचल्य आहे त्याचप्रमाणे
मनाचे स्वरूपही चंचल आहे. व्यवहारांत आपण नेहमी अमुक
गोष्टीची आठवण राह्या बरें! माझ्या मनांत अगदीं स्मरण राहि-
ले नाहीं. इ० प्रकाराचा अनुभव नित्य करीतच आहोंत असें हे
स्मृति व मन या विभूतीचे ऐक्य आहे.

५ पंचम विम्रृति मायेची मेधा असून ड्यँकाररूपपरमात्म्याच्या
तृतीय अवयव बुद्धिरूपात आली आहे. यांत ऐक्य दाखविण्याची
जरूरच नाहीं; कारण बुद्धीचेंच नांव पर्यायशब्दानें मेधा असें आहे.
बुद्धि विभूतीने इतर विभूतीप्रमाणे रूपांतरं न करितां स्वयंसिद्ध रू-पाने परमात्म्याचे अवयवांतून निघूनमायेच्या अवयवांतयेऊनवसली.
हिने जर रूपांतर केलें असतें तर फारच घोटाळा झाला असता. का-
रणव्यावहारिक व पारमार्थिक यवयावदज्ञानाची प्रचंडइमारतकेवळ
एका वुद्धिस्तमाचेच आधारावर वसली आहे. बुद्धींत यत्किंचिद
विपर्यासपडलाकीं दोन्ही दिशांलाएकदमअनर्थउमाराहतो. वकशी
भानगडउभीराहते याचा सर्वप्रापंचिकांस वपारमार्थिकांस नेहमी अ-
नुभवआहे. प्रपंचांत बुद्धीला सदैव खबरदार व गंभीर ठेवावी लागते.
कोणतीही गोष्ट अथवा विषय यद्यपि प्रत्यक्ष पाहिला किंवा ऐकिला
तरी त्या विषयाचा यथार्थ विचार केल्यावांचून त्याला एकदम बुद्धींत
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येथें देऊं नये अविचाराने आलेला विषय बुद्धीचे विपर्यासास का-
रण होतो व त्याचा परिणाम पुढें अनर्थरूप होतो. कारण जी गोष्ट

आपण एकदम पाहतों तिचे तें स्वरूप विचारांती तसें राहत नाहीं.
दिसण्यांत कांहीं वेगळे स्वरूप दिसते, पण त्याचें यथार्थ स्वरूप
कांहीं वेगळेच असतें तें नीट समजले ह्मणजे मागून वचद्धिमानास प-
घ्यात्ताप होतो करितां बुद्धींत नेहमी खबरदारी ठेविली पाहिजे,
नाहींपेक्षां पदोपदी चक्र घडते. परमार्थसाधनांत तर मोक्ष मंदि-
राची निःश्रेणीच बुद्धि आहे. ही जर निर्मल, सोज्ज्वळ व शांत नस-
ली तर त्या सर्व परमार्थाची चहंकडे धूळच उडणार. प्रपंचांत घट-
कामर दूषित बुद्धीचा निर्वाह चालेल, पण परमार्थांत वरील गुणव-
तीच बुद्धि पाहिजे. त्यावाचून तो अधिकारीच नाहीं. त्यावाचून
परमार्थाचा डौल घालणे ह्मणजे केवळ परमार्थास लांच्छन लावणे
होय. याकरिता बुद्धिमानांनी आधीं बुद्धिशोधन केलें पाहिजे. बुद्धी-
चेच साह्याने आत्मानात्मविचार कळतो. बुद्धीचेच प्रसादाने आत्म-
साक्षात्कार होतो. प्रपंच व परमार्थ हे दोन्ही केवळ बुद्धीचे गाभी-
र्यावरच अबलंबून आहेत. बुद्धीचीच सर्वत्र प्रधानता आहे. अंत:-
करणचतुष्टयात मन-बुद्धि-चित्त-अहंकार असे चार आहेत. परंतु
मनवार-किंवा चित्तवान्-असे हाणत नाहीं. कारण त्यांची योग्यताच
कमी. बुद्धीची योग्यता अति श्रेष्ठ असल्यानें तिचे योग्यतेप्रमाणें
जे तिला ठेवतात तेचबुद्धिमानू ह्मणवितात, आणिजे तिचा दुरुपयोग
करतात ते बुद्धिमारस- गाडीवान)सारूवातू इ० यांचे बंधूच समज-
ले पाहिजेत. असो, तात्पर्य काय, मायने परमात्म्याच्या सर्व विम--
तींचीं रूपांतरे करून टाकिलीं. पण वधी:द्वविभूतीचे रूपांतर जीवांचे
कल्याणार्थ बुद्ध्या केलें नाहीं. तें जसेच्या तसेंच मोकळे गहू दिलें.
हा या जगन्मातेचा आह्मा दीन मानवांवर केवढा अवर्णनीय महदुप-
कार आहे कीं ' ज्या बुद्धिमुरवानें त्या जगन्मातेच्या अर्धचंद्रामृत स्त-
नपान करीत, तिचे जगदंकावर उगनदानें लोळत राहून, तिच्या नि-
र्मळ वृत्तिमुखाला आपलें निजात्मचुंवन दैत, व्यापक परमात्मपि-
त्याचें सच्चिदानंदरूप अवलोकन करीत, स्वरूपानंद समुद्रांत अरं-
डू निमग्न आहोंत; जेथे त्रितापांची वाया स्वप्नांतही नाही; जेथे जी.
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वन्युक्ताफळें अनिच्छित हातीं लागतात; सद्गुरूची बोधरत्ने जिकडे
तिकडे चमकत असतात; ज्यात स्ववाढवलात्र यथेच्छ विहार करतां
येतो, अशा अपूर्व प्रसादाला कारण कोण १ तर बुद्धि. ' प्रिय सुज्ञ

वाचकहो बुद्धि हें प्रत्यक्ष मायेचे स्वरूप आहे. असें हें अपूर्व, अ-
मूल्य आणि अप्राप्य रत्न जगदीशाने आपणास फुकट दिलें आहे.
त्याचा वर लिहिलेला उपयोग कराल तरच खरी किंमत आपल्यास
कळली असें समजा. नाहींपेक्षां 'जगदव्य्रवहार सर्वच करीत आहेत.

६ सहावी विभूति मायेची धृति ' असून ओंकाराचे सप्तम

अवयवावर आप या विभूतीचे ठिकाणीं ती आली आहें. ' वृति '
लाज धारणा. चांगले गुणाचे परिशोधन करून आपले ठिकाणीं
त्यांस सतत धारण करून ठेविणें यास भूति असें हाणतात.
तोत्पर्य जशी धृतीत अनेक गुणांचे एकीकरण करण्याची शक्ति

आहे, तशी आप ह्म० जल यांतही शुष्क पदार्थ हा.
मृत्तिका पिष्ठ इ० पदार्थास पिंडरूप ८० गोळा करण्याची
व यावत् जीवमात्राचे प्राण धारण करण्याची शक्ति आहे.
सुंदर गुणात जशी आनंद देण्याची शक्ति आहे त्याचप्रमाणे
जलांतही अत्यंत आनंद देण्याचीच शक्ति तर काय, किंबहुना
जल ३ सर्व सृष्टीचे केवल जीवन असून अखिल पदार्थमात्रांत जे
चांगले गुण एकत्र झालेले दिसतात ते सर्व जलाच्या योगानेच आहे-
त. लागून धूतीचे व आप यांचें ऐक्य आहे.

७ सप्तम विमृति मायेची ' क्षमा ' ही असून परमात्मरूप अ.
काराच्या अष्टमावयव ' भूमि ' या विभूतीचे जागी आली आहेर.
' क्षमा ' हे पृथ्वीचे पर्याय नाम असून क्षमेचे व पृथ्वीचे अत्यंत गुणे-
वय आहे. पृथ्वीला अखिल प्राणिमात्र आपले उपयोगाकरिता ह-
वातसा उपद्रव देतात, अति अमर्यादा करितात झ. मलमूत्रादि
विसर्जन करितात यापेक्षा अधिक काय असावें. इ० सर्व उपद्रवांस
ती सहन करून जीवमात्रांवर शांतीचर्ळंह्म० क्षमाच ठेविते. तिचेच
कृपाप्रसादाने जीवमात्रांचा निर्वाह होऊन सर्व ऐश्वर्यादि संपत्ति ति-
च्यांतूनच उत्पन्न होऊन मास होतात. सृष्टीतील प्रत्येक पदार्थमा
त्याचे बरीच, स्थिति, लग, पूर्णीचे आश्रित आहेत. मातेचे उद-
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कले. १रात नवमीसच निर्वाह आहे. पुढें जन्मापासून मरणपर्यत सर्व निर्वाह
भूमाताच करिते. क्षमेची परमावधि व मायेची प्रत्यक्ष मूर्त पृथ्वी ही
आहे. जिची खरी योग्यता न समजता अज्ञानी जीव तिला केवळ
माती असें समजतात, पण ततिर सर्वांचेंजीवनामृतच असते व तिचे
मातीपण मात्र जीवाच्या बुद्धींत पडते. त्यामुळें जीवाचे शहाणपण
मातीमोल झालें आहे. असो. क्षमा कशी असावी तर ए-
थ्वीप्रमाणें. जशी पृथ्वीत सहनशीलताआहेतशी आमचे क्षमेंत सहन-
शीलता जाली पाहिजे. व्यवहारांत कोणीही जरी अपराध केले तर
त्यांचे क्षमेंतच विशेषभूषण येतें.व संसारांत त्याचीफार प्रौढीमानली
जाऊन ग्रहांतील कुटुंबी व जगांतील सर्व मनुष्यें त्यावर प्रेम करून
त्यास सुख देतात व त्यापासून प्रत्येकास सुख होतें. अपराधाची
शिक्षा जरी करणें पडली तरी ती दुय्रुर्द्रअंतःकरणाने केल्यास अप-
राध्यास ती शिक्षा सुद्धा कमी आचेनेव शिक्षकाविषयीं त्याची प्रेम.
बुद्धि राहते. परमार्थांत तर क्षमा ८० केवळ आनंदाचा रत्नखचित
मुकुटच आहे किंबहुना रत्नाचे भांडार आहे. तो स्वाधीन झाल्या-
वर दुर्जन-त्रितापादि दारिद्याची वावा कधींच होत नाहीं शांतिक-
वच धारण केलें असल्यावर दुर्जनदुरितादिकांच्या कोणत्याही शस्त्र-

प्रहाराने यत्किंचितूरदण सुद्धा होत नाहीं. मग घाणे कसा पडूं शके
ल? अशी ह्या क्षमेची थोरवी आहे. कोणत्याही कार्यांत मग तें
प्रापंचिक असो अथवा पारमार्थिक असो शरीराला व अंतःकरणाला
परिश्रम झाल्यास विश्रांतीच घ्यावी लागतें. त्यावाचनू सुख होत
नाहीं. व खऱ्या विश्रांतीचे मूलस्थान शांतीच असल्यानें सर्व कर्म
व्पत्यीरसम्रासर्क्यीतु

-१ परिसमासीत साक्षात) परमात्माहून वेद-

रूंले. :द्रहै५३ करून उतपघणरस्स्कृरवत:

है८६२८हर मायेचीवर सांग राहिली होती ती श्री।
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ही असून परमात्मरूप ड्यॅकाराच्याचतुर्थअवयव, खेल. अकाश
या विभूतीचे जागी आली आहे. मायेने साहा अवयवांपासून श्रीं
हे अक्षर निर्माण केलें व चतुर्थ अवयव आकाशाच्या श्रीचे शिरोमा-
गीं विदुस्थानी ठेवून आपली प्रधान विभूति जी श्री तिला आकाश-
रूप बिंदूत बसविली, आणि ससावयवयुक्त पूर्ण श्रीं बीजरूपानें
आपण प्रत्यक्ष मूर्तिमंत निजभक्तांचे मनोरथ पर्ण करण्याकरितां जगा-
त प्रगट झाली आहे. हिच्या उपासनेने चतुर्विध पुरुषार्थ ल. धर्म-
अर्थ-काम-आणि मोक्ष सहज प्रास होतात. शोभा, सौंदर्यादिक
सर्व श्रेष्ठ गुणांचे आद्य उत्पत्तिस्थान-श्री हें होय. चराचर सृष्टीचे
वीज श्री हें असून मायेचे व्यापकतेवरोवर श्रीची व्यापकता आहे,
असें मोगे सिद्ध करून दाखविलेच आहे. आकाशाचा गुण शब्द
आहे व तो सर्वत्र व्यापक आहे. तोच शब्द मूर्तिमंत श्रीं हा आहे.
जशी आकाशाची व्याति अखिल चराचर सृष्ट-पदार्थमात्रात आहे
तशी पदार्थाश्रित सौंदर्यादि यावत् जे गुण आणून आहेत त्या सर्वांचा
श्रचे व्याप्तींत समावेश होतो. हें महाकाश जें अनंतकोटीब्रह्मां-
डास व्यापून उरले आहे, त्या आकाशालाही पुरून उरणारी माया-
रूपी श्री ही आहे. कारण ज्याप्रमाणें पुत्र उत्पन्न होण्यापूर्वी माता-
पितरे असतात, त्यापासृन् पुढें संतति होते. त्यांत कांहीं मुले कार्य-
दक्ष होतात व एखादा आळशी जडबुद्धीचा निघतो; त्यावर पित्याचे
प्रेमापेक्षा मातेची प्रीति अधिक राहून त्याला इतरांपेक्षा लाभ अधिक
होतो. त्याप्रमाणें प्रकृति-पुरुष-मातापितरापासून पंच महाभूत हा.
' पर्डेर्पा-आप-तेज-वाय्रु-आकाश-' ही सृष्टिरूप संतति झाली. यांत
चारतत्त्वें कार्यदक्ष होऊन आकाश मात्र शून्यरूप जड असें राहिलें.
चार मुलानी हा मृष्ठिरूप केवढा प्रचंड उपद्रव उभा केला कीं आझा
क्षुद्र जीवांना त्राहि त्राहि होऊन राहिलें आहे. हे जगन्माते, हो
तुझीं मुले कसली प्रत्यक्ष महामृत्रे आहेत व आह्याला अनंत जन्मा-
'पासूनछळून छळून आमचे प्राण घेत आहेत. अशीत्या ' बुद्धिरूपी '
आदिमातेस करुणा भाकली तरच तिचा आत्मानात्मविचाररूपी
प्रसाद होऊन हा जीव संसारत्रासापासून मोकळा होतो. याचकरि-
ता भगवतांनी बुद्धीला शरण जाण्याची '' फौ शरणमन्विच्छ खूप-
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णाः फलहेतद: '' अशी आज्ञा करून ठेविली आहे. असो. असें
एखादे मूल अगदीं उघडे नागवे होऊन आईजवळ आलें ह्मणजे
त्यास माता वस्त्रालंकारादि भूषणें घालून सुशोभित करते; अथवा ए-
खादी भव्य इमारत अगदीं शून्य असतां भयंकर दिसते, पण तीच
हंड्या झुंबरे इ० सामानानें व लोकवस्तीनें कशी सुशोभित दिसू ला-
गते. तसें हें जड निरुपद्रवी आकाशमकृ उघडे नागवे जगन्मातेज-
वळ जातांच तिने ( सत्यज्ञानानंद गगनाचे प्रावरण-अभंग)
सत्यज्ञानानंदरूपी ' विस्तीर्ण वस्त्र त्यास परिधान करवून चंद्र-

सूर्यांची दैदीप्यमान कुडले, तारांगण मौक्तिकांचा हार, व अनंतको-
टी ब्रह्मांडरूपी नानाविध चित्रविचित्र आभूपणे घालून सुशोभित केलें
व चतुर्विध जीव चित्रे खेळावयास दिली, यामुळेंच हेंमहदाकाश क-
सें नेत्रांस रमणीय व चित्ताला आल्हादकारक झालें. ही अप-र्व

शोभा कसली? तर श्रीरूप मायेची. आकाशरूपी भव्य इमारत सु-
नीळ रंगाने रंगवून, सूर्यचंद्रादि अखंड दीप लावून, तारांगणांची ह-
ख्या झुंबरे टांगून, चित्रविचित्र वर्ण मेघांचे पडदे सोडून, अनेक रं-
गांचा पृथ्वीरूप गालीचा अंथरून, यावर वृक्षवल्लींचे उपवन तयार
करून, समुद्रसरितादिकांचीं जागोजागी सरोवरे भरून, अखिल
जीवमात्रांची सजीव चित्रे मांडून, त्यांच्या कर्मरूप खानपानाची सा-
हित्ये ठेवून; चतुर्दश खणांचा दिव्य वाडा स्वत: मायेनें आपल्या
संतोषार्थ व विहारार्थ सुशोभित करून, सच्चिदानंदघन परमात्म-
पतीसहवर्तमान अनादि अनंत कालापासून हा महाप्रपंच करीत बस-
ली आहे. या सर्व अवाढव्य खटल्याचा समावेश कशात झाला?
तर महाकाशांत, व याच्या योगानेच महाकाशांतशोभा आली; नाही-
पेक्षां तें शब्दरूपच राहतें. आणि मायेला तरी हा आपला अनंत
कोटि ब्रह्मांडांचा प्रपंच मांडण्यास आकाशावांचून दुसरें विस्तीर्ण टि-
काणच .नाहीं. ती आपल्या सर्व रदृष्टिरूपासह व रूपाश्रितसौंदर्यादि
गुणांसह सर्वव्यापक असें श्रीरूप धारण करून परमात्म्याचे आ-
काशविमतीत विराजमान झाली. व तें निजस्थान बिंदुरूप करून
पूर्णसप्तावयवसंयुक्त अशा श्रीं बीजरूपानें प्रगट झाली. आपण वि-
स्तीर्ण अशा मैदानांत उमे राहूनवरतीं आकाशाकडे व खालीं भूमी-
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पाने भूमीला चिकटले आहे असें दिसते. असेच -च्याकाशाचे अर्थ-
वर्तुल पृथ्वीचे खालचे मागास आहे. दोन्ही मिळून पूर्णवृत्त होतें.
ज्यास खगोल अशी संज्ञा असून त्यांत सूर्यचद्रादि तारांगणे आ-
पले क्रांतिवृत्तांत अखंड परिभ्रमण करीत आहेत, असें हें आकाश
पूर्णवृत्ताकार दिसते. व बिंदूचीही आकृति वर्तुलाकारच असल्यानें
सर्व सृष्टि आकाशबिंदूंत शोभायमान दिसत असलेली आपण नित्य
पहातच आहोंत. हेंच जगन्माता आदिशक्ति मायेचे श्रीं बीजरूप
आहे. प्रिय सुज्ञ वाचकहो, ड्यॅकाररूप परमात्म्याचें व श्रीं बीजरूप
मायेचे स्वरूप आणि विभूति इ ० काचे माझे अल्पमतीस वर्णन क-
रतां आलें तें मी केलें आहे. न्यून असेल तें पूर्ण करून घ्या. आतां
मी मायेची शक्ति वर्णन करितो.

मायेची शक्ति

???????मायेने अखिल चराचरात्मक सृष्टि निर्माण केलो, त्यांत अतिस्त्र-
लापासृन् तो रजःकणापर्यंत यावत् पदार्थमात्रांत जसे अनेक प्रका-

रचे गुण अभिन्नरूपानें भरले आहेत, त्याचप्रमाणें पदार्थाभित
शक्तीही अभिन्न स्वभावाने भरली आहे. जसे पदार्थांपासून त्यांचे
गुणांस पृथकू करितां येत नाहीं, तसें पदार्थीत असलेली शक्तीही
पथकू होऊं शकत नाहीं. पदार्थ दृश्य असतो तो इंद्रियांनीं ग्रहण
होत व अदृश्य असतो त्याचें ग्रहण कल्पनेने होऊं शकतें. पण
शक्तीचे स्वरूप सदैव अदृश्यच आहे. तिचे ज्ञान कार्यावरून होतें.
कार्यरूपानें ती व्यक्त होण्यापूर्वी आपल्या कारागरूपपदार्थांत अव्यक्त
असते. पदार्थाश्रित जे गुणवशक्तिअसते त्यांचीवृद्धिआणि क्षय हौ-
ण्याची क्रिया नेहमी सुरूअसतेवत्याच्यातक्षणोक्षणविंदल पडतअ-
सतो. एका पदार्थांत जी स्वाभाविक शक्ति असते त्या शक्तीची वा-
धक शक्ति दुसऱ्या पदार्थीत असते, असा शक्तीचा साधकबाधक.
पणाही पदार्थांत असतो. पदार्थाश्रित शक्तीचे उत्क्रमणही होत
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असतें, ख ० एका पदार्थाची शक्ति दुसऱ्या पदार्थांत जाऊं शकते.
एका पदार्थांतून दुसऱ्या पदार्थांत शक्ति जरी गेली, तरी पूर्व पदा-
र्थत शक्तीचा कांहीं तरी अंश शेष राहतोच. ज्यात कोणतेर्ह! प्रकार-
रची कशीही शक्ति नाहीं असा पदार्थच सृष्टीत आढळणार नाहीं -

न्यनूााइदृग्क भावाने पदार्थमात्रांत झ ० सर्व सुष्टींत शक्तीचा ओतप्रोत
भाव आहे.

अशी जी ही प्रचंड व्यापक शक्ति हेंच मायेचे शक्तिस्वरूप
आहे. जशी शक्ति पदार्थाश्रित असते त्याचप्रमाणें ही माया महा-
शक्ति परमात्माश्चित असते. त्याच्या आश्रयावाचनू हिला राहता
येत नाही. परमात्मा अखंड स्थिररूप.आहे व माया अखंड चं-
चल आहे. तिने चंचलरूप टाकिलें तर तिचे मायापण नष्ट होतें
हाणून ती सदैव स्वतःच्या सभोवती परिभ्रमण करीत असते. कारण
ब्रह्मासमोवतीं फिरू ह्मणेल तर तेथें हिचा काय पत्ता लागतो,
उलट नाहीशी होण्याची मात्र भीति आहे. हाणून आपलेपण कायम
राखण्याकरितां ठिकच्या ठिकाणींच फिरते. कोणताही पदार्थ आप-
ल्या सभोवती फिरला की त्याची गति वृत्ताकार होते. मग तो प-
दार्थ चतुष्कोण-त्रिकोण, लांबट इ ० कसाही असो. जानव्यांत अड-
कलेली किल्ली वोटावर फिरविण्याचा लहानपणाचा अनुभव सर्वांस ठा-
ऊकच आहे. ती फिरवितांना कसें वृत्त बनलेले दिसते. याचप्रमाणें
हवा तो पदार्थ फिरवा, तो त्याच्याच सभोवती फिरला कीं वृत्ताकार
झालाच. त्याचें फिरणे थांबल्यावांचून त्या पदार्थाच्या आकृतीचा य-
थार्थबोध कधींच होत नाहीं. या नियमाप्रमाणें मूलाधार परमात्म्यांत
मायेचे जें परिभ्रमण झालें तें अखंड ड्यॅकाररूप झालें; त्याची आ-
कृति ब्रह्मप्रकारणाचे शेवटीं दाखविलीच आहे, ती वाचकांचे लक्षांत

असलीच पाहिजे. ही मूलमायेची आकृति आहे. याच आकृतीने
माया स्वतःचेच सभोवती फिरून अखंड प्रदक्षिणा देत असल्यानें
तींच आकृति प्रचंड वेगांत भरल्यामुळे जें वृत्त झालें तेंच ' अखंड-
मंडलाकार व्यास येन चराचर ' हें अखंड वृत्त आहे. ह्या वृत्तांत
अनंतकोटि ब्रह्मांडें व ब्रह्माडांतील यावत् वस्तुमात्र सापडून परित्रमण
करीत आहेत. या मुष्टीस परिभ्रमणाची गति देणारी जी अचिंत्य
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महाशक्ति आहे, ' व हिच्या शक्तीचा जो मंडलाकार वेगाचा महा-
प्रवाह चालला आहे, तोच पदार्थीच्या योग्यतेनुरूप त्यांच्यांत ह्मा ०
पदार्थात न्यळ्यनाधिकमावाने ओतप्रोत भरला आहे. व ती महाशक्ति
चंचलगतिरूप स्वभाववती आहे. याचेच हे, ह्या ० एका पदार्थातून
दुसऱ्या पदार्थीत शक्ति जाणें, शक्तीचा वृद्धिक्षय होणे, आणि पदा-
थांत एकमेकांची साधकबाधक शक्ति असणें, हें प्रत्यक्ष प्रमाण
होय. ही गोष्ट आतां उदाहरणांनी सिद्ध करून दाखवितो.

पदार्थ व पदार्थाश्रित शक्ति हे दोघेही मिन्नाभिन्न स्वरूप आहेत.
पदार्थ दिसतो शक्ति दिसत नाहीं. तिचें पदार्थांत अस्तित्व कार्यावरून
अनुभवास येतें. त्यावरून अमुक पदार्थांत अमुक प्रकारची शक्ति
आहे असा बोध होतो. येथें पदार्थीचे व शक्तीचे भिन्न रूप आहे.
आणि पदार्थाला सोडून निव्वळ शक्तीला एथकू रहाता येत नाही.
आणून पदार्थ व शक्ति अभिन्नरूप आहे; असें पदार्थ व शक्तीचे दे-
क्य आहे. ही गोष्ट नीट लक्षांत आणलीना? शक्तीचेच सामर्थ्य,
बल, पराक्रम, प्रताप इ ० पर्याय शब्द आहेत, या सर्वांचा अर्थ सा ०

शक्ति हा आहे
अग्नीमध्यें स्वाभाविक शक्ति दाह करण्याची आणि प्रकाश ' कर-

ण्याची अशी दोन प्रकारची आहे. यांत प्रकाश हें अग्रीचे रूप अ-
सून दाह करणें ही त्याची शक्ति आहे. अग्नीचे प्रकाशरूप नेत्रानी
दिसते, पण दाहकशक्ति नेत्रानी दिसत नाहीं. अग्नीला हस्तस्पर्श

झाल्याने चटका बसण्याची जी क्रिया घडली त्यावरून अग्रींत दा-
हक शक्ति आहे याचा बोध झाला. किया झ ० कार्य, कार्यावरून
शक्तीचा बोध होतो. तो हा असा, काष्ठाची शक्ति अग्रीला साधक
आहे आणि जलाची शक्ति अग्नीला बाधक आहे. काष्ठाच्या साह्यानें
अग्नि प्रज्वलित होतो. जलाच्या संयोगाने अग्नि विझतो. अशा
अग्नि व जलांत एकमेकांच्या विरुद्ध शक्ति स्वाभाविक आहेत. पण
ज्याचे बल ज्या वेळी अधिक होईल तो दुसऱ्यास बाधक होईल.
जल थोडे असून अग्नि अधिक असल्यास, जरी जलाची स्वाभाविक
शक्ति शीतल करण्याची आहे, तरी अग्रीच्या अधिक शक्तीनें हिचा
नाश होतो. तेंच जल अग्नीपेक्षां अधिक झालें कीं, अग्नीच्या शक्ती-
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चा नाश होतो. याच उदाहरणावरून आणखी भिन्न पदार्थात श.
क्तीची साधकवाधकता जुळणे शक्य आहे.

लोखंड, तांबे, पितळ इ ० पदार्थांत जी शक्ति आहे, ती अग्नीच्या
शक्तीला साधक अथवा बाधक, काष्ठजलाप्रमाणें नसून त्याच्यांतअ-
झीच्या शक्तीला आपल्यांत ग्रहण करण्याची शक्ति आहे. लोखंडाचा
दांडा अग्रींत टाकला तर त्यानें अग्नीची दृष्टि होत नाही. पण त्या-
च्यांत अग्नीचा सामान्य प्रकाश व विशेष दाहक अशी शक्ति येते.
अंधारांत तापलेल्या लोखंडी गोळ्याचा अगदीं दिव्यासारखा प्रकाश
पडणार नाहीं, सामान्यच राहील, पण चटका मात्र फार कडक वसे-
ल. तोच तत गोळा दुसऱ्या भांड्यांत ठविल्यास तेहि तापते. त्या
तापलेल्या मांड्यास थोड्या पाण्यांत ठेविले कीं ते पाणी ऊन होईल
व त्या पाण्यावरून जें वारे येईल तें वाफ होऊन अंगाला उष्ण ला-
गृ अंगही उष्ण होईल. यांत बारीक विचार करून पहा, अग्नी-

ची शक्ति एकातज्ञ दुसऱ्यात अनुक्रमे कशी संचार करून गुप्तझाली.
यावरून एका पदार्थांतली शक्ति दुसऱ्या पदार्थांत कशी जाते हें स-
हज कलून येण्यासारखे आहे.

अनुकूल स्वभावाच्या पदार्थीचे साहाय्य झाले ह्मणजे शक्तीची वृद्धि
होते. आणि अनुकूल न मिळाले अथवा प्रतिकूल साहित्य मिळाले
ज्ञ ० शक्तीचा क्षय होतो. अग्नीला काष्ठ-मृत-तैल इ ० पदार्थीचे
अनुकूल साहित्य मिळाले कीं शक्ति वाढली, आणि हेंच जर न
मिळाले अथवा थोडे थोडे जलसिंचन केलें तर अशीची शक्ति क्षीण
होईल. जठराग्रींत जुगुरू खानपानाची योजना केल्यास बलवृद्धि
होते. प्रतिकूल पदार्थ खाले कीं शक्ति क्षीण झालीच. बालपणापा-
स्त तारुण्यापर्यंत शक्तीची साहजिक वृद्धि होते, पुढें उतार व-
यांतताकीचा ऱ्हास होत असतो; पण मध्येंच कांहीं प्रतिकूल क्रि
या घडली की शक्तीचा नाश झालाच. अशीं अनेक उदाहरणे
ताडून परवा,काहा७गात!स्त७२चा क्षय ७९.आपण साहजिक होत
योगी ळ्यंई१ं ७, मात्रा७१०७६न
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तितकी त्यांच्यांत गुणांची शक्ति वाढते. वृष्टीत असंख्य पदार्थ व
त्यांच्यांत अनंत गुणदोष भरलेआहेत, त्यांचा विचार करीत बसल्या-
स ग्रंथांचे ग्रंथ निर्माण होतील व झालेहि आहेत. तात्पर्य काय, अ-
खिलचराचरात्मक मृाइंzf एका प्रचंड शक्तीच्या महाप्रवाहांत गडबडत
फिरत आहे. त्याचा वग प्रत्येक पदार्थमात्रांत भरून जो एकातून
द्रुसऱ्यात परित्रमण करीत आहे तोच पदार्थाश्चित शक्तीच्या वृद्धिक्षय

इ ० रूपानें दिसत आहे. असा जरी हा शक्तीचा वृद्धिक्षय होतो तरी प-
अर्थांत कोणतीच शक्ति नाहीं, असें मात्र कदापि होणार नाहीं. का-
रण ' पदार्थ, शक्तिप्रवाहाच्या बाहेर जाईल तर निःशक्त होईल,
आणि असें होण्याचा मुळींच संभव नाही, हाणून पदार्थाश्रित शक्ती-
चा वृद्धिक्षय झालेलाआपणजरी पहातो तरी, पदार्थांतकांहीं तरी शक्ति

शेष राहतेच अथवा दुसरी येते. चंदनाचे काष्ठांत शीतलता व ह्या-
धिकशक्ति आहे. तेंच काष्ठ अति जुलै झालें तर वरील दोन गुण ना-
हीसे होतील पण तें लाकडी कामांत उपयोगी पडणार नाही असें
नाहीं. काष्ठौषधीच्या अह्याची रोगहारक शक्ति गेली तरी अग्निवर्धक
शक्ति गेली नाहीं. पूतांत पौष्टिक शक्ति असून तें केवळ असून
आहे असेही सुटल्यास चिंता नाहीं; पण तेंच जर अति जुने झालें
तर अगदीं विष होतें. असें होण्या त्याची पौष्टिकशक्ति जाऊन
खाण्याचे उपयोगी राहिलें नाही; पण तलवारीचे घावासारख्या ब्र.

णास औषधीच्या अति उपयोगी पडेल व नेत्रांजनांतही त्याचा उप-
योग होतो. येथें पहा एक शक्ति जाऊन दुसरीच शक्ति आली.
असो. आतां उगीच जास्त उदाहरणे देऊन वाचकांस कंटाळवीत
वसत नाही. लहानसा काडीचा तुकडा दोन्ही वोटांत उभा धरून
दारं लागल्यास तो न तुटता बोटांत बोचू लागतो; तुहं इच्छित नाही.
यावरून स्वसंरक्षणाची शक्ति पदार्थमात्रांत आहे व निरुपयोगी अशी
एक काडीसुद्धां सृष्टीत आढळणार नाहीं व शक्तीवांचून उपयोग होत
नाहीं. सारांश मृष्टपदार्थमात्रांत शक्तीचा प्रवाह अखंड मंडलाकार
सारखा वहात आहे. त्यामुळें शक्तीत पदार्थ व पदार्थांत शक्ति असा
ओतप्रोत भाव आहे. आतां पदार्थाभित असलेल्या शक्तीच्या पृथक
स्वरूपाचा एक लहानसा दृष्टांत देऊन ही व्याख्या आटोपती.
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विचार करून पाहिल्यास असें कळून येईल कीं, शक्ति पदार्थ-
श्रित असून ती त्या पदार्थाच्या स्वरूपाहून वेगळी कशी आहे ती.-
कोरफडींचा गीर व मीठ एकत्र कालवून हातास चोपडला असतां प्र-
ज्वलित अग्नीतही हात घातला तरी पोळत नाहीं. तापलेल्या लोखंडी
साखळीवर तेल टाकून ज्वाला निघत असतां हातानी ती साखळी
चाळणे, प्रज्वलित लोखंडी फणीने तेल लावून केस विंचरणे इ ० च-
मत्कारिक खेळ सर्वांचे पाहण्यांत बहुधा आहेतच. असे शक्तिस्तं-
मनाचे मणिमंत्रौषधी अनेक आहेत; त्यांचा विस्तार येथें अप्रासंगिक
होईल. असो. तात्पर्य काय, अग्नि प्रज्वलित असतां आपाच लावून
त्यांत हात घातल्याने तो जळत नाही. यांत अग्नीचे प्रज्वलित रूप
कायम आहे तसें आहेच, त्याचे खरूपाचा लोप न होतां त्याचे
अंगीं जी दाहक शक्ति आहे, तिचाच फक्त बाध झ ० रोध औषधी-
च्या शक्तीनें केला आहे. अग्नीच्या स्वरूपातून त्याची शक्ति भिन्न

नसती, तर अग्नि विझल्यावांचून दाहकशक्ति कुंठित झाली नस-
ती. अन्नीचे स्वरूप कायम असतां ज्याअर्थी शक्ति कुंठित होते त्या-
अर्थी ती स्वरूपाहून भिन्नच असली पाहिजे. बरें वेगळी आहे म्ह-
एन अग्नीतून अगदी पुरथकू स्वरूपाने दाखविता यईल का? तर नाहीं.
आणून अभिन्नरूप आहे. यावरून वस्त्वाश्रित ' वस्तुशक्ति ' व-
थत् अव्यक्त आणि मिन्नाभिजस्वरूप आहे असें सिद्ध झालें.

येथें कोणी अशी शंका घेतील की, अग्रीत लोखंडाची पळी च-
टका लागे पुरती ऊन केली म्हणजे फक्त पळींत दाहक शक्तीच
एथकूयेते, अन्नीचे स्वरूप कोठेयेतें. मग स्वरूपाहून शक्ति भिन्न

होऊं शकत नाही हें म्हणणें कसें संभवते १

त्यांचें उत्तर असें कीं, पळी तापल्यानें तिच्यांत जी दाहक शक्ति
आली त्या शक्तीबरोबरच अग्रीचे रूपही आलेंच. पण तें अव्यक्त

रूपाने सामान्य आलें आहे. शक्तीच फक्त जाऊं शकते. रूप जाऊं
शकत नाहीं. असाच नियम असता तर लोखंडी गोळा अ- '
श्रीचे सर्पण तर नाहींच, मग तो तापून लाल झाल्यावर त्याचा प्रका-

श कां पडतो? शक्तीबरोबर रूप जाऊं नये असें आपलें म्हणणें
होतें .ना? तें अन्यथा आहे. पळीत दाहकशक्तीबरोबरच प्रकार-
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क रूपही गेलें, पण त्या पळींत प्रकाशग्रहणकरण्याचीशक्ति पूर्ण न-
सल्यानें अग्रीचे स्वरूप अव्यक्त राहते. जितक्या वेळपावेतो पळी
तापत ठेविली तितक्या वेळ लाकूड ठेविल्यास त्यांत प्रकाशक रूप
व टाहकशक्ति दोन्ही व्यक्त होतील. ( अनुकूल साधन अथवा उ-
पाधीवाचुन् व्यक्तता होत नसते हें अ० बोधांत सांगितलेंच आहे.)
यावरून वरूवाश्रितच शक्ति असते, पृथकू होत नाही, असेंच
कबूल केलें पाहिजे. वस्तु व्यक्त असते व शक्ति त्यांत अव्यक्त अ-
सते, ती कार्यावरून अनुभवास येते. हें वाचकांच्या नीट लक्षांत आ-
हेंच पाहिजे.

मुखाने उच्चारित शब्दांत आणि हस्तलिखित अक्षरांत अर्थबो-
धक शक्ति समान असल्यानें शब्द व अक्षर यांचें ऐक्य आहे. ही
गोष्ट अव्यक्तबोधांत ओंकाराचे प्रकरणांत सिद्ध झाली आहे. श
ब्दांत जी अर्थबोधक शक्ति आहे त्यांत दोन भेद आहेत. श-
ब्दांतून जो अर्थ निघतो त्या अर्थाशी व शब्दाशीं अत्यंत अभिन्न
संबंध आहे. या संबंधास शास्त्रांत ' वृत्ति ' असें म्हणतात. शब्द
कानी पडताच जो एकदम अर्थबोध होतो, अशी जी शब्दाची अर्थ-
बोधक शक्ति त्या शक्तीला शब्दाची शक्यट्टत्ति असें आणतात, आ-
णि जो शब्द कानीं पडल्यावर एकदम यथार्थ अर्थबोध न होता वि-
चार करून, लक्षणें बरोबर पटवून, मग अर्थ लक्षांत आणून जो य-
थार्थवोध होणें, त्यास शब्दाची लक्षणाइत्ति असें ह्मणतात. अशी
शब्दांत अर्थबोधक शक्ति दोनप्रकारचीआहे. जशीपदार्थाश्रितशक्ति
असून ती एकातून दुसऱ्यात जाते, त्याप्रमाणें शब्दाभित अर्थबोधक
शक्ति असून ती उचारकरणल्याचे अंतःकरणांतून, जिव्हाद्वारानिघून
ऐकणाराचे अवणद्वारा अंतःकरणांत प्रवेश करते. म्हणून दोन्ही
ठिकाणीं अर्थबोध समान होतो. यावरून शब्दांत शक्ति तर आहे-
च पण ' गति ' ही आणखी सिद्ध आहे. असो, याचाही विचार
'पुढे सविस्तर करीन
'५ सुज्ञ वाचक हो, सर्वांचें तात्पर्य काय कीं, ज्याप्रमाणें ए-
काद्या मोज्या भांड्यांत पाणी मरून त्यांत मूठभरतांदूळटाकून हाता-
ने त्या पाण्यास एकाच क्रमाने खूब ढवळले ह्मणजेत्या मांड्यांत पा.
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ण्याचें वृत्ताकार परिभ्रमण वेगाने चालून त्यांत पडलेले तांदूळ कसे
गडबडत व धावत, मंडळाकारच फिरतील. पाण्याचा बगे .६ ८सारखा जोरांत५तेते७.२५-२.ए क्ष

:ःलेंवेग२ ळ्ये ते सई तांदूळ एकत्र १८जे होऊन बसती-

ल त्याप्रमाणे अगाध निसीम मोठ्या परमात्मरूपी भांडांत माया
रूपी जल भरले आहे. त्याला अनंत जीवांच्या अनंत वासना आणि
कर्मरूप हस्तांनी ढवळून अचिंत्य व अमोघ वेगाची अखंड गति उ-
त्पन्न झाली आहे ज्यास तुली तारगिर्ण ह्मणतां ती कांहीं केवळ व-
फीचे प्रकाशमान होणारे निर्जीव गोल नसून अनंतकोटि ब्रह्माडे आ-
हेत जसा तुमचा हा भूगोल आहे त्यापेक्षा ( अगणनीयपट) मोठ-
मोठे ते भूगोल असून तेथील अचिंत्य रचनेची कल्पना सुद्धा मनुष्य-
युद्धीला होणें अशक्यआहे.२२र्मूअसं ऋल्यrंहेरलेमायाप्रवाहस्ताततवांडस्तंचळाप्रमळ्योणगडकक्क.आप५७क्कक्स वेग २५७इ.२इ

ए२ भपाक नाहींत.?एएइ-ााण

२ श प्रचंड ही अग १७२६ नएकसारखा अप्रतिहत वेग भरला जात असल्यानें हें मायाजलाचें
( जल नाही-जालाचें) आवर्त थांबूच दाबत नाहीं, आणून सुष्टीला
अनादि अनंत स्वरूप कायमचे आलें आहे. व जसें तें जल भांड्या-
च्या प्रतिबंधांत असल्यानें आतील पदार्थास गडवडवक्यन सोडते, पण
त्याची भांड्यावर मात्र.कांहीं शक्ति चालत नाहीं, किंबहुना आतील
पदार्थावर शक्ति चालविण्याकरितां भांड्याचाच आश्रय ध्यावा लागतो,
त्यावाचून स्वत : सांडून वाढण्याचा प्रसंग येतो, तस, मायेला अनंत
मृष्टीस परिभ्रमण करविण्याकीखा परमात्म्याचाच आश्रय घ्यावा ला-
गतो परमात्य्यावर मायेची कांहीं शक्ति चालत नाहीं. जास्त
गडबड केल्यास तिलाच नाहींशी होण्याचा प्रसंग येतो. स्थ्या

भू पाण्याचा भंवर।.
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ही माय: महाशक्ति परमात्मवरूवाश्रित आहे. व भिन्नामिन्न-
स्वरूप आहे. ह्मणजे अनिर्वचनीयरूप आहे. याप्रमाणें हें मायेच्या
शक्तीचे वर्णन झालें, आतां आपण मायेच्या गुणांचा विचार करूं.

मायेचे गुण.

गुण आणि शक्ति यांत ह्मणण्यासारखा विशेष फरक नसून दो-
यांचें एकच स्वरूप आहे. किंबहुना ' गुण, शक्ति, स्वभाव,
धर्म, ' हे शब्द एकाच अर्थाचे पर्यायवाचक आहेत. तथापि गुणा-
त व शक्तींत फार सूक्ष्म अंतर आहे असें माझ्या बुद्धीला वाटतें.
गुणाच्या आधिक्याचा परिणाम शक्ति होतो ल. पदार्थात अथवा
व्यक्तींत जो गुण असेल तोअधिकवृद्धिंगत झाला ह्मणजे तोच 'गुण,'
' शक्ति ' रूपा दिसूं लागतो. याचा विचार वरील अग्नीच्या उदाह-
रणातच आपण करूं.अग्नीचे अंगी दाहक गुण आहे अथवा दाहक शक्ति आहे असें
ह्मणण्याचा प्रचार आहे व तो यथार्थही आहे. त्यांत सूक्ष्म फरक
इतकाच कीं, अग्नीपासून अंतरावर हात असं दिल्यास थोडी उगीच
आच लागते. ( इतक्या सह्यउष्णतेपासून शीतकालांत सुख वाटतें)
अशा स्थितींत अग्रीचे आगची उष्णता अग्रीचा गुण आहे. आणि
तोच अंतरावर असलेला हात अग्रीच्या अति निकट आणला की,
पाळू लागतो. तो कां १ तर उष्णतेच्या,गुणाचेआधिक्य झालें त्या.

एन, येथे ' पदार्थ, ' निकट 'आल्यान उद्यातचा परिणाम दाहक
शक्तिरूप झाला. दोन्ही ठिकाणीं एकच उष्णता आहे. पण जि-
च्या ' न्यूनाधिक ' भावानें ' गुण व शक्ति ' असा भेद दिसतो

त्याच दुसर उदाहरण पहा.वायूच्या अंगीं स्पर्शगुण आहे. वायूच्या सामान्य मंद स्पर्शाने श-
रीराला स्पर्श कळतो व त्यापासून सुखही वाटतें येथें स्पर्श हा वा-
यूचा गुण आहे. आणि त्याच वायूच्या स्पर्शीचे आधिक्य झालें
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ह्मणजे स्पर्शात वेग उत्पन्न होऊन तो पदार्थास उडवूननेतो. मोठ-
मोठे वृक्ष मोडतो. शरीराला त्रासदायक होतो. येथें वायूचा स्पर्श १

शक्तिरूप झाला. असो. यावरून आणखी उदाहरणे वाचकांनी?
जुळवून घ्यावीत. यद्यपि गुण व शक्ति ही एकरूपच आहेत, त-
थापि जें मूहमातर आहे, तें दाखविले आहे. ' गुण ' जोवर ' प-
दार्थाश्रित ' हा. पदार्थांतल्या पदार्थांतच आहे, तोवर तो गुणरूप
आहे. आणि ' गुण ' पदार्थाश्रित राहून त्या गुणाची दुसऱ्या प-
दार्थावर कोणत्याही प्रकारची क्रिया घडू लागली हा. तोच ' गुण '
शक्तिरूप झाला. तात्पर्य व्यक्ति अथवा पदार्थांत जो ' विशेष
णांश ' आहे, त्यासच ' गुण; शक्ति; स्वभाव; धर्म; ' असें ह्मणतात

हे गुण ज्या पदार्थाच्या अथवा व्यक्तीच्याआश्रितअसतात ती व्यक्ति

'विशिष्ट' हटली जाते. विशेषणांश आणिविशेष्यांशअशा दोन अभिन्न
अंशांनी युक्त व्यक्तीचे अथवा पदार्थाचे ' स्वरूप ' असतें. ज्यात
हे दोन अंश नाहींत असा पदार्थच नाहीं; हा. पदार्थाचेंस्वरूपच या
दोन अशावाचनू सिद्ध होत नाहीं. असो. या विवेचनावरून शक्ति
आणि गुण यांचा भेदाभेद वाचकांचे लक्षांत नीट आला असेल
आतां मायेच्या ' गुणा ' कडे वळ.

येथें वाचकांस एक गोष्ट सुचवून ठेवितों ती त्यांनीं ध्यानांत ठेले
ली पाहिजे. १ अशी कीं, पुर्वी मायेची शक्ति वर्णन केली व आ
ता गुणवर्णन करोत आहें. हे गुण व शक्ति जशी इतर वस्त
आश्रित गुण व शक्ति ' विशेषणांश ' होऊन वस्तु ' विशिष्टांश;
राहते आणि दोन्ही अंशांनी युक्त वस्तूंचे स्वरूप असतें, तसें माये
चे स्वरूपांत ' गुण-शक्ति ' विशेपणांश ', आणि ' माया विशिष्ट-
श ' असें दोन अंशांनीं युक्त मायेचें स्वरूप सिद्ध होत नाहीं का.
रण माया स्वतंत्र वस्तुरूप ' विशिष्टांश ' नमून गुण आणि शीरूपाने ' विशेषणांश ' आहे. व या विशेपणांशाने युक्त ९त्या विशिष्ट आहे. ल. ' परमात्मा ' वस्तुरूप आहे व स.स्मित जी शक्ति अथवा जे गुण असतात, तीच गुणशक्तिरूप
आहे. परमात्मवस्तु वेगळी व तिचे गुण शक्ति हे केळे म्हणूया वस्तु वेगळी व तिचे गुण शक्ति हे वेगळे, असा मात्र मेद न?
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मनांत आणू नये. परमात्म्याचींच ' शक्ति-गुण-स्वभाव-घर्म '
इ० जी कांहीं विशेषणे लागून आहेत तीं सर्व मायारूप आहेत.
मायेला पृथक स्वरूपच नाहीं. जसा विशेषणाचा व विशिष्टांशाचा
अत्यंत अभेद असतो; हा. दोन्ही अंश एकच स्वरूप असतात,
फक्त बोलण्यांत मात्र दोन झटले जातात, व त्यामुळें दोन असावेत
असें वाटतें, परंतु ते एकच आहेत. त्याप्रमाणें परमात्म्याच्या व
मायेच्या विशेषणविशिष्टांशांत अत्यंत अभिन्नता आहे. हा. एक-
च स्वरूप आहेत. केवळ बोलण्यांत मात्र ' परमात्मा व माया '
असे दोन बोलले जातात. पण दोन दिसत नाहींत. माया गुणत्रा-
क्तिरूप ८० ' जगद्याने ' दिसते तोवर परमात्मवस्तु दिसत
नाहीं. आणि परमात्मवस्तु अनुभवांत आली हा. गुणशक्तिरूप
माया दिसेनाशी होते; हा जगतू दिसेनासें होतें असा अर्थ

नाहीं. केवळ माया, जगात व परमात्मा, हा भेद नाहीसा होतो.
व जें आहे तें परमात्माच आहे, तद्वचतिरिक्त कोठे कांहींच नाहीं,
असें ह्मणावे लागतें. असो.

मायेचे गुण तीन आहेत ह्म० ' माया त्रिगुणात्मिका ' आहे.
नम-रज-आणि सत्व, अशा तीन गुणांनी माया व्यक्तहोते. मायेचें
व्यक्त स्वरूप जग आहे असें मीं अ० बोधांत सिद्ध केलेंच आहे;
हा. तीन गुणांचे मिअतत्त्व हेंच जग आहे, व हेंच मायेचे स्वरूप
आहे. पदार्थाश्रित शक्तीच्या उपलब्धीने जशी मायेच्या महा शक्ती-
ची कल्पना सिद्ध झाली तसेंच पदार्थाश्रित गुणांवरूनच मायेच्या
गुणाचे स्वरूप सिद्ध होणार आहे. तें असें, सृष्टीतील यावतूजड
पदार्थमात्र हज चलनवलन, आणि जीवनरहित, यांत मा-
३चा तमोगुण व्यक्त होत आहे. ज्याला परप्रेरणेवांचून जागचे
हालता येत नाहीं व ज्यांच्यांत जीव नाहीं, केवळ जसे जेथे आहेत
तसे आहेत. असे ' पदार्थ ' तमोगुणी म्हटले जातात. ज्या पदा-
र्थांत चलनवलन आणि जीवन आहे, ते पदार्थ रजोगुणी आहेत,
ह्म० मूळचा जडांश कायम सहन सजीवपणा आल्याने ते पदार्थ
चलनवलन करूं लागतात. अशा पदार्थांत मायेचे दोन गुण व्यक्त

होतात. आणि ज्या पदार्थांत तम-रज हे गुण आहेत, हें जाणण्याची,
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या दोन ?क्षणविशिष्ट पदार्थांचा उपयोग करण्याची आणि त्या उप-
योगापासून होणारे सुखदुःख अनुभविण्याची जी ज्ञानशक्ति आहे
तो पदार्थ सत्वगुणी आहे. असा मायेचा सत्त्वगुण व्यक्त होणारी
व ज्ञानशक्तियुक्त पदार्थ कोणता? तर बुद्धि हा आहे. गुणेशी
जड पदार्थ ' झुरका, पाषाण ' इ.. रजोगुणी सजीव पदाथ वृक्ष,
वल्ली- पर्वत ५० ' आहेत. हें अ० बो- त व्यक्त करून दाखविलेच
आहे, त्याची पुनरुक्ति करीत नाहीं. वाचकांनीं पाहून घ्यावे

आतां येथें असा विचार पहा कीं, हे तीन ' गुण ' पदार्थांत
न्यूनाधिक भावाने केवळ बोध होण्याकरिता दाखविले आहेत वा-

ई ई
हेह
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' बुद्धिप्रवयुक्त प्राणी ' ह्म० ज्यात बुद्धि आहे आणूनच ते'प्राणी,
पेक्षां दगडच आहेत. अर्थात ' बुद्धितत्त्वांत ' सत्त्वगुण प्रधान असून
रजोगुण गौण आणि तमोगुण थोडा आहे. याप्रमाणे मायेच्या प्रधान
गुणाची जी क्रिया झाली त्यापासून तीन वर्गांचे 'प्रधान गुणी' पदार्थ
निर्माण होऊन त्याल्या पदार्थांतते गुण व तीतीशक्तिव्यक्त होऊं
लागली. आणि त्या पदार्थांपासून गुणशक्तिरूपान्वयें तसतशीच
क्रिया घडूं लागली क्रिया घडणे ८० एका पदार्थाच्या शक्तीचा
दुसऱ्या पदार्थावर कांहीं तरी परिणाम होणें हें होय. दुसऱ्या पदा-
थविर परिणाम घडविणे, हें शक्तीत ' गति ' उत्पन्न झाल्यावांचून हो-
णारच नाहीं. गति उत्पन्न झाली कीं मालाकार परिश्रमण सुरु झालें.
मालाकार हा. वर्तुलाकार परिभ्रमणाचे उदाहरण व कारण शक्ति-
प्रकरणांत सांगितलेंच आहे. वर्तुलाकार परिभ्रमण कशावरून सम-
जावे? अशी शंका आल्यास त्याचे उत्तर असें आहे कीं, पृथ्वी
आपल्या ' सा ' भोवती वर्तुलाकार फिरते त्याचें प्रमाण, सूर्य

२४ तासांनीं ठिकचा ठिकाणी आलेला दिसतो असें विद्वानांनीं सिद्ध
करून दाखविलेच आहे, हेंच उदाहरण आपण घेऊं.

बुद्धितत्त्वांत मायेच्या तिन्ही गुणांची उपलब्धि सिद्ध झालीच
आहे. सुज्ञ वाचकहो, येथें जरा नीट सूक्ष्म लक्ष असं द्या. बुद्धींत
' तमोगुण ' प्रधान झाला हाड निद्रा, आळस, कैफ, ह्मणजे नशा,
मोह इ० उत्पन्न होतात. यांत ' सत्वरज ' गौण फार आहेत. कांहीं
बरें वाईट कर्म करण्याची प्रवृत्ति झाली हा. बुद्धींत रजोगुण प्रदान
होऊन सत्त्वगुण गौण व तमोगुण मंद होतो. बुद्धींत सत्वगुण प्रधान
झाला हाड आनंद उत्पन्न होतो. येथें रजोगुण गौण व तमोगुण अ-
तिमंद पडतो. असा गुणांचा लनाधिकपणा कार्यावरून समजतो;
पण हा समजतो कोणाला? बुद्धिशोधक असेल त्याला. आणि ' बु-
द्धितत्त्व ' मायेच्या सत्त्वगुण प्रधानतेपातून झालें असल्यानें त्याच्यांत

ज्ञानशक्ति ' स्वतंत्र आहे. म्हणूनच तिला सर्व गुणांच्या न्यूनाधि-
कमावाचेंव स्वस्वरूपाचें ज्ञान होते. मला आळसआला आहे, काम
करण्याची इच्छा आहे, आणि आनंद होत आहे इष्क गोष्टीचे ज्ञान

बुद्धीलाच होते. जर आळसांत अथवा कामांतच बुद्धि बुडून गेली
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असती तर, आळस येत आहे हे कोण सांगता? हाणूनच
' बुद्धीला ' गुणानुरूप क्रिया करीत असताही आपली ज्ञानशक्ति

कायम राखितां येते. असो. येथें विचार करा.. आनंद कांहीं वेळ
राहून पुढें काम करण्याची इच्छा होते. त्यापासून परिश्रम झाले
हा. आळस येतो. तेव्हां निद्रा अथवा विश्रांति घेतली ह्म० आन-
दाने पुन्हा जीव ताजा होऊन पुन्हा काम करण्याचा हुरूप येतो.
सुज्ञ वाचकहो, का १ गुणांचे क्रियारूपाने वर्तुलाकार परिभ्रमण झा-
सें की नाहीं तुझीच सांगा? ' परियमण ' गति असल्यावांचून
होत नाहीं. याच उदाहरणावरून प्रत्येक पदार्थाश्रित गुणांचें व
शक्तीचे परिभ्रमण सुरू झालें कीं शक्तीचे महाप्रवाहरूप मंडळ चा-
ललें. समुद्राचें पाणी मेघांत, मेघांचे पृथ्वीवर, पृथ्वीचे ओढ्यांत
ओढ्याचें नद्यांत, नद्यांचे समुद्रांत, समुद्राचे पुन्हा मेघांत, कां झा-
लेंना मंडलाकार परित्रमण.

याचप्रमाणे मायेची गुण-शक्ति ' पदार्थांत ' पदार्थाची गुण-श-
कि मायेत, ला. परस्पर अभिन्न रूपाने शक्तीचा व गुणांचा महा-
प्रवाह ' परमात्माश्रित ' परिभ्रमण करीत आहे. आणि पदार्थाच्या
योग्यतेनुरूप त्यांच्या द्वारा व्यक्त होत आहे. जसा नदीचा प्रवाह
अमोघ चालला असतो, त्यांत लहान, मध्यम आणि मोठी अशीं
भांडी वाहती सोडल्यास त्या भांड्यांत जितकी जागा असेल तितकेच
पाणी त्यांत येऊन बाकीचें जल प्रवाहरूपानें माढ्याभोंवतालीं आत
बाहेर व्यापुन् भांड्यास ओढीत नेत वाहत चाललेच आहे, तशी गुण-
शक्तिरूप मायेच्या महाप्रवाहांत अखिल चराचरात्मक सृष्टि लुड-
कत चालली आहे. शक्तीचा प्रवाह सारख्या वेगांत असल्याने २०
पदार्थ कसे ठिकच्या ठिकाणीं अगदीं जखडून टाकले ठराविक
गतीनी अखंड कालपरिभ्रमण करीत आहेत. लहान पदार्थातील
गुणशक्तीचा न्यूनाधिक नाव लवकर दिसतो. मोड्यांचा कांहीं
लानी दिसतो. जे अतीच मोरे पदार्थ असतात त्यांच्यान.ज्ञानापर्यंत बुद्धीची उडी पोचत नाहीं. त्याकरिता बुद्धिमनि
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झालेलें दिसते. इतक्याच सिडातदृष्टीनें पहाल तर, अगाध क्यु-
द्राचे' मूलतत्त्व तुह्यांस कळले असें होईल. पण तुषाराचे पाणी होतें
आणि पाण्याचे तुषार होतात, या समजुतीस धरून जर तुझी मोठ-
मोठी .यंत्रे लक्षावधी लावून समुद्राचे तुषार करून उडवू
इच्छाल, तर तुमच्या प्रयत्नांनीं समुद्राच्या दृष्टीनें पाहिल्यास त्याचा
एक तुपारही तुमच्याश्याने उडविला गेला असें वाटणार नाहीं. तसें
अखिलचराचरात्मकसृष्टिरूप माया, हपिरमात्यसमुद्राचा एक तुषार
आहे, असें यथार्थ ज्ञान अनुभवास येण्याचा प्रयत्न कराल तर सर्व

परमात्म-समुद्र तुह्मांस कळणार आहे. आणि सृष्टपदार्थशोध-
कानी पदार्थशोधाची किती जरी वाफ दवडली तरी परमात्मसमुद्रा-
च्या एक तुषाराचा सुद्धा पत्ता न कोणास आजपावेतो लागला, न
कोणास यापुढें लागणार. सृष्टीचे मात्र अपूर्व शोध लागत जातील.
व त्यापासून अदूमुत चमत्कार दृष्टीस पडून त्याच्या उपयोगापासून
मनोरंजन होईल. आपल्या पुरुषार्थाची आपल्यास व लोकांस धन्य-
ताहि वाटेल. इतक्यानेंच मनुष्यजन्माचें सार्थक व कृतकृत्यता असें
वाटत असेल तर मग पुढें जण्याची खटपट पाहिजे कशाला १

तात्पर्य, परमात्म्याचे आधाराने माया गुणशक्तिरूपानें अखंड
मृष्टिरचनेच्या पुनः पुनः उत्पत्ति, स्थिति, लयरूप वर्तुलाकार प्र-

वाहाने चालली आहे. व सर्व व्यवस्था अप्रतिहत सुव्यवस्थेनें चाल-
लेली आपल्या नित्यानुभवांत येत आहेच. असें जें परमात्म्याचे अ-
गाध सामर्थ्य व गुण, हेंच मायेचें स्वरूप आहे. आणि परमात्माच
मायास्वरूपानें सृष्टिरूप होऊन, आपणच सृष्टीचा स्वामी, नियंता
आणि भोक्ता झाला आहे. हाणूनच ।। वळ्यात वाति कतोदुयं हू-
र्यस्तपति यजयातु ।। यद्धथातू वर्षते मेघ: मूर्न मजति यद्धयातू
हें अखंड राष्ट्र सुरळित चालले आहे.

सुज्ञ वाचकहो, मायेच्या गुणशक्तिरूपांत काय अंतर आहे,
त्याच्या क्रियेपासून सृष्टिरूप कार्ये कशी होतात, वत्यांत गुणशक्तीचा
न्यूनाधिक भाव कसा होतो १० विचार मांडून दाखविले ते नीट घ्या.

१. स्टीमइंजिनें
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नात आलेच असतील. आतांगुणांच्याआधिक्याचा परिणामजो शक्ति-
रूपहोतोव त्या शक्तीपासूनपदार्थरूपसृष्टिनिर्माणहोते हें वर सांगि-
तले आहे. पण त्या शक्तीची प्रधानकार्ये ह- सृष्टि व्यक्त होण्या-
पूर्वी काय होतात ती सांगतो. मायेच्या तमोगुणप्रधान ' तामसी
शक्तीत ' पदार्थाला आवरण करणें म्हणजे झाकण्याची शक्ति अस-
ल्यानें तिला आवरणशक्ति असें म्हणतात. मायेच्या रजोगुणप्र-
धान ' राजसी शक्तीत ' पदार्थाला विक्षेप करणें म्हणजे उत्थान
देणे, गति उत्पन्न करणें, अथवा प्रवृत्त करण्याची शक्ति असल्यानें
तिजला विक्षेपशक्ति असें म्हणतात. आणिमायेच्या सत्वगुणप्रधान
' सात्विकी शक्तीत ' पदार्थीच्या स्वरूपाचेंयथार्थज्ञान उत्पन्न करण्या-
ची शक्ति असल्यानें तिजला ' ज्ञानशक्ति ' असें म्हणतात. अशी
माया त्रिविध शक्तिरूप होऊन तीन प्रकारची कार्ये करिते. ज्या श-
क्तइंात जो ' प्रधानगुण ' असतोत्या प्रधानगुणाच्या अंतर्गत दोन गुण
थोड्या अंशानें दिसावयाचेच, कारण त्यांची परस्पर सांगड पडली
आहे. ज्या गुणाचे ज्यावेळीं प्रावल्य होतें तो गुण त्या वेळी वर
येऊन दोन गुणास दाबू लागतो, व ते खालीं दबले गुण, वरच्या
गुणांस खालीं पाडून आपण वर येण्याचा प्रयत्न करीत असतात:
अशी परस्पर झटापट चालू असते. ज्याचा जय होतो तोच प्रधान
ह्मणवितो. याचें लहानसे उदाहरण आपल्या नित्य व्यवहारांतलेच
पहा. खानसंध्यादि सत्कर्मांत प्रवृत्ति सत्वगुणाच्या प्रधानतेनें होते.
पण त्याच क्रिया करीत असतां रजोगुणाने मनांत दुष्ट वासना व
भलतेच विचार येऊन ती सत्क्रिया बंद पडूं लागते, तेव्हां त्या दु-
ईडीस सत्वगुणानें दाबण्याचा पुन्हा आपण प्रयत्न करित असत.
अशा या सत्वगुणाच्या व रजोगुणाच्या झटापटींत तमोगुण, निद्रा
आलस्यरूपानें येऊन मध्येंच गचांडी धरतो. मग हातची माळ
गोमुखींत पडून डुकल्या येऊ लागतात. आणि आपलाच आपल्यास
राग येतो. असें हे गुणांचे संक्रमण अंतःकरणांत नित्य क्षणोक्षणी

होत असतें. आणि दक्षिणायनउत्तरायणाप्रमाणे गुणाची स्कूल मा-
नाने अयनेही पालटत असतात. हे महिने मोठ्या आनंदांत गेले
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हे महिने मोठ्या कष्टाचे गेले, हे इतके महिने सद्धर्मकत्यांत तीर्थ-
यात्रेत गेले, असें आपण नेहमीं व्यवहारांत ह्मणतों व तसा अनुम-
वही होतो, हींच गुणांची स्थूल अयनें होत. बुद्धिमानाने व विचार-
वानानें आपल्या अंतःकरणांतील गुणप्रवाहास क्षणोक्षणी अवलोकन
करून सात्त्विक मनोधर्माची व सक्रियेची वृद्धि केल्यास शांति व
सुख सहज प्रात होईल.

वाचकहो आतां जरा मागें दृष्टि पोचवा. ब्रह्मप्रकरणांत पर-
माल्याचे चार पाद ह्मणजे तमोगुण सुपुष्यभिमानी ईश्वर, रजोगुण
स्वमामिमानी हिरण्यगर्भ, सत्वगुण जाग्रदभिमानी विराट आणि
त्रिगुण त्रयावस्थारूप त्रिपादातीत असें चतुर्थपादरूप तुरीयबह्म
सांगितलें आहे. व हे सर्व भेद मायोपाघीने झाले आहेत, वा-
स्तविकरीत्या ब्रह्म निर्गुण, अलिप्त व व्यापक आहे तसेंच आहे.
मायेने मृष्टिव्यापाराकरिता परमात्म्यांत आपले शक्त्यनुरूप ही सर्व

प्रचंड खटपट केली आहे. इ० सविस्तर सांगितले नीट ध्यानांत
आणिलें पाहिजे म्हणजे पुढील गोष्ट चांगली समजुतीत मरेल.

सर्व षष्टि मात बीजरूपानें अव्यक्त होती व माया परमात्म्यांत
बीजरूपानें होती. बीज बिंदुरूप असते. या सिद्धांताप्रमाणे माया
स्:वलित परमात्माव्यक्त बिबु झणजेसगुणरूपी होता. तेव्हां मायेची
तमोगुणप्रधान अवस्था जी होती, तीच परमात्म्याची सुपुय्यवस्था
झाली, व तिचा अभिमानी परमात्मा ईश्वरसंज्ञक झाला. यांत रूम
विचार करा. जसे सुपूर्तीत स्वरूपाचें आवरण झालें म्हणजे कांहींच
चलनवलन न राहता केवळ गंभीर व शांत अशी केवळ ' असि-
तेची ' स्थिति असते, तसें मायेने तमोगुणप्रधान आवरणशक्तिरू-
पाने परमात्म्याचा भाग जितका कांहीं झाकता आला तितका झाक-
ला; तो झाकलेला भाग परमात्म्याची कारणावस्था झाली. त्याला

कारणशरीर असेंहि हाणतात. जशी मृत्तिका ' कारण ' स्वरूप
असते. व तिजपासून पुढेंकालानुरूप व इच्छेनुरूप घटरूप ' कार्ये '
होतात. कार्ये होण्यापूर्वी मृत्तिकेचीकारणस्थिति आहे, तशी तमोगुण-
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प्रधान ' कारणस्वरूप ' परमात्म्यापासन आतां पुढें मृष्टिरूप कार्य
व्यक्त होणार, म्हणून व्यक्त होण्याच्या पूर्वींची परमात्म्याची स्थिति '

कारणरूय असल्यानें तें परमात्म्याचें ' कारण शरीर ' आहे असे
जाणावे

पुढें कालानुरूप तमोगुणप्रधान माया होती ती रजोगुणप्रधान
झाली हा- तीच विक्षेपशीक्तरूप होतांच तिच्या उपाधियोगानें जि-
तका परमात्म्याचा भाग पूर्वी आवरणांत झाकला होता, तितक्याच
मागास चांचल्यरूप गति अथवा उत्थान झाल्यानें ती परमात्म्याची
खूत्मावस्था किंवा क्षमदेह लाटला जातो; व हीच स्वमावस्थाही
आहे ( ही स्थिति वीजाची भूमिगर्भात कोंब उगवण्याचा पूर्वींची
अंतर्घटना झाली; मागील दृष्टांत पहा.)

माया-तम-रजप्रघान होती ती सत्वगुणप्रधान ' ज्ञानशक्तिरूप '
होतांच चराचरात्मक मृष्टि पूर्ण व्यक्त दशेला येऊन पोचली, व ती
परमात्म्याची स्ख्यावस्था झाली. हिलाच स्थूल्रदेह असें ह्मणतात.
हीच ' जाग्रदवस्था हि आहे. ( वीजभूमिगर्भात घटना करीत
होतें तें बाहेर वृक्षदशेस आलें दृष्टांत पहा.)

याप्रमाणें माया त्रिविधगुणशक्तिरूपानें परमात्मस्वरूपास व्यापून,
तमोगुणाच्या आवरणशक्तीनें, सुपुप्त्यवस्था अथवा कारणदेहाभिमानी
ईश्वर, रजोगुणाच्याविक्षेपशक्तीनें स्वप्नावस्था अथवा सूख्यदेहाभिमानी
हिरण्यगर्भआगिसत्वगुणाच्या ज्ञानशक्तीनें-जाग्रदवस्था अथवा स्यू-
लदेहाभिमानी विराट, अशीं 'अवस्था, शरीरे, आणि नांवे' आरोपित
करून अनादि अनंत कालचीसृष्टि, माया, व परमात्मा, असे भेद
'अविचार' कालपर्यंत, अविचाऱ्यांस दाखवीत आहे. विचारदृष्ट्या
कौठे कांहींच भेद नाहीं. केवल परमात्माआहे. परमात्मा? विशेषण
तरीजीवात्म्याच्या अपेक्षेनें आहे. जीवभावचगेलातर मग परमात्म-
भाव कौठे आहे. तस्मात्कांहींच बोलतां येत नाहीं. केवल सर्वा-
धार-सर्वस्वरूप जें कांहीं आहे तें मी आहें असेंच वाटतें. याचा
ज्ञानवानांसच अनुभव आहे. विचारवानांनी मनन करून पहावे व
बुद्धिमानांनी असें जाणण्याचा प्रयत्न करावा. आणि सर्वीनी पृष्ठ
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होऊन सतउरूस शरण जवे, म्हणजे सर्व भेदभाव नाहीसा होऊन
सबिदानंदघन परमात्मरूप होण्याची किल्ली सापडेल. दुसरा
मार्गच नाही. हें मायाविवेचनाचें प्रकरण सद्गुख्यष्टया प्रेरणेने यथा-
मति लिहिता आलें तसें मीं लिहिले आहे. न्यून असेल तें आपण
पूर्ण करून घ्यावे.
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७,८ - प्रकरण तिसरे.
९६. -शानंद प्रदेश.

स एव विश्वस्य भवान्यिधत्ते, गुणप्रवाहेण विभक्तवीर्य: ।।

सर्गाद्यनीहो वितथाभिसंधि, 'रात्मेश्वरो'द्वतर्क्यसहस्त्रशक्ति: ।। ११४१
अर्थ हि विश्वोद्धवसंयमाना, मेक: खमायागुणविबितो य: ।।

विरचिविष्ण्वीश्वरनामभेदाद, धत्ते स्वतंत्र: मीरी ' आत्मा ' ।। २ ।।?

गेल्या प्रकारणांत मायेची सुंदर अशीं सगुण-निर्गुण नांवे, नि
च्या श्रींबीजरूप नांवाची व परमात्म्याच्या ड्यॅरूप नांवाची ऐक्या
वयवरचना, परस्परांच्या विभूतींची एकरूपता, मायेच्या गुणांचा
व शक्तीचा भेदाभेद व त्यांच्या न्यृनाधिकतेनें त्याचा-प्रधान-गौण-
भाव, मायेच्या अचिंत्य शक्तीचा व गुणांचा मंडलाकार धाराप्रवाह,
तिच्या; आवरण-विक्षेप-ज्ञान शक्तिरूप-भेदांनी परमात्मा निर्गुण व
निर्विकार असतां त्याच्याठिकाणीं दिसत असलेल्यासुपुसि-स्वम-जा-
गृतिअवस्था व त्यांच्या अभिमान्यांची -हिरण्यगर्भ व विशद
अशी नांवे आणि मानसिक ध्यानाने व प्रत्यक्ष सृष्टिरूपानें दिस-
णारी सगुणनिर्गुणरूपे इ० भेदकल्पना व अतर्क्य सृष्टिरचना ही
निर्माण कधीं झाली, ही केव्हापर्यंत राहणार व कधी संपणार याचा
पत्ता नाहीं. या विचारांत आश्चर्यानें बुद्धि कुंठित होण्याशिवाय
अन्य कांहींच कळत नाहीं. असा हा विचित्र खटाटोप मायेनेपर-
माल्यावर आणला आहे, असें वर्णन केलें.

-?१०१८ भागवते ३ रु. देवईयचर्क्तः '? ३ ' अ. रामा- आईक्योक्ति '
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ईश्वराविषयी चार आक्षेप.
६९

यावर असे आक्षेप येतात कीं, माया सदसताहून विलक्षण अ
निर्वचनीयरूप आहे ह्मा ० मिथ्या आहे. माया स्वतंत्र वस्तु नाहीं ह्मा ०

वरूवाधित वस्तूचे गुण व शक्ति हे जसे अभिन्नरूपाने पृथकू अ-
सतात तशी माया वस्तु स्वतंत्र नसून परमात्मवस्त्वाश्रित जे गुण
व शक्ति आहेत तेंच मायेचे स्वरूप आहे. मायेला पडथरूता
नाही असें सांगितलें आणि परमात्मा निर्गुण-निर्विकार-व्यापक-
अगोचर असा आकाशाप्रमाणें अलिप्त राहणारा आहे असेही सांगि-
तले आहे. त्याअर्थी माया स्वतंत्र वस्तु नसता आणि परमात्मा
सर्वातून अलिप्त असतां हा परस्परसंयोग आधाराश्रयाचा झाला
कसा व त्यापासून अतर्क्य सृष्टि झाली कशी? परमात्मा माये-
च्या आवरणांत जर येऊच शकत नाही व तिचा अभिमानही बाळगीत
नाहीं, तर तो सृष्टीचा नियंता व भोक्ता कसा होऊं शकतो? मायेचा
संपर्कही जर परमात्म्यास होत नाहीं, तर सुपुति-स्वम-जाग्रदवस्था
आणि अवस्थांचे अभिमानी ईश्वर-हिरण्यगर्भ - विरारहीं नांवें परमा-
त्य्यावर आली कशी? जसे सूर्यावर धूळ कितीही जरी फेकली तरी
तिचा एक रजःकण देखील. सूर्यापर्यंत पोचणे कालत्रयात संमवत
नाहीं, तसें अलेपक परमात्म्यास मायेच्या विकाराचा संपर्क होत
नसल्याने तो सुष्टीचा कर्त्ता-मोक्ता आणि नियंता होऊं शकत नाहींआणि मायेला स्वतंत्ररूप व स्वसत्ता नसल्यानें तिला जगताची अभोक्री व नियंत्री ह्मणतां येत नाहीं. स्वतंत्र सत्तेवाचून् आणि
स्वाभिमानावांचून कोणत्याही गोष्टीची मालकी येणे संभवत नाहीं.
त्याअर्थी या प्रचंड सुष्टिरचनेचा कोणी अधिकारीआहे कीं सृष्टी-

- च स्वतःची स्वतःच मालक असून जें जसे व्हावयाचें असेल तसें
' होत आहे. ज्यांच्या इच्छेस जसे वाटेल तसें त्यांनीं करावे, शेवटी
मरावे. ह्या ० आपल्यामागे सृष्टीचे काय होते कोण जाणे १ अशी
अव्यवस्थित व अनियंत्रित सूष्टिरचना कांहीं तरी व कशी तरी आ-
३ असे झणावे लागतें. कारण परमात्मा अलिप्त आहे तर मायेला
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आधाराश्रय कोणाचा व तिचा अभिमान बाळगणारा तरी काणे कीं
जो षष्टीचा स्वामी ह्मणवेल. जर असा कोणी नसेल तर मायाच
स्वतंत्र वस्तु आणि जगलवामिनी कां मानू नये १ असें झालें सणजे
एक परमात्मा स्वतंत्र वस्तु व दुसरी माया स्वतंत्र वस्तु असें द्वैत

कबूल करा अथवा मायाभिमानी विकारी हा. शवल परमात्मा आहे
असें हाणा. व निर्मल, अलेपूक व अविकारी ही विशेषणे परमा-
त्य्याची काढा किंवा परमात्मावमाया या दोघांसही सोडूनसृष्टीलाच
स्वतंत्रता आहे असें माना. हें मानणे फार सयुक्तिक होईल. का-
रण सृष्कियवहार सर्व प्रत्यक्ष अनुभूत आहेत. आणि सर्व व्यव-
हार यथास्थित चाललेच आहेत. परमात्मा व माया हो उगीच
कल्पित मानून करावयाचें काय? त्यांच्या न मानिल्यानें आमचें
अडते काय? नाहीपेक्षां जगन्नियंता कोण आहे तो सांगा. अ-
लिप्त परमात्मा व परतंत्र माया हे दोघेही जगत्स्वामी नसल्यानें मा-
या कोणाच्या आधीन राहनू. ही जगत्प्रपचरचना कशी झाली व
हिचा अभिमानी कोण? ३० प्रबल शंका येतात. त्यांचें उत्तर असें.

शंकाकारांनीं आक्षेप पिल्यांत मुख्य मुद्दे चार आहेत-?. पर-
माल्या निर्मल, व्यापकआणिअलिसआहे, तोमायावरणांत येऊंशकत
नसल्यानेंजगन्नियामकहोऊशकतनाही. २ मायेलास्वतंत्र जगन्निया-
मकत्व असले पाहिजे. कारण परमात्माश्चित माया राष्ट्र.शकत नाही.
३ मायामिमानी शवल परमात्मा जगन्नियंताहोऊं शकतो, त्यास नि-
मैल व अलिप्त ही विशेपणें संभवत नाहींत. ४ सृष्टीच स्वतंत्र आहे.
यथायोग्य व्यवहार कालानुरूप चालूच आहेत. ईश्वर-माया ही ख-
टलीं पाहिजेतच कशाला १ अशा प्रकारची सांख्यवादी, वैष्णव,
नैय्यायिक, पदार्थवादी आणि चालू शकतील सृष्टिनियमवादी याची
मतें आहेत. प्रांची क्रमशः उत्तरे लिहितो.
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प्रथमाक्षेपाचें उत्तर.
७१

प्रथम आक्षेप, परमात्मा-निर्मल, अलिसवव्यापकअत्ययानेमाये-
च्या आवरणांत येऊ शकत नाहीं. व जगन्नियंता होऊं शकत नाहीं,
असा आहे तो आह्मास कबूल आहे. खरोखरच अखंडानंत चिदूघन
व्यापक परमात्मा मायेच्या आवरणांत आला नसून जगन्नियामकत्व-
ही त्याच्याकडे नाही. व जगदभिमानही त्यास नाहीं. कारण ज्या-
च्या अचिंत्य, अगाधआणि अनंत अशा स्वरूपगांभीर्यांत जगत् हा
पदार्थच काय आहे, जसे मध्यसमचद्रात जहाजांत बसून एक मिठाचा
बारीक खडा त्याच्या अगाध जलांत टाकला असतां तो पुन: परत
सापडण्यास कांहीं उपाय आहे काय? कालत्रयात नाहीं. तुमचे चु-
टर्कीत जोंपावेतो तो खडा होता तोवरच त्याचें एथकू अस्तित्व होतें.
आणि हातांतून समुद्रांत पडल्यानंतरही हा खडा समुद्रांत असेल हे
तुझासच वाटत आहे. समुद्रहीने हा खडा माझेच जलापासून झाला
आहे अथवा मीच झालो आहे व हा खडा माझा आहे असें ह्मणणें
संभवेल अथवा शोभेल तरी काय? समुद्रजलाचें मीठ करणेंत्याला पृ-
थभूपानें पहाणे आणि पुन्हा समुद्रांत टाकणे ही सर्व क्रिया तु-
हीच केली व तुझीच पाहिलीं; तुमच्याचह्मणण्यानें समुद्र आणि मीठ
अशीं भिन्न नांवे आली; वास्तविक भिन्नता कालत्रयांतही नाहीं.

त्याप्रमाणें जोंपावेतो तुमची जगटष्टि आहे तोंवरच जगाचें अस्ति.
त्व आहे. स्वरूपसाक्षात्कारानें एकदा तें परमात्म्यांत बुडाले ह्मणजे
पुन्हा कालत्रयांतही मिन्नानुभवानें त्याच्या प्रतीत होण्याचा संभवच
नाहीं. असें हें अल्पक्षार कणाप्रमाणें जगत्याचा अगाधात्मसिंधूनें
पृथकूअभिमान बाळगावयाचा तो काय. तो त्याचा रजःकण आ-
हेच आहे. व्यक्ताव्यक्त जगत ह्मणजे माया जगताहून पृथकूस्वरूप-
च मायेला नाहीं. समुद्रजलाचे? क्षारकणरूपाने जी पृथकू प्रतीत ती-
च मायेची परमात्म्याहून पृथकू प्रतीति आहे. जी वस्तु ज्यातनू नि-
र्माण होते ती त्याला आवरण करूं शकत नाहीं. जो क्षारकण समु-
द्रापासून उत्पन्न झाला तो त्यांत टाकल्यावर त्या क्षारकणानें समुद्र



७२ स्वानंदसाधान्य. : प्रकरण

व्यापला अथवा झाकला असे खण्णेंं शोभेल अथवा संभवेल काय १

कधीच नाही. अर्थात् परमात्मा मायेच्या आवरणांत आला, अथवा ५

मायेचा किंवा जगताचा अभिमान परमात्म्याच्या ठिकाणी आहे असे.
कवीच झणतां येणार नाहीं. तो निर्मल, अलिप्त आणि व्यापक
आहे तसाच आहे. ही विशेषणे देखील आमचे बुद्धीत मल, विक्षेप,
परिच्छिन्नतेच्या अपेक्षेने आहेत हाणून उतज्ञचिं दिलों आहेत मिन्न

गुणावांचून व्यक्तता होत नसते हा आपला घडा आहेच. असो.

--कदुसऱ्या आक्षेपाचें उत्तर.
इकरूडे

दुसरा आक्षेप असा आहे कीं, परमात्मा मायेहून अलिप्त आहे.
तिचा अभिमानी नाहीं. हाणून जगत्कर्त्री व नियंत्री मायेला स्वतंत्र

माना. ( येथें शंकाकाराचें असें इंगित आहे कीं मायेला स्वतंत्र

मानिली ह्मणजे एक तर परमात्म्याचें अस्तित्वच मानण्याची जरूर
नाहीं अथवा मानलेच तर एक परमात्मा अखंड अस्तित्वरूप आणि
दुसरी मायाही अखंड अस्तित्वरूप जगन्नियंत्री होऊन कायमचे द्वैत
उमे राहील आणि अद्वैतसिद्धांत ढासळेल.) या ठिकाणीं आक्षेप-
कारांस मी असा प्रश्न करितो कीं, सृष्टि ही काल्पनिक आणि प्रत्यक्ष

अशी द्विविध आहे हा ० मनोमय वासनात्मक सूक्ष्म सृष्टि आणि इ-
द्रियगोचर होणारी प्रत्यक्ष स्थल सृष्टि. सरूवृष्टीस वासनात्मक
मूदमगृष्टि कारण असून त्यांचा परस्पर कार्यकारणमाव संबंध आहे.
वासना-कल्पना आणि इच्छा हे एकच अर्थाचे शब्द आहेत. इच्छा
अथवा कल्पना इच्याच अनुरोधानें जी स्थूलकार्यात प्रवृत्ति ही प्र-

वृत्तीच गतिरूप शक्ति आहे. आणि या शक्तीपासनूच स्थलूकार्य
होतें. अर्थात् शमूलकार्याला शक्ति कारण आहे. शक्ति आणि प्रवृ-
त्तिरूप गति यांचें एकच स्वरूप आहे. प्रवृत्तीला इच्छा अथवा
वासना कारण झाली. स्कूल स-हम सूष्टि वासना वीजात.
क आहे झ ० वासनेपासूनच सर्व सृष्टि निर्माण होते. ही वासना
संकल्प अथवा इच्छा हेंच मुलू मायेचे स्वरूप अद्वैतसिद्धांतांत
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निश्चित आहे. आणि अ० ब त सिद्धही केलेंच आहे.
आतां असें विचारत कीं, स्थकलसूदमसृष्टिवीजरूप जी वासना
हिलाच तुझी माया ह्मणतां कीं ज्या आधारस्थानीं ही वासना कु-
रण पावते त्या आधारभूमिकेस माया ह्मणतां, अथवा कांहीं तिस-
ऱ्या प्रकारचे मायेचे स्वरूप प्रतिपादन करून दाखव शकता १ नीट
विचारानें उत्तर द्या.

मृष्टिबीजरूप ' वासना ' हिलाच माया ह्मणाल तर आमचा
सिद्धांत गळी आला. अथवा यांतच कांहीं अंतर्भाव असा काढाल
कीं, या प्रपंच सृष्टिरचनेला कोणी तरी महाशक्ति कारणअसावी, तर
शक्तिह्म०चगतिरूप प्रवृत्तिआहेआणिप्रवृत्तिइच्छेवाचनू होत नाहीं,
इच्छाकारणावांचून होतनाहीं. अर्थात् तुमचेशक्तीचाइच्छेत अंतर्भाव
होतो. एथुकू राहू शकत नाहीं. बरें. ज्या आधारस्थानीं ' इच्छा '
स्फुरण होतें त्या आधाराला जर माया हाणून तेथें उत्पन्न होणारी
जी इच्छा ती मायेची इच्छा असें ह्मणाल तर ज्या आधाराला आली
परमात्मा ह्मणणार त्यालाच तुझी माया असें ह्मणणार यांत केवळ
शब्दमेदच झाला. वस्तुभेद अथवा प्रक्रिया बदलली नाहीं. असेंच
मानावयाचें असेल तर हा केवळ आग्रह आहे. यापुढें उपाय नाहीं.
ज्याला आज्ञी उदक ह्मणणार त्याला तुह्यी दुसरें जरी नांव ठेवून
प्राशन केलें तरी प्राशनक्रिया आणि तृति यांत मात्र तुमच्यांत व
आमच्यांत भेद राहणार नाहीं. शब्दमेदानें वस्तुभेद होत नाहीं.
असो. आतां जर तुझी वेगळ्या तिसऱ्या तऱ्हेने मायेचे स्वरूप प्र-

तिपाडूं शकणार नाहीं, तर आमचाच सिद्धांत तुमच्या गळी बसेल
म्हणजे माया स्वतंत्र वस्तु होऊन जगन्नियंत्री होऊं शकत नाहीं अ-
सेंच तुह्यास कबूल करावें लागेल.

??तिसऱ्या आक्षेपाचें उत्तर.

तिसरा आक्षेप मायाभिमानी क्रशवल परमात्मा जगन्नियंता आणि
क- -का ?????? .ळीं????????क होन भिन्न पदार्थाचे मिश्रण.

१.
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जगतवामी होऊं शकतो, त्याला निर्मल, अलेपक ही विशेपणें लागू
शकत नाहींत आणि लागण्याचे कारणही नाहीं, असा आहे. या
पक्षांत शबल परमात्मा हा ० शवल ब्रह्म अथवा मायी महेश्वर जग-
त्कारण आणि जगन्नियंता आहे असें मानावें लागतें. आणि गुह्य
णोपासकांचेंही असेंच मत आहे. त्यांणीं सलोकता, समीपता, सरू-
पता, ( सार्ष्टिता) आणि सायुज्यता अशा चतुर्विध मुक्ति ह्या कैवल्य-

रूप मानिल्या आहेत. ह्यांत उपास्य वस्तूंत उपासकाने लीन होणें ही
सायुज्यमुक्ति मुख्य कैवल्यरूप आहे. हे मत साधनदशेकरितां पुष्क-
ळअशी आह्मास मान्य आहे. परंतु यांत गौणत्व इतकेंच आहे कीं
परमात्मा आणि माया हे परस्पर स्त्रीपुरुपांप्रमाणें अविभक्त भिन्न वि-
भूति मानिल्या असल्यानें कायमचे द्वैत उभे राहून अविद्यायुक्त जी-
वानें ह्मा ० उपासकानें मायायुक्त परमात्म्यांत मिळून सायुज्यता होणें
हा- कैवल्य मोगावयाचें. हें, अविद्याकृत लोहशृंखला तोडून माया-
छत रत्नजडित सुवर्णशृंखला घालून घेऊन त्यास 'आभपुण अशी
संज्ञा देऊन त्याचा मार वाहण्यांत आनंद मानण्यासारखे होय? दीर्घ
कालोपमोगानें कसल्याही मोड्या ऐश्वर्यीचा कंटाळा येत असतो. स-
रूपता मुक्ति प्रात झालेले जयविजयादिक जन्ममरणांच्या आणि
सुखदुःखांच्या तडाक्यांत सांपडल्याचें आपण ऐकलेच आहे. किक्-
हुना वैकुंठाधिपतसिही कारणातरांनी अवतारशरीरें धारण करून
चमरवदच्छःरवानुभव घ्यावा लागतो हें प्रसिद्धच आहे. येथें आह्माइं उपास-
क असें ह्मणतों कीं, तै साक्षात् ईश्वरच, त्यांना सुखदुःखे कसलीं तीं
लोकांस दाखविण्याची त्यांची लीलाआहे. हें ह्मणणें आह्मासही अत्यंत
कबूल आहे. पणहें ह्मणणें ह्मा ० जागचे हलवेना, इतक्या रत्नांच्या दा-
गिन्यांचें ओझे अंगावर लादल्यानें अंगाला कळा लागल्या तरी त्या

सोसण्यांतच मोठा आनंद आहे, असें सांगून दरिद्याच्या अंत:कर-
णास मोठा लोभ उत्पन्न करून आपलें ओझे त्याच्या बोकांडी वस
विणे होय! बरें उपासकांतही वैष्णव, शैव शाक्तादि अनेक मेदअ-
सल्यानें प्रत्येकांचा जगत्कारण ईश्वर वेगळा आहे. ही गोष्ट अशी 'कीं, कांहीं परिमित श्वेत वस्तु आणि तितकीच कफ क्यु ८१पदार्थांचे मिश्रण वनावें व त्यांतून मोठा प्रधानभाग वेगळा राहूनर
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कीच्या मागांतून एकअल्पवस्तुनिर्माणहोऊन तीपृथकूव्हावी आणि
कालांतरानें व कारणांतरानें ती वस्तु मूळ प्रधान मागांत येऊन मि-
ळावी हा. कैवल्य. परंतु मूळांतच जो प्रधान माग श्वेत, कृष्ण अ-
शा दोन मिश्रणांचा झाला आहे, त्याच मिश्रणाची ही अल्प वस्तु
झाली आहे. ही त्यांत मिळाल्याने हिचे लहानपण जाऊन मोठेपण
आलेखरें, पण मिश्रणाचा भेद उगणिकढणसंगहा मात्र गेला नाहीं.
त्यामुळें अखंडचें द्वैत कायमराहिलेंतेंराहिलेंच. कारण त्या मिश्रणांत
जितका श्वेत पदार्थ होता तितका सर्वच कृष्णवर्णानें व्यापला. वाकी
श्वेत राहिलाच नाहीं. असा हा विशिष्टाद्वैत उपासकांचा माया-
शवल परमात्मा आहे. लागून तो निर्मल अलिप्त होऊं शकत नाहीं.
याकरिता मायावी परमात्मा जगत्कारण आहे असें ' मानण्याचें
आमच्या आक्षेपकारांचें ह्मणणें बरोबर नाहीं.

निर्मल परमात्मा अलिप्त आणि व्यापक आहे. तो जगत्कर्ता

व भोक्ता होऊं शकत नाहीं. आणि भिन्न उपासक, जो आपापला
पृथकू उपास्य परमेश्वर, ल. शक्ति, विष्णु, शिव इ० जगत्कर्ता
मानितात आणि ज्यास मायावी असें हाणतात, तोही खरा जगत्कती
व जगद्धोक्ता नाहीं. किंबहुना जो खरा जगत्कर्ता व भोक्ता आहे
व ज्याचे मी पुढें प्रतिपादन करणार आहे, त्या जगन्नियंत्याच्या शि-
व-विष्णु इ० ह्या प्रधान विभृतिमात्र आहेत. तो ह्यांच्या वरचे
पायरीवर आहे, तथापि वर सांगितलेले उपासकांचे मत, उपासना-
कालांत फार उत्तम असून उपासना हें चित्ताचे चांचल्य दूर कर-
णारें आणि ज्ञानप्राप्तीत दुसऱ्या पायरीचे साधन असल्यानें हें मत
सर्वथा ग्राह्य आहे. ग्राह्य होण्याचें कारण काय १ तर उपासकांचा
उपासनेच्या आरंभी जो द्वैताभिमानाचा आग्रह असतो तो उपास-
नेच्या परिपक दशेत आपल्या आपण विगलित होऊन अद्वैत पद-
प्रासीची वासना जागत होऊन अद्वयात्मानंद प्रासीनें उपासक कृता-
ये होतो. याकरिता ह्या तिसऱ्या आक्षेपाचें खंडन न करितां
त्यांतील तूनाधिकतेचें तारतम्य मात्र दाखविले आहे. यावरून वा-
चकांनीं याचें इंगित लक्षांत असं- द्यावे ८० पुढील प्रतिपादनांत व
या मतांत जो सूक्ष्म फरक आहे तो नीट उमजेल.
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चौथ्या अक्षेपाचें उत्तर.
प्रकरण

आक्षेपकाराचा चौथा आक्षेप दृष्टीस स्वतंत्रता असली पाहिजे.
मृष्टिनियमाप्रमाणे सर्वे व्यवस्था हात आहेच हा. सूर्य चंद्रादि ग्रहां-
चे उदयास्त ठरल्यावेळी होत आहेत. शीतोष्ण वर्षाकालांत आपाप-
ल्या फतुनियमार्नी थंडी, उष्मा आणि पर्जन्य पडून धान्यादिकांची
उत्पत्ति यथास्थित होऊन अखिल जीवमात्रांची पोषणें बरोबर रीती-
नं होत आहेत. प्रत्येक जीव, कीटकापासून तो अतिश्रेष्ठ मानवी
प्राण्यापर्यंत बाल्य तारुण्य वृद्धावस्थेच्या अनुरोधानें स्वबुद्धिवलानुरू-
प सुरवप्राप्त्यर्थ झटत आहे. कलाकौशल्यादि नानाविध उ-
पायानी आपली उन्नति करून सुरवसाधनाची बुद्धि करीत आहे
त्यापासून जी जी बरींवाईट फळें प्रात होतात त्यांचा संबंध उद्योग
अथवा प्रयत्नांच्या जूनाधिकतेकडे लावून त्यापासून समाधान मानून
घेत आहे. जीं जगांत सुखे हाणून आहेततीकाहीतर आपल्या आ.
पण स्वाभाविकच येतात व बाकी प्रयत्नांनी प्रास होतात. तशीचजी
दुःखें तीही प्रयत्नाच सर्व निवारण होतात. सुष्टींत असलेल्या सर्व
गोष्टीस सर्वे प्रकारची साधने व क्रिया आहेत. ज्या गोष्टी सृष्टीच्या
स्वामाविक नियमांनी व्हावयाच्या असतात, त्या तशा आपल्या आ-
पण घडतात व ज्या जीवप्रयत्नांनी साध्य व्हावयाच्या असतात
त्यांच्याकरितां प्रत्येक जीव आपल्या इच्छेनुरूप असून प्राप्त ३'घेत आहे. ३!ष्टपदार्थांच्या कांहीं नियमित संयोगाने कर्जतष्टउ?
रचत्ति होतात. व जीवांच्या शारीरिक अंतर्कह्यरचनेत कांहीं

.ऽककक्या९ करुनउपाय हेदर तर जीव मक्यै??इं
क्क्य?rंrएइrं?rंएंल्व्हतत्यइतक्षर्ऱ्कईय?:२६:ईइं??६ह३े
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अह्मिंा काय हाणून मानावयाची, अशी अनेक प्रकारची चित्रविचित्र
भाषणे व प्रतिपादने पदार्थवादी-भूनियिमवादी इ० नास्तिकां-
ची आहेत. त्यांचा पूर्णपणे उहापोह करण्याची विशेष आवश्यकता
नाहीं. आजकाल ह्या मतांचा बहुधा सर्वत्र प्रसार झालाच आहे.

' पदार्थवादी ' आणि ' सृष्टिनियमवादी ' यांच्या मतांचे सारा-
शरूपानें प्रतिपादन करून दाखविले आहे. ही यांची मते अगदीं
निराधार व पोकळ आहेत, असें ह्मणण्यास कांहीं हरकत
नाही. हे वादी आपल्या सर्व मतांची इमारत सृष्टिनियमावर उ-
भारतात, त्या ठराविक नियमानेंच सूष्टिव्यवहार अगदीं बरोबर चा-
लेल तर त्यांचे मतास मान देऊं. परंतु सृष्टिनियमांतच ध-
रबंद नाहीं. सुर्य्रचंद्रादि ग्रहांचे उदयास्त अगदीं बरोबर होत सा-
मून त्या अनुराधानें कतुमान पालटत असतें, मग एक वर्षी

उन्हाळा आणि थंडी कडक, एक वर्षी कमी, एक वर्षी अतिवृष्टि
तर दुसरे वर्षी अनावृष्टि, असा हा विरुद्ध पालट एकदम कां व्हावा.
सूर्यादि आपले क्रांतीवरून दूर जवळ होत नाहींत अथवा त्यांच्या
किरणांची उष्णता व शोषक शक्तिही कमी होत नाहीं. ग्रीष्मका-
लांत भूमिस्थ जलाचे बाष्पीकरणक्रियेने सूर्यकिरणात आकर्षण हो-
ऊन, वर्षाकालांत तीच वाफ गोठून जलबिंदुरूपानें दृष्टि होते अ-
सा ठराविक नियम आहे. मग या वर्षी. जोहाअनावृष्टीनेंसर्व मारत
वर्षांतदुष्काळउसळूनत्याच्यायोगानें लक्षावधीप्राण्यांचा संहार आणि
दुर्दशा कां व्हावी बरें? काय यंदा सूर्यास तृषा तर लागली नाहीना?
कीं सर्व जीवन त्यानेंच प्राशन करून आपली किरणे कोरडीच प-
सरली आणि सूष्ट्रिनियमाचा मंग केला; त्याअर्थी जसाच नियम
आहे असें ह्मणतां येत नाहीं. पण नवीन पदार्थविज्ञानी ज्यांनीं-
' डायनामेंट ' हा. एक प्रकारची नवी दारू निघाली आहे, तिचे
वार उडवून कांहीं प्रदेशांत पाऊस पडल्याचे मागें वर्तमानपत्रांत वा-
चले होतें. त्याचा उपयोग अशा प्रसंगीं कोणी करून दाखविलाअ-
सता तर जगनियामकाची एक विभूतीच मानला गेला असता. असो.

सन ९८९७, सवतू ९९५४.
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भूमींत वीज पडून जलसेचनांनीं कोंब वृक्ष फल इ. येणे हा नियम
आहे. मग शेताचे पेरणीत कांही वीजें न उगवणें, कित्येक वृक्ष

निर्जीव राहणे, कित्येकांस बरोबर फळें न येणे, काहीला रोग ला-
गणे, किडा उत्पन्न होणें व कांहीं बरोबर रीतींनीं सुरक्षित उत्तम

राहणे हा भेद कां व्हावा? पेरणीची, पोषणाची आणि लागवडीची
क्रिया तर सृष्टिनियमानुसारच होत आहेना? उत्पन्न झालेल्या तृण-
धान्यादि पोषक पदार्थीचे खानपानापासून रासायनिक क्रियेच्या सं-
योगाने जीवमात्रांचे शरीर आणि रुधिरमांसादिक धातूंची उत्पत्ति,
वृद्धि आणि स्थिति होणें हा सृष्टिनियम आहे. मंग अनेकविध
सारख्या जीवजातीच्या एकसारख्याच खानपानापासून रासायनिक
पचनादि क्रिया सारख्याच चालू असतां एकाच गर्भाशयांत कचितू-
कालीच जननक्रिया सफल होऊन जीवांची उत्पत्ति व्हावी, व त्या-
तही प्रत्येकांच्या स्वरूपांत, अवयवरचनेंत, शब्दांत, स्वभावांत अग-
दचिं भिन्नभिन्नता आणि वैचिव्यदर्शन व्हावे यास कोणता बरें नि-
यम लागू करितां येईल. प्रत्येक जीवाच्या बुद्धींत व ज्ञानातही अं-
तर फार दिसते. कोणा जीवास खानपानाचें संपादन आणि जीव-
रक्षण इतक्यापुरतेंच ज्ञान असतें. कोणांत मनुष्यशिक्षणानें अधिक
ज्ञान ग्रहण करण्याची शक्ति असते. कोणांतकमी असते. ज्ञानभांडार
असाजो मनुष्यप्राणीयानेंठराविकप्रयत्नानें ठराविक फल मिळणारच
अशानियमांनींसारखेअप्रतिहत आणिअश्व प्रयत्नकरूनही एकास
फलप्राप्तीनें आनंद होणें व दुसऱ्याने भग्नमनोरथानें दुःखी होणें
यांत कोणता नियम लागू करावा बरें १ शरीराच्या अंतर्बाह्यघटनेत
आणि व्यवहारांत अति कडक नियमानें वागणारे वैद्यादि डाक्टर
मंडळी अति खवरदारीनें स्वशररिरक्षण आणि स्वजनावलोकन राखीत
असतांसरतेशेवटा निरुपायहोऊनमृत्यूसशरणकां व्हावेंयाचें बरोबर
कोणी कारणसांगेलकाय १ ठराविकरोगविकारांवर ठराविकच औषधी
शोधून निघाल्या आहेत, मग एकच रोगावर एकास औषधी लागू
व्हावी उगणिदुसऱ्यालालागनहोता त्यांनीं दुःखीच रहावे यास काय
कारणअसावें १ अशी एकास एकनियमाविरुद्ध अनेकउदाहरणे आ-
ढळतात. ह्या अशा प्रकारास नियम झणतां येत नाहीं नियम झ०
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तोच कीं ज्या नियमाचा कधीं त्रिकालांतही मंग होऊं नये. ठरावि-
क नियमांनी ठराविक गोष्ट झालीच पाहिजे. एक वेळ व्हावी, दुसरे
वेळीं होऊं नये, मग त्यान होण्यास कांहीं तरी निमित्त धुंडत बसून
दोप टाळावा अशा ' लागो मागो दिवाळी ' सारख्या पोकळ नि-
यमांनीं सृष्टीचे नियम कायम होत असतात काय? अशा अनियं-
त्रित व अव्यवस्थितपणांत सृष्टीला स्वातंत्र्य द्यावयाचे ना? पदार्थ-
वाद्यास आणि सूष्टिनियमवाद्यास काय तथ्यांश सापडला असेल
तो न कळे. आणि सृष्टि स्वतःचीस्वतांच झाली, ईश्वर अथवा माया
कोणीच निर्माण करणाऱ्याची जरूर नाहीं, असें ह्मणण्याचें आश्चर्य
वाटते. असो. सृष्टिनियमांचा घोटाळा वाचकांचे लक्षांत आलाच अ-
सेल. आतां सृष्टि आपल्या आपण कशी निर्माण होते आणि उत्पा-
दकाची जरूर कशी लागत नाहीं, याचा विचार करूं.

नियमवादी, पदार्थवादी अथवा कोणताही मतवादी असो, त्रास
हें कबूल करावेच लागेल कीं, सुष्टींत जड आणि चैतन्य असे दोन
प्रकार दिसतात. यावत्जड पदार्थ पृथ्वी, जल, तेज, वायु आणि
आकाश अशा पांचमीतिक पदार्थांच्या मिश्रणापासून निर्माण झाले
आहेत. कारण पदार्थमात्रांत या पाची तत्त्वांची उपलब्धि होते,
असा अनुभव आहे. त्यावरून सूष्टि पांचभौतिक जडचैतन्यात्मक
आहे हें सिद्ध आहे. वाद इतकाच आहे कीं, कोणाचे ह्मणणें जडव
चैतन्य असे दोन पदार्थ स्वतंत्र असून त्यांचे मिश्रणापासून सृष्टि

झाली आहे आणि कोणी पंचतत्त्वांच्या कांहीं परिमित मिश्रणाने
चैतन्य गुण उत्पन्न होतो असें मानतात. जसा तांबूलांत चार पदा-
र्थांच्या मिश्रणाने लाल रंग उत्पन्न होतो, तसेंच चैतन्यही उत्पन्न

होतें असें हाणतात. परंतु अशा ह्मणण्यानें सृष्टि आपल्याआपण
निर्माण झाली असें सिद्ध होऊं शकत नाहीं. जगांत कर्त्यावाचनूझा-
लेली क्रिया कधीही व कोठेही दृष्टभूत नाहीं. कांहीं क्रियांचा कर्ता
प्रत्यक्ष दिसतो आणि काहीचा अदृश्य असतो ह्म० जविकृतीने
झालेलीं जितकी कांहीं कार्य आहेत त्या कार्यास हो कृति अमुक
जीवाची आहे असें आपण व्यवहारांत ह्मणतो. ज्या कृतींचा कर्ता

दृष्टिगोचर होत नाहीं, त्या कृति आपल्या आपण होतात असें झ-
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णावें लागतें. जसें वायु वाहतो त्यायोगानें वृक्ष हालतात. नदीच्या
प्रवाहाने पदार्थ वाहतात. अशा सृष्टीच्या अनंतविध घडणाऱ्या कि-यांचा कर्ता दिसत नाहीं. त्यामुळें अकर्तृक क्रिया. वडण्याचा श्रम :
होतो. परंतु येथें जरा सूक्ष्म विचार केला पाहिजे.' तो असा कीं,
एका पदार्थांचा दुसऱ्या पदार्थावर आघात झाल्यावाचृन्रक्रियाच घडत
नाहीं. क्रियेचे स्वरूपच एकाच्या आघाताचा दुसऱ्यावर कांहीं तरी
परिणाम घडणे हें होय. एकाचा आघात दुसऱ्यावर, त्याचा तिस-
त्यावर, त्याचा चवथ्यावर, अशी आघातपरंपरा सुरू झाली ला.
जितक्या पदार्थांचा आपसांत निकट संबंध असेल तेथवर त्या आघा-
ताचा धक्का बसून कांहीं तरी क्रिया शेवटीच्या आघाताने झालेली
दृष्टीस पडते. येथें पाहणारा क्रिया घडण्याचे ठिकाणावर असल्यानें
घडलेली क्रिया तर पाहतो, पण ही क्रिया घडण्यास मूळ आघात
कोठून उत्पन्न झाला हें त्यास दिसूं न शकल्याने घडलेली क्रिया
आपल्याआपण सहज घडली असें तो ह्मणतो. याचे उदाहरण असें '1

पहा कीं, मातीच्या विटा जमिनीवर एकापुढे एक अशा दोन दोन '
वोटांच्या अंतराने मंडलाकार उम्या मांडून वोटाने एक विटेस थोडा
धक्का द्या हा. ती आघातपरंपरा चालून सर्व विटा एकमेकींवर प-
डतील. यावरून मोठे उदाहरण घेऊन कल्पना करा कीं, पहाणा-
ऱ्याच्या दृष्टीनें जेथनू आघात झालेला दिसला तेथनूचयाने पाहिला,
पण जो आघात याने पाहिला त्या आघातास कोणत्या आघातानें
गति उत्पन्न केली तें मूळ स्थान या पहाणाऱ्याचे नजरेस कोठे येत
आहे १ आणून हा वादी सृष्टिव्यापार सहज आपलेआपण घडतात
असें ह्मणतो

आकाशांत वायूच्या घपर्णानें आग्रे उत्पन्न होतो, तो विद्युद्वपानें
दिसतो. अग्नीस वायूच्या साहाटयावाचृन् राहता येत नाहीं उष्ण-
तेपासून जल उत्पन्न होतें. उकाडा जास्त झाल्याने पाऊस पडतो)
हा अनुभव आहेच. उष्णतेच्या साहाटयावाचनू जलाचे स्वरूप का -

यम न राहाता बर्फरूप होऊन कार्यक्षम राहत नाहीं ह्मणूनश् जलास
उष्णता पाहिजे. जलापामून मृत्तिका होते. जलांत जो जडांश आ-
हे तो कालेंकरून मृत्तिकारूप होतो. ज्या मांड्यांत नेहमी पाणी
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तापते त्याच्या आत तळाशी चुन्याप्रमाणे पांढरा रुदंश उत्पन्न होतो.
भ्रामगर्मात जलाशय पूर्णी भरलाआहे. जलाचे साहाटयाने भूमी कार्य-
क्षम आहे. असे पांच तत्वांचें जें एकेमद्यस साहाय्य आहे हें सा-
हाटय परस्परमिश्रणावाचन् होत नाहीं. परस्परमिश्रण होणें. स.
हीच एकावर दुसऱ्याची आघातरूप क्रिया घडणे होय. असें हें
आघाताचे क्रियारूप मंडलाकार परिश्रमण झाले. आतां पूर्व द-
ष्टांतांत विटांच्या मंडलाकार रचनेत एकजागीं आघात करणारा व
तोही आघात देण्याची इच्छा धारण करणारा असा त्या जड विटा-
डन वेगळा चेतनरूप होता. त्याप्रमाणें ही पंचतत्त्वे जडरूप आहेत
हें सर्वांस मान्य आहेच. त्याअर्थी यांची' स्वत: प्रवृत्ति होऊं शक-
त नाहीं. कोणी तरी महाशक्तीच्या तडाख्याचा आघात करून या
पंचतत्वांत गति उत्पन्न करणारा जड पंचतरवाह्रृन वेगळा, महास-
शक, चैतन्यरूप, व आघात देण्याची इच्छा धारण करणारा अस-
लाच पाहिजे. घटीयंत्रास आठवे दिवशी किली दिल्याने आठ दि-
बसपर्यंत तें अप्रतिहत चालते. पुढें बंद पडते. याच कूसीने पाश्चात्य
कल्पक एकवार किलीने हव्या तितक्या मुदतीपर्यंत चालणारे घड्या.
ळ करूं शकतील. या ताज्या उदाहरणावरून आमचे बुद्धिमान
वाचकांस या मुष्टिकभप प्रचड' घटीयकस एकवारच किल्ली भरली गे-
ली असो अथवा नित्य भरली जात अग्रो., किली भरणारा व यं-
त्रोत्पादक कोणी तरी यंत्राहुन वेगळा असला पाहिजे. तोही चैत-
न्यरूप ज्ञानवातूर असला पाहिजे असें- कडं शकणार नाहीं काय?
कळहेच पाहिजे

सुष्टीचे द्विविध स्वरूप आहे, हा. सृष्टीत निर्माण झालेल्या यावत्
पदार्थमात्रांची सामान्य आणि विशेप अशा दोन रूपे आहेत. सा-
मान्यरूप अदृश्य हा- अव्यक्त असतें. आणि विशेपरूप दृश्य ह्म०
व्यक्त असतें. वायुचे सामान्यरूप स्तिमित हा- स्तब्ध असून गति उ-
त्२न्न झाले? विशेपस्वरूप आहे. अग्रीचे घर्पणानें उत्पन्न झाले विशेष
स्वरूप असून घर्पणयोग्य पदार्थीत जें उग्ग्नीचे गुप्त स्वरूपतें सामान्यरूप
आहे. याच उदाइरणावरून आणखीही जुळवून घ्यावे. तात्पर्य जी वस्तू
उचल झालेशी दृष्टी पडते ती पूर्वी कोणत्या तरी. पदार्थांत सामान्य-

रे रे
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रूपाने असतेच. आणि त्या पदार्थावर दुसऱ्याची आघातरूप क्रिया
घडली हा. त्या वापत्रे विशेष स्वरूप प्रगट दिसू लागतें. असा ज-
री दोन प्रकारचा भट झाला तरीवस्तूच्या मूलतत्त्वांत मात्र अंतर प-
डत नाहीं. उदाहरण, तांब्याचा कुंभ तांबटाने तयार केला, यांत
कुंभाचे सामान्य स्वरूप कुंभ निर्माण होण्यापूर्वी तांब्यांत अदृश्य
होतें. त्या तासधातूवर तांबटाची आघातरूप किया घडल्यानें कु-
माचे विशेष स्वरूप दृश्य झालें. असें जरी कुंभाचे द१यांदृ१प द्विविध
स्वरूप झालें तरी दोन्ही स्वरूपांत कुंभाचे जें मूलतत्त्व धातू यांत
मात्र यत्किचितूही भेद झाला नाहीं. आतां असा विचार क-
रा, तास्त्रधातू, घट आणि तांबट असे त्रिविध भेद झाले. यांत तास
आणि त्यापासून झालेला घट हे दोन्ही जडरूप असून तांबट चैत-
न्यरूप सजीव आहे. या सजीवाच्या क्रियेनेच कुंभाचे व्यक्ताव्यक्त

स्वरूप असा भेद झाला आहे. तथापि ताखपणांत अंतरपडलें नाहीं.
अर्थातवू्रस्तूचेर विशेष स्वरूप कृतिजन्य आहे. कृतिजन्यता कर्त्या-

वाचन वण्याचा संभवच नाहीं. सुष्ट झालेल्या अनंतविध पदार्थरूपानें
प्रतीति होणे हे सृष्टीचे विशेपरूप असून सामान्यरूप आपल्या मूल-
कारण पंचतत्त्वांत अदृश्य आहे. वरील नियमाप्रमाणे सृष्टीचे वि-
शेप स्वरूप कृतिजन्य झालें. कृति कर्त्यावाचृन् होऊं शकत नाहीं.
त्याअर्थी सृष्टीला सामान्यरूपापासून विशेपरूप देणे? विशेपरूपास
मोडून सामान्यरूपांत पुन्हा मिळविणे इ० क्रियांचा कत्ती सृष्टीहून
वेगळा चैतन्यरूप असलाच पाहिजे.

पांच तत्त्वांच्या कांहीं परिमित संयोगानेंचैतन्यगुण उत्पन्न होतो,
असें जें आक्षपकारांचें ह्मणणें आहे, त्यांस मी जसे विचारत कीं
चेतन्यगुण उत्पन्न होण्यापूर्वी जी तत्त्वे आहेत ती तर जड ठरलीना?
त्यांचा परिमित संयोग झाल्यानंतर चैतन्य उत्पन्न व्हावयाचें आहे

एजर जडतत्त्वच परस्पर ' संयोगरूप क्रिया ' करण्यास समर्थ आ-
हेत, तर मग चैतन्य वेगळे उत्पन्न होतें असें मानण्याचे कारण तरी
काय? तत्वेंच चैतन्यरूप आहेत असें ह्मणण्यास वाच कोणता ताव-
लांतील चारपदार्थांच्यासंयोगानें लाल रंगउत्पन्न होतो खरा पण तो.
फ स्वयं तयार होत नाहीं. दुस्तुभयाने करावा लागतो. तसा तत्त्वांचा

०
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संयोगकरणारा वेगळाभाना अथवा तत्त्वें चैतन्यरूप तरी माना. जड-
तत्त्वें संयोगरूप क्रिया करणारी मानणे ह्म० पंगूनेंपर्वत उल्लंघन करणें
अथवा माझी माता बंद्या ह्मणण्यासारखें असंबद्ध नव्हे काय? जड
हा- अचेतन त्यालाच चेतन कसें ह्मणतां येईल? येथें कदाचित वा-
द्यांनी पंच तत्त्वें चेतनरूप व कार्यक्षम अशीं मानली तर ' जड व
चेतन ' अशीं उभयांश युक्त मानावयाचीं अथवा निव्वळ चेतनरूपच
मानावयाची हा प्रश्न आहे. केवळ ' जडरूप ' मानली तर संयोग
.कार्यक्षम होऊं शकत नाहीं हें वर ठरलेच. आहे. आतां निव्वळ
' चेतन ' रूप मानली तर सुष्टीत कोठे जडांशाचें कारणच राहिलें
नाहीं. प्रत्येक पदार्थ जागचाउठनू हवी ती क्रिया करूं लागेल, पण
तसें होत नसल्याने केवळ चेतनरूप मानता येत नाहीं. बरें. जडचे-
तनअशा उभयांशांनीं युक्त पंचतत्त्वे मानली तर पांच तत्वांची पांच
प्रकारची स्वरूपें उपलब्ध होतात. अशीं पांच प्रकारचीं भिन्न चेतने
अ. हें वायु ' चेतन, ' हें अग्नि ' चेतन ' १९५२ उपलब्ध झाली
पाहिजेत, तीं होत नाहींत. त्याअर्थी पंचतनवाच जडांशांत पांच
भेद असून पाची तत्त्वांत चेतनांश एकच रूपाने असला पाहिजे. ज-
डांश कार्यक्षम नसता जड पदार्थांत क्रिया घडण्याची उपलब्धि तर
होते अर्थांत चेतनांशाकडून क्रियेची प्रेरणा होऊन अथवा गति उ-
त्पन्न होण्याचा आघात वसन जडांशांत कार्याची उपलब्धि होते,
आणि प्रेरक चेतनांश अदृश्य राहतो, असेंच कबूल करावें लागेल
आणि हाच सिद्धांत आहे. पंचतत्त्वांत भिन्न स्वरूपाचा जो जडांश
त्या जडांशाची स्थल व सूक्ष्म सृष्टिझालीआहे. आणितत्त्वांच्या मि-
न्नरूप जडांशांत जो एकस्वरू:प चेतनांश आहे तोच तत्त्वाला का-
यांत प्रवृत्त करणारा, गति उत्पन्न करून परस्परतत्त्वांचें एकीकरण
करणारा, व मूलस्थानी आघात देणारा आहे. हाणून ' जगत्कर्ता '
तोच एक चेतनांश आहे, आणि तोच ' जगन्नियंता ' ईश्वर ह्मणविला
जातो. मुष्टीच स्वत: झाली, इला कोणी उत्पन्न कर्ता नाहीं व सृष्टि-

नियमानें सर्व व्यवहार चालतात इ० आक्षेपकारांचें मत अगदीं
असिद्ध आहे

राहिली गोष्ट ही कीं, जगत्कर्ता ईश्वर अथवा माया यांस मान-
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ण्या न मानण्यापासून आमची काय लाभहानि आहे व त्याकचृन्
अडतेही. काय १ तर या गोष्टीचा विचार पुढें सविस्तर येणार आहे.
कुरशुर.इतकेंच उत्तर बस आहे कीं, मातापितरांनीं स्वसंतोपार्थ

!) जुननी-जूरयार ३ही; त्यापामन अकस्मातूअप्रयंलानें आमची-ही
उररेप्रत्त्रि झाली; पुढें त्यांनीं आपल्याच पुत्रवात्सल्याने आमचे लालनपा-
लन केलें; यात आली त्यांस मान द्यावा, पूज्य मानावे आणि त्यांची
आज्ञा पाळावी ती काय लागून १ काय 'आह्मीं आमचे उत्पत्तीविपयीं
त्यांस शिफारस केली होती अथवा अर्ज धाडला होता? आली
-७०६का-आमच स्वपराक्रमानें सुखसपादन करून व्यवह:र चोलवितच आ-
हात. वडिमस पूज्य माना न मानण्यापासून आमचे काय अडते,
अशा ह्मगण्याप्रमाणेंच वादीचे हें ह्मणणें आहे.

- ' सु वाचकहो, आक्षेपकारांनीं जे आक्षेप आणिले त्यांचें उत्तर
जसे कांहीं सुचले तसें दिले आहे; न्युन असेल तें आपण पूर्णी करू-
न घ्या. निर्गुण व अलिप्त परमात्मा, जगत्कती भोक्ता होत नाही,
-ही गोष्ट आर्धी कबूल केलीच आहे. माया स्वतंत्र जगन्निरत्री
होऊं शकत नाही याचंही उत्तर दिलेंच आहे. उपासकांचे मतांत तै
मायी महेश्वर ल. -शक्यच परमात्मा, जगत्कर्ता मानून त्यासच
शिव विष्णू इ० मानतात. यांत त्यांनीं द्वैताग्रह सोडला नाहीं असें
जरी आहे तरी हें मत उरद्वैतमताशी पुष्कळांशी जुळत असल्यानें
संग्राह्य आहे. कांहीं अंतर आहे तें वर दाखविरेच आहे. आणि
विशेष स्पटकिरणही. पुढें होत ओह. पदार्थवाद्यांचे आणि सृष्टिनि-
यमगदगचे मत तर अगदा असिद्ध अमन सर्वथा त्याज्य आहे
त्यांत कांहींच बडवत नाहा, हें वरील प्रतिपादनाने नीट लक्षांत आ.
सेंच असेल. आतां निर्गुण, निर्विकार आणि अलिप्त परमात्म्याचा
णि मायेचा योग झाला कररा आणि याग झालाअ असंभाव्य १

तर परमात्मा निर्मल राहिला कसा? जर परमात्मा अलिप्तच राहिला
तर माया कोणाचे आश्रित राहिली, व जगत्कर्ता आणि भोक्ता कोण

७:हत७१
??र

ररंं ५;तरणऽ मूळ मुद्दा आहे त्याचें उत्त-
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परमात्मा निर्मल, अलेपक, व्यापक आणि चैतन्यरूपआहे तसा-
च आहे. त्याला मायेचा संयोग झाला नाहीं. आणि तो मायेच्या
आवरणांतही आला नाहीं. त्याच्या व्यापक आणि प्रकाशक स्वभा-
वामुळें मायाकत उपाधीत तो आल्यासारखा भासतो. वास्तविक-
रीत्या व्यापकस्वभावाला उपाधींत येणे न येणे दोन्ही. संभव-
तच नाहींत. कारण येणे' ह्मणजे नसल्या ठिकाणी जाणें हें होय-'नयेणे' ह्मणजे येण्य स्वतःच्या इच्छेचा अथवा दुसराकांहीं तरी. प्रति-
वैध होणें हें होय. असा 'येणे न येणे ' या शब्दांचा अर्थ आहे.
आणि परमात्मा तरव्यापक स्वभाववातूआहे. तेव्हां त्याच्या ठिकाणीं,
उपाधीत येणे न येणे दोन्ही गोष्टी संभवत नाहीला आतां दिसणे
आणि भासणे या७: जरी सारखा दिसतो तरी त्यांच्यां-
त मोठे- अंतर -की ल- ज्या वस्तूरचे जेंयथार्थ स्वरूपअ-
सेल त्या यथार्थ स्वस्त्यंएन?ंंवइrइंइंस्?तूंउच्रुाईईं प्रतीति होणेजण भास झ०
बॅस्तच्या यथार्थ स्वरूपाचा बोध न होतां त्या वस्तूची दुसऱ्या प्रकाराने

-२.प्रईंतइrइईाति होणें. !'जसे दुरून येत असलेल्या मनुष्यास पाहून हा अमुक
आहे असे प्रथम वाटतें, आणि तोच जवळ आल्यावर, अरे! हा
तो नव्हे, हा अमुक आहे, असें यथार्थबोध झाल्यावर वाटतें. या
ठिकाणीं अमक्यासारखा अमुक ' भासला ' असें म्हणतात. कचितू

५५ द्रिस्रल्रार;. असेही आणतात, पण ती. चुक आहे. अशा ह्या शब्दमेदानें
'दिसणे' हें यथार्थज्ञान असून 'भासणे डे त्रमज्ञान झालें(अर्थातूय-

.०थार्थज्ञौनात आणि खेमज्ञानात अनदी विरुद्धपणेगा झाला. कारण यथार्थ-
ज्ञानाचा विषययथार्थ असतोच श्रमज्ञानाचा विषय अयथार्थसु. मिथ्या

''असतो. घट निर्माण झाल्यानंतर घटात आकाश कोणी घालतो अथवा
उत्पन्न करितो असें नाहीघटाचे वर्तुलाकारनिर्माण होणेचआकाशाला
आत घेण्यास कारण आहे. घटाची आलातवेर्तुलाकार निर्माण
होण्यापूर्वी आकाश व्यापकस्वभावानें होतेंच; तेंच घटात आल्यासा-
रखे भासू लागलें.हें भासणे घटांतआकाशाच्या येण्या न येण्यास का.
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रण होऊं शकत नाहीं. नव्हतें आकाश तें आणिले अथवा घातले,
असा व्यापार आकाशावर चालत नाहीं. कारणतें सहजव्यापक आहे.
सहजव्यापक वस्तूचे येणे न येणे हें भासणे केवळ मिथ्या आहे.
तसें-परमात्मां संहजच्यापकरूप असल्यानें मायाकृत उपाधीत
त्याचें येणे जें भासते तें मिथ्या आहे. तो नाही कौठे? कीं जथें
त्यानें जावें अथवा दुसऱ्यानें त्यास आणावे. म्हणून परमात्मा मा-
येच्या आवरणांत आला अथवा मायेने आणिला असें म्हणतां
येत नाहीं.

ज्याअर्थी मायेच्या आवरणांत परमात्मा आला नाहीं व मायेस
'आणता बनला नाहीं, त्याअर्थी मायेचा आणि परमात्म्याचा संयोग
झाला असेही झणतां केत नाहीं. 'संयेराग??ं हा. दोन पदार्थांचे एकत्र
संमेलन. होणें हें आहे. ( हा. ज्यी वस्तूंत जी दुसरी दर,नाह ती
दुसेंरी वस्तू त्या वस्तूंत मिसळल्याने संयोग होत असता परमा-
लयाच्या व्यापकतेमचळें कोठेच ठाव रिकामा नाहीं कीं ज्या स्थली
माया आपली उपाधि एथकू तयार करून मग परमात्म्याशी संयोग
करील. जी उपाधि निर्माण होणार व नष्ट होणार ती परमात्म्याच्या
स्वयंब्यापकपणातच होणार. तो त्या उपाधीशीं संयोगही करीत
नाही आणि वियोगही करीत नाहीं. आकाश घटाशी संयोगही क-
रीत नाहीं आणि वियोगही करीत नाही. जसे घटाच्या उपा-
धीनें आकाशाशी संयोग झाला असें म्हणणें केवळ कळव '
अज्ञानाचे आहे, तसचे मायेच्या उपाधीशी आणि परमात्म्याशी हैयोग झाला असें समजणें हें होय.' संयोगावाचन विकार लाग शकत
नाही. मायेचा संयोग न झाल्यानें परमात्मा निर्मल अलिप्त अडव्यापकस्वरूप आहे. उपाधिकत कोणताही दोष परमात्म्यावर १३

ाइrाrंएइrल्व्हइं।हें सिद्ध झालें.
असून स्टेकु९८८१५,आतां ख्येमायला२.७२.उत्तरदेत'७५ तहै१२८,९ -नसन? ल२.३
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दिसावे कसें ाई हा प्रश्न साहजिक उत्पन्न होतो. आतां जें कांहीं
स्थल अथवा अवकाश म्हणून होतें अथवा आहे तें सर्वच व्यापकानें
अडविले यत्किचितूही रिकामें राहूदिलें नाहीं. त्याअर्थी जें कां-
हो दिसणार अथवा भासणार त्याला आधार व्यापकावांचुन दुसऱ्या
कोणाचा मिळणार? वस्तु स्वतःची स्वतःवर राहे शकत नाही, हा.
नियम आहे.! मायाकत जगदुपाधीस व्यापक परमात्म्याचाच आ-
धार असला पाहिजे; कारण सूक्ष्म sTऋल यावर जगद्रचना हाणून जें
कांहीं आहे तें सर्वच मायेचे स्वरूप आहे. तद्वचतिरिक्त परमात्म-
स्वरूपाहन अन्य कांहींच नाहीं की, ज्याचे आश्रयावर मायेने वास
करावा; म्हणन परमात्म्याच्याच आश्रयाने माया असली' पाहिजेअसें
म्हणावे लागतें, आणि परमात्म्याचें जें व्यापक विशेपण आहे तें तरी
मायोपाधीच्याच अपेक्षेनें आहे. मायोपाधि व्याप्य हा. व्यापावया-
जोगी आहे, तेव्हां परमात्मा व्यापक म्हणवितो. व्यत्यय कांहींच
नसेल तर व्यापकस्वमाववान् वस्तूतर असते, पण त्याचें व्यापकहें
विशेषण ह्म० शब्दमात्र नसतो. याचें सविस्तर वर्णन अव्यक्तबोधांत
परमात्म्याच्या व मायेच्या सापेक्ष निरपेक्ष व्यापकतेच्या प्रतिपादनांत
झालेंच आहे, म्हणून पुनरुक्ति करीत नाहीं:

वर्षाकरू निबिड अश्रपटलांनीं मध्याहीं सूर्य आच्छादित हो.
ऊन अंधार पडतो असा जरी आपल्यास प्रत्यक्ष अनुभव आहे तरी
विचार करून पाहिल्यास, खरोखर सूर्ये आच्छादित झाला आहे
असें कधीं ह्मणतां येणार नाहीं. सूर्यापर्यंत पोचणारी जी आपली द-
ष्टि तिच्यावर मेघांचें आच्छादन आले असल्यानें सूर्य आच्छादित
आहे, असें आपण अज्ञानाने ह्मणतो. या ह्मणण्यानेसृर्यावर आच्छाड-
नाचा आरोप होत नाहीं. तो जसा स्वयूप्रकाशमातूआहे तसाच
आहे. आपल्यास जगद्व्यापाराकरिता सुयप्रकाशाची अपेक्षा आहे.
पण सूर्य कोणत्याही अपेक्षेने प्रकाश करतो असें नाहीं. परंतु जगत
अंधकाररूप आणि प्रका१य असल्यानें प्रकाशकपणाचा सूर्यावर आ-
रोप आला आहे. उगरोपानें आधारवस्तु बिघडत नाहीं किंवा तिच्या
स्वरूपांत अंतरही येत नाहीं. सभ्य गृहस्थावर एकादा भलताच आ-
रोप आणल्याने त्याचें सभ्यपणेजोत नॉही, आरोप करणाराचे अ-
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ज्ञान मात्र प्रगट होतें. आणि तें त्यास यथार्थ समजल्यावर आरोप
करणारासच आपला मर्खपणा पदरी घेणे भाग फक्तते. त्याप्रमाणें पर-
मात्मा सहज ओतप्रोत व्यापकस्वभाववातू असल्यानें मायाकत
उपाधीच्या अपेक्षेने त्याची व्यापकता आहे असें ह्मणता येत नाहीं.
व त्यानें मायेला आधाराश्रय दिला आहे असेंही ह्मणतां येत नाहीं.
मायोपाधीस अन्यत्र आधाराअय नसल्याने आणि स्वात्माश्रय हो-
ण्याचा मुळींच संभव नसल्यानें तिनेच व्यापकाचा आश्रय घे-
तला आहे. त्यानें आश्रय दिला आहे असें ह्मणणें हे त्यावर आरोप
करणें होवू आरोपाने अधिष्ठान बिघडत नाही हें वर सांगितलेंच
आहे. ज्प्रइंइंएमंाणे?कक्कादृइrष्टर्च्यिाइअच्छिदिनाने सूर्यावर आच्छा-
दनाचा आरोप आहे, त्याप्रमाणेंच .आपल्या बुद्धींत मायोपाधीचें आ-
च्छाटन असल्यानें जगदाधार व्यापक ३० विशेषणांचा परमात्म्यावर
आरोप आहे. आणि जावत्कालपर्यंत तें आच्छादन ज नाही

????तावत्कालपर्यंत परमात्म्यावर केले आरोप खरे भासणारच.खरें ज
सतो खंऱ्यासारखे भासणे ग्रासच 'सम! असें खणतात(आणि हासे.आहै--अस नेसंमजेर्भहेंच 'अज्ञान' होय, व अज्ञान हेंच मायेचे मूल-
-भुष्ट-आहे.!हे.अशीन-निवृत्ति ल. त्रमनिवृत्ति आधारवस्तूच्या ज्ञा-

नावाच्रनु होत' नाहीं. सज्ञान झाले हा. आपली चक आपल्या गळी

??येते, आणि माझ्या ठिकाणीं असा श्रम झाला' हे कबूल करणें भाग
पडते. भ्रम हा अनिर्वचनीयरूप आहे. अनिर्वचनीयपणाचें प्रतिपादन
मागें झालेंच आहे व पुढेही सविस्तर येणार आहे. तात्पर्य, परमात्म-
दृष्टीनें परमात्म्याच्या ठिकाणी मायासंगाचा आरोप कसाही होत
नाहीं. आणि जोवर मायादृष्टि ८० अज्ञानदृष्टि ओह, तोंवर मायोपा-
धीला परमात्मसंग आहे, हे ह्मणणें भागच आहे. असा हा परमात्म-
माया उभयटष्टीनें असंभाव्य संयोग झाला आहे. तथापि परमात्मा
निर्मल व अलिप्त आहे तसाच आहे. त्याचे स्वरूपांत यतूकचिरही व-
दल होऊं शकत नाहीं; घराच्या उपाधीनें घटात आलेल्या व्यापक म-
हदाकाशावर जसा जलानयनादि क्षुद्र क्रियेचा आरोप ओह; वास्तविक
पाहता घटाचा व आकाशाचा संबंधही नाही, आणि घटाबरोवर आ-
काश क्रियाही करीत नाही तसा मायोपाधिक दृष्टीने परमात्म्यावर
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जगदाधारत आणि जगस्कृर्तृत्वाचा आरोप आहे. नाहींपेक्षां तो
असंगच आहे. यावरून वरील मुख्य प्रश्नाच्या मुद्याचा निकाल वा-
चकांचे लक्षांत आलाच असेल कीं, परमात्मा वास्तवरीत्या अलिप्त
सहन मायादृष्टीनें परमात्म्याचा व मायेचा संयोग होऊन जगदाधा-

०.रत्न व जगतक्रर्तृत्वादि आरोप त्यावर आले आहेत.
यावर पुन्हा असा आक्षेप येतो कीं, लेखकांनी पुष्कळ हेरफेर

खाऊन शेवटीं परमाल्याच्याठिकाणी जगदाधारत्व आणि जगतूकर्तृ-

प तर आपलेंच, मगउपासकांचेंच मत मानण्यास काय हरकत होती.
त्यांचेही मतांत जगदाधार वजगतूकर्ता ईश्वर होताच. तुमच्या रीतीनें
विशेष कायतें हेंच निघाले कीं, तो अलिप्त व असंग आहे, कर्तृत्वा-
दिक त्याच्याकडे नाहींत, पण हें ह्मणणे भोजनेंकरून उर्पीषित आ.
होत करूनही अकर्ते आहोत, असें असंबद्ध आहे, विशेष तें काय १

या आक्षेपाचे उत्तर असें कीं, विवरांत अथवा तळघरांत, जेथे
प्रकाश कधींच जात नसून निबिड अंधकार असतो त्या ठिकाणी आ-
रशाचा कवडासानेला असतां सूर्यकिरणाच्या परावर्तनानें अंधकारा-
चा नाश होऊन प्रकाश पडतो आणि तेथें असलेल्या दिवाभीत
उलूकादिक प्राण्यास प्रत्यक्ष बिंबाचा भास होतो. येथें विचार
करून पहा कीं सर्य्राने आपली किरणे तेथें पाठविली नाहींत अ-
थवा त्या प्राण्यास दिसण्याकरितां स्वतः गेलाही नाहीं. आणि तेथें
असलेल्या जीवास तर प्रकाशाचा व सूर्याचा अनुभव झाला. या अ-
नुभवासही खोटे ह्मणतां येईल काय? अथवा सूर्याने स्वत: गमना-
ची किंवा किरणे धाडण्याची क्रिया केली असें तरी ह्मणतां येईल
काय? दोन्ही ह्मणतां येत नाहीं. आकाशांत लक्षावधि योजनांतरावर
सूर्य कोठे आणि विवरस्थ जीव कोठे! पण दर्पणोपाधीनें हा असं-
भाग्य संयोग जुळविलाना १ या संयोगाने मूर्यास दर्पणोपाधीचा संग
अथवा गमनागमनक्रियेचा कर्तृत्वभाव आला काय १ मुळींच नाहीं.
आतां विवरस्थ जीवांला प्रत्यक्ष सूर्यदर्शन जोवर होणार नाहीं तो-
वर त्यांस दर्पणोपाधिस्थ प्रतिबिंबच प्रत्यक्ष सूर्य भासणार आहे. किं-
बहुना प्रकाशाच्या संयोर्गोने खास दर्पणोपाधीचे सुद्धा एथकू ज्ञान

होणार नाहीं उपाधीचे जरी एथकू ज्ञान झालें तरी वक्त आहे.
१२
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कारण त्या ज्ञानानें यांत प्रकाशक प्रतिविंब कोणाचे, ही जिज्ञासा
सहज व्हावयाचीच, ती झाली कीं दर्पणाच्या समोर हा. आपल्या
पाठीमागे. आपलें तोंड फिरवून पाहतांच सूर्यदर्शन झालेंच. मग ही
श्रमाची त्रिस्थळी राहील काय?

वरील उदाहरणांप्रमाणें मायेच्या उपाधीने सहजव्यापक आणि
प्रकाशरूप परमात्म्यावर जगतूकर्तृत्वादिकांचा आरोप भासत आहे.
तो तरी कां भासतो? तर मायेच्या उपाधीचेंच यथार्थज्ञान नाहीं
आणून. हें यथार्थज्ञान प्रकाशकाच्या स्वरूपबोधावांचन होणार नाहीं.
पण हें दोघांचेही ज्ञान एकाच क्षणी होणारआहे. तें होईपर्यंत दोन्ही
वस्तूंच्या मध्ये अज्ञानाचे पटल आहे, तें हेंज्ञानहोऊं देत नाहीं. का-
रण हे पटल आहे तोपर्यंत यथार्थज्ञान, उपाधीचे अथवा प्रकाश-
काचे कोणाचेंच होत नाहीं. दोघांच्याभेदासआणिदोघांच्या ऐक्यास
एकच अज्ञान कारण आहे. हें आहे तोवरभेददिसणार वहें गेलें ह्म-
णजे अभेद होणार. जर कोणी ह्मणेल कीं, असें हें अज्ञान आहे
तरी कोठे? तर दोन पदार्थ आहेत असा भेद जो पहातो तेथें.
आणि अभेदाचे ठिकाणी अज्ञान समूळ नाहीं. हाणून तो सर्व

एकरूपच पहातो. या उत्तराच्या सारांशांत आक्षेपकारानें व सुज्ञ

वाचकांनीं आपलीं उत्तरे नीट समजून घ्यावी) हा. उपासकाचे
मन मानावयाचे अथवा जगत्कर्त्रत्वादि विकार परमात्म्याचे ठिकाणीं
कसे मानावयाचे इ० गोष्टींचा निकाल पूर्णी लक्षांत येईल.

यावर पुन्हा असा आक्षेप येतो कीं, परमात्मा अलिप्त अ.
सतो. मायाकत उपाधीस त्याचा आश्रयमिळाल्यानें जगतकूर्तृत्वादि-
काचा त्यावर आरोप आला आहे, इत्यादि गोष्टी ज्या सांगितल्या
त्या ठीक आहेत आणि मायेचा व परमात्म्याचा असंभाव्य संयोग
होऊनही परमात्मा वेगळा आहे. हें सूर्य आणि दर्पण या दृष्टांतांनीं
प्रतिपादन केलें तेही मान्य आहे. पण यांत परमात्मा आणि माया
असे दोन पदार्थ झाले, त्यास हे दोन्ही पदार्थ भिन्नभिन्न आहेत
किंवा परमात्म्यापासूनच माया निर्माण झाली .आहे किंवा एकच पर-
माल्या द्विविधरूप ( परमारूऱ्या आणि माया) दिसतो. यांत प्रथम
पक्ष मानाल तर कायमचें द्वैत कबूल करावे लागेल. दुसरा मानाल
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तर जन्यजनकमाव मानला पाहिजे व तिसरा मानला तर सूर्यच

अंधकाररूप दिसतो असें म्हटलें पाहिजे. याची वाट काय? या
शंकांचा आतां विचार करूं.

आक्षेपकारानें जे तीन आक्षेप आणिले आहेत त्यांपैकीं कोणताच
दोष परमात्म्याच्या ठिकाणीं लागत नाहीं. कारण परमात्मा आणि
माया असे दोन पदार्थ असल्यास द्वैतकल्पनादोष येईल; पण हे
दोन भिन्न नाहींतच. एकच आहेत. तसेच परमात्म्यापासून मायेची
उत्पत्तिही झाली नाहीं. यामुळे जन्यजनकभाव दोही येऊ शक-
त नाहीं आणि परमात्मा मायारूप ८० जगद्रूपही दिसत नाहीं.
यामुळे सूर्य अंधाररूप दिसतो असा विरोधाभासही त्यावर येत
नाहीं. हे सर्व दोष पहाणाराच्या ठिकाणीं आहेत. परमात्मा नि-
दोष आहे. नशा केलेल्या मनुष्यास कैफाचे धुंदींत रात्रीं जसे
एका दीपकाचे अनेक दीपक दिसू लागतात. अथवा डोळ्याचे को-
पय्यांत दोन बोर्टे थोडी रोवून अर्धे उघडे डोळे करून चंद्राकडे अ-
वलोकन केल्यानें जसे दोन चंद्र दिसतात, किंवा डोळयांस काविळेचा
रोग झाला असतां जसे सर्व जग पिवळेदिसूलागतें, तसेंच जीवाच्या
बुद्धीत अज्ञानश्रमाच्या विकारानेच जीवास परमात्मा आणि माया
असें द्वैतभान होतें. वस्तुतः द्वैताचा लेशही' नाही. जसा ज-
न्मांध मनुष्य जन्मापासून सूर्य प्रकाशरूप आहे, असें कानानी ऐ-
कत असूनही डोळ्यांनी अंधाराचाच सदैव अनुभव घेत असतो, किं-
बहुना हा अंधार आहे असें देखील त्यास यथार्थज्ञान नसतें, तसा
परमात्मस्वरूपाच्या अनुभवावाचन द्वैतवाद्यांसही द्वैताचा यथार्थ-
नुभवच नाहीं असें ह्मणण्यांत कांहीं बाध नाहीं. त्रमकालात
एक व्यक्ति दुसऱ्या व्यक्तीसारखी दिसते आणि श्रमनिवृत्तीनंतर
खऱ्या व्यक्तीचा बोध होतो असा अनुभव आहेच. त्याचप्रमाणे
येथें श्रम पहाणारास झाला आहे व त्यामुळेंच वस्तूचें यथार्थस्वरूप
अन्यथा दिसत आहे. यांत वरुतूशीं आणि दिसण्याशी, जन्यज-
नकमाव, पितापुत्राप्रमाणे नाहीं. ती केवळ श्रमकालपर्यंत अन्यथा
प्रतीति मात्र आहे. त्यास यथार्थज्ञान ह्मणतां येत नाहीं. तसेंच
जीवाच्या बुद्धीत श्रम उत्पन्न झाल्यामुळे परमात्म्याचे यथार्थस्वरूप
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झाकले जाऊन जी कांहीं अयथार्थता प्रतीत होत आहे त्याचींच द्यो-
तक, द्वैत आहे, परमात्म्याचा व मायेचा जन्यजनकभाव आहे इ०
भाषणें ही होत. असो, यावरून परमात्म्याचे ठिकाणी कोणताही
दोषारोप संभवत नाहीं, हें वाचकांच्या ध्यानांत आलेंचअसेल.

आतां मुख्य मुद्दा सांगतो। तो असा कीं, आत्मानुभवावाचनू
आल्याचे अथवा मायारूप जगत्प्रपचाचे कशाचेही यथार्थ ज्ञान

होणें संभवत नाहीं. खरी वस्तूजोवर कळली नाहीं तोवर अमुक
खोटें आहे असें ह्मणणें केवळ शब्दव्यापार करणें होय. या प-
लीकडे कोणत्याही मतवाद्यांची पोच नाहीं. आपल्या बुद्धिबला-
सुरूप एकमेकांवर कोटी करणें हेंच कायते सर्व मतांचें सार आहे.
सत्याचा थांग लागेपर्यंत सर्व मते, सर्व शाखे, व सर्व अनुष्ठाने, व-
मरूपच आहेत. असें जरी वास्तविक वस्तुदृष्टचा आहे तरी
सत्य सापडल्यावाचएन यास मिथ्या ह्मणणें हा केवळ प्रमाद आहे,
सत्यता-अंशी आल्यावाचन् दुसऱ्यास मिथ्या आणण्याचा-अधिकारच
क्तइनाही.' यांकरिता-क्रमनबुल्पर्य-आंतशारीले विचाराचाच
अवलंब केला पाहिजे. श्रम कसा होतो व त्याला होण्यास कारणे
काय होतात इ. सर्व विवेचन कर्तव्यप्रकरणांत येणार आहे. त्या-

चा विस्तार करण्याचें हें स्थल नव्हे. असो. त्रमकालात पाहुणा-
रास वस्तूचे स्वरूप यथार्थ जरी न कळले तरीवस्तुच्या स्वरूपांत व-
दल होत नाहीं. पहाणाराच्या दृष्टींत फेर पडला असतो त्यामळे
तो अन्यथा रीतीने पहातो. याला वस्तूने काय करावे. आतां व.कालांत तरी परमात्मा, माया अथवा जग हे जे भिन्न वाटतात त्या-
चे मिन्नरूपही कसें उरभिन्नस्वरूप आहे तें सांगतो. अति स्वच्छ
पदार्थ कांहीं कारणांनी घनीभूत झाला ह्म० त्यांत शाम रंगाची आ-
भा उत्पन्न झाल्याचा भास होत असतो. उदाहरण, मेघ केवळ
तुपाररूप असल्यानें .अति स्वच्छ शुध दिसतात, पण वर्षाकालांत
तेच एकाद्या दिशेस समोर घनदाट जमले हा कशी रमणीय
शामछटा नेत्रानददायक दिसूं लागते. याचा प्रत्येकास अनुभव आ-
हे. नदीचा प्रवाह, सरावरें इ. जलाच्या घनीभावानेंशामवर्ण दिसता-
त. तसेंच अति स्वच्छ पारदर्शक बिल्लोरी काचाचे तावदान इतकें
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निर्मल आहे कीं पदार्थाच्या व दृष्टीच्या मध्ये तें आहे कीं नाही
अशी सुद्धा श्रांति पडते. पण तेंच भिंग दृष्टीसमोर उभे धरून
त्याच्या बाजूंचे कोरांकडून पाहिल्यास त्या कोरांचे बाजूंस कांचेंत
कशी सुंदर शाम रंगाची छटा दिसते ती पहा. ८० निर्मल पदा-
गुर्याचे घनीमावानें शाम आभास कसा दिसतो तो समजेल. पण ह्या

दिसण्याने त्यांत शाम रंगाची सिद्धि होत नाही. तो केवळ दिस-
ण्यापुरता शाम आभास मात्र आहे.

याचप्रमाणें निर्मल परमात्मा निर्गुण आहे तो कांहीं कारणानें
घनीरूप होऊन माया अथवा जगत्प्रपचरूपी सगुण भासू लागला
आहे. जसे जल निर्गुणरूप असून थिजल्याने गारारूपानें कांहीं
तरी आकृतिमान असें सगुण दिसू लागतें व हातीं घेऊन पाहता
पाहता विरघळून पुन पुर्व्वतूजलरूप होतें. या थिजण्याच्या आ-
णि वितळण्याच्या योगाने जलाचे मूलस्वरूपांत जसा बदल होत
नाही, तसाच निर्गुणात्मा जगद्रृप्रा सगुणतेला पावला तरी जगास वि-
चारार्थ हातीं घरून गुरुलपादत्त दृष्टीने नीट पाहू लागल्यास हें
जग पाहता पाहता विरघळून जैं एकदम परमात्मरूप होतें तें पुनः
कदापि जगरूपानें भासत नाहीं. पण विचारार्थ जग हातीं कसें
घ्यावे ही किल्ली सद्गुरूस शरण गेल्यावांचून आणि त्यांनीं कृपा
करून दिल्यावाचून कालत्रयांत कोणास कधींच सापडणार नाहीं.
ग्रंथावलोकनानें आणि वाक्पांडित्याने किती जरी दुसऱ्याचे समा-
धान केलें अथवा स्वतःच्या समाधानाचाडील घातला, तरी तो केवळ
बाह्य डौलच, अंतरीं समाधानाचा लेश देखील नसतो. करितां सु-
ज्ञानी गुरुचरणच धरिले पाहिजेत. अन्य उपाय नाहीं. आतां येथें
असा सहज प्रश्न येतो कीं जलाहून भिन्न स्वरूप गारा होण्याचे
कारण काय? प्रश्न करणारानं, गारेत, जलाहून भिन्नता काय आली
ह्याचा विचार न करून प्रश्न केला आहे. तथापि त्याचें उत्तर
असें कीं दुधास अगर जलास थिजविण्याकरितां कांहीं तरी दावण
लागत असतें, कीं ज्याच्या संपर्काने ते पदार्थ थिजून स्वस्थिति न
सोडता फक्त भिन्नाक्:ति मात्र दिसू लागतात. तसें निर्गुण परमा-
रण्यावर सगुणरूपतेचा आरोप येण्यास जीवाचे अज्ञानरूपी दावण
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जीवास सगुणरूपी भासत असूनही निर्गुणच आहें.
यावरवादीसंतापूनप्रश्नकरतोकीं, अहो, हजिगद्वैचित्र्यरचनाधड-

धडीतआपल्याडोळ्यानेंप्रत्यक्षपाहतअसतां आमचे डोळ्यांत धूळभ-
रूनतुह्मीयासचापनूनिर्गुण ह्मणतायातुमच्या धाडसाचेंमोठे आश्चर्य

आहे. जगअनुमवासयेतअसूऋनतुमच्या ह्मणण्यानें आह्मी त्यास नाहीं
ह्मणावें काय १ हें होणार नाहीं. यावर उत्तर असें कीं, मित्रा रागा-
बून काय होणार, आली धूळ भरण्याचें कारणनाहीं. ती तुझ्या डो-
ळयात तूंच मरून घेऊन विपरीतानुभव करीत आहेस. यास आह्मी
काय करावे १ तूंच जरा विचार करून सांग कीं, या जगास जग
असें खणतो तरी कोण! तुझ्यावाचनू हा- जीवावांचून अनंत सृष्टप-
दार्थापैकी कोणताही पदार्थ मी जग आहे व परमात्म्याहून भिन्न

आहें असें ह्मणतो काय १ अथवा परमात्मा तरी जग माझ्याहून
भिन्न आहे असें तरी ह्मणतो काय? ह्यास ' जग जग ' असें म्हणून
नामरूपात्मक भिन्न कल्पना तुझीच जीव करतांना? परमात्मा, माया
व जग असे सर्वमेद जीवकृतच आहेत. मूलपदार्थ उरामच्याआपसात
भिन्नता आहे असें कोणी सांगतो काय १ नाही. मग आपणच भेद-
कल्पना उत्पन्न करावी आणि दुसऱ्याच्या डोक्यावर लादावा हें धा-
डस तुझें कीं माझें, याचा नीट विचार कर. अभिन्न असून भिन्न वा-
टणें, यथार्थ असून अयथार्थ दिसणे, असा विपरीत अनुभव होत अ-
सतां त्याचा बोध न होणें यासच श्रम असें ह्मणतात. तो श्रम जो
पर्यंत या जीवाचे बुद्धींत शिरला आहे तोपर्यंत हा जीव असेंच कांहींतरी वरळणार आणि स्वत: जळी होऊन दुसऱ्यास दोप देणार.
हेंच अज्ञानाचे लक्षण आहे. सारांश, परमात्म्यावर माया, जगत् इ०
नामरूपात्मक कल्पनेचा सर्व आरोप जीवानी अधिष्ठानाचे अज्ञाना-
मुळें केला आहे, व तो त्यास त्रमकालात तसा भासतही आहे पण
ज्याप्रमाणें वरील उदाहरणांत केवळ शाम रंगाची छटा भासल्यानं
जशी शाम रंगाची सिद्धि होऊं शकत नाहीं, प्राप्रमाणेच परमा-
त्याच्या ठिकाणीं जगदाभास झाला तरी परमात्म्याच्या स्वरूपाहन
जगास पृथकू सत्तेची सिद्धि होऊं शकत नाहीं. ज्याअर्थी मायेस ३.
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द्वैतकल्पनाच संभवत नाही. वत्यांनीं आणले दोषारोप सर्व. व्यर्थ

आहेत. परमात्मा निर्मल, अलिप्त, व्यापक, सर्वाधार, सर्वस्वरूप,
अखंड आणि अद्वितीय आहे. हाच पूर्ण सिद्धांत पक्का ध्यानात ध-
रावा. आतां जगत्कती धर्ता ईअधर कसा आहे त्यच्या स्वरूपाच्या
प्रतिपादनाकडे वळू.

ईश्वराविषयी लाकमत

वरील विवेचनावरून इतर मतवाद्यांचे आक्षेप आणि दोषारोप
आल्याचे निवारण यथामति केलें तें समजलेच आहे. आतां ईश्व-
राचें स्वरूप प्रतिपादन करण्यापूर्वी बहुतेक सर्वसामान्य जनसमुदा-
यांत ईश्वराविषयीं जी एक प्रकारची गैरसमजूत झाली आहे तिचा
थोडा उल्लेख करून नंतर विवक्षित गोष्ट लिहिण्याची सुज्ञांजवळून
परवानगी घेतो

जनसमुदायांत जितक्या व्यक्ती तितक्या समजुती आपापल्या
अगदीं मिन्न असतात. त्यांत ज्यांच्या समजुती थोडाबहुत सा-
रख्या जुळू लागल्या हा. तो एक वर्ग वेगळाच दिसूंलागतो. अ-
से मनुष्यजातींत अनेक वर्ग आहेत. त्या सर्वीचा विचार करणें अशा-

क आहे. तथापि साधारण समजूतदारांविपयीच थोडा विचार
करून पाहे.

ज्या व्यक्तींचे व्यवहार केवळ पशप्रेक्षा कांहीं अधिक असून
ज्यांस जन्मादारूय मरणपर्यंत चरितार्थीत निमग्न राहून कोणत्याहि
प्रकारच्या विचारकर्तव्याची ऊर्मीच येत नाहीं, अशा मढाविषयी
विचार करण्याची कांहीं जरूर नाहीं. व त्याचा उपयोगही नाहीं.
सुमजूतदार व विचारवानांविषयींच थोडा विचार केला पाहिजे. कि-
त्यक चैनी मंडळीची अशी समजूत आहे कीं ईश्वर ईश्वर कसचा!!
कशास कांहीं पत्ता नाहीं. ईश्वरास भेटलेला कोणी आला आहे
काय? ईश्वर असेल तर आह्मास कोणी दाखवावा, ह्म० आज्ञी
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खरें मानू या सर्व पुजवण्यांच्या युक्त्या आहेत. असें ह्मणणाऱ्या
वर्गासही येथें शेवटीं उत्तर देईन. आतां आमच्या आस्तिक विचार- ४
वानांतही बराच घोटाळा आहे. जे सद्गुरुकृपापात्र होऊन त्यांनीं हू
दाखविलेल्या मार्गाने दृढ विश्वास धरून ईश्वरार्चनांत निमग्न होतात
त्यांस ईश्वराचे अस्तित्वाचा साक्षात्कार लवकर पटून जसजशी उ-
पासना दृढतर होत जाते तसतसा त्यांस आनंदानुमव विशेष होत
जातो. ईश्वराविषयी प्रेमाधिक्य होतेंआणि अविश्वास दुरुहोतो. अशा
वर्गातीलमंडळीअति श्रेष्ठ आहे. कित्येक जनकुलपरंपरागत आणि लो-
कप्रतिष्ठेकरितां ईश्वरानुष्ठानादिक कर्मे करीत असतात, पण मनांत सा-
शंकच असतात. अहो शास्त्रांनीं जे मार्ग लावून ठेविले आहेत
आणि आपले वडील जसे करीत आले आहेत तसें बनेल तितके
वागत असावें, खरें खोटे ईश्वराचे नांव आहे. कोणी पाहिले कीं
मेल्यावर स्वर्गास जातो कीं नरकास जातो आहो तोपावेतो लोक-
लज्जेस भिऊन जास्त लोक चांगले ह्मणतील असें .वागावे ह्म० झालें.
अशा प्रकारचे ज्यांचे उद्गार निघतात ते विचारे मध्यम स्थितींत अ-
सतात. सत्कर्म व सदाचरण घडत असल्याच्या योगानें कर्मानुसार
कधींतरी सत्पुरुषाच्या सहवासाने आणि कृपेने त्यांचे सर्व संशय
दूर होतात व मोक्षमार्गास लागतात. पण कोरडे शब्दब्रह्मवादी
वेदांती मात्र महा कठिण असतात. व्युत्पत्तीचे वलाने वेदांतशा-
खावलोकन मात्र करितात. आणि वाकूपांडित्यानें इतर मतांची
खंडनें करण्यांत निष्णात होतात. आत्मानुभवाच्या नांवाने आवळ्या
येवढें पूज्य. केवळ शब्दज्ञानांत पारंगत होऊन विधिनिपेधातीत य-
थेष्टाचरणी होऊन स्वत: बुडून दुसऱ्यासही बुडवितात. अद्वैतप्र-
तिपादक ग्रथांचे अध्ययन करूनही कर्माच्या दुष्परिपाकानें बुद्धीचा
अगदीं विपरीत ग्रह होतो. आणि सर्व कर्मांचा निषेध करून सर्व
मिथ्या आहे असें निःशंकपणे उघड प्रतिपादन करतात ईश्वर जी-
व, जगतू -२० ह्या सर्व कल्पना असून स्वर्गनरकादि कोठे कांहीं
नाहीं. जीवाच्या वासना विपयभोगार्थ प्रवल न व्हाव्या आणि
अंतर्मुख होऊन आत्मज्ञान व्हावे, लागून ह्या वरील कल्पनेचे बा-
ऊ करून दाखविले आहेत. वास्तविक पाहता एक आत्मा सत्य
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आहे, वाकी सर्व काल्पनिक आहे. प्रत्यक्ष इंद्रियगोचर होणारे मो.
तिक विषय ज्या अर्थी परमात्म्यावर आरोपित आहेत त्या अर्थीं स्व-
र्गनरकादिक भोग आणि ईश्वर इ० सर्व अदृष्ट प्रपंच, जो केवळ
कल्पनेनेच कल्पिला आहे तो सत्य कडून असणार. ती केवळ वे-
ध्यापुत्राची काहाणी आहे. आत्मज्ञान झालें ह्म० कशाची गरज
नाहीं. '' ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या '' असा अद्वैतसिढातच आहें.
तें ब्रह्म हा च आमचा आत्मा. तो आमचा उगह्मास कळला हा-
कृतकृत्य झालें. अशा प्रकाराच्या वेदांत्यांच्या जोरदार भाषणानी
विचारे मुमुक्षूही यांचे नातीं लागून त्यांची '' इतो श्रष्टस्ततो अष्ट. ''
अशी दशा होऊन त्यांस अधपात होतो.

कां सुज्ञ वाचकानों पाहिलीत ना आह्या वेदांत्यांची ही भपकेदार
प्रतिपादनें अंतरीं कशी शूयरूप आहेत तीं? याचे इंगित ए-
कदम आपल्या लक्षांत येणार नाहीं. जातां तें मी नीट उमजून सा-
गतों, लक्ष असंया. ईश्वर, जीव, जागवू इ० सर्व भेदकल्पना अ-
ज्ञानकल्पित आहेत हें खरें, तरी पण त्या मेदकल्पनाच मात्र आ-
त्मसाक्षात्कारान जातात आणि सर्व आत्मस्वरूपमय आहे असा
यथार्थ अनुभव होऊन जो दृढ निश्चय जडतो त्यामुळें पुन्हां कालच-
यांत भेदकल्पनेचा उदय होत नाहीं. आणि ईश्वर, जीव, जगतू
१० सर्व भिन्न नावे जाऊन केवळ आत्मरूपानें प्रतीति होते. आ-
त्मज्ञान झाल्याने सर्व नष्ट होतें, असा अर्थ नाहीं किंवा कांहीं दिसे-
नासे होऊन ज्ञानी अंधही होत नाहीं; तर जे जगदाकार दिसत
होतें तें आत्माकार दिसूं लागलें, एवढाच काय तोफरक झाला. आ-
ता असा विचार पहा कीं, सर्वच आत्माकार भासू लागलें व अन्य
कांहींचउरलें नाहीं, तर मग हे कोरडे शब्दज्ञानी '' ब्रह्म सत्यं जग-
भिमच्याऽ असें म्हणण्याकरितां कोणत्याजगास कालेत मारून बस-
ले आहेत न कळे. असो. ज??प्रिथ्या. जरी भासले तरी तें
क्रोरणाला? (ज्याला आत्मसाक्षात्कार झाला असेले त्यालाच. वाकी-
च्या जीवास जग मिथ्या म्हणण्याचा अधिकारच नाहीं ५ व त्यास
तशी प्रतीतिही नाहीं. आता आत्मज्ञान्यास निजस्वरूपाहनू जीव,
ईश्वर, जगदादिकांची भिन्न प्रतीतिच होत नसल्यानें त्याला त्यांच्या-

३
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शो गरज राहिली नाहीं. म्हणून तें ( ईश्वर जगदादि?)नाहींसें हो-
अं शकत नाहीं. जसे एकाद्या श्रीमान राजाश्चित व्यक्तीस कारणप-
ररगें वैराग्य होऊन तो पुत्रदारादि संपत्तीचा आणि सर्व प्रकारे आ-
पल्या पालनकर्त्या राजाचाही तिरस्कार करतो व स्वलतार्थतेकरितां
अरण्यसेवनात कालातिक्रम करूं लागतो. अशा सत्पुरुषास
कशाचीच अपेक्षा न राहता तो निसग होतो. त्याला रा-
जाची अथवा रंकाची कांहींच जरूर लागत नाहीं. ते आपल्या
ठिकाणीं सुखी किंवा दुःखी अथवा कसेही असोत. त्याच्या दृष्टीने
तर तेंत्यांचेंअसणें नसणें सारखेच आहे. असेजरीझालें तरी पणराजा
व रंकाचें अस्तित्व नष्टहोऊं शकतनाहीं. राजाश्चित जीव्यक्ति ती जरी
वैराग्यशील बनली व त्यावर राजाची सत्ता राहिली नाहीं, आणून
इतर प्रजेवरील राजाची सत्ता जाते का १ नाहीं! त्या प्रजाजनांस
अन्नदाता तर हाच वाटणार! हा परस्परांचा पोष्यपोषकमावसंबंध
जात नाहीं. तसेंच एक विभूति ज्ञानसंपन्न झाल्यानें त्याचा ईश्वर
जीव जगताशी भेदभावाने संबंध राहत नाहीं. व त्यावरील ई-री सत्तेचा अधिकार त्याच्याच पुरता त्यास मिळून तो श्रस्वतंत्र

होतो. हाणून जगतातील असंख्य बद्धमुमुसुभक्तजनादिकाचा पालन-
पोषण कर्ता ईश्वर नाहीसा होतो काय? अथवा त्यांचा सेठयसेवक-
भाव किंवा पूज्यप-जकभावसंबंध जातो का? अव्यक्तबोधांत सा-
गितलेली न्यायकोर्टाची रचना केवळ मांडणाऱ्या वादीप्रतिवाद्यांच्या
शासनार्थ निर्माण झाली आहे. आणि न्यायमूर्ति निःपक्षपातानें
निवाडा करणारा तटस्थलक्षण आहे. आतां जो मनुष्य खऱ्या खो-
त्या व्यवहारापासून सदैव अलिप्त राहतो, त्यास आजन्म न्यायकोर्ट
पाहण्याची गरज पडत नाहीं. व तो खऱ्या खोट्याहून विलक्षण
अशा तटस्थलक्षणीं न्यायमूर्तिप्रमाणेंच आहे. फरक इतकाच कीं
त्याला न्याय करण्याची उपाधि नाहीं. ही उपाधि नसल्याने तो
न्यायमूर्तीपेक्षा अधिक सुखी आहे असेंच ह्मटलें पाहिजे पण जे
नेहमीं तंटा बखेडा करणारे आहेत, त्यांकरितां तर न्यायमूर्तीस आ-

ध.रूशवनिषेधातीतहोतें''(ळ्युण्यक्तपतुमचरताद्धा(वाधक)
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सनारूढ राहून शासन कसबेच लागतें. ज्या दिवशी वादीप्रतिवा-
द्यांचा अगदीं लय होईल, त्यावेळींच न्यायमूर्तीही रजा घेऊन घरीं
जातील. आत्मज्ञानीं तटस्थलक्षण तिऱ्हाईताप्रमाणे न्यायमूर्ति ई-
श्वरतुल्यच असल्यानें त्यास ईश्वराशीं स्वतःचें कांहीं प्रयोजन राहत
नाहीं. व त्यावर त्याची हा. ईश्वराची सत्ता राहण्याचे कांहीं प्र-
योजन उरत नाहीं. पण ही सृष्टि असंख्य जीवानी व त्यांच्या
शुभाशुभ कर्मतखांनीं ओतप्रोत भरलेलीआहे. तिच्या पालनार्थव शास-
नार्थ न्यायमूर्ति ईश्वरास वैकुंठ, ब्रह्मलोकादि स्वर्गासनसिंदैव जाग्रदव-
स्थेंतच बसले पाहिजे. जोवर जगातजीव इत्यादि प्रपंच आहे
तोंवर जगदीश्वर भगवानह्री आपली स्वतंत्र सत्ता व स्वतंत्र स्व-

रूप धारण करून बसला आहे. त्याचें अस्तित्व अखंडित कायम
आहे. त्याविषयी अनादरबुद्धि धारण करणारे महा अधम आणि
शासनार्ह आहेत. व जे आत्मज्ञानाची घमेंड बाळगून ईश्वराचा ति-
रस्कार करतात ते महामूर्ख होत असें मी स्पष्ट ह्मणतों. आणि
वर निर्दिष्ट केलेली आमची चैनी मंडळी जी ईश्वराचा अगदीं पत्ता-
च लागू देत नाहीं, त्यांच्या तशा समजुतीने ईश्वराची सत्ता नष्ट

होण्याचा मुळींच संभव नाहीं. एकाद्या लहान खेड्यांत राहणा-
ऱ्या क्षुद्र मनुष्यात आजन्म राजदर्शन होत नाहीं, व अशा अल्प
जीवांची तपासणीही राजास करावी लागत नाहीं, किंबहुना त्याचें
तिकडे लक्ष जाण्याचे सुद्धा प्रयोजन पडत नाहीं. आतां ते राज-
सत्तेखालीं असले तरी त्या सुद्रांस निग्रहानुग्रह करण्यास पोलीसचा
एक शिपायीच बस असतो. त्याची मोड्या कामदारापर्यंत सुद्धा
मजल येत नाहीं. मग त्याची वार्ता राजापर्यंत कशास जोते. त्या-
चप्रमाणें आमची चैनी मंडळी देखील कृशीच्या काय जाणे कोणत्या
कोपऱ्यात मजेच्या मिटक्या मारीत पडली आह, व तेथपर्यंत अ-
नंत कोर्ट ब्रह्मांडनायकाचें बार देखील पोंचतें किंवा नाहीं याचीही
शंकाच आहे. त्यांची जी कांहीं वरी वाईट कृत्ये घडतात तदनु-
रूप त्यांजवर निग्रहानुग्रह तेथल्या तेथेंच तींच त्याचा कर्म करितात;
व ती मंडळीही ती गोष्ट आपल्या मुखानेच कबूल करते. हा.
''काल रात्रीं अमुक ठिकाणी मैफलीस गेलों होतों तेथें जरा क्र क्र
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आग्रह विशेष झाल्याने परत येतांना फारच धुंदींत होतों. वाटेत
अकस्मातू एक 'दिव्य वस्तु' पाहिली व धुंदीमुळे मागें पुढें न पाहता
कांहीं प्रयत्न करूं लागलो; पण तो निष्फल होऊन उलट बरोबर
असलेल्या तिच्या मनुष्याने यथास्थित पूजा केली. मोठ्या मुष्कि-
लीने जशी तशी सुटका झाली व घरीं आल्यावर त्याच विचारांत
गुंग राहून दार लावण्यास विसरल्यामुळें घरांत चोर शिरले व त्या
नी सर्वस्वी नागविले. काय करावे, काल मोठाच मद्यरूर्वपणा झाला.
अशा प्रकारे मोठ्या थाटानें आपल्या मित्राजवळ गुह्य सांगू लाग-
तो. पण चमत्कार कीं त्याचा मित्र देखील स्वत: .आपली दर,
ऱ्याच प्रकारची हकीकत सांगून सर्वच कपाळ ठोकू लागतात. '
असो. कां मुझाने येथें ईश्वराची कांहीं गरज आहे का? व त्यानें
तरी अशास आपलें अस्तित्व दाखवावें कशाला १ ईश्वराचे एक
कर्मरूपी शिपुर्डे त्यांचे तैनातीस असल्यानें तें त्यांची वेळोवेळी ख-
वर घेत मागें उभेच असतें. त्याच्या लाथा वाण्यापासून त्यांस
फुरसत मिळेल तरच त्यांचें ईश्वराकडे लक्ष जाईलू. त्या चैनी प्रा-
ण्याचें ईश्वराकडे लक्ष न लागल्याने व त्यांनीं इप्पर कोणी नाहीं
झटल्याने तो नाहींसा होत नाही. असो.

तात्पर्य जगन्नियंता जगदीश्वर स्वतःसिद्ध आहे असें सर्वांनी
कबूल केलेंच पाहिजे. कारण त्याच्या सत्तेनेंच ही अवाढव्य सू-
ष्टिरचना सुयंत्रित चालली आहे. नाहींपेक्षां क्षणोक्षणी अनर्थ उमे
राहून जीवमात्रांस कधींच स्वस्थता व सुख मिळाले नसतें. व्यव-
हारांत आपण अनेक प्रकारच्या राजसंस्था, समाजसंस्था आणि त-
ऱ्हेतऱ्हेच्या कार्यसंस्था पाहतों. त्यांची नियामक व्यक्ति जोवर खव-
रदार असते तोंवरच ती संस्था सुरळीत चालते आणि कार्यक्षम

राहते. उलटपक्षी तिचा लवकरच लय होतो. आतां ह्या सृष्टीच्या
प्रचंड संस्थेकडे जरा विचारपूर्वक अवलोकन केल्यास बुद्धि गर्मग-
लित हेते. एकेक विभूति सष्टि उलथी पालथी करण्यास समर्थ

आहे. वायु कोपायमान झाल्यास पृथ्वीची धूळधाण करील; अग्नि
कोपल्यास तो क्षणार्धांत सर्व जगाची राखरांगोळी करील. जल
-खेडच झाल्यास सर्व पृथ्वी जलमय होईल. तिचा कोठे पत्तासुद्धां



३ रे) ईशानंदप्रदेश १०१
लागणार नाही. एथ्वी कोपायमान झाल्यास मोठमोठी नगरें जागचे
जागींच बसून जातील. फार कशाला! वावटळ, अग्निप्रलय, गारांची
पर्च्यन्यवृष्टि आणि भूकंपापासून कसे अनर्थ घडतात हें सर्वांस ठाऊ-
कच आहे. तेव्हां ह्या अशा अनेक महाबलाढ्य आणि विक्राल मैड-
ळींवर दाव ठेवून नियमित रीतीने त्यांजकडून सेवकाप्रमाणे कार्य
करवून घेणारी महाअदूमुत, महाबलाढ्य, महासमर्थ, महातेजस्वी,
महाज्ञानी, व महादिव्य जगदीश्वर भगवानाची विभूति कशी असेल
त्याच्या कोड्याशाचे अनुमान तरीया क्षुद्र मानवासकरितां येईल का?
छे. कधींच नाहीं. परंतु हा जीव ईशदत्त बुडीनें अनन्य मावेंकरून
त्याचे स्वरूपाचा विचार करूं लागल्यास तो आनंदघन हन्मदित
प्रकाशमान होतो. व हा जीव त्याच्या स्वरूपानंदसागरांत बुडून
इतका तदाकार होऊन जातो कीं, त्यास 'जीवत्व' पुनः कधींच भा-
सत नाहीं. अशा परमात्म्याकडे बुद्धिमान जीवानी आठ प्रहरांतून
क्षणभरही लक्ष न लावणे आणि उलट त्याच्याविषयी कुत्सित कल्प-
ना करणें यापरता दुसरा अधमपणा, कृतघ्नपणा, आणि नीचपणा
तो कोणता असला पाहिजे. ज्या ईश्वराच्या अगाध वैभवास आणि
सामर्थ्यास पार नाहीं, ज्याच्या प्रखर तेजाच्या भीतीनें त्रैलोक्य च-
ळचळा कंपत असतें, त्याच्या नियमाज्ञा उल्लंघन करण्याचें सामर्थ्य
कोणांतच नाहीं

- ।। यद्धयातू वाति वातोदुय सूर्यस्तपात यद्धयातू ।।
।। यद्धयातू वर्षते मेघो मूर्त मज्जति यद्धयातू ।।

ही पंच महाभूते देखील त्या भगवानाची आज्ञाधारक आहेत.
आतां ज्याच्या इच्छामात्रेंकरून ही महामाया आदिशक्ति सृष्टीची
उत्पत्ति, स्थिति व लय करीत असते, त्या परमात्म्याच्या प्रेरणेने
त्याचें स्वरूप यथामती वर्णन करितो.

सुज्ञ वाचकहो! आतां आपल्यास बरेंच मागें हा- ब्रह्मप्रकरणां-
त लक्ष पचविले पाहिजे. प्रकृत विषयास अनुकूल असे त्या प्रक-

रणातील कांहीं मुदे येथें लिहितो कारण त्यांवांचून माझें निरूपण
नीट लक्षांत येणार नाहीं. ( वेदातविषयप्रतिपादनार्थ पुनरुक्ति दोष
नाहीं; कारण तसे केल्यावाचनू बुद्धि विषयाचे आकलन करूं शकत
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-जवाद्धरजल त्रिगुणात्मिका माया निर्गुण परमात्म्यास उपाधि-
रूप होऊन त्यावर सगुणरूपता आली येथें सर्व सृष्टि बीजरूप वा-
सनात्मक होती. पुढें माया तमोगुणप्रधान सचहुदयवस्थारूप हो-
ताच सुपुसचभिमानी परमात्मा ईश्वरसंज्ञक झाला. त्या तमोगुण-
प्रधानावस्थेस कारणावस्था अथवा कारणसूष्टि असें नांवआलें. काले-
करून तीच माया रजोगुणप्रधान स्वमावस्थारूप होतांच स्वप्राभि-
मान्यास हिरण्यगर्भ असें नांव येऊन ' सूष्टि ' सूरूम ह्मणवू लागली.
आणि माया सत्वगुणप्रधान जाग्रदवस्था होतांच जाग्रदभिमानी
परमात्मा विराट असें नाम धारणकर्ता झाला. आणि सुष्टि पाची-
तिक स्थूल सूष्टि अशी क्याव-लागली. मायेच्या तमोरजःसत्वगुण-
प्रवानतेच्या उपाधीचे अनुरोधानें परमात्म्याचेंही सत् चितू व आनंद
गुण व्यक्त होऊं लागले. आणि सृष्टि ही चतुर्दश भुवनात्मक मेण-
रचनेने व चतुर्विध भोक्त्या जीवांनीं सुव्यवस्थित झाली. असे हे
परमात्म्याचे तीन पाद होऊन त्रिपादातीत असा तुरीय ब्रह्म चतुर्थ
पाद झाला. आणि परमात्म्याचे निर्गुण नाम उडे हेंही बिंदू, रेषा व
अक्षर असे त्रिपाद होऊन त्रिपादातीत अनुचरित अमातूक अ च-
तुर्थपाद तुरीयरूप झाला. '' असें सविस्तर वर्णन त्या प्रकरणी झा-
त्याचा बिचारं नीट मनांत आणिला म्हणजे पुढें ईश्वराचे स्वरूप
नीट लक्षांत येईल

मायेच्या त्रिगुणोपाधीनें परमात्म्यावर तीन अवस्थांची तीन नांवे
ल- ईश्वर, हिरण्यगर्भ आणि विराट अशीं आलीं आहेत. ही तीन
नार्वे जरी भिन्न दिसली तरी नांवाप्रमाणे परमात्य्याच्या तीन भिन्न
मूर्ति मात्र झाल्या नाहींत. अवस्थापरत्वें एकच परमात्मा तीन
नावे धारण करितो. एकच व्यक्ति निद्रिस्त होते, स्वप्न पाहते
आणि जागृतींत व्यवहार करते. यांत केवळ कालाचा व अवस्थेचा
मेद होऊन तिन्ही अवस्थांत जाणारवियेणारीउगणि तिन्ही अवस्था-
चा अनुभव करणारी व्यक्ति एकच असते. तिच्यांत ज्याप्रमाणें
कोणताही भेद होत नाहीं त्याचप्रमाणे कारणोपाधि सुपुतचभिमानी
ईश्वर, स्वमाभिमानी खात्मा हिरण्यगर्भ आणि जाग्रदभिमानी अ-
थवा स्धूलाभिमनिा विराट अशा, अवस्थेच्या मेदाचा साक्षी आणि



३३ ईशानंदप्रदेश १०३
भोक्ता एकच परमात्मा आहे. त्याच्या तिनी नांवांतून कोणतें जरी
नांव उपासकाने घेतलें तरी तें परमात्म्याचेच आहे. नामभेदानें व्या-
क्तिभेद होत नाही. याचे उदाहरण, ब्रह्मप्रकरणांत दिलेंच आहे;
तें असे, '' अति हुषार आणि कार्यदक्ष मनुष्याकडे राजानें
स्वतंत्र व मोठे असे चार अधिकार दिल्याने कामाच्या भेदामुळें ए-
काच व्यक्तीस चारी नावांनी जरी हाका मारल्या तरी त्या एकाच
व्यक्तीचे ग्रहण होतें. आणि व्यक्तीचे खासगी नांव वेगळे असतें.
अशी जरी कामाची व नामाची भिन्नता असली तरी व्यक्तीच्या
स्वरूपांत मेद होत नाहीं. '' तशीच परमात्म्यावर जागृति, स्वम,
सुपुति आणि तुर्या अशा अवस्थाभेदानें विराट, हिरण्यगर्भ, ईश्वर
आणि तुरीय ब्रह्म ही नावे आली; व परमात्म्याचें निर्गुण खासगी
नांव ड असें जरी असलें किंवा आहे, तरी परमात्मविभूति अखंड
व अद्वय अशी एकच आहे. त्यांत विलकूल अंतर नाहीं.

आतां एकंदर जगटूचवहार ह्म० पुण्य, पाप, मुख, दुःख भोगादि
व्यावहारिक व प्रापंचिक कर्म, आणिऽ पारमार्थिर्के कमोंपासनादिक
क्रिया ह्मपुन जें कांहीं कर्तव्य आणि भोक्तव्य जीवमात्रांस आहे,

'' त्या सर्व क्रिया जागृतींत होत असतात. स्वमातही मानसिक मो-
गादिकर्म होतें, पण तें केवळ आभासमात्र असल्यानें यथार्थ फल-
दूप होत नाहीं. आणून जगत्प्रपंचरचनेची प्रौढी जागृतींतच आहे,
जागृत प्रपंचरचनेचा अभिमानी, आणि जीवांवर त्यांच्या कर्मानुरूप
निग्रहानुग्रह करणारा परमात्मा विराट नामक आहे. त्यास व्यव-
हारांत आपण ईश्वर अशी संज्ञा देतो पण ईश्वर हें नांव सुषुसत्र-
भिमानी परमात्म्याचें आहे. त्याचा सर्वांस बोध नाहीं.
असें जरी आहे तरी हें ह्मणणें अशुद्ध आहे असें मुळींच
नाहीं, सर्व नावे त्याचींच आहेत. कोणतें जरी घेतलें तरी एकच

५.. आहे. सर्वसामान्य आबालवृद्धांस ईश्वर हेंच नांव प्रचारांत गोड
असल्यानें मीही त्या विराटात्म्यास ईश्वर याच नांवानें संबोधून
त्यांचें स्वरूप वर्णन करितो.
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ईश्वराचे स्वरूप वर्णन.
प्रकरण

व्यक्ति, व्यक्तीचे स्वरूप व व्यक्तींचें नांव असे तीन मेद दिस-
ण्यांत पृथकू दिसतात; पण तिन्ही परस्पर अभिन्नरूप .असतात. ए-
कास सोडून दुसऱ्याची किंवा तिसऱ्याची उपलब्धि होत नाहीं. जसे
सुवर्ण ही धातू, सुवर्ण हें नांव आणि सुवर्णाचे पीतरूप जसे त्रिविध
भेद एका सुवर्णाचे कांबीवर भासतात, पण हें सुवर्ण, हे नांव, व
हें पीतरूप असें बोट ठेवून पृथकू पृथकू दाखविता येणार नाहीं.

भंर् अभिन्नरूप असल्यानें एक नांव घेतल्याबरोबर तिन्ही येतात.
तस्रईेश्वराचें-नांव, ईश्वुसुरचे रूप वु ईश्वुराचें व्यक्तचविष्ठान शरीर
असे तीन मेद जरी प्रतीत झाले तरी अभिन्न रूपाने एकच आहेत.
पृथकता दाखविता येणार नाहीं. नखशिखांत अवयवरचनेच्या
संलग्न समुदायास शरीर अथवा देह अशी संज्ञा आहे. त्या देहावर
नामरूपाचें अभिन्न वेष्टन आहे. शरीरांत अमुक ठिकाणीं रूप अ-
थवा नांव आहे असें कदापि दाखविता येणार नाहीं. शरीर, नाम
व रूप अशा तिघांच्या ऐक्यास व्यक्ति अशी संज्ञा आहे. व्यक्ति
मनांत आली कीं शरीर, नाम व रूप अशा तिहीची कल्पना एक-
टूम येते. आणि या विर्गीपैकी कोणतेही एक मनांत आलें कीं
पूर्ण व्यक्तीची कल्पना एकदम होते, असा नियम आहे.

मायेच्या सत्वगुणप्रधान आणि जाग्रदवस्थेचा अभिमानी अशा
भगवातू विराटरूप ईश्वराचें, जडचैतन्यात्मक पांचभौतिक अखिल
चराचर सुष्टि हेंच स्थल शरीर आहे. या स्कूल शरीराच्या नखशि-
खात मर्यादेपर्यंत -४.यो नांवाच्या आणि व्यक्त सृष्टिरूपाच्या अ-
भिन्न वेष्टनाने युक्त अशी ईश्वर व्यक्ति आहें; आणि नाम रूपलयक्ति
असा तिघांचाही अभेद असल्यानें अमुक ठिकाण ईश्वर आहे
अथवा अमुक प्रकारचे त्याचें स्वरूप आहे किंवा अमुकच त्याचें
नांव आहे असा भिन्न निर्देश करितां येत नाही जें कांहीं आहे तें
सर्व ईश्वरमय आहे असेंच ह्मणावें लागतें; पण ज्याप्रमाणें अज्ञान

बालकासकेवळ शरीर याच एका शब्दावरून शरीरातील सर्व अन-
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यवांचें ज्ञान होत नाही, त्यास त्याचा बोध होण्याकरिता त्याची
मातोश्री किंवा कुटुंबीयांपैक इतर कोणी स्वजन, हा हात आहे, हा
पाय आहे, हें तोंड आहे, त्या; इतर सर्व अवयवांचे वे-
गळे वेगळे परिज्ञान करवून मग ह सर्व अवयव मिळुन शरीर होतें,
असा बालकास बोध करून देतो आणि बालकाच्या प्रश्नानुसार
त्यास पदार्थज्ञान करवित असतो. त्याचप्रमाणे श्रुतिमातेनें अ-
ज्ञान जीवरूपी बालकास ईश्वराच्या स्वरूपाचे ज्ञान होण्याकरिता
जडचैतन्यात्मक मृष्टि ईश्वराच्या कोणकोणत्या अवयवापासून निर्माण
झाली व कशी विराजमान आहे इ० वर्णन केलें आहे व तीच ईश्व-
सच्या स्वरूपाचा यथार्थ बोध सदैव करीत आहे.

परमात्म्यास मायेच्या तम, रज व सत्व गुणोपाधींच्या योगानें
स्रुपुति, स्वप्न आणि जागृति अशा तीन अवस्था प्राप्त झाल्या आ-
हत. त्यांचा अनुभव देहेंद्रियावाचन होणें अशक्य आहे आणि श-
रीरांत इंद्रियांच्या न्यूनाधिक भोगाच्या योगानेंच जाग्रदादि अवस्था
झाल्या आहेत. असा यांचा अन्योन्यसंबंध आहे. अवस्थापरत्वे
मोग्यविषय, भोगसाधन अशीं इंद्रिथें आणि भोगभोक्ता-असा त्रि-

वि भेद झाला. या त्रिविध भेदास त्रिपुटि अशी संज्ञा आहे.
'' निर्मल पदार्थाच्या घनीमावाने शाम रंगाची आमा भासत्यानें
पृथकू शाम रंगाची जशी सिद्धि होत नाहीं, तशीच अज्ञानामुळे पर-
माझ्यावर मायारूप जगदाभासानें प्रपंचास परमात्म्याहून एथकू
सत्ता येत नाही. अज्ञानकालपर्यंत भेदप्रतीति जरी झाली तरी
अधिष्ठानवस्तूत भेद होत नाही '' इ. नुकतेच वर सिद्ध करून दा-
खविलें आहे. आणि पांच भौतिक जडचैतन्यात्मक सृष्टि ही जाम-
दाभिमानी विराटाचें शरीर असल्यान्रें अंतःकरण, इंद्रिये आणि मो-
ग्यविषय हे सर्व सुष्टीतच आले, अथातू विराटरूप झालें. तेव्हां भोग्य
विषय, भोगसाधन अंतःकरण इंद्रियादी आणि भोक्ता अशी जी त्रि-
पुटी ती परमात्मरूप झाली असेंच झटले पाहिजे. हा त्रिविध मेद
जरी अज्ञानकल्पित आहे तरी या त्रिविध भेदाचेंच यथार्थ ज्ञान झा-
ल्यानें अज्ञानकृनमेदनिवृत्ति होणार आहे. यावरून भोग्यविपय,
मोगसाधन इंद्रिये व मोगमोक्ता अशी त्रिविध रूप परमात्म्याचीच

१४
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आहेत हे सिद्ध होते. यांत भोक्ता ' परमात्मरूप, भोगविषय
' जगद्रूप ' आणि भोक्याशी व भोगाशी संबंध जुळविण्याचे साधन
' इंद्रिये ' मायारूप अशी त्रिपुटीची रचना ध्यानांत असू द्यावी. ही

??

रचना भिन्नाभिन्नरूप आहे. परमात्म्याच्या देहेंद्रियादि अंतःकरणा-
पासून सर्व सुष्टि निर्माण झाली असें कार्यकारणभावरूप झण्ह्यया-
पेक्षां परमात्म्याचीं देहेंद्रियादि अंतःकरणे हींच सर्व सूष्टिरूप झाली
असें तादात्म्यमावरूप म्हणणें फार समर्पक आहे. त्याचा आतां
विचार करूं

मगवार ईश्वर परमात्म्याच्या अंतःकरणचतुष्टय, पंच ज्ञानेंद्रिये

व पंचकर्मेद्रियादिकांपासनू चतुर्दश त्रिपुड्या झाल्या आणि अवयवांत
सृष्टिरचना झाली ती अशी:-

( १ मायेपासून भोग साधलें, २ भोक्त्यापासून अधिष्ठात्री देवता,
३ जगदूप भोग्यविषय अशी ही त्रिपुटी जाणावी ).

परमात्म्याचें अंतःकरणचतुष्टय.

- देवता चंद्र होऊन- विषय संकल्प वि-
कल्प झाला

१, रहर्शवि ,, ० निश्चय ,,
१, वामुदव ,, ,, चिंतन ''
,, रुद्र ,, ,, अहंभाव,

मनापासून

बुद्धि ,,
चित्त,
अहंकार

परमात्म्याची पंच ज्ञानेंद्रिर्ये.

---०१ श्रोत्रेंद्रियापासृन् देवता दशदिशा व आकाश होऊन विषय-
शब्द झाला

०त्वचा १,,, बाधू,,,, स्पश,,सूर्य १,,, रूप३ अधू '
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,, वरुण
,, अश्विनीकुमार ,,

परमात्म्याची पंच कर्मेंद्रिय.

१०७
रस
गंध

१ वाजू इंद्रियापासून देवता अग्नि विषय भाषण क्रिया.

( वेदरूप
२ हस्त ,, १, इंद्र ,, देणे४पार्दा ११ ,, किड १, गमन.
४ उपस्थ ,, १, प्रजापति ,१ रतिमोग १

गुद ,, ,, यम १, मलत्याग १,

अशा द्या चतुर्दश त्रिपुटी झाल्या.
आतां यांत सूक्ष्म विचार असा पहा कीं, आकाशस्थ सूर्य-

विन एकच असून भपूष्ठभागावर असंख्य जलाशयांत व असंख्य द-
र्पणत त्याचीही असंख्यच प्रतिबिंबे होऊन प्रकाशांचे कार्य करूं ला-
गतात. तथापि सूर्य जसा तटस्थच असतो त्याप्रमाणें मायाकृत वि-
पयेद्रियोपाधींचे भिन्न मावानें भोक्ता परमात्माही भिन्नभिन्न विभूति-
रूप होऊन इंद्रियद्वारा विषयभोगार्थ इंद्रियाधिष्ठात्री देवता झाला.
मी बोलतो, मी चालत, मी पहातो असा जो ' मीपणाचा '
अइकार हीच कार्याभिमानी ' देवता, ज्या साधनानें कार्य घडणार
तें ' इंद्रिय ' आणि कार्यरूप ' विषय ' अशी प्रत्येक त्रिपुटि आप-
आपली एथकू कार्यक्षम झालो. एका त्रिपुटीचे काम दुसरी कधींच
करीत नाहीं. अशा जगन्नियंत्या परमात्म्यानें सृष्टिकार्याची निरनिराळी
वाटणी करून दिली आहे.

येथें अशी शंका येते कीं, भोग्य विषय आणि इंद्रियेहि भिन्नभिन्न

असतात, पण सर्वांचा भोक्ता तर एकच असतो. मी पाहणारा व
दुसरा ऐकणारा असा भेद कधींही अनुभवास येत नाहीं. त्याचें
उत्तर असें कीं, हा तुझी जीवांचा अनुभव सांगितलातना? ठीकच
आहे. या जीवास अनंत जन्मांपासून भिकारपणाची सवय लाग-
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ल्यानें केरपोतेऱ्यापासन त लोडाशी बसण्यापर्यंतची सर्व कामे मींच
करावी व सर्व मलाच पाहिजे अशी .भिकार सवय लागून मी मीकरूं
लागलाने मीपणासच विसरून जन्ममरणांत भटकत फिरत आहे.
असें दारिद्य अनंतकोटि ब्रह्मांडनायकाकडे नाहीं. तो स्वतःची
सर्व कार्ये अनंत सुर्यबिंवांप्रमाणें आपल्या विभूतीकडून करवीतअसून
आपण निरहंकाररूप प्रकाशक तटस्थ असल्यानेंच ही सर्व घडा-
मोड करूनहि अकर्ता आणि अभोक्ता असा अलिप्त राहिला. जी-
वाचे शुभाशुभकर्मानुरूप त्यांजवर निग्रहानुग्रह करण्यास त्यानें ई-
श्वरत्वाची अनिच्छित उपापि स्वीकारल्यानें तो .अलिप्त राहून सू-
ष्टिकार्य परस्पर ह्या चतुर्दश ात्रपुटीच्या विभृतिद्वारा करवितो. तरी
सरते शेवटीं अधिष्ठानत्वाचा आणि नियंतृत्वाचा आरोप त्यावर बसून
तो सर्वेश्वर ह्मणवितो. पण त्यानें स्वतः कर्तव्यबुद्धीने ईश्वरत्व पत्क-
रलें असतें तर त्याला कर्तृत्वभोक्तृत्वाच्या पायरीने हळूहळू जीवदशे-
पर्यंत यावें लागतें. इतका अज्ञानी तो ईश्वर नव्हे. सुज्ञहो यांतील
रहस्थ बनल्यास आपणच आपले मनांत समजा. मी उघड करीत
नाले. असो. आतां ईश्वराच्या आणखी उरवयवरचनेचा विचार करूं.

ईश्वराचे अवयवादि.

-रू-माणें ब्रह्मप्रकरणांत ' एकोदुहं बहुस्यां ' हा- मी एक आहें तो
अनेक व्हावें. अशी मायोपाधीनेपरमात्य्याच्या ठिकाणीं जीवांचे कर्म-
मोगवासनेमुळें इच्छा झाली असें सांगितलेंच आहे. मायेच्या त्रिगु-
णरूप अहंकारोपाधीनें वर निर्दिष्ट केलेली त्रिपुटि झाली. स- परमा-
हा सात्विकी अहंकाराने इंद्रियाधिष्ठात्री देवता झाला. राजसी अहं-
कारानं मोगसाधन इंद्रिये झाला आणितामसीउरहकारानेभोग्य विषय
मृष्टिरूप झाला आहे. असा हा इंद्रिये आणि अवयवसंलग्न परमा-
रम्याचा स्थूल देह झाला. ह्यांत परमात्म्याच्या श्वासोct(वासापासन
प्राणापानादि पंचविध वायु आणि साक्षात् प्रणवरूप श्रुति निर्माण
झाली. वाणीपासून तीच श्रुति छंदोबद्ध अशी व्यक्त झाली. श्रुति हें
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साक्षात् ईश्वराचें भाषण असून तिच्यापासून खास परमात्म्याच्या
स्वरूपाचा बोध होतो. तिला अह्मिंा नराधमांनी मनुष्यकृत आहे
ह्मणावें? सृष्टीत कोणत्या जीवाची वाणी अशी समर्थ आहे कीं जी
स्वत: अशीं अक्षरें वड शकेल. असो. ईश्वराच्या दष्ट्रप्रदेशी कृतांताचा
वास आहे. नक्षत्रे त्याची प्रकाशमान दंतपंक्ति होय. गगायमुनादि
नद्या त्याच्या नाडा होत. नाड्यांतून रुाधराभिसरण क्रिया नेहमी
जशी चालू असते, तसे नद्यांचे प्रवाहही अखंड चालू असतात. ज्या-
मध्यें अनंत रत्नाचे भांडार भरले आहे, असा जो समुद्र तो त्या-
च्या कुक्षी होत (तद्वतू पुण्यशील भाग्यवान मातेच्या कुक्षीतून नर-
रत्नांचा उद्धव होतो.) ज्याचे शरीरावरील लंब व रोमांच ही दक्षी-

पधी होत; (र वृक्षाप्रमाणे सजीवनिजीवपणा रोमांतही आहे.) त्या
भगवंताचं रत ही पर्जन्यवृष्टि होय. ज्याप्रमाणें रेतापामून प्रा-
णिमात्रांची उत्पत्ति जनन-क्षेत्री होते, त्याप्रमाणे पर्जन्यवृष्टीने
असंख्य जीवांची व पापक पदार्थांची उत्पत्ति होते. किं-
बहुना रेतोत्पत्तीस मुळ जीवन पर्जन्यवृष्टीच आहे. पर्जन्याच्या क्यू-
तेमुळे असंख्य जीवांची हानि कशी होते हें सर्वानुभूत आहेच. त्या

भगवंताचा धुनुंग कालरूपी आहे. तो जरा वक्र झाल्याने ब्रह्मांडें उ-
लथाइं पालथी होतात. कोप आल्यास मुकुटि आपोआप वक्र होतात.
हे कोपदर्शक चिन्हच आहे? पण तें समर्थांच्या कोपाचे; इतराचा
तर तिळपापड होतो? अगविक्षेपही होऊं लागतात. असो. त्या पर-
मात्म्याचें हास्थ हीच महामाया होय. । हास्य हें आनंददर्शक आण
मोहोत्पादक चिन्ह होय. धुवतीने अमर सुहास्यवदनाने अवलोकन
केल्यास 'जीवाची काय दशा होत, याविषयी सर्वत्रांस अनुभव
आहेच. आतां ज्याचे हास्य खास महामायाच,तेथील मोहाचा कांही
अंत आहे का? सर्व जगत् त्या मोहगतेंत बुडाले आहे, याहून अ-
विक तें काय असावें. त्या भगवंताच्या निमिषोन्मेषण झन् डोळ्या-
च्या पापण्या उघडणे झाकणे यापासून दिवस आणि रात्र होते.
सय ज्याचा नेत्र आहे तो सूर्य पापणीत झाकला गेल्यावर रात्र झा-
लीच पाहिजे. आपल्या नत्रमलिनाने आपल्यास अंधार दिसतो. मग
ईश्वराने डोळा झाकल्यावर जगास दिवस कोठून दिसणार १ ते अंधा-
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रानें व्यास झालेंच पाहिजे. त्याच्या केसापासून मेघमालाआणि विद्यु-
हता उत्पन्न झाली. ( केसांत विद्युदाकर्षणशक्ति आहे असें नवीन
विद्वानांनीं अलीकडे शोधून काढलें आहे.) त्याच्या नरवापामुन लो
हादिक धातू उत्पन्न झाल्या. लोहलत शस्त्रांप्रमाणें हननकार्य नखा
नेही होतें. हिंस्त्र प्राण्यांचीं नखे केवळ शस्त्रेच होत. ईश्वराच्या वाहू-
पासून अष्ट लोकपाल झाले, पालनशासनादि पराक्रमाची कार्ये वा-
हुवलानेंच होत असतात. प्राणिपीडा, दारिद्य, हिंसा आणि नरक इ०
ही त्याची विष्ठा होय. खरोखर या सर्वीचा तिरस्कार विष्ठेप्रमाणेच
येतो. त्या भगवंताच्या अस्थीपासून पर्वत झाले आहेत. कठिणपणा
आणि वृद्धि होण्याचे गुण अस्थि व पर्वत यांत समान आहेत. पर-
मेश्वराच्या मेदापासून पृथ्वीचा मृदश झाला आहे; त्यामुळेंच पृथ्वी-
स मेदिनी असें नांव पडलें आहे; आणि वृद्धीचा गुण दोन्ही ठि-
काणीं समान आहे. तसेंच सप्तविध धातूंपासून गायव्यादि ससछंद
व हव्यकव्यादि द्रव्यें झालीं आहेत. परमेश्वराच्या पृष्ठभागापासून
पराभव, अधर्म, पाप आणि अज्ञान झाले आहे. परमेश्वरापासून जे
पराडूत्पुरव असतील त्यांच्याजवळ ह्या चार गोष्टींचा संग्रह असाव-
याचाच. हा आहे तोवर ईश्वरसम्युखता कशास होते १ असो; पर-
माल्याचे पुरोभागापासून ( हा. पुढील भागीं) धर्म, पुण्य, विजय,
आणि यश यांची उत्पत्ति झाली. जे ईश्वराच्या सन्मुख असतात ते
वरील गुणानी युक्त असतात. आणि प्रत्येक बुद्धिमातू मनुष्यानें हे
गुण संपादन करणें त्याचें मुख्य कर्तव्यकर्म आहे. असा हा मग-
वातूअनंतरूपी आहे, त्याच्या स्वरूपाचा पार कोणास लागणार
आहे. त्या जगदीशाचा सोज्ज्वल महिमा ज्ञानशक्तिरूप आहे
ज्या भाग्यवान विभूतीस परमात्मज्ञान झालें त्यांसच ईश्वराचे
खरें स्वरूप कळले आहे. तें कळण्याची ज्याला इच्छा असेल त्यानें
त्या भगवंताच्या गुणानुवादाचें सदैव चिंतन करून परमात्मस्वरूप-
भूत अशा सहुरूस अनन्यमावे शरणच गेलें पाहिजे तो दयाघन
कृपाळू होऊन परमात्मस्वरूप दाखवील. आतां आपण ईश्वराच्या
शरीरावरील लोकरचनेचा विचार करू.
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ईश्वराच्या शरीरावर लोकरचना
१११

जगदीश्वर भगवार विराट रूपी परमात्म्याच्या पावलांच्या त-
ळव्याच्या ठिकाणीं पाताल लोक आहे. खोटेचे जार्गी हा. टाचेचे
ठिकाणीं रसातल होय. पायांच्या घोट्यांच्या जागी महातल, पोट-
ऱ्यांशी तलातल, गुडघ्याच्या जागीं सुतल लोक, माढ्यांशी वितल
लोक आणि भगवंताच्या कंबरेच्या खाली अतल लोक होय. ई-सच्या कटिप्रदेशीं मूर्लोक, नामीशी भुवलकि, हृदयाशीं स्वर्गलोक,
वक्षःस्थलीं महलोर्क, कंठाच्या ठिकाणीं जनलोक, ओष्ठाच्या जागी
तपोलोक आणि मस्तकाच्या ठिकाणीं सत्यलोक, अशी त्या भगवंता-
च्या अवयवांवर चतुर्दश भुवनात्मक सृष्टि विराजमान आहे. त्यांत
ईश्वराच्या चरणांशी भूलोक, नाभीशीं मुवर्लोक, आणि मस्तकी स्वर्ग-'

लोक अशी त्रैलोक्यरचनाही ह्मणविली जाते. यांतच चतुर्दश मु-
वनांचा अंतर्भाव होतो.. असें हें सामान्य रीतीचे वर्णन अचतीने के-
ले आहे. अशीं अनंत ब्रह्मांडे परमात्म्याच्या एकेक रोमरधात को-
णीकडे लोळत पडलीं असतील त्याचा पत्ता देखील नाहीं. आपण
असें सूत्तिकेचें सावयव चित्र तयार करतो व त्याला वस्त्रे आणि
दागिनेही अंगचेच मृत्तिकेचे असतात. अशा चित्राच्या सौदी-
बलोकनांत अंतःकरण निमग्न झालें हा. चित्राचें अधिष्ठान जी मु-
त्तिका तिचें मान जरी विसरले तरी त्या चित्राच्या अवयवांस, दा-
गिन्यांस अथवा वस्त्रास जेथे बोट लावाल तेथें मृत्तिकेवाचन् अन्य
कांहींच सापडणार नाहीं. तसें परमात्मा अनंत रूपाने विराजमान
आहे. कोही व कशासही हात लावावा, परमात्मस्वरूपाहून अ-
न्य कांहींच आढळणार नाहीं. सुत्तिकेचें चित्र आणून जें आपण
हातीं घेतो त्याचा नीट विचार करून पाहिल्यास तें चित्र जलांत का-
लविलेल्या मृत्तिकेच्या असंख्य गोल परमाणच्री राशी आहे. क-
बळ जलसंयोगानें मृतूकण जसे सावयव आकृतिमान झाले, तसेच
परमात्म्याच्या स्वरूपानंदसिंधूत असंख्य अनंत कोटि ब्रह्मांडें मृद-
कणांप्रमाणें कालविली जाऊन जगदात्मा विराटरूप ईश्वराची साव-
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यव सुंदर व रमणीय अशी मूार्त्तई प्रात झाली-असें झणतां येत
नाहीं? तर ती अखंडित कायमचीच आहे-असेंच समजले पाहि-
जे. जे माग्यवान् व पुण्यशील उपासक या विराटस्वरूपाचें ध्यान
करतात ते अतिशीघतेनें परमात्मस्वरूपीं प्रात होऊन जन्ममरणादि
केशापासून सहज अलिप्त होतात. असो. सर्व देवता ईश्वर विभूती-
च आहेत. त्यांत प्रधान विभूती कोणल्या याचा आतां आपण
विचार करूं

०इअराच्या मुख्य किंवा प्रधान विभूति.

-रसंटपु७भगव्रान्यईुश्वराच्या शरशिवयवादिकांपासृन् ब्रह्मांडाची सृष्टिर-
चना कशी झोल.आणि इंद्रियाधिष्ठात्री देवता, इंद्रिये व भोग्य वि-
एम अशी त्रिपुटिमय सर्व मृष्टि आहे-? लक्षांत आलेंच पाहिजे. -
आतां पहा कीं जो पदार्थ दृश्य झाला तो कधीं तरी उत्पन्न झालेला
असतो व त्याचा केव्हा तरी नाश व्हावयाचाच असा पक्का नियम
आहे. जशी घटाची आकृति दृश्य होतांच तिच्यावर उत्पत्ति,
स्थिति आणि लय असे विकार लागू होतात. या तिन्ही विकारांस
अधिष्ठान मृत्तिकाच असून तिच्या स्वरूपांत मात्र कोणत्याहि विका-
सने बद्दल होत नाहीं. घट त्रिकालांत मृत्तिकारूपच आहे. तसे
सृष्टीचे उत्पत्तिस्थिति लय परमात्मरूप अधिष्ठानावर जरी झाले तरी
सूष्टि त्रिकालांत परमात्मरूपच आहे. उत्पत्ति, स्थिति व लय या-
च विकारांनी कृष्टीस परमात्य्याटून केवल भिन्न नामाकृति मात्र आ-
ली आहे. वास्तविक स्वरूप एकच आहे. असो. या त्रिविध विका-
रानी सुष्टीची त्रिविध कार्ये झाले. या त्रिविध उत्पत्ति, स्थिति
आणि लय अशा कार्यार्थ परमात्म्याच्या प्रधान तीन विमूति झाल्या.
मायेच्या उपायनि परमात्म्यावर सगुण ईश्वरत्व आलें. त्या योगाने'
सत्व,रजवतम आणि सत्, चिर व आनंद अशा पडूगुणांनीं संपन्न

मायापति भगवार जगदात्मा झाला. शाक्त असल्यालंचून कोणतेंही
कार्य होत नाही. आणून परमात्म्याच्या सविदानंद गुंगाच्या प्रधान-
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तेपासनू पुरुष विभुरति आणि जगण्यातेच्या तम, रज व सत्व गुणा-
च्या प्रधानतेनें शक्तिरूप प्रकृतीच्या विभूति अशा त्रिविध द्वंद्वविभू-
ति सृष्टीची त्रिविध कार्य अप्रतिहत आणि सुव्यवस्थित रीतीनें कर-
ण्यास समर्थ झाल्या. विराटरूप ईश्वर परमात्म्याच्या आनदगुण-
प्रधानतेनें आणि महामायेच्या सत्वगुणोपाधिप्रधानतेने जगत्यालक
अशी भगवान् महाविष्णूरवा आणि जगन्माता वैष्णवी शक्तिमुहा-
लक्ष्मीची ऐक्यरूप द्वंदविभुति प्रगट झाली, ईश्वराच्या चैतट-
गुणप्रधानतेपासून आणि मायेच्या रजोगुणप्रधानेतेपासून भगवान्९-
ज्र्राप्रति जगदुत्पादक ब्रह्मदेव आणि ब्राह्मी शक्ति मुहाह्याबिझी अ-
शी स्कलेने इंदविभूत९ उत्पन्न झाली. त्या जगदात्म्याच्या सुरहुण-
ग्रुध्रानतेररनें आणि आदिशक्तीच्या तमोगुणप्रधान उपायीपासून भग-
वार्महादेव शंकर शिव आणि शैवीशक्ति भगवती महाकाली
अशी ऐक्यरूप हृदविभूति जूरगत्ल्ह्राशूरर्थ्र प्रगट झाली. अशा समर्थ
त्रिमूर्ति जगदीश्वर विराटरूपाच्या च्रूरूणकुरमुला महाव्द्य्रिच, जनुन-
द्र्रियस्थानीं प्रजापति आणि लूलाटस्थानीं मगवान् महारुद्र असे वि-
राजमान होऊन परमात्मस्वरूपानंद भोग करीत सृष्टीची उत्पत्ति,
स्थिति व लय ही कार्य अप्रतिहत करीत आहेत.

ईश्वराचें सर्वेश्वरत्वादिअखड ऐश्वर्य

जगन्निवास भगवान् ईश्वर, विराटाच्या सर्वाधार, सर्वस्वरूप,
सर्वातरात्मा, सर्वज्ञ, सर्वेश्वर आणि सर्वमय असा सर्वगुणैश्वर्यसंपन्न

आहे. हें सर्व प्रकरणाच्या विवेचनावरून सिद्ध झालेंच आहे. त्या-
चेच पुन्हा वरील विशेषणानुरूप संक्षिप्त वर्णन करिती. मुवर्णाच्या
अलंकारांची अनेकविध स्वरूप आपण पाहतों. त्यांची उत्पत्ति,
स्थिति व त्यांचा लय यांस आधारभूत असें सुवर्णच असते त्या
सुवर्णावर अलंकारांच्या नामरूपांचीच कायती उत्पत्ति, स्थिति किंवा
लय हात असतो. पण उत्पत्तीला आधार सुवर्णच, स्थितीला आधा-
र मुवर्ण, आणि पुन्हा लयाला आधारही सुवर्णच. अलंकाराचा सु
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वर्ण आधार जसा कोणतेही स्थितींत जात नाही तसाच जगत्यपच-
रचनेच्या नामरूपाच्या उत्पत्तिस्थितिलयांस केवल परमात्म्याचा
आधार असून त्रिकालांत जगदविष्ठान परमात्मस्वरूपच असल्यानें
परमात्मा ईश्वर सर्वाधार असा ह्मणविला जातो. अलंकाराच्या भिन्न

स्वरूप प्रतीतींतही अलंकार जसा सुवर्णस्वरूपच आहे तशीमायारूप
प्रपंचाची भिन्न प्रतीति होत असून ती अधिष्ठानरूप आहे, ह्मणनूपर-
मात्माच सर्वस्वरूप आहे. जसे अलंकाराच्या आत बाहेर सर्व क्यु-
र्णच असतें तसें जगत्प्रपंचाच्या आत बाहेरही परमात्मा ओतप्रोत
आहे आणि हाणूनच तो सर्वांतरात्मा. असा शोभतो. आतां आप-
ण एकाद्या ठिकाणी उभे राहत व आपली दृष्टि पोहोचेपर्यंत पहातो
तेथपर्यंत जें काय असेल तें सरासरीच आपणांस दिसते, तसेचएक्रृंही
येतें. आणि बुद्धीची धारणाशक्ति असेल तदनुरूप कोणत्याही विष-
याचे ज्ञान होतें. याप्रमाणे आपल्या ज्ञानमंदिराची इमारत केवळ
एक वीतभर उंच असतांहीआपण आपल्या शहाणपणाच्या घमेंडीमुळें
दोनबोट उंचींच्या शिखरावरचढतोंवत्यामुळेंआपणासस्वर्ग दोनवाटे
च उंच वाकी आहे असें दिसूं लागतें. वा: काय ज्ञानसंपन्नताही! असो
ईश्वर सर्वांतरात्मा ब्रह्मदेवापासून तो मुंगीपर्यंत चैतन्यरूप आणि ब्र-

झाडापासून ती रजःकणापर्यंत जड पदार्थरूप अशा सृष्टीचा आत्मा
हा. स्वरूपच असल्यानें अनंत सृष्टीत जेथे जें कांहीं होणार किंवा
होतें तेथें हा सर्वत्र आहेच. तो नाही असें स्थलच नाहीं त्या
न कळता एका काडीची हालचाल सुद्धा होऊं शकत नाहीं रिंतं
फक्त परमेश्वरासच सर्वज्ञ असें विशेपण शोमतें. कोणत्याहीपा.१२.७ ह७ येते८: २ शक्तिन

२३ उमक्राधिक ल्या५अल्पळ? व२
१२६२-लेंडई
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नाहीं; मग दुसऱ्यांची हकीकतच काय. म्हणून तो परमात्मा एकच
सर्वेश्वर आहे. आतां परमात्म्याच्या स्वरूपाच्या आणि सत्तेच्या व्य-
तिरिक सृष्टीत कोठे कधीच आणि कोणालाच कांहीं आढळले नाहीं
व उगढळणारही नाहीं. त्याअर्थी परमात्मा सर्वमय आहे. त्यास दे-
ण्यायोग्य याशिवाय दुसरें विशेपणच सृष्टींतनाहीं. हे सर्वातरात्मतूऽ ज-
गन्निवासा! विराट ईश्वरा! या स्थळी माझ भाग्यवान् वाचक, आत व
मी. अशी ही त्रिपुटी हें सर्व तूंच आहेस असें माझ्या लेखणीतृनूतच
काढवीत आहेसवल्यासत्तेवांचूनच्याअर्थीझाडाचें पानहीहालतनाहीं,
त्याअर्थी मजसमान अल्पबुद्धि जीवाने तुझ्या स्वरूपाचे वर्णन करणें
हें देखील तुझ्या इच्छेवांचून संभवत नाहीं. हे ब्रह्मांडनायका, या
पूर्ण अनुभवाने श्रीगुरू गंगाधरनाथ महाराजानी मला तुझे पूर्ण कृपा-
पात्र केलें आहे आणि असें ह्मणविणारा तरी तूंच आहेस. यावेळीं
माझी कांहीं अन्य इच्छा नमून ज्याप्रमाणें मी तुझ्या स्वरूपानंदांत
निमग्न आहे त्याप्रमाणेंच माझ्या वाचकांस व श्रोत्यांस आनंदसाग-
रात निमग्न कर इतकीच माझी तुला अनन्यभावें प्रार्थना आहे. मि-
त्रांनो, या स्थळी माझी लेखणी कुंठित झाली. दीड तासपर्यंत मी
' माझेपण ' विसरलो व जो सुखानुभव घेतला तो स्वसंवेद्य अस-
एल्याने कसा लिहावा हेंच मला कळत नाहीं. हें स्थल आनंदसिंध्रृ-
चा केवळ डोह आहे. ये ज्ञात्यांस व भाविक मुमुक्षूस व रसिकांस
थोडी तरी बुडी लागल्यावाचुन् पुढें जातां येणार नाहीं. मित्रांनो,
श्रीकपाघन सढुरूचें गुह्यहदय मी आपल्यापुढे अति उघड मांडन
ठेविले आहे. याहन अधिक लिहिण्यास मी अगदीं असमर्थ आहे.
मित्रांनो, तुम्ही आपलेपण' विसरलेले आपली स्थिति कधीं पहाल,
अशी मला पूर्ण उत्सुकता .आहे. ज्यांना म्हणून ' आपलेपण ' वि-
सरता येत असेल ते या माझ्या इशाऱ्याबरोबर लागलेच आपलेपणास
विसरतील आणि अशांसच माझ्या लिहिण्याची ओळख पटणार आ-
हे, मुप्रुक्षूंस चुटपटू लागणार आहे. विद्वानांस आश्चर्य वाटणार आ.

हा- या वेळीं माझी स्थिति मलाच आठवत नाहीं परंतु माझे आत्मीय मित्र अ-
शी एक विभुति ( गल क-) हाजर होत व त्यांची स्थाणूपमाणं झालेली स्थिति
मला मापून दिसली.
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हे, आणि सामान्यांस थट्टा वाटणार आहे! वाटो! याला माझा कांहीं
उपायनहित्यजोमाझाउपायआहे तो मी श्रीसहुरूच्या प्रेरणेने करी-
तच आहें. आपण ज्या कक्षेत असाल तसें आपल्यास वाटू द्या. त-
थापि कक्षा ओलांडून वर जाणें हें आपल्या स्वाधीन असल्यानें तसें
करण्याची मी सविनय आणि अतिनसतेने आपणांस प्रार्थना करतो.

ईश्वराची सगुण मूर्ति अथवा आकृति!.

सुज्ञ वाचकहो, येथपर्यंतच्या वर्णनावरून ईश्वराचीव्यक्तिसावयव
आणि इंद्रियादि अंतःकरणसंयुक्त गीहूगारअसली पाहिजे, असें
सिद्ध झालें. आतां अशी जिज्ञासा होईल कीं, जरायुज, अंडेज,
स्वेदज आणि उद्धिज्ज असे चतुर्विध आकतिमान शरीरधारी जीवे
दिसतात. त्यांत उद्धिज्ज जाती खेरीजकरून तीनजाती देहेंद्रियज्ञान-
विशिष्ट अशा आहेत. यापैकीं कोणत्या आकृतीप्रमाणे ईश्वराची आ-
काते अथवा मूर्ति असली पाहिजे बरें? याचें उत्तर असें कीं, को-
णतीही आकृति ईश्वराची नाही असें ह्मणतां येत नाही. कारण तो
सर्वाधार, सर्वस्वरूप आणि सर्वमय असल्यानें जें कांहीं आकृतिमान
आणून आहे तें सर्व ईश्वराकृतीच आहे. तथापि बाधू मनुष्यप्रा-ण्यास ईश्वर सर्वस्वरूप आणि सर्वमय आहे असें यथार्थ ज्ञान हा-
ण्याकरिता ज्या उगकतीचें ईश्वरस्वरूप आहे आणि ज्या स्वरूपाचें
ध्यान, धारणा वउपासना केल्यापासून ईश्वर सर्वमयआहे, असा सा.
साबू उरनुमवानद प्रात होतो किंवा होईल, अशा ईश्वराकृतीचें प्रति
पादन करितो

आपण एकाद्या उपवनांत नानाविध प्रकारच्या चमत्कारिक?क्षवडी इ० अवलोकन करतो; व त्याच्या पर्णपुप्पादि शास्त्र जे
पणास क्षणभर आनंदही होतो. त्यांत कांहीं वृक्ष जुने व ए
जन्माच्या७.२९ ७१२२८२ास्क्क

७२७ आपणा२व मल्लकतरजंे:



३ रं) इर्शानंदपदेश. ११७
हाती आल्यास किंवा येतांच हेंच फल ह्या वृक्षाचेंबीज असावें असे
निःशंकपणे आपणांस वाटतें, आणि बहुकाल पूर्वी पेरलेल्या बोजा-
ची आपल्यास पक्की ओळख पटते. त्यांत फरक काय तो मृत् आणि
वर्तमान अशा कालांचाच मात्र दिसतो. ' वीज व फल हें एकरूप
असतें. त्यांत कदापि अंतर पडतच नाहीं, हा सिद्धांत आहे. या
उदाहरणावरून असें पहा कीं, मनुदयेतर जीववगार्स शरीरेंद्रियादि
अवयव मनुष्याप्रमाणेंच आहेत. शरीररचना भिन्न भिन्न असते
त्याची आपणांस गरज नाही. पण इंद्रियोपभोग सर्वांचे
समान आहेत. व तृप्तीचा आनंदहि सर्वांचा समान आहे.
परंतु ज्ञानकोटींत मनुष्याच्या जोडीचा प्राणी वृष्टीत नाहींच.
इतर जीवांचें ज्ञान, आहार, निद्रा व मैथुन आणि प्राणाच्या मी-
तीने स्वशरीर रक्षण करणें, इतक्या पुरतेंच आकुंचित असतें. हीअमुक केलें व आतां अमुक करावयाचें ३० कर्तव्यबुन्हीचा ज्ञानवि-

। कास इतर कोणत्याच जीवास नाहीं. आणून ते पशुवर्गात मानले
आहेत. आणि नरदेहधाऱ्यातज्ञी ज्यास कर्तव्यज्ञान नाहीं त्यांचीही
त्या वर्गांतच गणना होत असते. असो. ईश्वरकपादत्त बुद्धीने हा
मनुष्य सृष्टिप्रपंचज्ञानांत निपुण होतो. बुद्धिबलपराक्रमानें स्वजातीयां-
वर व इतर जीवांवर सत्ता चालवून सर्वांस आज्ञांकित करून घेतो.
इच्छितस भोगून उगनदाने तृप्त होतो १ प्रपंचांत इष्टानिष्ट प्रा-
सीने आणि सुखदुःखानुभवाने अनित्यत्व दोषदर्शनकेंरून सारासार-
विचार कर्तव्याकडे वळला की, ईर्शकपेने सहुरुचरणाश्रित होऊन
त्यांहींदर्शित सृष्टिरूप अनंत कवृक्षाच्या उपवनांतविहारकरीत, श्रुति-
शाखावरचढत्न, कर्मरूपनिविड पर्णसमूहास एकीकडे सारून, अनंत
वासनात्मकसवासिकपुष्पगुच्छ मकरदसेवनासलुब्धन होतां व असं-
भावनादि दोष दंशांस हा. मधुमक्षिकांसन भितो, गुरुवाक्यविश्वास-

'५ हस्ताने, त्रिपुटीरूप अंगुलीत, स्वरूपामृत फल दृढ धारण करून

??अ हे स्थल अति सदम बद्धीने विचारणीय आहे हें वाचकांनी जास्त वेळ वा-
वून चांगले लक्षांत आणावे
न अव्यक्तजोध पुस्तकाच्या आरंभी अनंत वृक्षार्चे चित्र दिले आहे त्यांत

खाली भात्मभूमी आणि वरती उन्मन परमाल्पभूम? अशी आहे.
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.गृर्द्धवृत्तिमुरवाने सेवन करून, निरवधि मुखरसप्राशनेंकरून आणि पं-

चकोशात्मक फळाच्या सालीस दर करून पाहतांच '' नाहे जीव-
जिशत्म्रार!यु५ .कवटीत ' सोई ' बीज सांपडलें? तेव्हां

न्नछपघन सहुरून असा वध केला कीं, वत्सा हेतेंच वीजआहे की,
जें वृक्षाच्या मूलाशी अखंडकालचें आहे. येथे 'अहं' बीजावर जीवा-
च्या पंचकोशाची व्यष्टिरूप कवटी आहे. आणि तेथे ''स:'' या बी-
जावर विराटाच्या सुष्टिरूप पंचकोशांची कवटी आहे. असा हा क-
वटीपर्यंतच काय तो स्थलसख्याचा भेद आहे. '' सो: '' वीज
दोनी कवटीत एकरूपच असल्यानें हें जीवरू प ' फल ' आणि
ईश्वररूप ' फलवीज ' यांत यत्किचितूही भेद नाहीं. हा दृष्टि-

रूपी अनंत वृक्ष जीव व ईश अशा फलबीजांतर्वीर्त असल्यानें तो-
ही वीजफलातच आहे. त्यांत भिन्नभाव कोठेच व कशातही नाहीं
वीजाची जी आकृति असते तीच फलाचीही आकृति ल. अन्यथा
कधीं होत नाही. '' मित्रहो आत्मसाक्षात्कार आणि इश्वरज्ञान ज्या
मनुष्याकृति फलांत आहे त्या फलाचें वीज जो ईश्वर हा मनुष्याक-
तीच असला पाहिजेहें सिद्ध होतें. मनुष्याकृतीवाचुन देहेंद्रियादि
ज्ञानसंपन्नता दुसऱ्या शरीरातींत यथार्थ नसते हें आपण पूर्ण ध्या
नात आणले पाहिजे. आतां दुसऱ्या रीतीनें ईश्वराची आकृति
सिद्ध करून दाखवितो.

ईश्वराच्या सगुणरूप सिद्धीची अन्य रात.
८-९-१८-जीवमात्राचा जन्म झाल्यानंतर त्याची ३ रायन सगळीआपणास दिसते ती त्याचा जन्म हाण्यापक मातच गभाशयात पूर्ण

तयार झालेली असते. गर्भस्थ आकृति वर्णी आपणास कोणत्याही,
साधनाने दिसूं शकत नाहीं, तरी जन्म हायाच्या अगदीं पूर्वी कां-
ही वेगळी आकृति होती व जन्म घतल्यानतर दुसरी झाली असें

येणार नाही किंबहुना मातापितरांच्या रज व रेत-कदापि ह्मणता.:ज्?शज्:स्ध्च्त्ळ्यध्त्न्ल कक्ष-.
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बिंदूत तयार होणारी आकृति अति मूहमरूपाने ह्मपाजे केवळ अव्वर 'क रूपाने सिद्ध असते. आणि तीच मातूमुक्तान्नरसानें गर्भाशयांत
वृद्धिंगत व परिपक होऊन जन्मास येतांच बाहेरव्यक्त दिम्र लागते.
मोठ्या वृक्षाचे अस्तित्व सूस्मरूपाने बीजांत असतें तेंच भूमिजल-
संयोगाने व्यक्त दिसू लागतें. बीजांत आकृति नसता आकृति उत्प-
व होते असें कदापि ह्मणतां येणार नाहीं. बीजांतील आकृति ड-
ग्गोचर होत नाहीं हें खरें आहे: तथापि तिचे अस्तित्व विचारानें

-.ग्रहण. हाऊ शकत.क
आतां आपणास बरेंच मागें ख- ब्रह्मप्रकरणांत गेले पाहिजे.

परमात्म्याचें आणि ड्यॅकाराचे ऐक्य दाखविलेल्या स्थळी ड्यँरूप
परमात्मा बिंदुरूप होता. त्यावेळीं मायेची तमोगुणप्रधान आणि प-
रमात्म्याची सतूगुणप्रधान अशी सुपुसि अवस्था असून सृष्टि कारण-
रूप ' सृष्टि झाली. पुढें रूप परमात्मा रेषारूप होतांच मायेची
रजोगुणप्रधान व परमात्म्याची चैतन्यगुणप्रधान स्वमावट्ट्या झाली
व सृष्टि सूहममृष्टि ह्मणवू लागली. नंतर रूप परमात्मा अक्षर-

रूप होतांच मायेची सत्वगुणप्रधान व परमात्म्याची आनंदगुणप्रधान
अशी जाग्रदवस्था होऊन सृष्टि पांचभौतिक स्थूलसृष्टिरूपाने व्य-
क होऊं लागली. ही पांचभौतिक स्कूलमूहि पर्ण ड्यँकाररूप
विराटात्म्याचा स्थल देह आहे. हा स्थल देह, व्यक्त होण्यापूर्वी
चंद्राकार मात्रारूप उकाराच्या स्वमावस्थारूप मायागर्भाशयात
सावयव परिपक्व झाला होता. हा सावयव गर्भ उकाराच्या विंदु-
स्वरूपी कारण शरीर अ. केवळ रेतविंदूप्रमाणें मायागर्भात स्थित
होता. हा मायागमीशयस्थ ' मूष्टिबिंदु ' अव्यक्त जीवांच्या कर्ण-

रसानें पोषितहोऊन रेपारूपसावयवपूर्ण झाला आणि जीवाचा कर्म-

भोगकाल येतांच रेपारूप सावयव सृष्टिवितु मायागर्भातून बाहेर प-
!? वून अक्षररूप स्थृलसृष्टि झाला; ह्म० विराटात्मस्वरूपानें पूर्ण

' उदयास आला. आतां बिंदू स्वस्थान न सोडता गतिरूप उपाधीनें

???ह सध्यां सूक्ष्मदर्शक यंत्राने पाहिल्यास रेतबिंदूंत अंडा दिसण्यापर्यंत मजल ये-
ऊन पोहचली आहें. पुढें जास्त कल्पनेनें त्यांत आकृतीही दिसूं लागेल. यावरून
शोधकाची धन्यता आहे यांत शंका नाही. का!
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रेषा झाला व सरळ वक्र उपाधीने अक्षर झाला आहे. हें अमर
-चॅद्यकाराचे स्वरूप व धुराच्या ढगांचा व रंगांचे कण पाण्यांत टाक-
ल्याचा दृष्टांत नीट लक्षांत आणा हा. मी काय सांगत तें पुर्णपणे
ध्यानांत येईल. व येथेही मी त्याची आकृति काढून दाखवित
तीं पहा.

नंबर ४

२.९२.त्व आहे. पुढें हाच विंदू स्व-

: २ १-६;पूर्ण तयार झाला
पुढें तोचरेपारूप बिंदु वक्रगतीनें अक्षररूपपाचभौतिक स्थृलसृष्टि-

रूप झाला. आतां येथें असे पहा कीं, गर्माशयस्थ विराटात्म्याची अ-
वयवसंपन्न झालेली ही आकृति मस्तक, कंठ, हस्त, उदर आणि
पाट अशी मनुपवाकृति झाली आहे व जी चतुर्दश भुवनात्मक सृष्टि-
रचना ज्या ज्या अवयवांवर व इंद्रियादिकांवर देवता इ० वर्णनकरू-
न दाखविली आहे ती स्थलरूपानें दृश्य होण्यापूर्वीच सक्ष्मरूपा-
ने विराटात्म्याचे शरीरावयव तयार होतांनाच अव्यक्त रूपात्यावर बसली आहे किंवा त्या परमात्म्या विराटाचे अवयव अव्यक्त
सुरष्टिंरूप होते? कसेही .ह्मणा दोन्हीकडून अभिन्नभावच आहे
आणि परमात्मा अँकाररूप आहें व ड्यॅकागचे उगावयव परमा
रण्याच्या अष्ट विभति आहेत, इ- सर्व वर्णन हाऊन चुरकलेच ओह
या सर्वांवर एकवार आपण नीट व सूक्ष्म रीतीने लग्न दिले हा ० मीं
परमात्मा विराटात्म्याची जी मनुष्याकृति सिद्ध करून दाखविली ती
आपल्या हृदयांत दिसू लागेल. व दृढ उपासनेनें प्रत्यक्ष दग्गोचर
हाऊन दर्शनानंदानें तूस व्हाल.
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ईश्वराच्या स्वतंत्र अवतारमूर्ति
१२१

सचिदानंदघन परमात्मा विराट ईश्वराची सगुण सुंदर मूर्त दे-
हेंद्रियादि अवयवसंयुक्त अशी नराकृतिमान असली पाहिजे हें सिद्ध
झालें. आणि त्याच्या देहेद्रियापासृन इंद्रियाधिष्ठात्री देवता, इंद्रिये
आणि सृष्टिरूप भोग्यविपय निर्माण होऊन सर्वांकडून सृष्टिसंघात-
कार्य व्यवस्थित चालविण्याकरितां शिव, विरिची व विष्णू अशा
प्रधान विभूति स्थापून सर्वांवर आपण जगन्नियामकत्वरूपानें विरा-
जमान आहे. त्याच्या आज्ञेनुसार सृष्टि उत्पत्ति, स्थिति व लयादि
कर्म सर्व देवता विभ्रृति आपापल्या अधकारानुरूप आणि नियमानु-
रूप चालवीत आहेत. पण सृष्टीत आकस्मिक कारणपरत्वे ह्मणजे
दैत्यादि तमोगुणप्रधान जीव असे ठार. उत्पन्न होतात कीं त्या-

( च्या स्वसंपादित बलाढ्य शत्तगीने सव जीव त्रस्त होतात. त्याच्या
निग्रहार्थ सत्वगुणप्रधान देवता असमर्थ होऊन छेश पात्रे लागतात,
कांही उपाय चालत नाहीं. अशी जीवमात्रांची दुःखद स्थिति
पाहून त्या पीडित जीवांच्या शुभकर्मफलानुरूप केशनिकृत्यर्थ आणि
दुष्ट जीवांच्या अशुभकर्मफलानुरूप शासनार्थ त्या भगवान्
निरहकधररूप विराटात्म्यास ( जशी मुख्यव्यारंभी जीवाच्या कर्ममो-
गार्थ ' एकोदुहे बहुस्यां '' अशी ऊर्मी उत्पन्न होऊन परमात्मा सू-
ष्टिमय होतो. त्याप्रमाणेंच) जी. इच्छा उत्पन्न होते त्या इच्छामात्रे-
करून ज्या काली जशा प्रकारचे कार्य असेल त्या कार्यार्थ जी स्व-
तंत्र स्वरूपे धारण करित तीं स्वरूपे सचिदानंदभगवान् श्री रघुकु-
लपति रामचंद्र आणि यदुकुलपति श्रीकृष्ण चंद्र इ० अवतार मृति
होत. ह्या विराटात्म्याच्या स्वतंत्र विभति ह्मणण्याचें कारण असें

!) उर्गहे कीं, शिव, विरिची. वकिणु आणि ३६. चंद्र वसूर्यादिह्याविभूति
सृष्टचारमापासून सृष्टिसमातीपर्यंत सृष्टीचे कार्य सुव्यवस्थित रीतीनें
चालविण्याकरितां निरनिराळे अधिकार व कार्य वाटून दिली अस-
त्यानें सर्वांच्या सत्ता परिमित आणि एथकू होऊन त्या पलीकडे
कोणाची शक्ति चालत. नाहीं. जशा नियमित अधिकारावर सर्वांस

१६
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कल्पांतापर्यंत कार्य करीत रहावे लागतें. आणि ह्या स्वतंत्र अवतार-
विभूति आकस्मिक कार्यार्थ नियमित वेळेपुरत्या एकदम प्रादुर्भूत

होऊन स- व्यक्त होऊन कार्य करून एकदम अव्यक्त होतात
लागून सृष्टिचालक ज्या विभूति आहेत त्या सर्व ईश्वराच्या मायेने
निर्मित आहेत. आणि रामकृष्णादि अवतार मूर्ति ईश्वराच्या इच्छा-
निर्मित आहेत. त्यांस कालकर्मगुणांदिकांचा प्रतिबंध नाहीं.

कालकर्मगुणांचा प्रतिबंध असा कीं, सूष्टिचालक देवता विभूती-
चा अधिकार सामान्य जीवास कर्मानुष्ठानतपोवलानें आणि योगव-
लाने प्रात करून घेता येतो. आणि तो अधिकार कालानुरूप कल्पां-
तरी सृष्टीच्या घडामोडीनंतर त्या त्या जीवास मिळतो. पुढील
कल्पांत अगस्ति कपि ब्रह्मदेव आणि वली इंद्र होणार आहे १० सर्व
व्यवस्था आजला तयार आहे. ह्याचे सविस्तर वर्णन ग्रंथांतरांत
.आहेच. हे सर्व अधिकार कर्मेकरून प्रास होतात. ''पण ईश्वरी
अवतार विम्रृति आणि सत्ता कोणत्याही कर्माने प्रास होत नाहीं.
ह्मणुन्च ह्या मूर्त इच्छानिर्मित आहेत. वाकी सर्व विभूति कर्म-
निर्मित हा. मायानिर्मित आहेत. आकस्मिक सृष्टिकार्यार्थ मगवान्
विराटात्मा जेव्हा .आपले इच्छेनुरूप अवतारमूर्तिं धारण करून
सुष्टींत विराजमान जोवर असतो तोवर त्याचे कार्यसाधनार्थ सूष्टि-

चालक इतर विभूति आवश्यकता असेल तदनुकुल रूप धारण करून
त्या परमात्मविमुतीच्या सर्वेत तत्पर 'असतात आणि कार्यसमासी-
नंतर तो अव्यक्त होतांच ही मंडळीहि आपल्या पर्व स्वरूपीं जाते.
मित्रहो! हा सृष्टिप्रपंचाचा खेळ अनंतकोटीब्रह्मांडनायकानें स्वे-
च्छाविहारार्थ निर्माण करून आपणच भोग्य विषय, आपणच भोग-
साधन इंद्रिये आणि आपणच भोक्ता असा सर्वस्वरूप सर्वमय
.आणि सर्वेश्वररूपाने नटून अखंड जगन्नाटकांत रममाण होत आहे
यांत परमात्म्याचा काय हेतु असावा. याचा आजवर कोणास पत्ता

लागला नाहीं ह यापुढेही तो कधीं लागणार नाहीं तथापि श्रुतिसार
विचाराने अवलोकन केल्यास केवळ विचारशील जीवानी जगदात्म्या-
च्या अगाध स्वरूपानंदसिंधुत्र निमग्न आणि तन्मय होऊन अज्ञान-
छत श्रांतीने आलेल्या जीवभावाची शृंखला तोडून कृतकृत्य व्हावें
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असेंच शेवटीं पर्यवसान होतें. हें पर्यवसान नीट मनांत आणून
त्या सुरवसिंधृंत् निमग्न होण्याकी'रता ईश्वरोपसना आणि सहुरु-
चरणावलंब यांशिवाय अन्य उपायच नाहीं. मित्रहो तुझी - जर
सहुरुचरणावलंबी व्हाल अथवा असाल तरच तुह्मांस माझ्या लेख१.

पासून आनंद मिळेल. पेक्षा कांहीं तरी लिहिले आहे असें ह्मणा-
ल, पण तशी अनालखुद्धि न करण्याची आपणास माझी सवि-
नय प्रार्थना आहे. असो. आतां मी एकवार या ईश्वरप्रक-
रणाचे सिंहावलोकन करून सारांश आपल्या पुढें मांडतो व हें
प्रकरण समास करितो.

प्रकरणाचा सारांश.

गेल्या मायाप्रकरणांत निर्मल, अलेपक आणि व्यापक परमा-
प्रयावर मायाकतउपाधींनी जाग्रदादि अवस्था, अवस्थामिमानी हिर-
ण्यगर्भादि नांवे आणि जडचैतन्यात्मक अखिल सृष्टि आरोपित झा-
ली असून अनादि अनंतरच जरी सुष्टीस आले- तरी परमात्मा अल.
सच आहे, असें सिद्ध झाल्यावर वाद्यांनीं परमात्ममाया संयोग होऊं
शकत नसल्याने कायमचेच द्वैत आहे किंवामाया स्वतंत्र आहे अथवा
परमात्मा मायाशवल आहे. ( हें उपासकाचे मत आहे )। तसें न-
सल्यास सृष्टीचस्वतंत्र आहे, असे चार आक्षेप आणि त्यांचें खंडन,
मायेला परमात्म्याहून पृथकू सत्ता येऊ शकत नसल्याने द्वैत संभवत
नाहीं. माया शक्तिरूप असल्यानें तिला शक्त पुरुषाच्या उगश्रयावा-
चृन राहता येत नसल्याने माया स्वतंत्र होत नाहीं. परमात्मा माया-
शवल नाहीं. मायाशवल ईश्वर आहे. तो मायादृष्टीनें परमालयाचा
अंश आहे. आणि पाचमौतिक सृष्टि जडरूप असल्यानें तिला स्वा-
तंव्य येतच नाहीं. पाचभौतिक जडांशांत प्रेरक चैतन्यांश व्यापक उर-
सल्यानें त्याच्या आघाताने जडांशांत गति उत्पन्न होते. तोच सृष्टि-
व्यापक ' चेतनांश ' जगन्नियंता ईश्वर आहे.. अशा प्रकारें खंडन
झाल्यावर वाद्याने पुनः तीन दोषारोप आणिले; ते असेकीं, परमात्मा
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व माया हे दोन निराळे आहेत अथवा परमात्म्यापासून मायेची उ-
त्पत्ति आहे किंवा परमात्मा मायारूपानें दिसतो. त्याच्या उत्तरांत
अज्ञानकालापर्यंत जडाचे, चैतन्याचे अथवा कशाचेही यथार्थ ज्ञा-

नच होत नाहीं. त्यामुळें हा चैतनांश आणि हा जडांश अशा यथार्थ
द्वैताची सिद्धिं होत नाहीं. आणि श्रमामुळे दिसलेल्या अन्यथा विष-
याचे अधिष्ठान सत्य असतें हाणून आपल्या ठिकाणी श्रम होऊन
परमात्म्यावर जगदारोपाची अन्यथा प्रतीत होते. यामुळे परमात्म्या-
पासून मायाप्रपंचाची उत्पत्ति संभवत नाहीं, व निर्मल पदार्थाच्या
घनीभावानें शाम रंगाची आभा भासल्याने शाम रंग पृथकू सिद्ध
होत नाहीं. त्याप्रमाणें परमात्मा जगद्रुप्र भासल्याने जगास पृथकू
सत्ता येत नाहीं. नेत्ररोगानें अन्यथा प्रतीति जशी पदार्थाची होते
तशी अज्ञानत्रमामुळे परमात्म्याची प्रपंचरूपानें प्रतीति होत आहे
जशा प्रकारे खंडन झालें. ' त्यावर वाद्याने जग सगुणरूप दिसत अ-
सतां निर्गुण परमात्मरूप कसें संभवते हा आक्षेप आणिला त्याच्या
खंडनर्ल जलाच्या झालेल्या गारेत जलाहुन् कांहींच पृथकता येत
नाहीं, केवल प्रतीति जी होते ती उगमासरूप आहे; अशीच परमा-
रम्याहनू जगाची मिन प्रतीति नसता जी भासते हेंच मूळ अज्ञान
आहे. त्या अज्ञानीनवृल्यर्थ ईश्वरोपामना आणि गुरुचरणावलवन हेच
उपाय आहेत असें उत्तर दिलें गेलें. नंतर ईश्वराच्या स्वरूपवर्ण-
नात ईश्वराची देहेंद्रियादि सावयव शरीररचना, आणि त्यापासून ई-
द्रियाधिष्ठात्री देवता, प्रपंचरूप भोग्य विषय इ० त्रिपुठग आणि श
रीरावयवांवर चतुर्दशभुवनांची लोकरचना ३० सागन विराटभरयाचें
जगन्नियामकत्व, त्याच्या सृष्टिचालक विमृति, प्रधानविभुति आणि
रामकृष्णादिक स्वतंत्र ८६ आहेत. याचे प्रतिपादन करून ईश्वराची
म्ाऋईर्त मनुऽष्याकृतीची आहे असें दोन प्रकारांनीं सिद्ध करून दाख
विलें आहे. यावरून आतां आपल्या लक्षांत येईल कीं ज्याप्रमाणे
समुद्रांत थोडा जलप्रदेश शामा रक्त व श्वेत अशा तीन प्रकारच्या
मिश्ररंगानें गढूळ झाला आहे, त्याच जनातून पाटाने तीन मोठे मोठे
असे तलाव भरून काढले, त्यातूनही नळाने अनेक स्वल्प.साठविले व त्यापासून सहस्रावधी लोक आपली २-५२क्लु?
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भरून शेवटीं थेंब व तुषारापर्यंत जलविभाग झाले, त्यांत जलांश स- '

र्वत्र सारखा राहून केवल उपाधीच्या विभागाने नन्राधिक भाव आ- '

ला आहे. त्याचप्रमाणे त्रिगुणात्मिका मायेनें वेष्टित अथवा व्यास
असा जितका परमात्ममाग असेल तो पूर्णी भाग विराट ईश्वर असून
त्याच्यापासून तीन प्रधान विभूति इ ० होऊन तुषाररूप असंख्यजीव
असल्यानें आत्मा सर्वत्र सामान आहे. आणूनच श्रुतीने ' सर्व ख-
ल्विद ब्रह्म ' आणि ं? हरिरेव जगत- जगदेव हरि: ' असें सांगून
मौन धारण केलें. हा विराटाला मायी मेहश्वर जगन्नियामक आहे. '

आणि तुरीय ब्रह्म निर्मल सिंधुजलाप्रमाणें अनंत अगाध आणि अलि-
स असें आहे. आत्मज्ञानी यांत मिसळून एकरसानुमव करितो.
आणि सगुणाग्रही उपासक मायी महेश्वराहून पुढें निर्मल आनंदसिं-
पूस पहात नाहीं व समजतही नाहीं. यामुळे निरवधि सुखास्वाद
त्यास मिळत नाहीं. हा इतकाच उपासकाचे मतांत मेदआहे. तथा-
पि उपासनाच अति श्रेष्ठ असून निर्मलानंदप्रासीची पायरी असल्या- '

ने मुकूंनी ईश्वरोपासना आणि सदुरुचरणशरणभावच स्वीका-;
रून 'कृतकृत्य व्हावें अशी सर्वांस शेवटीं सविनय प्रार्थना करून !!

हें ईश्वरप्रकरग समास करितो, यांत जें न्यनू असेल तें आपण
पूर्ण करून घ्यावे

??

- तत्सतू दात
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' अ०ँं श्रीसूष्टिरूपात्मने नम : '
प्रकरण ४ व.
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' सुष्टयानंद प्रदेश.

---ए-?rईइंसृष्टीचे स्वरूप.

ओत : प्रोतश्च तावह ३वततपटशित्रवर्णेषय चित्र.
स्तस्मिद् जिज्ञास्थमाने क्यु भवति पट : सूत्रमात्रावशेष : । ।

तदासूभ विचित्र नगनगरनरग्रामपश्वादिरूपं,
पोतं वैराजरुणे सवियति तदीप ब्रह्मणि प्रोतमोतद । । १ । ।

'' श्रीमच्छकराचार्यभगवत्पूज्यपदा : ''
गेल्या प्रकरणांत जगन्निवामक ईश्वराविषयीं आलेल्या आक्षेपाचे

निरसन करून ईश्वराच्या स्वरूपाची सिद्धि, त्याचें अगाध सामर्थ्य,
त्याच्या विराटस्वरूपीं अनतकटेि ब्रह्मांडांची सहज रचना इ ० सवि-
स्तर वर्णन झालें आहे. आतां ज्या विराट ईश्वराच्या स्वरूपर-
चनेंत अनंत सुष्टि विराजमान दिसत आहे; आणि तिच्या
अवलोकनांत, विचार।त आणि शोधांत अनेक युगेची युगे शोधकरं-
ची आयुष्ये खचे झालीं व होत आहेत; तथापि तिच्या उत्पत्तिल-
यांचा यथार्थ थाग लागत नाहीं. साक्षात.भूतिही तिच्या. शाेधांत
कुंठित झाली१ व सरते शेवटीं तिनें सामान्यत : मुख्य ठळक गोष्टीचा
विचार करून बूथा परिश्रमाची दिशा सोडली आणि सत्यशोधाक-

डे प्रवृत्त झाली।. कारण, सूष्टि हें मयेथेचें क्रीडाभुवन आहे. तिच्य१ -
तील अनंत पद :धौच्या मौंदर्यावलोकनांत आणि सारग्रहणांत जें
सुख आणि मौज आ ए४' नि(च्या शोधाचा पाठलाग करण्यांत नाहीं.
तिचा थांग लावणे कधीच शक नाहीं. सामान्य मनुष्याच्या प्रयत्ना-
नी तयार झालेलें ' पदासंग्रहालय ' पाहण्याचा वहुतकरून पु-
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ष्कळांस अनमव आहेच. त्यांत शिरताच तेथील असंख्य पदार्थां-
च्या देरवार्व्योने दृष्टि व अंतकरण अगदीं थक्क होऊन जातें. हें
पाhंऋ कीं तें पाहूं असें होऊन पुष्कळ दिवस जरी व्यतीत केले तरी
पुरती माहिती होणें शक्य नाही. त्या संग्रहालयांत तरी चमत्कारिक
पेंदार्थांचाच सामान्य भरणा असतो. सृष्टीच्या मानानें त्याची रज-कणावरोबर सुद्धा तुलना होणार नाहीं. मग ईश्वरी संग्रहालयाचा
थांग काढण्यास कोण समर्थ आहे. तथापि श्रुतीने जो सामान्य
विचार केला आहे त्याचाच मी आपले अल्प बुद्धीने बनेल तसा वि-
चार करून सुज्ञ वाचकांपुढे ठळक ठळक मुद्दे मांडण्याचा प्रयत्न

करीत आहें.

मृष्टीविषयी विचार.

सुष्टि ही कधीं उत्पन्न झाली, कोणत्या क्रमाने व कशी झाली,
हिची आद्यस्थिति कशी होती व पुढें तिची वृा:द्वइ कशी झाली, इ०
गोष्टींचा थांग लागणे अथवा त्याचा प्रयत्न करणें ख० केवळ पृथ्वी-
य परमाण्रृ मोजण्याच्या प्रयत्नाप्रमाणें आहे. सृष्टीच्या उत्पत्तिस्थि-
तिलयांविषयीं श्रुतीने जो विचार केला आहे तो अगदीं आद्य सृष्टी-

चाच आहे असें ह्मणतां येत नाहीं व श्रुतींतही तसेंच आहे. कार-
ण मृष्टि ह्या शब्दांत दृष्ट, श्रुत आणि मनावेद्य इतक्यासर्वांचा समा-
वेश होतो. या पलीकडे कांहींच उरत नाहीं. सृष्टीविपयीं विचार
यांत ' विचार ' हा देखील सृष्टीतलाच एक अंश आहे. विचार
करणारा उत्पन्न झाल्यावांचून विचाराची उत्पत्ति होत नाहीं. विचार
उत्पन्न होऊन परिपक दशेस आल्यावरच ' विचार ' कसे उत्पन्न

होतात याचा निर्णय जो तो करणार; पण तो निर्णय बिनचूक
झाला असला तरी राहील अप्रत्यक्षच; कारा ठिचारणीय पदार्था-
वरून अथवा विषयावरूनच विचाराच्य ताचा शोध करणार.
अर्थांत हा शोध आपल्या पुत्राच्या जन्मादिकांपासून आपल्या स्वतः-
च्या उत्पत्तीच्या निर्णयाप्रमाणे झाला. हा निर्णय जरी अप्रत्यक्ष
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आहे तरी अगदीं ठाम व विनचूक आहे. यांतील चूक धुडणारास
काय निष्पन्न होईल? हें उघड दिसतच आहे. अनादिकालापासृन
असंख्य सृष्टीच्या उत्पत्तिस्थितिलयांची घडामोड चालू आहे. यांत
आद्यसृष्टि कोणती याचाजरीनिर्णय होत नाहीं, तरी या सृष्टिमालिके-
तील कोणत्या तरी एका सृष्टीची उत्परयादि घडामोड सांगितली
ह्मणजे त्यावरून सर्व वृष्टीच्या उत्पत्तीचा क्रम समजून घ्यावयाचा
इतकेंच कायतें. यापेक्षा त्यांत अधिक सार असेल असें मला तरी

-निदान वाटत नाहा
मायेचे अव्यक्त स्वरूप काल्पनिक सूक्ष्ममपूष्टि आहे; आणि माये-

चे व्यक्त स्वरूप पांचभौतिक स्थूलसृष्टि आहे. असें मागें पुष्कळ
ठिकाणीं सिद्ध झाले लक्षांत असेलच. माया स्वत: नरयमिथ्यांहृन्
वेगळी अशी अनिर्वचनीयरूप आहे. श्रमकालांत प्रतीत होणारा
पदार्थही अनिर्वचनीयच असतो. रज्जवूर सर्पाची साति होते त्या
श्रांतीला कारण जो सर्प तो अनिर्वचनीय आहे. त्याला सत्य ह्मणा-
या तर सापडत नाहीं, मिथ्या ह्मणावा तर दिसतो, भीति वाटते;
आणून जशी त्रातिकालात सर्पास रज्जुहून अभिन्न अनिर्वचनीय सत्ता

आहे तशीच अज्ञानकालांत सृष्टीची अनिर्वचनीय सत्ता परमात्म्याहून
.अभिन्न आहे. ज्याप्रमाणें अनिर्वचनीय सर्पसत्ता नाहीशी करून
सत्य अधिष्ठान रज्जृच्ा थांग लावावयाचा, त्याप्रमाणें परमात्म्याहून
अभिन्न सृष्टीची अनिर्वचनीय सत्ता नाहीशी करून अधिष्ठानरूप
सत्य परमात्म्याचा थांग लावावयाचा हाच मुख्य हेतु व हाच पुरुपा-
थें असल्यानें श्रुतिमातेने सृष्टिशोधांत वृथा परिश्रम न करतां को-
णत्या तरी एका षष्टीची घडामोड परमात्माधिष्ठानावर दाखवून पर-
मात्मतत्त्व उघड करून ठेविले आणि विचारशील मुमुदनंरस अति
सुलम विचाररूपी राजमार्ग मोकळा करून दिला, त्या मार्गाने
गेल्यास पुरुपार्थसिद्धि विनचृक् ठेविली आहे. .अत्यंत सुधा लागली
असतां कोणी स्वयंपाकाची शिधासामुग्री सज्ज करून दिल्यास
त्याची पाकनिप्पत्ति शीघ वनल तितकी करून तुरति करून येणेच
बुद्धिमानाचे काम आहे. व तिच्या पुरती अवश्य असेल ती
चौकशी करणेही उचित आहे. पक्षा सामुग्री देणारा सत्पात्र आ-
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हे असें समजल्यावरही, '' काहो हें धान्य कोणत्या शेतांत पिकले?
कधीं पेरले? त्याला काय साहित्य लागतें? ही लांडे कोणत्या

१ वृक्षांची आहेत? ते वृक्ष कधीं उगवले? त्याला बीजे कोंडून आ-
णलीं? अमुक देशांत हे पदार्थ असे होतात, येथे वेगळ्या त-
ऱ्हेचे दिसतात हा असा परस्पर विरोध कां? '' इ० नियोजन
चिकित्सा आरंभिल्यास देणारा, मी सत्पात्र आहें. ही सामुग्री नि-
देषि आहे. तुला माझे ठिकाणीं विश्वास असून सुधा लागली
असल्यास आदी पाकनिष्पत्ति करून तूस हो, मग पुढें चिकित्सेची
गरज उरली तर पहाता येईल, असेंच उत्तर देईल. आणि हा सु-
धामुर असल्यास त्याचें ह्मणणें स्वीकारील आणि तृप्त झाल्यावर
आनंदाने निद्रा ताणील. पुढे नस्ती उठाठेव तो करतो कशाला.
याचप्रमाणे बुद्धिमान मुमुसूखुत्यर्थसार ग्रहण करून परमानंद प्रा-
स्त्रीने निरंकुश तूस होऊन स्वरूपयोगनिद्रा जे ताणतात त्यांस पु-
न्हा जगदूप जागृतीचे भानसुद्धां होत नाहीं. या निद्रेत निमग्न

। होण्याचा प्रयत्न करण्याविषयी मी आपल्या प्रिय सुज्ञ वाचकांसवि-
नंति करून मुख्य विषयाकडे वळतो.

-सृष्टीचे स्वरूप
' कारणसूष्टि '

सृष्टीचे स्वरूप अथवा सृष्टीच्या अवस्था त्रिविध आहेत. हा.
( १! कारण मुष्टि ( २) सूक्ष्म सूष्टि आणि ( ३) स्कूल सू-
ष्टि अस तीन मद त्यांत आहेत. ( १) कारणमूष्टींत अथवा
कारणावस्थेत सृष्टीचे स्वरूप केवळ अमूर्त लाज अस्तित्व रूपानें
आहे: ( २) स्रृहमवृष्टीत अथवा मूइमावस्थेंत सृष्टीचे स्वरूप सा-
कार आणि कल्पनामय असें सहमरूप आहे. आणि ( ३)स्थुलसष्टीत अथवा रूलवस्थेत सष्टीचें स्वरूप पाचभौतिक) व्य-

रंक
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ल, साकार व अनंतविध स्थूलपदार्थरूप आहे. महाप्रलय-
कार्ली सर्व सुष्टीचा उत्पत्तीच्या उलट क्रमाने आपल्या मूलकारणात
लय होऊन, बाबर कालपर्यंत परमात्माधिष्ठानस्वरूपीं तिची जी
केवळ वीजरूपान अस्तित्वाची स्थिति राहते, त्यांत जीवमात्रांची
कर्मे, वासना आणि पांचभौतिक असे जड पदार्थ पंच भूतांसह
केवळ संस्काररूपानें असतात. ह्मणजे सर्व सृष्टीचा समेट
संस्काररूपानें एका वासनेत येऊन ती सृष्टि वीजात्मक वा-
सना परमाल्माधिष्ठानस्वरूपी लीन राहते. व पुन्हा सृष्टी-
च्या उत्पत्तीचा काल येईपर्यंत जो मध्ये अनंत काल लोटावयाचा
असेल तो लोटून उत्पत्तिसमय येतांच शांत अशा परमात्मस्वरूपीं ली-
न असलेल्या ' मृष्टिवासना ' उत्थानघेताच त्या वासनेंत असलेले सर्व
पर्वूसंस्कार उदय पावतात आणि तदनुरूप सृष्टचारंभ होतो. मूल
अधिष्ठानरूप परमात्मा आहे. आणि त्यांत सुष्टिसंस्कारयुक्त लीन जो
वासना तीच मृलप्रकृति, जगत्कारण आदिमाया, अथवा चिच्छक्ति
आहे. या उभयतांचा आधाराअयसंयोग होतांच ' ईक्षणर्खुक '
ह. विचारपूर्वक सुरष्ट्युत्यरयारमी प्रथम कार्य आकाश हें उत्पन्न
झालें. ' ईक्षणपूर्वक ' ह्मणण्याचें कारण कीं, मायासंवलित परमा-
त्या सगुणरूप होऊन त्याच्या स्वरूपी प्रथम अहंकाराचे स्फुरण
झालें आणि लागलेंच त्या अहं उर्मीत स्वतःचें विचारपूर्वक अवलो-
कन झालें. त्यांत विचाराची जी साधनें हा. मन-बुद्धि ही प्रगट झा-
ली. एक ' ईक्षण ' या शब्दांत ' अहंकार-मन-आणि बुद्धि ' अ-
शा तिघांचा समावेश होतो. या तिघांचे जें एक स्वरूप त्यास ' म-
-एसरव ' असें ह्मणतात व तें महत्तत्त्व ज्या ऊर्मीत लीन राहते ती
मूलप्रकृति ' कारण ' संज्ञक आहे. त्या मूलप्रकृतीचा आवाराभय
संबंध जितक्या कांहीं आत्मप्रदेशीं आहे तो प्रदेश, मायाआवृत
हा- आच्छादित अथवा व्यास आहे मे तितक्याच परमात्ममागास.
महाकारण ' अशीसत्ता आहे. ( भाग ' हा केवळ समजुती- ''

करितां कल्पिला आह. वस्तुत: परमात्मस्वरूप अंशअंशींभाव
नाहीं.) या महाकारणीं माया अव्यक्त त्रिगुणा आहे. पुढें ती कारणा-
वस्थेत व्यक्त त्रिगुणा झाली. आणि तिची तमोगुणरूप ' अहंकार '
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रजोगुणरूप-' मन, ' आणि सत्वगुणरूप-' बुद्धि ' अशी गुणरूप
कार्य व्यक्त झाली. ही इतकी घटना ' ईक्षण शब्दांत ' आली. याव-
रूनविचारपर्वूक अवलोकन करणाराचे स्वरूप सिद्ध झालें. आणि
परमात्मा जगद्रष्टाच आहे. त्याचाद्रष्टेपणा हाच जगत्सष्टेपणा आहे.
कुमार जशी मडकी घडतो तसें परमात्मा जग हाताने घडित नाही.
त्याच्या इच्छापर्वूक अवलोकनांतच ही अद्भुत शक्ति आहे. आ-
पण सृष्टीकडे विचारपूर्वक अवलोकन करून नेत्र मिटले तर आपल्या
मनांत दृष्ट पदार्थांचे सर्व संस्कार जसेच्या तसेच उमे राहतातआणि
लागलेचनेत्रउघडतांच वाहेरप्रत्यक्षसर्वसिद्धच आहेत. निद्रेत कसलेंच
मान उरत नाहीं. येथें अति सूक्ष्म विचार करा कीं, सुष्टीशी जो
कांहीं आपला संबंध आहे तो केवळ ' विचारपूर्वक ' अवलोकनाने
आहे. ज्या वेळीं विचारांचा अत्यंत लय होईल त्यावेळीं सृष्टीशी
आपला कोणताच संबंध राहणार नाहीं. ही गोष्ट, सुष्टीच्या मानास
रजःकणही नाहीं अशा क्षुल्लक जीवाची आहे यावरून कल्पना करा
कीं,ज्या अगाध विचारसमुद्राचे अति सुइम खोत अथवा झरे जीवाच्या
हृदयांत सर्वत्र पसरून ज्याच्या योगाने जीवमात्रांस विचार स्फुरण
होतात, त्या मूळ ठिकाणी विचाराचा लय आणि उदय झाला कीं,
सर्व मृष्टि एकदम नाहींशी व उत्पन्न झालीच पाहिजे. हा सर्व त्या
' अनिर्वचनीय ' अचाट शक्तीचा खेळ आहे. यास प्रत्यक्ष चालू
उदाहरण घ्या. विद्युद्दीपाचें मुख्य यंत्र सुरू झालें कीं एका ठिका-
णची किल्ली उघडताच सहस्तवधि दीप एकाच क्षणी व एकदम पे-
टतात आणि पुनः तीच किल्ली उलटी फिरविली कीं एकदम अंधार
होतो. विद्युत्पातानें व भूकंपाने महापर्वत आणि नगरे क्षणार्धांत हो-
तीं कीं नव्हती अशीं निर्मुलू होतात. हा त्या प्रचंड शक्तीच्या एका
सूरूमाशाचा खेळ आहे. तेव्हां अशी शक्ति ज्याच्या आश्रित आहे
व ज्याच्या इच्छामात्रे ती उत्थान व लय पावते, त्यानें विचारपूर्वक
अवलोकन केल्यावर मग सूष्टचुत्पत्तीची कथाच काय आहे.

येथें अशी शंका! येईल कीं, 'अवलोकनपर्वकच' जर सृष्टि उत्पन्न

होऊं शकत असली तर मग ' विचारपूर्वक ' कशास पाहिजे. पर-
मात्म्यास विचार कसला? त्याचें उत्तर असें कीं,-
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तो विचार ८० विचार करीत वसणेनव्हें, तर त्या एका ईक्षणा-
च्या उर्मीतच स्वतःचें ' अवलोकन ' आणि ' विचार ' उदय पा-
बले. कारण, ' स्वातिरिक्त ' जर कांहींच नाहीं तर दुसरें कशाचें
अवलोकन करावे. व कसचा विचार करावा, म्हणून ' स्वतःत स्व-
तःचेंच ईक्षण केलें. ' आणि पर्व प्रलयकालीं ज्या अनंत जीवांच्या
वासना आणि कर्मे एकत्र होऊन संस्काररूपानें स्वरूपीं लीन हो-
ततियिंथावतूज्याचींत्याससुव्यवस्थेनेप्राप्त व्हावी हाही त्या ईक्षणा-
चा मुख्य हेतु आहे. परमात्म्याच्या सकीदचारस्फरणाने अशी अ-
तर्क सृष्टि उदय पावली कीं, ततिंलि एका परमाणूचाही यथार्थ
थांग लागणें अगदीं अशक्य आहे. तथापि ईश्वरदत्त विचारशक्ती-
च्या बलावर बुद्धिमातूजीव स्वशक्त्यनुरूप जे जे सिद्धांत धुडून
काढतो व कचितफुशारकीही मिरवितो; पण जे सिद्धांत मीं 'पुडृन
काढले असे जें त्यास वाटतें ते सिद्धांत पूर्वच स्वतःसिद्ध असतात.
हिऱ्याच्या खाणींतून हिरा धुडूंन काढणारा मीं हिरा शोधून काढला
असें ह्मणतो, पण हिरा पूर्वीच खाणीत स्वयंसिद्ध तयारहोता, तो हा
कांहीं तरी उद्देशानें भूमी खणीत असतां लाभकालानुरूप त्यास प्रात
झाला. त्यावर हा मीं हिरा शोधून काढला असा गर्व वृथा वाह-
तो. हल्लीच्या चालू असलेल्या सुधारणेत पृथक्करणक्रिया नवीन
निघाली. .तिच्या योगाने हिऱ्याचे पृथक्करण करून अमुक
द्रव्याच्या इतक्या परिमित मिश्रणाने हिरा झाला आहे.
असाही शोध निघाला व तो यथार्थही असेल असें जरी कबूल केले,
तरी त्या अमुक परिमित द्रव्याने हिरा तयार करूं ह्मटल्यास मात्र
तो होत नाहीं. हा नियम सृष्टीतील प्रत्येक पदार्थास लागू आहे.
यावरून आतां सक्षम विचार करा कीं जी द्रव्यें आपणास बुद्धिप-
रिश्रमानें कळूनही जो पदार्थ तयार करतां येत नाहीं तो पदार्थ भू-
गर्मात आपल्या आपण त्या द्रव्याचा संयोग होऊन तयार व्हावी
अशी योजना ज्या जगत्खष्ट्याने एकवारच सुयंत्रित व सुव्यवस्थित
लावून दिली कीं, जी अखंड व अनंत कालपर्यंत अबाधित चालली
आहे, याचे मुलू काय? तर ' ईक्षणपूर्वक ' झ. विचारपूर्वक सुष्टि
निर्माण झाली हाच सिद्धांत होय. प्रिय सुज्ञ वाचकांनो त्या जगदा-
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त्याच्या एका विचारस्फुरणात इतकें अगाध गंभीर सागरत्व आहे
की ज्याच्या तुषाराचाही' केवल लक्षांश ज्या विचारशील मनुरयास
प्रास होतो. त्याच्या बळावर तो स्वत: परमात्मसिंधूत जो निमग्न

होतो तो पुन्हा कधीही तुपार होत नाहीं व याच हेतूनें त्या अगाध
विचारसिंधूनें आपले विचारखोत जीवमात्रांच्या हृदयांत सतत वाहते
सोडले आहेत. त्या प्रवाहाबरोबर पुढे वाहत चालल्यास सृष्टिरच-
तेच्या विचारांत व शोधांत निमग्न व्हाल, आणि त्या प्रवाहास हद-
यांतच रोधृन् वाहेर वाटूं न देता तो कोणीकडून वहात येत आहे
याचे मूलशोधन करूं लागाल तर अति शीघ तुमचे त्या सिंधूशीं
तादात्म्य होईल. मग सृष्टीच्या विचारस्फुरणावरोबर सृष्टीची प्रती-
ति आणि विचारलाबरोबर सृष्टीचा लय कसा होतो हें आपल्या
सहज, अनुभवास येईल. या अल्पशक्तीच्या उपाधीवरून त्या महा-
शक्तीकडे पाहिल्यास केवळ सकद्विचारस्फुरणमात्रेकरून अतर्क्य
मुष्टि निर्माण होणें हें परमात्मस्वरूपीं कांहींच नाहीं असें वाटल्या-
वाचन कधीं राहणार नाहीं. सार्वभौमाने सहज वोटाने एकाद्या दि-
शेकडे हननाचा इषारा केल्यास त्या बाजूस सैथें तुटून पडून सामा-
जय राज्याचा फडशा उडवितील. आतां बोटाचा इषारा तो काय
आणि त्यावरून राष्ट्राचा केवढा चुराडा. आपण दिवसभर बोटे ना-
चविलीं तरी माशी सुद्धा मरत नाहीं. कारण हा अमोघ शक्तीचा
खेळ आहे. ही सृष्टि आपल्यास प्रचंड वाटते, पण ती परमात्म-
स्वरूपी सर्वपाप्रमाणेही नाहीं. तिच्या घडामोडीस परमात्म्याचें सक्त-

तू ' ईक्षणच ' बस आहे. हाणूनच ईक्षणपृर्वूक सृष्टि झाली असा
श्रुतिसिद्धांत आहे

आतां थोडा आणखी सूक्ष्म विचार करूं. ' ईक्षणपर्वूक ' सुष्टि

झाली असें वर सिद्ध झालें. त्यांत सृष्टि विचारपूर्वक झाली असें
ह्मणण्यांत विचार करणाराचे स्वरूप सृष्टीपूर्वी सिद्धहोतें असें झालें.
यांत विचारणीय 'पदार्थ' ' विचार करणारा ' आणि 'विचार' अशी
त्रिप-टि झाली. आतां विचारणीय पदार्थावांचन खास विचाराची
स्वरू पसिडि करितां येत नाहीं. आणिविचारणायपदार्थवविचार या
दोहोंबांचून विचारकर्त्याची स्वरूपसिद्धि होतनाही अर्थांत तिन्हीगो-
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ष्टीचे स्वरूप युगपतूह्म० एकदम सिद्ध असलेंपाहिजे. या तिघांपैकीं
एकास सोडून दुसरा सह शकत नाहीं. असें दृढ ऐक्य दिसते त्या-
एन सृष्टीस अनादित्व आलें आहे. अमुक आद्यसूष्टि असें ह्मणतांच
येत नाही. सृष्टीची उत्पत्ति किंवा लय झाला तरी तिच्या पुनरु-
त्पत्तीस पूर्व सृष्टीचे वीज आहेच; महाप्रलयकालीं तें पुन्हा संस्कार-
रूपाने शेप रहाते आणि त्यामुळें ही घडामोड चालते. आणून
सृष्टि अनादि ह्मणविते व तिच्या उत्पत्तीचा थांग लागत नाहीं. असें
जरी आहे तरी सृष्टि अनंत नाहीं. सात आहे. विचारानें तिचा अंत
होतो. जी वस्तूऋ ज्यातुन् निघते तिचा त्यांतच लय होतो. मृत्तिकेपा-
सून घट उत्पन्न होतो तो मृत्तिकेंतचलय पावतोविचारपृर्वूक सृष्टीची
जी उत्पत्ति आहे तिचा लयही विचारांतच आहे. वर जी त्रिपुटी
ऐक्यरूप दाखविली व जिच्यामुळे सृष्टीस अनादित्व आलें त्यांतच
सांतत्व कसें आलें तें वारिक रीतीनें उलट विचार करून पहा. ' वि-
चारणीय ' पदार्थावरून ' विचाराची ' स्वरूपसिद्धि आणि त्या
दोघांपासृन् ' विचारकर्त्याची ' स्वरूपसिद्धि होते असें सकृद्दर्शनी
दिसते. पण विचारणीय पदार्थांपासून विचाराची उत्पत्ति अथवा त्या
दोघांपासन विचारकर्त्याची उत्पत्ति होते असें कदापि ह्मणतां
येणार नाहीं. विचारणीय पदार्थांच्या योगानें विचारकर्त्याचे ' वि-
चार ' व्यक्त होतात; आणि विचार व्यक्त झाल्यानें विचारकर्ता व्य-
क होतो. परस्परांच्या अशा संबंधाने परस्परांची व्यक्तता होते,
उत्पत्ति होत नाहीं. विचारणीय पदार्थांपासून जर विचाराची आणि
या दोषांपासून विचारकर्त्याची उत्पत्ति मानली तर पुत्रापासून पि-
त्याच्या उत्पत्तीसारखा अनर्थ होईल. याकरिता उत्पत्तीसारखा ' ज-
न्यजनकमाव ' परस्परांत मानता येत नाहीं, विचारणीय पदार्थ नसले
आणून विचाराचा अभाव ह्मणतां येत नाहीं. विचारकर्त्यांत ते लीन
आहेत. ह्म० विचाराचा व विचारकर्त्याच्या अभेद आहे. वरे, हा
अभेद जावत्कालपर्यंत आहे तावत्कालपर्यंत विचारणीय पदार्थास हे
पदार्थ आहेत, असें तरी ह्मणावे: कोणी १ त्या पदार्थांत अस्तित्वाची
सत्ता यावी कोठून? व ती वाटावी तरी कोणास? विचारकर्त्याच्या
ठिकाणीं विचाराचा उदथ झाल्यावांचूनपदार्थ अस्तित्वांत आहेत असें
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हाणता येत नाहीं. आणि अस्तित्वरहित पदार्थ असू शकल्यास बं-
ध्यापुत्र व अश्वशृंगही असू शकेल. करितां विचाराच्या उदयानेच प-
दाथीचेअस्तित्वसिद्धहोतें. वविचाराच्यालयानचेंपदार्थांतीलअस्तित्व
लय पावते. अस्तित्वरहितास ' पदार्थच ' ह्मणतां येत नाहीं. याव-
रून पदार्थाच्या अस्तित्वास विचाराचा उदय कारण झाला. व तो
' विचार ' विचारकर्त्यीत लीन असल्यानें विचारकर्ता स्वतंत्र झाला.
त्याच्या स्वतःचें अस्तित्व त्याचे स्वरूपी आहेच. तें परावलंबी नाहीं.
पदार्थीचे अस्तित्व मात्र परावलंबी झालें. परमात्म्याच्या स्वरूप ई-
क्षणाच्या स्फुरणानेच सुष्टींत अस्तित्वसत्ताआली. व त्या स्फुरणाच्या
लयानेंच सृष्टीचा लय होतो. हाणून परमात्मा विचारकर्ता ' अनंत '
आहे व सृष्टि ' सात ' आहे. आतां ' विचारकर्ता ' आणि 'विचार'
है अभिन्न आहेत. या अभिन्न रूपांस भिन्नत्व दिसण्यास केवळ वि-
चारणीय ' पदार्थ ' हेतु आहेत. या पदार्थामुळेच विचाराचें स्फुरण
झालें. आतां ज्या पदार्थांनीं विचारकर्त्यांत व विचारांत भेद नसताही
भेदप्रतीति झाल्यासारखी दिसली, त्यापदार्थांत व विचाराततरी भेद
आहे काय? नाहीं. ज्या विचाराच्या अस्तित्वानें पदीर्थात अस्तित्व
आलें व ज्याच्या स्फुरणाने त्या पदार्थांत प्रतीति आली तो त्याहून
भिन्न होऊं शकत नाहीं. तदूपच असला पाहिजे. कारण त्याला जर
पृथकू सत्ताच नाहीं, तर मग भिन्नता तरी कशी यावी. विचाराच्या
उदयावरोबर पदार्थांत अस्तित्व येतें आणि विचाराच्या लयावरोवर
पदार्थाची सत्ता नष्ट होते. तेव्हां विचार आणि पदार्थ एकरूप व
अभिन्न झाले; आणि विचारकर्ता व विचार हे मूळचेच अभिन्न आ-
हेत. अर्थीततिधेहीअमिल स्वरूपझाले, ह्मणूनविचारकर्ता परमात्मा,
विचाररूप माया आणि विचारणीय पदार्थरूप सुष्टि हीं तिन्ही अ-
त्यंत ऐक्यरूप असल्यानें कोणी कोणास पहावे व कोणापासून को-
णाची उत्पत्ति ह्मणावी. स्वतःपासून स्वतःची उत्पत्ति कधींच संभवत
नाहीं. ती केवळ स्वयंसि:द्वता आहे. अशा स्वयंसिद्धतेंत भिन्नता नस-
ता जी त्रिविध भेदप्रतीति होते त्यासच ' भ्रम ' असें हाणतात.
आणि श्रमकालपर्यंत प्रतीति व त्रमनिवृत्तीत अप्रतीति हीच ' अनि-
वैचनीयता ' आहे. श्रमनिवृत्तींत तरी श्रमाचा पदार्थ जसा अधिष्ठा-
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नातच लय पावतो अ. अधिष्ठानरूपच होतो. तशी वरील त्रिविध
मेदप्रतीति एक परमात्माधिष्ठानरूप होते. सृष्टि परमात्म्याहृन् कांहीं
भिन्न पदार्थ असता तर ती उत्पन्न झाली असती. ती वेगळी नस-
ल्यानें कार्यकारणभावसंवंध ह्मणतां येत नाहीं. परमात्म्याच्या स्वरू-
पावलोकनाचें जें स्फुरण तेंच मृष्टिरूप झालें. व परमात्म्याचा स्व-
रूप ' द्रष्टेपणा ' तोच ' जगत्खष्टेपणा ' झाला. या स्थृल उदाहर-
णावरून ज्या विचारशीलांस स्वस्वरूपावलोकनाची किल्ली गुरू-करून सापडेल, त्याच्याच दृष्टीनें सृष्टीचा अंत झाला हा- स्वस्वरू-
पात सृष्टीचा लय होऊन भेदप्रतीति गेली. वाकीच्या अविचारशीलांस
सृष्टि जशी अनादी आहे तशीच अनंतही आहे.

सूक्ष्म

महाकारणस्वरूपीं परमात्म्यांत ईक्षणाच्या स्फुरणाने अहंकार,
मन आणि बुद्धि अशी गुणानुरूप कारणसूष्टि होऊन पुढें तू-
इष्टीचे प्रथम कार्य आकाश झालें. आकाशापासून वायु, वायू-
पासून अग्नि, अग्नीपासून जल आणि जलापापुन पृथ्वी अशीं पंचम-
हातत्त्वें निघाली. या सर्व तत्त्वांत मायेचे गुण अनुस्यूत असल्यानें
ते तत्त्वातील गुणांस कारण झाले. हा- आकाशाचा गुण शब्द,
वायूचा स्पर्श, तेजाचा गुणरूप, जलाचारसआणि पुरथ्वीचागंध असे
व्यक्त झाले. त्यांत एकापासून दुसरा, दुसऱ्यापासून तिसरा, असा
व्यक्ततेचा क्रम झाल्यानें गुणाच्या व्यक्ततेचेंही आधिक्य होत गेले
व त्या न्यृनाधिकतनें तत्त्वाच्या व्यक्ततेचा अनुक्रम सिद्ध झाला.
पेक्षां कोण आधीं व्यक्त झालाव कोण मागून झाला हानियमकळला
नसता. प्रथम आकाश व्यक्त झाल, त्याचा गुण 'शब्द' आहे. आ-
काशापासून वायु व्यक्त झाला, त्यांत वायूचा स्वतःचा गुण स्पर्श
व्यक्त होत असून आकाशाचा गुण जो शब्द तोही बाबूत आहे तो
सोसाठ्याच्या रूपाने ऐक येतो. असे वावृत दोन गुण सभे 'शब्द
आणि स्पर्श' आले. वायूपासून अग्नि निघाला, त्याचा स्वकीय गुण
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रूप असून वायूचा स्पर्श व आकाशाचा शब्द आला. रूप म्हणजे
दिसणे, स्पर्श म्हणजे चटका बसणे. शब्द ह्मणजे अग्नीच्या ज्वालांत

३ भडभड-मुम्युएजसा निघतो. असे अग्रींत 'शब्द, स्पर्श व रूप' ह
तीन गुण आले. अग्नीपासून जल निघाले., त्यांत स्वकीय रस गुण
उग्रग्नू अग्नीचा रूप म्हणजे दिसणे, वायूचा स्पर्श होणें आणि आ-
काशाचा शब्द झुळझुळ, असे जलांत 'रस, रूप, स्पर्श आणि शब्द'
हेचार गुण व्यक्त झाले. पुढें जलापारपून पृथ्वी व्यक्त झाली; तिच्यांत
स्वकीय गुण गंध हा असून जलाचा रस म्हणजे स्वाद', अग्रीचा
रूप म्हणजे दिसणे, वायूचा स्पर्श म्हणजे कठोरपणा वाटणे आणि
आकाशाचा शब्द कडकड, धडधड इत्यादि प्रकारचा असे पृथ्वीत
'गंध, रस, रूप, स्पर्श आणि शब्द' असे पांच गुण आहेत. याप्रमाणें
तत्त्वांत स्वतःचा गुण एक आणि वरच्या पिढीच्या अधिक गुणांचा
समावेश होत गेल्याने आकाशापासून तो पृथ्वीपर्यंत तत्त्वांच्या व्यक्त-

तेचा अनुक्रम स्पष्ट दिसत आहे. ही येथपर्यंत सूक्ष्मसुष्टीची रचना
झाली. इच्यांत परमात्मा व माया हीं अधिष्ठानरूपें तर सर्वत्र

आधार असावयाचीच याची तर मोजणीच नको. यांच्या खेरीज जें
न्यून्राधिक्य होईल तेंच मोजणीत धरले पाहिजे. अर्थात 'अहंकार,
मन, बुद्धि, आकाश, वायु, अग्नि, जल आणि पृथ्वी' असे मुरव्य
आठ पदार्थ अथवा आठ तत्त्वें सूक्ष्मसृष्टीत आली? हें वाचकांनी नीट
लक्षांत ठेविले पाहिज.

महाकारण, कारण आणि स१रम अशी येथवर सुष्टीची रचना
झाल्यांत परमात्मा तर सर्वत्र अधिष्ठानरूप राहणारच. त्यास पृथकू
ठेवून हीं वर निदिष्ट केलेलीं जीं आठ तत्वे आली तीं सर्वच सूक्ष्मम

स्थितींत आहेत. या सर्वांच्या अभिव्यक्ततेनें आणखी तीन पदार्था-
चीं सहज व्यक्तता झाली. ते पदार्थ कोणते ( पदार्थ हा शब्द के-
गळ वस्नूनिंर्देशवाचक समजावा) तर काल, कर्म आणि गुण
असे तीन व्यक्त झाले. काल म्हणजे वेळ, कर्म म्हणजे क्रिया आ-
णि गुण सु- स्वभाव असें समजावे. काल अथवा वेळ याची
प्रतीति पदा कोंच्या उत्_yaत्तिास्एं]रतिलयांइर अवलंबून आहे. अ-
युद्ध पदार्थ नियोग झाली कीं त्या पदार्थामागें उत्पत्तिकाल लाग-
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ला. तो पदार्थ आहे तोवर स्थितिकाल आणि नष्ट झाल्यावर
विनाशकाल. अशी कालाची प्रतीति वस्तूवाचृन् होत नाहीं. ज्या
सूर्याच्या उदयास्तांनी आपल्यास दिवसरात्र-मासक्रतु-अयन-वर्ष-
युग-आणि कल्प. १. गणना करिता येते, ती कालगणना स्वत:
सर्य्राच्या. उपयोगाची नाहीं. कारण तो स्वयंप्रकाश असल्यानें
त्यास दिवस रात्र हा मेदच ठाऊक नाहीं. त्याच्या गतीची गण-
ना त्यास संक्रांतमानावर ठेवावी लागते. अर्थीत ज्याला आपण
वारा महिने ह्मणणार त्याला सूर्य आपल्या प्रदक्षणेचे वारा मुक्काम
ह्मणणार. सारांश कालगतीचा मानदंड असाच पुढें वाढवीत गे-
ल्यास महामाया आदिशक्तीचे ठिकाणी षष्टीचा उत्पत्ति स्थि-
ति लय असा त्रिविध भेद केवळ तीन क्षणाप्रमाणे प्रतीत होणार
आहे. आणि परमात्मस्वरूपीं तर केवल स्फुरणरूप निमिषोन्मेषण
ह्म० पात्यांस पाते लागतें न लागतें इतक्यांतच सर्व उलगडा हो-
णार. त्या स्फुरणमात्रार्ची ही अनंत काल खडे जाहली आहेत.
शांत-गंमीर-परमात्मस्वरूपीं जें स्फुरण झालें हेंच कालरूपानें
प्रतीत होऊन पदार्थांमागे लागलें. आणि उत्पत्ति स्थिति लय
कालरूप झाले. अर्थीत पदार्थीच्या हा- तत्त्वांच्या उत्पत्तीनें का-
लाची प्रतीति झाली.

कर्म हा. किया, गति .अथवा आघात देणे हा. पुढें ढकलणे.
या ठिकाणी आघातपरंपरेचें विवेचन मायाप्रकरणांत झालें आहे
तें वाचकांनीं नीट ध्यानांत आणावे मी पुनरुक्ति करीत नाही. म-
हाकारणस्वरूपीं सूष्टिवीजासह महामाया केवल संस्काररूपानें
परमात्माविष्ठानरूपीं लीन होती. त्या लीन सूष्टि संस्काराला अनु-
कूल कार्ली कर्मांचा धक्का अथवा आघात बसताच ईक्षणाची ऊामईr

उसळली व त्या उर्मीची आघातपरंपरा जी मुरू झाली ती शेवटप-
येत येऊन धडकली. तिच्या योगानें प्रत्येक तत्त्व सहज कार्यक्षम हो.
ऊन जी ' क्रिया ' घडूं लागली, ती कर्मसंज्ञक झाली

आतां गुण हा. स्वभाव, हा प्रत्येक पदार्थीत अथवा तत्त्वांत

सहज व स्वयंसिद्ध असतो. त्या गुणाला धर्म असेही झणतात
महाकारणस्वरूपी माया अव्यक्तत्रिगुणा होती ती कारणसृष्टीत
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व्यक्तत्रिगुणा झाली. या इचे ' सत्व, रज, तम, ' त्रिगुणांपासून
पुढें प्रत्येक तत्त्वांत गुणवत्ता आली आणि पदार्थ गुणवातू झणvंऋ
लागले व त्या गुणानुरूपच पदार्थांचा स्वभाव सिद्ध झाला. गुण,
धर्म, स्वभाव, या शब्दांत विशष भेद नाहीं. प्रसंगवशारतू अर्थीत
कांहीं सक्ष्म फरक दिसतो. तथापि सर्व पर्यायशब्दच आहेत हाट-
व्यास चालेल. असो, यावरक्त न तत्त्वांचे व्यक्ततेनें ' काल ' ' कर्म'

आणि ' स्वभाव ' हे सहज व्यक्त होऊन अगदी पदार्थांत अनुस्यूत
झाले. हा. कोणतेंही तत्त्व अथवा पदार्थ अवलोकन केल्यास त्या-
त काल-कर्म-आणि स्वभाव बनलेच आहेत. पदार्थांच्या व्यक्त-

तेवाचन हे तीन व्यक्त होत नाहींत. आणि ह्या तिघांच्या साहाटया-
वाचून पदार्थसिद्धि होत नाहीं. अशी चमत्कारिक सांगड पडली
आहे. याचा अन्योन्याश्रय अथवा कार्यकारणभाव कांहींच पर-
स्परांत ह्मणतां येत नाहीं. अनिर्वचनीय संबंध ह्मणावा लागतो.

वरील तत्त्वांच्या व्यक्ततेनें काल कर्म-स्वभाव यांची व यांनीं त-
स्वांची अशी परस्परांची व्यक्तता सिद्ध झाली तशीच या सर्वांच्या
व्यक्ततेबरोबर एक आणखी पदार्थ व्यक्त झाला. तो कोणता
तर देश, देश ८० स्थल अथवा जागा. कांहीं जरी झालें अथवा
घडले तर तें कोठे तरी झालेंच पाहिजे. कोठे तरी कांहीं झालें कीं
त्या घडल्याने स्थलनिर्देश झाला. कांहीं तरी घडण्यास स्थलाची
अपेक्षा आणि तें घडण्याने स्थलाची अभिव्यक्तता असा वरीलप्र-
माणेंच अनिर्वचनीय संबंध झाला.

याप्रमाणे सूक्षम सृष्टीपर्यंत परमात्माधिष्ठानावर अहंकार, मन,
बुद्धि, आकाश, वायु, अग्नि, जल, पृथ्वी, काल, कर्म, गुण आ-
णि देश असे बारा पदार्थ व्यक्त झाले. ( पदार्थ हा शब्द निर्देश-
वाचक आहे असें मागें सांगितले नेहेमी ध्यानांत असं द्यावे)
यांत एकापासून दुसऱ्याची व्यक्तता असा क्रम दिसतो, कार्यकारण-
भाव दिसत नाहीं. तथापि केवळ स्थल समजुतीकरितां कार्यकारण-
भाव निर्देश श्वतीने केला आहे. वास्तविक प्रकार तसा नाहीं. का-
रण, ज्या कारणापासून जें कार्य होतें ते कार्य कारणाच्याच जातीचे
असतें. मृत्तिका कारणरूपापासून जें घटरूप कार्य होतें, तें वृत्ति-
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केच्याच जातीचें असते. मृत्तिकेहन भिन्नगुणी नसतें. असा कार्य-
कारणभावाचा नियम दिसतो. वर दाखविलेले वारा पदार्थ अगदीं
एकाहून एक भिन्नजातीय दिसतात. हे कार्यकारणभावाने झाले अ-
सते तर सर्वच सजातीय एकरूप झाले असते. अगदीं एकाच्या उ-
लट दुसरा पदार्थ असा जो हल्ली क्रम दिसतो, तो दिसला नसता.
यावरून कार्यकारणभाव सिद्ध होत नाहीं. तमप्रकाशाचा ' वि-
रोधी भाव ' संबंध आहे. हा. प्रकाश नव्हे तो अंधकार व अंध-
कार नव्हे तो प्रकाश. असा तमप्रकाशाचा ' भावाभावर्सनंब ' मानला
आहें. हा संबंध वरील पदार्थांत लावावा तरी चालत नाहीं. कारण
प्रकाश कधीं अंधकाररूप होत नाहीं. आणि अंधकार कर्धी प्रकाश-
रूप होत नाही. हे सदैव परस्परविरोधीच असावयाचे. एकापासून
दुसऱ्याची उत्पत्ति नाहीं, हे तर मागेंच सिड झालें आहे. तेव्हां
वरील पदार्थांत जन्यजनकभाव, भावाभाव अथवा कार्यकारणभाव,
असा कोणताही संबंध लागत नाहीं. अशा ठिकाणीं कोणता नियम
लागू व्हावा? जशी अडचण दिसली, तेव्हां श्रुतीने अनिर्वचनीय
संबंध सिद्ध केला. हा. कांही कारणामुळे एका पदार्थाचे दुसऱ्या
तऱ्हेनें प्रतीत होणें आणि कारणनिवृत्तीने दुसऱ्या तऱ्हेने भासलेला
पदार्थ पुन्हा पूर्वरूप दिसणे हीच 'अनिर्वचनीयता' आहेआणि मूळ-
चा एकच पदार्थ असून तो कारणामुळे वर निर्दिष्ट केलेल्या बारा
पदार्थरूपानें दिस लागला ओह. तो कसा दिसतो हें आपण अति
मृऽहम विचारानें पाहू

संस्काराचा आघात '

विचारकर्त्ता परमात्मा, विचाररूप माया आणि विचारणीय प-
दार्थरूप-सृष्टि अशा विष्टीचे ऐक्य कसें ओह हें वर दाखविलेच

ओह मूल पदार्थ एकच असून कारणामुळे त्रिविध भेद प्रतीति
आली तें ' कारण ' तरी परमात्म्यांतच हाते गाढ निद्रेत निमग्न

असतां अथवा निद्रा लागत असतां ' मी खाली पडलो ' असा किं-
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वा दुसरा कसला उरकस्मातू भास वाटून दचका बसतो आणि जा-
गृति येते. यांत दचकण्यास ज्या ' भासाचा ' आघात ( धक्का)
वसला तो आघात आतच ह्म० शरीरांतच होता. निजणारा खरोखरच
खालींपडून जागा झाला नाहीं. ' दृष्ट संस्काराने ' आतल्या आतच
धक्का देऊन जागृति उगणिली व ' निद्रा ' आणि ' जागृति '
असा मेद केला. यांत ज्या ' संस्कारानें ' धक्का देऊन जागृति
आणिली तो ' संस्कार ' तरी पर्व जागृदृष्टाचाच होता. नवा न-
व्हता. त्या धक्क्याने जागा झालेल्यास उगीच थोडी जाग येऊन
किंचितू डोळे उघडून पाहतो आणि उगीच धक्का बसला, मी आहे
तसाच आहें. ह्म० ज्या स्थानी होतों तेथेंच आहे, असें वाटून ला-
गलेच पुन्हा डोळे मिटून निलेत लीन होतो. जसे या डोळे उघड-
झाकीच्या निमिषांत जें कांहीं आभास मात्र दिसते, ते यथार्थ दि-
सतें असें ह्मणतां येत नाहीं. व त्या आभासाने निद्राभंगही होत
नाहीं. तसेंच परमात्मस्वरूपीं पूर्व साह ' संस्काराने ' धक्का बसून
' ईक्षण ' रूप स्फुरणाने जें कांहीं आभासमात्र स्फुरले ती ' सृष्टि!
झाली. पण ' उगीच धक्का बसला. मी स्वस्थितींतच आहे ' हाणू-
न पुन्हा स्फुरण लीन झालें. अशा निमिषार्धांत झालेल्या आभास-
मात्र ' सृष्टीस ' अधिष्ठानाहन भिन्न सत्ता न येतां अधिष्ठानरूपच
झाली. अर्थात् ती परमात्म्याहून अभिन्न आणि अनादि झाली. ज-
शी आमासमात्रानें सृष्टीत परमात्माधिष्ठानाहृन् भिन्नता न येतां
परमात्मरूपच राहिली तशीच सृष्टिरूपानें दिसणारे वर निर्दिष्ट के-
लेले बारा पदार्थही परमात्म्याहून अभिन्न असे एकरूप आहेत.
ज्या कुरणाच्या आघाताने परमात्म्यांत व सृष्टीत मिन्नाभिन्नता
आली त्याच आघातपरंपरेनें वारा पदार्थांतही मिन्नाभिन्नता आली
आहे. वास्तवीक सर्व पदार्थ एकरूपच आहेत.

एक परमात्मा सृष्टीची वारा कसा झाला
वरील पदार्थांचे परमात्मा, माया व सृष्टिरूपाने त्रिपुटीत सर्वा
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शी ऐक्यच आहे. भिन्नता राहिली नाहीं. तथापि वेगळ्या तऱ्हेनें
आपण सर्वीचे पृथकू पटूथकूऐक्य करून पाहू परमात्म्याहून प- ''५
दार्थास वेगळे करणें हारतरी कल्पनेचा कल्पित खेळ आहे. लो-,
ण्याच्या एका मोठ्या गाळ्यांतून लहान मोठे असे अनेक गोळे क-
रून त्यांस लहान मोठे ह्मणणें व पुन्हा एकत्र करून एक गोळा
झाला असें ह्मणणें यांत जशी बालकास मौज वाटते, तशीच श्रुति.
मातेनें आपल्या कृपापात्र अज्ञ बालकास एक अखंड परमात्मस्वरू-
पाची अनेक पदार्थरूपें करून पुन्हा ऐक्यरूपाची क्रीडा करून
दाखविली आहे. याचे तात्पर्य, केवळ विचारशील जीवास सर्वात्मै-
क्यभावप्रतीतीनें निरतिशयानंद प्रास व्हावा हें आहे. असो.
आतां मी जी ही एकीकरणकल्पना बसवीत आहे ही अन्यत्र आ-
धाराने बरोबर जुळल्यास उत्तमच झालें. कदाचित्कोठे विसगतता
वाटल्यास हा कल्पनेचा खेळ आहे. याचे ऐक्यरूप तात्पर्य ग्रहण
करून चुकीची क्षमा असू द्यावी.

आतां आपसजातीयसजातीयांचेंबर्गीकरणकरूं. प्रथमवर्गांत प.?
रमात्मा-काल-देश-अहंकार-आणि आकाश असे पांच. दुसऱ्या वर्गा-
त माया-कर्म-गुण-मन-बुद्धि-वायु-अग्नि-जल-आणि पृथ्वी, असे
नऊ मिळून चवदा झाले. वरच्या मोजणीत परमात्मा व माया न-
व्हती ती यांत घेतल्याने वाराचे चवदा झाले आणि इतक्यांच्या भेद-
प्रतीतीस कारण ' श्रमरूप संस्कार ' हा आहे. यानेच हा अनि-
वैचनीथ मेद उभा राहिला. शांत अशा निद्रिस्तपणांत जो ' धक्का '
बसून जी कांहींशी जाग आली त्यायोगानें 'मुख्याचे ठिकाण? मा-
खाच मलाहा धक्का उगीच बसला ' असेनिद्रिस्तीस भान झालें. यांत
शांत स्वरूपयोगनिद्रिस्त परमात्मा याला संस्काराच्या धक्क्याने
' त्याचेंच स्फुरण त्याच डिकोणी झालें. ' 'यातधक्का बसण्याचे टि-
काण त्याहून पृथकू नसून तोच असल्यानें ' ठिकाण ' ही- देश तोच
परमात्मा झाला. धक्क्यानें जागआली. ह्या a*aाँगेनें 'वेळ ' निर्दिष्ट झाली
ती वेळ त्याचीच (परमात्म्याची) 'जाग झाल्याने वेळ स. काल हा-
ही तोच परमात्मा झाला. ' मला धक्का वसला ' यांत ६ '

--८ म हा
३ जत्यत'न
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अहंकारही परमात्माच झाला. आकाश हे तरी सर्व सृष्टीचा स-
मावेश होण्याचे स्थल असल्यानें परमात्मदेशांत याचा अंतर्माव
होऊन परमात्माच आकाशरूप झाला. हाणून परमात्म्यास नेहमी
आकाशाचाच दृष्टांत लाग- पडतो. आकाशांत ' आकाश ' हा शब्द-
मात्रच परमात्म्याहून भिन्न उपाधि आहे. व या उपाधीनेच परमा-
त्याहून तें भिन्न दिसले आहे. पेक्षां तें अभिन्नच आहे. अर्थातू
' काल-दश-अहंकार आणि आकाश ' यांची परमात्म्याशी ऐक्य-
रूपता आहे. यांचा मिळून एक प्रथम वर्ग झाला.

येथपर्यंत आघाताचा धक्का आल्याने मायेचे पूर्णरूप व्यक्त झालें.
आतां तोच ' धक्का ' पुढें चालू झाल्याने जो अहंकार शांत अथवा
स्थिर होता तो गतिरूप चंचल होऊन ' मनबुद्धि ' रूप झाला. अ-
धीरअहकाराचे-मनबुडीशीं ऐक्य झालें. हें इतकें कार्य झाल्याने
मायेच्या तम, रज व सत्व असे तीन अणू- अहंकार-मन आणि
बुद्धींत अंतर्भाव होऊन परस्परांचें ऐक्य झालें. येथपर्यंत परमाला-
शी काल-देश-अहकार-मन-बुद्धि-आकाश आणि गुण यांचें ऐ-
क्य झालें. यांत ( माणून) चालू असलेला संस्काराचा ' धक्काच '
स्वत: कार्यकर्तुक ह्म० कर्मरूपानें स्पष्ट झाला. पुढें तो कर्मरूपआघात
गतिमार होऊन महाकाशांत कांहीं भागास परित्रमण जें झालें त्या
योगाने महाकाशाचा तो भाग गतिरूप झाला. त्या गतिरूप मागास
वायु अशी संज्ञा आली. आपण स्वस्थ बसलेले चाळू लागतो, यांत
स्वस्थ वसणें हें शांतरूप आणि चालू लागणे हें चंचलरूप या दो-
व्ही स्थिति आपल्याच झाल्या. दोन स्थिति झाल्यानें आपलेप-
णांत अंतर आलें नाहीं. समुद्रांत कांहीं ठिकाणी पाण्याचे असे मोठे
आवर्त ल- भोवरे आहेत कीं ज्यांचा ओढा पुष्कळ मैल दूरचे पाणी
ओढतो. त्या ओठ्यांत जहाज सापडल्यास तें परित्रमणात पडून स-
रते शेवटीं तळास जातें असें सर्वश्रुत आहेच; असें जरी आहे
तरी नौकानयनकुशल तो प्रदेश वाचवनू जातात. कारण सर्व समुद्र
आवर्तरूप नाहीं. त्याच्या एका प्रदेशीं आवर्त असून त्या आकर्ष-

१. तमांगुणारासून अहंकार, रजोगुणापासून मन व सत्वगुणापासून बुद्धि
झाली असल्याचें माग सिद्ध झालें आहे. हेंच परस्परांचें ऐक्य आहे.
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णाच्या सक्रिया वाहेर समुद्र शांत असतो. यावरून लक्षांत येईल
कीं महाकाशांत जितका काहा प्रदेश आघाताने परित्रमण करीत
आहे तेंच ' वायुमंडच ' ह्मटलें जातें. शांत आणि चल अशीं '

दोन्ही आकाशाचोच रूपे असल्यानें आकाशाचा व वायूचा अभेद
झाला. आणि दोन्ही रूपेही अमूर्तच आहेत. स्थिराला गतिरूपता
आली ह्मणजे त्या गतीचा आघात दुसऱ्यास लागला असतां तो आ-
घात कळतो हें कळणेच स्पर्शगुणरूप झाले. अर्थीत वायु हें रूप
आकाशाचेच झालें. यांत सूरूम रीतीनें पहा देश-काल-कर्म आणि
गुण' यांचीकशीअनुस्युत्रतावसेवर येतचालीआहे. हे सर्व एक-
रूपाने बरोबर मिसळलेले चालले आहेंत. व यांच्याच योगाने यां-
च्यात पुढें पुढें फरकही पडत जात आहे. ' स्थिर ' आणि 'चंचल' हा
फरक तरी यामुळेंच झाला आहे.

आतां जें शांत होतें तेंच गतिरूप. झालें असें ह्मटले पाहिजे.
गतीचे परिश्रमण कांहीं वेळ चालू राहिल्या अर्थीत तें ' घर्षणरू-!
प ए' झालें. घर्षणरूप होतांच आवर्ततीच्या मध्यभागी घर्षणाचा!
वेग वाढल्याने तेथें उष्णता उत्पन्न झाली. येथें जो घर्षणरूप
वायु होता तो अप्रिरूप झाला. त्याचा गुण प्रकाश हा. ' रूप '
झाला. अर्थांत जें 'आकाश आपल्या कांहीं प्रदेशांत वायुमडल
झालें होतें तेंच वायुमंडलाच्या मध्यदेदशीं अग्निमंडल झालें. काल-
कर्मादिकानें जें शांत होतें तें शांततेच्या उलट चंचल झालें. जें
चंचल होतें त्याच्या पुढें उष्ण झालें. आतां उष्णाचे उलट काय
झालें पाहिजे १ तर थंड ८० शुष्करूप उष्ण हाते तेंच आर्द्ररूप
थंड झालें. शुष्कता गेली ल- तिच्या उरुट आर्द्रता आणि उष्णते-
च्या उलट शीतलता आलीच पाहिजे. अर्थांत आर्द्र व शीतल असा
जलरूप अग्नीच झाला आणि यथवर आघाताच्या परिअमणांर्ने
मध्य केंद्रस्थानीं सर्व तत्त्वांच्या घर्षणापासून जो कांहीं परिणाम झा-
ला तो जलाच्या आहे व मृदुपणाहून् भिन्न शुक्र व कठोर असा '
सुदैश् भ्रमडलरूप झाला. आणि ताच मुटश परिभ्रमणाच्या व-
गाने जा पुन्हा वर चढला तो सर्व तत्वांसं स्कूलईप देण्यास
कारण झाला. याचा प्रकार पुढें पंचीकरणांत येईल सारांश या
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सर्व पदार्थीचे एकीकृत महास्वरूप परमात्मा आणि परमात्म्याचीच
अपृथकू भिन्न रूपें तत्त्वरूपानें कशीं दिसत आहेंत, हेंच मुख्य
सार वाचकांनी लक्षांत नीट आणावे.

येथवर ही शमहष्टि झाली. यांत वर निर्दिष्ट केले पदार्थ
हे सर्व स-हमरूप आहेत. पर्यू संस्काराच्या आघातांची अनुस्थूत-
ता सर्वांत बरोबर येत चालली असल्यानें पुढें स्मृलसृष्टींत जे जे कां-
ही पदार्थ, जीव, जीवकृत कर्मे, आणि कर्मानुरूप विषयभोग इ०
हे सर्वच सूरूमसृष्टींTZ.शूहमरूप हा. खमसुष्टीप्रमाणे कल्पनामय
असल्यानें सुष्ट पदार्थाचा, जीवाचा, व जीवकृत कर्माचा आणि तद-
नुरूप भोगाचा वृद्धि क्षय न होतां सूरूमसृष्टीच्या अगम्य काला-
पर्यंत ही अशीच स्थिति राहिली. वर सांगितलेलीं तत्त्वांची मंडले
एकाच्या आत एक लहान हात गेल्याने सर्वांच्या आतील 'भूमंडल'
आणि सर्वांच्या बाहेरील महाकारणावस्थेचें मायासंवलित ' आत्म-
मंडल ' अशी रचना झाली. मंडल वर्तुलाकार होत असतें. आणि
बिंदूचीही आकृति वर्तुल अंडाकार असते. मायोपाधीनेंच अव्यक्त
परमात्मबिंदु ब्रह्मसंज्ञक झाला. आणि त्याच्या औत सर्व सृष्टिर-
चना झाली आणून तिजला ( ब्रह्म-अंड) ब्रह्मांड अशी संज्ञा झा-
ली. हें ब्रह्मांड स्थूल होण्यापूर्वी सूहमावस्थेंत अगदीं सर्वावयवपर्णू
तयार झालें. जसा गर्मस्थ जीव जन्म घेण्याच्या पर्वूक्षणी सावयव
तयार असतो. फक्त गर्भाशयांतून व्यक्त होण्याचीच बाकी असते.
तसें हें ब्रह्मांड सूरूमावस्थेत तयार झालें. केवळ पंचीकरण होऊन
स्थूलावस्थेंत व्यक्त होणेंच बाकी राहिलें. अशी जी अवस्था ती
सूरूमसुष्टि झाली. आतां पंचकिरणपर्वूक स्थृलसृष्टीचा विचार करूं.

रूमसूष्टधात्मक त्येंकाराचें स्वरूप

पंचीकृत स्थृलसष्टीचा विचार करण्यापूर्वी आपल्यास प्रथम उर्जे.
काराचा विचार केला पाहिजे. निर्गुण, अव्यक्त, आणि व्यापक
परमात्मा, सृष्टिसंस्काररूप मायोपाधीनें महाकारण, कारण आणि

१९
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रूम अशा सृष्टीच्या उपाधीने सर्वाधार, सर्वस्वरूप आणि सर्वमय
तोच झाला. सृक्षमसृष्टींत जी तत्त्वें सहमरूपाने व्यक्त झाली तीं सर्व
परमात्म्यायाचीच अभिन्न रूपें झाली. ज्याअर्थी निर्गुणपरमात्मा सू-
ष्टिसंस्कारोपाधीनें स्वत: सृष्टिरूप झाला त्याअर्थी त्याचें ' वाचक '
निर्गुण नाम ड्यंँ हेंही तन्मय असल्यानें तद्रूप हा- सृष्टिरूप झालेंच
पाहिजे. परमात्मा मुष्टीच्या अवस्थारूप झाला तसा त्याजबरोबर
त्येंकारही सृष्टचवस्थारूप झाला. परमात्म्यांत सृष्टि ' महाका-
रण ' स्वरूप हा. केवळ ' अस्तित्वसंस्काररूप ' झाली. तेथें त्येंका-
राचेंही स्वरूप ' अमातूरूप ' ८. केवळ संस्काररूप होतें. पुढें
सूड ' कारणावस्थेंत ' निरवयव अमूर्त होतांच अँकाराचे स्वरूपही
निरवयव अमूर्त ह्म० केवळ बिंदुरूप झालें. ( ० आणि जेव्हा पुढें
सृष्टि सुरहमावस्थेंत येऊन सर्व तत्त्वें सावयव, मूर्त आणि सरूरम क-
ल्पनारूपानें तयार झालीं ह- ब्रह्म-अंडाची गर्भावस्था सावयव
पूर्ण तयार झाली. ईचे बरोबरच ड्यॅकारही बिंदुरूपांत सावयव

नंबर ५ व्यक्त होऊन त्या त्या अवयवांत

२?५२२अ ६.रूपटू २५९.रूपैक्य पूर्ण सिद्ध झालें. आतां स्थूलसृष्टीकडे वळ

-स्धूलसू।ष्ट
????????????

सुरूमसृष्टीत सर्व तत्त्वें ३३६मरूप असल्यानें त्यापासून जीवास य-
थार्थमोग आणि कर्मफल प्राप्त होऊं शकेना, त्यामुळें सुष्टीची क्षय-



४ थे) सूष्ट्यानंदप्रदेश १४७
बुद्धि कुंठित होऊं लागल्याने कालकर्मगुणानुरूप पूर्व संस्काराच्या
प्रचंड आघाताने सर्व तत्त्वांचें परस्पर ' मिश्रण ' होऊन एकदम स-
वाची स्थूलरूपे व्यक्त होऊं लागली या स्थितींत कोणतेंही तत्त्व

निव्वळ एकटे राहिलें नाहीं. जें कोणतें तत्त्व किंवापदार्थ अवलोकन
करावा, त्या एकांत सर्व तत्त्वें आढळू लागली. पण प्रत्येक तत्त्वांत

एक प्रधान आणि बाकी तत्त्वें न्यून जसा तारतम्यभाव दिसू लाग-
ल्यानें कांहीं परिमित भागानी तत्त्वांचीं मिश्रणें झालीं असावी असें
सिद्ध होतें. या मिश्रणास पंचीकरण असें हाणतात. त्याचा प्रकार
श्रुती सांगितला तो येणेप्रमाणे.-

पंचीकरणप्रकार.

आकाश-वायु-अग्नि-जल-उगणि पृथ्वी या पांच तत्त्वांचे व-
रोबर दोन दोन भाग करावे. आणि एक अर्धा भाग पृथक ठेवून
दुसऱ्या अर्धा भागाचे वरोवर चार भाग करावेआणि स्वतःच्या पूर्ण
अर्ध्या मागास सोडून दुसऱ्या तत्त्वांच्या पूर्ण अर्ध्या भागांत मिळवावे
हा. प्रत्येक तत्त्व स्वतःच्या एक अर्ध्याभागाने आणि दुसऱ्या तत्त्वांचे

चार भाग मिळून अर्ध्या मागाने असें पूर्ण झालें. उदाहरणार्थ लो-
खंड-जस्त-सोनें-चांदी-आणि तांबे अशा पांच धातूएक एक रु-
पयाभार घ्या. त्याचे दोन दोन भाग आठ आठ आणेभार करा.
आणि एक भाग आठ आणे भाराचा वेगळा ठेवून दुसऱ्या आठ
आण्यांतून चार माग केंले ह्म० .ते दोन दोन आणेभार झाले. हे
दोन दोन आणे आपले आठ आण्यांचा भाग सोडून दुसऱ्यांच्या आठ
आण्यांच्या भागांत मिळविले ह्मणजे प्रत्येक धातएूक अंश स्वतःचे
आठ आणेभार व दुसऱ्याच्या दोन दोन -आणेभार चार अंश मिळून
सोळा आणे भार अशा पांच अंशांनी युक्त झाली. प्रत्येक (रवा-
चे पांच पांच अंश मिळून एकूण पंचवीस .अंश झाले. व पंचवीस
अशांनी युक्त अशीं पचतरवें झाली. यांस पंचीकृत पंचमहामूतेअसें
हाणतात. या पंचीकरणांतही ' देश, काल, कर्म, आणि स्वभा-
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वाची ' शृंखला कशी बरोबर येत चाललो आहे, ही वारकाईनें ल-
क्षांत आणिली पाहिजे. जेव्हां पंचीकरण झालें, तो ' काल, ' ज्या
आधारावर झालें तो ' देश ' मिश्रणक्रिया, ही ' कर्म ' आणि
' गुण ' लाज शब्दस्पर्शादिक असे प्रत्येकांत आढळतील. त्यावाच-र
न कोणत्याही पदार्थीचे स्वरूप सिद्ध होत नाहीं. हीच कालदेश-
गुणकर्मांची अनुस्यृज्ञता आहे. याप्रमाणे सर्व तत्त्वें पचीकत स्थल-
रूप होतांच जी सर्व सष्टिरचना सावयव व काल्पनिक होती ती
एकदम स्थूलरूपानें व्यक्त होऊन सर्व पदार्थ निरनिराळे अभिव्यक्त
झाले. तसेंच सर्व स्थूगुलमृष्टीचे प्रणवरूप वीजहें जेबिंदूंत व्यक्तहोतें,
तें पंचीकृत भूतासह वेगवेगळ्या अवयवाने सुंदर प्रकाशमान झालें.
अ. ड्यॅकाराच्या प्रत्येक अवयवांत जीं सुख्या तत्त्वें होतीं तीं पंची-

नंबर ६. ७,२.७३फूट८पंचमू-

कृ. आणि सर्वसृष्टिरूप ड्यॅकार हा
' '' ' झाला. तो पूर्णावयच सर्वतरवमय

ह १ल०
सुष्टीची रचना

-स्थूल सृष्टीकडे पाहून तिचे स्वरूपाविषयीचा, तिच्यातील अनंत
पदार्थांच्या अनंत जातींचा, त्यांच्या अघटित रचनेचा, आणि स्वमा-
ववैचिन्याचा थांग कधी लागूशकत नाहीं. तिचे यथार्थ वर्णन
करण्यास सहखमुखाची शक्ति आणि अगाध ज्ञान जरी असलें तरी
तेही कुंठित होणार. तेथें अल्पज्ञांची कथाच काय आहे. श्रुतीची
प्रवृत्ति मृष्टिवर्णनाकडे अति जुथोडी आहे, असें ह्मटल्यासवाध नाहीं.
कारण एक तर सृष्टीच्या वैचित्र्याचा अंत नाहीं. दुसरें सुष्टीची
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स्थिति क्षणभंगुर असल्यानें जी आज पहावी ती उद्या दिसत नाहीं.
अशा क्षणिक पदार्थांच्या वर्णनांत महत्त्व तें कोणतें? तिसरे ज्या
सृष्टीचा पाया मुळींच ' कल्पनारूप ' त्यांत सत्यांश कितीसा अस-
णार. सत्य अधिष्ठानावर नामरूपात्यक सृष्टीचा आरोप आहे. मूळ
सत्य अधिष्ठान जाणण्याचे मुख्य तात्पर्य आहे. जसे एका सुवर्णाचे
अनेक पदार्थ अथवा डागिने वाटतील तितके करीत बसल्यास अंत
लागणार नाहीं, आणि अनेक डागिन्यांचें मूलतत्त्व एक सुवर्ण यथा-
थें कळले हा. सर्व डागिने नामरूपात्मक हवे तितके कल्पिता ये-
तील, अर्थांत सर्व डागेने कळल्यासारखे होतील. तसें सष्टीचें सत्य
अधिष्ठान परमात्मस्वरूप कळले ह्म० सर्व सृष्टि कळल्यासारखी
होते. तें सत्य अधिष्ठान कळण्याकरितां नामरूपात्मक कल्पित अशा
ठळक गोष्टीचा विचार श्रुतींत केला आहे. त्यावरून पुढें जसे बुद्धि-
मान् शोधक होत गेले, त्यांनीं सृष्टीतील स्वयंसिद्ध गोष्टीचा बुद्धिब-
लाने शोध लावून सृष्टिवर्णनांत अधिक भर घालीत गेले. त्यामुळें
ग्रंथसमूऋह वाटून पुढील होतकरूस तें उगयते ज्ञानभांडार सांपडत
गेलें. परंतु सर्वांचे तात्पर्य निवृत्तिपरच राहून शेवटीं पर्यवसान सत्या-
वरच येऊन ठेपतें. असो. तात्पर्य, सृष्टीतील प्रधान गोष्टींचा विचार
केल्याने तदंतर्गत सर्व लहान गोष्टींचा त्यांत समावश होतो. करितां
सृष्टीतील मुख्य गोष्टींचाच आपण विचार करूं.

स्थलसृष्टीचे मुख्यतः तीन वर्ग आहेत. भोग्य ' विषय ' भोग-
साधन ' इंद्रिये ' आणि मोगमोक्ते ' जीव ' या तिघांचाही समा-
वेश स्थूससृष्टीत होतो. अथवा या तिघांचा आपसांत जो प्रत्यक्ष

स्थृलरूपानें संबंध होतो यासच ' स्थ्रृलसृष्टि ' हटली पाहिजे. वर
दाखविलेले बारा पदार्थ व त्यांचें परस्परांत झालेलें मिश्रणयापासनू-
च ही त्रिवर्ग स्थूलरूप ' दृष्टि ' झाली आहे. काल कर्म गुणाच्या
साह्याने मायेचे ' सत्वरजतम ' जे गुण प्रत्येक तत्त्वांत मिश्रित आ-
हेत त्यांतील तमोगुणप्रधान तरवाशापासुरन भोग्य विषय झाले. त-
स्वांच्या रजोगुणप्रधानाशापासनू भागसाधन इंद्रिये झाला. आणि त-
स्वांच्या सत्वगुणप्रधानाशापासन बुद्धिसंपन्न ' भोक्ते '' जीव झाले.
' प्रधानांश ' झणण्याचे कारण कीं प्रत्येक तत्त्वांत सर्व तत्त्वांचें



१५० स्वानंदसास्त्राज्य. १ प्रकरण

आणि तत्त्वांतील गुणांचे मिश्रण झाल्याने, स्थ्रृलसृष्टीत कोणताही
पदार्थ निव्वळ एकतत्त्वरूप अथवा गुणरूप कधींच सांपडत नाहीं.
जो एक पदार्थ पहाल त्यांत सर्व तत्त्वांचे अंश सापडतील. आणि
जो ' तत्त्वांश ' अथवा ' गुण ' अधिक असेल त्याच प्रधानांशानें
तें तत्त्व अथवा पदार्थ बोलिला जाईल. ही गोष्ट ध्यानांत चांगली
ठसण्याकरितां आपण पचीकत तत्त्वांचेच उदाहरण पाहू

वायु-हा जो स्पर्शवान् आपल्यास वाटतो यांत गति आणि गती-
च्याच योगाने ' स्पर्शगुण ' हा वायूचा प्रधानांश आहे. ' शब्द '
हा आकाशाचा सूरूवाश आहे. शीतोष्ण स्पर्श हे अंश जलाग्नीचे
आहेत. आणि वायृत् गुरुत्व ह- वजन हा पार्थिवांश आहे आणि
' गंध ' पृथ्वीचाच अंश आहे. हाणून वायब्ररोवर सुगंधही येतो.
असा वायूरत स्वतःचा प्रधानांश आणि वाकीच्या तत्त्वांचा न्यन्राश
आहे. जलांत आर्द्रता व शीतलता हे स्वतःचे प्रवानांश असून त्यांत
आकाशाची व्यासि आणि शब्दगुण आहे. वायूची गति व स्पर्श

आहे. अग्नीचे रूप ८० दिसणे आणि उष्णता आहें. उष्णतानस-
व्यास पाणी गोठून बर्फ होईल. गुरुत्वच आणि गंध हे पार्थिवांशज-
लांत आहेत. अन्नींत प्रकाश आणि दाह हे स्वतःचे प्रधानाश असून
आकाशाची ठयासि आणि शब्द गण आहे. वायूची गति व उष्ण
स्पर्श आहे. अग्नीची ज्वाला आर्द्रतेच्या अशावाचनू व्यक्त होऊं श-
कत नाहीं. आणि पार्थिवांशाच्या आधारावाचनू स्वत: अग्निव्यक्तच
होऊं शकत नाहीं. पृथ्वीत गुरुत्व आणि गंध है तिचे प्रधानांश
असून आकाशाची व्याति व शब्दगुण तिच्यांत आहेत. मृदु व क-
ठोर स्पर्श व गति हे वायूचे अंश आहेत. हाणून भूमींतला खळगा
वुजतो. अर्थांत माती पुढें सरकते हें सिद्ध आहे. आणि
उष्ण, शीत, स्पर्श तिच्यांत हे अग्निजलांश असून गुरुत्व
स्वतःचेंच आहे. आतां राहिलें आकाश. आकाशांतील
जितक्या प्रदेशी वर दाखविलेल्या सर्व तत्त्वांचें मिश्रण
झालें आहे, तितका आकाशाचा प्रधानांश या सर्व तत्त्वांत मिसळून
ही सर्व तत्त्वें न्यृन्रांशाने त्यांत मिसळल्यासारखीच आहेत. हें सर्वा-
हून मोठे आणि व्यापकस्वभावी असल्यानें या सर्वीत मिसळून अ-
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लिस राहते. 'देश,' 'काल,' 'कर्म', व ' गुणा 'ची अनुस्थूतता नुक-
तीच पचकिरणात सांगितली आहे. ती येथें जुळवून घेतली हा.
खास दिसून येईल कीं सष्टीतील एक दगड अथवा काडी हाती घे-
ऊन विचार करूं लागल्यास त्या काडींत सुद्धा बारा तत्त्वें आढळ-
तील. बारा तत्त्वांच्या साहाय्यावांचून एक काडी सुद्धा निर्मिली जाऊं
नये, ही केवढी अतर्क्य योजना त्या जगन्नियामकाची आहे. योजना
कसली आली, तो स्वयं एकरूप अनंतरूपांनीं विलसत आहे. मि-
त्रांनो, याचा क्षणमात्र नीट विचार कराल तर बुद्धि आश्चर्यांत गो
धळल्यावाचून् रहाणार नाहीं. आणि त्या जगदात्म्यानें जी बुद्धि
आपणांस दिली आहे तिचा मुख्य उपयोग याच विचारांत आणि
शेवटीं आनंदप्राप्तीत आहे. असो. तात्पर्य प्रकरणारंभीं दृष्ट श्रुत
आणि मनोवेद्य हाणून जें कांहीं आहे ती सर्व सृष्टीची सीमा आहे,
असें जें सांगितले होतें तें वाचकांच्या लक्षांत असेलच. त्या सीमेप-
येत जी कांहीं मृष्टि आहे ती या बारा तत्त्वांच्या मिश्रणानें झाली
आहे. ज्याला ह्या बारा तत्वांचें खरें स्वरूप आणि त्यांचें झालेलें
मिश्रण यथार्थ कळले त्याला सृष्टीचे पार्ग शान झालें; अज्ञात असें
कांहींच रहात नाहीं. आणि जो या मिश्रणापासून काय काय पदार्थ
झाले त्या पदार्थांच्या शोधांत लागतो त्याला रत्र्रुष्टीतील एक पदार्थ
सुद्धा धड कधींच कळणार नाहीं, व त्या शोधकासही कळल्यासा-
रखा वाटणार नाहीं. आणि वाटल्यास ही त्याची चूक आहे. मनु-
ष्याच्या अल्प वुद्धीने अगाध ईशरपुष्टीचे ज्ञान त्रिकालांतही यथार्थ
संभवतच नाहीं. अशा स्थितींत सृष्टिज्ञानाचा गर्व वाहणे व्यर्थ
०५.

हाय. असा.
वर सृष्टीचे त्रिविधरूप हा. भोग्य विषय, भोग साधने इंद्रिये,

आणि भोगभोक्ते जीव, असें सांगितलें आहे. यांत भोग्य 'विषय'
ह्मणजे शब्द-स्पर्श-रूप-रस-आणि गंध हे आहेत. भोगसाधन
' इंद्रिथें ' हा. पंच कर्मेंद्रिये आणि पंच ज्ञानेंद्रियादिकहीं आहेत.
देर्हैंद्रियादि साधनसंपन्न असा भोग ' भोक्ता ' जीव आहे. जीवा
च्या चार ' खाणी ' ल. जाती, जसयज,-उरडज,-स्वेदजा-आणि
उद्धिज्ज अशा आहेत. यांत तीन जाती. देहेंद्रियादि साधनसंपन्न अ-
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सल्यानें जीवकोटींत गणल्या गेल्या आहेत आणि उद्धिज्ज वर्ग नि-
रिंद्रिय असल्यानें त्याची गणना जडांत झाली आहे. पण तात्त्विकड-
ष्ट्या ते जड नसून सर्व सचेतन आहेत. हाणूनच ते जीवकोटींत
मानले ओहत. तथापि व्यवहारांत ' सजीव ' आणि ' निर्जीव ' अ-
से दोन भेद ह्मटले जातात. जीवांच्या यथार्थ स्वरूपाविषयी विचार
स्वतंत्र रीतीनें पुढल्या जविप्रकरणात करावयाचा आहे, करितां
त्याचा विस्तार येथें न वाढविता भोग्य विषय 'सुरष्टीचा' मुख्यत:
आणि सामान्यतः 'जीवांचा' या प्रकरणी विचार करूं.

चतुर्दश मुवनरचना

यावर जीवमात्रांच्या सुखदुःखरूप विषयभोगार्थ आणि त्यांच्या
च्या कर्माच्या वृद्धिक्षयार्थ जी अनंतकोटि ब्रह्मांडें निर्माण झाली
आहेत, त्यांतील सामान्यत: लोकरचनेचें वर्णन, श्रुति, शास्त्र, पुरा-
णादिकांत सर्वज्ञ आचार्यांनी केले सुप्रसिद्धच आहे. त्या सर्व
वर्णनाचा संग्रह करणें ह्मणजे त्याचा स्वतंत्र ग्रंथ मोटाच होणार
तसें करणें अप्रयोजक असल्यानें त्याचें सामान्य दिग्दर्शन करून
मुख्यत लोकातर वर्णनाविपया आलीकडे लोकांचा अश्रद्धेने गैर-
समज होत चालला आहे. तो सुधारण्याविषयी मी आपले अल्प-
बुद्धीने प्रयत्न करून पहातो तो कितपत साध्य झाला असेल या-
ची तुलना वाचकांवर अवलंबून आहे. आणि सर्वांचाच समज मा-
झे ह्मणण्याप्रमाणें होईल अशी मला आशा करितां येत नाहीं. मी
माझे समजुतीप्रमाणे लिहित. असो.

मागील ईश्वरप्रकरणांत विराटाचे शरीररचनेंत चर्तुदश भुवनांची
रचना सांगितली ओह, ती येथें पुन्हा दाखविणे भाग आहे. ज्या
' भूगोलावर ' आपण आहोंत हा ' भूलोक ' अथवा ' मृत्युलोक '
लाटला जातो. याच्यावरती सहा लोक हा. ' सुवर्लोक-स्वर्लोक-
महर्लोक-जनोलोर्क-तपोलोक आणि सबलोक ' असें आहेत या
सर्वांस स्वर्गलोक अशी संता आह. आणि आपल्या मृमंडळाखा-



४ थे १ मृष्टवानंदप्रदेश १५३
ली ' अतल-वितल-सुतल-तलातल-रसातल-महातल आणि पा-
ताल ' असे सात लोक आहेत. या सर्कस पाताललोक अशी
संज्ञा आहे. या मागत्रयांस ' स्वर्ग मृत्यू पाताल ' अशी त्रैलोक्य-
संज्ञा आहे. या ही चतुर्दश भुवनें हा- जसा आपला भूगोल आहे
अशींच ही मुवनेही गोलरूपाचीं मंडले आहेत. पण हे चवदाच
' गोल ' अ. सुष्टीची उतरंड आहे व एवढ्याने सर्व खटले माग-
ले असे नाहीं. ही चवदा मुवने अ- जें, महाकारण दशेतनू सू-
हमसृष्टींत परिपक दशेस आलेले जें अखिल सृष्टिरूप ' ब्रह्म-अंड '
त्या अंडाच्या ह्या

चवदा आडव्या
' फाकी ' आहेत, नंवर ७

हहेे

७ या चतु-

देश भुवनांची र-
चना त्या त्यालो-
कीं राहणारे जी-
यांच्या पुण्य मुल-
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तानुरूप झाली आहे. व त्या लोकातील जी अत्युत्कट पुण्यवान
विभूति असेल त्या विभूतीच्या स्वाधीन त्या लोकांचा अधिकार रा-
सून तो ' लोक ' ह्म० ' गोल ' त्या विभूतीच्या नांवानें नांवाज-
ला जातो. जसें ' मर्त्य प्राणी ' आपण ज्या लोकीं वास करितो
तो ' मृत्युलोक ' सगुण निर्गुण ब्रह्मोपासकांस प्राप्त होणारा अ-
थीत त्यांच्या राहण्याचा ब्रह्मलोक, पितरांचा पितृलोक, इंद्राचा इ-
द्रलोक, अग्नीचा अग्निलोक, यमाचा यमलोक, निर्कतीचा नैर्कत्य-
लोक, वरुणाचा वरुणलोक, वायूचा वायुलोक, सोमाचा सोमलो-
क, सूर्याचा सूर्यलोक, त्याचप्रमाणे मंगल, बूध, बृहस्पति, शुक्र,
शनैश्वर, इष्क ग्रह, अश्विनीभरण्यादि नक्षत्रे, मेषवृषमादि राशी,
सहर्षि, धुवमंडल इत्यादिक जे महाकाशांत असंख्य तेजो-
गोल आपण नित्य पहातो, याशिवाय दृष्टीनेही न दिसणारे
किती अनंत गोल असतील याचा पार नाहीं. ही सर्व

मंडले तेथील अपूर्व रचनांनी आणि जीवांनी भरलेली आ-
हेत; आणि ते जसे आपल्यास प्रकाशमान दिसतात तसाच
आपलाही भूगोल त्यांस प्रकाशमान दिसतो. या सर्व अनंत गोला-
चा आपापसांत काहीचा अति मुरूम व काहीचा अति स्थल असा
परस्पर संबंध असून, त्या संबंधापासून एकमेकांचा एकमेकांवर कांहीं
तरी परिणाम घडत असतो. सूर्याच्या उष्णतेपासून आणि चंद्राच्या
शीतलतेपासून आपल्या या मूमडलावर केवढा जबरदस्त परिणाम
घडत आहे कीं, सर्व भूमंडळांतील प्रत्येक जीव आणि पदार्थमात्रां-
चे जीवन, पोषण आणि मरण त्याच्यावर अवलंबून आहे. या सूर्य-.
चंद्रांच्या उष्णशीतलतेप्रमाणेंच ग्रहनक्षत्रांचे परिभ्रमणाचा मोठा प-
रिणाम इष्टानिष्टकारक या भूमंडळावर घडतो. त्या अर्थीं या मूमड-
ळाचाही कांही तरी परिणाम त्या गोलांवर घडलाच पाहिजे व तो
त्या गोलावरील राहणाऱ्या जीवास. कळलाच पाहिजे तेथील ज्ञान

जरी आपल्यास बरोबर प्रत्यक्ष कळत नाहीं, तथापि प्रत्यक्ष न कळ-
णाऱ्या अनेक गोष्टींचे शान अनुमानाने व इतर प्रमाणसाधनांनीं
सिद्ध करतां येतें. ज्या गोष्टींच्या यथार्थ ज्ञानाची साधने आपल्यास
अजून उपलब्ध नसली आणि दुसऱ्यास कांहीं वेगळ्या साधनाने
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अपूर्व शोध लागला असेल, आणि त्या साधनांची सिद्धि जर आप-
ल्या आटोक्यात येत नसेल, तर त्या शोधकाचा शोध एकदम उक्शुद्ध

मानणे अथवा त्यास तुच्छ करणें हें बुद्धिमानांस योग्य नव्हे. ( या
माझ्या लिहिण्याचा पत्ता पुढें निघणार आहे. श्रीमद्धागवत पु-
सणात श्रीवेदव्यासांनी-वैकुंठ-कैलास-ब्रह्मलोक, इंद्रलोक, चंद्रलोक,
पितृलोक, यमलोक इ० लोकांची वर्णने अति सुरम्य केली आहेत;
तीं वाचून व ऐकून तेथील अपूर्व भोग, अमृतप्राशन, हीरकादिक म-
ण्याची सुंदर मंदिर, सदैव सुंदर राहणारे वृक्ष, मौक्तिकांचा भूमी,
खीपुरुषांचे अतिमोहक सौंदर्य, इच्छित क्रीडासंचार, यथेच्छ वि-
हारादिक अडत रचना ऐकून पुष्कळ लोकांची विपरीत कल्पना आ-
फि अश्रद्धा होते, याचे मला मीठे आश्वर्यवाटतें की,यांत या लोकांस
असमवनीयता काय वाटते ती नकळे. किती जरी अमृत रचना झाली
तरी आहे बारा पदार्थीचे मिश्रणच. त्याच्या बाहेरचे कांहीं असेल
तर आश्चर्य. ज्या वारा तत्त्वांचे मिश्रणाने हा आपला भूगोल झाला
आहे त्याच तत्त्वांनीं हे अनंत गोल झाले आहेत. ज्या नव-
रत्नांच्या खाणी ह्या आपल्या भूगोलांत आहेत, त्या थोड्या
असल्यानें तीं रत्ने केवळ आभूपणांत राहतात, हाणून त्यांचें माहा-
र? मोठे आहे. तथापि संपत्तीचे अतिशयानेराजविभ्रृतीनेउपभोगार्थ
केलेले सिंहासनादि अपूर्व व अमूल्य पदार्थ आज येथें उपलब्ध आ-
हेत. ह्याच नवरत्नांची अन्य गोलांत अत्यंत विपुलता असल्यास
त्यांनीं त्यांचीं घरें बांधण्यांत आश्चर्य कोणतें. अप्राप्यतेमुळें आपण
ज्यास रत्ने ह्मणतों त्यांस दुसरे, वैपुल्यामुळें दगड हाणून त्याचा त-
सा उपयोग करीत असतील. आपल्या येथें कतुमानाच्या न्यृनाधि-
कपणानें वृक्षांस पणे, पु, फले येतात. अन्य गोलांत कतुमान वेगळे
असून सदैव फलपुष्पवाब वृक्ष राहणे असंभवनीय नाहीं. अशा बू-
क्षाच्या उपवनास नंदनवन ह्मणण्यांत हानी काय झाली? आपल्या
भूगोलांत अमुक ठिकाणचे हवा-पाणी फार चांगले आहे. रोगी म-
नुष्य तेथें लवकर चांगला होतो, तेथील रहिवासीसशक्तवलाढ्य अस-
तात, अशा अनुभवांनी श्रीमानादिक लोक स्थलांतरे करित अस-
तात; व त्याचा अनुभवही बरोबर मिळतो. भारत वर्षांपेक्षा अन्य
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द्वीपांतील माणसे अधिक बलाढ्य असून जास्त दिवस जगतात अशी
अलीकडे समजूत झाली आहे. यांत तथ्यांश .काय आहे, हा मा-
ग निराळा पण जगण्याकरितां भोवतालच्या परिस्थितीचें कारण
असेल तर अन्य गोलांत सहस्यावधी वर्पे जीवानी जगण्याजोगी परि-
स्थिति असणें अशक्य नाहीं. अशा जीवास ' अमर ' ह्मणण्यांतवाध
काय झाला १ आज ह्या भारत वर्षांत अशीं कैद, मुले उपलब्ध
आहेत कीं, ज्यांच्या खाण्याने शक्ति क्षीण न होतां पुष्कळ दिवस
क्षुधातुप्णेची बाधा होत नाही. जर अन्य गोलांत अशीं पुष्कळ
विपुल गुणवातू फले अथवा पदार्थ असल्यास आणि जलही असेंच
विलक्षण गुणकारी असल्यास त्याजला अमृताचे खानपान ह्मणण्यास
हरकत कोणती १ असे खानपान व्यवहारीच ' अमर ' ह्मणवितक्ष
आपले भारत वर्षांत काश्मीरदेशस्वीपुरूपंविषयीआणिमालन बंगाल
गुजर देश केवल स्त्रियांविषयीं सौंदर्यतेवद्दल सुप्रसिद्ध आहेत याशि-
वाय अन्य द्वीपांतही अशीं स्थलें आहेत. या सौंदर्यास तेथील खा-
नपान व परिस्थिति कारण आहे. त्यातन्ही कचितू स्त्रीपुरुप लो-
कोत्तर सौंदर्यवान् दृष्टीस पडतात. त्या काली आपापलेमनोवर्मानुरूप
जशा भावना होतात त्या सर्वानुमृत् आहेतच. आतां ज्या अन्यगो-
लांत येथल्यापेक्षां सहसाववि पटीनें अधिक खानपानादि परिस्थितीचे
आनुकूल्य असेल तर तेथील स्त्रीपुरूषांचे सौंदर्य आपल्यापेक्षा सह-
खावधीपटीनें अधिक असण्यांत आश्चर्य तें काय? अशा सुंदरांत जे
अपूर्व सुंदर असतील त्यांस ' रति-मदन ' अशी उपमा आली येथें
जीं गायनवादने एकापेक्षा एक अधिक ऐकू येतात त्यापेक्षा ज्या
अन्य गोलांत स्त्रीपचरुप या कलेत सहखपटीनें अधिक निष्णात आहे.त, ते अप्सरा गंधर्व किन्नर ह्मटले गेले. अशा प्रकरिचीं अपूर्व२ऐकून जें आश्चर्य वाटतें त्याचें कांहींच कारण नाहीं ईश्वराची -अनंत आहे त्यांत सर्वच असणें संभवनीय आहे साठ

कळस्ट२किंत अति शीतल आहे. तेथे

' अ८.१ ' कलेलें२ ८९ आहे आपण

आ२.तरसेइ वरक्कल७७क
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अति कडक उष्ण प्रदेशीं गेल्यास शरीराची राखुंडी होते. अशा
ठिकार्णी सुद्धा जीवांची उत्पत्तिस्थिति होऊनजीव आनंदांत असतात.
कारण जन्मतःच त्यांचे स्थूल शरीरास जशा परिस्थितीचा कयास
होतो, त्यांतच जीवाचे जीवन उगनदाने होतें. अनेक वनस्पतीही उ-
गवतात. ज्या वातावरणांत आपण च्यासोच्यास करितो व जितका
मोकळा वायु आपल्या प्राणजीवनार्थ आपल्यास पाहिजे असतो त्या-
पेक्षां अति न्यून वाताभिसरण प्रदेशीही असंख्य जीव राहू शकतात.
ज्या भूगर्भीत वायूची केवळ व्यापकता असून अभिसरण अतीच सू-
हम असतें, अशा मृगर्भातही असंख्य जीवांचें जीवन होतें आणि
त्यांचे जविरक्षणार्थ तितकाच वायु वस्त्र होतो. त्यांची शरीररचना
त्यांच्या परिस्थितीस अनुकूल अशीच निर्माण होत असते. जलाश-
यांत इतर भृचर-खेचर जीवास च्यासोच्यास करितां येत नाहीं, पण
जलचर उगनदाने असतात; कारण त्यांची स्थल शरीररचना त्या-
च्या परिस्थितीस अनुकूल अशी असते. भूगर्भस्थ जीवास स्वव्या-
पाराकरितां सुर्यप्रकाशाचीही अपेक्षा नसते. सारांश जो जीव ज्या
परिस्थितींत जेथे जसा असतो त्या परिस्थितीच्या अनुकूलच त्या जी-
वाची शरीररचना, जीवनव्यापार, सुखदुःखाचीं साधने, तशींच बुडी-
द्रियादि ज्ञानसाधने सर्व यथास्थित असतात. आपल्याअनुकूलप्रति-
कृलस्थितीवरूनच अन्य गोलांवरजीवांचीवस्तीनाहीं, तेकेवळ तेजो-
गोलच असून फक्त प्रकाशमानच दिसतात, ते केवळ निर्जीव आहेत
असें ह्मणणें चुकीचे आहे. आपला हा भूगोल ज्या दुसऱ्या असंख्य
गोलांचे सहस्रावधि पटीच्या मोठेपणापुढें सुपारीएवढासुद्धां ठरणे क-
ठिण, अशीं अनंत तेजोमंडलें ज्या महाकाशांत आपल्या भोंवतीं प-
रिश्रमण करीत असलेली आपण प्रत्यक्ष पाहत असतां आणि दृष्टी-
च्या बाहेरही अनंतगोल आहेत असें पुरतेपर्णी जाणत असतां, जे-
वढें कांहीं सचेतन, सज्ञान जीवानी भरलेलें आणि सुखदुरवसीमेचे
भांडार जें जें कांहीं हाणून चांगले वाईट ईश्वरनिर्मित अथवा स्वयंम
आहे तें आपला भूगोलच आहे. वाकी असंख्य गोल, हे केवळ
निर्जीव कांहीं तरी प्रकाशरूप आहेत असें मानणे ८० मानवी बु-
द्धीच्या विशाल ज्ञानास अति आकुंचित करून धुळींत मिळविणें हो-
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य. कूपातील वेडुकानें समुद्रातील वेडुकास उड्डाण मारून५कीं, तुझासमुद्रएवढा आहेकाय? दुसऱ्यानं छे: हटले, त्यावरून '
पन: परत उड्डाण करून, एवढा आहे काय? दुसऱ्याने छे: ह्मटले,
त्यॉवरून हा रागावून तूंलबाड आहेस लाटले. त्यावर दुसरा हां-
सून हाणाला, वावा कूपांत उड्या मारून समुद्राची लांबी रुंदी क-
ळत नसते. तसें आपल्या भूगोलावरून सर्व सृष्टीचे अनुमान करणें
आणि आपल्या ज्ञानाच्या आटोक्यापलीकडे जें कांहीं आहे तें ना-
हीच ह्मणणे हें केवळ अज्ञानाचेंचफल होय. अनंत गोलांत अनंत प्र-

कारचे जसजसे जीव असतील त्यांच्या अनुकूल तेथील लोकरचना
असण्याचा ईशसंकेत असतो. त्याच्या अद्भुत वर्णनांचे कांहीं आ-
अर्थ मानावयास नको. हल्ली सुधाग्:णाकालांत ख ज्या सुधारणेचे
आह्मास आज मोठे आश्चर्य व कौतुक वाटतें, त्या सुधारणेच्या प्र-

गतीने भूगोलातील व खगोलांतील पुष्कळ नवीन नवीन शोध निघून
मंगलादिक कांही ताऱ्यांचा वेध करून पाहिल्या त्यावर भूप्रदेश,
पर्वत व नद्या इ० कांहीं पदार्थ दुर्भिगांतुन् दिसू लागले आहेत. चं-
द्रावरही कांहीं रचना दिसते. असेच प्रयत्न कांहीं शतकें चालल्यास
आणखीही जास्त माहिती होईल. पण ती मृष्टिमानाला कि-
तीशी पुरती होईल हें दिसतच आहे. तथापि शोधकांचा उद्योग
स्तुत्य व प्रशंसनीय आहे. मानवी बुद्धि हा ईश्वराचा एक छाप-
खाना आहे. ज्या ज्या काही जे जे ईश्वराला आपल्या सृष्टीचे
स्वयंसि:द्वान्त सुष्टींत व्यक्त करावयाचे असतात, तेव्हां तो बुद्धिमान
जीवांच्या बुद्धींत प्रकाश करून स्फुरण देतो व त्यांच्या द्वारे ती गोष्ट
जगांतील विचारशीलइतर जीवास स्पष्ट करूनदाखवितो. असे विचार
ज्या विभूतीच्या द्वारा प्रगट होतात ती विमृरति शास्त्रकार ह्मणविते.
याच नियमानें सर्व शाखे प्रगट झालीं आहेत. आतां शास्त्र ह.ज्या भाषेत तें लिहिले असेल ती ' भापा ' शास्त्र नव्हे. त्या भा-
पेंत प्रतिपादित जो ' अर्थ ' तें शास्त्र आहे. जो अर्थ हा- जी गो-
शु प्रतिपादन करणाराच्या मनांत येते ती गोष्ट प्रथमच सिद्ध असते.
असें ' काळा आणि पिवळा हे दोन रंग एकत्र केले ह्मणजे हिरवा
रंग होतो. ' हें वाक्य भाषा झाली. हें वाक्य ऐकून समजणाराच्या
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अंतःकरणांत ज्या कृतीचा बोध होतो, तो बोध ' अर्थ ' होय. या
अर्थास समजून जी कृति केली व त्यापासून जो हिरवा रंग झाला,
हा ' हिरवा रंग ' दोन रंगांच्या मिश्रणाने होणें ही गोष्ट स्वयंसिद्ध
आहे. मिश्रणकत्यीनें हिरवेपणा स्वता आपले पदरचा आणला
नाहीं. जो स्वयंसिद्ध हिरेवपणा अव्यक्त होता तो व्यक्त झाला. ही
स्वयंसिद्धता विचार करणाराच्या मनांत स्फुरण होऊन तदनुरूप
त्याच्या हातून क्रिया घडून व्यक्त झाली व ती क्रिया त्यानें ज्या उर-
थेंवोधक भाषेत लिहिली तो भापाग्रंथ शाखा ह्मणविलें जातें. व तो
लेखक त्याच शास्त्राचा आचार्य ह्मणवितो. याप्रमाणेच सर्व शास्त्रे
प्रगट होऊन त्यांचे व्यक्तकर्ते महीर्ष ' आचार्य ' ह्मणविले. त्यांनीं
प्रतिपादन केलेले सिद्धांत ईशसृष्टीत अनादि स्वयंसिद्ध असावयाचे-
च. ही ईशसिद्धांतांची स्वयंसिद्धता आणि त्यांतील अगाध गांभीर्य-
ता ज्या आचार्यास कळते त्याची बुद्धि गलिताभिमानानें शुद्ध होते
आणि ' मी केवळ वदणारा निमित्त मात्र असून शास्त्रप्रगटतेच्या
ईशकपेस पात्र झालो ' याचा त्यांना सप्रेम आनंद होतो. व ध-
न्यता वाटते. अशा प्रतिपादकांचींच शास्त्रे पूर्ण सिद्धांतापर्यंत पो-
चतात. नाहीपेक्षां अमूर्तीच राहतात. ईशसृष्टीत जे अनंत गोल
आहेत त्यांत अनंत आचार्यद्वारा प्रगट झालेलीं वेद, शास्त्र पुराणा-
दिक ही अनंत आहेत. त्यांचा अंत कळणे अशक्य आहे. या
आपल्या भूगोलांतच वेदशास्त्रपुराणादिकांचा इतका संग्रह आहे
कीं, अनेक जन्मातही त्यांचें पूर्ण अध्ययन होणें अशक्य आहे.

त्यांची सामान्य संख्या चार वेद, सहा शाखे, अठरा पुसणे-
चौदा विद्या-चौसष्ट कळा टम० आहे. याशिवाय याचे आणखी
उपभेद आहेत ते निराळेच. या सर्वांची स्वतंत्र ग्रंथभांडारें आहेत.
त्यांपैकीं कशाचेच मजला यत्किचितूही ज्ञान नसल्याने त्यांचे अधि-
क वर्णनाचे अवडंबर घालणे वृथा आहे. करितां ज्या कांहीं गो-
ष्टी ऐकिल्या आहेत व ज्या मुद्यांचे मजला मुख्य प्रयोजन .आह
त्यांचें दिग्दर्शन करितो त्या दिशेनें जे कोणी सुज्ञ मार्मिक विद्वान्
विचार वाढवून यथार्थ मुद्दे काढून मजला कळवितील तर त्यांचा स-
ग्रह या ग्रंथांत करून मी त्यांचा आभारी होईन. जे सिद्धांत सर्व
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शास्त्रांतून सुप्रसिद्ध आहेत त्यांचे केवळ उतारे देत वसणें मजला
इष्ट नमून पुढील विचारकर्त्यांस विचाराचीनवी दिशादाखविणे आहे.
सष्टीसंबंधीं ज्योतिष व योगातील कांहीं विचार.

????????????????????
जगदश्विराने अनेक सर्वज्ञ आचार्यांच्या-बुडिहारा आपले ज्ञान-

भांडारांतील स्वयंसिद्धु विचारल्यांचा समूह जगांत असा पाठविला
आहे की जो बुद्धिम्रानूरज्या विचारशास्त्रांत निमग्न होतो त्यांतच
त्यास अपूर्व आनंद प्रास होतो. सर्व शास्त्रे पर्यायाने न्रिवृत्तिपर आ-
णि सत्यपर्यवसायी आहेत. अनेक शाखे जी प्रादुर्मृत झालीं१ त्या-
त ज्योतिषशास्त्र आणि योगशास्त्र हीथया महइपइंाईंच्याइंइदं्वारे आपल्या
या भूलोक आली, त्यांचा प्रधान उद्देश, या भूगोलवासी जनांस
अंतरिक्षस्थ अनेक तेजोगोलांशीं असलेला आपला संबंध, त्यांच्या
संबंधापासून आपल्यावर घडत असलेलें त्यांचे प्ररिणाम आणि त्या-
च्या स्थितिचालनानें होणारे जगांत फेरफार यांचें त्रिकालज्ञान
ज्योतिषद्वारा होतें. आणि अनेक गोलांत कोठे कशी स्थिति आहे,
तेथें वास करणारे जीव कसे आहेत, त्यांचें ऐश्वर्य काय आहे, को-
पत्या कर्माना अथवा साधनानीं त्या दिव्य लोकी गमन आणि वास
होऊं शकतो, या भ्रृगोलातील प्राणी सदेह व जीवंत असतां देशांतरीं
व लोकांतरी कसें गमन करूं शकतो, अदृश्य ज्ञान कसें होतें ३०
अपूर्व सामर्थ्य योरगत्युय्राररसान्रे मनुष्यास साध्य करून घेता यावें
आणि मानवी कृति व शक्तीच्या वाहेर ईशकति -व -शक्ति कशी
अतर्क्य व अचिंत्य आहे, याचा प्रत्यक्ष अनुभव .आणि निश्चय हो-
ण्याकरितांच ही ' शाखे ' या मुलकी प्रादुर्भूत झाली आहेत ज्या
कोणास सृष्टीची मौज पहावयाची असेल त्यांनीं या शास्त्रांत प्रवेश

करून जसा अभ्यास वाटल तसा अरनुभव येतो कीं नाहीं हें स्वत:
पहावे. ज्या गोष्टी मानवी वुद्धीच्या आणि शक्तीच्या पलीकडे अस
न असंभवनीय आज आपल्यास वाटूं लागल्या आहेत हें केवढे
द!५. है१- :हे ६०४२८
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पक्षपात न करतां सर्वांस सर्व ठिकाणचें ज्ञान व्हावें, सर्वांनी
सर्व ठिकाणचे सुखोपभोग घ्यावे व कोणास कांहींच अ-
प्राप्य राहूनये क्या? सर्व साधने व मार्ग अगदीं उघड करून
ठेविले आहेत. मनुष्याने आपल्या. अधिकारपरत्वे साध्य करूं डू-
च्ध्डिल्यास सर्व कांहीं होऊं शकते, पण अस्थिर्र्प्रिर्वुरकुरर परिश्रम मात्र

केले पाहिजेत. असो. हा भूगोल निर्माण होऊन न जाणे किती अ-
नंत काल लोटला असेल किंवा उत्पात्तरहित जरी मानला तरीअ-
नंत कालचाच मानावा लागेल. आकाशस्थ अनंत तेजोगोलांचा व
मतोलाचा संबंधही अनंत कालापासूनच चालूआहे. कोणते गोल
आधीं व कोणते मागून झाले याचा अंत लागर्णे शक्य नाहीं. अ-
नंत कालापासून परस्परांचा चालू असलेला संबंध, आकाशस्थ गो-
लांचीं क्रांतिवृत्ते, त्यांच्या गतीचा काल व कालगतीने घडणारा पर-
स्परांवर परिणाम, त्या परिणामापासून होणारे इष्टानिष्ट फल, या स-
वाचा संबंध बरोबर बिनचुक चालूआहे. अशा सर्व नियमांच्या
संग्रहास ज्योतिष शास्त्र असे नांव आहे. त्या शास्त्रांत दोन माग
आहेत. गोलाच्या परिभ्रमणाच्या वृत्ताची कालगणना ज्यात बांध-
ली गेली त्यइrंासॅ गणित असें ह्मणतात. आणि परस्परांच्या परिश्रम-
णापासनू परस्परांवर घडणाऱ्या बऱ्या वाईट परिणामाचा अति सूक्ष्म

निर्णय ज्या मागांत केला त्यास फलित असें ह्मणतात. हे ज्योतिष-
शास्त्राचे नियम कधी बांधले गेलें यांचा अंत लागणे नाहीं. ज्या
ज्या महर्षी आचार्यांनीं या शास्त्रावर ग्रंथसमूह निर्माण केले त्यांस
पर्व पूर्व आधार मिळतच गेले आहेत. हल्ली सुधारणाकालांत पाश्चा-
०त्य पंडितांनी ज्योतिषांतील गणितभागास व खगोल शोधास फार उ-
अति आणली आहे, ही गोष्ट मोठ्या आनंदाची आहे. पण फलित-
शास्त्राकडे मात्र अगदीं दुर्लक्ष आहे तेही पुढें कालांतरानें होणार
आहे. भारत वर्षांत फलज्योतिष अति उच्च शिखरावर गेले
आहे. सर्व जगांतील भूते भविष्य वर्तमान असें त्रिकालज्ञान सू-
ष्टचारमापासून तो शेवटपर्यंत दर्पणाप्रमाणें स्पष्ट केलें आहे. आणि
सर्व गोष्टी सिद्धांताप्रमाणे बिनचूक मिळावयाच्याच. पण ग्रहांची ग-
ति सदैव कायमची नसल्यानें ग्रहांचे स्थलांत जो फरक पडत जातो

२१



१६२ खानंदशबालय. ाrई प्रकरण

त्याचा शोध वारंवार होणें अत्याव१य आहे. तो भारतवर्षांत बरेच
शतकांपासून झाला नसल्याने फलितशास्त्रास मालिन्य येऊन, दैवज्ञ
विद्वान निर्बल होऊन अश्रद्धेस पात्र झाले आहेत. हें मारतवर्षाचें
दुर्दैवच होय. तथापि अजूनही कांहीं विद्धत्ने विनचकू भविष्य सौ-
गणारीं आहेत. याच वर्षी हा. सं. १५३९४ नात कांहीं विद्वा-
नांनी भविष्ये प्रसिद्व केलेली पुष्कळ अशी विनचकू पटलीं. पण त्या
विचाऱ्यांची किंमत करतो कोण. असो.

पृथ्वीवर पर्जन्यवृष्टि होणें, त्यांतही ग्रहांच्या योगानेंअकालिक ३-
दि, अनावृष्टि, वृष्टिस्तम, अतिवृष्टि इ० फेरफार होणें, धान्येश सहा-
च्या अनुकूलप्रतिकूलतेनें धान्यांत न्यूनाधिकता होणें, जीवांच्या उ-
त्पत्तिस्थितिलयादी जीवन परिचर्येशी ग्रहाचा अति निकट संबंध अ-
सणें, त्यावरून इष्टानिष्टज्ञान होणें, जन्मकुंडलीवरून मनुष्यवर्गात,
स्त्री, पुरुष, ब्राह्मण शूद्रादि भेद कळणं, बुद्धिमातू १ जडबुद्धि, दुष्ट-
बुद्धि, अंध, बधिर, मुके ३० लक्षणें मिळणे, पशूच्या जन्मकुंडली
तयार होतात त्यावरून पशूंची सर्व लक्षेंमिळणेंइ० सर्वगोष्टीफलित
सिद्धांतानेंविनचक् मिळविता येतात. वमिळवनू देणारेही आज जगांत
नाहींत असें नाही. पण असे थोडेच निघतील. फल न मिळण्याचे
कारण, गणितांत, ग्रहचालनांत व कुंडलींत चूक राहणे हें आहे.
सिद्धुांत्रग्रंरथुर कधींच अन्यथा होऊं शकत नाहींत. जे त्यांस अन्यथा
ह्मणतील तें त्यांचें अज्ञान होय. कोणतीही अन्यथा गोष्ट जगांत
फार दिवस टिकत नाहीं व जगमान्यही होत नाहीं. उन्नुातुरइं व अव-
नीतू ही कालमानाने प्रत्येक गोष्टीमागे लागली आहे.

जी गोष्ट स्वयंसिद्ध असते तीच कालेंकरून व प्रयत्नेकरून व्य-
क होते. ती ज्या रीतीनें व्यक्त झाली ती रीति सिद्धांत ठरते जसे
रासायनिक प्रयोगाने ज्या गोष्टी सिद्ध करून दाखवितात त्या रीति
तरी अशाच शोधाने सिड होतात. वू जी रीति एकदा कायम झाली
तिच्यांत जराशी गोष्ट चुकल्यास प्रयाग सिद्ध होत नाहीं तसेंच
थेयोतिपनियमात जरा चक् झाली कीं, फलसिद्धीत अशुद्धता आ.
ली यावरून .आपणास आतां ही गोष्ट लक्षांत आणिली पाहिजे
कीं ज्याप्रमाणें पिवळ्या व काळ्या रंगाचे मिश्रण केल्याने हिरवा
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रंग होतो हें आपणास त्या रंगांच्या मिश्रणाने समजले पण त्या
मिश्रणाने तसें होणेहेंस्वतसिद्धच होतें. .आतां हजर आपल्याकृतीनें
झालें असें ह्मणाल तर काळ्या पिवळ्या रंगांच्या मिश्रणाने लाल रं-
गही झाला पाहिजे; पण तो होत नाहीं. लागून ईशसृष्टीचे नियम
सृष्टीबरोबर चालू असतात. ते ईशसंकेतानेंच ठराविक वेळीं बाहेर व्य-

क होतात. कारणपरत्वे दुःख होतात व पुनः प्रगट होतात. कधीं
वेगळ्या रीतीनेंही तीच गोष्ट कालांतरानें सिद्ध होते. उक्शी ही उ-
घडझांक झाल्याने सिद्धांत बदलत नाहींत, व त्यांचें अनादित्व नष्ट

होत नाहीं. कार्यावरून कारणाचें ज्ञान होत असतें असा नियम आ-
हे. भूगोलावर घडत असलेल्या क्या वाईट परिणामावरून चंद्रसू-
यांच्या स्थूलसंबंधद्वारा, ग्रहनक्षत्रादिकाचे स्रृहमसंबं'वापर्यंत मजल
पोहोचून सर्व अंतरिक्षगोलांची व भूगोलाची संबंधयखळा बळकट
असल्याचें द्योतक ज्योतिषशास्त्र व्यक्त झालें. हे व्यक्त होण्यापूर्वी
अथवा कालांतरानें लोप झाल्यास गोलांचा परस्परसंबंध नव्हता.
अथवा राहणार नाहीं असें ह्मणतां येणार नाहीं. ईश्वरी ' ज्योतिष-
शास्त्र ' अखंडचें कायम आहे, व तें त्याच्या इच्छेने पाहिजे तेव्हां
व्यक्ताव्यक्त होतें असें तें ' अनादि ' आहे.

यावरून ही गोष्ट सिद्ध होते कीं, जसा भूगोलाचा व खगोलांचा
अनादि संबंध आहे त्या संबंधावरावरच घडणारे परिणामही. अना-
दिच आहेत. ज्या मनुष्याच्या अथवा पशूच्या जन्मकुंडलीत जेग्रह
जसे असतात, तदनुकूल त्या जीवांची स्थिति सुखदुःखात्मक असते,
त्या. भूगोलस्थ जीवांच्या जन्मादिकांस खगोलस्थ ग्रह 'कारण' झाले.
आणि खगोलस्थ ग्रहांच्या स्थित्यनुरूप भूगोलस्थ जीवांची स्थिति
हें त्याचें 'कार्य' झालें. कार्यकारणाचा अभिन्न संबंध असतो. अर्थांत
भगोलखगोलाचा अनादि संबंध आहे व घडणारे परिणामही अ-
नादि आहेत. तो संबंध द्योतक, ब्राह्मण शृद्रादि ज्ञातिभेद, बुद्धिम-
ला, पराक्रम-शीलता, वैगुण्यता इ० गुणविशिष्ट मानव जाती, व
पश्वादि जाती, जें कांहीं आहे तें सर्व अनादि आहे. जर बुद्धिमान
व पराक्रमशाली पुरुष अनादि कालापासून आहेत तर जगाची सुधा-
रणाही अनादि कालापासून चालत येत आहे. कारणपरत्वे अवनत-
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ही येते. पुन्हा सुधरते. हाणून जगाची मानवी सुधारणा कांहीं हजार.वर्षांचे आत ओढून वेदांच्या उत्पत्तीचा कालनिर्णयठरविणें हाकेवळ
आपल्या बुद्धीचा कोरतेपणोकरूकरणें होय.

सामुद्रिकशास्त्र हेंही ज्योतिषशास्त्राचा एकू भाग आहे. याने तर
जीवांचे शंरीराशीं आणि खगोलस्थाशीं इतकी सूक्ष्म व प्रत्यक्ष संबंध
नेऊन मिडविला आहे कीं, हस्तरेषा व शरीरचिन्हादिकांवरून ग्रह-
कुंडली तयार होते. यावरून खगोलाच्या हेरफेरींनें जीवांच्या शरीरा-
वरील चिन्हांत सुद्धा फरक दिसू लागला. यावरून परस्पर गोलांचा
यापेक्षांही अधिक व किती सूक्ष्म संबंध असेल याचा पत्ता लागणे
मानवी बुद्धीस जशक्य आहे व शुक्यही आहे. ईश्वरास आपले
अनंतसिद्धांत आणखी किती व्यक्त करावयाचे असतील हें न कळे?
तसेंचते व्यक्त होण्यास न जा कितीविभूतित्याच्या अनुग्रहासपात्र
होणार असतील? शाखांचे केवळ समुद्र आहेत. मला त्यांतील गं-
धही नसल्यानेमींकेवळ दिग्दर्शनकेलें आहेबुद्धिमानानविविद्वानांर्नी
त्या शास्त्राचा पुढाकार घेऊन त्यास उत्तेजन देणे हें त्यांचें कर्तव्य-
कर्म आहे. मानवी बुद्धीस ईश्वराने अचिंत्य शक्ति दिली आहे, ति-.
च्या बलावर पाहिजे ती गोष्ट हो शक्य आहे.

रामकृष्णादिकांस आपण ईश्वरी अवतार ह्मणतों; पण अलीकडील
विद्वानांनींत्यांसमनुष्यकोटींतमोजूनलांचीचरल०केवळकादंबऱ्या
रचिल्या आहेत. त्यांतील वर्णने मनुष्यशक्तीच्या बाहेरची व अ-
संभवनीय आहेत आणि ते सर्व पुरुष याच सहा सात हजार वर्षां-
च्या अलीकडील आहेत, असें चमत्कारिक प्रमाणांनीं सिद्ध केलें
आहे. कालगतीचा मानदंड हा- '' ईसवी सनाची अमुक शतकें
पूर्व '' हा ठरला आहे. ग्रंथ चाळविण्यात ओझरत्या दृष्टीने जें कांहीं
दिसलें त्यांत वुद्धिकल्पना लढवून कांहीं तरी लिहावे, अशी हीज्ञानवृद्धीची दिशा बदलली आहे; वेदशास्त्रादिक जे ग्रंथ केवळ ज्ञा-

नाचे समुद्र आहेत, त्यांचें अध्ययन व यथार्थ पर्यालोचन करून'
त्यांतील चूक काढणें महा दुर्धर काम आहे. सर्व वेद, सर्व शास्त्रे व
सर्व पुराणे यांचे अक्षरश: बारीक रीतीनें पर्यालोचन करण्यास एक
जन्म तर पुरूच शकत नाहीं. मग त्यांतील यथार्थ सार काढणे ही
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गोष्ट फार दूरची आहे. ग्रंथाध्ययनानें ग्रंथांत चूक सांपडत नसते
व त्याचे अध्ययनावांचून त्याचें यथार्थ ज्ञान होत नसतें. यथार्थ ज्ञान

झाल्यावांचून त्यावर टीका करणें हें धार्थ्य आहे. ज्या फलज्योति-
पाविषयींज्या लोकांचा विपरीत ग्रह झाला असेल त्यांनीं त्याचें स्वत:
अध्ययन करून मग त्यांत चुकू दाखवावी तरच किंमत आहे. अ-
ध्ययन केल्यावर चूक दाखविताच येणार नाहीं. अशा प्रकारें संपा-
दन केलेल्या ज्ञानानें शास्त्रावलोकन केल्यास सर्व ईशसूष्टीचे सिद्धांत
डोळ्यांसमोर येऊन उभे राहतील व मग त्यांस मिथ्या ह्मणण्यास
लज्जाच उत्पन्न होईल.

ज्या रामकृष्णादिक अवतारमूर्तींस-आधुनिक शोधकांनीं अगदीं
अलीकडील सामान्य मानवकोटींत ओढले आहे व कालनिर्णय
ठरविला आहे, हा ही उपलब्ध झालेल्या ऐतिहासिक माहितीने
मनरंजनार्थ अवलोकन केलेल्या रामायणादि ग्रंथांवरून आणि आ-
पल्या ह्म० मानवी शक्तीच्या बाहेरील पराक्रमाच्या अस्तित्वाविषयी
असभवनीयता वाटूनच वाकूपाडित्ये झाली आहेत. पण खरा शोध
लावण्याची दिशा ही नव्हे. रामायणांत रघुकुलमणि रामचंद्रा-
च्या जीवनचरित्रवर्णनांत त्यांनीं जन्मादारम्य स्वर्गारोहणापर्यंत द-
हा हजार वर्षांच्या आयुष्यमर्यादेंत मानवी शक्तीच्या बाहेर जी अ-
ढत कृत्ये केली तीं अमानुष होतीं आणूनच राम ईश्वरावतार सम.
जला गेला. पण हल्लइंा ईश्वराच्याच अचिंत्य शक्तीची कल्पनाशि-
थिल होत चाली आहे. मग ईश्वरावतार व अमानुष कृत्ये असं-
भवनीय वाटणारच; यांत आश्चर्य नाहीं. रामचरित्रांत रामाची ज-
न्मकुंडली व कृष्णचरित्रांत कृष्णाची जन्मकुंडली दिलेली आहे.
त्यावरून रामाचे आयुष्य दहा हजार वर्षे व कृष्णाचें एकशे वीस
वर्षे, रामाचा सार्वभौम सत्तेचा योग व कृष्णास स्वतःचें राज्यपद
नसण्याचा योग, दोघांचे हातून अमानुष कर्त्ये घडण्याचा योग,-
आणि समास वनवास, सीतावियोग, बंधुवियोग इ० सर्व गोष्टींचे
योग त्याच्या जन्मदशेवरून गणित करून पाहिल्यास सर्व सिद्धांत
बिनचूक मिळतील. आतां रामकृष्णांच्या जन्मलग्नांवरून वर्षलग्न व
' जगलग्नकुंडली ' तयार केल्यास त्यावरून त्या यचगातग्रहांची स्थि.
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ति कशी होती व त्या युगांत रामाच्या समकालीं जन्मणाऱ्या मनु-
दर्याची आयुर्मर्यादा दहा हजार वर्षांपर्यंत येते किंवा नाहीं हें पहा-
वे. बुद्धिमत्ता, पराक्रमशीलता ३० गुण त्या कालांतील मनुष्यांत
होते अथवा नव्हते हें पहा, हा- तत्कालीन ग्रहगणितावरून त्याका-
ली घडणाऱ्या सर्व गोष्टींचा संभव सिद्ध होईल. आतां ज्या युगां-
त मनुष्याचें आयुष्य दहा हजार वर्षांचे, त्या आयुष्यमर्यादेप्रमाणे
त्याच्या शरीराची वाढ, त्या वाढेनुरूप त्याच्या बालतारुण्यादि
अवस्था, त्या अवस्थेप्रमाणें त्याच्या शक्तीची बुद्धि, ज्ञानाची बुद्धि
आणि त्यायोगानें होणारी पराक्रमवृद्धि ३० सर्व गोष्टी घडणार.
तेव्हां तो काल कसा व किती सुधारलेला असला पाहिजे याची क-
ल्पनाही करितां येऊ नये काय १ ही शंभर वर्पांचे आयुष्य, तेही
धड पुरतें पदरी पडत नाहीं. अशा अल्प आयुष्यांतील वुद्धिबला-
सुरूप सुधारणेची जी प्रगति होत होत ती आज ज्या कक्षेपर्यंत

आली आहे, हीच जगाची सुधारणा असें कायम करून आपल्या
वीतभर लांब दृष्टीने जगाचा शोध करावयाचा व आजच्या व मा-
गल्या सुधारणेर्शी ताडून पूहावयाचे ह्म० मागें सांगितलेल्या बेडुका-
च्या गोष्टीप्रमाणेंच हा सव न्याय झाला. पण अचिंत्य शक्ति अ-
चिंत्य पराक्रम व अचिंत्य ज्ञानप्राप्तीची साधने व शास्त्रे प्रत्यक्ष आ-
ज अस्तित्वात आहेत. ता अन्यथा होत नाहींत. त्या मार्गाने विन-
चुक जाणारास सर्वसिद्धि होतेच होते.

यावर कोणी ह्मणतील कीं, जर सर्व सामर्थ्यांचे मार्ग सिद्ध आ-
हेत तर सिद्ध करून दाखवावे. त्याचें उत्तर असें आहे कीं, आज
जी यंत्रशास्त्रे व रसायनशाखें मुधारलेल्या स्थितींत आलीं आहेत
त्यांचे प्रयोग करून दाखविणारे ज्ञाते व यंत्रसाधनें आणि साधन-
सामुग्री हा. द्रव्यादिक या तीन गोष्टीनी प्रयोग सिद्ध होतो. या
तिहीपैकी एक गोष्ट कमी पडल्यास प्रयोग सिद्ध होणार नाहीं हें
खास. सिद्धीची शाखे व मार्ग सिद्ध आहेत, व सिद्धि करणारेही
सिद्ध आहेत. पण सामुग्रीची परिस्थिति विघडल्यानें सिद्धीची अ-
सिद्धि झाली. तिन्ही गोष्टी सिद्ध असतां तिहीतून जी एक गोष्ट नष्ट

होणें यासच अवनतिकाल हाणतात, व ती उणीव मरून येणे अ-
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थवा अन्य मार्गानें तिची पूर्णता होणें हाच उन्नतिकाल आहे. तो
धर्मावनतिकाल भारतीयांचा पुष्कळ शतकांपासून चालू असल्यानें
भारतीय विभूतीस जो जें ह्मणेल तें त्यास अधोवदनानें ऐकावे लागत
आहे. पण धर्माच्या अवनतीनंतर धर्माची उन्नतीही होण्याचा ईश-
सिद्धांत आहे. ज्योतिषशास्त्र हा- हें प्रत्यक्ष विश्वुरचक्षु आहे. यां-
तील फलित भागास जितकी उन्नति अधिक येईल तितकीच वृष्टी-
च्या सुधारणेची अनादिसिद्धता प्रमाणाने सिद्ध करितां येईल.

रामकृष्णादिकांच्या प्रसिद्ध कुंडल्यांचे ग्रहचालन करून काल-
निर्णयाचा अति स्थूल मानदंड कायम केल्यास रामावतारापासून क-
ष्णावतारापर्यंत किती काल लोटला व तेथून आज किती काल लो-
टला हें सिद्ध होणें शक्य आहे. पण प्रयत्न महा दीर्घ. आहेत. जी
अष्टग्रही येत्या छपन्नांत येणार आहे, ही पांच हजार वर्षांपूर्वीं पाड-र
वाच्या भारतकालांत आली होती असें ह्मणतात. हीच अशी पांच
हजार वर्षांमागे ओढित नेल्यास रामरावणांचे युद्धकालापर्यंत जा-
ऊन पोचेल असें वाटतें.

त्याकालीन ग्रहांचें चालन करून जर एकवर्षाचीराष्ट्रकुंडली त-
यार केली तर त्या कालांतही ब्राह्मण क्षत्रिय शूद्रादिक वर्षभदं-!
माणसें जन्मल्याचा पत्ता लागणे शक्य आहे. हा पत्ता लागल्यास
ब्राह्मणादि वर्णभेद व त्या वर्णभेदांची भिन्न कर्मे हीं अनादि होतील.
मिन्नकमेअनादिरलीकींकर्मप्रतिपादकवेदशाखेहीअनदिअसलींच
पाहिजेत. त्यावाचनू कर्मानुरूप वर्णभेद ठरणार नाहींत. या गोष्टी सि-
द्ध झाल्यावर एकच आर्यांची सर्व मानवमुले कांहीं मध्य प्रदेशीं गे-
ली तीं ब्राह्मण झाली. कांहीं अरण्यांतच राहिली, तीं अन्य व्यव-
हाराने राहिली. वस्तुत: सर्व जातीवर्ण एकच असून फक्त स्त्री आणि
पुरुष हीच ईश्वरी जाति आहे असें समजून जी वर्णसंकराकडे लो-
कांची प्रवृत्ति होते ती सब श्रांति दूर होईल. या सर्व गोष्टी फल-
ज्योतिपानें सिड होणे अगदीं शक्य आहे. गणितशास्त्राचें पर्यवसान
व प्रवृत्ति फलिताकरितांच झाली आहे. जर ग्रहांच्या चालनापासून
फलोदेश नसता व त्यांचा व भूगोलस्थ जीवांचा अथाअर्थी कांहीं सं-
बंध नसता तर असंख्य योजने दूर फिरणारांची आलीं उठाठेव क-
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रण्याचें कांहीं कारण नव्हतें. व अजूनही सर्व खगोलस्थांचें आह्मास
पुरते परिज्ञानही नाही व त्यापासून काय काय परिणाम घडत अ-
सतील हेंही कळत नाहीं. स्थल व्यवहारमानानें जितक्या ग्रहादि
गोलांचा शोध लागला व त्यापासून घडणारे परिणाम-दर्शन झालें.
त्याचे नियमसंग्रह ज्योतिषशास्त्र हें प्रादुर्म्रृत झालें आहे. हें जरी पुढें
आणखी उन्नत व्हावयाचें असेल तरी आज सर्व सृष्टीचे त्रिकालज्ञान
होण्यापुरते साहित्य यांत भरले आहे. शास्त्र कधीं अन्यथा होणार ना-
हींवत्याचें अध्ययन केल्यावर त्यांतील गुणदोपचिकित्सा करणें यो-
य आहे; पण अध्ययन केल्यावर चूक सापडणे कठिण होतें. व सि-
द्धांत कबूलच करावे लागतात. असो. मला या विषयाचे परिज्ञान न-
सल्यानें या लेखांत पुष्कळ चुका असणें शक्य आहे. ज्ञात्यांनीं

त्याची क्षमा करून माझ्या चुकीची दुरुस्ती करण्याची कृपा करावी.
मी त्यांचा अत्यंत आभारी होईन.

भूगोलाचा व खगोलाचा संबंध व परस्परांवर परस्परांचे घडणारे
परिणाम हा नियम सृष्टीबरोबरच कायम झाला आहे. ज्या १.२ त-
स्वांच्या मिश्रणाचा मूळ खजिना तयार झाला, त्यांतूनच हे अनंत
गोल व्यक्त झाले; हाणून सर्वीची घटकद्रव्यें ब्रार? पदार्थमय आहेत.
दारूकामाची चरखी चित्रविचित्र वर्णप्रकाशक द्रव्यांनीं भरलेली अ-
सते, ती जोवर नुसती ठेविली आहे तोवर त्यांत कांहीं चमत्कार ना-
हीं, पण तिला एकवार बत्ती लागली कीं नानाप्रकारच्या रंगीत प्र-

काशाचा व असंख्य अग्निकणांचा मंडलाकार जोराचा प्रवाह सुरू
होऊन त्या एका महावेगांत पडलेले अग्निकणही परिश्रमण करीत
असतात. त्याची जशी पहाणारांस मौज दिसते त्याप्रमाणें पूर्व सृष्टि.-

संस्काराच्या आघाताची बत्ती या माया महाशक्तिचक्रास लागून
जो अखंड मंडलाकार धाराप्रवाह सुरू झाला आहे, त्यांतील अ-
ग्रिकणरूप हे अनंत तेजोगोल सारखे वेगांत सापडलेले अखंड परि-
श्रमण करीत आहेत, त्याची मौज आपण नित्य पाहत आहोंत. म-
हाशक्तीच्या मंडलाकार वेगाचा प्रवाह सुरू झाल्याने व तो सारख्या
वेगांत असल्यानें त्या प्रवाहांत अनंत तेजोगोल जे जे जेथे निर्माण
झाले ते ते तेधून परिभ्रमणांत सापडले व समान गतीने चालले, ती
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त्यांची एक प्रदक्षिणा एक क्रांतिवृत्त कायम झाले. शक्तीचा प्रवाह
चालू असल्यानें गोलास आपल्या वृत्ताबाहेर जातां येत नाहीं, ल-
जून ठराविक गतीने परिश्रमण करितात. जसे घड्याळाच्या यंरtrासुउ
किल्ली दिली ह- त्यांतील सर्व चर्चे एकमेकांस ढेकलीत उगपआप-
ल्या गतीने सारखी फिरतात. एक किलीच्या ठिकाणी जसा सर्वांचा
आघातसंबंध एक दुसऱ्याशी लागला असतो त्याप्रमाणें ' महाका-
रण स्पृष्टींत ' ' परमात्माधिष्ठान ' किलीच्या ठिकाणांतून जो ' सृष्टिस-
स्वाराचा वेग ' निघाला तो रे २ तत्त्वें व्यक्त करीत व त्यांचें मि-
क्षण करून सूक्ष्म स्थूल सृष्टि निर्माण करीत, तदंतर्गत असंख्य प-
दार्थांस आतून बाहेर ढकलीत ढकलीत पुन्हा मागें चढून किल्ली-
स्थानीं येतो; व तेधून पुन बाहेर पडतो. असा जो सुधारा- स्प-
शीस्पर्शसंबंध गद्य बांधला गेला त्यांत हे अनंत गोल ठिकाणच्या
ठिकाणीं जखडले गेले आहेत. घटीयंत्रांतील कोणतेंही चक्र.बोटाने
रीकुल्यास सर्वांचा संलग्न संबंध असल्यानें सारा चक्रे बद्रपडून
कोणास फिरता येत नाहीं. त्याप्रमाणें या अनंत गोलांतून एकादा
गोल जर फिरणें बंद पडेल तर सर्व गोलांची गति बंद पडून अनर्थ
होईल. असा अनर्थ न होऊं देणारी माया महाशक्ति महावेगानें
महामंडलाकार परित्रमण करून, सर्व तत्वांचें महामिश्रण परिश्रम-
णानेंच करून त्या मिश्रणांत त्याचे अनंत गोल ठिकाणच्या ठिकाणी
बांधून, त्या सर्वांस नियमित वेगांत ढकलले; त्यायोगानें अनंत गो-
लांत असलेल्या अनंत पदार्थातही अत्यंत सूक्ष्म वेग येऊन सर्वच
वेगमय होऊन अचिंत्य भोवरा अखंड चालू झाला आहे. रेल्वेत
बसलेला मनुष्य रेल्वे चाळू असतां उतरल्यास आपटतो; याचे का-
रण अंगांत वेग भरलेला असतो. .उर्यात बसून बाहेर दगड फेक-
व्यास तो सुधा पडणार नाहीं. कारण रेल्वेत वेग असल्यानें
तिच्यातील प्रत्येक पदार्थांत वेग भरलेला असतो, असा वेगाचा
नियम आहे. त्यामुळें सृष्टीतील प्रत्येक पदार्थ मात्र स्वत: गतींत
असून आपल्या सूक्ष्म वेगाने आपल्या आसमतातू असलेल्या प्रत्येक

पदार्थास अति सूक्ष्म धक्का देत आहे व ढकलीत आहे, हाणून सू-
ष्टींतील प्रत्येक पदार्थाचा सर्व सृष्टीशी अतिसूक्ष्म संबंध आहे.

२२
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ज्याप्रमाणें पुष्कळशा गारा, थंड पाण्यांत मांड्यांत भरून ढवळू
लागलें ह्मणजे पाण्याच्याच गारा; पाण्यांत पाण्याहून वेगळ्या रूपा- ५

ने परिश्रमण करीत असलेल्या दिसतात. त्यांत सूक्ष्म विचाराने पा-
हिल्यास पाणी आणि गारा यांचें द्रव्य एकच असून शीतलता ही
कांहीं न्यूनाधिक प्रमाणाने त्यांतल्या त्यांतच आहे; व पाण्यांतल्या
न्यनूशीतलतेचा गारांतल्या अधिक शीतरचतेशी एकाच भांड्यांतअभिन्न
संबंध आहे. कांहीं काल तो वेगळा चमत्कार वाटून ढवळण्याचे प्र-
वाहाने शीतलता समान झाली ह- पाणी व गारा यांचें एकरूप
होतें. कारणपरत्वे शीतलतेनें पुनः थिजतील पुन विरघळतील असा
खेळ दिसेल. त्याप्रमाणें मागें दाखविलेल्या ब्रह्म-अंडरूप ' मां-
ड्यांत करा तत्त्वरूपाचें ' जल ' भरले आहे. त्यांतूनच 'गारांप्रमाणे
हे अनंत गोल झाले असून संस्काराचे आघातरूप ' ढवळण्याने '
कांहीं कालपर्यंत वारा पदार्थाहून मिन्नाभिन्नरूपानें थिजलेले साकारू
' गोल ' दिसून लुडकत फिरतात. महाप्रलयकालरूप ' समनिशा-
तलता ' झाली हा- पुन तत्त्वरूपांत अभिन्न होतात. सुष्टचुत्पत्ति-

काली पुन: थिजून अनंत 'गोल'रूप होऊन लुडकतात, असा त्या

जगदात्म्याचाच हा खेळ चालला आहे. ज्यांना मौज पहाता
येईल त्यांनीं पहावी. सारांश असा कीं, अखिल गोल वारा तत्त्वां-

चे मिश्रणाशापासुन् झालें असून प्रत्येक पदार्थांत वारा तत्त्वें भरली
आहेत असे हे ' मूर्त ' पदार्थ आहेत. याशिवाय एका गोलापासून
दुसऱ्या गोलापर्यंत जो अनंत अवकाश आपल्यास रिकामा वाटतो
हा अवकाश रिकामा नसून वारा तत्त्वांच्या अमूर्त मिश्रणाने भरला
आहे. हा अमूर्त तत्त्वांचा प्रदेश भांड्यांतील जलाप्रमाणें आहे; व
' मूर्तगोल ' गारांप्रमाणें आहेत. जसे जलाच्या व गारांच्या स्वभा-
वशीतलतेंत ऐक्य आहे, तसेंच व!रापजूर्थांच्यामुर्त्राम्रृर्ततेंतस्वभावैक्य
असल्यानें सृष्टीतील प्रत्येक पदार्थाचा आपसांत अभिन्न सबंध आहे
हाणूनच सर्व अनंत गालांचे आपापसांत एकमेकांवर परिणाम धड- '
तात व त्यापासून इष्टानिष्ट कार्य होतात; असें हें ईश्वरी ज्योतिप-
शास्त्र अखंड अनादि आहे. त्याचे नियम व्यक्त होणें न होणें या-
वर परिणाम घडणे न घडणे अवलंबून नाहीत; आपल्यास क-
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ळणें न कळणे हें त्या नियमावर अवलंबून आहे. असो. यावरून
सर्व गोलांचा संबंध कसा आहे व त्याचें ज्ञान ज्योतिपशाखेहारा
कळणे कसें शक्य आहे हें आपल्यास कळलेच पाहिजे. आतां या
गोलावरून त्या गोलावर जातां येणे व तेथील रचना प्रत्यक्ष पहाणे
हें कोणत्या साधनाने होऊं शकते याचा विचार करूं.

वरील एकंदर वर्णनावरून ही गोष्ट सिद्ध झाली कीं, सर्व सृष्टीं-
तील अनंत गोल जे आहेत ते वारा तत्त्वांचे मिश्रणरूप असून
मूर्तरूप दिसतात व उरतरिक्षावकाशात तत्त्वांचें मिश्रण उरमूर्तरूप
ह्मणजे दृष्टीस अगोचर असें आहे. कारणपरत्वे (रवातमुर्ताम्रृर्तउरसा
भेद दिसला तरी मूलस्वरूपांत भेद आला नाहीं. त्यामुळे सृष्टिसी-
मेच्या उरात या टोंकापासून त्या टोंकापर्यंत वाटू पदार्थमात्राचा,
आघात ह्मणजे 'स्पर्श'रूपाने आपसांत उरभिन्नसवध झाला आहे.
मोठ्या भांड्यास एखाद्या ठिकाणी जरा टिचकी मारल्याने त्याचा झ-
णत्कार जसा सर्व भांड्यांत पसरतो, याचे कारण असें कीं, मांडे हें
धातूच्या अत्यंत सृ६म परमाणूंच्या घनीभावानें झालें आहे. ते पर-
मागूआपसांत संलग्न असल्यानें जितक्या परमाणूंच्या जागी टिच-
कीचा आघात झाला, त्या परमाणुन्री तो आघात सर्व परमाणृस पो-
चविला. त्याप्रमाणें ब्रह्म अंडरूप भांड्याचे हे अनंत गोल आणि ही
तत्त्वें हे परमाणूआहेत. यांचा सर्वांचा उरभिन्नसबंध असल्यानें एका
गोलावरील हालचालीचा स्पर्श सर्व गोलांस पोचतो व त्यापासून रुप.
शीचे स्थृल्सूहमतेप्रमाणे स्थूल मुरूमच परिणामही घडतात. एक द-
ष्टांत आणिक देतो साखरेचा पाक भांड्यांत भरला ह्मणजे त्यांत
चाचणीचे रवे लहान मोठे कांहीं होतात, कांहीं चाचणीपातळच अ-
सते, असा जरी प्रकार दिसलातते आहे सर्व शर्कराच. तसे अनंत
गोल मूर्त रवे व वाकी अमूर्त मिळून आहे सर्व तत्त्वांच्याच मिश्रणा-
चा पसारा, अन्य कांहीं नाहीं. असो.

हा सर्व भिन्नाभिन्न चमत्कार होण्यास मूळ कारण पर्वसृष्टि ' सं-
स्काराचा आघात ' ही गोष्ट मागें पpk;ळ ठिकाणी सिद्ध झालीच
आहे. आणि ' संस्कार-वासना-सकल्प-मनोरथ ' इ० हे सर्व ए-
का अर्थाचेच पर्याय शब्द आहेत हेही ठरलें आहे. आतां असा
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विचार पहा कीं, एकंदर सृष्टीतील व्यापाराची उठाठेव आपण आ-
पल्या मनोरथानुरूप स्थूलदेहद्वाराच करितो. सृष्टीतील प्रत्येक प-
दार्थ तत्वांचें मिश्रण आहे, त्याअर्थी आपला देही तेंच मिश्रणरूप
आहे. हा देह एका स्थलाहून दुसऱ्या स्थलीं नेणें हा जाणें, इ-
च्छित व्यापार करविणें हा. करणें, हे सर्व पांचभौतिक पदार्थांचे
व्यापार पाचमौतिक देहानी केवळ मनोरथाच्या बलावर आपण क-
रीत आहोत. मनोरथ उत्पन्न न झाल्यास सर्व चेष्टा बंद पडतात.
याचा सामान्य अनेचभव सुष्ठीत आहेच. कल्पनेच्या झ० मनोरथा-
च्या वलावर आपण या जड स्थूल देहास आपल्या सर्व भूगोलभर
घेऊन फिरतो जलावर गति चाली नाही तेथें जहाजे काढून पर्वत

फोडून आपण अन्य द्वीपांतरीं पोचतो. शीघवेगाची वाहने तयार क-
रून हवें तिकडे जाऊं शकतो. पाहिजे तें करूं शकतो; पण हा सर्व

व्यापार तत्त्वांच्या स्थल मिश्रणांनींच स्थूल मिश्रणांत करतो. आणि
हे सर्व इतर अनंत गोलही स्थल मिश्रणाचेच स्थल व्यापारी आहेत.
तेथें पोचल्यावर इच्छित व्यापार करतां येतील; पण त्यांच्यांत व
आपल्यांत जें उरतरिक्षस्थल, तत्त्वांच्या स्रृहम मिश्रणाने भरले आहे
तें सूहम हा. अति हलके असल्यानें त्या प्रदेशांतून ह्या वजनदार
एल शरीरास वर नेता येत नाहीं ही मोठी अडचण आहे. आ-
पल्या शरीरापेक्षां पाणी अति हलके आहे. त्यांतून तरून जाण्यास
दोनच मार्ग स. नौका अथवा स्ववाहर्नी पोहोण्याची विद्या ही
साधने आहेत; याशिवाय अन्य मार्ग नाहीं. नौका ही जरी जड उर-
सते तरी तिच्यांत तारण्याचा स्वभाव अथवा गुण आहे, ह्मणून ति-
च्या बलावर नदीपार जातां येतें. पण तसें जाणें पराधीन हा. नौ-
कावलंबी राहते. ती नसली स. ठिकचे ठिकाणींच रहावे लागतें.
पण तिच्यांतून मोठ्या नदींत प्रवास करणें एक प्रकारे सुरक्षित अ-
सतें. नौकाच फुटली तर बुडणे कपाळी आलेच. स्वतःची नौका त-
यार करण्यास पैसे अधिक लागतात, पण हवें तेव्हां जातां येतें
आणि दुसऱ्याच्या नौकेतून जाणें थोडे पैसे देऊन होतें, पण तें ने-
णाराच्या इच्छेने होतें. सत्ता चालत नाहीं. दुसरा उपाय स्ववाढव-
लाने पोहोण्याचा, हा मात्र अगदीं स्वतंत्र आहे; पण साध्य हो-
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पण्यांत बऱ्याच परिश्रमाचे व धोक्याचे काम आहे. पाण्यांत उतर-

1 ण्यास आधीं जीव घाबरणार, नाकातोंडांतपाणीशिरणारव गटंगळ्या-
हीखाव्या लागणारच. आणि त्यांत शिकविणारा कवा असला अथवा
त्याची नजरचूक झाली कीं हा शिकणारा तळाशी गेलाच. इतक्या
खटपटींतून पार पडून पोहणें साध्य झाल्यास हवें तेव्हां पार जातां
येतें. पण तरावयाची जशी मोठी नदी असेल तसा अध्यक्ष वाढ-
वावा लागतो. नाहीपेक्षा हात थकले कीं गोताच. त्यातूनहा मोठ्या
वादळांत सापडल्यास भाग्यानें प्राण वाचले तर वाचले. तथापि ही
गोष्ट स्वतंत्र व स्वाधीन पुरुषार्थाची आहे. हे दोनी दृष्टांत वाचकां-
नी सूक्ष्म रीतीनें लक्षांत आणावे. यांत मुख्य कला, पाण्यापेक्षा आ-
पलें शरीर जड असताही, दमुरसाधण्याची क्रिया साध्य झाल्यानें
अति हलक्या जलावर अररवर राहता फिरता येण्याची जशी जडत-
रीरांत शक्ति आणता आली, तशी सूक्ष्म तत्वांचें अमूर्त मिश्रणरूप
समुद्रांत अधर राहण्याची व सचार करण्याची युक्ति सापडल्यास
या गोलावरून त्या गोलावर सहज जातां येतां बनेल.

जसें अति हलक्या जलावरून सुखसंचार करण्यास दोनच मार्ग

आहेत, तसें तत्त्वांच्या अमूर्त समुद्रांतून सुखसंचार करीत स्वर्गादि
अन्य गोलांवर जाण्यास जगन्नियंत्याने दोनच मार्ग कायम केले आ-
हैत. एक कर्ममार्ग व दुसरा योगमार्ग. कर्ममार्ग वरील नौकेच्या
दृष्टांताप्रमाणे'-क-'व योगमार्ग स्ववीहुबलाने संतरण्याप्रमाणें आहे.
पैसे खर्चल्यानें स्वतःच्या नौकेतून सुखरूप जलसंचार करतां येतो.
तसें कर्म हें जड असताही त्यांत तारकशक्ति असल्यानें तें करणा-
रास पैसेरूप होऊन त्यापासून नौकेप्रमाणें विमानादिकांतनू स्वर्गादि-
गोलांवर सुरवसंचारकरणेंविनागतेक्याचें आहे. पण नौका फुटल्यासबु-
डावे लागतें, तसेकर्मफुटूरएरयास अधःरपातहोतो. हा प्रवास तरी असून

'' र्तरूपानेंच होणारआहे. याचे सविस्तर वर्णन आतां पुढेंच होणार
आहे. दुसरा मार्ग ह्मणजे स्वधाहुवलानें संतरण्याप्रमाणें योगमार्गाचा
आहे. आरंभी प्राणायामादि मुद्रासाधनांत जीव घाबरणार. शि-
क्षकांची नजरचूक झाल्यास जीवास मुकणार. महा कष्ट करून ईश-
कृपेनें साध्य झाल्यावरही नेहमी दृढाम्यास ठेविला पाहिजे. ज्याप्र.
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माणें अति हलक्या जलावर संचार करण्यास दम साधण्याची क्रिया
साधावी लागते, त्याप्रमाणेंच वायुचक्रावरही अधर राहन सुखसं-
चार करण्याची शक्ति योगाभ्यासाने साध्य होऊन, अमूर्त तत्त्वमय

प्रदेशांतून निघून अन्य गोलावर पोचता येतें. यांत स्वतःचें शरीर
अमूर्तरूप करून ' संकल्प ' अथवा वासनेच्या बलावर अन्य स्व-
गीदि गोलांवर नेता येणे शक्य आहे. जसे वासनेनुरूप स्थल शरी-
राकडून गमनागमनादिव्यापार ह्या लोकीकरता येतात, तसेंचवासने-
नुरूप स्कूल शरीरास अमूर्तरूप देऊन अन्य लोकीं व्यापार करतां
येणे हें सामर्थ्य योगल्यासाने येतें.

भूगोलाच्या सभोवती अति विस्तीर्ण जें वायुमंडल आहें, त्यांतील
भूगोलाजवळ जवळच्या वायुप्रदेशांतील वायूत् पार्थिवाश अधिक
असल्याने तितक्या वायूत् गुरुत्वही जास्त आहे. व दूर दूर वरती
वायु अधिकाधिक स्वच्छ व हलका आहे. त्या हलक्या वायुप्रदेशांत
राहणाऱ्या पदार्थीचे वजनही हलके करून त्यांत शुद्ध वायु सांठवि-
त्यास तो त्या पदार्थास आपल्या वेगाने वर अधर नेऊ शकतो. याच
मूलतत्त्वावर (वेलून ला-) गुव्वारे उडविण्याची क्रिया पाश्चात्य शो-
धकांनीं चाल केली आहे. ते ज्या रासायनिक शक्तीने जड वायूस
शुद्ध हलका करून गुब्बाऱ्यात भरतात व अंतरिक्षांत नेतात, ती रा-
सायनिक युक्ति योगक्रियेत स्वयंसिद्ध असल्यानें प्राणायामांत वायु
जितका जितका अधिक कुमक होत जाईल तितका तितका तो जा-
स्त शुद्ध होत जाऊन ब्रह्मांडांत चढवीत चालले कीं, त्या वायूचा
शुद्ध वेग वाटून शरीर वर उचलले जातें. हा अभ्यास जसा जसा
दृढतर वाढत जाईल व त्या वायुरुद्ध स्थितींत ' मनोवासना ' जि-
कडे सुकाणू फिरवील तिकडे शरीर मूर्तरूपानें अथवा अमूर्तरूपाने
संकल्पाप्रमाणें रवाना होऊन इच्छित व्यापारांत प्रवृत्त होईल पुनः
परत येईल. हव्या त्या इच्छित गोलावर जाईल, पाहील आणि स-
खोपभोग घेईल.

योगाभ्यासांत मुख्य साधन वायूचे आहें. कारण गति हा गुण
वायद्यत प्रधान असल्यानें वायूच्या रोधाने सर्व तत्त्वांचा रोध होतो.
आणि वायूच्या गतीने सर्व तत्त्वांत गति उत्पन्न होते तत्त्वांच्या पं-
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चीकरणांत वायूतही पाची तत्वांचें मिश्रण आहे, असें मागें सिद्ध
झालेंच आहे. योगाभ्यासांत प्रथम वायु शुद्ध करून शरीरांत इ-
च्छित ठिकाणीं नेता येणे व तेथें गेय करून ठेवता येणे हीच मुख्य
क्रिया साध्य करावयाची असते. प्राणायामांत वायू जसजसाकुरमुक
होत जाईल तसतसा तो अधिक शुद्ध होत जाईल. हा. त्यांत आ-
णखी दुसऱ्या तत्त्वांचा जो अंश आहे तो कमी होऊन वायु निव-
ळतो, व शुद्ध झाला ला. इच्छित स्थलीं त्यास नेता येतें, व त्यांत
मिसळलेल्या इतर तत्त्वांतून इच्छित तत्त्वांतही अधिक शक्ति आण-
ता येते. वायूच्या गतिस्वभावामुळें त्यांत मिसळलेली तत्त्वेही सू-
हमरूपाने वाय्रृबरोबर परिश्रमण करीत असतात. त्याचे सर्व नियम
योगशास्त्रांत बांधले आहेत. तीन घटका एक तत्व वायूत प्रधान र- (र

हाते, ला. साडेपंधरा घटकेत सर्व तत्त्वांची एक प्रदक्षणा होते. प-!
हाटे आठ घटका रात्रीं उठून शौचमुखमार्जन करून एकांत व नि- '

वातस्थळी अंधारांत आसनावर ताठ सरळ बसून नासाग्रदृष्टीनें श्रा. '

सोच्छासाचे वायूकडे पहात बसावे रोज चार घटकाअसेंसहा महिने '
अनुष्ठान चालविल्यास तत्त्वांचे ठराविक रंग अंधारांत प्रवासोच्ष्ट्रासांत!
स्पष्ट दिसू लागतात. अशी तत्त्वांच्या वेळेचीच रंगाची पक्की ओळख
जमली ह्म० ज्या वेळीं श्वासांत जें तत्त्व असेल त्या वेळीं वायुरोध
केल्यास तेंच तत्त्व वायूत रोधलें जाऊन त्याची शक्ति अधिक वाढते

क

आणि वाकीची तत्त्वें सूक्ष्म होतात लख हलकी पडतात. ही शक्ति
जितकी प्रबल करतां येईल तसें तत्त्वाकडून काम घेता येईल. याप्र-
माणें पूर्ण शक्ति अंगीं अगल्यावर पुरथीतत्त्वाच्या वेळीं योग्याने वा-
युरोप केल्यास शरीर अति जड होईल, त्यास दुसरा उचलू शक-
णार नाहीं. अथवा भूगर्भात प्रवेश करतां येईल. जलतत्त्वाच्या वेळीं
वायु रोवल्यास शरीर जलांत बुडणार नाहीं, अथवा शरीरच पाणी
होईल. अग्नितत्त्वांत रोध केल्यास अग्रींत प्रवेश करतां येईल अ-
थवा शरीर जाळत येईल. योगी देहावसानी आपलें शरीर योगा.
ग्रीने जाळतात तें असेंच. वायुतत्त्वकालीं प्राणरोध केल्यास शरीर
वायुरूप होतें, मग या गोलावरून त्या गोलावर जाण्यास उशीर
काय? आकाशतत्त्वकालीं रोध केल्यास शरीर शूनरूप होतें.
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असें तत्त्वांच्या कालांत प्राणरोध करून ज्या तत्त्वाकडून जें काम
घेण्याचा संकल्प असेल तें काम तें तत्त्व करूं लागतें. याप्रमाणे श- ३

रीरांतल्या शरीरांत सर्व तत्त्वें शुद्ध करून त्यांच्याकडून इच्छित;
कार्य करविणारा योगी सर्वशक्तिमानू होतो. प्राणायामानें वायुरोध
करून शरीरांत ज्या ठिकाणी तो वायु ज्या नाडीद्वारा नेता येईल व
त्याज;रूडून इच्छित कार्य करविता येईल अशी क्रिया साध्य होण्यास
आसने' व मुद्रा साधाव्या लागतात हा- त्यायोगानें सर्व शरीरभर
वाटेल त्या नाडींतून वायसू ओढून नेता येतें आणि इच्छित स्थळी
रोवून' संकल्पानुरूप कार्य करतां येतें. ही सर्व सिद्धि योगशास्त्रांत
सविस्तर लिहिली आहे, वाटेल त्यांनीं अनुभव पहावा.

मानवी शरीर हें स्कूल सुष्टिरूप विराटात्म्याचें अति सू६म प्रति-
बिंब आहे. वाटीभर पाण्यांत अथवा आरशांत अति विस्तीर्ण आ-
काश असंख्य नक्षत्रमंडळासह सर्व दिसर्ते. नवीन निघालेल्या फो-
टोग्राफिक यंत्राने अति विस्तीर्ण सृष्टिदेरवाव्यास इतक्या अति सूक्ष्म

'तसविरति सावयव आणता येतें कीं, सूक्ष्मदर्शक उपनेत्राशिवाय
दिसूच शकत नाहीं. ही गोष्ट जी आज मानवकितीने व्यक्त झाली
ती गोष्ट ईश्वरी सृष्टीत स्वयंसिद्ध आहे. विराटात्म्याच्या स्थूल श-
रीरावर सर्व सुरष्टिरचना जी ईश्वरप्रकरणांत सविस्तर सांगितली
आहे, ती सर्व मृष्टिरचना हुबेतुल्य अति सूहमरूपाने मनुष्यशरीर-
रचनेत आली आहे. ती यागचसूंनीं दिसू शकते. स्थूलदृष्टीने दि-
सत नाहीं. विराटाच्या शरीरातील ज्या अवयवावर चतुर्दश मुवने
आहेत; शरीरातील अस्थि, रुधिर मज्जादि धातूंपासून जे जे पदार्थ
झाले आहेत, ज्याच्या इंद्रियांपासून ज्या ज्या देवता झाल्या आहेत,
तींच भुवनें, तेच पदार्थ आणि त्याच देवता या मनुष्यशररिरचनेंत
सुरस्मरूपानें अगदीं बरोबर आल्या आहेत ( याचे वित्रोप वर्णन

पुढें जीवप्रकरणांत येईल मग बारा तत्त्वें आली आहेत हें वेगळे;
सांगणे नकोच. प्रवासाला निघाल्यास सर्व देशाचा नकाशा हातीं
आल्यावर आणि पैशाचे बल जवळ असल्यावर मग इच्छित स्थळी
आनंदानें फिरण्यास, विहार करण्यास जसे सर्व मागे मोकळे होतात,
त्याप्रमाणें ईशवृष्टीचा नकाशा हें मनुष्यशरीर आपल्यास मिळालेच
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आहे. सृष्टीचा प्रवास करण्याची इच्छा असल्यास योगसाधनाचें द्र-
व्यवल अंगीं संपादन केल्यावर मग तत्त्वांच्या सूश्मस्थूल मिश्रण-
पसाऱ्यांतून मूर्त अमूर्त जसे वाटेल त्या रूपाने हव्या त्या स्वगीदि
गोलावर सुखसंचार करून यथेच्छ विहार करण्यास ई??रररऽरररररर
आनंदाने मोकळीक आहे. '' ८न्यूज-चें?८-०! .००२८सृष्टीची कर्मप्रधानतौं. ९. -२. रे:::!

?????????????? .तर,

-डे २४. -८४ऽश्वासोच्ध्शसावर दृष्टीची धारणा बसविल्यानें तत्त्वांचे रंग दि-
सतात, असें वर सांगितलें आहे. त्यांत आकाशानंतर वायु असा
जो तत्त्वांचा क्रम सांगितला आहे त्याच क्रमाने तीन तीन घटकानी
तत्त्वांचे रंग पालटलेले दिसतात. यावरून असें प्रत्यक्ष सिद्ध होतें कीं
सर्व तत्त्वांचीं स्वरूपें दृश्य व अदृश्य ह्म० स्थल व सूक्ष्म अशीं असून
त्यांतील कांहीं अंशांचे स्थल पदार्थ होऊन जे सूक्ष्मांश उरले, तेही
'संस्काररूप आघाताच्या' धक्क्याने मंडलाकार प्रवाहरूप गतींत सा-
पडून एका मागून एके अनुक्रमे परिभ्रमण करिताहेत. ज्याअर्थीमूल-
तत्त्वेंच सदैव परिश्रमण करीत आहेत, त्याअर्थी मूलतत्त्वांच्या मिश्र-
णांत गारांप्रमाणे गोंदून झालेले यावतूपदार्थमात्रही परिभ्रमणात अ-
खंडचे असलेच पाहिजेत. परिभ्रमण झालें हा. एक पदार्थाचा दुस-
व्यास स्पर्श अथवा धक्का लागलाच पाहिजे, धक्का लागला हा. ए-
काचा दुसऱ्यावर कांहीं तरी परिणाम घडलाच पाहिजे. परिणाम घ-
डणे हा. एकमेकांच्या स्थूल अथवा अति सूक्ष्म अंशाचे परस्परांत
मिश्रण होणें हें आहे. अत्तराच्या कृष्णा ज्या पेटींत आहेत त्यांतच
एक राकेल तेलाची शिशी भरून पेटी बंद केल्यास सर्व अत्तराची
घाण होईल. कस्तूरीच्या पोत्यांत एक लशुनाची कांडी टाकल्यास
सर्व कस्तूरीची माती समजा. आणि तीच थोडी काळी माती कस्त-र

रीच्या पोत्यांत घातल्यास कांहीं वेळाने मातीचे कण ओळखता सु-
दा येणार नाहींत. असाच नियम सर्वदा सर्व पदार्थास लागू स-
मजावा. यावरून प्रत्येक पदार्थग्गत्र गतींत असून आपल्या आसमं-

???
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तातच्या पदार्थास अति सूरूम रीतीनें स्पर्श करीत हा. धक्का देत
आहेत व त्यामुळें प्रत्येकांचा कांहीं तरी अति सूक्ष्मांश परस्परांत
मिश्रण पावत आहे. तसेच न वापरता उगीच ठेवलेले पदार्थ कांहीं
कालानें जुने व निर्जीव होतात. व कांहीं पदार्थ चांगलेही होतात.
यावरून पदार्थांतून कांही तरी अंश अमूर्तरूपानें वाहेर जात आहे,
व कांही तरी आत येत आहे ही गोष्ट सिद्ध झाली. अर्थात् प्रत्येक
पदार्थ सजीव निर्जीव कसाही असो, तो वेगांत असून कांहीं तरी
आपला अंश दुसऱ्यास देण्या घेण्याची ' क्रिया ' सहज व स्वाभा-
विक करीत आहे; अथवा त्याजकडून घडत आहे. त्यामुळें एका-
चा दुसऱ्यावर वरा वाईट परिणामही घडत आहे. स्थूल परिणाम घ-
डतात ते लागलेच समजतात, आणि सूरूम घडतात ते अज्ञात रा-
हतात; अथवा कालेंकरून समजतात. आपल्यास न समजल्याने घ-
डणारे परिणाम बंद राहतात असें नाहीं; ते परस्पर घडावयाचेच.

अशा या परस्परांच्या परस्परांवर घडणाऱ्या परिणामाची जी
' क्रिया ' सहज आणि स्वाभाविक अखंड चालू आहे, त्यांत
दोन प्रकारचा भेद आहे. एक ' अहेतुक ' घडणारी क्रिया, आणि
दुसरी ' सहेतुक ' घडणारी क्रिया अशी आहे. गतीच्या प्रवाहांत
जडचैतन्य सर्वच पदार्थ आहेत. त्यांतून अचेतन पदार्थाकडून जी
क्रिया घडते ती स्वाभाविक व अहेतुक घडणारी असते. कारण जड
पदार्थास ज्ञानाचा अभाव असल्यानें त्यांच्या ठिकाणी ' हेतु ' हज
इच्छा संभवत नाहीं. हेतुराहित्यानें जी क्रिया घडते ती सहज व
स्वाभाविक जाणावी. सहज घडणाऱ्या क्रियेत अनुकूलप्रतिकृलतेचा
भेद नसतो, स्वामाविक रीतीनें जें घडावयाचें असतें तें घडते. सहे-
लुक क्रियेची तशी गोष्ट नाहीं. सजीव पदार्थ ल. ज्ञानगुणविशिष्ट
जीव यांजकडून घडणारी क्रिया ' सहेतुक ' असंत, हा- घडणाऱ्या
क्रियेशी जीवाच्या ' हेतूचा ' कांहीं तरी संबंध असतो. संबंध अ-
सणेड्स- आपल्यावर दुसऱ्याकडुन् घडलेला कोणताहीपरिणाम, आणि
आपल्याकडून दुसऱ्यावर घडललापरिणाम, असें दोन्ही गोष्टीचे जीवास
ज्ञान असतें. ज्ञान असल्यानें जीवांकडून घडणाऱ्या क्रियेवर जीवास
कर्तृत्वभाव येतो ह- ' मी क्रियेचा कर्ता ' असें वाटतें. कर्तुत्वभाव
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अंगीं येऊन केलेली जी क्रिया इलाच ' कर्म ' अशी संज्ञा आहे.
क्रियेचा कर्तृत्वभाव येतांच माझ्या क्रियेचा दुसऱ्यावर परिणाम घड-
तो, आणि दुसऱ्याचे क्रियेचा मजवर परिणामघडतो, असाभेदप्रती-
त होऊं लागला. भेदप्रतीति येतांच अनुकूलप्रतिकूल ज्ञान होऊं ला-
गले. हें ज्ञान होतांच क्रियेतही अनुकूल प्रतिकृलतेचा भेदू येऊन त-
शी क्रिया घडू. लागली. ती तशी घडूं लागतांच विधिनिषेध उभा रा-
हिला. आपल्यास अनुकूल तो विधि आणि आपल्यास प्रतिकूल तो
निषेध जसे वाटूं लागलें. असें हें अनुकूल प्रतिकूल अथवा विधिनि-
पेधज्ञान जविमात्रास येतांच आपल्यास अनुकूल जी क्रिया ती क-
रावयाची व आपल्यास प्रतिकूल जी क्रिया ती करावयाची नाहीं.
तसेंच दुसऱ्याकडून आपल्यावर घडलेली क्रिया आपल्यास अनुकूल
असल्यास सहन करावयाची ह्म० स्वीकारावयाची आणि आपल्यास
प्रतिकूल असल्यास तिचा प्रतिकार करावयाचा. प्रतिकार करण्यांत
तीन प्रकारचा भेद सहजच येतो. आपली शक्ति मून असल्यास
आपल्यावर घडलेली क्रिया सहन करून प्रतिकाराची संधि पहाण,
आपल्यावर घडणारी जी क्रिया तिचा रोध करणें ह्म० तिचा परि-
णाम आपल्यावर न होऊं देणे, आणि आपल्यावर क्रियेचा आघात
घडताच लागलीच उलट आघात देणे, असा स्वाभाविक धर्म येतो.

असा त्रिविध भेद झाला. यांत सूक्ष्म विचार करा कीं जी क्रिया
एकाकडून दुसऱ्यावर घडली ती अनुकूल अथवा प्रतिकूल कशीही
असो, त्या क्रियेचा अनुकूल अथवा प्रतिकूल प्रतिकार दुसऱ्याकडून
पहिल्यावर जो घडला, तो प्रतिकार उलट येण्यास पहिल्याची क्रिया
कारण झाली. कारण एकाने क्रिया केली नसती तर दुसऱ्यास प्रति-
क्रिया करण्याचें कारणनव्हतें. अर्थीत एकाकडूनघडलेली जी 'क्रिया'
तीच क्रियाप्रतिक्रियेच्या रूपानेंदुसऱ्याच्या द्वारा परत आली. हा- आ-
पलीचक्रिया उगपल्यावरउलट घडली असें सिद्ध होतें. आणि आपण
' क्रिया न करतां दुसऱ्याकडून आपल्यावर क्रिया घडली तर त्याची
प्रतिक्रिया करणें हें आपलें कर्तव्य ठरतें., तें आपण न केल्यास आ-
पल्यावर उसने राहते. याप्रमाणे प्रत्येकाच्या क्रियेच्या आघाताची प्र-

तिक्रिया दुसऱ्याच्या द्वारा परत येणे ल. ज्याचीच क्रिया त्याच्या-



१८० त्यानंदशस्त्रालय. प्रकरण

वर घडते असेंच ह्मणावें लागतें. आणि प्रथम जी क्रिया घडते ती
पुन्हा परत ज्या स्वरूपाने येते तें स्वरूप त्या क्रियेचे अथवा कमीचे
' फल ' असें ह्मटलें जातें. आणि या फलासच ' भोग ' अशी संज्ञा

आहे. हा भोग वर सांगितलेल्या त्रिविध भेदानचिं येतो. तो आल्या-
वर जसा क्रियेवर ' कर्तृत्वभाव ' येऊन क्रिया घडते तशीच फल-
रूपाने परत आलेल्या क्रियेस स्वीकारण्याचा ' भोक्तृत्वभावही '
येतो. आणि फलानुरूप भोग घ्यावा लागतो. हा भोग आपल्याच
क्रियेच्या प्रतिक्रियारूपानें आला आहे. असें ज्ञान न होतां एकमे-
कांनीं क्रिया प्रतिक्रिया चालूकेल्याने ' प्रियद्वेष्टृ ' भाव उत्पन्न झाला.
अनुकूल प्रतिक्रिया करणारा ' प्रिय ' झाला, आणि प्रतिकूल
प्रतिक्रिया करणारा '' दृष्य ' झाला. असें' द्वंद्व होतांच दंद्रक्रियेतही
वेग वाढला. आणि क्रिया हा- ' कर्म ' व प्रतिक्रिया हा- ' फल '
अशी आवातपरंपरा सुरू झाली. जडांत उग्ज्ञातपणा आणि चेतन
ल- जीवास ज्ञातपणा इतकाच भेद राहून मंडलाकार धाराप्रवाह
सुरू झाला. या प्रवाहाच्या आघाताने मायेच्या शक्तीच्या प्रवाहांत
वेग भरला जातो. आणि त्यावेगानें मायाप्रवाहांत असलेल्याजडचैतन्य
पदार्थीत 'सहेतुक व अहेतुक' रूपाचाआघात सुरू होतो. आतांमा-
येच्या आघातप्रवाहदृष्टीनें पाहूं लागल्यास त्यांत पदार्थाच्या सहज-
क्रियेच्या आघातानें वेग भरला जातो. आणि पदार्थाच्या सहजक्रि-
याप्रवाहाकडे वाटूं लागल्यास मायाप्रवाहाच्या आघाताने यांत
गति आलेली दिसते. कोणाच्या आघाताने कोणांत गति आली आहे,
याचा थांग लागणे अशक्य झालें आहे. ' पदार्थ ' अक्रिय झालेले
क्षणभर जरी थांबतील तरी मायाप्रवाहानें त्यांत गति आली असें हा-
णतां येईल अथवा मायाप्रवाह क्षणभर थांबेल तर पदार्थ त्यांत आ-
घाताने गति उत्पन्न करतात असें ह्मणतां येईल. पण दोघांच्याही ग-
न थांबत नसल्याने निर्णय होऊं शकत नाहीं

५झापाळ्यावर झुलत असलेल्या माणसाकडे पाहून विचार करा
की, झोपाळा झुलत आहे कीं माणूस झुलत आहे, झोपाळा झुलतो
ह्मटल्यास माणूस आपल्या पायाने त्यांत वेग आणीत आहे माणूस
हलतो झटल्यास झोंपाळयावाचनू माणसास झुलता येत नाही. माण-
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सात झुलण्याचा वेग झोपाळ्यानें आणला आहे, आणि झोंपाळ्यांत
वेग माणसानें आणिला आहे. असा परस्परांचा वेग परस्परांत भ-
रला असल्यानें झुलणारानें अंमळ पाय वर उचलले तरी वेग भरला
असल्यानें झोपाळा थांबत नाहीं. यामुळे झोपाळा झुलतो असें वा-
टतें. झोपाळ्याचा वेग अगदीं शांत होईपर्यंत बसणारा पाय न हाल-
बील तर झोका अगदीं बंद होईल. पण झोपाळ्यांत पुष्कळ झुलणारे
बसून सारखा झोका घेत जसल्यासएकाच्या पाय थांबविण्यानें काय
होणार १ अनेक नादी झोंपाळूच्या पायानें जसा झोपाळ्यांत वर-
च्यावर वेग भरला जात आहे, तसा मायाचकास आघात देणारा
एक पदार्थ अथवा एक जीव असता तर एकाचा आघात थांच्यल्याने
मायाप्रवाह थांबला असता. मायाप्रवाहांत असंख्य पदार्थ व जीव हे
' अहेतुक ' व ' सहेतुक ' क्रियेच्या आघाताचा वेग सारखा भरत
असल्यानें हें सृष्टिचक अनादि अनंत कालापासून चालले आहे. सु-
ष्टींतील भोग्यविषय ह्म० यावत् पदार्थ मात्र जे ओहत ते जीवाच्या
' कर्म ' रूप हा- ' क्रिया ' रूप आघाताच्या उलट ' प्रतिक्रिया '
हा. ' फल ' रूपानें जीवाला भोगावयास मिळत आहेत, ह्म० यावत्
भोग जीवांच्या क्रियाप्रतिक्रियारूप आहेत, ह्म० जीवांच्या क-
मीचें जें ' फल ' हेच भोग्य पदार्थ आहेत. अर्थांत जीवांच्या ' क-
मानीं भोग्य पदार्थ निर्माण झाले असेंच म्हणावे लागतें. प्रत्येक

जीवाकडून जशी भिन्न स्वमावानुरूप भिन्न क्रिया घडूं लागली, त्या

क्रियेनुरूप भिन्न प्रतिक्रियारूपानें ' फले ' भोगावयासमिळू लागली.
आणि स्वतःचे भोगापेक्षा इतरांच्या भोगांत आधिक्य दिस लागतांच
ईर्षा उत्पन्न होऊन अधिक फलाच्या अमिलापानें क्रियेंतही अधिक
कर्तृत्वभाव वाढला आणि क्रियेनुरूप ' फल ' वफलानुरूप ' क्रि-
या ' अशी गज शृंखला पडली. ही शृंखला पडताच अमुक क्रियेचे
अमुक ' फल ' आणि अमुक फलाकरितां अमुक ' क्रिया ' असा
नियम सहजच व्यक्त होऊं लागला. हा नियम व्यक्त होतांच निय-
मानुरूप उद्दिष्ट फलप्राप्त्यर्थ क्रिया करण्याची जीवांची प्रवृत्ति होऊं
लागली. नियमानुरूप क्रिया घडताच ठराविक फळें मिळू लागलीं.
असा भोग्य विषयांचा आणि मोगमोक्ते जीवांचा ' भोग्यभोक्ते 'प-
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णाचा संबंध झाला. हा संबंध जुळतच भोगार्थ ' कर्म ' आणि क-
मर्ह्यर्प ' भोग ' असें मालाकार परित्रमण सुरूझाले. या परिश्रमणानें
मागें सांगितल्याप्रमाणें ल. जसे पदार्थातून कांहीं तरी मूर्त अमूर्त
जात येत असतें, तसें भोग्य विषयाचे अंश भोक्त्यांत प्रवेश करून
पदार्थ क्षीण होऊं लागले; आणि भोक्ते जीव भोगासक्तीनें अस रा-
.हून भोग्य विषयांच्या पुष्ट्यर्थ त्यांत कर्माची भर घालूलागले. पण
कालेंकरून आपणच क्षीण होऊं लागले, तेव्हां आपल्या पुष्ट्यर्थ
कर्म करूं लागले. मग ज जो आपण शक्तिमार होत चालले तो
तो क्रियेतही अधिक शक्ति येऊ लागली, क्रियेत अधिक शक्ति ये-
ताच त्यांचीं फलेंही अधिकाधिक जोरदार पुष्ट होऊन भोक्त्यास
जास्त असंतुष्ट करूं लागली. अशा ह्या सर्वांच्या परस्पर अति उ-
त्कट चढाओढीचा परिणाम काय झाला १ तर ' अखिल सुष्टि '
कर्मप्रधान होऊन बसली. अर्थीत भोग्य विषय, भोगसाधन इंद्रिये
आणि भोक्ते जीव अशी त्रिपुटी केवळ कर्ममलू झाली. आणि उर-
खिल जीवमात्रांच्या कर्माचा प्रवाह अखंड मंडलाकार सुरू झाला.

कियेच्या मंडलाकार प्रवाहाची सिद्धि!

' मंडलाकार प्रवाह ' तुझी जागोजागी स्थापन करतां तो कां?
सरळ नदीसाररवा वाहता प्रवाह खणण्यात अडचण काय? अशी
शंका कोणी केल्यास त्याचें उत्तर असें कीं, सरळ वाहत्या प्रवाहा-
च्या कांठीं बसून एकादी हलकी वस्तू वाहती सोडल्यास तिची
आपली पुन्हा गांठ पडत नाही. असा सरळ प्रवाहाचा नियम आहे.
आणि दिसतांना तर सरळ प्रवाह दिसतो, पण टाकलेली वस्तूदुस-
ऱ्या बाजूने पुन्हा आपली आपल्याजवळ येते; यावरून जो प्रवाह
आपल्यास समार वाहता दिसतो तो पुन्हा आपल्या पाठीशी येऊन

घेतपुढल्या प्रवाहास ढकलतो. अथ तो सर्व प्रवाह एकच असन मड-
लाकार फिरत आहे असेंच सिद्ध होतें. प्रवाहांत सांपडलेल्या पदा-
त जे लघु हा. निर्जीव असतात ते प्रवाहास अनुकूल राहून तर्र-
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गत जातात, आणि जे गुरु लाख वजनदार असतात ते प्रवाहाच्या
वेगाने थांबू शकत तर नाहींतच, पण वजनाच्या माराने तळाशीं
जातात आणि वेगाच्या आघाताने स्वतःभोंवतीं लुडकणे आणि प्र-

वाहांत वाहणे असे दुहेरी परिभ्रमणांत सांपडतात. सृष्टीतील यावत्
पदार्थमात्र दुहेरी परिभ्रमणांत साहेत. एक तर मायामहाशक्तीचा
प्रवाह चालूच आहे. ती प्रचंड गति सर्वांस एका ठराविक गतीने
श्रमण करवीत आहे. तें तिच्या प्रदक्षिणेचें एक वृत्त 'सूष्ट्युत्पत्ति
स्थिति लय'रूप आहे. त्या प्रवाहाच्या अंतर्गत जडचेतन पदार्थीनी
व जीवानी ' सहेतुक व अहेतुक ' क्रिया आपल्याकडे ओढल्याने
स्वतःच्या भोंवतीं लुडकण्याची प्रत्येकाची भिन्नभिन्न वृत्त आपली
आपणच बांधून घेऊन आपल्यास दुहेरी परिभ्रमणांत पाडून घेतलें
आहे. त्यांत निर्जीव पदार्थ तर वर तरंगत फिरत जातात. त्यांची
क्रिया ' हेतुरहित ' स्वाभाविक असल्यानें क्रियेवर कर्तृत्वभाव येत
नाहीं आणि कर्तृत्वभावावांचून भोकूत्वभाव येत नाही, या-
मुळें ते सहजावस्थेत राहतात. जीवाच्या ठिकाणीं ' अहं रे-
पणाचें ' गुरुत्वच ' असल्यानें प्रवाहाच्या तळाशीं जाऊन, स्वाभाविक
क्रियेवर कर्तृत्वभाव धरला आणि प्रतिक्रियारूप फलांवर भोकृत्व-
भाव आणिला व स्वतःच्याभोवती परिश्रमणाचें वेगळे वृत्त कायम
करून घेऊन दुहेरी लडक लागलें. जसे फार मोठ्या चक्रार्शी अति
लहान चक्राच्या गतीचा संबंध जोडल्यास मोठ्या चक्राच्या एका फे-
ऱ्यात लहान चक्राचे पुष्कळच फेरे होतात, तसें ' मायामहाचक्रा-
शी ' जीवांची अति मुरूम चक्रांची गति जोडली आहे. त्यामुळें प-
स्परांचीं चक्रे फिरल्यानें परस्परांत अकुंठित गति आली आहे. माया-
चक्राच्या एका फेऱ्यांत जशी सुष्टीच्या उत्पत्तिस्थितिलयाची एक प्र-
दक्षिणा होते, तशा त्या एका फेऱ्यांत जीवांच्याउत्पत्तिस्थितिलयाच्या
नकळे किती अनंत प्रदक्षणा होत असतील, याचे अनुमान सद्धा क-
रतां येणार नाहीं. यांत चक्राच्या परस्पर गतीचा अभिन्न संबंध सा-
रखा चालूअसल्यानें मोड्या चक्राच्या गतीची एक प्रदक्षणा व सू-
हम चक्रांच्या गतीच्या अनंत प्रदक्षणा, असा तर भेद दिसतो; पण
कोणतें चक्र कोणांत गति मरते, याचा थांगच लागत नाही. आणि



१८४ स्वानंदसाधाल्य. प्रकरण

थांग लागावा हाणून जो कोणी जी क्रिया करतो ती क्रिया त्या वे- .५
गाच्याच अधिक भरतीला कारण होते. जसे लाकडी तक्तपोशीछ- पु

तावर घावुंरलागल्यास दण-दण असा नाद निघू लागतो, त्या ना-
दाच्या शोधार्थ चहंकडे जितके अधिक धांवाल तितका शोध न ला-
गतां नादच अधिक वाढेल. स्वस्थ उमे राहून व आधाराकडे पाहून
विचार कराल तेव्हांच हें कळेल कीं, माझ्या पायांच्या आघाताने हा
दणका निघतो. मग पाऊलच पुढें न टाकिल्यास नाद कोठून निघेल?
तसें मायेचे महाचक्र व जीवांचें सूक्ष्म चक्र अशीं दोन्ही क्रियारूप
आघाताने चालू आहेत. यांत कोण कोणावर आघाताची क्रिया क-
रीत आहे हें शोधण्यांत जी क्रिया कराल ती आघातरूप होऊन अ-
विक परिश्रमणासच कारण होईल. आणि शोधक स्वत: ' अक्रिय '
होऊन स्वस्थ वसला तर त्याच क्षणी थांग लागेल कीं, कोण को-
णावर आघात करीत आहे, आणि कोणाच्या आघाताने कोणांत ग-
ति येत आहे. मग अनंत जीव आघातरूप क्रिया करणारे आहेत, ।'

आणि त्यांच्याच प्रतिक्रियारूप .! -फलश्रूाए?ाा?र्प?'?हाइ?प्र्रचंड साह त्या- '

नीच उभी केली आहे. ???अ?रउरऊरrउर८षान मुहिआहे असेंच कबूल '

करावे लागेल, आणि हाच श्रुताचा सिद्धांत आहे.

०जीवाचा ईश्वराशी संबध.

?-इ-इrइrएइंया स्थलीं सुज्ञ वाचकांनीं अव्यक्तवोधांतील जीवनराव आणि.
माधवराव यांचा दुसरा संवाद जो कारणविचारप्रकरणांत झाली
आहे, तो पकर्णपणे ध्यानी आणावा १ ह्म ० येथील सर्व गोष्ट उत्तम प्र-

कारे गळी उतरेल. सारांश १ अखिल सृष्टि ' कर्मप्रगन झाली?' कर्मे '

ख ० अहेतुक अथवा संदूक घडणारी क्रिया असें सिद्ध झालें आहे. (

तथापि अहेतुऽक क्रिया कतृरेसभावावाचून घडते, त्यामुळें प्रतिक्रियारूप
फलजें परत येतें त्यावर मोkt!त्वभाव येत नाहीं. कर्तृत्वमौक्त्रत्वभावावा-
क्र घडलेली क्रिया भेदभावास कारण होत नाही।. मेदभावावाचन्
अनुकूल प्रतिकूलता प्रियद्वेप्यभावादि वर सांगितलेली परंपरा चालू
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होत नाहीं. आणून अहेतुक घडणारी क्रिया अक्रियेसारखीच राहते,
हा- तिच्यापासून क्रिया प्रतिक्रियारूप चढाओढी होत नाहींत. त्या-
मुळें हा क्रिया एक दुसऱ्याच्या स्पर्शास्पर्शरूप आघातास निमित्त
होते असें .दिसते; पण तें दिसणें उगीच आहे. कारण त्यास स्वत:
प्रवृत्ति अथवा निवृत्ति नसते. दुसऱ्याच्या प्रेरणेने त्यांची प्रवृत्ति हो-
ते. आतां सचेतनाकडून प्रवृत्ति होत नसती तर अचेतन स्वत: प्रवृत्त

होतात असें झटले असतें; पण चेतनाकडून आघात वसल्यावांचून
अचेतन प्रवृत्त होत नाही असें मागें ईश्वरप्रकरणार्त सिद्ध झालें आ-
हे, हें लक्षांत आणावे अर्थांत चेतन व अचेतनाची प्रवृत्ति व निघू-
त्ति केवळ चेतनाकडूनच होते. हा. अहेतुक क्रिया घडण्याचा आ-
घात जडाकडून देवविण्यास सहेतुक क्रिया करणारे जीवच कारण
झाले. आणि सहेतुक क्रियाभिमानाप्रमाणे अहेतुक क्रियेचा आणि
ती क्रिया करणाऱ्या जड पदार्थांचा आणखी अभिमान आपल्याच
डोक्यावर ओढून घेतला. कर्तृत्वामिमान ओवून घेताच मोक्तृत्वाभि-
मान आला. त्यामुळें झालें काय कीं, यावतूर जड पदार्थरूप भोग्य
विषय जीवांच्या ताब्यांत येऊन भोग्यसुष्टीच भोक्ते जीव झाले. उदा-
हरण, बागेतीलझाडे स्वाभाविक धर्माने वृद्धिपावतात. पण झाडे लाव-
णारा मीं झाडे वाढविलीं असें ह्मणतो. हा त्याच्या अहेतुकी वृद्धी
च्या क्रियेचा अभिमान जीवानी ओढून घेतला. पुढें फळें आली अ-
थवा झालें मेलीं तर हा लावणारा सुखी दुःखी होतो, लाख भोक्तृ-
त्वाभिमान धरतो. सारांश, सचेतन अचेतनाकडून घडणाऱ्या सहेतुक
अहेतुक क्रियेचा कर्ता भोक्ता ' जीव ' आहे हें सिद्ध झालें.

जीवाच्या हातून जी स्वाभाविक क्रिया हा. कर्म घडत आहे
त्याचे पुष्कळ भेद आहेत. पण मुख्यतः दोन भेद आहेत. एक
मानसिक क्रिया व दुसरी शारीरिक क्रिया अशीआहे. मानसिक क्रि-

येच्या प्रेरणेवाचनू शारीरिक क्रिया घडत नाहीं, व मानसिक क्रिया
घडण्यास शारीरिक क्रियेचे साहा लागत नाहीं. ह्मणून मानसिक
कर्म स्वतंत्र व श्रेष्ठ आहे. शारीरिक क्रियेस मुख्य साधने इंद्रिया-

-६? पंचमहाभूतांच्या जडांशांत व्यापक चेतनांशाकडून प्रवृत्तीची सिद्धि ७९ ते
८३ पुष्ठात झाली आहे ती पहावी.

२४
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दिक आहेत. व मानसिक क्रियेत मुख्य साधन विचारशक्ति आहे.
विचारशक्तीत जसा विचाराचा उदय होतो त्याचा आघात ज्या
ज्या इंद्रियांवर बसतो तीं इंद्रिये उद्दिष्ट कार्यांत प्रवृत्त होतात आणि
जो विषय परत आणतात त्याचा भोग होतो. त्या भोगाचा संस्कार
ल. स्मृति ही विचारशक्तींत गदून बसते आणि या स्मृतीच्या आ-
घातानचें पुन्हा विचारशक्तीत विचाराचा उदय होतो. असें हें
चक्र सुरू होतें. यांत अति सूक्ष्म विचार करून पहा ह्म० कळेल
कीं, ज्या काली ज्या विषयासंबंधी विचार चालू असतात ते विचार
पुढें मांडल्यासारखे वाटतात. आणि ज्या गोष्टींची जेव्हां स्मृति होते
तो स्मृतिरूप विचार पाठीमागून आल्यासारखा वाटतो. आणि
कांहीं गोष्ट मुद्दाम आठवावी लागते, तेव्हां आपल्यास मागें मागेंच
विचाररूप स्मृतिसमूह चाळवीत चाळवीत उद्दिष्ट गोष्ट शोधून आ-
ठवून काढावी लागते. अर्थात् असें शारीरिकक्रियेत भूतभविष्यवर्त-
मानकालानें संचित क्रियमाण असा प्रालब्धमेद येतो आणि माला-
कार श्रमण होतें, तसेंच मानसिकक्रियेचेंही त्रिविध भेदाने मालाकार
परित्रमण होतें. मानसिकअमणाचें चक्र आत असतें व शारीरिक-
क्रियेचे स्थूल चक्र वाहेर असतें. आतील चक्राच्या आघातावाचनू
बाहेरचे चक्र फिरत नाही. अंतःप्रेरणेनेंच बहिःक्रिया घडते, व व-
हिःक्रियचै संस्कार व अंतःक्रियेचे संस्कार सर्व एकंदर विचारशक्तीं-
त भरले असतात. ते ते कालानुरूप उदय पावून पुढें प्रवृत्त होतात,
व तदनुकूल क्रिया घडूंलागते. क्रियेचे ' संस्कार ' व संस्कारानु-
रूप ' क्रिया ' अशी परंपरा विचारशक्तीत नेहर्मी चालू असते.
आणि फलभोगार्थ हा जीव स्वकर्मानुरूप देहांतरें व लोकांतरें करीत
अखंड परिश्चमण करीत असतो. देशांतरीं व लोकांतरी अनेक जी-
वाच्या अनेक कर्मानुसार अनेक प्रकारचे न्यन्राधिक भोग पाहून अ-
थवा ऐकून याची भोगवासना अधिकाधिक प्रबल होते त्यामुळें दु-
सऱ्याविषयीं ईर्षा उत्पन्न होते. ईर्षी झाली हा. दुसऱ्याचें अधिक
मोगैश्वर्य मला मिळावे याहेतूनेंदुसऱ्यास प्रतिकूल होय अशी क्रिया

करूं लागतो. दुसरा न्यूनवल असल्यास त्याचा भोग हिरावून घेतो.
पण पुन्हा दुसरा कोणी माझेपासून हिरावून घेईल काय? अशा वि-
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वचनेत पडतो. आणि दुसरा अधिक बलवार असल्यास तो याचा
प्रतिकार करतो. सारांश जीवानी सहेतुक क्रिया करण्यास आरंभ
करतांच-निजपरमाव, हर्षामर्ष, रागद्वेष, ईर्षा इ० द्वंद्वे उभी रा-
सून सर्व सृष्टि कलहरूप झाली. याचे मूलकारण नीट शोधल्यास
हेंच सापडेल कीं माझीच केलेली क्रिया मला प्रतिक्रियारूपानें फ-
लद्रूप होते, असें प्रत्येक जीवास भान राहिलें असतें तर दुसऱ्यावर
रागद्वेष करण्याचें कारण नव्हतें. आपल्या द्रातांनी आपली जिव्हा
चावली गेल्यास राग कोणावर करणार, सॅमीधानचेमौनावलैनतें.
आणि तीच जिव्हा दुमऱ्यच्या-पातु दवल्यास मग पहा कशी
स्थिति होते तो! पण सब जीवास आपल्या छत कर्माची विस्मृति
पडून ज्या जीवांच्या द्वारा प्रतिक्रिया ' फल ' रूपानी परत येऊ
लागली त्याविषयीच प्रियद्वेषबुद्धि उत्पन्न होऊन ती पुढें वाढत
चालली असें हें विपरीत व्यापाराचे जें स्वरूप हेंच जीवाश्रित अ-
ज्ञान होय

या अज्ञानांत हा जीव व्यामोहित होतांच स्वाधीन होता तो पर-
तंत्र झाला. आणि आपली छत कर्मे विसरल्यावर माझ्या कर्मानचरूप
मी फले भोगतो, हें विसरलेच पाहिजे. पुणु जीव जरी आपल्या-
मास विसरला हाणून त्याची कर्मे व फले त्यासें सोडीत नीहोंत, व
तो जइrएंथेंइंअसेल तेथें नेमकी पोचून भोग दिल्यावाच? रहात नाहींत.
आणि हा जीव हें विसरल्याने अन्य जीवांविषयी रागद्वेषाभिनिवेश
करूं लागला. अशी यावत् सृष्टीतील जीवांत द्वह-वृद्धि होऊन तद-
कुरूप क्रियावृद्धिही होत चालली. त्यामुळें सर्व जीवास असमा-
धान वाटून जिकडे तिकडे शत्रुमित्रमाव वाढत चालले आणि अस-
जकी प्रजेप्रमाणें सृष्टीतील शांतता व सुरक्षितपणा नष्ट होण्याची पा-
ळी आली. कां सुज्ञ वाचकांनो? रागद्वेषाने शबुमित्रभावाचे दोन
पक्ष प्रबल होऊन कलह माजतोच तटस्थ लक्षणी अशा तिसऱ्याचें
काम आतां आलेंना १ अव्यक्तबोधांतील तटस्थ लक्षण न्यायकोर्टा-

ची रचना येथें सर्व ध्यानांत आणा. त्याचें हें स्थल आहे. मुष्टीची
त्रिकालांत कधींच अव्यवस्था न व्हावी हाणून जीवाच्या संकल्पानु-
रूप तटस्थ लक्षणीं जगन्नियामकत्वाभिमानी, सबिदानदघन विरा-
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टात्मा अहेतुकत्वानें आपले स्वरूपभूत अनंत सूक्ष्म जीवाचे त्या-
च्या कर्मकुरूप सुव्यवस्थितपणें अखंड नियमन करीत आहे; त्या-
मुळें ईश्वराचा व जीवाचा पोष्यपोषक, उपास्वउपासक आणि निय-
म्यनियामकमावसवघ कायमचा जडला आहे.

विधात्याचा प्रादुर्भाव

परमात्मा विराट ईश्वराने सुष्टिनियमन करणें ह्म० एकाद्या रा-
जाप्रमाणें लढाया जिंकून शत्रूचा पराभव करून राज्यव्यवस्था ला-
वित बसण्यासारखे नव्हे. त्यानें नियमन करणें हा. सृष्टीकडे एकवा-
र ईक्षण ह्म० विचारपूर्वक अवलोकन करणें हेंच होय. कारण पर-
मात्मस्वरूपसिंधूत सूष्टि ही तुषाराप्रमाणे देखील नाहीं. तेव्हां ति-
च्या नियमनार्थ ईक्षणसुद्धा अधिक आहे. तें ईक्षण स्फुरता बरोबर
मृष्टिनियमनार्थ परमात्म्याच्या अंशविभूती व्यक्त झाल्या. व त्यांनीं
ईशसंकेताच्या हेतूस जाणून आपापल्या नियमानुरूप अविकारारूढ
होऊन 'सृष्ट्युत्पत्ति, स्थिति, लय' इत्यादिकार्यातप्रवृत्त झाल्या. सृष्टीं-
तील अखिल जीवमात्रांत, परमात्मा सर्वांतरात्मत्वानें सारखा भर-
ला आहे. त्यांत अहिणूनमुठी न्यून नाही. पण शरीरेंद्रियादिक उ-
पाधी आपापल्या क्रमानुसार प्राप्त होत असल्यानें देव, मनुष्य, ति-
र्यगादि भेद झाला आहे. या सर्व जीवांत आद्य जीव मगवातू पि-
तामह ब्रह्मदेव हा आहे. आणि या अधिकारापर्यंतच कर्मफलप्रा-
सीची ठेप आह. यापुढें कर्माची गति नाहीं. अशा विधात्याच्या ब्र-

झलोकीं कियैश्वर्य भोगानेही जर जीवाची वासना सूत न झाली व
विषयाचा कंटाळा न आला तर त्याच्या वासनेची कमाल होऊन
तो अधःपातासच योग्य होईल. पण तें स्थल तसें नव्हे तेथें जातांच
सर्व वासना शांत होतात व कैवल्यपदप्राप्तीची इच्छा होऊन तो
जीव कल्पांतीं परमात्मस्वरूपी लीन होतो. मग त्यांस पुनरावर्तन
नाहीं. भगवान् जगत्पालक महाविण्य आणि मगवान्जगत्सहारक
श्रीसदाशिव ह्या उभय विभूती विराटात्म्याच्या स्वतंत्र इच्छानि-
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र्मित आहेत. यांचे अधिकार कर्मीर्नीमत नसल्याने ही पदं जीवास
प्राप्त करून घेता येत नाहींत. अशा ' त्रिमूर्ति त्रिगुणप्रधान ' हो-

' ऊन विराटात्य्याच्या प्रेरणाज्ञेनुरूप जगाचें नियमन करूं लाग-
ल्या. असो.

अगाधात्मानंदसिंधूत भगवान अनंतशयनाच्या मायासंवलित
नाभिबिंदूपासून ' जगत्कर्तृत्वाहंकार ' रूप कमलाचे उत्थान हो-
ऊन त्यांत ' रजोगुणक्रियाशक्तिप्रधान ' मगवातू पितामहाची वि-
भूति प्रादुर्भूत झाली. उत्पन्न होतांच ' अज्ञान यावयाचेच व ते
पुढें विचारशक्तीच्या उदयाने निवृत्त व्हावयाचें हा सिद्धांत आहे.
त्याप्रमाणें मगवान् पितामह क्रियाशक्तिसंपन्न तर झाला, पण ' क-
तैव्य ' काय याचा बोध होईना. सर्व दृष्टि अव्यक्त असल्यानें कोठे
कांहींच दिसेना. केवळ स्वतःची मात्र प्रतीति होऊन स्वातिरिक्त सर्व

श्ल्यरूप भासू लागलें. मी किमी निर्माण झालो, मला कोणी नि-
मीण केलें आणि माझें पुढें कर्तव्य काय? या कल्पनेचा उदय हो-
ना. तेव्हां स्वस्वरूपातिरिक्त भासत असलेलें जें ' शून्य ' त्या शू पू
न्यांतच कल्पनेचा रोध करून शूयशोघनात निमग्न झाला.'तेथें शू
न्यस्थितीचाच आनंद अनंतकाल उपभोग घेता झाला. - अक्केंजें
' आनंदाचें शून्य ' तोच परमारमबिंदु आणि या बिंदूचा जो मो-
ग हेंच महा ' परम तप ' आहे. असे हें विधात्याचे अगणित काल
तप सिद्ध होतांच हदयाकाशांत दिव्य प्रकाश होऊन त्यांत तेजोमय
दैदीप्यमान ' प्रणवाकृति ' झळकून त्या आकतीतनच -rएं हा ध्वनि
व्यक्त झाला. असा त्या विराटात्म्याचा महाप्रसाद विधात्याच्या
हदयमंदिरीं होतांच दिव्य ज्ञानाचा उदय झाला. मागल्या कल्पां-
तील अखिल चराचरात्मक सृष्टीचे प्रत्यक्ष दर्शन त्या तेजोमय प्रण-

वात झालें. मग त्या संस्कारानुरूप एकदम सर्व सृष्टि प्रगट केली. ए-
- काद्या पेटींत कांहीं अमूल्य पदार्थ ठेविले असून तिचे झांकण उ-
घडताच जसे ते सर्व दिसतात, त्याप्रमाणेंच विधात्यास प्रणवोपदेश
होतांच त्यांत सर्व सृष्टि यथास्थित दिसू लागली.

टीप-ज्या प्रणवरूप पेटींत विधात्यास सर्व सूष्टि दिसली, तो अ-
खून व अपूर्व खेळ प्रत्यक्ष दाखविण्याची ' ब्रह्मांडपेटी ' आली त-
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यार केली आहे. तिची जास्त सुधारणा करीत आहोंत. पण ती स-
वास घेणे सुलम होणार नाहीं. लागून दुसरी' ' ब्रह्मांडपुडी ' तयार ९

केली आहे. हा. सर्व दृष्टि एका पुडीत बांधली आहे, असें प्रत्येक?
विचारवानास प्रत्यक्ष दिसणार आहे. तिच्या व्याख्येचे लहानसें पु-
स्तक व पुडी तयार आहे. किं २ रु. हून अधिक होणार नाहीं.
परंतु हजार वर्गणीदार जमल्यावाचनू तिची प्रसिद्धी करतांयेतनाहीं.
काशीचे मोठमोठे संस्कृत व इंग्रजी विद्वान् व्याख्यानफूर्क पुडीचा
चमत्कार पान थक्क झाले आहेत व सन्मानपत्रे दिली आहेत. ही
पेटी व पुडी कोणा पाश्चात्यानें काढली असती तर सर्व जग ढब-
ळले असतें. पण तितके भाग्यानुकूल्य आज्ञा भारतीयांस प्रस्तुत

नाहीं. असो

जुहीची अपौरुषेयता, स्वयंसिद्धता व ज्ञानरूपता.
'

ह्या कालापर्यंत विधात्याचें स्वरूप तेजोमय अमूर्त होतें. आणि '

मनोव्यापारही इष्टयशोधनात निमग्न असल्यानें शब्दाचा व्यापार न-
व्हता. पण हदयाकाशात विराटात्म्याचा प्रणवोपदेशप्रसाद होतांच
त्या काराच्या व्यापक ध्वनीतून, बाणीने होणारा अखिल शब्द
व्यापाररूप विराटात्म्याची अहेतुकी, तटस्थ लक्षणी स्वरवर्णसंयु-
ल, अर्थगामीर्यप्रपूरित, महा गूढ अशी साक्षात्वेदवाणी व्यक्त

झाली. ती विधात्यानें ऐकतांच त्याची बुद्धि त्रिकालज्ञानसंपन्न हो-
ऊन सुंष्टिकार्यार्थ सज्ज झाली. ही ज्ञानमांडाररूप वाणी प्रण-

वाख व्यक्त झालेली विधात्यानें श्रवण केली आणून तिला श्रुति असे
त्यानें नांव दिलें. पुढें ती विधात्याच्या मुखाने सनकसनंदनादि ब्रह्म-

मानसपुत्रांस प्रास होऊन परंपरेने क्रमशः सर्व सृष्टीत पसरली. यांत
सृष्टचुत्पत्तिस्थितिलयाचा सर्व क्रम, धर्मकर्मवर्णाश्रमव्यवस्था, क-
मार्नुरूप मिळणारी फले व फलेच्छेनें करावयाची कर्मे, त्यांचे वि-
धिनिषेध, स्वर्गनरकादिभोगरचना, तेथें जाण्याचे मार्ग इ० सर्व सृष्टि-
व्यापाराचे अप्रतिहत, अखंडित, अमोघ, असे नियम व्यक्त झाले.
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आणि जीवानी केवळ विषयासक्तीनें ह्या भवचक्रांतच निमग्न न रा-
हतां अरवडैश्वर्यपदप्राप्त्यर्थ आणि कैवल्यरूप होण्याकरिता अत्यंत
दयार्द्र अतकरणानें श्रुतीने मोक्षमार्गोपदेशही केला आहे. अशी ही
ईश्वराची वेदवाणी सर्वगुणसंपन्न आहे. यांत भ्रमाचा अथवा अन्य-
था लेश सुद्धा नाहीं. केवळ जीवाचे. कल्याणार्थच इची प्रवृत्ति आहें,
वेदहेकेवळ मंत्रराशी आहेत आणि अनंत आहेत. यांचा कधींही को-
णास अंत लागला नाहीं. जशी नवरत्नांची पर्वतप्राय मोठी राशी सा-
पडल्यास कुशल बुद्धिमानू त्यांतून रत्ने निवडून घेऊन, सुंदर आम--
पणें करतांना जशी रत्नांची ठिकठिकाणी जडणी करतात, त्याप्रमाणें
अनंत वेदमंत्रराशत्रिंन ज्या-ज्या मंत्रांची ज्या कर्मप्रयोगांत जशी यो-
जना पाहिजे ती सर्व व्यवस्था विधात्याच्या द्वारा प्रगट झालो. चतु-
र व्यवस्थापक, स्वामीच्या हेतूस पूर्ण ओळखूनच अबाधित व्यवस्था
करितात. त्यांच्या योजनेत स्वामींचा हेतु अगदीं अनुस्यूत असतो.
त्यांत चूक कधी पडावयाचीच नाहीं.

सर्वज्ञ विधात्याने ईश्वरोपदेशानुरूप वैदिक कर्मरचना अशी सु-
लम व सुयंत्रित केली कीं, त्या कर्मानुष्ठानाने जी इच्छा असेल ती
फलसिद्धि व्हावयाचीच. वर्णाअमाचाराचे जे जे' अबाधित नियम सि-
द्ध झाले त्यांच्या आचरणाने तीं तीं ठराविक फले मिळावयाचीच.
तद्विरुद्ध स्वेच्छाचाराने वागणारास अनिष्ट फलरूप शासन व्हावया-
चेच. यावत् मुष्टीत, ' कर्म -आणि कर्म ' फल ' व कर्मफलाचे
द्योतक ' नियम ' अशी अभिन्नसंबद्ध शृंखला पडली. कर्मावाचनू
कोणतेंही फल त्रिकालांत व्हावयाचें नाहीं. आणि फलोद्देशावाचनू
कर्मांत त्रिकालांत प्रवृत्ति व्हावयाची नाहीं. आणि कोणत्या कर्माचे
कोणतें फल व कोणत्या फलार्थ कोणतें कर्म या नियमाचा बोध खु-
तीवांचून त्रिकालांत होणेंनाहीं. येथें सूक्ष्मविचारकरा कीं, कर्मावाचून
फलउत्पन्न होतनाहीं.वफलोद्देशावांचून कर्मातप्रवृत्तिहोत नाहीआणि
कर्त्यावाचकनकर्म होत नाहीं, व कर्मावाचुन्रकर्ता होत नाहीं, वनियमा-
वाचूनकर्मफलसिद्धि होत नाहीं. असे एकमेकांवर एकमेक अवलंबून
असल्यानेंप्रथम कोण झाला याचा निर्णय कोणी करूं शकेलकाय?
कधींच करतां येणार नाहीं. तेव्हां कर्मकर्ते जीव, कर्मानुरूप फले,
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आणि कर्मफलनियमबोधक श्रुति हे तिघेही अनादीच ह्मणावेलागती-
ल. ज्या नियमांचा अर्थबोध! ज्या वाक्यांत व शब्दांत भरला आहे
तो ' अर्थ भूतिरूप ' होय. जसे, अर्थाचा बोध हृदयांत झाला अ-
सतां त्या बोधानुरूप कर्मांत प्रवृत्ति होतांना शब्दोचार न केला तरी
क्रियेचेंपर्यवसान फलांत होतें. व त्या फलाच्या अनुरोधानें पुन्हा क-
मत प्रवृत्ति होते. यांत कर्मफलबोधक जो ' अर्थ ' त्याचा ज्ञानाशीऽ
संबंध आहे. अर्थांत ज्ञानांत कर्मप्रवृत्ति व फलबोध या दोषांचाही
समावेश असल्यानें वेद हे ज्ञानरूप ल. ज्ञानमय आहेत हें सिद्ध
झाले. शब्दांनी व्यक्त होणें अथवा न होणें यावर वेदांची उत्पत्ति
अवलंबून नाहीं.आणिज्याव्यक्तीच्याशब्दद्वारा 'वेद ' व्यक्त झाल्या-
सारखे दिसतील, त्या व्यक्तीकडे बेदकर्तृत्वभाव तर नाहींच, पण
वक्तृत्वभाव सुद्धा येत नाहीं. कारण वक्त्याच्या इच्छेने ते वदले
जात नाहीत. ते स्वेच्छेने प्रगट होऊं इच्छितात, तेव्हां वक्त्याच्या
वाणीवर महाप्रसाद होऊन त्याची वाणी वेद उजागयास समर्थ
होते आणून ही विराटात्म्याची वेदवाणी स्वयंसिद्ध, स्वयंभू आणि
स्वतःप्रमाणअंपीरुषेय अशी आहे.

० ०प्रणवाची सवात्यकता व सवरुपता.
( वर्णमाला व संख्या.)

-ही परमात्म्याची ज्ञानमय वेदवाणी कारांतून शब्दरूपाने
आणि अक्षररूपानें अभिव्यक्त झाली. त्यांत शब्दरूपानें ८० वाणी-
च्या उचाररूपानें प्रथम व्यक्त झाली. त्या शब्दोच्चारांची स्वर्ण-
रूप मूलतत्त्वें ड्यॅकाराच्या व्यापक विदुनादापासून् कशी उत्पन्न

झाली आणि शब्दाचें स्वरूप चिरस्थाई होण्याकरिता हस्तलिखित

७४ मूलतत्त्वरूप वर्णमाला - काराच्या रेपासंवलित मृभलविंद--

स्वरूपांतून कशी व्यक्त झाली याचे मार्मिक रीतींने वर्णन अव्यक्त-
केदातील नामप्रकरणीं झालें आहे तें येथें पूर्णपणे लक्षांत
जाणिलें हा. प्रणवांतून श्वतीकशा चकाल्या, आणि 'सर्व श्रुति.
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बीज ' ड्यॅकार कसा आहे, हें चांगले ध्यानांत येईल. ही परमा-
त्य्याची ध्वनीवर्णरूप वेदवाणी सृष्टीतील यावर जीवमात्रांच्या मा-
पेची जननी आहे. इच्यातूनूअनंत भाषा देव, मनुष्य, पशु, पक्षीया-
वर जीवांच्या क्रमशः निमाण होत गेल्या आहेत. वर्णमालेचा चि-
त्रपट पहा, झ० एका सुर्वे काराच्या अष्टावयवांपासून शब्दव अक्षर-

रूप वर्णमाला निर्माण कशी झाली व कालगणना, पदार्थगणना,
आणि लघु गुरुत्व परिमाणदर्शक एकापासृन् नवांपर्यंत सरव्यावोघक
' अंक ' हेही त्याच प्रणवावयवापासून कसे निर्माण झाले आहेत हें
पूर्ण हृदयांत बिंवेल.

वर्णमाला निर्माण होण्यापूर्वी संख्या निर्माण झाली आहे असें
मला वाटतें. कारण वर्णमाला उचारण्यास जीवाची उत्पत्ति झाली
पाहिजे. आणि सख्याद्योतनार्थ फक्त पदार्थच व्यक्त झाले पाहिजे-
त. जीव उत्पन्न होण्यापूर्वी पंच भूतादिक पदार्थ निर्माण झाले अस-
एल्याने पदार्थमेददर्शक संख्याही त्यांजबरोबर निर्माण असलीच
पाहिजे. जीवांनीं त्यांची मोजणी पुढें केली. असो, पण मोजणी क-
रणें न करणें यावर पदार्थभेद अवलंबून नाहीं. तो भेद होतांच
त्याजबरोबर संख्या सहज निर्माण झाली. ती पुढें जीवास कळली व
त्यांनीं त्यांस एक दोन तीन अशी अंकसंज्ञा दिली. याशिवाय
वर्णमाला तयार होण्याकरिता काराच्या बिंदूस सोडूनसात अवय-
यांची अपेक्षा लागते आणि संख्या काराचे प्रथम तीन अवयव
अथवा दुसरा व तिसरा अशा दोनच अवयवानी संख्यादर्शक चिन्हे
तयार होतात. प्रथमावयव अहंकार, दुसरा मन, आणि तिसरा बुद्धि,
असे ड्यॅकाराचे तीन अवयव प्रथम व्यक्त झाले आहेत. तीन पदा-
थीस बहुवचनी संज्ञा येत असते. परमात्मस्वरूपीं कारणावस्थेत
अरहकार व सूरूमावस्थेत मनबुद्धिरूप ऊर्मी जागृत झाली हा- 'ए-
काऽह बहुस्या' ही ऊर्मी आली. त्या अवस्थेंत पंचभूतादि तत्त्वें व्यक्त

झालीं नव्हती. अर्थातू ड्यॅकारही त्या अवस्थेंत बिंदू व मात्रारूप
होता. पूर्णावयवांनीं युक्त झाला नव्हता. तेव्हां जे तीन अवयव व्यय-

क झाले व अहंकार, मन आणि बुद्धि ही तीन तत्त्वें त्या अवयवांत
व्यक्त झालीं, यावरून बहुवचनी संख्यामेददर्शक तीन पदार्थ

२५
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झाले, व या तीनच अवयवानी बहुवचनी ह्म० एकापासून् नवाप-
यंत संख्या तयार होऊं शकते. एकापासून दुसरा व दुसऱ्यापासून
तिसरा असा पदार्थभेद होतांच त्याच्याबरोबर भेददर्शक संख्या
निर्माण झाली असें सिद्ध होतें. पुढें जीव निर्माण झाल्यावर त्यांनीं
वर्णमालेचा उच्चार केल्यावर पदार्थभेदास एक दोन तीन असे सं-
ख्येचे अंक ह्मटले आहेत. उदाहरण अज्ञानी वालक ज्यास वर्णो-

चार करतां येत नाहीं', अशापुढें खेळण्यास चार पदार्थ ठेविले,
तर तो प्रथम एक पदार्थ घेऊन खेळू लागेल, लागलाच तो टाकून
दुसरा-तिसरा-अशी धरसोड करूं लागतो. यावरून त्यास प-
दार्थभेद कळतो. नामभेद कळत नाहीं असें दिसते. जन्माचा
मुका मनुष्य वजमवधीर असतो. त्यामुळें त्यास शब्दच ऐकू येत
नाहीं. अशा मूक मक्तुयास आमरणपर्यंत शब्दवर्णज्ञान नसतें, पण
पदार्थांच्या मेदाचा बोध असतो तो बोटाच्या संज्ञेनें दाखवितो. अ-
र्थांत पदार्थमेद हाच संख्येस मूलकाखा आहे. अच्यक्तस्थि-
तत पदार्थच अव्यक्त असल्यावर-संख्या-व नाम ह. वर्ण यांतून
प्रथम कोण याचा निर्णय होऊं शकत नाहीं. पण व्यक्तदर्शत प्रथम
पदार्थभेद व नंतर नामसंज्ञा ला. ' वर्ण ' असें दिसतें. त्यावरून
प्रथम ' संख्या ' व मागून ' वर्णमाला ' झाली असावी असें मला
वाटतें. एक दोन तीन चार हें ह्मणणें ह- संख्येविषयी शब्दच्या-
पार करणें होय. तो वर्णमालेनंतर होणें साहजिक आहे. असो.
तात्पर्य काराच्या सात अवयवांपासून वर्णमाला व संख्या व्यक्त

झाली आहे. श्रुति ही वर्णसिंधु आहे. तिचा समावेश व व्यक्तता

ही ' परमात्म प्रणवबिंदूं 'तच आहे. म्हणून प्रणव हें श्रुतीचे मूल-
बीज आहे. या बीजांतूनच ' श्रुतिवृक्ष ' आणि ' कर्ममोगफलरूप-
सृष्टि ' निर्माण झाली आहे, हें पूर्ण ध्यानांत आणिलें पाहिजे.

येणेप्रमाणे विधात्यास प्रणवोपदेश होतांच बीजांतून वृक्षफळे नि-
माण जशीं होतात, त्याप्रमाणें प्रणववीजांतनू भूतिवृक्ष व कर्मफल-

रूप सृष्टि निर्माण होते. वीज हेंच वृक्षाच्याआणि पुप्पफलांच्या परि-
णामास प्रात होतें. असा जरी वजिवृक्षफलाचा त्रिविध भेद दिसला
तरी मूलस्वरूप बीजच आहे. हा त्रिविध भेद जसा बीजमय आहे,
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तसें प्रणवांतून निघालेल्या श्रुति व सुष्टि ह्या सर्व प्रणवमय आहेत.
आणि ' प्रणव ' परमात्मरूप असल्यानें सृष्टि व झुतिही परमात्म-
मयच झाल्याह्मणून श्रुतीने ' सर्व रवल्विद ब्रह्म ' आणि 'क्ये इले-
काक्षरं ब्रह्म ' अशी ब्रह्माची, प्रणवाची आणि सृष्टीची एकरूपता
प्रतिपादनकेलीआहे. सुतीची आणि प्रणवाचीएकरूपता मागें झाली.
आतां सूक्ष्मच व प्रणवाची एकरूपता कशी आहे हें पाहे.

जेव्हां जेव्हां ज्या ज्या कल्पांतजीविभूति ब्रह्मपदीं कृष्टचुत्पादनार्थ
आरूढहोते, आरूढहोतेह्मणण्याचें कारण कींब्रह्मपदाच्या अधिकार-
प्रासीपर्यंतच कर्माची इयत्ता आहे असें मागें सांगितले आहे. पुढील
सृष्टिकल्पांत अगस्तिकपि ब्रह्मदेवहोणारआहेतअसेंसिद्धआहे. अशा
तपोनिधि विभूति मागल्या कल्पांत ब्रह्मपदप्राप्त्यर्थ तपानुष्ठान करून
त्या पदप्राप्तीचा ईश्वरानुग्रह प्रास करून घेतात; पण ब्रह्मपद आ-
रूढ झाल्यावर सृष्टचचत्पत्तिसामर्थ्य आणि त्याचें ज्ञान संपादनार्थ
पुनः वेगळें तप करावे लागतें. ह्म० जें मागें शूयशोधनात गुंतून,
शृत्याचा ग्रास करून शून्यातीत होणें सांगितलें आहे, तें दिव्य तप
होतांच विसटाक्याचा प्रणवोपदेश होतो. त्या योगाने ब्रह्मपदारूढ
झालेली विभूति त्रिकालज्ञानसंपन्न होते. आणि तिला ड्यॅकारात पूर्व

सृष्टीच्या सर्व संस्काराचें यथार्थ दर्शन होतें. यथार्थ दर्शन झालें ८.
' धाता यथा पूर्वभकल्पलथर, ' या श्रुतीच्या दाखल्याप्रमाणे जे जे
जीव आपले पूत्र कल्पाच्या संस्कारांत लीन .पडले असतात व त्यांच्या
वासना, शरीर, इंद्रिये व भोगाविषयी जशा कांहींबासना असंतात व
त्या वासनेत जसें कांहीं कमीचे बल असतें., त्या कर्मानुरूपसिद्ध 'अस
लेली शरीरेंद्रियादिक आणि भोग्यविषयादिक सर्व साहित्ये, विक
त्यास यथास्थित निर्माण करून द्यावी लागतात, तीच ही भोगभोक्ते
जीव, भोगसाधन इंद्रिये आणि भोग्य विषय अशी त्रिपुटीरूप अ-
खिल चराचरात्मक व चतुर्दशभुवनात्मक सृष्टि आहे. सुष्टींत या त्रि-
पुटीच्या बाहेर कोणताच पदार्थ कधीं आढळणार नाहीं. ही त्रिपुटी-

रूप मृष्टि विधात्यास कार बीजांत अव्यक्त रूपाने जशी दिस-
ली तदनुरूप त्यानें सर्व रचना केली आहे.
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चतुर्विध जीवांची उत्याचे.

ही सर्व सृष्टि पंचीकृत पंचमहाभूतांपासून निर्माण झाली आहे. त-
स्वांचे पंचीकरण होऊन तीं पंचीकृत तत्त्वें ड्यॅकाराच्या अवयवांत
आली आहेत. इ० सविस्तर वर्णन मागें झालेंच आहे. त्या पचीकत
तत्त्वांपासून व तत्त्वरूप प्रणवावयवांपासून 'चतुर्वर्ग' रूप सृष्टि व्यक्त

झाली. प्रथम वर्गांत जरायुज हा. येथुनी प्रजा, यांत मनुष्य आणि
सर्व जातींचे पशु हे येतात. अंडज प्राणीही मैधुनी आहेत, पण त्या-
जवर अंडाचें आवरण असल्यानें गर्भाशयांतून अंडरूपानें वाहेर प-
हून अंड परिपक्व झाल्यावर त्यांतून पुढें सावयव बाहेर येतात. त्या-
मुळें अशा प्राण्यास ' द्विज ' अशी संज्ञा आहे. या वर्गांत यावतू
पक्षी जातीचा समावेश असून कांहीं सर्प विंचू इत्यादिकांचाही जन्म
तसाच अंडांतून होतो. तृतीय वर्ग स्वेदज यांत उप बिंदू अथवा
स्वेदबिंदूपासून उत्पन्न होणारे यावत् दंश, कीट, पतंग इ० सर्व ये-
तात. यांतही कांहीं जीव प्रथम तर खेदापासून होतात, पण पुढें अं-
डींही ठेवितात. असे प्राणी फार थोडे. चतुर्थ वर्गांत उद्धिज वर्ग ये-
तो. यांत भूमि, पर्वत, वृक्ष, वनस्पति, वल्ली, नदी, खाणी व धातू,
इ- यावत् पदार्थमात्र येतात. हे पदार्थ जीवकोटींत येण्याचे कारण
कीं यांची सहज उत्पत्तीची स्थिति चेतनरूप आहे, पुढें हे पदार्थस्वोत्पत्तिस्थानापासून भिन्न झाले ८० अचेतन होतात. म्हणून त्यांस
जड ह्मकयाचा प्रघात आहे. वास्तविकडष्द्धा सृष्टीत अचेतन असें.
कांहींच नाही. या उद्धिज वर्गापासून जीवास लागणारे यावत्वि-
पयोपमोग्य पदार्थ निर्माण होऊन जीवांच्या मोगार्थ उपयोगी प-
डतात. भोग्य विषयांत अचेतन पदार्थ तर येतातच, पण सचेतन
जीवांचाही भोग्य विषयांत समावेश होतो. जसे खी, अश्व, हत्ती

बैल, इ. हेही जीवांच्यामुखोपमोगार्थ साधनीभृत्र आहेत. अर्थांत
या सर्वांचा उपभोग जीवांस परस्पर मिळतो.

अशी ही चतुर्विध जीवसृष्टि निर्माण करतांना विधात्यास सर्व

जीवांच्या सावयव छायेप्रमाणें आकृत्या प्रणवाच्या अवयवांत मास-
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त्या व तदनुकूल त्यांनीं सर्व रचना केली. त्या प्रणवांत भासलेल्या
आकृत्या चित्रपटांत नीट विचारपूर्वक अवलोकन केल्या पाहिजेत.
विशेष खुबी ही आहे कीं, पंचमहाभूतांपासून सर्व स्थूल सृष्टि नि-
माण होऊनही जशी पंचतत्त्वे शेष राहतात त्याप्रमाणें प्रणवाच्या
अवयवांतून सर्व आकृत्या निर्माण होऊनही कांहीं अवयव शेष उर-
तात. त्यातूनही प्रथमावयव जो ' अहं बिंदू ' हा तर सर्वीहून अ-
लिख राहून शेष उरतोच. कारण बिंदू स्वस्थान न सोडता रेषा व
अक्षररूप होतो. यांत रेषा, अक्षर ही बिंदूचींच विकारी स्वरूपेआ-
हेत. आणि परमात्माही स्वस्थानाची व्यापकता न सोडता माया व
सृष्टिरूप होतो. यांतमाया व सृष्टि ही परमात्म्याचीच विकारीस्वरूपें
आहेत. बिंदू व परमात्मा आपली स्थाने न सोडता विकारी रूपें
धारण करून ही पुन्हा स्वतः आपल्या स्थानीं अलिप्तच राहतात.
म्हणून सुती ' अत्यतिष्ठदशांगुलं ' अशी परमात्म्याची व्यापून
अलिप्तताजशी दाखविली, तशीच अटकाराच्याही प्रथमविंदूची सर्व

आकृत्यांत व्यापनू अलिप्तता दिसत आहे.
याप्रमाणे विधात्यानें जीवांच्या कर्मानुरूप जीवांची शरीरे, इंद्रि-

ये आणि त्यांच्या भोगार्थ चतुर्दश भुवनें; सर्व प्रकारच्या भोगाने प्र-
पूरित निर्माण केली त्यांत दिव्यभोग लोकातील दिव्य शरीरधारी,
दिव्य आयुषी जीव आपल्या दिव्य कर्माच्या बलाने ' देव ' हा-
णविले. त्यांच्या कर्मसंचयांत सात्विकी कर्म हा. पुण्य अतिशयअ-
सल्यानें त्यांची देवयोनी ह्मणविली. आणि त्यांच्या कर्मांत रजोगुणी
व तमोगुणी क्रियेचा अंश अतीच थोडाअसल्याकारणानें पापआणि
हिंसा त्या लोकी व त्या जीवांत नाही. ज्या जीवांचे कर्मफलांतसा-
त्विकी आणि राजसी कर्म बरोबर असून तामसी क्रिया कमी, असे
जीव ' मनुष्य ' ह्मणविले व त्यांच्या कर्मानुरूप मृत्युलोकींची सुखे
व दुःखे जशी कांहीं जूनाधिक प्रास होतात तीं सर्व प्रत्यक्ष आहे-
तच. आणि ज्या जीवांच्या कर्मांत तमोगुणक्रिया अति असून स-
त्वांशाचा व रजोगुणाचा उगीच लेशमात्र आहे असे जीव ' तिर्थ-

कू योनी ' हा. पशु, पक्षी, सर्प, कीटकादि जीव ह्मणवितात. सा-
रांश सर्व जीवास विधात्यानें निर्माण करून त्यांच्या कर्मानुरूप सर्व



१९८ खानंदक्षाघाल्य. प्रकरण

भोग त्यांस सज्ज करून दिले. येथवर विधात्याच्या कामाची इ
यत्ता आहे.

श्रीविष्णू रुद्राची

पुढें यावत् आथुष्यमर्यादेपर्यंतजीवासत्याच्याकर्माप्रमाणें सुखदु:-
खभोग, कालानुरूप सुव्यवस्थेनें ज्यांचे त्यांस रतिमरसुद्धां न्यूनाधिक
न होतां जसेच्या तसे, तो जीव जेथे स. ज्या लोकीं असेल तेथें
पचवून देणे हें काम आगार सत्त्वगुणप्रधान विराटात्म्याची
स्वयंविभूति श्रीमहाविष्ण्ले आहे. तें ते विराटाज्ञेनुरूप सदैव
अहेतुकपणें जीवांच्या संरक्षणार्थ आणि कल्याणार्थ करण्याकरि-
ता वैकुंठधार्मी विराजमान आहेत. पुढें जीवाच्या आयु-समाप्तीनंतर
जीवसंहारार्थ व भोग्य पदार्थ जीर्ण झाल्यावर भोगसंहारार्थ आणि
सरतेशेवटी कल्पाती सृष्टिसंहारार्थ श्रीविराटात्म्याची स्वयंविभूति त-
मोगुणप्रधान श्रमिहाकालरुद्र भगवान् श्रसिदाशिव रूपानें दिव्य
कैलासमुवनीं विराजमान आहे. ज्याप्रमाणें श्रीविराटात्म्याच्या स्वरू-
भूत विभूति श्रीमहाविष्णु श्रीमहाकाल रुद्र आणि श्रीपितामह ब्र-
ह्मा ह्या चय विभूति प्रादुर्भूत झाल्या, त्याप्रमाणें श्रीमहामाया आ-
दिशक्तीच्याही तीन विभूति श्रीमहालक्ष्मी, श्रीमहाकाली, व श्री
महासावित्री अशा त्रिमूर्तीच्या स्वरूपाश्रित शोभायमान व विराज-
मान होऊन उत्पत्तिस्थितिलयरूप सुष्टिकायार्थ प्रवृत्त झाल्या.

शक्ति ' ह्या पुरुपाश्रित राहन-पुरुपांच्या इच्छेनुरूप कार्यांत
प्रवृत्त होतात. अशा शक्तिसंयुक्त त्रिमूर्तीनी सृष्टिकार्ये सांभा-
ळलीं. त्यांतून सृष्टचुत्पत्ति व स्थिति यांचें सविस्तर वर्णन येथपर्यं-
त जसे कांहीं अल्प मतीस करतां आलें तसें केलें आहे न्यून
असेल तें सुज्ञांनी पूर्ण 'करून घ्यावे. आतां मी सृष्टीच्या लयाचा
ह्म० संहाराचा प्रकार दाखवून उत्पत्त्यारंभाशीं संविधानक मिळवून
हें सृष्टिप्रकरण पुरे करितो. सुज्ञांनी लक्ष अस द्यावे
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-डे-कोणतीही वस्तु जी निर्माण होऊन बुद्धिगोचर व दृग्गोचर हो-
ऊ लागली कीं तिचा केव्हा तरी नाश होणारच. ज्या वरचा नाश
त्रिकालातहीकवी नाही, अशीवस्तु सृष्टीतकधीच निर्माण होत नाही.
निर्माण होणें हाच मुख्य नाशास हेतु आहे. निर्माण तीच वस्तु होते
कीं, जी निर्माण होण्यापूर्वी नसते. वस्तचेंर नसणे हें ' अभावरूप '
आहे. आणि वस्तचेंर असणें हें ' भावरूप ' आहे. वस्तूच्या अभाव-
रूपतेपासून पुढें वस्तूची भावरूपता उत्पन्न होते असें दिसते. आणि
वस्तूचा नाश झाल्यावर पुन्हा वस्तूचा अभाव होतो. आतां जी वस्तू
आरंभी अभावरूप आणि शेवटीही अभावरूप तिचा मध्य तरी भाव-
रूप कसा होऊं शकतो? असत्यापासून सत्याची उत्पत्ति होणें क-
धी शक्य नाहीं, तसेंच सत्यापासून असत्याची उत्यत्ति कधीं होत
नाहीं, असानियम आहे. त्याअर्थी वस्तूच्या अभावरूपतेपासूनवस्तू-
ची मावरूपता सिद्ध होत नाहीं. बरें वस्तूअभावरूपच जर मा-
नावी तर ज्या वस्तूचा सदैव अभावच आहे, अशी वध्यापुत्रवतू
वस्तूकधीं प्रतीत होत नाही. जी आदि अती अभावरूप व मध्ये
उगीच भावरूप अशी वस्तु ' अनिर्वचनीय ' ह्मणावी लागते. आणि
अनिर्वचनीय वस्तूचा लय अधिष्ठानांत होत असतो, असें मागें सिद्ध
झालेंच आहे. अधिष्ठानावर आलेली अनिर्वचनीय वस्तु, केवळ अ-
धिष्ठानाहन भिन्न नामरूपानेंच मात्र कल्पित असतें. त्या कल्पित

७.वस्तूचा अधिष्ठानांत लय होतो. लय होणें हा. केवळ कल्पित ना-
मरूप जाणें हें होय. तें नामरूप तरी अन्य कोठे जात नाहीं. क-
ल्पित वस्तूचा अधिष्ठानांत लय होतांच तें नामरूपही वस्खरोबर अ-
धिष्ठानांतच लीन होतें.

व्यावहारिक दृष्टीने वस्तूचा नाश दोन प्रकारचा आहे. जसे सु-
वणीची आभूपणें गाळून पुन्हा सुवर्णाची कांबी करणें अथवा घट
फोडून भूमींत मिळवणे, अशा प्रकारे वस्तूच्या नाशास अधिष्ठानांत
' लय ' असें ह्मणतात. आणि पदार्थाची अगदीं राखरांगोळी करू
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न नाहीसा करणें यांस ' ध्वंस ' असें ह्मणतात. असा जरा द्विविध
मेद दिसतो तरी सूक्ष्म रीतीनें पाहूंगेल्यास वस्तूचा ध्वंस कधींच हो-
ऊ शकत नाहीं. जरी राखरांगोळी केली तरी त्या राखेचा कोणत्या
तरी तत्त्वांत लय होणारच. पदार्थास नष्ट करणें हा. त्याचीं नाम-
रूपे नष्ट करणें होय. पदार्थ नष्ट झाल्याने पदार्थाचे मूलतत्त्व नष्ट

होत नाहीं. त्या तत्त्वांचा अन्य तत्त्वांत लय होतो. लय झाल्याने तो
पदार्थपुन्हा उत्पन्न होऊं शकतो. अत्यंत नाश हज ध्वंस असा क-
धींच कोणत्या वस्तूचा होत नाहीं. लय होण्यातही आणखी सूहंम
प्रकार आहे. तो असा कीं, लय होणें हा- अधिष्ठानाशीं तादात्म्य
होणें हें होय. लय झाल्यावर वस्तु होती कीं नव्हती असें मान सु-
दा होतां कामा नये. जसा सुवर्णाचा अलंकार गाळून सुवर्ण केलें
हा अन्य पाहणारास याचा डागिना होता कीं नव्हता हें मान न
होतां केवळ सुवर्णच भासणें, हा ' तादात्म्यरूप ' लय आहे. हा
तादात्य्यलय आपले मूलकारणावाचत्न अन्यांत होणार नाही. मूल-
कारणावाचनू अन्य पदार्थांत लय केल्यास तो लयन होतां 'मिश्रण'
ह्मणवेल. सोन्याचा दागिना अन्य 'वातृत् गाळून मिळविल्यास तो
लय न होतां दोन धातच्रे मिश्रणच ह्मणवेल. अर्थांत जी वस्तु ज्या
तत्त्वांतून निघाली असेल तिचा खरा खय त्याच तत्त्वांत होईल, अ-
न्यांत होणार नाहीं; हें सिद्ध होतें.

इंद्रियगोचरत्वाची आणि मनोवेद्यत्वाची जेथवर सीमा आहे तीच
सीमा षष्टीची हा. सृष्टपदार्थांच्या स्वरूपाची आहे. ' पदार्थ ' स-
टला कीं तो कधीं तरी उत्पन्न झाला पाहिजे; व कोणीं तरी उत्पन्न
केला पाहिजे. ' सूजू ' धातूपासून सूष्टि हें नांव झालें, स. उत्पन्न

केली जाते, आणून सूष्टि हें नांव पडले आहे. आणि सृष्टीच्याच उ-
पाधीनें मृष्टिसष्टा झाला आहे. जो पदार्थाचा सष्टा असतो तोच
पदार्थाच्या उत्पत्तिस्थितिलयांचा द्रष्टा असतो हा. पदार्थाहन वे-
गळा असतो. परमात्म्याचाजगदूद्रष्टेपणाचजगत्स्त्रष्टेपणा आहे. त्याच्या

स्वरूपी ईक्षणाच्या उदयानें सृष्टीचा उदय होतो. आणि ईक्षणा-
च्या लयानें सृष्टीचा लय होतो, असें प्रकरणारंभीं सिद्ध झालेंच
आहे. अहेतुक परमात्मस्वरूपी ' ईक्षणाचा ' उदय ज्या पर्वूसृष्टिसं-
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स्वाराच्या ' आघाताने ' होतो, तोच आघात शांत पडला हा. पुन:
सृष्टीचा लय होतो. आणि तोच संस्कार वीजरूप राहून पुनरपि उ-
दयाच्या आघातास कारण होतो. यावरून सृष्टीचा नाश हा- वि-
ध्वंस न होतां लय होत असतो. सृष्टीचे अधिष्ठान परमात्मा अस-
त्यानें त्यांतच तिचा लय होतो. आतां आरंभी परमात्मा ' भाव-
रूप ' व अती परमात्मा ' भावरूप ' मग मध्येंच सृष्टि ' अभाव-
रूप ' कशी होऊं शकते. तीही भावरूपच असली पाहिजे. तिला
परमात्माधिष्ठानरूपता येतांच मग सूष्टीचीभिन्ननामरूपात्मकता कोठें
राहिली? अर्थांत तिचा अभाव हा. केवल नामरूपात्मकतेचा अ-
भाव झाला.

जी वस्तु जशी एकदम निर्माण होते, तिचा लयही तसाच एक-
दम होत असतो. वस्तूच्या उत्पत्तिकालाबरोबरच वस्तूचा विनाश-
कालही उत्पन्न होत असतो. तो निश्चित वेळीं व्हावयाचाच. यावर
जीवमात्रांच्या युँगपतू मोग्योदय कालानेच सृष्टिसंस्काररूप वासनेची
परमात्मस्वरूपीं जशी 'ऊर्मी' येते तशीच अखिल जीवमात्रांच्या मो-
गाचा एकसमयावच्छेदेकरून लोप होण्याचा समय येतांच सर्व सृष्टी-

चा समेट एका वासनेत होऊन तीच वासना परमात्मस्वरूपीं लय पा-
बून सृष्टि अदृश्य होते. हा. परमात्माधिष्ठानीं लय पावते. एवढी प्र-

चंड अवाढव्य मृष्टिएकदमनाशकशीपावेल! याबद्दल आश्चर्य अगदीं
करावयास नको. हिची प्रचंडता आपल्या दृष्टीने आहे; पण परमा-
रमस्वरूपीं सृष्टीची किंमत निमिषोन्मेषणाहून अधिक नाहीं. विद्युद्दी-

पयंत्राचा दृष्टांत मागें सांगितलाच आहे. सामान्य वस्तूचा नाश सा-
मान्य रीतीने होते. त्याची विशेषता वाटत नाहीं. पण वस्तुसमूहा-
चा एकदम एकाच क्षणी नाश व्हावयाचा असला ल. त्या वस्तू
च्या स्वरूपाप्रमाणेच जबरदस्त आघाताचा तडाका बसतो. आणि

p,कसमयावच्छेदेंकरून
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सर्व वस्तूंचा एकदमफडशा उडतो. अशा तऱ्हेच्या नाशास आपण
' अपघात ' ह्मणतों. हा अपघात वस्तुसमूहनाशाचा युगपतू काल
आल्यावांचून कधीं होत नसत. भगवान काल रुद्राची अपघातरूप
तहिण शस्त्रे आहेत; त्यांचा प्रहार समयावाचून् होत नाहीं व त्या स-
मयाचें यथार्थ ज्ञान कधींच कोण्या जीवास होत नाहीं. महामारी, रो-
गाण्या दिव्य साथी आणि युद्धसंग्राम इ० ही सर्व शस्त्रेंच आहेत.
पण त्यांच्या निवारणार्थ बुद्धिकौशल्य खर्च करण्यास सवड मिळते,
व असल्या सामान्य प्रसंगांत मनुष्याच्या बुद्धीस उड्या मारण्यास
ईश्वरानें बुद्ध्या फुरसत दिली आहे व त्याचें कौतुकही परमात्मा
करतो; पण खरोखरच जेव्हां दिव्यसंहारारंम होतोतेव्हां बुद्धिमानाचे
वुद्धिवैभव एका कोंपऱ्यांतच तोंड घालून वसते; याचा अनुभव यंदा
डेगनें दिलाच आहे. असो. नौकेत अथवा आगबोटींत सहस्यविल
मनुध्यें जलप्रवास नेहमी करतात, पण एका समयारच्छेदीं मृत्युमुखीं
अर्पण होणाऱ्या जीवांचा समूह कोणासही न कळत एका नर्केत
आरूढ होतो. त्यांत भिन्नभिन्न जीवांच्या भिन्न प्रदेशीं गमनाच्या
वासना असतात, त्या सर्व ज्याच्या त्याच्या जवळच राहून त्या
सर्वांची एक बिदडी ( वंगी) तयार होऊन ठरावीक जागी
फोडून भक्षण करण्याकरिता महाकालरुद्राकडे रवाना होत
असते. आणि नेमल्या ठिकाणावर येतांच प्रचंड आघाताचा तडाका
बसून मृत्युमुखीं स्वाहा. मग तेथें पत्ता कसचा आहे. ही खबर पुढें
पसरल्यावर मग तीरावरील मंडळींच्या शास्त्रार्थाची झोड एकावी.
अहो तें अमुक चुकले असेल म्हणुन असें झालें. पण हे शास्त्रार्थ

तेच जर स्वत: त्या नौकेत .असते तर त्यांस सुचते काय १ व्हावयाचें
तें कोणाच्यानं टळत नाहीं. तथापि जविकत गोष्टींत घडलेल्या आ-
घाताबद्दल एकमेकांवर दोषारोप करण्याची सवड सापडते व तोंड-
सुख घेता येतें. ज्या नगराचा अथवा फार मोठे शहराचा एका क्षणी
नाश होण्याचा ईशसकेत आला असल्यास त्याचा फडशा होण्यास
पांच मिनिटे सुद्धा नकोत. घोर पर्जन्यांत जेव्हा गारांची वष्टि सुरू
होते तेव्हां गारा वेचन खाण्यांत जे निमग्न होत तेच जर अंमळ
वर पाहून विचार करा, कीं जी गार् लहान आहे हीच जर दोन
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चार शेर वजनाची होऊन सपाठ्यानें पडण्यास आरंभ झाल्यास सर्व

शहरचा फन्ना होण्यास पांच मिनिटं तरी लागतील काय १ नको. पण
यांत आतां आमचा सर्वांचा नाश होणार इतकी तरी विचारास फु-
रसत सापडते आणि जेव्हांप्रचंड विद्यत्पाताने व प्रचंडभृकंपाने धर-
णी विदारण होऊन त्यांत शहरांची शहरे एकदम गडप होतात
तेथें बाहेर गेलेला श्वास सुद्धा परत येण्याची मारामार, मग विचारा-
चा उदयच कशास होतो! प्रवासांत वर्षाकालीं कचितू प्रसंगीं उघ-
ख्या मैदानांत रात्रीं घोर पर्जन्यवृष्टीत सांपडल्यावर चहुकूडृन् इतकी
शीग्न वीज, लवण्याची व गर्जनेची गर्द उडते कीं, नेत्र उघडझकि.-
ची व पुढें पाऊल टाकण्याची सुद्धा पंचाईत पडते. हा अनुभव
बहुतांशी सर्वीसकधींनाकधी येतोच. आतां त्या अनुभवाच्या क्षणाचा
विचार करा कीं, एका विद्युत्पाताच्या प्रहाराने' उच्च पर्वत सुद्धा ज-
मनिदोस्त होतो. .आणि चहुकूड्रुन जो विद्युतूचा सारखा चमचमाट
होत आहे तो जर प्रहाररूपी झाला तर्र या आपले भूगोलाचे छार-
छार तुकडे उडण्यास कांहीं वेळ लागेल काय? मुळींच नाहीं. पर-
मालाजवळ एकदम सृष्टीच्या उत्पत्तीचीं साहित्ये आहेत; त्याप्रमा-
णेंच एकदम नाश करण्याची क्रियशस्त्रे जाज्वल्यमान सदैव तयार
आहेत. फक्त समयाची मात्र अपेक्षा आहे. जी पंचमतादि तत्त्वें सुर-

ष्टचारमी सृष्टीस साधक झाली आहेत व विराटात्म्याच्या चंडशास-
नाने सुयंत्रित सृष्टिकार्ये वहात आहेत, तेंच चंडशासन जीवसंहार-
काल येतांच शिथिल पडतें. शिथिल पडलें कीं या तत्त्वांत क्षोभ
उत्पन्न होतो आणि यादवी माजते. मग प्रबल असेल तो निर्बलास
ग्रासतो. सरते शेवटी सर्वच लय पावतात. यास कल्पांत अथवा

.१महाप्रलय अस ह्मणतात.
कृष्टचारभापासुन् सृष्टीचा लय होईपर्यंत जो काल व्यतीत होतो

आणि जी सर्व घडामोड होते यास दृष्टि अशी संज्ञा आहे.
यांत ज्या ज्या सृष्टिv-यवस्थापक ' विभृति आहेत, त्यांत फक्त शिव,
विष्णु या उभय विभूते स्वयंसिद्ध असून वाकी ब्रह्मदेवापर्यंत सर्व

विभूति अमोघ कर्मवलाने झालेल्या असतात. या सर्वांची आयुष्य-
मर्यादा कल्पांतापर्यंत असते. त्यांतून ज्याला कैद-एमपकेण्छेने ज्ञान-
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प्राप्ति सहुरुद्वारा होते ते पुढें कल्पांतीं परमात्मस्वरूपीं लीन होतात.
ज्यांच्या वासना श्रेष्ठ अधिकार व भोग प्रार्थ वाकी राहतात ते
पुन्हा दृष्टचारमी भूलोकीं जन्म घेऊन तपानुष्ठानाने वरचे पायऱ्यांवर
चढत जाऊन सुदैवाने ज्ञानप्राप्तीची वासना जागृत झाल्यास मोक्षपदीं
जातात. नाहींपेक्षां पुनरावृत्ति आहेच. असे ' स्वर्ग, मृत्यु, पाताल '
त्रिमुवनातील यावत् जीवमात्र आपापल्या कर्मानुरूप सुखदुखात्मक
भोग भोगीत देहात व लोकांतरें करीत फिरत असतात. नानाप्रका-
रचे मनोरथही करीत असतात. त्या मनोरथसिद्धचर्थ अनंत जीवांची
अनंत कर्मेही चालूच असतात. सारांश चतुर्दश भुवनांत जशी जी
रचना असते व घटना चालू असते, ती सर्व जशीच्या तशीच व्यव-
स्थित असतां अकस्मातू एकदम सर्वांतकत, महाप्रचंड, भयानक,
महारौद्र, प्रलयकारक असा जगत्सहारकालाचा क्षण दाखल होतो.
त्या काली विराटात्माश्चित महामाया प्रचंड ' तमोगुणप्रधान ' क्षो-
माने खवळून जगत्सहारार्थ प्रवृत्त होते. विद्युत्पात हा जिचा सहज
अंगुलीस्पर्श आहे, याच्या अनंत सहखपट तीक्षण शक्तीचे प्रहार सुरू
जाहल्यावर मग बिचाऱ्या सृष्टीची दाद कोठे लागणार १ व त्यांत
वसलेल्या मोठमोठ्या विचारवानांस सृष्टिसंहार कोणत्या अनुक्रमाने
कसा होतो याचा विचार करण्यास हदयाकाशांत विचारमार्तडाचे
एक किरण तरी झळकू शकते काय १ जेथे स्वत: मार्तंडाचाच जु-
राडा होण्याचा प्रसंग तेथें किरणाची गति काय १ षष्टीची जी जशी
स्थिति असेल ती तेथल्या तेथें एकदम गारद होते. प्रिय वाचकानो
सामान्य अपघाताच्या स्वरूपावरून जर सृष्टीच्या संहाराची उगीच
कल्पना क्षणभर कस्यांत गुंतल्यास अंतःकरणाची कशी भयंकर
स्थिति होऊन गाळण उडेल वघावरून ते विचार सोडावे लागतील;
मग प्रत्यक्ष संपहारकालीं कोणाची कशी स्थिति होईल याची कल्पना
तरी करितां येइल काय १
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अशा संहारकालीं माया सुबक गुणवती होऊन ज्या पर्वूक्रामाने

बारा तत्त्वें निर्माण झाली व त्यांच्या मृर्तामूर्त मिश्रणाने सुरहम-स्थूल
सृष्टि जशी झाली असते त्याच्याच उलट क्रमाने सर्वींचे भक्षण क-
रून सर्वांच्या संस्कारासह परमात्मस्वरूपीं लीन होते. येथें बारीक
विचार करण्याची जागा आहें कीं, एक विचारवातू व दुसरा अवि-
चारवान् या दोघांसही आपला नाश होणार असे पक्के समजल्यास
विचारी मनुष्य सर्व विषयांतून निराशेने आपल्या आशा निवृत्त करूं
लागतो, आणि अविचारी मनुष्य जास्त घाबरून अति आशाबद्ध
होतो व रडतो. अशी दोघांची दोन तऱ्हेची स्थिति होते. हा. यांत
विचारवानास आशा निवृत्त करतां येण्याचा संभव असतो. पण सर्व
सुष्टि एका क्षणांत एकदम फन्ना होते, यामुळें होतें काय कीं सृष्टी-
तील जीवमात्र जे ज्या कर्मांत, जे ज्या धर्मांत, जे ज्या वासनेत
आणि जशा स्थितींत जेथें जसे गुंतले असतात, ते ठिकाणच्या ठि-
काणीं एकाच क्षणार्धांत ठार मारले जातात. त्या योगाने त्या संहार-
क्षणी जो ज्या जीवाचा संकल्प अथवा जी वासना असेल तो जीव
त्याच वासनेत चेंदला जातो. दुसऱ्या वासनेच्या उदयास सवडच
सांपडत नाहीं. नित्य निजते वेळीं जे जे विचार करून व व्यवस्था
लावून निजतो ती सर्व व्यवस्था व ते विचार पुन्हां जागृति झाल्या-
वर बरोबर रीतीनें सांपडतात. हा सर्वांस अनुभव नित्य आहेच.
यांत संकल्पाशी व काळ हा- वेळेशी कशी बद्ध शृंखला पडते ही
गोष्ट अ०बो०त सिद्धकरून दाखविलीच आहे. महाप्रलय ही विरा-
टाल्याची निद्रा आहे. यांत अखिल जीव आपापल्या वासनेच्या
संस्कारांत गुंडाळलेले अव्यक्तरूपानें लीन होऊन पडले असतात.
त्या सर्वांचा समेट मायेच्या एका संस्कारांत होतो. असा अनंत काल
लोटल्यावर पुन्हा सृष्ट्यारंभकाली माया संस्काररूपानें उदय पावून
त्यांत जे जे जीव ज्या ज्या संकल्पांत पूर्वीपासून गुंडाळलेले पडले
असतात, ते ते आपल्या संस्कारानुरूप पुन्हा उदय पावतात व ल-
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यकालीं त्यांनीं जशी आपली व्यवस्था मांडलेली सोडली असेल ती
ज्याची त्यास पुन्हा मिळून राहाटगाडगे चालू होतें. जो जीव नि:-
संकल्प हा- निर्वासनिक क्षणी लय पावला असेल तो पुनरावृत्तींत
कशाचे बलावर येणार? तो गेला तो गेलाच. सारांश, भूतषष्टीचा
लय होण्यापूर्वीच भौतिकसृष्टि हा- जीवमात्र सर्व लय पावतात.
कारण जीव फार कोमल असल्यानें पूर्ण आघाताच्या पवूचिं मरण
पावतात. असो

महाभूतांचा लय

आतां वारा तत्त्वें व्यक्त होऊन सृष्टिरूप झालीं तींच पुन्हा उलट
क्रमाने कशी लय पावतात याचा विचार करूं. यांत प्रथम पंच म-
हाभूतांचाच विचार केला पाहिजे. आकाशापासून वायु, वायूपासून
अग्नि, अग्नीपासून जल, आणि जलापासून पृथ्वी अशी तत्त्वें व्यक्त

झालीं आहेत. यांत आकाशांत जितक्या प्रदेशी पूर्व सृष्टिसंस्काराचा
आघात बसून त्याच्या योगाने जें काहीपरित्रमण झालें तें वायुमडल
ह्मणविले. यांत वायप्रेक्षा पुष्कळ पटीनें आकाश मोठे आहे. वायुम-
डलांत केंद्रस्थानी अति घर्षणाने अग्निमंडल लहान झालें. अग्नीपेक्षा

जलमंडल लहान व जलापेक्षां भूमंडल फार लहान अशी मागील तत्त्वें

एकापेक्षा एक मोठीं व पुढील तत्त्वें एकापेक्षा एक लहान असा क्रम
मागें दाखविलाच आहे. यांत पृथ्वी सर्वीहून लहान व आकाश स-
वाहून मोठे असें सिद्ध झालें. मोठ्याचे पोटीं लहानाचा अंतर्भाव
होतो. ज्या ' कारणा ' पासून जें ' कार्य ' झालें असेल अथवा
कारणामुळे ज्या वस्तूचें ज्यात ' रूपांतर ' झालें असेल त्या' का-
यीचा लय कारणांतच होईल व रूपांतराचें कारण गेल्यास वस्तु
पुन्हा पूर्ववत होईल. तत्त्वांचा कार्यकारणमावसंवध मानल्यास उत्तर
उत्तर कार्यरूप तत्त्वांस पूर्व पूर्व तत्त्वें कारणरूप ओहत. त्यांचा उर-
नुक्रमें लय होईल. आणि कारणामुळे तत्त्वांचीं रूपांतरे मानल्यास
कारणाच्या निवृत्तीने तत्त्वें पूर्व पूर्व रूपास येत जाऊन अगदीं पूर्वी-
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चे ' कारण संचाररहित ' जें तत्त्व असेल तेंच कायम राहील.

पृथ्वी हें जलाचें कार्य अथवा रूपांतर झालें आहे. याचा लय
जलांतच होईल. पृथ्वीचे सुतूकण जसे जलाशीं तादात्म्य पावतात
तसे इतर तत्त्वांशी पावत नाहींत. रंगाचा एक कण गंगाळभर पा-
ण्यांत टाकल्यास पत्ता लागणार नाहीं. शर्करा अथवा मीठ पाण्यांत
टाकल्यास अगदीं जलरूप होतें. तेच रंग शर्करा व मिठाचे कण
अग्रींत टाकल्याने रक्षारूपानें पुन्हा सापडतील. वावृरत उडविल्यास
कौठे तरी पुन्हा भूमीवरच पडतील. आकाशाला तर स्पर्शच काय
करणार. तस्मात् पृथ्वीचा लय जलांत होईल, इतर तत्त्वांत होणार
नाहीं. जरी पर्वूतत्त्वे ' कारणरूप ' आहेत तरी तीं अनुक्रम पया-
याने आहेत, साक्षात् नाहींत. त्यामुळें अनुक्रम सोडून पुढील तत्त्वां-

स आपल्यांत लीन करूं शकत नाहींत. पर्यायाने आल्यावर ग्रास-

ण्यास तयार
ही ज्या भूगोलावर आपण आहोंत याचा भूपृष्ठमाग एक तु-

तीयांश कोरडा त्यी- मोकळा असून दोन तृतीयांश भाग जलाने ह्म०
समुद्राने वेष्टित आहे. यांत पृथ्वीवर जमिनीपेक्षां पाणी दुप्पट झालें.
हा प्रकार मोकळी जमीन व मोकळे पाणी यांच्या पृष्ठभागाचा झा-
ला. आतां भगूर्मांतही अमोघ जलाशय भरला आहे कीं, ज्यातून
सहसावधी महानद्या-ओहे-मोठे तलाव-सरोवरे-वावढ्या-कूप-झरे
इत्यादिकांची उत्पत्ति होते. या सर्व जलाचा हिशेब करतां येणेच
अशक्य आहे. तथापि निदान दशगुणित तरी मरेल असें वाटतें.
येथें अशी शंका सहज वाटते कीं अधिकपट जलाशयांत हा भूमृतू-
पिंड घुळल्यावाचुन् टिकतो कसा? त्याचें समाधान असें कीं, मूग-
भीत अनेक ज्वालाग्राही दाहक पदार्थीच्या विस्तीर्ण खाणी असंख्य
भरल्या असल्यानें व त्यांची ज्वलनक्रिया आत चालू असल्यानें गू-
गर्भातील जलाची आर्द्रता मृतूपिंडास भिजवून आर्द्र ठेवते व जास्त
आर्द्रता ते ज्वालाग्राही पदार्थ शोषित असतात. असें जलाचे व
उष्णतेचें परिमित मिश्रण झाल्याने, ज्वालाग्राही पदार्थास विझवून
भूतीरपडास घुळयुनू टाकण्यास जलाची शक्ति चालत नाहीं. आणि
ज्वालाग्राही पदार्थ जलास शोधून मृत्पिंडास दग्धकरूं शकत नाहीं,
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असें एकमेकांच्या शक्तींने एकमेकांचा रोध होऊन भूगोलाचे पोषण
होतें. याशिवाय समुद्रादि महानद्यांचे उघड जल भूपृष्ठावर पसरलें
आहे. त्याच्या शोषणाचीवपरिमितसीमेंत राहण्याची तजवीज सूर्याच्या
उष्ण किरणांत परमात्म्याने लावून ठेविल्यानें ईशसंकेतापर्यंत भूगोल
सुव्यवस्थित राहतो. महाप्रलयकालीं आतील व बाहेरील उष्णता अ-
प्रितत्त्व व जलतत्त्व अशीं दोन्ही क्षोमून भूगोलाचा क्षणार्धांत नाश
होतो. व भूतत्त्वाचा मागमूस सुद्धा लागत नाहीं. येणेंप्रमाणेंया भूलो-
काची व्यवस्था आहे. सृष्टीत .अनंत तेजोगोल आहेत, त्यांत पुष्कळ
सूर्यासारखे केवळ अग्निगोल आहेत व चंद्रासारखे केवळ जलमय
आहेत. कोणत्या गोलाची रचना कोणत्या तत्त्वाधिक्यानें झाली अ-
सेल याचा काय अंत आहे. प्रलयकालीं सर्व ठिकाणची तत्त्वें क्षोभून
संहारारंम होतो तेव्हां सर्व मुष्टीची तत्त्वें एकीकृत होतात. यांत जल-
तत्त्वाचे आधिक्य असल्याने त्यांत भूतत्त्वाचा लय होतो. कार्यकार-
णमावानें पृथ्वीरूप ' कार्य ' 'कारणरूपी' जलांत लीन होते. आणि
कारणामुळे रूपांतर होण्याच्या नियमांनी भूतत्त्वाचें कारण न राहि-
ल्यानें मूटतरव पुन: पूर्ववतू जलतत्त्वरूपीं झालें हा. सृष्टितत्त्वांतील

ए
?? भूतरव ' अजी लय पावले

पं ' भूतत्त्व ' पार्थिवांश जडरूप होतें आणि या तत्त्वाच्या ज-
डांशाच्याच आधारावर इतर तत्त्वांस मूर्तरूपाने व्यक्त होतां येत हो-
तें. जलांत जडांश ८. गुरुत्व हा पार्थिवांश आहे. हा पार्थिवांश
नष्ट जहाल्यास जलाचें रूप केवळ शीतल व अमूर्त राहील. वायु
अति गार लागतो तेव्हां त्यांत गारपणा हें जलाचे अमूर्तरूप
आहे. त्या अमूर्तरूपानें, स्थ-ल जलरूपापासून होणारीं कोणतीच
कार्य होणार नाहींत. हा. तुपाशांति, पिंडीकरण, पोषणादि व्यवहार,
कोणतेच होणार नाहींत. केवळ वायुसाह्यानें शीतस्पर्श मात्र कळणार
आहे. तीच वाट अग्नीची. अग्रीस प्रज्वलित रूपाने व्यक्त होण्याक-
रिता पार्थिवांशाचाच आधार पाहिजे. त्यावाचनू अग्नीचे केवळ उष्ण-
तेचें अमूर्तरूप आहे. तें वायूच्या साह्याने उष्णस्पर्शरूपानें कळ-
तें. बरें, या दोन तत्त्वांस ला. जलाग्नीस वायूच्या साह्याने अमूर्त-

रूप तरी राहता येतें, पण वायूचा जो स्पर्श अंगास लागून कळतो
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हें कळण्यास मूलकारण वायूच्या अंगचे गुरुत्वच आहे. गुरुत्वावांचून

१ स्पर्श कळणार नाहीं. अंगावर खडा फेकल्यास किंवा वोट लावि-
त्यास जो स्पर्श कळतो यास हेतु गुरुत्व आहे. ' गुरुत्वास ' गती-
ची साह्यता मिळाली अथवा गतींत गुरुत्व उगले हा- स्पर्श कळत
असतो. वायूच्या गतींत गुरुत्वाचें मिश्रण आहे तोवरच वायूचा एप-
शई होतो. नह्मिंपेक्षा कधीं स्पर्श कळणार नाहीं. हें वायूचे अंगीं
' गुरुत्व ' पार्थिवांशाचें आहे. आतां सूक्ष्म विचार करून पहा कीं
एका ' पार्थिवांशाचा ' ह्म० भूतत्त्वाचा लय जहाल्यानें केवढा अन-
र्थ घडतो. सारी तत्त्वें अमृर्त्ररूप होऊन कार्यक्षम रहात नाहींत. हें
सर्व तत्त्वांचें जें अमूर्तरूप हेंच अपंचीकृतरूप ह्मणविते. यापासून
कार्य होत नाहीं ह्मणनच पंचीकरणाची योजना ईश्वराने रचली
आहे. असो.

येथें अशी शंका येईल कीं, पार्थिवांशाच्याच योगाने जर सव त-
रवास मुर्तरूपाने दिसता आलें तर पार्थिवाश नष्ट झाल्यावर बाकी
तत्त्वांस जमूर्तरूप तरी कसें व कशाच्या आधारावर राहता आलें. भू-
तत्त्वाच्या अभावानें सर्व तत्त्वांचा अभाव झाला असें ह्मणण्यास ह-
रकत कोणती? याचे उत्तर असें कीं.

मुदंश हा सर्व तत्त्वाचे ' कारणरूप ' नसून पर्यायाने अगदीं शं-
वटील ' कार्यरूप ' आहे. अथवा कारणामुळे शेवटचे रूपांतर आ-
हे. घटरूप कार्य नष्ट इगल्याने कारणरूप मृत्तिका नष्ट होते असें
नाहीं. तसेंच कारणामुळे झालेलें रूपांतर टाकून पुन्हा पुर्व्ररूपांत
राहता येत नाहीं असें नाहीं. जलानयनादि क्रियारूप ' कार्या-

??स घट हा मल कारण आह. व घटरूप कारणापासून जला-
नयनादि क्रियारूप कार्य होतें. असा घटाचा व क्रियेचा कार्य-

कारणमावसवध आहे. आतां जलानयनक्रियारूप कार्य न राहि-
त्यास, कारणरूप घटाचा अभावच झाला पाहिजे असें नाहीं. त्या-

तुनही, घट फुटून -त्याची दोन तीन शकले झार्ली तर त्या शकला-
पासून कांहीं क्रिया घडणार नाहीं. पण तीं ठाकले कायम आहेत
तोवर मग्नघट असें नांव कायम राहील. त्या शकलाचे अगदीं पीठ
कराल तेव्हां ती मृत्तिका ह्मणवेल कार्याक्षम असा ' भग्नघट ' के-

२७
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वळ मृत्तिकारूपच आहे. कार्याक्षमतेच्या स्थितीत-घटास-जलान-
यनादि कार्य करतां येत नाही. पण आपलें मूलकारण जी वृत्ति-
का तिच्या रूपांत जसे राहता येतें; त्याप्रमाणें तत्त्वांस कायार्क्षम-

ता आल्यामुळे आपली पुढील पुढील कार्यरूपता टाकून मागीलमा-
गील कारणरूपतेंत राहता येतें. जलनरवाचे कार्य अथवा रूपांतर
मतूरव आहे. आतां, कारण न राहिल्यामुळें भूतत्त्वाचा लय जरी
झाला तरी जलतत्त्वास कार्याक्षम स्थितींत आपलें मूलकारण जें तेज-
तत्त्व त्यांत मग्रघटाप्रमाणेंनामशेषरूपानेराहतां येणेंशक्यआहे. सु-
ष्टिरूपक्रिया घडण्याचे कारण होतें ह्मणूनच तत्त्वांची रूपांतरे होत
गेली. व रूपांतराधुळेंच भिन्न भिन्न नावे येत गेली व तशीभिन्न भि-
न्न क्रियाही घडत चालली, नाहीपेक्षा ' क्रियासंचाररहित ' जें मूळ-
चे एकत्व आहे त्यास अनेकत्व येण्याचे कारणच नव्हतें. असा ज-
री प्रकार सकदर्शनीं दिसतो तरी तें एकत्व असें शक्तिमानआहे
कीं, अनेक रूपाने परिणामाला पावून अथवा रूपांतरेंकरूनहीज्या-
ची एकरूपता त्रिकालांत कधीच जात नाहीं. हीच मुख्य गोष्ट स-
वै तत्त्वांचे उत्पत्तिलयांच्या क्रियेवरून विचारवानांनीं समजून घेण्या-
चे मुख्य तात्पर्य आहे.

सूष्टींतील पुध्यीतरगचा आपल्या कारणस्वरूपीं हा. जलतत्त्वांत
लय झाल्यावर जलतत्त्वही कार्याक्षम होऊन आपले कारणस्वरूपीं
हा. अग्नितत्त्वांत लय पावते. जलाचा आर्द्रगुण असल्यानें व अ-
श्रीचा शोपकगुण असल्यानें अग्नीच जलास शोधतो. अग्रीवाचनू
इतर तत्त्वें जलास शोधूशकत नाहींत. कोणी ज्यातील कीं, भूमीवर
पाहिजे तितके पाणी सांडा, भूमी त्या पाण्यास शोपते. तसेंच भिज-
लेले वस्त्र वाऱ्याने वाळतें. जल शोक्तयास अग्नीच कशास पाहिजे?
त्याचें उत्तर असें कीं वायूत व पृथ्वीत जी अग्नितत्त्वाच्या अंशाची
व्यापकता आहे त्या तत्त्वाच्या बलावर पृथ्वी आणि वायू जलास
शापतात हा. तो अग्नीचा .अंशच अन्य तत्त्वांच्या द्वारा जलास शो-
पतो. अन्य तत्त्वें तसें करूं शकत? तर वर्पाकालात वृष्टीने भूप्रदेश
व वातावरण आर्द्र झालेलें असतें हा. त्यांत उरग्नितत्त्वापेक्षा त्यावेळी
जलतत्त्वाचें आधिक्य असतें. अशा वेळीं भूमीवर पाणी सांडले
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शुष्कही होत नाहीं व धोतरेंही लवकर वाळत नाहींत. अर्थातू जला-
चा लय अग्नितत्त्वांतच होतो. यावर पुन्हा शंका येईल कीं अग्रींत
जलाचा लय कां ह्मणतां? जलांत अग्रीचा लय होत नाहीं कीं
काय? पेटलेली आग पाण्यानें विझते. जळत निखारे पाण्यांत टा-
कल्यास कोळसे होतात. अग्नीचा नाश पाणीच करीत असतें. त्या-

चे उत्तर असें कीं पेटलेल्या घरावर तांब्याभर पाणी टाकल्यास वि-
झेल काय? अथवा मोठ्या लाकडाचा निखारा पळीभर पाण्यांत
बुडविल्यास कोळसा होईल काय? तर नाहीं. अर्थात् अग्नीहून ज-
ल पुष्कळ अधिक पाहिजे तेव्हां वरील काम होईल पण अग्निमंड-
लातनू जलमंडल उत्पन्न झालें आहे. ' कार्या ' पेक्षां ' कारण '
फार मोठे असतें. सर्वच कारण कार्यरूप होत नाहीं. ज्या भूमींतून
घटरूप कार्य होतें ती सर्वच भूमी घट झाली असती तर घरापासून
भूमी? कीं भूमीपासून घट? असा घोटाळा होऊन कार्यकारणा-
चाच पत्ता लागला नसता. याचप्रमाणें सर्वच कारणरूप अग्नि,

जलरूप कार्य झाला असता तर अग्रीचे रूपच शेष राहिलें नसतें.
अर्थात् अग्निरूपकारणांतील कांहीं अंश जलरूप कार्य झाल्यानें ज-
लाचाच लय अग्रींत होईल. आणि जलाच्या रूपांतराचे कारण न
राहिल्याने अग्नि जलरूप टाकून पर्क्यूत् सर्वत्रआपला भाग उनग्रिरूप
करून घेतो. येणेंप्रमाणें सृष्टीतील पृथ्वी आणि जलअशीं दोन तत्त्वें

लय पावलीं.
पृथ्वीचा जडांश आणि जलाची आर्द्रता अशा दोन अंशांच्या

आधारावर अग्रीस मूर्तरूपाने राहता येतें. काष्ठादि इंधनांत जे अ-
श्रीचे प्रज्वलितरूप दिसते तें जोवर काष्ठाच्या आगी आर्द्रता असते
तोंवरच त्यांतून धूर व ज्वाला निघते आणि उगर्द्रांश कमी झाला
हा. अग्नि केवल अंगाररूप राहतो. पुढें क्रमाने आहेंतेच्या अभावाने
अग्नि विइग्नू लय पावतो. हा अग्नीचा लय कशात होतो? तर वा-
सूत होतो. कारण अग्नीला मतर्रूपास आधार जडांश व जलांश हौ-
ता तो अग्नीने दग्ध केला. आतां जसे घटाचें जलानयनादि कार्य
होतें ती कार्यकर्तृत्वशक्ति भग्न झाल्याने घटास आपल्या कारणरूप
कृत्तिकेत लय पावणे पडलें. तसेंच अग्रीचे ढग करण्याचे कार्य
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होतें तें संपले ह- दग्ध करण्या योग्य कांहीं द्रव्यच राहिलें नाहीं.
त्यामुळें अग्नीची दाहकशक्ति भग्न झाली. अग्नि दाहकक्रिया करीत
आहे तोवरच अभीचे मूर्तरूप असतें. त्या क्रियेवाचनू अग्नि अमूर्त-

रूप आहे. वाचकांनी नीट लक्ष असं ढग. पहा विपरीत काळ आ-
ला ह्म० आपलीच साधक क्रिया आपल्यास बाधक होऊन आपल्या
हाताने आपला नाश होतो. आपलीच क्रिया आपल्यास प्रतिक्रि-

यारूपानें फलद्रूप होत असते. अग्रीची दाहकक्रिया अग्नीच्या मूर्त-

रूपास साधक आहे. जर दाहकक्रिया अग्नि न करता तर अग्रीस
प्रगटच होतां येतें ना, व आग्रे आहे अशी प्रतीतिही कोणास झाली
नसती. पण विचारे जडांश व जलांश होते तोवर अग्रीस दाहक-
क्रिया न करतां काष्ठादिकांत अमूर्त तरी राहता येत होतें आणि
घर्पणानें हवें तेव्हां पुन्हा व्यक्त होतां येत होतें. पण 'अग्रिनाराय-
णानें मूर्त अमूर्त रूपाने यावत्सृष्टीतील जलांश व जडाशाची एक-
दम पूर्णाहति करून स्वतःचे प्रथकू अस्तित्वास कांहींच आधार न
ठेविल्याने आपलें मलकारण जो वायू त्यांतत्यास लीन व्हावें लागलें.

०.कारणांतूनच कार्याची उत्पत्ति, स्थिति व त्यांतच कार्याचा लय होत
असतो. वायुपासूनच अग्नीची उत्याचे, वायुतच स्थिति व पुन्हा वा-
यूतच लय होतो. दिवा वाऱ्याने जातो व वाऱ्यानेच रहातो. वायु-
संचाररहित प्रतेशी दीप कधींच लागणार नाहीं, व राहणार नाहीं.
दिव्यावर छिद्ररहित भाडे पालथे घातल्यास तात्काळ दिवा विझेल
तांब्यांत निखारा टाकल्यास लागलाच कोळसा होईल. जळत्या लं-
पाच्या चिमणीवर झाकण ठेविल्याबरोबर अंधार होईल. वाताकर्षक
यंत्राने केलेल्या वायुशन्यस्थलीं दीप कधींच प्रज्वलित करतां येणार
नाहीं व ठेवताही येणार नाहीं. वायूच्या साह्यानेच दीप राहील.
व वायूच्या अभावाने जाईल. ज्याच्या साह्यावाचनू ज्यास राहता
येत नाहीं अर्थातू त्याच्या साह्यावांचून त्यास उत्पन्नही होतां येणार
नाही. लागूनच मभत्सरवा असे विशेपण अग्रीस मिळाले आहे.
वायुरत अग्नीची उत्पत्ति, स्थिति, लय, कार्यकारणन्यायाने होत अ-
मल्यानें वायूतूच अग्नीचा लय झाला. आणि दाहकप्रकाशादि क्रि-
येचें कारण होतें लागून वायूच्या कांहीं अंशाचे अग्नीत रूपांतरझालें
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होतें. तें कारण न राहिल्याने अग्रीचे रूपांतर केलेला वायूचा अंश
आपल्या पूर्ण वायुस्वरूपीं मिळाला.

येथें कोणास कदाचित्अशी शंका येण्याचा संभव आहे कीं,
अंतरिक्षांत केवळ वायुवायूंचे सघर्षणानेच विद्युत्प्रकाश होतो व बू-
ष्टीहि होते. अन्य द्रव्याची कांहीं जरूर नाहीं. त्याचें उत्तर असें
कीं, ज्या वातावरणप्रदेशीं विद्युत्प्रकाश व दृष्टि होते तेथें त्या वाय-
वांशांत जडद्रव्यांश, जलांश, व उष्णता अशा तीन द्रव्यांच्या मिश्र-
णानें विद्युत्प्रकाश व जलवृष्टि होते. निखालस. वायूच्या घर्षणानें वि-
द्युत्प्रकाश होणार नाहीं. प्रकाश हें अग्नीचे मूर्तरूप आहे. तें जडां-
श व जलांशाच्या साह्यावाचनू दिसणेच अशक्य आहे. वायूत ज-
डांशाचें गुरुत्व असल्यावाचन् गतीचा स्पर्श होणार नाहीं, स्पर्शावां-

छ घर्षण होत नाहीं, व घर्षणावांचून प्रकाश होत नाहीं. सारांश
अग्रीला जोवर जडांशाचें व जलांशाचें साहाय्य आहे तोवरच मूर्त

.उग्मूर्तरूपाने राहता येतें. नाहींपेक्षां नामशेषता ठेवून आपल्या मूल-
कारण वायूतत्त्वीं लयास जावे लागतें. एवंच सृष्टीतील भूमी-जल
आणि अग्नि अशीं तीन, तत्त्वें अज्जी लय पावली आतां उरली
दोन तत्त्वें ल. वायु आणि आकाशयांचाही कसालयझाला तो पाहू

वायूची प्रतीति शीतोष्ण उरशयुक्त स्पर्शाने होते. वायूच्या आ-
गी जावत्काल गुरुत्व आहे तावत्काल वायूचा स्पर्श होणार. तो ज-
डांश व जलांश अग्नीने भक्षण करून स्वतःची उष्णताही नाहीशी
करून घेऊन वायत् लीन झाले. आतां जडांश, जलांश व उष्णता
या तिघांचाही लोप झाला तेव्हां वायूचा स्पर्श तरी कोणत्या रीतीनें
व्हावा. है तिन्ही अंश वायूच्या मूर्तरूपास कारण होते ते तिन्ही नष्ट

झाल्याने उद्या, शीतल व स्पर्श या तिन्ही गुणानी रहित वाय अ-
मूर्तरूप झाला. वायूचा मुख्य गुण कायतो ' स्पर्श ' तोच जर ग-
तीच्या उरभावाने नष्ट झाला तर वायुचे अमर्तरूप हा- श्झ्य्यरूपच
झालें. वायूचे शुरन्यरूप होणें भट आपलें कारणरूप जें ' आकाश '
त्यांत लय पावणे हेंच होय. असें गतिस्पर्शरहित वायूचे शृन्यूरूप
हेंच आकाशाचें ' शन्य्ररू-प ' आहे. आणि पूर्व सृष्टिसंस्काराच्या
आघाताच्या धक्कन्नानें जितक्या कांहीं आकाशप्रदेर्शी गतीचे परि-
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श्रमण झालें होतें त्या आकाशाच्या प्रदेशास ' वायु ' अशी संज्ञा

आली होती. तें गतीचेंपरिश्रमण बंद पडतीच ह्म० त्याचें कारण न
राहिल्यानें वायूत् रूपांतर झालेल्या आकाशांचा भाग पुर्वूवत्र पूर्णा-

काशरूप झाला. आणि कार्यकारणभावाने वायूचा लय आकाशांत
झाला. कारण आकाशावाचून् दुसरें कोणी मोठे तत्त्वच उरले नाहीं.
असो, एकूण सृष्टीतील पृथ्वी-आप-तेज-आणि वायु अशीं चार

.५.तत्त्व लयास गला
आतां उरले केवळ शब्दगुणी आणि शन्य्ररूप असें आकाश.

आकाशांतील गुण जो शब्द हा आघातावांचून व्यक्त होऊं शकत
नाहीं. आणि आघात देऊन व्यक्त करणारी सर्व तत्त्वें लय पावली.
तेव्हां अव्यक्त शब्द ' शृन्यूरूप ' झाला. हा. शब्दाचा लय शू.
न्यांत झाला असें ह्मटले पाहिजे. आतां आकाश शब्दरहित असें
केवळ शून्यरूप राहिलें. आकाशाचे लक्षण ' अवकाश ' असेही
आहे. पण अवकाश लक्षणाची अपेक्षा पदार्थावलंबी आहे. कारण
पदार्थ असले हा- त्यांस राहण्यास अवकाश पाहिजेआणि पदार्था-
चाच लोप झाला तर अवकाशाची जरूरच कोठे राहिली १ उर-
थत आकाशाचे अवकाशरूप लक्षणही जाऊन निखालस आकाश
शून्यरूप असतें झालें.

प्रिय सुज्ञ वाचकांत, आपल्या विचारांशाची मजल शून्यरूपा-
पर्यंत येऊन ठेपली. आतां आपल्यास शन्यूमय प्रदेश ओलांडून
शून्यातीत स्थली जावयाचें आहे. करितां विचारशक्तीस अति सक्षम

करून स्वतःच्या अस्मितेस चांगलेंवखबरदार ठेवाल तरचहा शून्य-
प्रदेश ओलांद जाऊं शकाल. नाहींपेक्षां स्वतःच शूज्यांत हरवाल.
मग दुसऱ्यानें तुह्मास ओढून काढल्यावांचून स्वत: वाहेर निघता
येणार नाहीं. आणून मी आपल्यास अत्यंत कळकळीने ही सूचना
करून शून्यांत प्रवेश करतो. जर खरोखरच आपल्यासही शून्यांत
प्रवेश करणें असेल तर माझी विनंति हृदयांत जागत ठेवून या टि-
काणच्या लेखांतील ' विचारांशांत ' निमग्न व्हाल. नह्मिंपेक्षां अक्ष-
सच्या ओळीवाचनू पुढें चालते व्हाल.

आकाश हे शब्द गुण आणि अवकाश लक्षणरहित असें केवळ
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शन्यूरूप राहिलें. ही दोन्ही लक्षणें आकाशांतील गेल्याने पाची त-
स्वांत जे शब्द,-स्पर्श-,रूप-,रस-आणि गंध असे गुण होते ते
तत्त्वांच्या लयावरोवर लय होत जाऊन जशी सर्व तत्त्वें पर्यायानेंआ-
काशांत लय पावली तसे सर्व गुणही आकाशाच्या शब्दगुणांत लय
पावन आकाशाचा शब्दगुणही शून्यांत लय पावल्यानें, पर्यायानें स-
वैच गुण शन्यूरूप झाले. यामुळे पंचीकृत स्थूलसृष्टि तर
लय पावलीच, पण अपंचीकृत सूक्ष्मसृष्टि जी केवळ अमूर्त तत्त्व-

रूप होती तीही लयास गेली. असें हें ' गुणप्रवविकतिलयरूप '
जें सृष्टीचे स्वरूप हेंच कारणसूष्टीचें स्वरूप होय. या कारणस्व-
रूपी मृष्टि आपल्या सर्व संस्कारासह ' शुन्य्ररूप ' झाली; हीच आ-
काशाची ' शन्यूरूपता ' होय. असें सर्वच श्रयरूप असतें झालें.
आतां शन्यू हा- जें कांहींच नाहीं असें ' जें ' तें शून्य ह्मणवितें.
बरें, जें कांहींच नाहीं तें असू तरी कसें शकेल व कल्पनेने ग्रहण
तरी कसें करतां येईल? वंध्यापुत्राचें व शशशृंगाचे अस्तित्व सर्व-

था कल्पनेस ग्रहण होत नाहीं. कारण त्यांत अस्तित्वसत्ताच नाही.
आणि हें सुष्टीचे ' शन्यूत्व ' कल्पनेनें ग्रहण होतें. कारण पदार्था-
च्या भावरूपतेवरोवर कल्पना होती लागूनच पदार्थाचे ज्ञान होतें.
ती कल्पना पदार्थावरीवर येत असतां पदार्थ नाहीसा झाल्यास त्या

पदार्थांच्या अमावासही ती. कल्पना पाहिल्यावांचून राहणार नाहीं,
बरोबर असलेला सोवती नाहीसा झाला तर सोबत्याच्या भावरूपतेस
व अभावरूपतेस पहाणारे आपण असतोच. कारण अभाव सोवत्या-
चा झाला आहे, आपला झाला नाहीं. आपलाच झाला असता तर
सोबती गेला हें आपल्यास क्याच कळले नसतें. पदार्थाच्या भावा-
भावांस जसे आपण पृथकूरूपानें पाहूं शकत, तसेंच सृष्टीच्या उ-
त्पत्तिक्रमाच्या अनुरोधानें सृष्टीच्या लयापर्यंत आपली विचारशक्ति
अगदी पदार्थास धरून बरोबर येत आहे, त्याच विचारशक्तीनें सर्व
पदार्थांच्या उरभावरूपतेस आतां कांहीं जले नाहीं. ' तें शून्य '
अशी संज्ञा दिली, भांडारगृहांत अंधारांत प्रवेश केल्यास कोणताही
पदार्थ दिसत नाहीं. किंबहुना स्वतःचें शरीर सुद्धा दिसत नाहीं. ये.-
थपर्यंत सर्व वस्तूंचा अभाव होतो, पण सर्व वस्तूंच्या अमावास कारण
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जो अंधकार त्यानें सर्व वस्तूंचा अभाव तर केला, पण अंधकाराच्या ४द्रष्ट्याचा अभाव करूं शकला नाहीं. व ' द्रष्टाहो ' सर्व वस्तूंच्या अ-
भावास कारण जो अंधकार त्यास मात्र पहात आहे. जर त्याचाच
लोप झाला असता तर .अंधकाराचा साक्षी वरी कोण राहता. त्याचें
द्रष्टेपण हेंच अंधकाराचे अस्तित्वास कारण आहे. ह्मक अंधकारांत
अस्तित्वसत्ता द्रष्ट्याची आहे. सृष्टीच्या लयानुक्रमावरौवर वि-
चारशक्तीची कल्पना तादात्म्यरूपानें संलग्न येत चालली असल्यानें
तिने सर्व तत्त्वांच्या लयास ' शुन्यू ' रूपाने पाहिले; हेंच शब्दरूप
'आकाश,' आणि द्रष्ट्याच्या 'कल्पनेची' जी सत्ता तीच आकाशा-
च्या श्झ्यूयसत्तेच्या अस्तित्वास कारण झाली. जणून ' शून्य असतें
झालें. ' असा श्रुतीने निर्देशकेला ओह. याप्रमाणे शून्य अथवा
आकाश कांहीं म्हणा एकच आहे. मित्रानो पहा, आपण शून्याच्या
अगदीं तळास येऊन दाखल झालो. आतां येथृन् सहुरुचरणावलंब
असेल तरच वर उढाण होईल, नाहींपेक्षां पुरा गोता आणि याच
स्थलीं योगी गोता खातो. इतरांची कथा काय आहे. गुरुवाक्यावर
दृढविश्वास आणि त्यांचाच बळकट हस्त मागून धैर्याने उढाण फे- र

का. हस्तावलंब दृढ असल्यास भाग्योदयाने शिखरास पोहोचाल.
निदान गोता न खाता सुखरूप मागें तरी याल. आणि पुन्हा प्रय-

ल कराल, वाचकांस कदाचित् ही वाक्ये अपक्:त वाटतील, पण
बुद्ध्या विचारशक्तीच्या विश्रांतीस्तव आणि गुरुकृपामृतपोषणाने स-
शक्त होण्याकरितां दिली .आहेत. विचारवानास जरी पुढें चढता न
बनलं तर मागें तरी सुखरूप जातां यावें. एतदर्थ गुरुस्मरण अवश्य.
आहे. तें करून पुढें चलावें असो

याप्रमाणे ' कारणमृष्टि ' सर्वांचा अभाव शून्यरूप झाली आ-
शि कल्पनाशक्तीनंही सवीमावरूप शून्यग्रहणापर्यंत जोराने ठाकर
दिली, हाणून ' शन्यू ' .अस्तित्वांत राहिलें. आतां केल्पनाशक्तीस
शून्यांत निरालंब रहाता वनेना, तेव्हां तिने ' शून्यकल्पना ' साडि-
ली. तिने शूयकल्पना सोडताच 'शून्य' उरस्तित्वरहित होऊन खा-
स ' कल्पनेंतच ' लय पावले तेव्हां आतां सर्वाभावस्थली उरले ते-
री काय? अशी स्वनः ' कल्पनाच ' स्वनः आत ' कल्पना ' करू
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लागली. हे मनाचें स्वरूप होय. लागलीच पुढें दुसरी कल्पना आ-
ली कीं, सर्वाभावाची ' द्रष्टी ' उर्वरित मी आहें, आतां दुसरें काय
पहाणे आहे असा निश्चय झाला. हें बुद्धीचे स्वरूप होय. शून्याचा
लय या दोन ' कल्पनांत ' होऊन या दोन्हींचा एकदम लय पुढी-
ल भावनेत होतो. आणि ' माझी मीच आहें ' अशी भावना उदय
पावते. हें अहंकाराचे स्वरूप होय. आणि हीच परमात्मस्वरूपीं
मायेची महाकारणावस्था आहे. यांत ' माझी मीच ' आहे, ही
भावनाच महामायेचें स्वरूप आहें. येथपर्यंत त्रिगुणांची सीमा आ-
हे पुढें मायेस गुणसाम्यावस्थेत केवळ संस्काराच्या बलावर ' मा-
झी मीच आहें ' इतक्याच भावनेने राहता बनत नाही. म्हणून
' माझी-मी ' इतका. ही शब्दींत भेद न ठेवितां ' मी आहें '
इतक्याच भावनेने राहते. ' मी आहें ' या शब्दांतप्रकति-पुरुषभे-
द दिसत नाहीं. पुढें कांहीं कारणच न राहिल्यानें ' मी आहें ' या
कल्पनेचाहि मूलाधारांत लय झाला. आतां ' जें जसे आहे तें
तसें आहे ' जेथे कल्पनेचाच प्रवेश नाहीं तेथें शब्द कसा
जाईल? वाचकांनी! मौन्यानेच स्वसंवेद्यानुभूति आहे. या
रथली पूर्णा निमग्न होऊन ' तुमचे तुझीच व्हा ' दुसरें काही
बोलतांच येत नाहीं. दुर्भाग्याने कोठे येथें पुन्हा ' शूरय ' अथवा
' अज्ञेय ' अशी कल्पना उगणू नका. कारण, शून्याचा लय पूर्वच
करून तुझी चार पांच पायऱ्या वर चढला आहां. आतां जर येथ्रृन

५७ शन्न्यांत घसराल, तर पूर्ण भाग्यशन्यूच आहां असें ह्मणणें

२ बारा तत्वांत आपल्याजवळ काय शिल्लक राहिलें हें पाहि-
ले पाहिजे. पंचमहातत्त्वांचा विराटात्म्याच्या मनबुद्धिरूप कल्पनेंतच
लय झाला. मनबुद्धींचा अहंकारांत लय झाला. अहंकाराचा केवळ
अस्मितारूपमायेत झाला. यांत सुष्टीची मुख्य तत्त्वेपृथ्वी, आप, तेज,
वायु आकाश, मन, बुद्धि आणि अहंकारअशा आठजणांचा लय
झाला आतां यांच्या प्रतीतीमुळे जे प्रतींत झाले होते तेही यांजव-
रोबर लयास गेले पाहिजे. ते कोणते? तर काल, देश गुण आणि
कर्म मनयुरिद्धअहकाराश्रित मायेच्या रज-सत्व-तमो-गुणाचेच परि-
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णाम अथवा रूपांतर आकाशादि तत्त्वांच्या शब्दादि गुणांत झालें
होतें व गुणानुरूपक्रिया हा. कर्म घडत होतें. तीं आधारभूत तत्त्वेंच

लोपल्याने तदाश्चित गुण व क्रियाही लय पावल्या. अशीं दहा त-
रे३ गेली. पदार्थ आहेत तोवर पदार्थ ठेविण्यास जागा पाहिजे. प-
दार्थ नसल्यावर स्थलाची अपेक्षा नाहीं. सर्व स्थूल सूरूम सुष्टींच्या
समावेशाचे स्थल ' महाकाश ' होते तें पूर्वीच लय पासून मनवु-
द्धीच्या संचाराने कांहीं स्थलनिर्देश होत होता, तोहि त्यांजबरोबर
लय पावला. अर्थात्देशही गेला. उरला विचारकाल. त्याची
प्रतीति तरी जोवर स्थूल-सूक्षम तत्त्वांच्या उत्पत्तिलयांची गडबड
अथवा निदान कल्पनेची जरी हालचाल होती तोवर कालाचीही
स्थूल सूदमरूपानें कशी तरी प्रतीति होत होती. तें सर्वेच शन्य झा-
ल्यानें शुन्यू होईपर्यंत कालाने आपली मजल पोंचवन् तोही स्वत:
शून्य झाला. एवंच सृष्टीचे मूल वारा पदार्थ सर्वच लयास गेले.
पण सर्व ' सृष्टिसंस्कारास ' गिळून जी एक महामाया परमात्मा-
धिष्ठानीं स्वस्वरूप टाकून जरी लीन झाली तरी पुन्हा पुढील सृष्टीचा
आघात ' रूप धक्का देण्यास बीजरूप शेप आहे. यामुळेंच

मृष्टि निर्मलू न होतां पुन्हां उदय पावते, व पुन्हा अस्तंगत होते
त्या प्रत्येक उदयास्तांचा उत्पत्तिलयक्रम जसा कांहीं अल्प बुद्धीस
दाखविता आला तसा दाखविला आहे. न्यून असेल तेथें पूर्ण करून
घ्यावे. सारांश, व्यष्टीच्या त्रिगुणातीत अवस्थेच्या अनुभवावरून
ईशसमष्टीच्या गुणातीतावस्थेचें प्रत्यंतर मिळणार आहे ती अवस्था
श्रीसदुरुकपेनें प्राप्त झाली तरच सर्व गोष्टीचा प्रत्यक्ष मेळ पटतो
नाहींपेक्षां बुद्धीच्या विचारशक्तीचें पर्यवसान अज्ञानांत होतें व सर्व

अज्ञेय ' आहे असें वाटतें. हा जो प्रलयाचा प्रकार वर्णन करून
दाखविला आहे हा मनन करण्यायोग्य आहे यास ' लयचिंतन '
जसे ह्मणतात. आत्मानुभवसिद्ध्यर्थ हें साधनांत मोजले 'विचारशक्तीने पदार्थाचे लयचिंतन करून बुद्धीची निर्विषय २एकांत स्थिति ओळखण्याचे मुख्य प्रयोजन आहे

ड्यॅतरसलिनि



'७७४--क. २बीजं संसतिकूमजस्य तु तमोदेहात्मधीरकुरो ।

रग: पाहुवमबुकर्म तु वपु: स्क्तधो दुसवः शाखिका: !।

अग्राणींद्रियसंहतिश्च विषया: पुष्पाणि दुःखं फल ।.
नानाकर्मसमुद्धवंबहुविधे भोक्ती पुत्र ' जीव: ' खगः ।। १ ।।

श्रीमव्छंकराचार्यभगवप्धूज्त्यपादा: '
गेल्या प्रकरणांत परमात्म्यापासून सृष्टीची उत्पत्ति, स्थिति व लय

कोणत्याप्रकारें व कसे होतात इ. वर्णन सविस्तर झालेलें वाचकांच्या
पूर्ण लक्षांत आलेंच आहे. आतां या प्रकरणांत स्वतंत्रपणे जीवाचा
विचार कर्तव्य आहे. करितां सृष्टिप्रकरणांतील सारभूत कांहीं मुद्दे
दिग्दर्शनार्थ येथें मांडतो, हा. पुढें लिहावयाची गोष्ट चांगली ध्या-
नात येईल. अखिल चराचरात्मक सृष्टि बारा तत्त्वांचे मिश्रणापासून
झाली, तीं वारा तत्त्वें एकापासून एक अशीं अनुक्रमे कार्यकारणरू-
पाने व्यक्त होत गेली व तशींच पुन्हा उलट क्रमाने लय पावून एक-
रूप झालीं. अथवा ज्याप्रमाणें नाश्चकलाकुशल नट रंगभूमीवर लो-
करंजनार्थ समयानुकूल व कार्यानुरूप अनेक प्रकारची वेपांतरें करून
खेळ करितो, आणि अनेक वेषधारी व्यक्ति असाव्या असें प्रेक्षकांस
भासवितो, आणि वेपाचे भिन्न स्वरूपास व भिन्नकार्यास
पाहून प्रेक्षकही वरचेवर मोह पावून मूळचे एका व्यक्तीस वि-
सरतो. अशी जरी सामान्य नटांत शक्ति आहे; तथापि एकाच क्षणी
एकदम चार सोंगे घेण्याचे त्याच्या अंगीं सामर्थ्य नसतें. एक वेष
टाकून दुसरा घ्यावा लागतो. अथवा वेगळ्या चार व्यक्ति तयार क-
राव्या लागतात. तशी गोष्ट या महाजगन्नाटक सूत्रधार परमात्म्या-
ची नाहीं हा सर्वाधार, सर्वस्वरूप, सर्वांतरात्मा, सर्वव्यापी आणि
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सर्वमय असा असल्यानें सष्टींत तलठ्यतिरिक्त एक काडीसुद्धां साप-
डणें कठिण आहे. इतकी अनंत स्वरूपांतरें व वेषातरें एका क्षणा-
धीत धारण करतो आणि सोडतो. जसा एकच सूर्य अनेक दर्पणोपा-
धींतप्रतिविंबित होऊनउपाधि चंचलझाल्यानें तो ( हा. सूर्य) प्रच-
लित झालेला दिसतो, तसापरमात्मा अनंत उपाधींत सर्वांतरात्मत्वेंक-
रूनविलसतअसतो. आणिउपाधिकृत कार्यांनी कार्यकर्ताही दिसतो.
पणजेथे उपाविही परमात्मा वउपाधीतअसलेलाहीपरमातच, मग
कार्य तरी परमात्मरूपतेहृन् भिन्न कसें होऊं शकते. आणूनच परमा-
लयास सर्वमय हें विशेषण लागतें. आणि सर्व स्वरूपे 'धारण करून
ही सर्वीहून पृथकू स्वरूपाने त्यास राहता येतें. असें अचिंत्य आणि-
अगाध सामर्थ्य परमात्म्यांत असल्यानें स्वेच्छाविहारार्थ सृष्टिकार्यात
प्रवृत्त होऊन जसे कारण लागत गेलें, तशीं अनेक रूपांतर केली.
त्यांतील जगन्मुलकारण आठ तत्त्वें व्यक्त झाली व त्यांचे योगाने
चार तत्त्वें आणखी व्यक्त झाली. अशीं एकंदर बारा तत्त्वें होऊन
त्या सर्वांची मूल जननी ला- मुष्टिविहारार्थ प्रवृत्तीची इच्छा, हीच
परमात्म्याची इच्छा आदिमाया चिच्छक्ति आणि 'जगन्मूलकारण'
आहे. येथपर्यंत कारणपरत्वें रूपांतरे करून कारणसचाररहित अ-
सें अधिष्ठानरूप अलिप्त आहे तसेंच आहे. प्रवृत्तीची इच्छा
झाली कीं, -एण्छेने पुढील सर्व खेळ मांडलाच व इच्छानिवृत्ति झाली
की, सर्व खेळ एकदम कसा समेटला जातो याचाप्रकार गेल्या प्रक-
रणाचे आरंभी सृष्ट्युत्यत्तिक्रम आणि प्रकरणसमाततिं सृष्टिलय-
क्रम सविस्तर दाखविलाच आहे. त्यांत मुख्यतः ही गोष्ट ध्यानांत
आणिली पाहिजे कीं, लयाचा जा अनुक्रम दाखविला आहे त्यांत

-० सहखावधि युगे लागलीं असतील असें नाहीं तर परमात्म्याचे
निमिपोजमेपणाचा काल तितक्या कार्यास बस्स आहे त्या एकदम
होणाऱ्या संहारक्षणीं सृष्टीच्या सीमेत यार पजर्यमात्र व जीवमात्र
जे जेथे जशा स्थितींत संकल्पबद्ध असतील त तेथल्या तेथेंच संहार
पावतात. ,उत्तरक्षणात अन्य संकल्प उदय पावण्याची सवडच साप-

१० उत्पत्तापक्षा संहारास काल थाडा लागतो. एकादे शहर वसविण्यास व घर
बांधण्यास जितके दिवस लागतात तितके विध्यंस करण्यास नकोत.



९३ जीवानंदपदेश २२१
डत नसल्याने जळू- पदार्थ आपले म्रृलयीजात व जीवमात्र आपले

''संकल्पांत लय पावतात! ह्मा य नाश पावत नाहींत.! लय होणें आणि
नाश पावणें यांत महदंतर आहे, तें मागे दारवविलेलेलेंक्षोंते अस
द्यावे. लय झालेल्यांचा संस्कार शेष उरत असतो तोच पुनः पुनरु-
त्पत्तीस कारण होतो.
-यथेउ;र्शों शंका येईल की, सहारक्षणी जे जीव निद्रिस्त असतां

मरण पावतील, त्यांस संकल्पाचा उदय नसल्याने ते पुनरुत्पन्न कां
होतील? त्याचें उत्तर असें कीं, पुनर्जन्म न होण्यास संकल्पाचा 'लय'
हेतु नाहीं. संकल्पाचा ' नाश ' झाला पाहिजे. तो नाश सुघुसति
होत नाहीं ही गोष्ट अ. बो- कारणप्रकरणांत सिद्ध झाली आहे.
व पुढेही आणखी येणार आहे. महाप्रलयक्षणीं निद्रिस्त असो, स्व-
प्रांत असो, जागृतींत असो, मृर्छेरत असो वा कसाही असो, जावतू
कालपर्यंत संकल्पाचा क्षय झाला नाहीं, तावत् कालपर्यंत कोट्यवधी
सृष्टिकल्प जरी लोटले तरी पुनरुत्पत्ती पिच्छा सोडीत ना. ज्ञान-' प्रसिथिवोचूनसैकल्पक्षय त्रिर्र्कौंलांतही होणेनाहीं व होतवहीते ज्ञाना-

वॉचूनसंकेल्पक्षैये ह्मे ५ कायही.यथीर्थ समजणे दुरापास्तच आहे.
संकल्पशेंपे राहिल्यानें पुन्हा परतावें लागतें हें खास समजा. ऽसो.
-प्रलयकालीज्या जीवाने आपली जशी स्थिति व जो संकल्प सोडला
असेल त्या संकल्पाच्या अनुरोधानें, पुन्हा सूष्टि उदय पावली हा ० जी-
वमात्रांस आपापली स्थिति प्रात होते. ह्यू ० जसे कांहीं संचित कर्म
असेल व कर्मानुरूप संकल्प असेल तशी भोग्य विषयसामुग्री ह्मा ०

शरीर, इंद्रिये आणि भोग्य पदार्थ लूरजमाप्रारसृरन अनुक्रमे प्रात होऊं
लागतात. केवळ सक्ल्पानेंच काम चालावयोचे नाहीं, संकल्पांत
कर्माचा जोर असला पाहिजे.! दरिद्री मनुष्यास मरतांना मीं पुढें
रोजा व्हावें अशी वासना राहिल्यानें तो राजा होणार नाहीं. राज्य-
पदप्राप्तचर्य जें तपानुष्ठान सांगितलें आहे तें पूर्ण करून ठेविले
असेल तरच पुढील जन्मांत राज्यपदप्राति होईल, ाrई हा ० राजकुलांत
जन्म हाईल अथवा पराक्रमाची अनुकूल सामुग्री मिळून स्वबलानें
रज्यिक मिळविता येईल. अशा प्रकारच्या तपानुष्ठानकर्मानें बद्ध

शिवाजीमहाराज आपल्या प्रतापाने छत्रपती झाले.



आनंदसासाल्य
झाल्यावर-मरणकालीं मला राज्यपद नको-अशी जरी जीवाची वा-
सना झालीतुरी राजकुली जन्म मिळाल्यावाचून राहणार नाही सं
कल्पाचे एवढेच कार्य आहे कीं, जीवास कर्मांत प्रवृत्त करणेला ज्या
फलप्राप्त्यर्थ जें कर्मकेलें पाहिजे त्या फलेच्छेनें त्या कर्मांत प्रवृत्ति

करून देणे. बस इतकेंच कायतें. यथासांग कर्म घडले असलें हा.
तें फल दिल्यावचून राहत' नाहीं. कर्मवलावाचुन् कोरडे संकल्प जसे
उत्पन्न होतात तसेच ते निष्फल जातात '' उत्पद्यते विलीयतेर दरि-

ऽ द्रुाणां मनोरा. '' असें कवीचे ह्मणणें आहे. सारांश पुनरुत्पत्ति-
कार्ली जीवमात्रास' आपले पूर्वकर्मानुसार सर्व स्थिति प्रास होते. को-
णी ह्मणतील कीं आमची मातापितरें, नवराबायको, मुले, बंधू, इष्ट,
मित्र, इ० सर्व पुन्हा भेटतील काय? होय, होय, सर्व भेटतील, पण
भेद इतकाच आहे कीं, आपण कोणी कोणास ओळखूमात्र शक-
णार नाहीं. असें दीर्घतम अंज्ञनाचें 'अविरण आपल्यावर लावणार
आहे. मुरुमींत नित्य पांच चारतासचउत्रज्ञानात आपण राहत, त्यामुळें
आदले दिवशीं सामान्य पाठ केलेले धडे व सामान्यकिरकोळ गोष्टींची
विस्मृति पडते. पुष्कळ दिवस न पाहिलेल्याअशाआपल्याच आताची
ओळख आपण विसरतो. पुष्कळदिवसांचीविस्मृतवस्तु पुन्हा प्रयत्ना-
नेही लवकर आठवत नाही. जशी सामान्य साज्ञानावस्थेची गोष्ट आहे.
त्यमरणकाली महासुपुप्तीत प्रवेश होतो; 'त्यांत वराच काल अज्ञानांतव्य-
तीत होतो. आणि पुढें देहादि सर्वच प्रपंच नवा प्रास होत असल्यानें
पर्वूस्थितीची वर्तमानकालच्या सृष्टीतल्या सुष्टींतच अर्जीविस्मृति पडते.
मग जेव्हाराष्टीचाच प्रलयहोऊनअनंतकालपर्यंतप्रचंड उत्रज्ञानातकेवळ
संस्काररूपानें जीवमात्रांस अव्यक्त दशेत तीन रहावे लागतें तेथें
स्मृतीचा काय पत्ता आहे. आणि त्यांतून पुढें वाहेर जे निघणार
त्यांस आपण पूर्वी कोण व कोठे होतों याचा पत्ता लागतो कशाला,
आणि हा पत्ता लावण्याची कोणी खटपटही करतो कशाला कार-
ण त्यावाचून कोणाचे कोणतेंच काम जडत नाहीं अ-
सो. मरण उगणिमहाप्रलय हे तर दीघीज्ञानाचे विस्सुतिरूप प्रदेशच
आहेत. यांत स्वतःची विस्मृति पडण्यात जीवाचा कोणताही अपराध
नाही. पण मित्राना, जिला आपण सज्ञानावस्था ह्मणतों, सृष्टिव्या-
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पार करितो, आपल्यास विचारसंपन्न समजून हव्या त्यी स्थिआहे. जीवि
यास प्रवृत्त होतों, फले साध्य करून घेतो, त्यांचे भोगही '१य असतो
त्यापासून मुखी व तसेच दुःखीही होतों. आणि जन्मापासूनच झाले आ
पर्यंत स्वार्थात प्रवृत्त सहन न जाणें काय काय करतो पण अथवा ज
करतो कोण? कोणासाठी करतो? व याचा भोक्ता जो मी-प्रेसमर्थ अ
राहिला आहे हा-मी कोण आहे. याचा जर अर्जी पत्ता कोएचा पडलीं
वीत नाहीं. आणि जीवित्वाचे स्थितींतच स्वतःला जर विसरूनरूव्यदेहा-
त आहे, तर मग मेल्यानंतुर पुनरुत्पत्तीत पूर्वी मी कोण होतेशिवन-
माझे उगसबंधु कोण होते याचा काय ठिकाण लागणार आहे. वि-.चारी मनुष्यास ही गोष्ट केवढी लज्जास्पद आहे बरें १ कीं मी-मी
करून सर्व सृष्टीची उठाठेव डोक्यावर घ्यावी आणि हें डोकेकोणाचें
'व मी कोण याचा थांग लागू नये आणि त्यानेही पण लावू. नये,
या अंधेरास ह्मणावें तरी काय १ करितां आधीं उगपुणकोण ५ आहें
याचा पत्ता लाविलाच पाहिजे यांत हयगय करणें हा. महा भयंकर
चूक करणे आह. या चुकहिनू कोणतीही दुसरी मोठी चक्क सृष्टीत
नाहीं. सर्व प्रकारच्या यावर चुकीची-ही चक्र आद्यजुरननी आहे.
आणि विचारी पुरुषाच्या विचारांत जोवर ही पर्वताएवढी चूक आहे
व ती त्यास समजल्यावरही त्यानें न काढली तर त्यास विचारशील
हें नांव शोभणार नाहीं. यास्तव प्रत्येकानें त्याविषयी आळस न क-
रिता मी कोण आहे याचा प्रथम शोध केला पाहिजे! ह्मणून आतां

' -.-एकआपण .आपले शाधाथ वळू.
जगदीशाने आपल्या स्वरूपापासून चराचरात्मक सृष्टि निर्माण

करून तोच सर्वात्मस्वरूपानें प्रत्येक उपाधीत विराजमान झाला
आहे. त्यानें अनंत नामे व अनंत रूपे धारण करून आपले स्वरू-
पाची, आपले गुणाची, आपले शक्तीची व आपले ऐश्वर्याची सर्व-
गुणसंपन्न अशी अतिमूत्यू प्रतिमा जो मुरनुरुरयु जीव तोनिर्माण करून
त्यास विचित्र पण खुबीदार अशी विचारशक्ति देऊन व त्यास स्व-
तंत्र करून त्याचे उन्नति व अवनतीची सर्व जबाबदारी त्याजवर सो-.पविली आणि आपण मोकळा झाला त्यानें ज्याप्रमाणें मनुष्यास बु- ।

डि दिली आहे त्याप्रमाणें मनुध्येतर जीवमात्रांसही बुद्धि दिलीआहे,
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झालयावर जीवांचे बुद्धींत सारासारविचारशक्ति दिली नसल्याने स्व-
सना ५पित, अवनति व खुघारणा इ. गोष्टींची जबाबदारी त्याज-
कल्पाच एनश ते केवळ स्त्येहवारी असन 'चे जविनपरिचर्येस अतिपालप्रापयद्ध व्यवहार७४ शर्न८असतें ज ० आहार
करून३५,२३, व प्रबलानेव. रवाणे पछाडीम इ ०

त फल पंच कायतो त्यांचा जगदव्यापार उगटोपतो. यापेक्षा जगांत
उत्पन्न अधिक कर्तव्य नसतें. करणे या सर्व भुणेयोनी आहेत. क-
झापजन कायती मनुष्यानीच; मनुष्याकडून ''सामन्या'चांगली वा-
इ. जशी कर्मे घडतील त्यांचा उपेमौंग मर्वेदहांनें होतो. अति

' चांगही कर्मे घडली तर त्यांचे भोगार्थ देवशरीरें प्राप्त होतात.' आणि
अति द्र;नीच्रारकर्मे घडली हा. त्यांच्या दु:खँभौगोर्थ य्यमत्युरयेतर देहू प्रास
होतात. अशी देवयोनी व तिर्युकूर- द्र ० मगयेतर यानी ह्या भोगयोनी
आहेत. ह्मा ० पूर्व कतकर्माचा भोगच फक्त त्यांत होतो. त्या योनीत
कर्तव्यता नाही. आणि मनुष्ययोनींत सर्व कर्तव्यता व शक्ति अस-
पल्यानेचे मेनुष्यजन्म सर्वात अध मानला गेला आहे. (र परमात्य्याने
त्यास विचारशक्ति देऊन पूर्ण समर्थ केला .आहे. तिच्या बळावर
तो पुन्हा परमात्मस्वरूपीं प्रात होऊन जन्ममरणरहित होतो. वा-.
स्तविकरीत्या हशगु० जन्ममरण नाही;तथापि त्यानें आपले अज्ञा-.

नाने वळेंचतेंआपल्यावरओढून घेऊन श्रांतीने मी जन्मती, मरतो असें
अज्ञान धरून तो वसला आहे. तें अज्ञान दूर झालें कीं तो परमा-
नंदस्वरूपच आहे आपले स्वरूपविस्मृतीनचे हें अज्ञान आले
आहे. ते आपले स्वरूपज्ञानानेंच जाणार आहे. त्या स्वरूपाचे शो-
शर्थच मी कोण आहे या गोष्टीचा शोध विचारशीलांनीं अवश्य
केला पाहिजे

जीव शब्दाची व्याख्या.
कोणीही विचारी पुरुष ईश्वरनिर्मित अतर्क्य सूष्टिरचनेकडे वि-

चारपूर्वक .अवलोकन करूं लागल्यास अनंत प्रकारच्या मनुष्य, पशु,
पक्षी, कटिकादि सर्व जीवकोटींतील एक जीव मीहि आहे; व सष्टि

रचनेशीं माझा पुष्कळ प्रकारे संबंध आहे, असें त्यास वाटल्यावाचुन्
राहणार नाहीं. जन्मापासून मरण येईपर्यंत प्रत्येक प्राण्याचा जो सु-
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ष्टीशी संबंध असतो त्यास मुख्य हेतु प्रत्ययाचे जीवित्व आहे. जीवि-
रण न राहिलें ला. जो सृष्टीचा संबंध असतो तो अदृश्य असतो
जीवित्वव्यवहारावरूनच सजीव व निर्जीव असे दोन भेद झाले आ.
हेत. जीवंत असलेला सजीव आणि मृत झालेल्यास अथवा जड
पदार्थास निर्जीव असें ह्मणतात. यावरून जीवनव्यापारसमर्थ अ-
सा जीव आहे. या जीवावर शरीराची वेष्टनें अनेक प्रकारची पडली
आहेतमनुष्यदेह,पशुदेह, पक्षीदेह, लभिकीटादिजातींचे असंख्यदेहा-
ची आच्छादनें जीवावर पडून देहस्थित जीव देहद्वारा आपले जीवन-
व्यापार करतो. देहाचे आवरणांत अनंत प्रकारचा विचित्र भेद अस-
ल्यानें देहस्थित जीवांतही भिन्नता दिसू लागली. तथापिदेहासजशीं
भिन्नरूपे व भिन्ननामें आली तशीं देहस्थित जीवास आली नाहींत.
हा- मनुष्यदेहांतही जीव आहे. पशुदेहांतही जीव आहे; आणि
लमीदेहांतही जीवच आहे. देहाच्या मेदनंजशाभिन्नजाती दिसतात
त्या भिन्न जातींप्रमाणे जीवही भिन्न दिसला पाहिजे होता. पण
मी आहें, या शब्दांत जसा स्त्रीपुरुपादि जातीभेद दिसत नाहीं, त-
साच जीव या शब्दांत कोणत्याही शरीराचाभेदप्रतीत होत नसल्याने
सृष्टीतील यावत्देहगरी प्राण्यांत जीव हा एकरूपाने आहे. लागू-
नच यावर गविमात्रांची फक्त जीवनरक्षणाची क्रिया अगदीं एक-
सारखी आहे; व तितक्याच क्रियेला अनुकूल असे शरीरधर्मही सर्वी-
चे समान असतात: यावरून सृष्टीतील यावत्देहधाऱ्यांत जीवित्व-
प्रतीतीस कारण जो जीव हा सर्वांत एकरूप आहे. याचे स्वरूपांत
मेदाचा लेशसुद्धां नाहीं. अशा अभिन्न स्वरूपी जीवास प्राण-आत्मा
असेही ह्मणतात.

जीवाचे स्वरूपाचा शोध.
वरील व्याख्येवरून जीव हा शरीरांत असवा असें वाटतें आणि

त्या जीवासच उद्देशून मी हा शब्द लाविला जातो. पण व्यवहारप्र-
वृत्तींत मनुष्य, मी अमुक काम करीन अथवा केलें असेंप्रतिज्ञेनें सा-
गतांना मी हाणून छातीस हात लावून सांगतो व शरीराकडून घडणा-
ऱ्या यावत् व्यापारांचा कर्ता मी आहें असें मानतो. असें मानतांना
शरीरांत राहणारा मी वेगळा आहे असें यास भान रहात नाहीं,

२६
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अथवा होत नाहीं. यांत मी आणून जो औत होता तो शरीरावर
वाहे आला. म्हणजे जो मी निखालस जीव होता तो मी देहधारी
अथातूदेहरूप झाला. पुढें देहद्वारा सूष्टिव्यापारांशी संबंध होतांच
तेही व्यापार आपल्यावर ओढून तद्रपू होत चालला; तो इतका कीं,
पुन्हा मागें परतून पहिणसुद्धा विसरला. त्यामुळें मूळचा मी कोण
यांतच आति पडली; आणि हा मी कीं तो मी असा घोटाळा उडा-
ला. असो. उडाला तो उडाला पण घोटाळा आहे, असें समज-
ल्यावर तरी त्याचें निराकरण केलें पाहिजे. करितां आपण आतां मी-
पणाचे शोधार्थ तीन कक्षा प्रथम करून पाहू यांत पत्ता न लाग-
ल्यास आणखी आत शिरू. सध्यां आपण फार वाहेर आहो. ह्म०
सृध्यिव्यापारांत आहो येथून शोध करीत करीत आत जावयाचें
आहे. असा आत आणि बाहेर दोन प्रकारचा मेद उंबरण्याप्रमाणें
या आपल्या देहाने केला आहे. ह्याच तीन कक्षा आपण सध्यां मा-
तूं. बाहेरचा सृष्टिव्यापारी मी, मधला देहधारी मी, आणि आतला
जीव मी, अशीं मीपणाची तीन स्थले झाली. त्यांत प्रथम बाहेरचे
कक्षेतच शोध करूं. यावर कोणी वाचक ह्मणतील की, बाहेरून हे-
लपाटा खात जे औत शिरणार ते आतल्या उरातच शोध कां करा-
ना १ हा. पत्ता लवकर लागेल. त्यांस माझें सविनय उत्तर असें
आहे कीं, यापूर्वी जीं प्रकरणे लिहिली तीं सर्व आतल्याच शोधाची
आहेत. तेथें ज्यास आपलेपणाचा पत्ता लागला असेल त्यांस
बाहेरून शोध करीत जाण्याची जरूरच उरली नाहीं. पण ज्यास
तेथें थांग लागला नसेल त्यांनीं पुन्हा बाहेरून शोध करीत औत
जाऊन आपलेपणास शोधून घेण्याकरितांच स्वतंत्र हें प्रकरण
लिहीत आहें

जीवशोधनाच्या तीन कक्षा

पहिली आता कक्षा.

जीवशोधार्थ केलेल्या तीन कक्षा ८० व्यवहारी मी देहवारी
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मी आणि जीव मी, यांत प्रथम व्यवहारी मी या कक्षेचा शोध के-
ला पाहिजे. व्यवहारी मीपणांत मनुष्य देहाहून पूर सृष्टिव्यापारां-
त घडणारी यावर क्रिया आणि पदार्थ यांचा आराप आपल्या शि-
तवर घेऊन तन्मय होतो. जसे मी राजा, मी प्रधान, मी धनवान्
मी पेढीवाला, मी व्यापारी, मी शूर योःडा, मीविद्वान्, मी वक्ता, मी
दाता, मी क्रियावान्, मी गुणवान्, मी शहाणा, मी मृर्रर्व ( मी मूर्ख
असें सृष्टीत कचितास वाटत असेल. त्यांत मरूर्वास तर कधींवाटणारच
नाहीं.) मी दरिद्री इ. जितक्या विशेषणांत मीपणा गुंतला आहे
तीं सर्व विशेषणे केवळ बाह्योपचारिक आहेत. त्यांत ही माझी वि-
शेपणें असून मी विशेष्यरूप याहून कोणी वेगळा आहे असें यास
मान न राहता विशेषणरूप होतो. कसा तो पहा. मी राजा, यांत रा-
ष्ट्रसीमेपर्यंत भूमि, कोश ह्म० खजिना, चतुरंग सेना ह- पायदळ
घोडेस्वार इ., तोफखाने आणि यांस लागणारी खटपटी मंडळी, प्र-

धान आणि सेनाविपापासून् ती कनिष्ठ शिपाई यांपर्यंत सेवक वर्ग,

आश्रित, विद्वान्, सभासदादिक, बंधुजनादि आसवर्ग आणि प्रजा-
जन ३० सर्वीचे नौतीनें, प्रेमाने आणि दक्षतेने नियमन कस्णारी जी
एक व्यक्ति तिचे विशेषण राजा हें आहे. व नियमन करणें हें त्या
व्यक्तीचे कार्य आहे. तें कार्य जोवर त्याजकडे आहे व यथास्थित
चाल आहे, तोवर ती व्यक्ति राजा आहे. अन्य प्रबल राष्ट्राधिपानें
याला पदच्युत करून सर्व ऐश्वर्य हरण केल्यावर या व्यक्तीचे राजा
हें विशेषण जाऊन केवळ व्यक्तीचे पाळण्यांतलें नांव शेप राहील.
यावरून राज्यपद व राजशासन ह्या औपचारिक उपाधि असून त्या-
त गुंतलेली व्यक्ति आपलें व्यक्तित्व विसरून मी राजा असें ह्मणते.
यांत राज्य हें व्यक्तीचा एकादा अवयव अथवा तिचें शरीर नसून
त्याच्या नाशाने व्यक्तीचा नाशही होत नाहीं. त्याअर्थी मी राजा हा-
णण्यांत मीपणा राजा नव्हे. राजेपणापासून मी वेगळा आहे तोच
प्रकार मी प्रधान आहे यांत समजला पाहिजे. प्रधानगिरी हें काम
असून मी ह्मणणारी व्यक्ति ही कामाहून पृथकू असल्यानें मीपण
प्रधान नव्हे. मी घनवान्, मी पेढीवाला, मी व्यापारी यांत धनाचे
हा. नाण्याचे विठ्ठल धनिकत्व आलें आहे, दहा ठिकाणचे व्या.
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पाराच्या एकीकृतसंबंधानें पेढीवालेपणा आला आहे. व्यापाराचे अ-
नेक पदार्थ एका दुकानांत जमवून देण्या घेण्याची क्रिया करणारा
व्यापारी ह्मणवितो. अशीं ह्या धनद्रव्यादि पदार्थांच्या संग्रहादि व्या-
पाराने धनिक, पेढीवाला व व्यापारी ह्या उपाधीची विशेषणें मीपणा-
वर आली आहेत. द्रव्यादि पदार्थनाशानें मीपणाचा नाश होत
नाहीं. अथवा त्या क्रिया बंद पडल्याने मीपणांतून कांही तूटफूट
होत नाही. तेव्हां यांतून मी वेगळा आहे. मी योद्धा, मी विद्वान,
मी वक्ता, मी दाता, मी क्रियावान्, मी गुणवान्आणून शहाणा, मी
मूर्ख, या विशेषणांत मी योद्धा ८. युद्धकलेची विद्या, शस्त्रादिक
वाहनादि सामुग्री, आगी निर्भयता आणि संग्रामवशबु, इतकीसाहि-
त्ये ज्या व्यक्तीस प्राप्त होतील ती व्यक्ति शूर योद्धा ह्मणवेल. यांतून
एक जरी गोष्ट कमी असली तर याच्या योद्धेपणात न्यूनता आली,
पण मीपणांत मात्र कांहीं न्यूनता आली नाहीं. तरी या सर्व सा-
हित्यांहून मी कोणी वेगळा आहे. तसेंच विद्यासंपादनानें विद्वान्व
वक्तृत्वगुणाने वक्ता, दातृत्वशक्तीनें दाता, चांगल्या क्रिया कर-
ण्यानें क्रियावान्, उत्तमगुण आगी आल्यानें गुणवान्, शहणाआणि
तद्विरुद्ध मरर्व इ० ही विशेषणें मपिणामागे लागली आहेत. या गुणा-
च्या न्यृनूतेनेअथवा अभावानेंमीपणांत न्यूनताअथवा मीपणाचाअमाव
होत नाहीं. तेव्हां मी या सर्वींहून वेगळा आहे. राजा आणि धनिक
यांचा प्रतिपक्षी दरिद्री आहे. यांच्या परस्पर वैभवाची आपसांत व-
दली केल्यास एक दुसरा होतो स- राजा दरिद्री आणि दरिद्री
राजा तत्काल होतो. उशीर लागत नाहीं. कारण मावस बंधू पडले-
ना? मोठ्या बहिणीचे ( ल. आकावाईचे) चिरंजीव दरिद्री आणि
धाकटीचे ( हा. लहमीवाईचे) श्रीमान-, परस्पर प्रेम फारच; मग
बदलींत वेळ कशाला लागणार. असो. आतां कोणी सर्वशक्तिमा-
नाने राजास हा. राजव्यक्तीस सर्व वैभवापासून नागवन् एका व-
खाने ठेवून निकष्टस्थितींत उभे केंले आणि दरिद्याचेंही दारेचस्वयंहरण झालेलेंच आहे. त्याजलाही एका वस्त्राने उमे केलें असे
दोघेही जोडीने उमे असलेले कोण्या तिऱ्हाइतानें पाहिल्यास त्याज-
ला ते श्रीभार व दरिद्री या मेदाने न दिसत केवळ मनुष्य व्यक्ति-
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रूपाने एकच दिसतील. मनुष्यदेहांत व्यक्तींनीं संपादिलेल्या गुणा-
नी व द्रव्यादिक ऐश्वर्य भोगसाधनांनी वरील दाखविलेली सर्व वि-
शेषणे व्यक्तीस लागून सर्व गुणविशिष्ट व्यक्ति झाली आहे. हे सर्व
गुण व्यक्तीचे अवयव अथवा अंग नसून सृष्टिव्यवहारानें व्यक्तीवर
औपचारिक आले आहेत. गुणांचे न्यूनतेने अथवा तहित्याने व्य-
कींत न्यूनता येत नाही. व व्यक्तित्व नष्ट होतें असेही नाहीं. मीपणा-
मागें ह्या सर्व उपाधी लागल्या आहेत. व उपाधीत वेष्टलेला जो 'मी'
तो उपाधि नसुन उपाधीस आपल्याहून वेगळा पहाणारा साक्षीरूप
आहे. अर्थात या सर्वांहून मी ह्मणणारा कोणी वेगळा आहे हें सिद्ध
झालें. या दिलेल्या उदाहरणावरून वाचकांनी आणखी हवी तितकी
उदाहरणे जुळवून घ्यावींत. मी सर्वाहून पृथकच सापडेल. असो. मि-
त्रानो, आपण आपले मीपणास धुंडण्याकरितां ज्या तीन कक्षा के-
ल्या आहेत त्यांतील बाह्यकक्षा जी सृष्टिव्यापारी मीपणाची होती,
त्यांतील प्रमुख मुद्याचे ठिकाणी आपण मीपणाचा शोध केला. प-
रंतु शोधाअंतीं मी ह्मणणारा मृष्टिव्यापारकक्षेंतून निसटला. अविचार-
कालांत मी राजा, मी यो:द्वा, मी श्रीमार, मी चतुर, मी विद्वान्,
असें मी मी हाणत पुढें सरसावला होता, पण विचाराअंती बाह्यक-
क्षेत मी नाहीं, असें सिद्ध झालें. आणि आपणास तर मी
काणे हें धुंडत काढावयाचे शूहे तेव्हां येथें स्वस्थ न बसता दु-
सऱ्या कक्षेत ह्मा ० मधल्या मी दहवारी या कक्षेत चलन शोध के-
ला पाहिजे. कारण हा येक आत पळाला आहे, असा त्याचा वा-
हेरूनच सुगावा लागत आहे. हा ० मी राजा, मी योद्धा, मी विद्वान्,
असें दुसऱ्यास दरडावून सांगतांना हा छातीस हात ठोकून आपली
धमक दाखवितो. कार्यार्थ अंगविक्षेपही करतो झ ० शासन करीनअसें
म्हणून हात उचलतो, लत्ताप्रहार करतो, आणि विशेषत : मी मी
तोडाने हाणतो. तेव्हां याचे तोंडच आधीं धरले पाहिजे. मग कोठे
पळतो तो पाहू
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जीवशोधनाची दुसरी मध्य कक्षा.
मित्रांनो, मी म्हणणारा हा गृहस्थ असला धूर्त व चपल आहे

कीं, याचे शोधार्थ कोणी याचा पाठलाग करूं लागल्यास केव्हांच
डोळा चुकवून भुलथाप देऊन नाहीसा होतो हें कळत सुद्धा नाही.
धुंडणारा पूर्ण चतुरच असला तरच त्यास सांपडतो. नाहीपेक्षां सरते-
शेवटीं तो धुंडणाराच्या आत लपून धुंडणारास तोंडघशी पाडतो.
याकरिता शोधकाने फार सावधगिरी ठेवून याचा पिच्छा सोडता का-
मा नये. हुाभलत्यालाच तुमचे ह्म० शोधकाचे हातीं मी ह्मणनू
धरवून आपण लांबेहोतअसती.ही याची मुख्य लपंडावी आहे.
हे जरी समोरून निसटला तरी याचा पायमाग सोडू नये. हीच
याच्या धरण्याची मुख्य किल्ली आहे. मागल्याच कक्षेत पाहाना,
सूरष्यियापार हे सर्व क्रियारूप आणि पाधिरूप आपल्यातून अगदीं
प्रथकू असतां व आपण क्रियेचा कर्ता असता कर्तृत्वरूप टाकून
क्रियारूप झाला. विशेष्यरूप असतां विशेषणरूप बनला. आणि
शोधक पाठलाग करितो असें दिसताच मुष्टिव्प्याप्रारात त्यास भुलवून
त्याचे हातीं क्रियारूपत्व देऊन क्रियेचा कता जा मी तो आपला
लांब झाला. कां याचा धूर्तपणा ध्यानांत आलाना? पण मी मी
असें लागून छातीस हात लावतो. या खुणेवरून तोच त्याचा हात
बळकट धरला आणून स्वारी उमी तरी आहे. असो. आतां येथून
नव्या प्रकारच्या जिज्ञासेनें प्रवृत्त झालेल्या जिज्ञासूच्या संविधानक-

५ -रूपान ावषयारम कारता; लक्ष असू द्याव.स्वानंदनगर्री सदैव वास करणारा महाप्रवल प्रतापशाली आणि
सार्वभौम सत्ताधीश असा शलिनिधि नामे राजा राज्य करीत असे.
तो अत्यंत विचारशील होता. त्याला कांहीं कारणानें ' शरीरांत
' मी ' ह्मणणारा कोण आहे ' हें जाणण्याची अकस्मात्जिज्ञासा
होऊन किंचितूअविचारानें व लीलेनेड त्यानेंसर्व वर्गीच्या एकेक प्रम-

----एं२ राजाने असें कल्यात त्याचा कांहीं दुष्ट हेतु नव्हता. स्वतःची जिज्ञासा
पूर्ण व्हावी आणि इतरांस जिज्ञासा उत्पन्न व्हावी. आणि या समुदायांत कदाचित्
कोणी आत्मनिष्ठ स्थिति सापडल्यास तिच्या कृपेने आपल्यास कृतकार्य होतां ये-
ईल, असा त्याचा उद्देश्य होता. म्हणून त्यानें शीघविचाराचीचमत्कारिकदिशाधरती.
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ख व्यक्तीस सर्वस्वी नागवून एका वस्त्रानिशीं समोर उभे करून,
आतां सत्य केला तुली सर्व कोण आहां १ असा प्रश्न करितांच स-
वैस्वव नागविल्याचे लज्जेर्ने त्यांस एकदम उत्तर देता बनेना, तेव्हां
आपसांत सल्ला करून हळूच प्रत्येक सांगतात; हे राजन्माझें सर्व-
स्व राज्य हरण झाल्याने आतां मीकेवळ शांतिवर्मा नामक क्षत्रिय-

जाति आहें. व माझा क्षात्र धर्म आहे. दुसरा ह्मणतो मी सुबो-
धशर्मा ब्राह्मण असून श्रुतिस्मृत्युक्त माझा वैदिक धर्म आहे. मी
मद्रसेननामा वैश्य असून वणिज व्यापार माझा धर्म आहे. मी
सुदास नामक शूद्रजाति असून माझा सेवा धर्म आहे. या-
प्रमाणें अनेक भिन्न जातींनीं आपली नामे व धर्म सांगितले. तथापि
राजाचा त्या सर्वांचे सांगण्यावर प्रथम भरवसा बसेना. त्यानें जास्त
बारकाईने पाहतांच एक दोन वर्गांत त्याजला आणखी पोटभेद दि-
सून आले त्यांवरून विचारता पुनः तै एक ब्रह्मचारी, दुसरागृहस्थ,
तिसरा वानप्रस्थ, चौथा यती, असे वर्णांतर्गत आश्रमही साग ला-
गले. तेव्हां शोधक राजास जास्त संशय आला. कारण हे सर्व दि-
सभ्यांत तर सारखे दिसतात. पण एकाचे बोलण्याचा दुसऱ्याशीं
मेळ पटत नाहीं. तेव्हां राजाने यथार्थ बोलण्याकरितां पुन: तोच प्र-

अ केला. त्यावर मी ब्राह्मण ( ब्रह्मचारी, गृहस्थ, वानप्रस्थ, यती )'
मी क्षत्रिय, मी विष, मी शूद्र ( मी सोनार, शिंपी ३० सरतेशेवटी
मी चर्मक, मी श्वपच) अशींच सर्वांनी उत्तरें ( नामवर्णधमीश्रम
युक्त मी हाणून) दिली. त्यावर राजा रुष्ट होऊन पुन्हा सणाला
कीं माझा प्रश्न काय? आणि तुझी उत्तरें देता कोणती तुह्यांस आ-
पली शुद्धि आहे काय १ त्यावर सर्वांनी तींच उत्तरे दिली की मी
ह्मणणारेच आली ब्राह्मण क्षत्रियादिक आहोंत. याहून आली कोणी
वेगळे नाहींत. त्यावर जिज्ञासु राजा ह्मणतो तुली कोणी माझ्या प्र-

आचें बरोबर उत्तर दंत नाहीं. व मला फसवू इच्छित आहां,
याकरिता तुह्मा सर्वांस एका जागी ठेवतो. तेथें तुझी सर्वींनी एक
रात्र राहून एक खानपानव्यवहार करून सर्वांनुमते विचार करून
माझें उत्तर उदईक द्यावे अशी कडक आज्ञा देताच सर्वांनी हाहा:
कार केला. कीं, हे राजा हा काय वर्णसंकर करितोस. अरे, अशा
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व्यवहारानें आमची जाति, धर्म, आश्रम, वर्ण इ. सर्व नष्ट होतील.
असें भलतेच करूं नको. त्यावर राजा ह्मणतो, कां बरें? तुमचे व-
र्णाश्रम, धर्म व जाति हे नष्ट होतील, कीतरनष्ट होणार नाहींना?
जाति, वर्णाश्रम तुली आहात किंवा तुह्मास जातिवर्णाअम आहेत?
जर तुह्मास जातिवर्णाश्रम आहेत तर तुली जातिवर्णाश्रमाहृन् मी
ह्मणणारे कोणी वेगळे आहात हें उघड आहे; त्याअर्थी तेच तुझी
कोण आहां, हें सांगा. हें ऐकतांच सर्वजण एकदम खुप झाले.

विचारशील राजानें सर्वांस कुंठित करून, जाति, आश्रम, धर्म,
कर्म हें सर्व नष्ट झालें तरी ' मी ' ह्मणणारे तुली नष्ट होत नाहीं.
आणि वर्णधर्मरहित तुह्मास राहता येतें, मी, मी, ह्मणतां येतें. हें
तुह्यी कशाचे आधारावर ह्मणतां आणि तो तुमचा आधार कोणता
आहे कीं ज्याचे नष्ट झाल्याने तुझी नष्ट होऊन मी मी अगं.शक-
णार नाहीं. ते तुह्यी कोण आहां हें सांगा? असा पुनः प्रश्न के-
ला, त्यावर कित्येकांनीं विचार करून उत्तरें दिली कीं, हे राजा,
आमचे मी ह्मणणें जोवर आमचा देह कायम आहे तोवर कायम
आहे. देह नष्ट झाला ल- आद्यी नष्ट होऊं. यावरून आज्ञी म-
नुष्यदेहधारी जीव आहोंत. असें तूं समज. हें ऐकतांच राजा झ-
Z तो कीं तुझी मनुष्य ' देहधारी ' आहांना? हा. तुझीं मनुष्य-
देह धारण केला आहे व तुमचा देह आहे. अर्थांत जसे वर्णाश्रम
तुझी धारण केले होते ते तुमच्याहून धुसर होते; ते तुली नव्हता.
त्याप्रमाणेंच देह हा तरी तुझीं धारण कला आहे. ह्मणजे तुमच्या-
हून पृथकू आहे. देह तुझी नव्हे. तुमचा देह आहे. तुझी देहांतून
रथ मी ह्मणणार कोण आहां हें जर यथार्थ सांगणार नाहीं तर
या देहांत मी ह्मणणारा देहाहून पृथकू कोण आहे हें पाहाण्याक-
रिता मी एकाद्याचे शरीर फाडून पाहतों. ल. मी जो आत लपला
आहे तो बाहेर निघेल. असें आणून राजाने सजून काढताच एका
यतीने विचार केला कीं, राजाचा हेतु चांगला आहे पण क्रियेची
दिशा मात्र चुकत आहे. आणि अज्ञानानें फुकट हिंसा करून दो-
पी होत आहे. याची दिशा बदलली पाहिजे. असें समजून तो
यति गंभीर भापणानें राजास सणाला हे राजा, मीपणाचा शोध
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राजशासनानें व रवक्रावलाने लागणार नाही. खरी जिज्ञासा असेल
तर क्षणभराकरितां तूंसिंहासन आणि रवडूग बाजूस ठेव आणि
जसे तूंआह्मास एका वस्त्राने उभे केलें आहेस, तसा तूं एकावस्त्रानें
आमचेजवळ येऊन उमा रहा. हें ऐकतांच राजाने तसें करून तो
यतिवर्यासमीप आला. तेव्हां पुन्हा यति ह्मणाला, राजन् तुला आ-
ह्मी कोण आह हें शोधावयाचें आहे, कीं मी कोण हें शोधाव-
याचे आहे? आह्मी कोण हें शोधून तुझा उपयोग होणार नाहीं.
मी कोण हेंच तुला शोधले पाहिजे. करितां जे प्रश्न तं- आह्मास
पूर्वी केले व त्याची उत्तरें आली दिली त्यांचा आमचे मंडळींत ए-
कवार पुन्हा विचार स्वतःचे व्यक्तीस धरून कर ल. मी देहूवारी
जीव आहें येथवर तुझे विचाराची मजल येऊन पोचेल पुढें दहात
मी जीव कोण आहे याचा देहापासून विचार कर. देह नष्ट करून
मी ह्मणणारा सापडेल तर प्रेते मागवून पहा. तुझ्या हत्या कशास
करितोस. देह सजीव आहे तोंवरच त्यांत मी ह्मणणारा कोण याचा
पत्ता लागेल. केवळ देहधारीपणाच्या स्थिततियावेळींतूआणिआली
सर्व सारखेच आहोंत, करितां विचाराचा प्रज्वलित दीप हाती घेऊन
मीदेही या उंबऱ्यास ओलांडून मी शोधार्थ शरीरांतप्रवेश कर हा.
शोध लागेल. या बिचाऱ्या सर्व मंडळीस वर्णवर्मकर्मादिकांचा रीघ
केरून कां उगीच त्रास देतोस. ही गोष्ट विचारशील राजास मान्य
होऊन त्यानें सर्वास मोकळीक दिली. पण त्या यतिवर्यास मात्र
त्याचे चरण धरून पूज्य सिंठहासनी स्थापित करता झाला. असो.

वाचकांनों मी ह्मणणारा धूर्त गृहस्थ शेवटी शोधकांतच जाऊन
लपतो 'ह्मणुन् जें वर सांगितलें आहे, तेंच हें हा. सृष्टिव्यापारी मी-
पणानें शोधकास जातिवर्णाश्चमनामाचे घोटाळ्यांत गुंतविले आणि
सरते शेवटीं देहावर आणून शोधकास शरीर गुहेच्या अंधकारांत
लोटून देऊन मी ह्मणणारा निसटून दूर गेला. असो. आतां आप-
ला दोन कक्षांचा शोध आटोपून तिसरी अंतरकक्षा ' जीव मी '
अशी जी आहे त्यांत प्रवेश केला पाहिजे. जशा जलांत बुडलेल्या
अथवा अंधकारांत ठेवलेल्या वस्तूऽ चापसून काढाव्या लागतात तेथें
चर्मचसूचा उपयोग न होतां केवळ विचारचसूंनी पाहून नीट शोध
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करावा लागतो. तसें मीपणाने शोधकांस येथवर तर स्थूल पदार्थ
हातीं देऊनच झुलविले. पण आतां आत एकापेक्षा एक अति रूपपदार्थ आहेत ते त्यांनीं हाती दिल्यावर त्या पदार्थास सोडून मीप-
णास धरणें महा दुर्धर काम आहे. विचारवान् वारंवार घोटाळ्यांत
पडून गोता खातो. -सुशाखेही.ध्मुर्मज्ञ ज्ञात्याच्रार हुस्तावलव अस-
ला तरच शेवट हातीं लागतो., नाहींपेक्षां शोधून शोधून थकले
तरी कांहीं होत नाहीं. करितां मर्मज्ञ सहुरुचरणावलंब बळकटधरालु
तरच तराल.

जीवशोधनाची तिसरी अंतरकक्षा.

?????1 '

पश९९ष्ट्र!;शिप राजाने, बाह्यकक्षा जी मी व्यवहारीप-
णाची होती, रयति शोध केल्यावर केवळ सृष्टिव्यवहाराचीं विशेषणे
अ. मी राजा, मी योद्धा, मी धनिक, मी विद्वान्शहाणा, ३० अ-
शींच सांपडलीं. या विशेषणांचा जो विशिष्ट, मीपणा, हा सापडला
नाही. ही विशेषणे मीपणामागे उपाधिरूप लागली असून या सर्व

उपाधीतून मी ह्मणणारा मोकळा आहे असें समजले. पुढें दुसरी
मध्यकक्षा देहधारी मीपणाची होती, तिचा शोध केला, त्यांतही मी
ब्राह्मण, मी क्षत्रिय, मी विश्व, मी शूद्रइ० जाति-वर्ण-नाम आश्रम-
घर्मादिक अशा देहाश्रित उपाधि मीपणाहून अगदीं भिन्न दिसल्या.
कारण जातिवर्णाश्रमाच्या नाशानें देह नाश पावत नाहीं. मी सण-
णारा देह जीवंत राहतो. बरें या देहासच मी ह्मणणारा मानावा तर
मी देहधारी जीव आहे असें ह्मणतो. यांत देह धारण करणारा
जीव कोणी वेगळा असावा व तो देहांत असावा. असे वाटून तो
देहातील मी ह्मणणारा बाहेर काढण्याकरितां राजा एकाद्याचे शरीर
फाडणार होता. त्या व्यर्थ हिंसेपासून यतिवर्यानें निवृत्त केले आ-
णि मीपणास देहांत शोधण्याची आज्ञा केली. पण तेवढ्याने राजा-
ची जिज्ञासा शांत होईना. तो मनांत विचार करी कीं, महाराजांनी
देहात मीपणाचे शोधार्थआज्ञा केली, पणशरीरांतरुधिर, मास, अ
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स्थि इ०सून अधिक काय असणार आहे. 'नौ शिकार खेळतांना
सिंहादिकांला वाण मारत तेव्हां ते तत्काल मरून अचेतन होतात.
देह नष्ट झाल्याने जीव नष्ट होतो. बोलत चालत नाहीं. करितां दे-
हास एकदम नष्ट न करितां हळूहळू छिन्नभिन्न करून पहावा. हा.
देहाचे छिन्नतेनें मीपणाचे काय तुटते मोडते हें पाहे. असे समजून
राजाने आपल्यासुनीति नामक प्रवानास, ज्यांचे अवयव तोडण्या-
ची न्यायाधीशानें आज्ञा केली असेल, असे अपराधी आणून दे-
ण्याची आज्ञा केली. ही आज्ञा अवधूतांनी ऐकतांच त्यांस राजाचा
अंतस्थ हेतु कळून त्याचे अज्ञानाबद्दल हसू आलें. पण सूक्ष्म बु-
द्धीची जिज्ञासा पाहून आनंदहि वाटला. जिज्ञासू आपल्याच स्व-
तःच्या कल्पनेने कुंठित होऊन निवृत्त होईल तोवर चांगले उपदेशक
त्यास विशेष अडथळा न करितां अनुकुल युक्ति दाखवीत जातात,
त्याप्रमाणें यतीने राजास आज्ञा केली कीं, राजा तुझा हेतु मी जाण-
ला. अपराध्यांस न्यायसमेंत काय शासन व्हावयाचें असेल तें हो-
ऊ दे. त्यांच्या अपराधांचा उपयोग जर तूआपल्या जिज्ञासापूर्तीत
करशील तर अवयवछेदनाच्या दोषास मात्र पात्र होशील. अपराध
आणि जिज्ञासा ह्या दोन गोष्टी अगदीं पृथकू आहेत. यांचा समा-
वेश एकत्र कधी करूं नये. तुला आपले जिज्ञासापत्रीस्तव बुद्ध्या
कोणाचे अवयव छिन्नभिन्न करण्याचें कांहीं कारण नाहीं. प्रवानास
.आज्ञा कर हा- तुझ्या येथील अनाथगृह, धर्मशाळा आणि अन्नछ-
वैर्यांतून जे विचारे गरीब छिन्नावयवी जीव असतील, त्यांसच तो तु-
झ्यासमक्ष सोईने प्रविष्ट करील. त्यांच्या दुःखाची तपासणी करू-
न त्यांस अनुकूलसाधनानें सुखी ठेव ल- तै तुला शुभ आशीर्वचनें
देतील, व तुझीही जिज्ञासा सहज पर्ण होईल. ही गुरूची आज्ञारा-
जाने शिरसा मान्य करून तसे करविले आणि आलेल्या अनाथ मं-
डळीस तुह्यी कोण आहात असा प्रश्न केला. त्यावर एक ह्मणतो मी
जन्मांध आहें. दुसरा हस्तसंज्ञेनें कळवितो मी मुका आहे, तिसरा
ह्मणतो मी बधिर आहें, कोणी सणाला मी पंगू आहें, मी थोटा
आहे, मी काणा आहे. असे अनेक प्रकारचे दुःखी प्राणी पासून रा-
जा विचार करून पाहू लागला कीं, जन्मांधास नेत्र नाहीं पण मी-
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पणा कायम आहे, एकास जिव्हा नाहीं. एकास पाय नाहीं, एका
चा हात मोडला आहे, पण मीपणा कायम आहे. एकाचे सब श-
रीरच निरुपयोगी झाले. पण मीपणा टणक जशाचा तसाच आहे.
एक तर अगदीं मरणोन्मुख आहे; पण ' मी मी ' असें अगदीं
खणखणित शब्दाने म्हणत आहे. अशीं इंद्रिये नष्ट झालीं. शरीरे
क्षीण झाली. आणि घटकेभरांनीं मरणार असें जरी प्रत्यक्ष दिसत
आहे तरी मीपणांत मात्र यत्किंचित्रही फरक पडलेला दिसत नाहीं.
हात, पाय, डोळा इत्यादि अवयव हे तर शरीराचे आहेत. हे नष्ट
झाल्याने माझे शरीर अंधळे झालें, पंगू झालें, वहिरें झालें. असें
म्हटलें पाहिजे होतें. पण मी अंधळा, बहिरा, पांगळा असें कां झ-
णतो? पूर्वा हा देह मी असें म्हणत होता. आणि आतां देहास सो-.
डन देहाचे आत असलेली जीं इंद्रिये त्या इंद्रियांस मी म्हणूं लाग-
ला. पण त्यांच्या नष्टतेनें आपण नष्ट होत नाहीं. मी अंधळा इ०
म्हणावयास जीवंत बनलाच आहे. आतां हा मी म्हणणारा कशा-
च्या आधारावर रहातो. असा विचार करीत आहे तोवरच जो मर-
णोन्मुख होता तो तेथें राजाच्या समोरच मेला. त्यावर राजाने त्याचें
शरीर नीट तपासून हालवून पाहिले शेवटीं यांतील मी म्हणणारा
जीव होता तो गेला. असा निश्चय झाला. पण हा जीव जातांना
मला अगदी दिसला नाहीं त्याअर्थी हा कोणत्या रूपाने कसा
गेला आणि शरीरांत रहातो तो तरी कोणत्या रूपानें कसा रहातो;
हें कांहीं बरोबर न समजल्याने फारच घोंटाळ्यांत पडून राजा चिं-
ताग्रस्त झाला, असें पाहून यतिवर्याने आज्ञा केली कीं, है राजन्मी
म्हणणाऱ्या जीव शोधनाची ही दिशा नव्हे तूं मार्ग चुकत आहेस.
अशानें जीवत्रिकालांतसांपडणारनाही. त्याचा मार्गवेगळा आहे. अशी
गंभीर वाणी ऐकून शीलनिधिराजानें अवधूताचे चरणधरून अनन्यभावें
शरण होऊन, ' मी कोण ' याचा थांग लावून देण्याविपयी विनंति
केली. राजा शीलनिधिउपदेश प्रनवणार्थ श्रीगुरू परमहंसाच्या समी-
प वसतांना आपली प्रिय धर्मपत्नी जी.सुरमेरप्रासणी, आपला प्रिय
ज्येष्ठ पुत्र युवराज चारुकर्मा, आणि सुनीतिनामक प्रधानास आणि
सुशील बुद्धिमान स्वजन होते त्या सर्वांस सन्निध बसवून गुरुचरणी
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मस्तक अर्पण करून हात जोडून सविनय प्रश्न करितो कीं, हे भ-
गवन् मी मी ह्मणणारा या, शरीरांत कोण आहे १ याचे स्वरूप का-
य? हा या देहांत कां राहतो? कोठून येतो व कोठे जातो? जन्म
आणि मरण कोणास होतें? या माझ्या संशयास स्वामीर्नी कृपा क-
रून निवृत्त करावे हें ऐकून अवधूत ह्मणतात हे राजन्, मी मी
ह्मणणारा या शरीरांत जीव आहे. या जिवाचे खरें स्वरूप अज्ञान
हें होय. हा जीव. स्वकर्मभोगार्थ शरीरांत राहतो. स्वकर्मानेच ३-
न्य देहांतून या देहांत येतो आणि या देहातून अन्य देहांत जातो.
जन्म आणि मरण हें जीवास नसून देहास आहेत., देहाचे जन्मम-
रण 'हें जीवाचे वेषांतर आहे. जीव हा नित्य आहे. अशीं संक्षिप्त

उत्तरे ऐकून शीलनिधिराजानें प्रार्थना केली कीं, हे भगवन्अशा
संक्षिप्त बोधवाक्यांनी अह्मां अज्ञान्यांस बोध कसा होऊं शकतो?
यांत आह्यांस कांहीं कळले नाहीं. करितां स्वामींनीं सविस्तर आज्ञा
करावी. याति हाणतात, राजा तुझी उल्हष्ट जिज्ञासा पाहण्याकरि-
ताच मी संक्षिप्त उत्तरें दिली. आतां सविस्तर सांगतो, लक्षपर्वूक अ-
वण कर.

जीवाचें स्वरूप.

हे राजद, हा जीव काल्पनिकसृष्टीचा राजा असून अहंकार हें
याचे स्वरूप होय. बुद्धि ही याची प्रिय राणी आहे. मन हा त्या-

चा अति शहाणा, चपल आणि हितेच्छच असा प्रधान आहे. चित्त

हें त्याचा सेनापति आहे. अनंतवासना ही त्याची सेना होय. कर्म

हें त्याचा खजिना होय.! पंचप्राणही त्याची वाहने होत. पंचज्ञा-
नेंद्रिये ही त्याचे श्रेष्ठ अधिकारीवर्ग आहेत. पंच कर्मेंद्रिये ही
त्याचे सेवक होत. पांचभौतिक स्न्ल्हृटेह हा त्याच्या राहण्याचा रा-
जवाडा आहे. यो वाढ्यांत जागत, स्वप्न, खुपुसि, तुर्या आणि उ-
न्मनी असे पांच खण आहेत. पेकी तुर्या आणि उन्मनी या दोन
खणांस कुलुपें लागली असून त्यांची किल्ली सद्गुरूजवळ आहे.
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त्यांनीं कृपा करून ती किल्ली दिल्यास त्या खणातील देवादिकांसही
दुर्लभ असा स्वरूपभोगानंद प्रात होतो. नाहींपेक्षां अनंत जन्मा-
पासून तीनच खणात व्यापार करीत आहे व असाच पुढें करीत
राहील. हा पांचभौतिकवाडा पंचकोशात्मक पंच आवरणानीं
युक्त आहे. पंचमहाभूतें ह्या लागवडी मसाल्याने हा वाडा तयार झा-
ला आहे. पंचविषय हे जीवाचे उपभोग्य पदार्थ होत. मृत्यु हा
या जीवाचा प्रबल अजिंक्य शह होय. जरा ही त्या मृत्यूची पत्नी
आहे. अनंतरोगादि दु रवसामुग्री ही त्याची प्रधान, सेनापति, से-
ना, इ ० राष्ट्रीयसंपत्ति होय. या सेनेचेद्वारा मृत्यु हा या जीवांवर
सदैव प्रहार करीत असतो. सरतेशेवटीं जीवास भक्षण करितो याचे
तडाक्यांतून वृष्टीत कोणी वाचत नाहीं. केवळ जे जीव गुरुकृपामु-
तपानानें अजरामर होतात तेच या मृत्यूस जिंकतात ह्मा ० आत्मस्व-
रूपज्ञानेंकरून त्यांची देहात्मबुद्धि नष्ट होऊन परब्रह्मांत लीन हो-
तात. मग त्यांस पुनरावृत्ति होत नाहीं. असें हें विलक्षण वैभव या
जीवाचे आहे. याचे अनेक प्रकारच्या रूपकांनीं विद्वान वर्णन करितात.
७ममुजी त्यांतील सारग्रहणावर तात्पर्य ठेवावे. आतां मी मुख्य गोष्ट
वर्णन करितो

ही चराचरात्मक मृष्टि बारी तत्त्वांचे मिश्रणापासून स्थूलसूक्ष्म-

कारणरूप बनली आहे; जीवमात्राच्या व पदार्थमात्राच्या संग्रहास
मृष्टि हें नांव आलें आहे. प्रत्येक पदार्थ बारा तत्वांचे मिश्रणाबाहेर
नाहीं..हा जीव सृष्टीतलाच एक अंश असल्यानें ती वारा तत्त्वें या-
च्यातही आहेतच, पण त्याच तत्त्वांचे परिमित मिश्रणाच्या घटनेनें
झालेल्या एकोणीस पदार्थांचे संघातास जीव अशी संज्ञा आहे.
याच एकोणीस कलात्मक जीवास जागृत, स्वप्न, सुपुप्ती अशा तीन
अवस्था आहेत. या तीन अवस्थांस तीन देह झ ० स्थूल सूक्ष्म

कारण अशा संज्ञा आहेत. याच देहत्रयांत अथवा अवस्थात्रयांत
जीव पंचकोशानें वेष्टित आहे. ह्या ० पांच आवृरणें अथवा गवस-

-३- १ अहंकार २ मन ३ बुद्धि ४ आकाश ५ वाय ६ अग्नि ७ जल टू पृथ्वी
९ काल १० देश ११ गुण १२ केंमै. अशां व।रा तत्त्वें गेल्या सष्टिप्रकरणांत सा
शितलीआहेत.'
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ज्यांनी जीववेष्टित आहे. त्या कोशांची नावे अन्नमय, प्राणमय, म-
नोमय, विज्ञानमय आणि आनंदमय अशीं आहेत. जीवाच्या एको-
णीस कला पंचकर्मेद्रिये, पंचज्ञानेंद्रिये, पंचप्राण आणि अंतःकरणच-
तुष्टय, मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार अशा आहेत त्याच प्रथमसागतों.

जीवाच्या एकोणीस कला.

सृष्टचारमी परमात्माधिष्ठानावर मायेने आपले स्वरूपभूत असे
तम, रज, सत्त्व गुणांपासून पंचमहामत्रे प्रथम आकाश, त्यापासून
वायु, त्यापासून तेज, त्यापासून जल, आणि त्यापासून पृथ्वी, अ-
शी अनुक्रमे निर्माण केली. हा तत्त्वें प्रथम सहजस्थितींत सूक्ष्म

झ ० कार्यअक्षम अशीं होतीं. तींच पुढें पंचीकृत होऊन अखिल जी-
व आणि यावर पदार्थमात्र मृष्टीरूप झाली. ती सर्व सूष्टि भोग्य--
विषयरूप, भोगसाधन इंद्रियरूप आणि भोगमोक्ते जीवरूप, अशी
त्रिपुटीरूप आहे. ( त्यांत भोग्यविषयरूप सूरष्टि गेल्या प्रकरणी स्व-
तंत्र सृष्टिप्रकरण रूपाने वर्णन झालीच आहे. त्यांत पंचभूतां-
ची उत्पत्ति, पंचीकरण आणि लय इ ० सर्व गोष्टी सविस्तर वर्णन
झालेल्या आहेत त्याची पुनरुक्ति करण्याची जरूर नाहीं.) आतां
जो एकोणीस कलात्मकजीव आहे. हा ० ह्या एकोणीस त्रिपुटी जी-
याच्या आहेत. ह्यी त्रिपुटीद्वारा जीवाचा सर्व व्यवहार होत असतो.
ह्या सर्व त्रिपुटी अपंचीकृत पंचमहाभूतांपासून झाल्या असल्यानें सर्व
अमूर्त आहेत

ज्ञानेंद्रियपंचक.

आकाश, वायु, अग्नि, जल आणि पृथ्वी या अपंचीकृत हा. न
मिसळलेल्या तत्त्वांचे पृथक पृथकू सत्त्वगुणापासून पंचज्ञानेंद्रिये झाली
आहेत. आकाशाच्या सत्त्वगुणापासून श्रोत्रेद्रिय झाले. श्रोत्रेद्रिय

अ. केवळ कान नव्हे. कारण कान बहिऱ्यासही असतात, पण श-
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०५ ऐकू येत नाही. तरी ज्या कर्णगोलस्थ इंद्रियाने शब्दज्ञान होतें
तें इंद्रिय श्रोत्र होय असें जाणावे बापूचे सत्त्वगुणापासून त्वगिंद्रिय
झालें. त्वगिंद्रिय ८- केवळ त्वचा म्ह. वाताने त्वचा शून्य झाली
असतां स्पर्श कळत नाहीं. ज्या इंद्रियाने स्पर्श कळतो तें इंद्रिय त्वकू
होय. अन्नीचे सत्व गुणापासून चसुरिंद्रिय झालें. डोळा हाच केव-
ळ चक्षु नव्हे. मृत मनुष्याचे डोळे अथवा कांहीं विकाराने .अंध झा-
लेल्याचे डोळे जसेच्या तसेच असतात पण दिसत मात्र नाहीं. तरी
रूप ग्रहण करण्याची ज्यात शक्ति आहे तें चषरिंद्रिय होय. जला-
चे सत्वगुणापासून रसनेंद्रिय झालें. केवळ रसना हा. जिव्हाच इ-
द्रिय नव्हे. ज्वरांत जिव्हा कायम असते पण रसास्वाद बरोबर मि-
ळत नाही. तरी ज्या इंद्रियाने रसास्वाद कळतो ते इंद्रिय रसना
होय. पृथ्वीचे सत्वगुणापासून घाणेद्रिय झालें. नाकच केवळइंद्रि-
य नव्हे. सरदी अथवा पडसें झाल्यानें नाक कायम असताही वास
येत नाही. तरी ज्या इंद्रियानें वास येतो तें इंद्रिय घाण होय.
अशीं ही पांच तत्त्वांच्या पृथकू पृथकू सत्त्वगुणापासून ज्ञानेंद्रियं
झालीं आहेत

कर्मेंद्रियपंचक.

पंचतत्त्वांचे पृथकू पृथकूकेवळ रजोगुणापासून पंच कर्मेंद्रिये
झाली आहेत, म्हणजे आकाशाचे रजोगुणापासून् वागिंद्रिय झालें.
केवळ जिव्हा ही वागिद्रिय नव्हे. मुक्यास जिव्हा असते, आणि क-
चितू वातादि विकारानें जिव्हा आखडली ल. शब्द उखारतां येत
नाही. तरी ज्या इंद्रियाने शब्द उचारिला जातो तें वागेद्रिय होय.
जिव्हा ही ज्ञानेंद्रियांत व कर्मेंद्रियांत अशी दोहींकडे काम करिते.
लाख रसास्वाद घेते तेव्हां जिव्हा ज्ञानेंद्रियांत मोजली जोते. व श-
ब्दोचार करते तेव्हां कमेंद्रियांत येते. जिव्हेत ज्या दोन प्रकारच्या
शक्ति आहेत तीं इंद्रिये होत. वायूचे रजोगुणापासून पाणी ल-
हस्तेद्रिय झालें आहे. केवळ हात हा इंद्रिय नव्हे. हातांत जी क्रिया
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करण्याची शक्ति आहे ते हस्तेंद्रिय होय. हातात कांहीं विकार झा-
ह्यास हात तर कायम असतो पण त्यानें क्रिया होत नाहीं. तरी ह-
सेंद्रिय हें वेगळे आहे. अग्नीचे रजोगुणापासून पादेद्रिय झालें आहे.
केवळ पाय इंद्रिय नव्हे, पंगूचे पाय कायम असतात. पण चालता
येत नाहीं. तरी पायांत जी धावनशक्ति तें पार्देद्रिय होय. जलाचे
रजोगुणापासून उपस्थेद्रिय ह्मा ० जननेंद्रिय झालें आहे. केवळ जननें-
द्रियच इंद्रिय नव्हे. कारण नपसूकास इंद्रिय असतें पण त्यापासून रति-
भोग होत नाही. फक्त मूत्रमार्ग असतो. तें इंद्रिय नव्हे, त्या इंद्रि-
यांत जी भोगशक्ति तें इंद्रिय होय. पुष्यीचे रजोगुणापासून गुदेंद्रि-
य झालें आहे. त्यांत मलत्याग कस्याची जी शक्ति तें इंद्रिय होय.
पंचतत्त्वांचे निवळ तमोगुणापासून शब्द, स्पर्श, रूप, रस आणि
गंध झाले आहेत. हें पुढें येईल व मागें मोग्यरूप सृष्टींतही आलेंच
आहे असो.

प्राणपंचक.
???????????

?-?पंचभूतांचे सर्व रजोगुण मिळून प्राण, अपान, व्यान, उदान
आणिसमानअसें प्राणपंचकझालेंआहे. (याचे विषय पुढें दाखवितो.)

अंतःकरण चतुष्टय.

-रू-पंचतत्त्वाचे सर्व सत्त्वगुण मिळून मून, बुद्धि, चित्त आणि अहं-
कार असें अंतःकरण चतुष्टय झालें आहे. ( त्याचे विषय पुढें दा-
खवितों.) येणेंप्रमाणें हा जीव एकोणीस कलात्मक आहे.
कोणी चित्त आणि अहंकाराचा मन आणि बुद्धींत अंतर्भाव

करून सत्रा कलात्मक जीव वर्णन केला आहे. दोन्ही प्रकार नीट
आहेत. असो.

हा जीव विराटईश्वराची अति सूक्ष्म प्रतिमा आहे. स-
गुण रूप, ऐश्वर्य, विभूति इष्क सर्वच गोष्टी अति मूहमाशाने या-

३१
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च्यात आल्या आहेत, असें मागें वर्णन झालेंच आहे. विराटईश्वरा-
च्या एकोणीस त्रिपुटी दाखविलेल्या आहेत. विराटात्म्याचे इंद्रियां-
वर ज्याप्रमाणें अधिष्ठात्री देवता आहेत त्याचप्रमाणें जीवाच्याही इ-
द्रियांवर देवतांचे सूहमाश आहेत. पण अंतर एवढेंच कीं, ब्रिराटा-

-इpंमुार सर्व विषयोपमोग इंद्रियाधिष्ठात्री देवतांकडे सोपवून आपण
अल्रिसुरग्रहिल्याने कर्तृत्वभोक्तृत्वभावरहित असतो; आणि हा
जीव आपले इंद्रियाधिष्ठात्री देवतांस एकीकडे सारून सर्व इंद्रियांचे
द्वारा विषय भोक्ता मी: अशा अहंभावाने बद्ध होऊन कर्तृत्वमोक्तृ-
त्वभाव आपले शिरावर वळेंच ओवून पराधीन होऊन बसला आहे.
हाणूनच मी अंधळा, मी पांगळा असेह्मणेतर्फिरतो. अंध झाले डोळे,
आणि पंगू झाले पाय, ही दोन्ही इंद्रिये अगदीं आपल्यातून वेगळीं
असतां इंद्रियांचा भाव आपले शिरावर घेऊन वळेंच मी अंधळा,
पांगळा बनतो. असो. जीवांनीं जरी इंद्रियाधिष्ठात्री देवतांस एकीक-
डे सारले तरी त्या आपलें कार्य सोडतात असा अर्थ नाहीं. पण
हा जीव मात्र उगीच मध्ये मी-मी करून मार खातो. दुसऱ्याची
मालमत्ता व अधिकार कोणी उगीच मधल्यामध्यें बळकाव- इच्छि-
ल्यास परिणामी .मार खाणे कपाळी बनलेच आहे. असा आपण
व्यवहारांतसुद्धां नेहमी अनुभव घेतो मग ईश्वरी संकेतांत घालमेल
करण्प्ररा शिक्षेवाचनू कसा सुटतो. यामुळेंच मनुष्याच्या मागें सुखी-
दूरखीपुष्ठा आणि जन्ममरणाची शिक्षा अनंत कल्पांपासून लनली
आहे. पण कैद्यासएडजागा पडून जसा तो पुढें त्याच
स्थितींत सुख मान- लागतो तसा हा जीव.कुमुमुरणादि दुःखस्थि-
तींत सदैव राबल्याने त्यास तें दुःख न वाटता त्यांत मुख मानून मार
खाणेंच गोड वाटत निमग्नझाला आहे. सवय काय न करील १ असो.

-
अपंचीलत पंचतत्त्वांच्या गुणांपासून जीवाच्या एकोणीस कला

अथवा त्रिपुटी झाल्या, पण या एकोणीस त्रिपुटी एकू ह. अमूर्त
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राहिल्याने त्यापासून् भोगही अमूर्तच हा. सूक्ष्म, केवळ स्क्यमोगा-
प्रमाणें होऊं लागल्याने कर्मक्षय बरोबर होत नाहीं. हा. स्कूलभोग
यथार्थ होत नाही. हाणून ईशशक्तीने तीं अपंचीकृत पचमहामूते
पंचीलत झालीं, लाख परिमितअंशानें मिश्रण पावली. या मिश्रणास
पंचीकरण असें हाणतात. तो पंचीकरणाचा प्रकार सुष्ट्रिपूरकरणात
सविस्तर वर्णन झालेला लक्षांत आणावा. या पंचीकृत पंचतत्त्वाचे
मिश्रणापासून हा सफूलदेह उत्पन्न झाला व त्या देहाबरोबरच देहाचे
संरक्षक धर्मूही उत्पन्न झाले. पंचतत्त्वांचें परस्पर मिश्रण झाल्यानें
प्रत्येकांत सर्वांचे पांच पांच अंश मिळून पंचवीस अंश झाले. व त्या

पंचवीस अंशांप्रमाणें स्थूलदेहातही पंचवीस पदार्थ आले; ह्म० प्रत्येक

तत्त्वापासून पांच पांच पदार्थ असे झाले.

५स्थूलदह

या स्ष्ठटूलदेहात पृथ्वीचा जडांश अधिक असल्यानें यास पार्थिव-
शरीर असें हाणतात. इतर तत्त्वांचे अंश थोडे आहेत. 'पृथ्वीच्या पंचीत अंशापासून अस्थि, मांस, नाडी, त्वचा आ-
णि रोम असे पांच पदार्थ झाले. त्यांत अस्थि हा पृथ्वीचा मुख्य
भाग आहे, मांस हा जलाचा, नाडी हा तेजाचा, त्वचा हा वा-
मूचा आणि रोम हा आकाशाचा गुण आहे. असे पांच झाले.

जलाच्या पंचीत अंशापासून शुक्र, शोणित, ( रुधिर) लाळ,
मूत्र आणि खेद हे झाले. यांत शुक्र हा मुख्य जलाचा भाग, रु-
धिर हा पृथ्वीचा भाग, लाळ हा आकाशाचा, मूत्र हा तेजाचा
आणि खेद हा वायूचा माग आहे. असे जलाचे पांच पदार्थ झाले.

अप्रीच्या पंचीकृत अंशापासून क्षुधा, तूया, आलस्य, निद्रा आ-
णि कांति हे झाले. त्यांत सुधा हा अग्नीचा मुख्य भाग, कृश हा
वायूचा, आलस्य हा पृथ्वीचा, निद्रा हा आकाशाचा आणि कांति
हा जलाचा माग आहे. असे पांच पदार्थ झाले.

वायूच्या पचीकत अंशापासून चलन, वलन, धान, प्रसारण,
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आणि आकुंचन असे पांच झाले. त्यांत धावन हा वायूचा भाग,
चलन हा जलाचा, वलन हा तेजाचा, प्रसारण हा आकाशाचा,
आणि आकुंचन हा पृथ्वीचा मागआहे. असे वायूचे पांच अंशझाले.

आकाशाच्या पंचीकृत अंशापासून शिर, कंठ, हृदय, उदर,
आणि कटी असे पंच अवकाश स्थूल शरीरांत झाले. त्यांत मस्तकां-
तील आकाश हा आकाशाचा मुख्य भाग, कंठावकाश हा वायूचा,
हदयावकाश तेजाचा, उदरावकाश जलाचा आणि कटिप्रदेशावकाश
पृथ्वीचा माग. असे पंचावकाश आकाशाचे अंश आहेत.

असा हा पंचतत्त्वमिश्रित, पंचवीस अंशांपासून, पंचवीस' पदा-
धनी घटित स्धूलदेह झाला आहे. हा अगदी जड असून यांत स्व-
त: प्रवृत्ति अथवा क्रियाशक्ति मुळींच नसल्याने केवळ सांपळ्याप्र-
माणें अथवा घराप्रमाणें आहे. हेंच जीवाचे राहण्याचे घर आहे.

प्लमदेह

करू-यांत वर सांगितलेला एकोणीस कलात्मक जीव येऊन राहतो.
ज्याप्रमाणें आपण आपल्या सोईचे घर बांधून त्यांत वेळचे वेळीं वा-
परावयाचीं स्थळे नेसून तेथें लागणौरें अत्युपयुक्त सामान खानपाना-
दि वस्तु आणि जडजवाहीर द्रव्यादिक साठवून नीट व्यवस्था क-
रून ठेवितो, त्याप्रमाणें एकोणीस त्रिपुटीरूम सामान बरोबर बाळ-
गणारा हा जीव या स्थल्रशरीररूप वाढ्यांत येऊन राहतो. आणि
आपल्या सर्व सूक्ष्म त्रिपुटीरूप सामान स्थल शरीरातील इंद्रियगो-
लकांत सुव्यवस्थित रीतीनें मांडून ठेवितो, व्यवहार करितो आणि
जातांना घेऊन जातो. हा जो एकोणीस कलात्मकजीव आहे. ह्याच्या
एकोणीस कलांचा जो संघात ह. समूह यासच सूक्ष्मदेह हाणतात.
याचा सामान्य अनुभव स्वप्रदशेंत होतो, आणि याच सहमदहाने
जीव जन्मांतरें करीत असतो. स्थूलदेहाच्या नाशानें या सृक्ष्मदे-

हाचा नाश होत नाहीं. राहमदहाचा नाश होईल तेव्हांच हा जीव
जन्ममरणरहित होईल.
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सूक्ष्मदेहाचा नाशच झाला पाहिजे. लय होतां कामा नये. का-
रण लग्यांत सर्व संस्कार जसेच्या तसेच कायम राहून नाहींसे झा-
ल्यासारखे भासतात. अर्थातू त्यांचा नाश होत नाहीं. जीव मातेच्या
गर्भाशयांत येतो त्या वेळीं त्याच्या सर्व एकोणीस त्रिपुटी बरोबर अ-
सतात. पण त्या सर्व केवळ संस्काररूपानें लीन असतात. गर्म जसा
परिपक होऊन वृद्धि पावत जातो तसतशा सर्व त्रिपुटीही हळूहळू
विकास पावत जातात. आरंभीं गर्भस्थितींत त्रिपुटीचा उदय नसतो.
त्याचा प्रत्यक्ष अनुभव जरी कोणास होऊं शकत नाहीं, तरी त्याचा
सामान्य अनुभव सुषुप्तीत सर्वांस नित्य होत आहे. विचार करून पा-
हिल्यासवरसांगितलेल्या एकोणीसत्रिपुटीचासुपुतीत पूर्ण लय आहे.
अशा निर्व्यापार स्थितीने गर्मांत अथवा सुपुसींत जें जीवाचे राहणे
यास जीवाचा कारणदेह, कारणशरीर अथवा कारणावस्था सण-
तात. या देहांत त्रिपुटीचा उदय नसता लय असता. असा हा जीव
कारणदेह आणि सूहमदेहरूपानें या पंचीकृत पांच भौतिक स्थल
देहांत येऊन राहतो. आणि शरीराचे स्धूलेद्रिय गोर्लेकांत आपल्या
सर्व सूक्ष्म इंद्रियांस स्थापून त्यांच्या द्वारे सर्व विषयोपमोग घेतो,
सर्व क्रिया करितो आणि कर्तृत्वभोस्तूत्यमावाने बद्ध होतो.

जसा स्मृलदेह पांच भौतिक मिश्रणाने तयार झाला, तसेंच दे-
हेंद्रियद्वारा भोगावाचे शब्द-स्पर्श-रूप-रस-गध हे विषयही पूर्वी

अमूर्तरूप होते. ते स्थलुरूप झाल्याने उपभोगास योग्य झाले. आतां
विषयभोग, भोगसाधन इंद्रिये आणि भोक्ता जीव अशी त्रिपुटी होते.
.विराट ईश्वराचे इंद्रियांवर भोगमोका अधिष्ठात्री देवता आहेत. व
त्या दैवतांच्या सक्ष्मांशरूप देवता जीवांच्या इंद्रियांवर आल्याआहेत.
त्यांची पर्वा न करितां हा जीव मी भोक्ता हाणून पुढें सरसावतो
आणि बद्ध होतो, असें मागें सांगितलेंच आहे. तथापि जीवांनीं वि-

-चा हात, पाय, नाक, डोळे, कान व तोंड हे सर्व इंद्रियगोलक होत. आणि त्यांत
जी कार्यकर्तुत्वशक्ति आहे तीं इंद्रिये होत.
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राट ईश्वराचे उपासनेनें आणि प्रसादाने स्वतःला सर्व विकारांपासून
अलिप्त ठेवितां येण्याकरितां पुन्हा सर्व त्रिपुटी सांगितल्या पाहिजेत.

जीवाच्या एकोणीस त्रिपुटी.
एऽ९ ऽ०००-, ऽ०,??? ०., ?? .क ऽ.

ऐं ' पंचकमेंद्रियचिपुटी.
.९, ??. ???? ऽ-.

-९ .६.सुरू. अधिष्ठात्री देवता. विषय.
'' .' -४९८लाकू १ अग्नि १ भाषण करणें, बोलणे.

२ पाणी. २ इंद्र २ देण्याघेण्याची क्रिया करणें,
-५.३ पाद ३ वर्ष ३ गमनागमन करण.

४ उपस्थ ४ प्रजापति ४ रति भोग करणें.

-५ गुद ५ यम ५ मलत्याग करण.
ह्या त्रिपुटी क्रियाशक्तीसह स्थ-लेद्रियसंयुक्त जाणाव्या स. हात,

पाय व जिव्हा इ० शरीराचे अवयव आणि त्या अवयवांत जी शक्ति
ती इंद्रिये अशीं संयुक्त जाणावीं.

पंचज्ञानेंद्रियत्रिपुटी.

-४इंद्रिये अधिष्ठात्री देवता. विषय.
१ श्रोत्र १ दश दिशा १ शब्द ऐकणे
२ त्वचा २ वाय २ स्पर्श कळणे.
३ चसू ३ सूर्य ३ रूप पाहणे.

-४ ाजव्हा ४ वरुण ४ रसास्वाद घण.
.५ घाण ५ अश्विनीकुमार ५ वास घेणे.

ह्या त्रिपुटी स्थृलूशरीराचे अवयव हा. कान, चा, डोळे,
जीम, आणि नाक, यांच्यासह आणि क्रियाशक्तिसंयुक्त अशा जा-
णाव्या. क्रियाशक्ति ही इंद्रिये आणि स्थल अवयव हे इंद्रिये राह-
ण्याचे गोलक असा नियम समजावा. कोणतीही इंद्रिये गोलकाचे
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आश्रयावाच? स्थूलक्रिया करूं शकत नाहींत. स्वतःच्या सूक्ष्मक्रि-

येनें ह्म० केवळ संस्काररूपानें त्यांची अमूर्त स्थिति राहते. जसे डो-
ळे व्यसन- बाहेरील क्यू पदार्थ पाहण्याची ही चूसुररिंद्रियाची स्थूल-
क्रिया आह. आणि डोळेमिदूनपाहिलेल्यापदाथाच जे संस्कार आत
दिसतात ती इंद्रियाची सूक्ष्मक्रिया आहे. यासच संस्कार५-माज न

:. विचनीकर.
प्राणपचकात्रपुटा.

पंचप्राण वायु या सर्वांची देवता वायु प्राणाचे विषय
आहे. त्याचीं स्थलें आणि क्रिया.
येथें दाखवितो

१ प्राण हदयस्थानीं राहतो चासोच्यास करणें.
२ अपान गुदस्थार्नी राहतो मलमूनविसर्ग करणें.
३ व्यान अंगातीलसर्वसंधीतरा अगाचेंचलन वलन क-
४ उदान कंठस्थानीं राहतो मुक्त अन्नजलाचा वि-

भाग करून ढकर, उ-
चकी, शिंक इन् क्रिया
करतो.

५ समान नाभिस्थानीं राहतो मुक्त अन्नरसादिकांस
सर्व शरीरभर पसरणे व
सर्व अंगास पोषण
करणें इ०

पंचप्राणवायु हा एकरूपच असून शरीरातील स्थानमेदांनीं व
क्रियाभेदांनीं पांच प्रकारचा होऊन त्याचीं पांच नावे झालीं आहेत.
वास्तविक वायूचे स्वरूप एक आहे. आणून त्याची देवताही ए-
कच आहे.
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अंतकरणचतुष्टविष्टी

-अंतःकरणे१. मन चंद्रमा

ाऊइं प्रकरण

विषय.
सकल्पविकल्प करणें हा. अमुक
गोष्ट करूं किंवा नको करूं असें
वाटण.

२ बुद्धि बूहस्पति निश्चय करणें ह्म० अमुक असेंच
.५करावयाच असा ठराव करण.

३ चित्त वासुदेव चिंतन करणें ह्म० ठरविलेली रोहू
कोणत्या उपायाने तडीस जाईल
०५. ?? ५६ह ाचतण.

४ अहंकार रुद्र अहंभाव, अमुक गोष्टी कर्ता धर्ता

मीमीअमकाअसाअहंभावधरणें.
असें हें अंतःकरणचतुष्टय चार प्रकारची कामे करीत असते.

' करण ' हें नांव साधनाचें आहे. ह्म० कोणतेही काम करण्यास
जें साधन लागतें त्या साधनास ' करण ' .अशी संज्ञा आहे. जसे
लेखनास लागणारी लेखणी, ढवळण्याकरितां लागणारी पळी, चमचा
इ० अशीं जीं साधने तीं ' करणें ' होत. हात, पाय इ. ही सर्व ई-
द्रिये व्यावहारिक कार्यीची ' करणेंच ' आहेत. हीं वावयापार क-
रितात, आणि मनबुद्धिचित्तादिक आतल्यापार करितात. मनन-
चिंतनादिक आतरव्यापार कल्याची मनबुघ्यादि साधने असल्यानें
त्यांस अंतःकरण अशी संज्ञा आहे.

येणेंप्रमाणें जीवाच्या ह्या एकोणीस त्रिपुटी स्थूलदेहाश्रित राख
जन्मापासून तो मक्यापर्यंत पार, व्यवहार करीत असतात आणि
या त्रिपुटीद्वारा हा जीव वर वणन केल्याप्रमाणे सर्व कर्मे, सर्व भोग
आणि साऱ्या प्रकारचे विचार अहर्निश करून काल व्यतीत करीत
असतो. त्या कालक्रमणेंत प्रतिदिवशीं जीवाच्या तीन अवस्था होत
असतात. त्या तीन अवस्थांत रोजचे चोवीस तास व्यतीत करून ए-
कदाचें आयुष्य संपवून मरतो. आणि पुढें पुन्हा जन्म घेऊन तोच
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क्रम आरंभ करितो. असे अनंत जन्मांचे अनंत कल्पांपासून राहाट-
गाडगे चालूआहे. या एकोणीस त्रिपुटीचे बंधनांतून सुटावयास
नको. आणि क्रममरणरहित स्थिति प्रास व्हावयास नको असें हें
जीवाचे अखंड परिभ्रमण चालू आहे. ईशकपें सुटेल तेव्हां सुटो.

जीवाचें अवस्थात्रय

जन्मदारम्य मरणपर्यंत जीवाचा जो आकुथकाल व्यतीत होतो
त्यांत प्रति दिवसरात्रींत जीवाच्या तीन अवस्था होत असतात. या
तीन अवस्थांत हा जीव स्थूलसूहंमदेहानें स्थूलसूक्षमइंद्रियदारा
व्यावहारिक आणि स्वाप्रिक भोग्य विषयांचा उपभोग घेत असतो.
आणि कांहीं काल इद्रियादिव्यापारशूयस्थितति अज्ञानांत लीन रा-
हतो. अशा कालत्रय व मोगत्रयाच्या भेदाने ज्या तीन अवस्था झा-
ल्या त्यांस जाग्रतू, खवा आणि सुपुप्ती अशीं नावे आहेत.

४जावाचा जाप्रदवस्था.

जाग्रदवस्थेत जीवाचे वसतिस्थान विशेषत: नेत्रेद्रियात असतें.
कारण बहुतांशी जीवाचा सृष्टीशी संबंध नेत्रद्वाराच जास्त असतो.
ह्म० दृष्टीने पाहूनच सर्व व्यवहार होत असतात. दृष्टीनें व्यवहार
होतो हाणून बाकीची इंद्रिये स्वस्थ असतात असें कहीं. व्यावहारिक
कार्यांत नेत्रेंद्रियाची प्रधानता ससून त्या इंद्रियाचे अनुरोधानें इतर
सर्व इंद्रिये काम करूं लागतात. प्रारबधवशातूकचितू जीवाचे ए-
कादे इंद्रिय नष्ट झालें असलें तर, त्या इंद्रियाची शक्ति इतर इंद्रि-
यांत वाटली जाते; अजी नष्ट होते असें नाहीं. जसे जन्मांधास नेत्र
नसतात, त्याचा सुष्टीशी कर्णेद्रिय आणि स्पर्शद्रियद्वारा जास्त संबंध
असतो. ही त्याची दोन्ही इंद्रिये इतर माणसांच्या कर्ण व स्पर्शेद्रिया-
पक्षा जास्त तहिण असतात. अर्थातू नष्ट झालेल्या नेत्रेद्रियाची शक्ति
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कर्ण आणि त्वचा यांच्यांत वाटली जाते. मुक्या मनुष्याचे कर्णेद्रिय

आणि वागिद्रिय नष्ट असतें. त्याची शक्ति नेत्रेद्रियांत व हस्तेद्रियांत
वाटली जाते. आणून तो सर्व व्यवहार नेत्रानी व खुणेने जास्त करीत
असतो. पगु हातानी रखडत चालतो. सारांश कोणत्याही इंद्रिया-
च्या नष्टतेनें व्यवहार बंद पडतो असें नाहीं. त्याच्या शक्तीची उ-
णीव इतर इंद्रियद्वारा भरून येत असते. आणि जीव आपला पूर्ण

व्यवहार करीत असतो. किंबहुना जन्माम्यासानें त्या जीवास कोण-
त्याही इंद्रियाच्या अभावाने दुःख अथवा खेद सुद्धा वाटत नाही.
कारण ज्या इंद्रियाचा त्यास अनुभवच नसतो त्याचे अभावाचा
त्यास खेद तरी कसा वाटणार १ अनुभूत विषयाच्याच नाशाने खेद
होत असतो. असा नेम आहे.'वर सांगितल्या जीवाच्या एकोणीस त्रिपुटी स्थूल देहाचे आश्रित
राहून सर्व शिरगमह तो देहेद्रियदारा स्थूल सृष्टीतले सर्व स्थल वि-
षयांचा यथार्थ उपभोग घेतो, कर्मे करितो, आणि सर्व कर्मांचा व
भोगाचा कर्ता भोक्ता मी आहे असें चांगल्या खबरदारीने हा. य-
थार्थ ज्ञानानें मानतो. असा यथार्थ सृष्टिव्यवहार ज्या कालांत हा
जीव करतो तो काल जीवाची जाग्रदवस्था अशी ह्मंटली जाते आ-
रमी मीपणाचे शोधार्थ ज्या तीन कक्षा हा मृष्टिव्यापारी मी देह-
धारी मी, आणि जीव मी अशा केल्या आहेत, त्या तिन्ही कक्षांत
देहेंद्रियांशीं सहवर्तमानयावतूजोव्यवहारहोतोतो सर्वे जाग्रदवस्थेचा
व्यापार होय. मी राजा, मी योद्धा, मी धनीक, मी विद्वान्, चतुर
३० जीं जिवाची विशेषणे ओहत त्या विशेषणांच्या विषयांचा हा-
राज्य, युद्ध, धन, विद्या, आणि चातुर्य इ० साहित्यांचा सर्व ६.द्रियत्रिपुटींनीं यथार्थ भोग जाग्रदवस्थेतच होतो मी ब्राह्मण क्षत्रिय,
वै१य, शूद्र इ० जाति, आश्रम, धर्म कर्मादिकांचें यथार्थमान आणि
व्यवहार जागतींत होतात मी देहधारी जीव आहें इ० ज्ञान जागू-
तीत यथार्थ होत असतें. सारांश जीवाचा ईश्वरनिर्मित स्थल सृष्टी-

शी शरजू. सर्व संबंध देद्रियांशीं, लाख एकोणीस त्रिपुटीद्वारा जो
यथार्थ होतो ती जीवाची जाग्रदवस्था जाणावी हा- जीव जागेप-
णांत असतां जो सर्व व्यापार करतो तो काल जाग्रदवस्था आहे या
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अवस्थेंत देहेंद्रियेही स्थूल असतात. शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गंधादि
विषयही स्कूल असतात, आणि इंद्रियांच्या व विषयांच्या संयोगाने
जो भोग होतो तो भोगही स्थूल भोग ह्मणविला जातो. एवंच सर्व

स्थूल व्यवहारास जीवाची जाग्रदवस्था जाणावी. हिलाच स्धूलाव-
स्थाही ह्मणतात.

जीवाची स्वप्नावस्था अथवा सूश्मावस्था.

-ऱ्ये--एकोणीस त्रिपुटीद्वारा हा जीव स्थूल विषयोपमोग भोगून आणि
कर्म करून परिश्रम पावतो. त्या योगाने सर्व इद्रियेंही थकित होऊन
कार्यक्षम राहत नाहींत. तेव्हां हा जीव बाह्य स्थूलसृष्टिव्यापारास
कंटाळून पराङ्मुख होतो. बाहेरूनपराळूमुख होणें हेंच अंतर्मुखहोणें
होय. हा- बाहेरील विषयास सोडून अंतर्गृहात प्रवेश करूं लागतो.
तेव्हां आळस उत्पन्न होऊन निद्रा येऊ लागते. ज्याप्रमाणें राजाची
स्वारी राज्यव्यवहाराचे दरबारी सिंहासनावरून उठून, अंतःपुरांत
गेली ह्म० त्या राजसिंहासनावर लागलेंच आच्छादन पडतें, आणि
प्रधानादिक सर्व सेवकमंडळी आपापले नियमित कक्षेपर्यंत राजाच्या
समागमें बोलत जातात आणि थांबत जातात. अत्यंत विश्वासकू प्र-
धानावर गजाची व राणीची समान प्रीति असते, त्यास अंतःपुरांत-
ही जाण्याचा प्रतिबंध नसतो. तेव्हां तो प्रधान अवश्य व महत्त्वाच्या
राज्यकार्याची राणीस वर्दी देऊन कांहीं अगत्याच्या सूचना राजाशी
सल्ला करण्याच्या देऊन उभयतांचे पाद वंदन करून स्वगृही जातो.
जातांना जे सेवक ज्या स्थानी स्थापावयाचे असतील त्यांची व्यव-
स्था लावून जातो. आणि जो संकेत जसा ठरला असेल त्यावेळीं
पुन्हा हजर होतो. अशा एकांत मंदिरीं केवळ राजा आणि राणीच
असतात. राणीस जें कांहीं आपलें गुणचातुर्य आणि राज्यकारमार-
दक्षता दाखवावयाची असेल ती राजाच्या इच्छेनुरूप दाखवून पुढें
उभयता शयनमंदिरीं जाऊन ऐक्यसुखात निमग्न होतात. हे राजन्
शीलनिधे, ही सर्व गोष्ट तुझी नित्यानुभूतीची आहे.
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याचप्रमार्णं हा जीवराजा सृष्टिकार्यार्थ जाग्रदवस्थारूप दरवा-
रौत एकोणीस त्रिपुटीचे अधिकारी सेवकमंडळासह नेत्राधिष्ठान ल.
हासनावर बसून सर्व व्यवहार करीत होता. तें कार्य आटोपून जीव-
राजा सिंहासनावरून उठताच आलस्यरूप सेवक नेत्रसिंहासनावर
पापण्याचे आच्छादन घालून शयनमंदिराचीव्यवस्थापक अधिकारिणी
जी निद्रातिजला, राजाराणीसह येत आहे, सुरवशटयेची तयारी ठेवावी
अशी वर्दी देऊन स्वस्थानी झ- नेत्रस्थानीं हजर राहतो. आणि जीव
निद्राप्रात्त्यर्थ नेत्रमीलन करितो नेत्रमीलन करतांचनिद्रा लागते असें
नाहीं. कांहीं वेळ विचारही मनांत होत असतात. राजा नेत्र .सि-
हासनावरून उतरून अंतःपुरांत हळूहळू प्रवेश करीत जातो अर्थातूर
कांहीं वेळ थोडी जाग राहून विचारही चालू असतात. तोवर सवे
त्रिपुटीरूप सेवक आपापले गोलकरूप स्थानावर हजर उभे राहून
राजास वर्दी देत असतात. ( कान दुखत होता त्यांत आज औपध
घातले नाहीं, पायमोजे आणावयाचे होते ते विसरलो, लेखणी कर-
ताना हातास चाकू लागला, सर्दी झाल्याने नाक बंद पडल्यामुळें
भोजनांत मजा आली नाहीं, अशाच प्रकारचे जे इंद्रियांविषयी वि-
चार हीच इंद्रियादिक सेवकवर्गांची जीवराजास आपले कामाची वर्दी

आहे.) मनाचे इंद्रियविषयक विचार शांत झाले ह. इंद्रिये आपा-
पले गोलकांत स्थिर होतात. पुढें केवळ मानसिक विचारच कांहीं
वेळ चालू होतात. ही मनरूपप्रधानाचीएकांतांत राजाराणीस अत्यंत
आवश्यकतेच्या कामाची विनंति होय. निद्रा लागण्यापूर्वी अत्यंत
अव१य विचार असतात तेच होतात. नंतर मनरूप प्रधान पंचप्रा-
णांस जीवराजाचे संरक्षणार्थ खबरदारीनं जागे राहण्याची कडक
आज्ञा देऊन स्वरूपानी जातो. मग हा जीवराजा आपले बुद्धिराणी-
सहवर्तमान कंठप्रदेर्शी हितानामक नाडी आहे, त्या नाडीरूप ए-
कांतमंदिरीं प्रवेश करितो. त्या अति स्रृहम स्थलीं वुद्धिरूप राणी सर्व

एकोणीस त्रिपुटीचे संस्कार आपले ठिकाणी धारण करून भोग-
भोक्ता-भोगसाधन इंद्रिये आणि भोग्यविपय अशी त्रिपुटी आपणच
स्वत: होते. आणि कांहीं 'जागृतींतील व्यवहाराचे संस्कार कांहीं
असंख्य जन्मांतरांचे संस्कार आणि कांहीं स्वतःकल्पित संस्कार
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यांच्या साहित्याने अगदीं ईश्वराचे स्थूल सृष्टीप्रमाणे हुबेहुब सर्व

काल्पनिक सृष्टि निर्माण करून जीवराजास आपल्या अचिंत्य सा-
मर्थ्यानें आणि कलाकौशल्यानें रममाण करून प्रसन्न करिते. अशी
कंठदेशस्थ हितानामक नाडीच्या सूहमावकाशात अतर्क्य सृष्टीचीके-
वळ कल्पनामय आणि संस्काररूप रचना बुद्धि निर्माण करिते. व
त्याचा अनुभव हा जीव घेत. अशा प्रकारच्या अनुमवावस्थेंत ज-
पावेतो जीव असतो तंइंाएए अवस्था जीवाची स्वप्नावस्था ह्मणविते. या
अवस्थेंत जीवास कोणत्याही प्रकारचे बाह्यभान मुळींच नसतें. का-
रण-बाह्यसृष्टिभानास उपयुक्त जो इंद्रियसमुदायू तो सर्व आपआप-
ल्या गोलकांत लीन असल्यानें कार्याक्षम असता. या सर्वांचे कार्या-
क्षम कालांत जी केवल बुडीची काल्पनिक सृष्टिरचना इलाच स्व-
प्रावस्था म्हणतात.! यांत जर इंद्रिये बाह्य व्यापार करूं लागली
तर स्वप्नावस्था रहाणार नाहीं. स्वमावस्थेचे सिद्धचर्थ बाह्य कार्यवि-
स्मृतीच राहिली पाहिजे.

हा जीव बाह्य मृष्टीस विसरून अंतःपुरांत बुद्धिरूप भार्येच्याका-
ल्पनिक सृष्टीत निमग्न झाला ह्म० मग काय विचारता? तेथें सर्वच
थाट सर्व सामान किंबहुना स्वतःचें शरीरसुद्धां सर्वच कांहीं अगदीं
क्षणोक्षणी नवेच नवे होत असतें. ( बायको अत्यंत लाडकी असली
आणि नवराही तसाच अत्यंत लोलुप असला लाख वायको लाडांत
येऊन ज्या कांहीं लीला करूं लागते त्या सर्व लीला नवऱ्यास गोड
लागून त्यांचें कौतुक वाटतें. हा अनुभव बहुतांशी बऱ्याच प्रिय दै-
पत्रास आहेच.) अशा काल्पनिक सृष्टींत जीव सांपडल्यावर
त्यास आपल्या बाह्य यथार्थ स्थितीचा अगदीं विसर पडून स्वांत
राजास मी भिकारी आहें असें वाटेत भिकारी राजा होतो. शरीर
चांगले असतां मी अत्यंत रोगी आहें असें वाटून औषधार्थ भटकत
फिरतो. सुरवशटयेवर निजला असतां मी अरण्यांत कांड्यांत लोळत
आहें असें वाटतें. शटयेवर पुष्पादिक सौगधिक द्रव्यें असतां अंगास
विष्ठा लागली आहे असेही स्वप्नांत वाटतें. आनंदानें घरांत निजला
असतां महत्सकटात हा- व्याघादिकांच्या तडाक्यांत, चोरादिकांच्या
सपाखांत. आणि एकाद्या भयंकर अपघातांत सापडलो आहेअसे या.
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इन भयकंपादिकानें त्रेधा उडते. क्वचितूवेळी अपर्वू सुखांत ह-स्वर्गासारखे अपर्वूस्त्री-धन-वैभवादि संपत्तीचा उपभोग घेतो. कचितू
वेळीं नरकादिक यातना भोगतो. करईश्वराराधूनचसुपीत्यास घडून आनंदाने कृतार्थता वाटत. असे अनंत १ -काल्प-
निक सृष्टिचमत्कार एका क्षणार्धांत ही बुद्धि अति सूप प्रदेशांत के-
चढा विस्तीर्ण खेळ उभा करते कीं त्याचें पर्णूपणें आकलन सज्ज

यथार्थज्ञान संपादन करणारा-सर्व जन्माची तर गोष्टच नको, पण
एका रात्रीचे स्वामिक यथार्थज्ञान संपादणारा सुष्टींत कोणताही वु-
द्धिमान् प्राणी आजवर निर्माण झालाच नाही व पुढें न होण्याचा
संभवआहे. तात्पर्य हा जीव परमात्म्याचीहवेहुब अति सूक्ष्म प्रतिमा
आहे, असें मागें पुष्कळ ठिकाणी सांगितलें आहे. त्याचेंच हें अग-
दी बरोबर प्रत्यंतर आहे कीं जीव परमात्म्याची एक कला आहे
आणि बुद्धि ही महामाया आदिशक्तीची कला आहे. ज्याप्रमाणें
परमात्मा स्मृलूगृहाचा द्रष्टा असूनमहामायाधूलमुष्टीचीकीआहे,
त्याप्रमाणेंच हा जीवही स्वाप्रिक सूक्ष्म सृष्टीचा द्रष्टा असून बुद्धि

ही काल्पनिक सृष्टीची कर्ती आहे. जसे परमात्म्याच्या व्यापक श-
रीरात न जाणे कोणत्या सूक्ष्मांशप्रदेशीं सूष्टि निर्माण होते व जाते
याचा पत्ताही लागत नाही, तसेंच जीवाचे शरीरातील कंठस्थ हिता
नाडीच्या अति सूक्ष्म प्रदेशीं नित्य क्षणोक्षणी सूक्ष्म सष्टि को-
णीकडे निर्माण होते व जाते याचा पत्ताही लागत नीही. जसे पर-
मात्मटष्टीनें मुष्टीचे कांहींच महत्त्व नाहीं, तसेंच जीवदृष्टीनें स्वाप्रिक
सृष्टीची कांहीं किंमत नाहीं. रोजचा क्रम आगवळर्णी पडल्याने ति-
कडे कोणी लक्षसुद्धां देत नाही. असा काल्पनिक सृष्टीचा उत्पत्ति-
स्थितिलय नित्य चालू आहे. तेथें भोगसाधन इंद्रिये, भोग्यविपय
आणि भोक्ता जीव, अशा सर्व त्रिपुटींस केवळ बुद्धीची कल्पनाच

-अ अगदीं कडक नियमांनी वागणारे विद्वान रायकारस्थाना व राजे इ० काच्या
अल प्रहरांचे व्यवहाराच्या डायऱ्या ल. रळ्यॉणेश! नित्य नियमानी लिहिल्याच
जावयाच्या, त्यांत इतके वाजता स्वारी निजली व उठली असें सुद्धा लिहिले जातें;
मग आज स्वारीनी अमुक अमुक स्वप्न पाहिली असे कॉं वरे लिहिले जाऊं नये?
स्करीस स्वधद्रष्टेपणाचा यथार्थ बोध असेल तर लिहितीलना?
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आधार असून या काल्पनिक आणि सस्काररूप त्रिपुटीचा, कंठप्रदे-
शी जावव्हालपर्यंत हा जीव भोग करतो त्या भोगावस्थेस जीवाची
स्वमावस्थ असें हाणतात. जाग्रदवस्थेंत जीवाचे अधिष्ठान नेत्रस्थान
असून जर्सी स्धूलमृष्टिव्यवहार सर्व इंद्रियांचे द्वारा होतो तसा स्वप्ना-

वस्थेत जीवाचें अधिष्ठान कंठस्थान असून केवळ बुद्धिद्वारा सूहम
सृष्टिव्यवहार होतों. जाग्रदवस्थेत आणि स्वप्रावस्थेत वास्तविक फरक
इतकाच आहे कीं, जाग्रदवस्थेतील स्थूलविषय कालचे आज व आ-
जचे उद्या पुन्हा पुन्हा तेच प्रास होतात. ह्म० निद्रेत जरी बाह्य
प्रपंचाची अत्यंत विस्मृति होते तरी जाणें झाल्यावर पुन्हा जसेच्या
तसेच सर्व विषय सांपडतात. आणि स्वाप्रिक प्रपंचविषय जे आज
स्वप्नांत पाहिले ते पुन्हा दुसऱ्या वेळीं यावजन्मांत सांपडत नाहींत.
प्रतिदिवशीं स्वमरचना नवी. जाग्रदवस्थेत स्वप्नावस्था नसते आणि
स्वमावस्थेत जाग्रदवस्था नसते. दोन्ही अवस्था आपसांत विरोधी
आहेत. हा. एकमेकांत एकमेक जात नाहींत. पण दोन्ही अवस्था-
चा द्रष्टा जो जीव, हा मात्र अविरोधी आहे. जागृतीसही हा पहातो;
स्वमासही हा पहातो. आणि स्वतः टष्टेपणानें दोषांहून वेगळाही रा-
हतो. जागृतीचे विषय ईशसुष्ट असल्यानें बहुतकालपर्यंत स्थिर अस-
तात, आणि स्वप्नाचे विषय जीरवसृष्ट असल्यानें किंचिप्लाल उगीच
प्रतीत होतात, हाणून ते अस्थिर ह्मणवितात. ईशदृष्टीने तर जागृत
विषयाचीही स्वप्रविषयाप्रमाणेंच किंमत आहे. पण जीवदृष्टीनें जो
बहुकालं व अल्पकाल प्रतीतीचा भेद उमा राहिला त्या योगानेच
जाग्रदवस्था आणि स्वप्नावस्था असा भेद झाला आहे. हे राजन्
जाग्रदवस्था व स्वप्नावस्था जीवाच्या तुला सांगितल्या, आतां तिसरी
जी सुपुतिजवस्था ती सांगतो. लक्ष असूदे.

जीवाची सुमुहि अवस्था

जीवराजाची राणी जी बुद्धि, तिला जावत्काल आपली काल्पनि-
क मृष्टिक्रीडा करावयाची असेल तावत्काल हा जीव तिजला अनु-
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कूल राहुन ती जसे नाच नाचवील तसे नाचून तिचे कौशल्य पाहून
नंतर उभयता सुरवशयनार्थ हदयरूप शयनमंदिरी प्रवेश करतात.
त्या मंदिराची व्यवस्था पाहणारी जी निद्रा ही उभयतांचे सुश्रूषेक-
रिता प्रथमपासूनच सज्ज असते. ती'यांची पूर्वीत सर्व व्यवस्था
करून हत्ये मंदिराची कपाटेलावनू वाहेरवसते. ह राजद १ स्त्रीपुरु-
यांचे एकांतरमणुस्थलीं सेवक मित्रादिक तर्र नाहींतच, पण सज्ञान

पुढें.सुट्टीराहूशकेतेनाहोते. तथापि जें अंज्ञानेमूल असतें त्या-
स मात्र कोणत्या वेळीं कोठेही प्रतिबंध नाहीं. आणि अज्ञान मु-
लाची मातापितरांस काळजी व प्रीति जास्त असल्यानें तीं त्यास
कोणत्याही क्षणी विसंबत नाहींत. व तें अज्ञानी असल्यानें त्याची
एकांतांत लज्जाही वाटत नाही. पुत्र हा पित्याचे अगदीं प्राण व
आत्मा हा. केवळ एकरूप. असतो. हाणून पुत्रावर मातापितरांची
प्राणापेक्षही ऑवेंकै प्रींत असते. मग तो अज्ञान असल्यावर दूर
कसा ठेवता येतो. याच नियमानें जीव आणि बुद्धि राजाराणीचे सुपु-
सीच्या एकांतरमणस्थलीं अज्ञान मूल बरोबर जातें हा- बुद्धि अररज्ञा-ऽ

तु ह्या मुलास बरोबर नेते. बरें ९२ तर नेले, पण एका बाजूस
तरी निजवावे! तर नाहीं. कारण बाजूस निजविलें तर पलंगावरून
लोळत खालीं पडेल कीं काय ही काळजी एक, दुसरे त्याला स्तन-
पान करीत निजण्याची सवय असल्यानें तिकडे तोंड केल्यास पती-
कडे पाठ होते. आणि पित्याला तरी मोकळ्या मनाने मुलास खे-
ळविण्याची संधी एकांतांतच सापडणार. अशा प्रेमपाशाच्या अड-
चणीमुळें स्त्रीपुरुषांच्यामध्यें उरुज्ञान मूल येऊन निजतें. तें तरी सा-
मान्य नाहीं. अज्ञानच.तें हा. समजुतीचा अथवा ज्ञानाचा त्यास
गंधही नाहीं. मग त्याचे तृसचर्थ बुद्धिमाता आपले विचाररूपी स्तन
अज्ञानाचे गुरवांत देऊन झोप जात. मंग हे राजश्री जीवराजे बु-
द्धिमार्या विचाररूप स्तन अज्ञान चिरंजीवाचे मुखी देऊन निद्रिस्त

आहे व चिरंजीव अज्ञान विचारस्तनप्राशनांत निमग्न आहे अशा
अत्यंत गोड देखाव्यास पहात वसतात, तोवर सकाळ होते आणि
जागृती येऊन धडकते. मग स्वरूपभोगानंद राहतो एकीकडेच. अ-
परिप्रनमाचे आणि स्वस्थतेचें जेवढे काही सुख मिळाले तेवढ्यांतच
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आनंद मानून पुढें बाह्य कार्यास आरंभ होतो. अशी जी ही एकांत
अवस्था ही जीवाची सुषुग्नि अवस्था ह्मणविली जाते.

सारांश स्वप्रावस्थेत जीव आणि बुद्धि कंठदेशस्थ हिता नाडी-
त प्रवेश करून बुद्धि बाह्य संस्कारास घेऊन त्रिपुटीरूप सर्व काल्प-
निक सूष्टि निर्माण करीत होती आणि जीव ती सर्व सृष्टि पहात
होता. पुढें कांहीं कालाने जीव व बुद्धि हृदयस्थानी प्रवेश करून बु-
दि कार्याक्षम होते. आणि सर्व कल्पनेच्या अभावांत आपणही
लीन होते. हा. बुद्धीची जी विचारशूय दशा हेंच अज्ञानाचे स्वरू-
प होय. हा जीव महाविषयी आहे. याला विषयावाचृन् कोणत्या-
ही क्षणांत चैन पडत नाहीं. याला स्थूल सूक्ष्म विषय देणारी जी
बुद्धि ती स्वत: सर्वाभावरूरप जें अज्ञान त्यांत लीन झाली. जीवाची
०विषयज्ञानशक्ति ही बुद्धीवर अवलंबून असते. ती बुद्धि अज्ञानांत
लीन झाल्यानें ज्ञानविपय सुख होऊन केवळ अज्ञान विषयच शेष
उरतो. त्या अज्ञानालाच विषय समजनूहा जीव बुद्धि सोडून एकदा-
च अज्ञानांत रममाण होतो ह- अज्ञानास पहात असतो. हे राजद
शीलनिवे फार सूक्ष्म बुर्डाने विचार करण्याची ही जागा आहे. पहा,
या स्थळी वुद्धीचाही लय होऊन केवळ .अज्ञान आणि अज्ञानाचा
साक्षी जीव असे दोघेच आहेत. येथें तरी जीवांनीं खबरदारीने
आपलें साक्षीपण बळकट ठेवावयाचे होतें, अरणजे सर्व काम आटो-
पलें होतें. पण बेटा जन्मोजन्मीचा कपाळकरंटा हा जीव याला आ-
पलेपण सोडून दुसरेपणांत शिरून मी मी करण्याची सवय, ती जा-
वी कशी. फुटला डोळा आणि ह्मणे मी अंधळा, मोडले पाय ह्मणे
मी पंगू, हा हतमाग्या जीवा बुडवून घेतलें सर्वस्वी! मूर्खाला दुस्ररें
असेल तें मी बनण्याची लतकोडगी सवय, ती कसली जात.
अरे अशा अतृतीयस्थलीं हा. त्रिपुटी नसून दोघेच असतां अज्ञा-
नास आपल्यातून पृथकू दूर ठेवून 'मी अज्ञानाचा साक्षी' हा. द्रष्टा

असा भाव धरावयाचा तो सोडून तें अज्ञान आपल्याच शिरावर घे-
तो. आपण त्या अज्ञानांत तुटून अगदीं एकजीव होतो. अज्ञाना-
लाच आनंदरूप मानून शेवटीं ' मीं अज्ञानी ' असा अज्ञानरूप हो-
तो. आणि जागा झाल्यावर ' मी फार आनंदांत निजलों होतों,

३३
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' मला कसलीही शुद्धि नव्हती. ' असा अनुभव सांगतो. यांत ' क-
सलीही शुद्धि नव्हती ' हा?बुडीचा अज्ञानांत लय होय. कारण 'शु-
डि! असणें, हें काम बुद्धीचे होय. ती बुद्धि अज्ञानांत लीन आहे.
आणि ' मी आनंदांत निजलो, ' यांत अज्ञानास आनंदविषय मान-
ल्याचा आणि मीपणाचा ह्म० आपले .अस्तित्वाचा असा दोघांचा
अनुभव होय. अर्थात् अज्ञान आणि अज्ञानसाक्षी जीव असे जोवर
दोघे एकत्र असतात तोंवर ती जीवाची सुपुझिअवस्था होय. आणि
सुषुर्सीतही अज्ञानाचा पाहणारा जीव अज्ञानाहून वेगळा असल्यानें
' जाग्रत्-स्वप्र-सुपुति ' या तिन्ही अवस्था जीवाच्या आठ प्रहरांत
प्रतिदिवशीं व्यतीत होत असून ह्या तिन्ही अवस्थांचा साक्षी सर्वी-
हून वेगळा आहे असें जाणावे

जीवाचे पचकले
हे राजन् शलिनिघे, जीवाच्या ज्या तीन अवस्था झ० जागृ-

ति-स्वप्र-सुपुति, ह्या तिन्ही अवस्थांचा पाहणारा जीव त्या अव-
स्थाइन् वेगळा कसा आहे हें तुझ्या लक्षांत नीट आलेंच असेल.
आतां मागें तुला जे जीवाचे तीन देह अ- स्स्कृदेह, सूल्यदेह व
कुरडणुदेह सांगून या तिन्ही देहांहून जीव निराळा आहे असें सा-
गितर्लैहोतें, त्या तीन देहांत श्रपंचकोश ८० पांच आवरणें जी-
वावर पडली आहेत, त्या पाची आवरणांतून जीव कसा वेगळा
आहे हे पहा. देहत्रयात जी देहेंद्रियादि सर्व साधने आहेत त्यांतच
पंचकोशांची वाटणी आहे. देहवयास सोडून पंचकोश कांहीं वेरगळे
आहेत असें नाहीं. जीवाचे स्वरूपाची ओळख पटण्याकरितां खु-
तीने पंचकोशांचा सूक्ष्म भेद करून दाखविला आहे. ते पंचकोश
हा. अरजमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय आणि आनंदमय
असे पांच एकाचे जात एक पुडताप्रमाणें आहेत. या आच्छादनांतून

'-पं तलवारीचे घ्यानास कोश अशी संज्ञा आहे. तलवारीवर ज्याप्रमाणें म्यानाचें
आच्छादन असतें तसें जीवावर पंचकोशांचें आच्छादन असतें.
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जीवास नीट शोधून बाहेर आण३ पाहिजे. ट्रोधकानें येथें फार
खबरदारीनें राहिलें पाहिजे, कारण देहाचे, इंद्रियाचे व अंतःकर-
णाचे धर्म आपल्या शिरावर घेऊन जसा जीव त्योत लपतो तसाच
या पंचकोशांतही जीव लपतो. यांतून त्यास वाहेर काढणें अति

ए. ??.दुधर आह
०.अन्नमथकाश.

प्राण्याचा देह हा मातापितरांच्या मुक्त अन्नरसापासून. होणारे
जें शुक्र व शोणित ( पित्याचे शुक्र ह्म० धातू व मातेचें शोणित
हा. प्रतिमासिक रज) यांच्या मिश्रणापासून गर्भरूपानें मातेच्या
गर्भाशयांत येतो. आणि नऊ महिने मातेने खाल्लेल्या अन्नरसाने
पोषित होऊन जन्मास येतो. जन्मापासून दुग्ध अन्न इ. पदार्थांच्या
भक्षणाने आमरणपर्यंत पोपिला जातो, बुद्धि पावतो, आणि शेवटीं
मरणानंतर अरन्नुररसुररूररपजी पृथ्वी. इच्यांतच लीन होतो. असा प्रच-
वीस पदार्थीनी संयुक्त मागें सांगितलेला जो स्धूलदेह यास अन्न-
मयकोश असें ह्मणतात. हा कोश केवळ अन्नरसमय असा स्थल,
जड आणि क्रियाशक्तिरहित आहे. व सर्व कोशांच्या वरील अथवा
अगदीं बाहेरचा कोश आहे. हेंच जीवाचे राहण्यांचें घर आहे.

२ प्राणमयकोश.
हाकोश मागेसांगितलेल्या ज्या एकोणीस कला, त्यांपैकीं पंचकर्म-

द्रिये आणि पंचप्राण अशाज्यादशकला तदात्मक होय. यांत आणि
प्राधान्य असल्यांने यास प्राणमयक्रोशह्मणतातकर्मेंद्रिये ही जड आ-
हेत व प्राणही जड आहेत. पण वरील अन्नमयकोशापेक्षा कांहीसे
बरे आहेत स. यांत केवळ क्रियाशक्ति आहे. प्राणवायू अहर्निश
वाहत असतात. व त्यांचे संचाराने हातपाय न कळतसुद्धा चळव-
ळत असतात. झोपेत हातपाय हालणें व कुशीवर वळणे ३० प्राण-
वायूच्या साहाटयानें अवयव चळवळतात तें आपल्यास कळतही
नाहींत. यावरून प्राणशक्तिमिश्रित कमेंद्रियसंयुक्त प्राणमयकोश
आहे असें स्पष्ट होतें.

३ मनामयकाश.पंचज्ञानेंद्रिये आणि सहावे फक्त मन यांस मनोभयकोश असें
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हाणतात. यांत पंचज्ञानेंद्रियांस विषयग्रहणशक्ति व मनास प्रेरणा-
शक्ति असल्यानें वरील दोन कोशांपेक्षा या कोशांत चेतनाशाची सा-
मान्य प्रभा जास्त आहे. मनाची चंचलस्थिति असल्यानें ज्ञानेंद्रि-

यद्वारा होणार ज्ञानही अपुर्वे हा. सामान्यच असतें. त्यांत निश्रिता-
र्थ कमी असतो. ' हा मनोमयकोश वरील दोन कोशांच्या आत-
ला आहे.

४ विज्ञानभयकोश.
मनोमयकोशांत आलेली पंचज्ञानेंद्रिये आणि सहाचे बुचद्ध्रितरव यां-

नीं संयुक्त हिबाबमुशा ह्मणविला जातो. मनाचे ज्ञान सशयय-
क असल्यान त्याच्याद्वारा होणारे ज्ञानेंद्रियाचें ज्ञानही तसेंच संश-
यी असतें. संशयी ज्ञानास ययारर्थ ज्ञान ह्मणतां येत नाहीं. आणि
त्याच ज्ञानेंद्रियांस बुद्धीच्या यथार्थ ज्ञानप्रेरणेनें जें विषयज्ञान होतें
तेंच विषयज्ञान निश्चितज्ञान ह्मणवितें. लागून पंचज्ञानेंद्रियसंयुक्त बु-
डि विज्ञानमयकोश होय. हा कोश तिन्ही कोशांच्या आतला आहे.

५ आनंदमयकोश.
या आनंदमयकोशांत पंचज्ञानेंद्रियांची अपेक्षा नाहीं. केवळ

विज्ञानरूरिणी-जुहि मात्र असते, पण ती बुद्धि विषयज्ञानरूपिणी
नाहीं, ह्म० बुद्धीने कोणताही विषय धरलेला नाहीं. विषय धरले-
ला नसणे हा. शब्दस्पर्शादिक बाह्यविषय तर नाहींच, पण देहेंद्रि-
यादि अंतःकरणरूप अंतर्विषयांचेसुद्धा बुद्धीने ग्रहण केले नसतें.
अशा सर्व विषयांचे अग्रहणस्थितीत बुद्धीची अत्यंत ऐकांतिक स्थि-
ति झाली असतां तिच्यांत आनंद उसळतो व त्या आनंदांत ती बुद्धि
लीन होते. तो आनंद जीवास स्वसंवेद्यच आहे. पुढें उत्तरक्षणांत
जेव्हां बुद्धि उत्थान पावते तेव्हां जीवास स्वोपमुक्त आनंद वुद्धिदारा
प्रकट करितां येतो. कारण प्रकट करण्याचें अथवा व्यक्त करण्याचें
साधन बुद्धि आहे. तिच्या लीनावस्थेत जीवास आनंदाचा भोग तर
घेता येतो, पण व्यक्त मात्र करितां येत नाहीं. अशा स्वसंवेद्य आन-
दाचा अनुभव अत्यंत प्रिय-खी-पुत्र-मित्रादिकांच्या चिरकाल वि-
योगानंतर जी प्रथम भेट होते, त्याक्षणी किंवा कल्पनेहून अधिक
विजय, धन, इत्यादिक विभुत्रींचा ज्या क्षणीं लाभ होतो ते क्षण
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दोन क्षण अति हर्षाचे असतात, त्या क्षणांत मात्र येत असतो. इत-
रत्र येत नाहीं. अशा समयी बुद्धि त्या आनंदांत मग्न होते, किंबहुना
अतिरिक्त हर्ष झाल्यास सूर्छा अश्रू इ ० प्रकार घडतात. या क्षणातील
आनंद जीव स्वसंवेद्यतेनेंच स्वल्पकाळ भोगून पुढें बुद्धिद्वारा, ' मी
असा आनंदित झालो ' हाणून अनुभव सांगतो. हा अनुभव बहुधा
सर्वांस आहेच. या अनुमवस्थिततिं जीव आनंदाचा भोक्ता आनंदा-
हून प्रथकद राहतो. पण या पृथकतेचें या स्थळी मान मात्र रहात
नाही. या आनदमुकू जीवासच अलमा मानून सांख्ययोगादि आचार्य
याच स्थलीं व्यामोहित होऊन कुंठित होतात. या पलीकडे त्यांस
जातांच येत नाहीं. केवळ खोतीच मात्र या पलीकडे उड्डाण करून
गेले आणि कैवल्यरूप झाले. जसा इष्टप्रासीनें लीनवृत्तीचा आनंद
मिळतो तसा सुपुतींतही लीनवृत्तीचा आनंद मिळतो. पण फरक इत-
काच कीं, सुपुतीत विषय-ज्ञान असतें, आणि जागतीत इष्टप्रार्सीत

आनंदाचा खरा विषय कोण होतो हें न कळता छपदार्थ विषय वा-
टतो. असो. तात्पर्य बुद्धीच्या लीनावस्थेत जो आनंद प्राप्त होऊन
त्याचा जो अनुभव या जीवास घडतो ती अनुभवस्थिति जीवाचा
अगदीं आतला प्रथम हाणा अथवा शेवटील हाणा पांचवा आनंद-
य कोश आहे

एकोणीस त्रिपुटीरूप देहत्रयांत या पंचकोशांची वाटणी अस-
ल्यानें स्थूलदेहसंयुक्त सर्व त्रिपुटीचा जसा जाग्रदवस्थेत पूर्ण अनुभव
होतो तसाच पंरचुरक्रेशांऱ्व्राही पूर्ण अनुभव जाग्रदवस्थेत होतो. अन्न-
मयकोश हा तर स्थ्यॅदेहच आहे. पंचकर्मेंद्रिये व पंचप्राणसंयुक्त
प्राणमयकोशाचाही अनुभव च्यासोव्हासख्यपानें येतच आहे. पंच-
ज्ञानेंद्रिये व मन त्यांनीं युक्त मनोमयकोश व वुद्धिसयुक्त विज्ञानमय
कोश यांचाही इंद्रियव्यापार, मनोव्यापार व बुद्धिव्यापाररूप अनु-
भव जागृतींत होतचआहे. तसेंच इष्टफलप्राप्तीचेआनंदानुभवरूपआ-
नंदमयकोशाचाही जाग्रेप्रणा साक्षात्अनुभव आहे. असा जाग्रद-
वस्थेत अथवा सर्व देहेद्रियादिसयुक्त स्थूलदेहात पाची कोशांचा
अनुभव होतो. लिंगदेह अथवा मूहमावस्थेंत स्कूल अन्नमय कोशाचा
अनुभव खेरीज करून प्राणमय, मनोमय आणि विज्ञानमय अशा
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तुरनि कोशांचा अनुभव होतो. आणि कारणदेह अथवा कारणावस्था
ज्ञ ० सुश्रुतींत केवळ एक आनंदमय कोशाचाच अनुभव होतो. अशी
ही जीवाच्या पंचकोशांची व्यवस्था आहे. ज्याप्रमाणें देहत्रय आणि
अवस्थात्रय यांचा भोक्ता जीव साक्षीरूपानें वेगळा आहे, त्याप्रमा-
णेंच पंचकोशात्मक पांच आवरणांत असूनही हा जीववेगळा, सर्वीचा
साक्षीरूप आहे. हा ० सर्वींहून वेगळा असतां केवळ अज्ञानाने या स-
वात गुंतल्यससाररवा व दडून बसल्यासारखा झाला आहे. त्यामुळें ह्या
सर्व पदार्थाचा संघातरूपच तो होऊन या संघाताच्या जन्मनाशादि-
काने आपला जन्मनाश आहे; यांचे जे स्वाभाविक धर्म ते आपलेच
धर्म आहेत, व यांची स्वाभाविक जी कर्मे तींच माझी कर्मे आहेत
असें मामू लागल्याने त्या सर्वींचे कर्तृत्व जीवाकडे आलें. कर्तृत्व

येतांच भोक्तृत्वही शिरावर वसलेच. कर्तृत्वभोक्तृत्व आलें कीं सुख-.
दुःखादि सर्व परंपरा पुढें चालीच. असो. हे राजद जीवाच्या स्व-
रूपविवेचनार्थ देहत्रय, अवस्थात्रय, पंचकोश इत्यादिकांचा सर्व वि-
चार सांगितला, आतां सर्वांचे स्वाभाविक धर्म सांगतो.

देहेंद्रियादि सूलसूश्मसंघातरूप जीवाचे
०स्वाभाविक धम

.क.जीवाचा सखदेह हा जन्माच्या पुर्ली नसतो. तो जन्म्रास येऊन
अस्तित्वांत येतो. अन्नरसादिकांनीं पोषित होऊन पुष्ट होतो. बुद्धि
पावतो पुढें वृद्धि बंद पडून क्षीण होत जातो. सरतेशेवटी जराग्रस्त
होऊन मरण पावतो. यास-जन्म-अस्ति-तुद्धि-विपरिणाम-अप-
क्षय-विनाश जसे पदीवकार ह्मणतात. हे षडूविकार केवळ स्थल-
देहासच असतात. लिंगदेह व कारणदेह यांस हे विकार लागू)
नाहीत. तशाच सहा अवस्थाही ह्याच स्धूलदेहास असतात.

जन्मापासून वर्षभराचे शरीर होईपर्यंत स्थलदेहाची शैशवावस्था
होय. पांच वर्षापर्यंत कौरमारावस्था, सहापासून दहा वर्षींपर्यंत पमैं-
डावरा, अक्रापासून पंधावे वर्षांर्यंतकेशोर्यवस्था, सोळविवर्षापासून५
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चाळिसावे वर्षापर्यंत यौवनावस्था आणि चाळिसाच्या पुढें सर्व देह-

इ पातापर्यंत वृद्धावस्था होर्य. अशा सहा अवस्था या स्धूलदेहास आ-
हेत. पण यो अवस्थांत शंभर वर्षींचे आयुष्य व जन्मापासून मरणा-
पर्यंत योग्य देहपरिचर्या राहिली तर ( वर्तमानकालीं तर देहपरि-
चर्याभावामुळें बहुधा तीस चाळीस वर्षांत सर्व अवस्थांचा निकाल
लागून मोकळीक होते.) असो.

जाति ८. ब्राह्मण-शूद्रादि, नाम हा. व्यक्तिवोधार्थ ठेवलें जातें
जें नांव तें, आश्रम हाड ब्रुह्मचारी-गृहस्थ-वानप्रस्थ-आणि याति
असे चार आहेत ते, गोत्र आडनाव इ. हे सर्व स्थूलदेहाश्रितच
आहेत. सूक्ष्मदेह व कारणदेह यांशी यांचा कांहीच संबंध नाहीं.
तसेंच व्यापि हा. यावतू शारीरिक रोग हेही स्थूलदेहामागेच आ-
हेत. शरीराची व अवयवादिकांची चांगली अथवा वाईट हे-
वणा, सौंदर्य, कुरूपता इ० गुण हेही स्थूलदेहाश्रितच असतात. (या-
वरून वाचकांनी आणखीही गोष्टी जुळवून घ्याव्यात) सारांश वर
सांगितलेल्या गोष्टींपैकी जातिनामाअमादिक हे स्थलदेहास औपचूरहू
ट्रिक आहेत. ल. ज्या कुलांत स्थूलदेह जन्मास येईल त्या कुलांची
जातिनामादिक स्पृल्रदेहास लागतात. अरण्यातील क्रूर पशृंन्री नेलेलीं
मानवी तर त्याच्या गुहेतच वाटून पुढें शिकारी लोकांनी धरून आ-
णलेली वनमनुष्यें पुष्कळांच्या पाहण्यांत आलीच असतात. तीं आ-
कृतीने मात्र मनुदये असून केवळपशूअसतात. त्यांसजातिनामाश्रम-
धर्मादिकांची कसलीही उपाधिनसते. तेसर्व उपधिनिस्हित असतात.
यांत त्यांचा कांहीं दोष असतो असें नाहीं. कारण त्यांस निसर्गतःच
तशी वन्यस्थिति प्रात होते. पण महदाद्धर्य हें आहे कीं, जे मानव
प्राणी निसर्गतः कुलगोत्रजातिनामाश्रमांत जन्मून चांगल्या सज्ञान-
दशेत आल्यावर कुलगोत्रजातिधर्मादिकांस कंटाळून वरील प्राणिव-
गाच्या कोटींत शिरतात यास काय म्हणावें १ ( काय हा विद्येचा पे-
रिणाम तर नव्हेना? खरोखरच जर असें असेल तर मनुष्यास पशु
बनविणारी विद्या व तिच्या अध्ययनाने झालेले विद्वान् यांची प्रशंसा
करावी तितकी थोडीच आहे.) असो. हे जातिनामादिक औपचा-
-:ऋउ:उउळ्च्न्ज्ञन्ऊन्साठात्सॅ०तुप्रौढावस्थहीर मानली आहे,
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रिक गुण खेरीज करून वाकी पडूविकार, सहा अवस्था, सुरूपकुरू-
पता इ० ह्या सर्व गोष्टी जन्मतःच स्थूलदेहावसेवर येऊन स्थूलदेहा-
श्रित राहून शेवटीं त्याच्याच बरोबर जातात. हे सर्व विकार देहाला
असून जीवास नाहींत. जईंउाvउ या सर्व विकारांपासून वेगळा आहे.
हाच स्थूलदेह जीवाचा अन्नमय कोश आहे.

सत्रा अथवा एकोणीस कलात्मक जो लिंगदेह अथवा सूश्मदेह,
त्याच्या 'सर्व त्रिपुटी मागें सविस्तर सांगितल्याच आहेत. पंचप्राण,
पुंच कर्मेंद्रियें व पंच ज्ञानेंद्रियं यांचे स्वाभाविक धर्म ठराविक असून,
अंतकरणातनू जशी विषयग्रहण अथवा त्याग करण्याची प्रेरणा हो-
ईल तशी तीं इंद्रिये विषयांचे ग्रहण किंवा त्याग करतात यांजकडे
केवळ कियाशक्ति मात्र असून प्रेरणाशक्ति अंतःकरणाकडे आहे.
आणि इच्छाशक्ति जीवाकडे आहे. बुद्धीचा आणि जीवाचा अति
सलग्न संबंध असल्यानें जीवाची इच्छा बुद्धींत व्यक्त होते व तेधून
पुढें आघातपरंपरा सुरू होतें. व तशीच पुन्हा मागें परत जाते. ह्म०
जीवाची इच्छा बुद्धिदारा अंतःकरणांत जशी व्यक्त होते तशी अंत:-
करणाकडून इंद्रियांस प्रेरणा होते, तदनुरूप इंद्रिये विषयांत प्रविष्ट

होऊन स्वशक्त्यनुरूप विषय अंतःकरणांत नेऊन पोचवितात. अंत:-
करणांत त्या विषयाचा विचार होऊन बुद्धिद्वारा तो विषय इच्छेनुरूप
जीवास प्रात होऊन जीवास संतोष किंवा असंतोष होतो. तथापि
त्याची व्यक्तता बुद्धिद्वाराच होणार. जशी जीवाची इच्छा बुद्धिद्वारा
प्रगट होते तसाच संतोष असंतोष अथवा तप्ति अतृतिही बुद्धिद्वाराच
व्यक्त होते. पुंचप्राण व दशेंद्रिये यांचे धर्म ठराविक एकच एक अ-
सून हे विचारे मजुरप्रमाणें सर्गिकामे आहेत. आणि अंतःकरणाचे
धर्म मात्र सृष्टीच्या सर्व उठाठेवी करणार असे अनेक आहेत. पंच-
प्राण व दशेंद्रिये यांच्या ज्या त्रिपुरी मागें सांगितल्या आहेत त्यांत
ज्या प्राणेंद्रियांनीं जे विषय ग्रहण होतात असें सांगितलें आहे ते
आपापले विषय ग्रहण करणें हेच त्या प्राणेंद्रियांचे धर्म होत. ह-
चलोच्यास, कर, जूभा, चलन, वरून, धांवन, प्रसारण इ० हेसर्व प्राणवायूचे धर्म होत. तसेंच सुधा, तृषा हेदेखील प्राणाचेच धर्म

होत. भाषण, गमन, आदान ( ग्रहण) विसर्ग ( मलत्याग) आणि
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भोग ( रतिभोग) पंचकमेंद्रियांचे धर्म होत. श्रवण, स्पर्श, अवलो-
कन, आघाण आणि रसास्वाद हे पंचज्ञानेंद्रियांचे धर्म होत. हे सर्व
धर्म अव्यभिचारी होत. हा- ठराविक इंद्रियाश्रितच राहतात. अव-
लोकनाचा धर्म कधी श्रवणांत येणार नाहीं व श्रवणाचा धर्म कधीं
नेत्रांत यावयाचा नाहीं, असा नियम आहे; पण एखादे इंद्रियाचा
अभाव असल्यास त्याची शक्ति दुसऱ्या इंद्रियांत जाते असें मागें
सांगितलेंच आहे. तथापि विधात्याने कांहीं प्राणी असेही निर्माण
केले आहेत की, ज्यांच्या शररिरचनेत एका इंद्रियगोलांत दोनदोन
इंद्रिये बसविली आहेत. जसा सर्प हा नेत्रांनी पहातो व ऐकतोही,
तसेंच पोटाने खाद्य धारण करून चालतो, उभा राहतो, आणि
धरतो; यावरून त्यास चक्षुश्रवा व उरग अशीं नावे पडलीं. अळू ही
तोंडाने रुधिर, मृत्तिका इ० खाते व तोडानेच त्याग करते. अशा अ-
नेक जीवांच्या देहेंद्रियांच्या रचना व त्यांचे व्यापार चित्रविचित्र
आहेत पण सर्वांस स्वाभाविक व ठराविक नियम लागू, आहेत. अ-
नियमित व्यापार कोणताही नाहीं. असो. आपणास तर विशेषत:
मानवी शरीरेंद्रियरचनेचा व त्याच्या धर्माचा विचार येथें प्रस्तुत क-
तैव्य आहे त्याप्रमाणें देह, प्राण व इंद्रिये यांचे धर्म वर सांगितले,
आतां अंतःकरणाच्या धर्माचा विचार करूं.

अंतःकरणांत मनु, बुद्धि, चित आणि अरककारर असें चतुष्टय
आहे त्यांत चित्ते व अहेकांराचा, मन व बुद्धींत 'अंतर्भाव होतो अ-
थवा अंतर्भाव न करितां एथकू मानले तरी अहंकारचाचेधर्म 'मी अ.
मुक आहें' इतकेंच मानावयाचा व चित्ताचा चिंतन करावयाचा इत
काच आहे. रवऱ्यालूया प्रचंड खटपटी उरगसाम्या-मन आणि बुद्धि
हा दोनचआहेत. अखिल सूध्यिव्यापारास घेऊन तो बंधमुक्षापर्यंतु सर्व
इमारतया दुनिविभृतीनीचरचलीआहेव ती मोडणेही या दोघांकडेसच
आहे सृष्टीतीलदेव, मनुष्य, पशु पक्षी, यावत् जीवमात्र, त्यांत वु-
हिमान शहाणे, चतुर, कोणीही असोत, ते सर्व या शेषांच्या ता-
व्ययांत गुलामाप्रमाणे आहेत. या दोघांवर सत्ता चालवून यांस गुलाम
करणार केदुरळुरआत्मज्ञानीसाचू आहेत. त्या व्यतिरिक्त हे दोघे को-
णाच्याही स्वाधीनहोन नाहीने कोणी वेदाध्ययनकरो, शाखाध्ययनानें

३४
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विद्वान पंडित होवो, ( अथवा वर्तमानकालच्या नवीन विद्येने सूष्टि-
तत्त्ववेत्ता किंवा मोठा फिलासफर होवो.) येणार याच दोघांच्या
ताब्यांत. कारण सर्व व्यापार करण्याकरिता हे दोघे कोणत्या स्थलां-
तून उत्थान घेऊन बाहेर पडतात कसे १ व पुन्हा त्या स्थलीं जातां-
ना लीन होतात कसे? ही त्यांचे मूलाधाराच्या ठिकाणची कैची किं-
वा स्रारधा कोणीएक मुदा धरू पावत नाहीं. विचारकर्त्यांची सर्व

मजल विचारांशापर्यंतच पचते व विचारकर्तेही स्वत: विचाररूपच
राहतात. विचारांची लीनावस्था आली ल. ' विचार आतां कशात
लीन होत आहेत, ' हें स्थल सावधगिरीनें धरितां येत नाहीं. तेव्हां
स्वत: व्यामोहित होऊन परततात किंवा तेथें थांबल्यास झोपी जा-
तात. एवंच स्वतःवरील ' विचाररूपत्वाचें ' कबुचु टाकता येत नाहीं.
सदैव त्यांतच गुरफटलेले राहतात. तें कवच कसें टाका वमनबुद्धीच्या
उत्थानलयाची कैची कशी धरावी, हें केवळ विद्वत्तेच्याबळावरत्रिक्रा-
लांत कधीं कोणास कळले नाहीं व कळणारही नाहीं. तें सुक्तसुर२-त गेल्याने व त्यांनीं कृपा करून तें मार्मिकस्थान दाखवून तेथें ख-

- ''घरदार केल्यानेच कळणार आहे. तें ठिकाण हातीं आल्यावर आ-
पण स्वतःच ठिकाणरूप होऊन बसतो मग तेधून मन बुद्धीच्या उ-
त्थानलयाची बहार दिसत असते, व त्यांचे उरथ्रानलयु आपल्या
आधीन होतात. ते स्वाधीन झाले कीं ते दोघेही गुलाम बनले. हें होत
नाहीं तोवर आष्टी त्यांचे गुलाम बनलोच आहोंत व ते जसे नाचवि-
तात तसें नाचतच आहोंत. त्या त्यांच्या नाचविण्याच्या ऊर्मी कोण-
कोणत्या त्यांचाही आतां थोडा विचार करूं.

अंतःकरणाचे

काम, क्रोध, लोभ, मोह, मद आणि मत्सर द्या पडम्री अ-
गर्दीं नैसर्गिक आणि मुख्य आहेत. यांचेच आणखी पुष्कळ बारीक
पोटभेद झाले आहेत. व त्या स्वतंत्र ऊर्मी वेगळ्या जरी ह्मणवूला-
गल्या तरी त्या ह्या मुख्य सुमीच्या अंतर्गतच होत. जसें:--
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रकाम च् इच्छा, मनोरथ, संकल्प इत्यादिक. चकोध- निष्ठरता, कूरता, उग्रता, पारु, आध्य, इत्यादिंकन
लोभ छ कार्पण्य, दैन्य, तृष्णा, आशा, इत्यादिक.
मोह छ ममता, माया, प्रीति, इत्यादिक.
मद च्य दंभ, गर्व उच्छृंखलता, इत्यादिक.
मत्सर च् हिंसा, कपट, द्वेष, ल, इत्यादिक.
ह्या षड-मी जाखकाल मूनाचे ताब्यांत असतात तावतूकाल त्यांचे

परिणाम त्यांच्या समोर दाखविलेल्या इच्छा, निष्ठुरतादि ऊर्मीत हो-
ऊन जीवाचे नाशास हेतु होतात. कारण मनाचे स्वरूपांत निश्चिता-
र्थ व विचार कमी असल्यानें जी ऊर्मी एकदम उत्थान पावते ती
तशीच पुढें प्रवृत्त होते. तिच्यांत परिणामाचा विचार कमी असल्या-
ने दैववशातू असें कांही बरें वाईट फल व्हावयाचें असतें तसें होतें.
तें फल मिळून स्वस्थता झाली ह्मणजे मागून विचार सुचावयाचे
कीं, ' अहो आपण याचा विचार आधीं न केल्यानें ही गोष्ट विघ-
डली. ' बरें कदाचित् लाभ झाला तरी, ' अहो ही गोष्ट साधली
हाणून साधली, पण आपण याचा आधीं नीट विचारकेला नव्हता ''
अशा प्रकारे वाटल्यावाचून राहत नाहीं. हा असा उतावळेपणाचा
मनाचा नैसर्गिक स्वभाव आहे. आणि केवळ जे मनाच्या आधीन
रहातात ते वारंवार असेच फसतात मनाच्या ताब्यांत पड्रृर्मी राहि-
त्यास त्यांचे समोर दाखविल्याप्रमाणें परिणाम घडतात. आणि त्या
पडूर्मी जर बुद्धीच्या ताब्यांत राहिल्या तर बुद्धि आपल्या विचारी,
निश्चयी आणि गंभीर स्वभावाने त्याच षड्रेर्भीचीं अगदीं रूपांतरे
करून टाकते. आणि व्यवहारवशातू जर मूळ ऊर्मीचीच जरूर ला-
गली तर त्या ऊर्मीचे स्वरूपांत रूरपातर केलेल्या ऊर्मीची म्रिसळ

करून सोडते. त्यामुळें ऊर्मीचे बाह्य स्वरूप तर उग्र दिसते पण
आंतर स्वरूप कोमल रहाते. त्याचा परिणाम दैववशातू जरीबरावाईट
झाला तरी माणून विचार करितांना खेदास कारण न होतां बग्याने
तर संतोष होतोच, पण नाही!! वाईट परिणामानेंही संतोषच रा-
हतो कारण केलेली गोष्ट विचाराने केली असल्यास आपल्याकडे
चक नसते. असो. अशा प्रकारांनीं बुद्धीच्या ताब्यांत व दाबांत रा-
८.
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हिलेल्या त्याच षड्रर्मींची अगदीं उलट कशी रूपांतरे होतात तींपहा.
' कामविचार, अनिच्छा, इत्यादिक १

क्रोधध्यशांति, क्षमा, सौम्यता, इत्यादिक ।! व्यवहारार्थ
लोमछअनुराग, कृपालुता, उगैदार्य, इत्यादिक ' काम ' हा.मोहविराग, निस्पृहता, इत्यादिक ऽ वासना आली
मदब्रलनिता, निर्दमता, मर्यादा, लज्जा, इत्यादिक! तर त्यांत वि-
मरसरसमता, अहिंसा, सरलता, इत्यादिक चार व अनि-

च्छामिश्र राहील. क्रोधाचे काम आलें तर अंतरीं क्षमा राहील. क्रो-
धांत पुत्रास ताडन करतांना मनांत दया व हितेच्या असते असेंच
सर्वत्र समजावे.

असा जो हा षड्रर्मींचा मनाच्या व बुद्धीच्या त्ाउळ्यांत राहण्यापा-
सून होणारा परिणाम सूरूमरीतीने दखेविलाआहे क्र.ज्या विच्रारु-
कुटांमु मनाचें व बुद्धीचें खरें -वरूप व खरी युग्य्र्रित्रा कुडेल त्यो-
सच या ऊर्मी कोणाचे ताब्यांत कोणत्या वेळेस राहून कशा काम
देतात हें नीट समजणार आहे. आणि ज्यास हें समजेल तेच खरे
विचारशील समजावे

०वर सांगितलेल्या पडुम्री जीवीच्या निमुर्गतचुबरोबर आलेल्या
असतात. व प्रथमतः त्या मनारण्याचस्वाधीन असतात. पुढें कालेक-
रून व क्रमेंकरून बुद्धि परिपक दशेत येऊन प्रथमत: मातापितर,
नंतर शिक्षक आणि पोपक यांच्या अनुकरणाने व शिक्षणाने त्या बु-
द्धींत जशी प्रौढी व जसे चातुर्य येतें तशी ती मनाच्या ताब्यांत अ-
सट्ट्या पड्रृमीस हळू हळू व प्रसंगोपात आपल्या ताब्यांत घेऊन
सरतेशेवटी मनास देखील आपलें आज्ञांकित करून सोडते येथवरे
की, मनाचा चंचल व सोविचारीपणाचा स्वभाव सुद्धा जिरवून टी-
कते, आणि आपल्यांत मिळवून घेते. मनाचे मुनपण नाहीसे कसें
होतें ही म्रार्मिक खूण. ज्यास कळेल त्यांसच कळेल पण व्यवहारांत-
ही जे सुजन पुरुपैं धीर व गंभीरूमनाचे असतात त्यांजवरकांहीं मोठ्या
अडचणीचे प्रसंग एकदम आल असतां त्यांचें मन कधीं चलायमान
न होतां शांत व गंभीर 'असेंच राहतें आणि त्या प्रसंगांचा योग्य
प्रतिकार करिते. अशा बिकट प्रसंगींच शहाणे झणविणारांच्या अत-
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करणाची कसोटी लागत असते. आपल्या चंचल स्वभावाने प्रसंगा-
वर अविचाराने पुढें पडणें, हें मनाचे सहज स्वरूप होय. पण त्याच
मनाला बुद्धीचें स्वरूप प्रास होऊन विचार करण्याची सवय एकवार
दृढ झाली ह- त्या मनुष्याचे विचार केल्यावांचून कधीं पाऊल पुढें
पडावयाचेंच नाही. मग त्यास विचारवान्असें कोण ह्मणणार नाही?
ह्मटलेच पाहिजे. पण तारतम्य सर्वत्र आवश्यक आहे. काम काडी-
एवढे आणि विचार पर्वताएवढा!! असा अतिरिक्त विचार वाढला
तर तोही कामाचा नाही असें झालें तर ते गृहस्थ बेहेमी अथवा
महासंशयी झटले जातात. अर्थात् एकप्रकारच्या मूर्खाच्या कोटींत
जातात. याकरिता शहाण्या माणसाने या गोष्टीची विशेष खबरदारी
ठेवावी. हे राजन् ह्या सर्व गोष्टी नीट लढ्यांत असृंदेर. व आपल्या
संततीस व प्रजेस यांचें शिक्षण दे, ह्मणजे तेही तुजप्रमाणें विचा-
रवान् होतील

ह्या पड्ऋर्र्मो जीवाच्या जन्माबरोबर स्वाभाविकपणें येत असतात,
हें वर सांगितलेंच आहे. जन्मतः जीवाची शरीरे, इंद्रिये अवयव इ-
त्यादिक जशी कोमल .असतात त्याचप्रमाणे त्यांचे मनोधर्मही कोमल
ह्मणजे मंदप्रकाशरूप असतात. शरीरद्रथें जसजशीं पुष्ट व वृद्धिंगत
होत जातात व त्यांत जशी विषयज्ञानसंस्काराची भरती होत जाते
तसतसे ते मनोविकारही'प्रवल होत जातात. मूल आईच्या उदरांतून
बाहेर पडताच रडावयास आरंभ करित. नंतर आर्धी एरंडीच्या तेला-
चा लहान बोळा त्या बालकाच्या मुखांत घालतात व मागून मधाचें
बोट चाटवितात. एरंडीच्या बोळ्यास तें मूल तोंडांत न धरता तोंड
वाकडे करून रडते, व मधाचे बोट लागतांच त्याचें. रडणे बंद हो-
ऊन तें तें बोट चोर लागतें. येथें सुरूम विचार केला पाहिजे की,
जन्मतः अनुकूल व प्रतिकूल हा. प्रियाप्रिय व स्वाद्वस्वादृचेर ज्ञान

त्या मुलास असतें. तसेंच मुखांत घातलेली वस्तूगिळावी व चोंखावी
हेंही स्वतःच्या निर्वाहाचें ज्ञान त्यास 'असतें. पहा परमेश्वराची
काय अचिंत्य योजना .आहे! जन्माचे उत्तरक्षणांत लागलीच क्षुधा
तयार आहे. ह्म० काही तरी अनुकूल असें उदरभरणार्थ पाहिजे.
हा ' काम ' ८- वासना आली. या वासनेबरोबर मुखांत दुग्ध न
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मिळाले कीं टाहो फोडण्यास आरंभ, हा ' क्रोध ' आला. पोट भर-
ल्यावांचून स्तनपान सोडवत नाहीं, हा ' लोभ ' आला. जिचे
स्तन वारंवार प्राशनार्थ मिळून पोषण होऊं लागलें हा- इतर स्त्रिया-
पेक्षां त्याच स्त्रीच्याजवळ जाण्याची त्या बालकास उत्सुकता असते,
हा ' मोह ' आला. आणि तसें इच्छेनुरूप झालें हा. बाळकास
समाधान वाटतें, हें मदाचें सामान्य स्वरूप आहे. आणि पुढें डा-
शिले घातले हा. त्याचा डौल वाटणे हें मदाचें विशेष व्यक्त स्वरूप
होय. आपल्या आईजवळ दुसऱ्याचे मूल .आलें अथवा तिनें घेतलें
असतां त्या मुलास झिडकारणे, ओरवडणें व आरडणें हीं सर्व ल-
अणे मत्सराची आहेत. अशा ह्या मानसिक ऊर्मीचे अंकुर जन्मतःच
उगवून देहेद्रियाबरोवर वृद्धिंगत होतात. वाळपणी बुद्धीचें स्वरूप
अज्ञानाच्छादित राहून मनाचेच प्राधान्य जास्त असल्यानें वालकाचा
स्वभाव चंचल व अविचारी असतो. सुस्वमावाचीं मातापितरें पोषक
व शिक्षक असल्यास ते बालपणापासूनच मुलाची खबरदारी ठेवीत
राहून त्याच्या मनोविकारांची स्वरूपें बदलण्याची त्यास सवय
लावीत असतात. जसे मुलाच्या मनांत कोणत्याही पदार्थीची इच्छा
झाली व ती वस्तूऋ त्यावेळीं त्यास न मिळाली तर त्याबद्दल मूल हट्ट

धरितें. अशा वेळीं बाळा! तूं तर अगदी वेडा होत चाललास!
ती वस्तूइश्श!! वाईट आहे, आपण ती घेऊं नये, आपण दुसरी
छानछान आणू अशी समजूत करणें हें ' काम ' ८० इच्छा, हिचे
' विचार ' व ' अनिच्छेत रूपांतर करणें होय. मूल दुसऱ्या
मुलाशी मांडू) लागल्यास बाळ! असें करूं नये! तो आपला गडी
आहे. त्यार्शी कोणी भांडतो १ त्याच्याबरोबर नीट खेळावे. हें
सांगणे ' क्रोधाचे पृ. क्षमा व शांतींत ' रूपांतर करणें होय. मु-
लाच्या हाती खाऊची वाटी देताच तें खावयास प्रवृत्त होतें तेव्हां
बाळ, असें एकद्याने कोणी खातो? ते तुझे गडी उमे आहेत त्या
सर्वांस आधी त्यानें मग आपणरवावें. हें सांगणे, ' लोभाचे ' अ-
नुरागवच्येऐादार्यांतरूपांतरकरणइrहौय. सुलाचीखेळवर्णीफुटलीं अथवा
कपडे इ० हारवले व ते अन्य खुलांनी घेतले किंवा फाटले तर

फ रडं लागते. तेव्हां बाळ,! जाऊद ते वाईटच आहेत आपल्या-
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स ते काय करावयाचे आपण दुसरे छान आणू, अशी समजूत घा-
लणें हें ' मोहाचे ' विराग व निस्ष्टहता यांत रूपांतर करणें होय.
सणावारी आस सोयरे मंडळी येतात त्या दिवशीं मुलास न्हाणून व-
स्त्रेंभूषणें घातलीं ह्म० तीं फार डौलांत राहून इतर मुलांस ( आह्मा-
ला कंठी, कडी आहेत. तुला नाहींत!) असें हिणवितात. तेव्हां
हां १! बाळ, असें क्या-नये. हे पहा! आपले काका आहेत, हे
शास्त्रीबोवा आहेत,. हे गुरुजी आहेत, यांस हात जोडावे, नम-
स्वार करावा, नीट मर्यादेनें वसावे, खालीं पहावे इ० सांगणे, हें 'म-
दाचें, ' लीनता व निर्दमता यांत रूपांतर करणें होय. मुले खो-
व्या करूं लागली .असतां त्यांस सांभाळणसिं मनुध्यें निवारण करूं
लागली म्हणजे मुले त्यांजवर रागवून त्यांशीं ईर्षा मानू लागतात.
अज्ञानपणामुळें किडे, श्या, माशा इ. सूक्ष्म जीवास उगीच मार-
तात. ह्या गोष्टी करणें हं ' मत्सराचे ' सक्षम लक्षण आहे. या
गोष्टींपासून मुलांस निवृत्त करणें आणि योग्य वाक्याने बोध करणें
हें ' मत्सराचें ' समता अहिंसा व सरलता यांत रूपांतर करणेंहोय.

अशा प्रकारे ह्या पड जीवमात्रांस जन्मतःच उत्पन्न होतात, व
अंतःकरणांत वास करितात. या पड्रृर्मींच्या संघातास ( समुदायास)
स्वभाव अशी संज्ञा आहे. ' अमुक मनुष्याचा स्वभाव मोठा रा-
गीट आहे, अमुकाचा स्वभाव फार शांत आहे. ' ' अमुक लोभी,
गर्विष्ट, व मत्सरी आहे. अमुक मोठा उदार, लीन, व सरळ आहे. '
अशा तऱ्हेच्या ऊर्मीची विशेषणे स्वभावास लागतात. व मनुष्य
त्या स्वभावाने प्रसिद्ध होतो. ज्या मनुष्याच्या पदी मनाचे ताब्यांत
वागतात, तो मनुष्य दुःस्वभावी, ह्म० वाईट ह्मणवितो. व ज्या म-
नुष्याच्या षवूर्मी बुट्टीच्या ताब्यांत वागतात, तो मनुष्य सुस्वभावी
ह्मणवितो. ज्यांना स्वत: व आपली संतति चांगली ह्मणविण्याची
इच्छा असते, ते स्वत: आपल्या ऊर्मी बुद्धीच्या ताब्यांत वागवून सं-
ततीसही जन्मतःच शिक्षणाचे वळण. लावितात. व बालकाच्या म-
नास बुद्धीचें स्वरूप देऊन त्यास विचारवान् असें तयार करतात.
आणि ज्यांच्या मनांत ह्या सर्व विचारांची शिथिलता व दुर्लक्ष अ-
सेल, ते स्वत: व त्यांची संतति विपरीत हा. वाईट गुणांची रहिली-
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च पाहिजे. मी वाईट असावें व माझी सततीही तशीच ह्मणवावी.
अशी इच्छा मात्र जगांत कोणत्याही अगदीं वाईट अशा देखील कु-
टुंबास. नसते, व आह्मी वाईट आहो; असें सुद्धा त्यांस वाटण्याचा
संभव नाहीं. पण कृति मात्र चांगली होत नाहीं. चोरास सावकार
आणवून घेण्याची इच्छा मात्र असते, पण क्रीत चौर्याची होते. जार-
कर्य्यास पवित्र व प्रतिष्ठित ह्मणविण्याची इच्छा; पण कृति दुष्ट.

चहाडास व दुर्जनास लोकमान्यतेची उत्कट इच्छा पण कृति नीच.
असो. पण चमत्कार हा कीं, या सर्कस आपले दुर्गुण न दिसता,
त्यांस त्यांचे दुर्गुण कोणी दाखवू लागल्यास तो दाखविणारा दुर्गुणी,
आणि हे आपलेठिकाणीं शाहाणे आहेतच. ( निदान माझी समजूत
स्वानुमवावरून अशी आहे कीं,) ईश्वर .आपल्याकडे कोणतीच
जबाबदारी राहूदेत नाहीं. कुरमार्गी, दुराचरण करण्यास प्रवृत्त हो-
अं लागले असतां त्या कामी पुढें पाय पडताच प्रथम ही ऊर्मी
येतेच कीं, अरे आपण निंद्यकर्म करीत आहो १ पण लागलीच पुढें
उ: कांहीं पर्वा नाहीं. असें त्या प्रथम झालेल्या ईश्वरी प्रेरणेस झुगा-
रून प्रवृत्ति होते. तथापि परिणामी चित्त विरघळल्यावाचून्
कदापि राहत नाहीं. पण स्वतीचा पढें अभिमान वाढतो. त्यामुळें
निवृत्ति मात्र होत नाहीं. सारांश ज्यास स्वतःचे दुर्गुण दिसून तो
त्या दुर्गुणांचा परित्याग करीत चालला कीं सहुण वाढत जातात.
अशा रीतीनें सहणांचा संग्रह .होत चालला कीं तो समाजांत अप्र-
यत्नांनीं शहाणा व चतुर असा नावाजला जातो.

बालकास जन्मतःच षड्रुर्मीय अंकुर येतात व त्यांची सुधारणाही
मातापितरादि पालकांकडून स्वाभाविकच होत असते. हें खरें, पण
जन्मतः त्या ऊर्मी अमुक असतात व त्यांची रूपांतरे आली अमुक
ऊर्मीत करतो, असा ऊर्मीचा यथार्थ बोध कचितच मातापितरादि
पालकांस असतो. हा बोध त्यांस नसल्याने पुष्कळ मातापितरें मु-
लांचे फाजिल प्रेमपाशांत बद्ध होऊन स्वकर्तव्यास विसरून त्यांच्या
स्वाभाविक कर्मींचे कौतुक मान- लागतात. त्यामुळे मुलांची तीच संव-
य दृढ होत जाते. वाळपणांत मनोविकार अति मृदु असल्यानें त्या-
स अनुकूल वळण सहज व सुखाने लागतें, तें पुढें प्रयत्नानेही लाग-
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णे जड जातें. कारणवालकांचीं अंतःकरणे स्वाभाविक निर्मल दर्पणा-
प्रमाणें प्रतिर्विवग्राही असतात. जसा दर्पण आपल्या सभोवती अ-
सलेल्या पदार्थीचे प्रतिबिंब आधीं ग्रहण करून नंतर पुढें जिकडे
नेला जाईल तिकडील पदार्थ आपल्यांत प्रदर्शित करितो, तशींच
मुलांची अतकरणें प्रथमतः मातापितरांचीं भाषणे, आचरणे व कृति
यांचीं अति शीघ अनुकरणें करूं लागतात. व पुढें जशा परिस्थितीं-
त व शिक्षणांत तीं राहतात तशींच निपजतात. याकरिता मातापित-
रानी, पालकांनी व शिक्षकांनीं आपली आचरणे शुद्ध व चांगली रे-
बनू संततीच्या सुधारणेची अति काळजी घेतली पाहिजे. मनुष्यांचा
स्वभाव हाणून जो ह्मणवितो, तो स्वभाव कांहीं वेगळा पदार्थ अथवा
तत्त्व नसून मनप्रधान पड्रुर्मिव्यापार ' दुःस्वभाव ' आणि बुद्धिप्र-
धान षड्रीमव्यापार ' सुरस्वभाव ' असा ह्मणविला जातो.

ज्या मनुष्याचा जसा स्वभाव असेल त्या मनुष्याच्या हा-
तून स्वभावानुरूपचक्रिया घडेल. सुस्वभावाचे मनुष्याकडून सत्क्रिया
घडावयाची व दुस्वमावाचे मनुष्याकडून असत्क्रिया घडावयाची. स-
त्क्रियेचा दुसऱ्यावर अनुकूल परिणाम घडला हा. दुसऱ्याकडूनआ-
पल्यावर घडणारी जी प्रतिक्रिया तिचा परिणाम आपल्यास अनुकू-
ल व्हावयाचा. अनुकूलक्रिया प्रतिक्रियेच्या परिणामाचे जें फल त्या-
सच सुमुखऽ अशी संज्ञा आहे. आणिदुस्वमावाचे मनुष्याकडून घड-
लेली जी असतूक्रिया त्या क्रियाप्रतिक्रियेचा परिणाम दोघांस प्र-

तिकूल असावयाचा. रेया प्रतिकूल परिणामाचे जें अनिष्ट फल त्या-
सच 'दुःख' अशी संज्ञा आहे. या सुखदुःखांचा अनुभव खेहुद्रियड्रा-
रा बुद्धीस होतो व देहेंद्रियसाधनरहित जें मानसिक सुखदुःख होतें
तेंही वु:द्वीस स्वसंवेद्यशक्तीनें कळतें. देह, प्राण, इंद्रिये इत्यादिकां-
चा, विषयांत प्रवृत्त होऊन विषयग्रहण करणें व क्रिया करणें हा
स्वाभाविक धर्मआहे. आणि इंद्रियादिकांसप्रेरणाकरणें व त्या प्रेरणेपा-
सून घडणारे क्रियेचे जसे कांहीं अनुकूल व प्रतिकूल ल- सुखदु:-
खात्मक फल होईल -त्याचा अनुभव घेणे, हा बुद्धिप्रधानतेनें अंतःक-
रणाचा धर्म आहे. त्या सुखदुखादिक अनुभवाच्या अंतर्गत ज्या,
जशा व जितक्या ऊर्मी येतील त्या अंतःकरणवेद्य असल्यानें त्या

३५
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अंतःकरणाचे धर्म होत असे जाणावे. हे राजन्, याप्रमाणे तुला दे-
हेद्रियोदि अंतःकरणाचे न्रैसर्गिरकधर्म. सांगितले. हेच जीवाचे स्वामा-
विकघर्मह्मणवितात. कारण देहेंद्रियादिस्थूलस-हम संघातात्मकच जी-
वाचे स्वरूप असल्यानें सर्वांचे जे स्वाभाविक धर्म ते जीवाचे धर्म

झाले आहेत. व सर्व धर्मजुविने आपल्या अज्ञानेंकरून बळेच आ-
पल्या शिरावर वसवून घेतले आहेत. व मी सुखी, मी दुःखी अशा
अंतःकरणाच्या धर्मात तो शिरला आहे. वास्तविक विचार करून
पाहती येथवर जें सर्व विवेचन झालें यांत कोणत्याही विकारांत जीव
लिप्त असलेला आढळतु नसून सर्व विकाररहित व सर्व व्यापारांचा
द्रष्टा केवळ स्राक्षीररूरपु असतां, त्रातीने सुखी, दुःखी, कर्ता, भोक्ता,
असा बनून जन्ममरणाच्या परंपरेत सापडून स्वुकुउमेराrनेऐ बुद्ध झाला
आहे. व कर्माचाच अभिमान जास्त असल्यानें मी की असें वा-
टतें. कर्ता झाला कीं मग भोक्ता दुसरा कोणहोणार, यालाच झा-
ले पाहिजे. कर्ते भोळे बनले कीं, सुखदुःखपरंपरा पुढें तयार आहे-
च. मी दुःखी असावें, अशी इच्छा मात्र त्यास नसते, पण दुःख
होण्याची क्रिया मात्र त्याची वर्ज होत नाहीं. जी बरी-वाईट क्रिया
जीवाच्या हातून घडते तीच क्रिया, प्रतिक्रियारूपानें आपल्यास सु-
खदुःखात्मक फलमोगरूप होते. अशी जी किया हा. जीवाचे कर्म

हें काय आहे याचा विचार सांगतो

जीवाचे कर्मे

-८हे राजन- शलिनिघे, स्थूल सूक्ष्म संघातरूप जीवाचे निसर्गतः
स्वाभाविक धर्म कोणते ते तुला सांगितले. हज पडूविकार, पडव-
स्था, सुरूप कुरूपादि, जातिनामाश्रमादि आणि व्याविसंग्रह इ. हे
स्थूलदेहाचे धर्म आहेत. -सोच्यास चलनवलनादिक आणि सुर्यी-

रा हे प्राणांचे धर्म आहेत. गमनादानविसर्गादि हे कर्मेंद्रियांचे
धम हात. भाषणावलोकन-घाण-रसास्वाद-स्पर्शादिक हे पंचज्ञानेंद्रियां-
चे धर्म होत. आणि कामक्रोधादिक पडू है मनाचे स्वाभाविक धर्म

होत. ह्याच पडूनींचे रूपांतर झालेले विचार, शांति इत्यादिक हे
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बुद्धीचे धर्म होत. मन आणि बुद्धि यांचे जितके व्यापार तितके सर्व
अंतःकरणाचे धर्म ह्मणवितात. तसेंच सुखदुरवादिक अनुभवातर्गत

आरमानसिक अ, ह्या सर्वांचाही अंतःकरणाच्याच धर्मांत समा-
वश हात असल्यान यावत् जगहचापाराचा अनुभव होणें, अथवा
अनुभव घेणे हा अंतःकरणाचाच धर्म आहे असें समजावे. याप्रमाणे
वर सांगितले पृथकपुथकू धर्म देह आणि इंद्रिये यांचे असून, जी-
वानें ते आपलेच धर्म आहेत असें मानिलें आहे. क्रियाशक्ति प्राणें-
द्रियात,प्रेरणाशक्ति अंतःकरणांत व इच्छाशक्ति जीवाश्रित आहे,
असें मागें सांगून त्यांची आघातपरंपराही दाखविली आहे. ह्या
मागील सर्वविवेचनाचें सार एकवार चांगलेंविचारपृर्व्रक मनांत धारण
कर हा पुढील विषयांचे नीट आकलन होईल. कारण. कर्माचा वि-
पय अति गहन असल्यानें फार बारीक रीतीनें बुद्धींत आणला पा-

- निमजे. बुडीच्या आणि कर्माचा अभिन्न जन्यजनकमाव संबंध आहे.
ख० कर्माचे अनुसार बुद्धि होते, आणि बुद्धीचे अनुसार कर्म होतें,
अशी अभेद्य सुरवळा आहे. या यरवळेचा विचार करितांना चांगले
विचारवान्ही गोंधळतात आणि बुद्धीचा भलताच ग्रह होऊन बसतो.
याकरिता हे राजन् सावध ऐस.

वृष्टीच्या उत्पत्तीसमयीं मायेच्या आरंभी तम, रज व सत्व या
गुणत्रयांपासून पंचमहाभूतें निर्माण झाली, त्या पंचमहाभूतांच्या अ-
पंचीकृत रूपापासून तमोगचणाशाने जडरूप भोग्य विषय, हा- श-
कपर्शादिक, रजोगुणांशानें प्राणेंद्रियादिक आणि सत्वगुणांशानें
उनतकरणादिक, हें सर्वच सूक्ष्ममरूप निर्माण झालें. पुढें त्यांचें पंची-
करण होऊन विषय, इंद्रिये आणि अंतःकरण या सर्वांस स्थूलता
आली. सूहमावस्थेंत सर्वच त्रिपुटीचे कार्य, कार्याक्षम स्वरूप होतें.
तें स्थूलावस्थेत कार्यक्षम असें झालें. मायेचे स्वुरूरपमृत् असे जे तम,
रज, सत्व गुण ते सर्वांत अनुस्यूत बरोबर आले. हा. अगदीं ओत-
प्रोतभावानें मिश्रित झाले. त्या योगाने प्रत्येक पैदार्थात गुणवत्ताआ-
ली. यावरून पदार्थमात्रांत जे ' गुण ' आहेत ते मायेच्याच त्रिवि-
धरमुहुषाहू.द्रिसत्रआहे वु त्याच गुणांचा कार्यरूप परिणाम जो

ट ?????३ येथे पदार्थ अथवा. वस्तु ' शब्दाचा अर्थ यावत् त्रिपुटी असा समजावा.
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' शक्ति ' ह्मणवितो, त्या शक्तीत सु. कार्यातही त्रिविध भेद आला
आहे, तो असा-पदार्थांतील तमोगुणाचा परिणाम, तामसी शक्ति
त्यापासून तामस कार्य होतें. पदार्थांचे रजोगुणाचा परिणाम राजसी
शक्ति त्यापासून राजस कार्य होतें. आणि पदार्थीचे सत्वगुणाचा प-
रिणाम सात्विकी शक्ति त्यापासून सात्विक कार्य होतें. ह्म० ज्या प-
जर्यांत जसे व जितके गुण असतील त्या गुणांचे तसे व तितके प-
रिणाम शुक्तिरूप होऊन त्यापासून तशी व तितकी कार्य होतील.
मायेच्या त्रिविध गुणांपासून पांचमौतिक सृष्टीचा पसारा झाला. तो
केवळ जडरूप असून त्यांत जो ' चेतनांश ' एकरूपानें ओतप्रोत
भरला आहे त्याच्या प्रेरणेचा आघात पंचमहाभूतांच्या मूलाधारावर
वसल्यानें ही पंचमहाभूते जड असतां चेतनाप्रमाणें कार्यांत प्रवृत्त

होऊन चराचरात्मक सूक्ष्म स्थल सृष्टिरूप कार्य निर्माण झालें. ही
गोष्ट विस्ताराने ईश्वरप्रकरणांत सिद्ध झाली आहे, लक्षांत आणावी.
जो चेतनांश यावर सृष्टीत व्यापला आहे, त्याचीच ' एक कला '
हा जीव आहें. आणि त्रिविध गुणरूप जी म्रारया तिचीच 'एककला'
ज्रीकुची बुद्धि आहे. या बुद्धींतही त्रिविधगुण सूहमरूपानें आले जा-
हेत.! व्यापक्रचेतख्खं प्रेरणेच्या आघाताने जडांस जसा प्रवृत्त क-
रितो तसाच हा जीव इच्छारूप उगघाताने बुद्धीस प्रेरणा करून ति-
च्याद्वारे प्राणेंद्रियादि स्थूल रूम देहरूप जड संघातास कार्यांत प्र-

वृत्त करितो.! पण अज्ञानाने आपल्या प्रेरक चेतनस्वरूपास विसरून
देहेंद्रियादि यावत् पांच भौतिकत्रिपुटीचा आपले ठिकाणीं ८० स्व-

रूपी तादात्म्यरूपानें अभिमान धरतो. त्यामुळें ' प्रेरक ??????
' प्रेरिला ' जाणारा-मी १ याचे त्यास भान नाहींसें होऊन पदार्थांचे
गुणधर्म ते माझेच गुणधर्म होत. त्या गुणधर्मीची जी परिणामरूप
'शक्ति' ती माझीच शक्ति होय. आणि त्या शक्तीचे जेंकार्यतें माझेंच
कार्य होय. अशा रीतीनें आपल्याहून अगदीं पार्थक्याने राहणाऱ्या
विषयाशी त्यानें आपलें तादात्म्य करून घेतलें आहे. आणूनच मागें
दाखविलेले देहेंद्रियादिकांचे जे स्वाभाविक धर्म ते जीवाचे स्वाभाविक
धर्म. ह्मणवू लागले.

धर्म आणि गुण या शब्दात कांहीं अर्थभेद नसून गुणांचा परिणाम जो '
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पदार्थाच्या स्वाभाविक ' धर्माचा ' अभिमान जीवांनी धरल्याव-

रून पदार्थाच्या स्वाभाविक धर्माची चालूअसलेली जी स्वाभाविक
' क्रिया ' तीहि जीवाचीच स्वाभाविक क्रिया होय असें ओघानेंच
सिद्ध होतें. कुर्तृत्वाभिमानावाचनू किया घडत नसते आणि क्रियेच्या
केल्याने कर्तृत्वार्मिमाने येतो. पदार्थांच्या स्वाभाविक घडणाऱ्या क्रि-

येचा अभिमान जीवानी धरणे यांतच जीवाकडे स्वाभाविक क्रिया
कर्तृत्वामिमान सहजच येतो. वेगळा अभिमान धरण्याचे कांहीं कार-
णच नाहीं. याप्रमाणे पदार्थाचे स्वाभाविक गुणधर्म व स्वाभाविक
क्रिया ह्या जीवाचे स्वाभाविकगुणधर्म व स्वाभाविक क्रिया झाल्या
आणि जीव त्या क्रियेचा कर्तृत्वाभिमानी झाला. ' क्रिया ' ह्मणजेच
' कर्म ' कर्म हा क्रियेचाच पर्यायवाची शब्द आहे. क्रियेत व
कर्मांत कांहीं अर्थभेद नाहीं. कर्म्राचा जो घडणारा परिणाम त्या

परिणामास कुहू अशी संज्ञा आहे. त्याच फलाचा ' प्रतिक्रिया '
रूपाने जीवास भोग घ्यावा लागतो. जसा चेंडू भिंतीवर जितक्या
जोराने मारावा तितक्याच जोराने तो पुन्हा परत आपल्यासच येऊन
लागतो. त्याचप्रमाणें जीवानेकेलेल्या कर्माचा परिणामरूप जो ' आ-
घात ' तो ज्या पदार्थावर अथवा जीवावर घडतो त्या जीवाकडून
चेंडूप्रमाणे परतविलेली जी ' प्रतिक्रिया ' ती प्रतिक्रियाच ' कर्मफल '
रूप होऊन जीवास तें फल भोगावेच लागतें, तें कदापि चुकाव-
याचें नाहीं.

जीवाकडून जे व्यापार होत असतात ते दोन प्रकारानी होतात
असें व्यवहारावरून दिसते. कांहीं स्वाभाविकूर ह्मणजे उद्देशावाचृन्

क्तिरूप ' त्यांत कांहीं सूक्ष्म विचार आहे. तो असा कीं, अग्नीत दाहक गुण व श-
मि असे दोन्ही आहेत. प्रज्वलित अग्नीवर कांहीं पदार्थ शिजविण्यास ठेविला, तो
शिजण्यास जो वेळ लागला, त्या वेळांत अग्नीच्या दाहक गुणाचा परिणाम ह्मणजे
क्रिया चालूहोती. त्या क्रियेने पदार्थास परिएक केले. त्या परिपकपणावरून अ-
श्रीची दहकु-अकिटव्य-झाली. यांत परिपकपणा हा शक्ति नसून ज्या क्रियेने प-
दार्थ पक झाला ती ' किया ' शक्तिरूपु आहे. खणजे शक्तीशी व क्रियेशीं एक-
रूपता झाली. आणि स्तिमित व चालू इतक्याच सूक्ष्म भेदाने क्रियेशीं व गुणाशी
अथवा धर्माशी एकरूपता झाली.
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होतात व कांहीं पूर्वी मनांत उद्देश होतात. उद्देशपर्वक होणा- ''

ऱ्या व्यापारांत ' स्वाभ्रिमानु जागत असतो. ऽ. कर्मावर.
कर्कृवरूपाने जीव आरूड असतो. आणि भूहेतूक घडणारी जी क्रि- ५

या तिजवर कर्त्यांचा अभिमान आरूढ नसतो. हाणून पहिल्या प्र-

कारच्या व्यापारास क्रिया असें ह्मणावें व दुसऱ्या प्रकारच्या व्या-
पारास कुरर्मअुसें ह्मणावें. दुसऱ्या प्रकारची कर्मे हींच जीवाच्या व-
द्धतेस कारण होतात. जसे आपण घराच्या दारांत वाटेकडे तोंड क-
रून बसलों असतां वाटेने जाणारी अनेक माणसे सहज दृष्टीस पड-
तात इतक्यांत एकाने प्रश्न केला कीं, अमुक गृहस्थ या वाटेने गेलेले
आपण पाहिले काय १ गेले खरे पण कोण कसे होते हें कांहीं मीं
नीट पाहिले नाहीं ' असें उत्तर आपण त्यास देतों. येथें विचार क-
रा कीं, नेत्रांचा स्वाभाविक धर्म, अथवा क्रिया ' रूप विषय ' स-
हण करण्याची हा. पाहण्याची आहे. त्या नेत्रेद्रियाचा अभिमान
जीवानी धरल्यानें वाटेने गेलेला गृहस्थ ' डोळ्यांनीं ' पाहिला अस- ५

ता मीं पाहिला जसे तो ह्मणतो. यांत इंद्रियाच्या स्वाभाविक!
'धर्माचा' मात्र अभिमान जीवाकडेयेऊनजी पाहण्याची 'क्रिया' घड-
लीतीअगदीं स्वाभाविक घडली. त्या क्रियेत जीवाचास्वतःचा कर्तृत्वा-

भिमान आरूढ नव्हता, हाणून वाटेने जाणारा गृहस्थ दृष्टीस पडला
असताही पहाणारा ' मीं नीट पाहिले नाहीं ' असें ह्मणतो. अर्थांत
स्वाभाविक घडणाऱ्या क्रियेत जीवास कर्तृत्वाभिमानाची बद्धता आ-
ली नाहीं. आतां याच्या उलट पहा की, त्याच मार्गानें कोणी सु-
दर स्त्री निघाली; तिजकडे यांनी लक्षपूर्वक दृष्टि जमवून पाहिले
असल्यास, ती स्त्री पहाणाराचे मनांत अगदीं विंबली. या स्थलीं
नेत्रेंद्रियाकडकन् स्वाभाविक पहाण्याची जी क्रिया घडणार होती त्या
क्रियेवर जीवाचा अभिमान आरूढ झाल्याने, ' मीं ती स्त्री नीट
पाहिली ' असें यास वाटलें यांत सह्रेतचक कर्तृत्वाभिमानानें तीक्रिया!
कर्मरूप झाली. यापासून आणखी एक गोष्ट विशेप झाली ती पहा,
पहाणाऱ्याची नीट लक्षपूर्वक दृष्टि त्या स्त्रीकडे वेधल्याने कदाचित्
त्या स्त्रीची स्वाभाविक दृष्टि या पहाणाऱ्याकडे सहजगत्या आली
तर, ' हा पुरुष मजकडे वेधून पहात आहें ' असें तिच्या मनांत व-
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हुवा आल्यावाचनू रहाणार नाहीं. हें तिच्या मनांत येणे हा. कि
च्या स्वाभाविक अवलोकनरूप ' क्रियेच्या ' ठिकार्णी कर्तृत्वामिमान
वन आहे. स्त्रीच्या स्वाभाविक अवलोकनक्रियेवर तिचा अभिमान
आरूढ होण्यास पुरुषाचा अवलोकनाभिमान म्रलकारणझालाकारण
पुरुषाने नेटृन् पाहिले नसतें तर तिच्या मनातही हा मजकडे पहातो
असें आलें नसतें. अर्थात् एका ठिकाणी स्वाभाविक घडणाऱ्या
' क्रियेवर ' कर्तृत्वाभिमान आरूढ होतांच त्या क्रियेस 'कर्मरूपता '
आली. आणि साभिमानक्रियेचा परिणाम दुसऱ्या ठिकाणीं घड-
ताच दुसऱ्या ठिकाणीही अभिमान जागत होऊन तो क्रियारूढ
झाला. आणि ' मी इजकडे पहात होतों तशी तीही मजकडे पाहूं
लागली ' असें यास वाटण्याच्या ' प्रतिक्रिया ' रूपाने (फलरूपानें)र
पहाणाराची क्रिया पहाणाराकडे पुन्हा परत आली. त्या फलाच
विशेष रूप, परस्पर पहाणारांचे दृष्टींत जशी कांहीं पवित्र किंवा अ-
पवित्र मनोभावना असेल, तदनुकूल इष्टानिष्ट परिणाम घडेल. याव-
रून आणखीही उदाहरणे जुळवून घ्यावींत. सारांश स्वाभाविक
घडणारी क्रिया ' अहेतुक ' असते. त्याच अहेतुक क्रियेवर अ-
भिमान आरूढ होतांच ती क्रिया ' कर्मुरूरप ' होते. आणि कर्मक-
त्यास कर्तृत्वाभिमान येतो. कर्तृत्वामिमान धरून केलेली क्रियाच
प्रतिक्रियारूप फल होऊन कर्त्याकडे परत येते. तिच्या भोगार्थ पुढें
भोस्तुत्वाभिमान येऊन कृतकर्मफलाचा उपभोग होतो. असा हा
जीव इतर पदार्थांचे स्वाभाविक ' धर्म व क्रिया ' इत्यादिकांचा अ-
भिमान तादात्म्यरूपानें आपल्या ठिकाणी धरून ' मी कर्मकर्ता '
आणि ' फलभोक्ता ' अशा कर्तृत्वमोचत्वाभिमानाने बद्ध होतों.
आणि कर्मेकरून त्यांची फले भोगतो. त्या कर्माचा व फलाचा
आतां विचार सांगतो

वरील विवेचनावरूनकर्माचें द्विविध स्वरूप झालें. एक अहेतुक व
दुसरें सहेतुक. अहेतुक कर्म स्वाभाविक रीतीनें सहज घडतें. आणि
सहेतुक कर्म बुद्धिपूर्वक मुद्दाम केले असतें. अहेतुक कर्मांत कर्त-
स्वाभिमान नसतो. तो सहेतुक कर्मांत धरला जातो. जसे घोळावर
स्वार होऊन चालले असतां मार्गीने घोडा चालला असतो, त्या. घो-
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त्यास सरळ वाटेने चालावे इतकेंच ठाऊक आहे. वर बसलल्या स्वा-
रास कोठें जावयाचें आहे हें त्यास ठाऊक नाहीं. हें वरील स्वारास
ठाऊक असल्यानें त्याचा ज्या बाटेनेंजिकडेजाण्याचा हेतु असेल त्या
वोटेने तो घोड्यास लगाम वळवीततिकडे नेतो; व आपलें उद्दिष्टकार्य

करितो.पणठराविक मार्गानेठराविकठिकाणीतोनेहमींजाऊ लागल्या-
स, स्वाराच्या हेतूचे घोड्यास परिज्ञान होऊन, घोड्यावर स्वार हो-
ताच घोडा नेमक्या ठिकाणी लगाम न वळवितां नेऊन पचवितो.
याचा अनुभव घोडेस्वारास आहेच. किंबहुना, स्वाराचें व घोड्याचे
असें हेलेच. होतें कीं, स्वाराच्या इच्छेनुरूप हवें तसें घोडा काम
करितो; पण लागतो लगामाचा इपारा. आणि ठराविक पाठ झालेलें
काम हा. ऑफिस, देवदर्शन इ० ठिकाणीं नेमक जाणें इपाऱ्यावां-
च-नसुद्धा होतें. तसें देह, इंद्रिये इ. हे घोडे आहेत, बुद्धि ही लगाम
आहे, इच्छा ही वळविण्याचा इपाराआहे, आणि जीव हा घोडेस्वार
आहे. जीवुहा आपल्या ?ऊएभूछनरूपबुद्धुाईच्युाउरप्रुरएरणेनूएं देह्रेंद्र्रिय्रांरसुर जिकडे
वळवून ज्या कामी लावता तिकडे तीं वळून तें काम करूं लागतात.
आठ प्रहरांच्या दिनचर्येचा देहेंद्रियादिकांस जन्मापासून पुन्हा जसा
अभ्यास लागतो तशीं तीइंद्रियेदेहासहवर्तमान पुनः सूर्योदयापर्यंत नि-
यमित देहपरिचर्येत स्वतःच स्वाभाविक प्रवृत्त होऊं लागतात. त्या-

जकडे प्रेरणेचे विशेष अवधान ठेवावे लागत नाहीं. निद्रा लागणें,
जाग येणे, सुधा, तृपा, शौच, लघवी, चालणें, बोलणे, असणें, इ०
स्थूल व्यापार खान, संध्या, जप, तर्पण, पूजनादि अंतःकरणाचे पूज्य
व्यापार याशिवाय नित्य व्यावहारिक व्यापारांची जशी ठराविकसंवय
दृढ होते तशी ती देहेद्रियें आपल्या आपण तिकडे ओढ घेतात.
ज्यांच्या वागणुकीचे नियम फार कडक रीतीनें चालू जमतात त्या-
च्या नियमांचे व देहेंद्रियांचें तादात्म्य असें होतें कीं त्यामुळे त्यांचें
लक्ष कचितू प्रसंगीं कारणवशाह चुकले तर नियमबद्ध झालेलीं इ-
द्रिये त्यांस अवधान देऊन चूक दाखवितात. याचा अनुभव नियमानें
वागणारांस कळतो. पुस्तक वाचीत असतां लक्ष दुसरीकडे गेल्यास
पत्रेची पत्रे वाचली तरी काय वाचले हें आठवत नाही. येथें नेत्राने
व जिव्हेनें आपली स्वाभाविक क्रिया केली, पण जीवाची इच्छा ह्याले
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' हेतु ' त्यावर आरूढ नसल्याने ती क्रिया सहेतुक ' कर्म ' झालें
नाही. व वाचनाचा अर्थ समजणे, हें जें त्या वाचन-क्रियेचे ' फल '
तें त्यास मिळाले नाही. सोबत्याबरोबर गोष्टी बोलत चालले असतां
उद्दिष्ट घर मागेंच राहतें, व बरेंच लांब गेल्यावर चूक ध्यानांत येते.
येथें पायानी स्वाभाविक ' क्रिया ' चालण्याची केली. आणि ' हेतु '
बोलण्यांत गुंतल्यानें पुढें ओढला गेला. यावरून दुसरा हवी तितकी
उदाहरणे जुळवून घ्यविंानु देहेंद्रियादिकांस जशी दृढ सवय लागते
तशी तीं स्वाभाविक वारं लागतात. अव्यवस्थित मनुष्यास बाष्कळ
शब्द उच्चारण्याची व बीभत्स अंगविक्षेप करण्याची सवय लागते,
त्याजला सभ्य मनुष्यांत बसण्याचे काम पडल्यास त्याच्या मनांत
सावधगिरी असली तरी त्याचे हातून मूर्खपणा झाल्यावांचून चुकत
नाहीं. देहेंद्रियादिकांस संवयीप्रमाणें स्वाभाविक व्यापार मात्र कर-
ता येतो; पण चांगले वाईट ज्ञान हेजीरवास असल्यानें हा जशी
त्यांस सवय लावील तसें ते करतील. व त्यांचें ' फल ' बरें वाईट
सर्व याजकडे येईल. हे राजन्शीलनिघे, ' सहेतुक व अहेतुक '
कर्माचा भेद व त्याचें हें फल सांगितलें. यावरून तुला असें वाटलें
असेल की, स्वाभाविक इंद्रियव्यापाराने चांगले अथवा दूषित कर्म
घडल्यास त्याचें फल जीवाकडे येणार नाही. कारण जीवाने कर्तृ-

त्वाभिमान धरून तें कर्म केलेले नाहीं. पण हे राजन्, मी आरंभी
कर्माचा विषय अतिगहनआहेह्मणून तुला सूचनादिली आहे, त्याप्र-
माणें तुला स्वल्प रीतीनें बोध होण्याकरिता ' सहेतुक व अहेतुक '
असा कर्माचा भेद करून दाखविला; पण सूक्ष्म विचार करून पा-
हिल्यास हेतुरहितअशी ' क्रिया 'च घडत नाहीं. कारण कर्त्यावां-
खून 'कर्म' घडत नाही. व हेचच? ' कर्ता ' होत नाहीं. ही गोष्ट

मागें सिद्ध झालीच आहे. आतां कर्माची 'सहेतुकता' सांगतो. नीट
लक्ष असं दे.

सहेतुक
हेतु झ० इच्छा ही जीवाश्चित आणून इच्छेची प्रेरणा बुद्धिदारा

.-जर३६
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जशी इंद्रियांस होते तशी तीं कार्यांत प्रवृत्त होतात असें मागें सौ-
गितलेंच आहे. जीवास जशी इच्छा होते तदनुकलू तो इंद्रियांस व-!
लावून तसें कर्म त्या इंद्रियांकडून करवितो. इंद्रियांस कर्तृत्वभाव ना-
हा तीं केवळ जडरूप आहेत. चेंडूस जिकडे लाथेने सहज हक-
लाल जिकडे तो लुडकत जाईल. कोणीकडे जावे व कोठे थांबावे हें
त्याजकडे नाहीं; कारण तो अगदीं जड आहे. इंद्रिये ही चेंडूसार-
रवी जड असून काय करावें व काय न करावे हें त्यांजकडे अगदीं
नाहीं. जिवाच्या प्रेरणेनुरूप तीं वागत असल्यानें कोणतें कर्म क-
रावे वकोणतें करूं नये, ही सर्व जबाबदारी जीवाकडे आहे. जशी
अंतरूर्यापाराची साधनें मनबुद्धचादि आहेत तीं अंतःकरणे ह्मण-
वितात, त्याचप्रमाणें बाह्यव्यापाराचीं देहेंद्रियादि साधने वहिकरणे
आहेत. ' करणा 'कडे अर्थश करणे हाच काम करणें एवढेच आहे;
करविणे हें मात्र जीवाकडेसच आहे.कारण, हेतूला जीवाश्रित आहे.
हा- अगदी तादात्म्यरूप आहे. तो जसाबुद्धिद्वारा इंद्रियांवरआघात
देईल तशीतींकर्माचीगाडीपुढेंओढतील. हेतु हा मूळ वेगरूप आहे.
हा आपल्या वेगानें अंतकरणेद्रियादिकांत जसा वेग भरेल तसें कर्म

चालू होतें. यावरून आतां विचार करून पहा कीं, नेत्राची पापणी
हालवणे अथवा -सोच्यास करणें हें देखील ' अहेतुक कर्म ' रा-
हिले नाहीं. आपण डोळे कां उघडत, तर पहाण्याचा हेतु आहे ह-
एन. चासोच्छास कां करितो १ तर जगण्याचा हेतु आहे म्हणून.
हे राजन्, फार सूरूम विचाराची जागा आहे कीं, यावत्विचारवान्
व विद्वान् असें समजतात कीं, स्वप्तांतव सुपुतीतूजीव अगदीं बाह्य-
व्यापाराल्या असतो. त्यास कशाचेही भान नसतें व त्याची सर्व
इंद्रिये स्वगोलकांत अगदीं लीन असतात, तथापि श्वासोष्ट्रास आहे- '

र्निश चालूअसतो. जीवाचा ' हेतु ' सुपुसींत लीन असल्याने हेतू--
चा व चासाचा कांहीं संबंध रहात नाहीं; हाणून जीवानें श्वासो-
हास करणें हें सहज व स्वाभाविक अहेतुक आहे. पण नाही!
चासोहाम करणें ' हें देखील ' सहेतुक ' आहे; अहेतुक नाही.

कारण, जें कर्म अथवा क्रिया करण्यांत कांहीं यत्किंचितह्री ' हेतु '
नसतो, ती क्रिया झाली अथवा न झाली सारखीच असते; त्यावर
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करण्या न करण्याच्या अभिमानाचा लेश नसतो; आणि अशीच जी
क्रिया हाड कर्तृत्वामिमानश्झ्यूय असेल तरच तो ' अहेतुक ' क्रिया
ह्मणवेल. श्वासोथस करण्यांत जर कांहीच हेतु नाहीं तर कोणीं
दुसऱ्यानं आपले नाक तोंड बंद केल्यास काय हरकत आहे? करी-
ना विचारा! कारण अहेतुकच क्रिया ती! झाली न झाली सार-
रवीच. मग त्यावर रागवण्याचें कांहीं कारण नाहीं. कदाचित् येथें
असें वाटेल कीं, जागेपणी आमचा अभिमान देहप्राणेंद्रियादिकांवर
जागृत आहे; ह्मण? तसें केल्यानें राग येतो. असो, जाऊं द्या!
सुपुतींत तर आपला अभिमान कशावर नाहींना १ मग त्यावेळीं को-
शी नाक तोंड दाबल्यास चालेल का? छे:! त्यावेळीं असें करणा-
रावर लागलेंच प्राण घेण्याच्या प्रयत्नाचा आरोप तयार! हीच
'अहेतुक' क्रियाना १ हिचे निषेधांत जर हा गजब आहे तर ' सहे-
तुक ' क्रियेच्या निषेधांत काय होणार? खरोखरच जर जीवाचेहातीं
सृष्टीची सत्ता असती तर यानें आपल्या सहेतुक क्रियेच्या जराही
आड येणाराचे अगदी डोक उडविले असतें! आणूनच सर्वे सत्ता
र्ळ्युरानुएऐरआपल्या स्वाधीन ठेविली आहे. आतां स्वमसुषुप्तीत वाह-
द्रियव्यापाराशीं कोहा?संबंध नेहर्ता, जीवाचा हेतु निरभिमान
होऊन .अतलर्नि असतो. त्यामुळें श्वासत्येतसाची अहर्निश गति अ-
हेतुक व स्वाभाविक अशी वाटते, पण जसे वाटणे चुकीचे आहे.
कारण सर्प आपला बाह्य व्यापार करून वारुळांत प्रवेश करतांना
अर्धा आत जाऊन अर्धी वाहेर असतां, जर त्याच्या शेंपटावर पाय
पडला अथवा तें धरून जोरानें मागें ओढिले, तर तो एकदमचवता-
खून जसा अंगावर येतो, तसा या जीवाचा हेतु सर्व स्थूल सूक्ष्म

व्यापार करून सुपुसति अंतर्लीन जरी झाला तरी तो आपल्या सूक्ष्म

' संस्कार 'रूप पुच्छाने श्वासोतस करणाऱ्या प्राणवामृस धरून अ-
सती -त्यामुळें अतकरणदेहेद्रियादिकावरचा जरी अभिमान माव-
ळतो, तरी प्राणावर मंद प्रभेनें शेष रहातो. जीवाशी व प्राणवायूशीं
जितका तादाल्यसंबंध आहे तितका देहेंद्रियादिकांशी नाहीं. मनुष्य
अत्यंत गाढ निद्रेत असतां त्यास जागवितांना पुष्कळ हाका मा-
रिल्या व शरीर हालविले तरी तो एकदम जागा होणार नाही, त.-
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शांतही जे अत्यंत झोपाळू असतात, ते तर जागविणाऱ्याध्या नाकी
दम आणतात. पण कसाही निद्रिस्त असो, नाक तोंड बंद केल्यास
एकदम खडबडून उठेल. किंबहुना तापटस्वभावी. असल्यास जाग-
विणाऱ्याचे केकाडी बसेल. यावरून जीवाच्या हेतूशी व प्राणाशी
जितके ऐक्य आहे तितके कोणाशीही नाही हें सिद्ध झालें. हें ता-
दाल इतकें वाढलें कीं, ' जीव ' प्राणरूप झाला. आणि देहांत
जीवाचे असणें व नसणे याची प्रतीति प्राणवायूवरून होऊं लागली.
च्यासोच्चास बंद पडला हा जीव गेला असें वाटतें, आणि श्वास
असला ला. जीव आहे असें वाटतें. शरीराचे अवयव इंद्रिये इ०
नष्ट झाल्याने जीव जात नाहीं. प्राण गेल्यानेंच जीवाचे जसे जाणें
सिद्ध होतें तसेंच प्राण आल्याने जीवाचे येणेही सिद्ध होतें. कारण
जन्मास आलेल्या मुलाचे च्यासोच्यास मुळींचचालतनसल्यास मेलेले
पूल जन्मले असें हाणतात. अर्थांत हा जीव प्राणास वरीवर घेऊन
येतो व प्राणासच बरोबर घेऊन जातो. प्राण हा जीवाचा प्रतिनिधि
आहे. प्राणास क्षणभर सुद्धा जीव विसंबत नाहीं. प्राणावरच जी-
वाचा अत्यंत विश्वास असल्यानें त्याच्याच मरवशावर हा जीव सु-
घुसींत निर्घोरपणें निजतो. आणि आपल्या हेतुरूपी प्रपंचाच्या मुख्य
भांडवलाची किल्लीर प्राणाच्या स्वाधीन ठेवितो. तशीच प्राणांसही
जीवाची अत्यंत काळजी असल्यानें जीवाचे रक्षणार्थ ते अहर्निश
तत्पर असतात. हाणून जागविणारानें चांगल्या हेतूंनी अथवा वाईट
हेतूंनीं निद्रिस्ताचे प्राण रोधिल्यास इंद्रियादिक मंडळी सावध हो-
ण्याप-र्वीच जागविणाऱ्याच्या बऱ्यावाईट ' हेतूशी ' व निद्रिस्ताच्या
हेतूर्शी ' प्राणवायू अतिशीघ गांठ घालून देतात. अशा त्या पर-

स्परांच्या हेतुघर्पणाचा आघात प्राणद्वारा जीवास लागतांच जीव ता-
पडकबू जागा होऊन शुद्धीवर येतो, व मागोमाग अंतःकरणेंद्रियादि-
कही लागलीच सावध होतात. आणूनच एकदम जागविलेला मनुष्य
घाबरून उठतो. आणि नित्य क्रमाने जेव्हां हळूहळू जाग येते तेव्हां
बुद्धींद्रियादिक प्रथम सावध होऊन मागून जीव जागा होतो. हा
अनुभव बहुधा सर्वांस आहे. हेत-दारा प्राणांचा जीवाशी अगदीं
तादात्म्यरूप संबंध आहे. ( ही गोष्ट वाचकांनी विचारपूर्वक पक्की
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ध्यानांत ठेवावी. हा मुद्दा फार मार्मिक आहे. हेतुद्वारा जीवाचा प्रा-

णांशी जो तादात्म्यसंबंध आहे हाच देहांतरांत व लोकातरात जा-
ण्याचा मुख्य. मार्ग आहे. हें आतां पुढेंच येणार आहें.) एक दु-
सऱ्यास सोडून रहात नाहीं; ह्मणूनच '' जीवराजाची स्वारी मुपु-
सिरूप शयनमंदिरीं जातांना त्याच्या चतुर प्रधान ' मनाने ' जीव-
राजाचे संरक्षणार्थ प्राणास जागे रहाण्याची कडक आज्ञा केली

भू '' ही गोष्ट प्रारंभींचे?सांगितली आहे.
ह राजन्शीलनिधे, जीवाचे हेतूशी वप्राणाशीं कसा तादालय-

संबंध आहे, हें तुझ्या नीट लक्षांत आलेंच असेल. जीवाच्या हेतूची
प्रेरणा बुद्धिद्वारा जी देहेंद्रियादिकांस होते व त्याप्रमाणें तीं जी
कार्य करितात, या सर्वांस मुख्य साहाय्य प्राणाचे आहे. प्राणाच्या
साहाटयावाचनू ही सर्व लगडी आहेत. मन-बुद्धि ही जरी स्कूल--
हम संघातांत अगदीं प्रमुख आहेत तरी मनबुदींचे व्यापारास देखी-
ल प्राणाचेंसाहाय्य लागतें. प्राणरोधानेंमनबुद्धीच्याव्यापाराचाहीरोध
होतो म्हणूनच ' योगीश्वचतुत्रिनिरोध: ' असे मुख्य योगसूत्र अ-
सून योगी प्राणरोधानें मनोव्यापाराचा रोध करितात. मनबुद्धींचे
.व्यापारांचा रोध करणें ल- यावर सृष्टिव्यापाराशीं जो आपला सं-
बंध मनबुद्धिहाराआहे तो तोडणे हें होय. स्मृलू-सूहम सृष्टिव्यापा-
रास मूलबीज हेतूच आहे. कारण ' हेतू ' वाचून मनबुद्धींचा व्या-
पार तरी व्हावा कसा व कोणता? अर्थांत मनबुडींच्या व्यापाराचा
रोध करणें ह- ' हेतूचा 'च रीघ करणें हें होय. येथें बारीक वि-
चार करून पहा कीं, सर्व व्यापाराचें वीज जो ' हेतु ' त्या खास
हेतूच्या रोधार्थ जी क्रिया ( योगादि) केली त्या क्रियेतूनही हेतूचें
पुच्छ वाहेर राहतेच! तें कोणतें? तर ' हेतु ' रोध करण्याच्या
क्रियेचा हतुर तरी काय? हें पुच्छ शेष राहिलेंच. आतां पहा की,
हेतूच्याचेराव करण्याची क्रिया जर ' सहेतुक ' होत आहे, तर
आतां अहतुक क्रियाच उरली कोणती? याचा तूंच विचार कर.
मन, बुद्धि, इंद्रिये, देह ३० सर्वांच्या क्रिया सहेतुक दिसत असून
केवल. प्राणाची श्वासोच्)धसक्रिया एवढीच काय ती सर्वांस अहेतुक
दिसत होती, तिलाही हेतूनें आपल्यांत गुंडाळल्याने आतां 'अहेतुक'
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हा शव्द देखील क्रियेच्या मागें विशेषणरूपानें लावण्याची अडचण
आली. ' क्रिया ' हा शब्द उच्चारला कीं, त्यावर ' हेतु ' हा शब्द
येऊन वसलाच. त्यामुळें अहेतुक क्रियाच अळी उडाल्यासारखी
होऊन जी ' क्रिया ' ती ' सहेतुकच ' असें ह्मणावें लागेल. आतां
सहेतुकक्रिया ह्मणजेच कर्म, असें कर्मीचे लक्षण आपलें वर सिद्ध

झालेंच आहे. ' हेतु, इच्छा, आशा, वासना, संकल्प, कल्पना,
इ. हे सर्व शब्द निव्वळ एकच अर्थाचे बोधक एक दुसऱ्याचे असे
पर्यायवाचक आहेत हेही मागें पुष्कळ ठिकाणी सिद्ध झालेंच आहे.
त्याचप्रमाणें ' हेतु, वासना अथवा संकल्प ' यांशीं व ' प्राणाशी '
तादात्म्यसंबंध आहे, हें नुकतेच ठरलें आहे. आणि ' हेतु, वासना
अवथा सक्यप ' हे अगदी जीवाशी सुलग्न ल. तादात्म्यरूप झाले
आहेत. अशा ह्या सर्वांच्या ऐक्यसुखलेंतैंएकदुसऱ्याशींपरस्पर बद्ध

झाले असल्यानें ' वासने 'च्या उत्थानावाचनू जीवाची उत्थानरूप
प्रवृत्तीच होऊं शकत नाहीं. ' वासना ' बुद्धिद्वारा इंद्रियांस जी प्रे-
रणा करणार, ती प्रेरणा प्राणांच्या सुाहुउाउटयुउाउवुांउचुाऊरन इंद्रियांपर्यंत पोचू
शकत नाहीं, आणि इंद्रियेही प्राणाच्या बुलावाच? विषयग्रहण
करूं शकत नाहींत. असा सर्वांचा सर्व व्यापारप्र्राणाधीनझालाह्मणृन्
जीवाने 'प्राणास' आपल्या ताब्यांत घेऊन सर्व व्यवहार पूर्ण चालावे
व मीं सर्वांचा चालक असावें, या ' हेतूच्या ' पुच्छाने तो जीव त्या-
सोच्ट्टास करीत आहे. अशा ह्या गोंधळांत बिचाऱ्या ' अहेतुकक्रिये-
चा काय पत्ता आहे. जें कर्म घडणार तें सर्व ' सहेतुक 'च घड-
णार आहे. सहेतुककर्म करतांना क्रियेवर हेतु आरूढ असावयाचा,
तो हेतु क्रियेवर आरूढ होऊन जी क्रिया करणार त्या क्रियेचा
दुसऱ्या वस्तूवर आघात बसून चेंडूप्रमाणें तोच आघात प्रतिक्रियारू-
पाने क्रियाकर्त्याकडे परतयेणार आहे. क्रियेच्या प्रतिक्रियारूपानें जो
परत येणारा आघात तो आघातच केतकर्माचे फल होयाला कर्मांचे
फलाचा उपभोग जीवास अनिवार्य असल्यानें तो भोगल्यावांचून
गत्यंतरच नाही. ' सर ' हेतूने केलेल्या क्रियेचा परिणाम दुसऱ्यावर
चांगला घडून त्याच्या उलट प्रतिक्रियारूपाने जें फल आपल्याकडे
परत यावयाचे तें चांगलें येईल. आणि ' असतू ' हेलेने केलेल्या
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क्रियेचा परिणाम दुसऱ्यावर वाईट घडून त्याचे उलट प्रतिक्रियारू-
पाचे फल आपल्याकडे वाईट येईल. दोहींतून जशाहेतूचीजी क्रिया
कराल तसेंच फल प्रतिक्रियारूपानें परत येणारआहे. चांगल्या क्रियेचें
वाईट फल अथवा वाईट क्रियेचे चांगले फल असा व्यभिचार कधीं
व्हावयाचा नाहीं. ज्या क्रियेचे जें फल असेल तेंच विनचकू मिळेल.
आंबा पेरल्यास निंब उगवणार नाहीं, व निवास कधींआंबा लागणार
नाहीं. एवंच हेतूरहित अशी कोणी क्रियाच घडत नाहीं कीं, जी
' अहेतुकक्रिया ' ह्मणवून तिचे कांहीं फल .होणार नाहीं. जी क्रि-
या घडेल ती सहेतुकच घडणार आहे. आणि प्रतिक्रियारूपानें फल
परत आणणार आहे. ' सहेतुक क्रिया ' ह्मा ० कर्म आणि प्रतिक्रिया
हा ० फल असें ' कर्म फलाचें ' स्वरूप सिद्ध झालें. ' हेर, ' झ ०

वासना ही जीवाभित असल्यानें जीवाकडे स्वकर्मकतृत्वभाव
आणि कर्मफलमोचप्रभाव अगदीं कायमचा येऊन वसला; असें
जें हें उभय भावांचे संपुट, हेंच जीवास बंधरूप आहे. आणि जेव्हां
हैं संपुट फुटेल तेव्हांच या जीवाचा मोक्ष होणार आहे. तोपर्यंत
जीव स्वकर्मपाशानें बद्ध आहे, कर्मे करावी, फले भोगावी आणि क-
र्मप्रधान सूष्टिरूप प्रवाहांत वहात जावे. जीवपणा जोवर कायम
आहे तोवर अहेतुक कमीचे नांव सुद्धा काढावयास नको. हे राजन्
शीलनिघे! हा तुला सहेतुक व अहेतुक कर्माचा भेद सांगितला.
आतां कर्माचे फलाचा विचार करूं.

कर्मफलभोग

----हे राजद, जीवाचे सहेतुक व अहेतुक क्रियेच्या मेदाने कर्माचें
स्वरूप कसेंआहे अर्थातू कर्म हा ०काय? ही गोष्ट सिद्ध करून दाख
विली. आतां स्वकृत कर्मांचा फलभोग कोणत्या प्रकारे कसा होतो
याचा विचार सांगतो, श्रवण कर. देह, प्राण, अंतःकरण व इंद्रिये
इ ० कांत जे स्वाभाविक गुणधर्म होते व त्यांची जी स्वाभाविक क्रि-
या होती ते सर्वांचे गुणधर्म व सर्वांच्या स्वाभाविक क्रिया जीवाच्या
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हेतूंनी स्वाधीन करून घेतल्याने जीवास त्या सर्वांचा अभिमान ये-
ऊन मी कर्ता असें त्यास वाटताच यावतू किया कर्मरूप झाल्या.
आणि कर्माचा अंमल इतका प्रबल व विस्तृत झाला कीं, जीवाचे
श्वासोच्त्तूसापासून तो स्वर्गनरकादिकांपर्यंत सर्व सृष्टिव्यापार कर्मा-
'धीन झाल; ते येथवर की खास. जीव कर्मांचा कर्ता असून त्यालाच
खास कर्माधीन अर्थांत पराधीन व्हावें लागले व कर्म नाचवील त-
सें नाचावे लागत आहे; मनुष्य जोवर घोड्यावर स्वार असतो, तोंव-
रच तो स्वतंत्र असतो आणि त्यावर घोडा स्वार झाला, स. त्या-
च्या लाथाळ्यांतून सुरक्षित पार पडणें दैवाधीनच आहे. जीव कर्मा-

रूळूआहे ह्म० कर्म करूं इच्छित आहे तोवरच कर्म जीवांच्यास्वा-
यीन आहे हा. कर्म करणें अथवा न करणें हें कांहींसे जीवाधीन
असतें. आणि जीव एकवार कर्म समास करून हाच हातचे सोडून
एकीकडे झाला कीं, तें कर्म जीवाच्या उरावर स्वार झालेंच! तें
भोग दिल्यावाचनू' कदापि पिच्छा सोडणार नाहीं. चेंडू जोवर हा-
तात आहे तोंवर भिंतीवर मारणे न मारणे आपल्या स्वाधीन आहे,
पण तो हातचा सुटून भिंतीवर लागला ह्मणजे चेंडक्यने परत न येऊन
आपल्यास न लागावे हें आपल्या स्वाधीनरहातनाही. तोआपल्यास
येऊन लागणारच आहे. जीवास केलेल्या कर्माचा फलमोग अनि-
वार्य आहे.?

जीवाची इच्छा ही अगदीं जीवाश्रित आहे. जीव आपल्या इ-
च्छेनुरूप कर्म करण्यास प्रवृत्त झाला ८० त्या इच्छेचा प्रथम आ-
घात अंतःकरणांत सच मनबुद्धीवर बसतो. मनबुद्धीवर ' इच्छेचा '
आघात प्रेरणारूपानें जो बसतो तो मनाचे व बुद्धीचे ऊमनिउत्था-
न पावतो. त्या ऊर्मी सविस्तर मागें सांगितल्याच आहेत कामक्रो-
धादि मूळ श्डूाrइंउम असून मनाचे स्वाधीन त्या ऊर्मी वागतात तेव्हां.
त्या असदूर्मि होत, व बुद्धीच्या स्वाधीन वागतात तेव्हां त्या सदूर्मि .।

होत. जीवाच्या इच्छेचा आघात मनावर बसून मनाच्या आधीन अ-
सणाच्या ऊर्मीकडून इंद्रियांस प्रेरणा मिळाली कीं तीं कार्यांत प्रवृत्त

होतात. मनाचे स्वरूप चंचल व अविचारी असल्यानें त्याची प्रे-
रणा व प्रेरणेक्लप कार्य, हेंही अविचारीच उरसावयाचे; अविचारी



१ मैं जीवानंदप्रदेश २८९
कार्याचा ८. कर्माचा परिणाम दुसऱ्यावर वाईट घडून त्याचें जें
' फल ' तें वाईटच व्हावयाचें. आणि जीवाच्या ' इच्छेचा ' आघात
बुद्धीवर बसून बुद्धिस्वाधीन कर्मींकडून इंद्रियांस प्रेरणा झाली ह्मणजे
इंद्रिये कार्यांत प्रवृत्त होतात. बुद्धीचें स्वरूप गंभीर व विचारी अस-
एल्याने तिची प्रेरणा व प्रेरणेनुरूप कार्य हें विचारीच राहणार; वि-
चारी कार्याचा हा- कर्माचा परिणाम दुसऱ्यावर चांगला घडून त्या-

चें जें ' फल ' मिळेल तें कधी वाईट मिळणार या. मनाच्या अ-
थवा बुद्धीच्या ऊर्मी अनुसार जसा कांहीं बरावाइट परिणाम नेहमी
घडत असलेला लोकांच्या प्रत्ययास येतो, तसा तो जीव दुःस्वभावी
अथवा सुस्वभावी ह्मणव-लागतो. ऊर्मींचा परिणामच स्वभाव ह्य-
णवितो. स्वभाव कांहीं वेगळे तत्त्व नाहीं, असें मागें सांगितलेंच
आहे. दुःस्वभावाने केले कर्म दुष्कर्म आणि सुस्वभावाने केलेले कर्म
सत्कर्म असें झणविते. दुष्कर्माचा परिणाम दुसऱ्यावर दुःखद घडून
त्याचें प्रतिक्रियारूप फल दुष्फल अर्थीत दुःखरूपानेंच आपल्याक-
डे परत येईल. आणि सत्कर्माचा परिणाम दुसऱ्यावर सुखद घडून
त्याचें प्रतिक्रियारूप सल हा- सुखरूपानेंच आपल्याकडे परत
येईल. ज्या क्रियाप्रतिक्रियारूपाचा परिणाम दुसऱ्यावर व आप-
एल्यावर दुःखप्रद होऊं लागला तें कर्म-पापकर्म-आणि ज्या क्रिया-
प्रतिक्रियेचा परिणाम आपल्यावर व दुसऱ्यावर सुखप्रद होऊं ला-
गला तें कर्म-पुण्यकर्म-असें ह्मणवूलागलें. याच मूलतत्त्वावर श्री-
भगवानूवेदव्यास महर्षीनी '' अष्टादशपुराणानां, व्यासस्य वचन-
इथं ।। परोपकारो हि प्रखरच पापाय परपीडनं '' अशी आज्ञा
केली आहे. हेंच सर्व ग्रथांचें व सर्व कर्मांचे सार आहे. व पुण्य-
पापाच्या व्याख्येचे मूळ स्वरूप हेंच आहे. हे राजन्, ही गोष्ट अ-
ति महत्त्वाची व सदैव अंतःकरणांत जागृत ठेवून तदनुरूप आचरण
करण्याची आहे.

कर्म, हें बीजरूप आहे आणि कर्माचा जो परिणाम व त्या प-
रावाचा जो भोग तें त्या बीजाचें फल आहे. जें फल असतें
तेंच बोजास कारण असतें. व जें बीज असतें तेंच पुढें फल होतें.
असा त्या दोहोंत अन्योन्यसंबंध आहे. कर्मापासून ' फल ' व फ-

८७५
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लापासून ' कर्म ' अशीं परस्पर वृद्धि होत जाते. वीजावर एक क-
वटी हा. टरफल असतें, त्या टरफलाचे औत जी एक मिगी असते
ती मिगीच मुख्य वीजरूप आहे; व तिच्यांतूनच वृक्षफलांची उ-
त्पत्ति होते. मिगीवांचून वृक्षोत्पत्ति होत नाहीं. हेतु ह्म० वासना ही
कर्मबोजाची ' मिगी ' आहे व कर्म हें ' टरफल ' आहे. टरफला-
च्या आच्छादनानें मिगीस वळकटी येते; कर्मानें वासनेस बळकटी
येते. बीजापासून पुढेंफल येतें वत्या फलाचाउपभोगहोतो. तसा कर्म-
वीजापासून पुढें भोगरूप फल येऊन त्याचा उपभोग होतो. यांत स-
हम विचाराची जागा आहे. जसे आब्याचें फल आपण भक्षण क-
रून कोईस टाकून देतो आणि आली आबा खाल्ला, असें ह्मणतों,
पण आंब्याचे फलास जी मूलकारण ' मिगी ' ती तर कोईतच
शेष राहते. तिचा व भूमीचा संयोग झाला कीं, पुन्हा आवातयारच
आहे. आंब्याची मूळ जी ' मिगी ' ती खाल्ल्यास, एका आंब्या-
पासून जी वृक्षफलें इ० होणार होतीं तीं निमृर्लू झालीं असें ह्मणतां
येईल. पण आपण मिगीस न खाता वरचा माल मात्र खातो. मग
त्या आठोळीपासृन पुढें आसवूद्धि होणारच. आणि पुन्हा आंबे
मक्षण्याची आपणास चट लागलीच आहे. प्राप्रमाणे ' वासना ' रू-पी मिगी ' कर्मरूप ' टरफलासह पेरली जाऊनत्यापासून जी ' मो-
ग ' रूप फले आली तीं जीवांनीं भोगली. हा- आसरसाप्रमाणें
खालीं, पण आतां भोग पुन्हा नको; अशी अलबुद्धि मात्र होत
नाहीं. अर्थीत हीच वासनारूप ' मिगी ' शेप राहिली, अमुक क-
मांचे हें फल आहे असें माहित असल्यावर पाहा ' कर्माची ' जी
तयारी हेंच त्या वासनामिगीवरचें ' टरफल आहे असें मिगीवर
टरफल व टरफलांत मिगी संलग्न आहेत तोंवर 'वासनेनुरूप कर्म क-
मानुरूपं फलमोग ' आणि भोगानुरूप ' पुन्हा वासना ' असें अरवं-
ड चक्र चालूआहे. जीवास त्याच परिश्रमणाची सवय गोड वाटून
तो पायाने ढकलण्याच्या ( वाइसिकल) गाडीप्रमाणें गाडीही पळ-
वितो व तिच्यावर आरूढ असल्यानें आपणही पळत जातो गार्डी-
त पूर्ण वेग भरला ह्म० गाडी एकदम थांबविता येत नाहीं पुढें था-
बवावयाची असल्यास पूर्वी बऱ्याच लांबीवरून वेग शांत करावा ला-
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गतो. नाहीतर अडखळून पडतो. वेगांत भरलेली गाडी जशी स्वा-
धीन राहत नाही, तशीच जीवाची वासना, कर्मफलरूप गाडी जन्म-
मरणपरंपरेच्या वेगांत पूर्ण भरली आहे व तिच्यांत आरूढ अस-
लेला जीव, हा सारखा पळवित व पळत चालेला आहे. सत्संगती-
ने कर्मबंधनांतून सुटावें अशी दैववशातू वासना झाली आणिवासना
शांत होण्याचा आजपासून प्रयत्न चालविला तर कांहीं कालाने पुढें
थांबेल. नाहींपेक्षां सुरू आहेच. ढकलावी. पळत जावे. पडण्याची
क्षितीच नक्की, तर हूं, चालू द्या!! असो.

ज्या जीवाच्या हातून सद्वासनेने सत्कर्म घडले व त्याचा परि-
णाम दुसऱ्यावर चांगला घडला तर ज्यावर तो परिणाम घडेल तो
जीव हा जीवाचा कणी झाला. तें कण फेडण्याकरितां हा जीव
स्वशक्तचनुरूप प्रत्युपकारार्थ सांधे पाहून फेड करितो. जेव्हां कां-
ही काजू नसतो तेव्हां कृतज्ञताबुद्धीने आभारप्रदर्शन करून प्राशी
नम्र राहतो. अशा परोपकारी व परहितासक्त मनुष्यावर जीवमात्रा-
ची प्रीति वाढत जाऊन तो सर्वांस पूज्य वाटू लागतो. या जीवास
लोकप्रियतेची, लोकहिताची व सत्कर्माची गोडी लागली हा. सत्क्रि-

याच करण्याकडे त्याची प्रवृत्ति होते. त्यापासून त्याचें सत्कर्म व स-
रफलवृद्धि होऊं लागली कीं, पुन्हा सद्वासना हान जाते. या चक-
वृद्धीचा शेवट म्हसद्रति होणें हैंच होय. याच्या उलट जीवाच्या
असद्वासनेनें असत्कर्माची वृद्धि झाली असतां यावतूजीवाच्या द्वेषास
मनुष्य पात्र होतो. या असद्वासनाकर्मफलाच्या चक्राच्या वृद्धीचा
शेवट दुर्गीत हें ठरलेच आहे असें समजावे. एवंच सत्कर्म, सत्फ-
ल सद्वासना, व सद्रति आणि दुष्कर्म, दृफल, दुष्ट वासना आणि

ले या दोन्ही चक्रमालिकांत वासनावीज शेष राहतेच. हे वीज
निबर्जि ज्या दिवशीं होईल रेया दिवशीं या चक्रमालिकेंतृन् जीवाची
सुटका होणार आहे.

कगेंतसहलकरताना जीजी फलेखार्वीशीवाटली तींघेऊनखाह्यचा-
वर त्यांच्या आठोकयाकोणीकडे जरी फेकल्यातरी त्या पडणार भूमी-
वरच; आणि बीज व भूमीचा संयोग झाला कीं, पुन्हा वृक्ष व फले

---३, स्वर्गवासादि. १ नरकवास अधत्यातादि.
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आल्यावाचुन् जशी राहत नाहींत; तसा हा जीव भोग्य विषयरूप
सृष्टीच्या बागेत कर्माची सहल करतांना अनंतविध विषयरूप फले
भक्षण करून, पुनः ही फले खावयाचीं. ' ह्या वासनारूप आठी-
च्या, कोणीकडे जरीफेकतो तरी त्या, अधिष्ठानरूप भूमिकेच्या
बाहेर पडत नसल्याने श्रभूमिबीजसंयोगाने त्यांपासून पुन्हा कर्मफल-

मोगरूप बागाची वृद्धि होत जाते. व जीव त्यांत अखंड निमग्न

राहतो वीजाचा व भूमीचा वियोग होईल तर वृक्षफलें येणार नाहीं-
त; पण तो वियोग त्रिकालांतही होत नाहीं. कारण,. संसारवीज-
रूप 'वासना' जीवाश्रितह्म० जीवभूमिकेशीं .अखंड संलग्न आहे, त्या-

चा वियोग त्रिकालांत कधींच आढळत नाही. अखंड संलग्न२आहे तो पहा कीं, जसे वीज पेरले गेलें ह्म० भूमीचा आश्रय, फु

वृक्षासही भूमीचा आश्रय, फलपुष्पांस वृक्षद्वारा भूमीचा आश्रय,
फले तोडून ज्या क्रशांत ठेवाल त्या पदार्थड्रारा भूमीचा आश्रय,
फल खाणाराच्या पोटांत गेल्यास तहारा भूमीचा आश्रय आणि
खाल्यावर आठळी भूमीवर फेकली कीं पुन्हा. प्रथमारंभ. अर्थात्
भूमीचा वियोग होऊं पावत नाहीं. तसा जीवाशी व वासनेशी संबंध
आहे. हा. वासनेचें मुलू उत्थान जीवाभित, तिची प्रेरणा बुद्धिहारा
इंद्रियादिकांसहोणार, त्याचेंप्रेरकत्व जीवाश्रित,देहेंद्रियादिद्वाराजेंकर्म
घडणारत्या कर्माचा कंर्तृत्वभाव जीवाश्रित, तसाच कर्मफल भोक्तत्वभा-
वही जीवाश्रितच. आणि भोग संपल्यावर पुन्हा भोग मलाच शहिने
ही आंरठोळीप्रमाणेंशेषवासनाहीजीवाभितचराहते. याशिवायप्रकरण-
प्रारंभीं मीपणाचे शोधार्थ ज्या कक्षा केल्या आहेत त्यांत राजा मी,
योद्धा मी, धनिक मी इ० विवेचनात देहेंद्रियादिकांवर तर मीपणा
होताच, पण देहेतर सर्व सुष्ट पदार्थीवरही मीपणा. आरूढ झाल्यानें
अहंभावनेच्या वासनाद्वारा पदार्थमात्रांचा मूळावधार अधिष्ठानरूप हा

'न- हें वासनाबीज कोणत्या भूमिकेत पेरलं गेले आहे? ही गोष्ट आमच्या वाच-
काच्या ध्यानांत आहे काय? बहुधा विसरली असेल तिचे स्मरण देतो अ. बो-
प्रकरण पाचवे, कारण विचार या ईमली हा सुष्टिरूप अनंतवृक्ष उगवला कोठे? तर
जीवरूप भूमिकेत वासनारूप वीज पेरले आहे तेथें. त्या ठिकाणी या गोष्टीचा फार
मार्मिक विचार झाला आहे, तो सुज्ञ वाचकांना या स्थली जळवनपहावा



५३ जीवानंदप्रदेश. २९३
जीव असल्यानें ' वासनावीजाचा ' आणि ' जीवभूमीचा ' विका-
लांत वियोग होत नाहीं; आणि क्ाrएक्त चक्रश्रमण सुटत नाही. सा-
रांश जावत्कालपर्यंत हा जीव वासनाबद्ध' आहे तावक्तालपर्यंत वा-
सनाकर्मफलमोगाचेंचक्रसुटतनाहीं.सत्कर्मानेंसद्रतिह्म० स्वर्गादिमुख-
प्राप्ति होते. आणिदुष्कर्मानें दुर्गतिह्म० नरकादि दुःखप्रासि होते. को-
णतें कर्म झालें व त्याचे भोगार्थ कोठे जरी गेला. तरी पुनरावृत्ति
सुटत नाहीं. कारण ' जाणें ' आहे तेथें ' येणे ' ही आहे. आणि
' करणें ' आहे तोवर ' भोगणे ' ही आहे. जेव्हां करण्यामोगण्या-
च्या जागी ' होणें. ' व! पाहणे ' आणि जाण्यायेण्याच्या जागी
' असणें ' व ' राहणे ' हा भाव सदुरुकपें प्रात होईल तेव्हां
हा जीव असल्या ठिकाणींच कैवल्यरूप होईल. होईल कसला!
आहेच. समजुतीतच कायतो बदल झाला आहे. त्याची मूळ किल्ली

सहुरूस शरण जाऊन स्वाधीन करून घेतली पाहिजे. हें सज्ञान जी-
वाचे अवश्य कर्तव्य आहे. राजन-शलिनिवे! जीवाच्या कर्मफ-
लाचा विचार हा तुला सांगितला. याचें नीट चिंतन कर. आतां
भोगार्थ केलेल्या कर्माचे फल जीवास कोणत्या अनुक्रमे कसें प्रास
होतें याचा विचार सांगतो.

जीवा प्रारब्ध कर्म.

जीव जन्मास येतांच ला. मातेचे उदरांतून बाहेर पडताच त्यास
बासनेची ऊर्मी येते. दुग्धपानाकडे प्रवृत्ति वासनेमुळेच होते. जन्मतःच
ऊर्मीचे अंकुर उत्पन्न होऊन पुढें ते कसे बुद्धि पावतात इ० प्रकार
मागें जीवाच्या स्वाभाविक पडुर्म्रींच्या विवेचनांत आलाच आहे. तो
लक्षांत आणावा. वासनेच्या ' ऊर्मीचा ' आघात प्रथम अंतःकरणांत
बसून अंतःकरणाचा प्रेरणारूप आघात देहेंद्रियांवर बसतो. आणि
देहेंद्रिये पुढें कार्यांत प्रवृत्त होतात. असा व्यवहारानुक्रम सिद्ध झा-
लाच आहे. आणि श्वासोच्च्यासापासन् तों यावत् सर्व स्वाभाविक
अस्वाभाविक क्रिया ' कर्मरूप ' झाल्या आहेत. हेंही नुकतेच सा-
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मून चुकलो. आतां जसें वीज भूमींत पेरले हा. त्याला कोंब येऊन
कोंबास प्रथम दोनच पाने फुटतात, नंतर विस्तार अनुक्रमे होतो.
दोनच पाने फुटण्याचे कारण असें कीं, पेरले जाणाऱ्या बीजाच्या
मिगींत दोन शकले असतात त्याचे मधून कोंब उगवतो आणून प्रा-
रमी दोन शकलांचीं दोनच पाने येतात. आणि शेवटीं फलाच्या मि-
गींतही दोनच शकले राहतात. ( द्विशकलांनींच सर्व अनर्थ उमा
राहिला आहे.) द्विदलापासून पुढें असंख्य शाखा पत्रे आणि फले
येतात. तसें जीवरूप भूमिकेत द्वैतरूप द्विशकलांचें वासनावीज पेरले
आहे. त्यांतून उत्थानरूप आघाताचा कोंब निघून त्या कोंवास कर्म-

रूप द्विदल येतें. द्विविधकर्मह्म० एकमानसिक कर्म वदुसरेंशारी-
रिक कर्म (शारीरिक कर्मांत ज्ञानेंद्रियं वकमेंद्रिये इ. सर्वांचे व्यापार
जाणावे.) अशा भेदाने दोन प्रकारचीं कर्मे घडतात. या द्विविध-
कर्मदलांतून पुढें अनंत शारवापर्णफुपरूप कर्मांचा विस्तार वाटून
त्यांची भोग्य विषयरूप फलेंही अनंत येतात आणि भोगपर्यवसानांत
पुन्हा द्वैत द्विशकलांचें वासनाबीज शेष राहते, तें पुनरारंभक
होतें. असो.

जीवाकडून मानसिक व शारीरिक असें द्विविधकर्म सदैव चालू
असतें. मानसिककर्म हें सृहमरूप लाख इतरांस अदृश्य आहे. त्या
कर्माचा व फलाचा अनुभव सूक्ष्मरूप असल्यानें तो केवळ स्वसंवेद्य
असतो. मानसिक क्रियेसच मनोराज्य ह्मणतात. सद्धेतन्री मानसिक
सव्यापार केल्यास हा- ईश्वराचे ध्यान, सच्छास्त्र आणि सत्कार्यींचे-
तन केल्यास मानसिक क्रियाचालूअसतां आनंद होतो. आणि क्रिया-
समातीतही आनंद होतो. आणि असद्धेतअनीं अथवा निष्कल मो-व्यापार केल्यास व्यापार चालू असतांच कायतो सुखाभास झाल्यास
होतो; नाहीतर आदिअंतीं तो केवळ चिंतारूप हा. दुःखप्रद होतो.
( मनोराज्याच्या पुष्कळ गोष्टी सुप्रसिद्ध आहेतच. जसे मानसिक
कर्म सुरूप आहे तसें त्याचें फलही रूमरूपआहे तथापि सुख-
दुःख आणि बरें वाईट अथवा पुण्य पाप यांत सुटते असें नाहीं.
तेही सूक्ष्मरूपानें कर्मफलाशीं संलग्न असतेंच. तें भोग दिल्यावां-
चनू सोडीत नाहीं. आणि देहेंद्रियहारा जें शारीरिक कर्म घडते तें
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सखरूप असून व्यावहारिक असतें. जीवाकडून सदसद्धेतूंनीं तें जसे
घडेल तसें त्याचें फलही स्थूलरूपाने प्रातहोऊन सुखदुखास उघड
कारण होतें. व त्यापासून पुण्यपापांचाही स्पष्ट बोध होतो. मानसि-
क क्रियेप्रमाणें शारीरिक कर्म केवळ स्वसंवेद्यच न राहता प्रापंचिक-
जनांस विदित होतें. उभय कर्मांत अंतरइतकेंचकी, मानसिक क्रियेंत
शारीरिक क्रियेची अपेक्षा नसतें, ती स्वतंत्रपणें होते; आणि शारी-
रिकक्रिया मांनसिकक्रियेच्यासाहाय्यावांचून यथार्थ घडत नाहीं. मन
दुसरीकडे गेल्यास हातचें काम बंद पडतें.

मानसिक व शारीरिक क्रिया घडण्यास मूल कारणवासना आहे.
तिच्या प्रवृत्तीचा जिकडे व जेथवर आघात बसेल तिकडे तशी क्रिया
ह्म० कर्म चालू होतें, व तदनुरूप पुढें कर्मफल मिळतें. त्या सर्व

क्रियेचा व फलांचा संस्कार वासनेंत राहतो. ( संस्कार हा. स्मृति
अथवा आठवण असे समजावे.) ज्या फलोदशाने जें कर्म केलें
असेल तें फल होईपर्यंत त्या क्रियेचा संस्कार वासनेंत कायम अस-
तो. सु. त्या फलाची आशा बनली असते. आणि कर्मानुरूप फ-
लभोग संपला ह्म० त्या भागाचाही संस्कार ह्म० स्मृति वासनेत का-
यम राहते. कृतकर्माचा अथवा उपभुक्त फलाचाकोणताही संस्कार
वासनेतून नष्ट होत नाहीं. तो वारंवार कालेंकरून वक्रमेंकरून उ-

' न फलभोगात आणि उ फलाचेदास यऊन कृतकम पमुक्त असंतुष्ट-
तेनें पुन्हा कर्मांत .प्रवृत्तीस कारण होतो. ' उदाहरण, काल सुधा
लागली होती, तिचे निवृत्त्यर्थ पाकनिष्यत्त्यादि कर्म करून भोजनाने
तृसिफलाचा उपभोग झाला. यांत कालची वासना, वासनेनुरूप
कर्म आणि कर्मानुरूप फल हें उलगडून चुकले होतें. या सर्व

गोष्टीचा संस्कार ह- स्मृति जर वासनेत शेष राहिली नसती तर
आज लागलेली क्षुधा, ही क्षुधाच आहे अथवा कांहीं पीडा आहे
याचेच बोधाची पंचाईत पडती. आणि तिच्या निवारणार्थ काय उ-
पाय करावा १ याच्या शोधार्थच बहुधा सर्व दिवस पूर्ण झाला अस-
ता कारण कालच्या उपायाची आज स्मृति न राहिल्यानें नित्य न-
वा शोध करावा लागता. खरोखरच जर जीवांची अशी विसरभोळी
स्थिति असती तर सर्व सृष्टि बहुधा भोजनव्यापारापलीकडे गेली न-
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सती. असो. याच गोष्टीवरून सर्व उदाहरणेंजुळवनू ध्यावी. सारांश
वासनेत पूर्व संस्काराचा उदय झाल्यावांचून जीवमात्रांची जन्मत:
कशातही प्रवृत्तीच संभवत नाहीं. आणि त्या संस्कारांत हा. ए-तीत अनुकूल ज्ञानाची प्रभा असावयाचीच हा सिद्धांत आहे.

हे राजन्शीलनिघे, अशा वासनाबद्ध संस्कारपरंपरेनें जीवा-
कडून जें कर्म सारखे घडत आहे, रेया कर्मांत त्रिविध भेद आहे.
कर्माचे स्वरूप वास्तविक एकच आहे, पण कर्मफलभोगाच्या काल-
मेदाने कर्माचे तीन वर्ग झाले आहेत. ते संचित, क्रियमाण आणि
प्रारूप हे होत. हा जीव पूर्व संस्कारानुरूप वासनेच्या प्रेरणेनें कर्तृ-

स्वाभिमान धारण करून मानसिक व शारीरिक कर्मे करितो, त्यांचीं
सुरू व स्थल जी फले प्राप्त व्हावयाचीं, तीं, क्रिया समाप्त होताच
तूर्त प्राप्त होतात असें नाहीं. क्रियेचे अल्प अथवा मोठे, असें स्वरू-
प असेल तशा कालावधीनं त्याचें फल प्रास होत असतें. साधारण
अल्प व स्वल्प ज्या क्रिया असतात त्यांचें अल्प फलही तात्काल
होतें तो जातें. आणि जी कर्मे महत्त्वाची असतात त्याची फलेंही यो-
य कालावधीने प्रास होऊन कांहीं काल टिकतात. जो धडा लवकर
पाठ होतो तो लवकर विसरतो आणि जो उशिरा बळकट पाठ
होतो तो कधीं विसरत नाही. जे गहू, तांदूळ आज आपण
खात आहोंत व जी कापसाचीं वस्त्रे वापरीत आहोंत तीं याच वर्षा-
चीं नसून मागच्या वर्षाची उत्पन्न झालेलीं आहेत. व त्यांची लागव-
ड त्या वर्पाच्याही मागल्या वर्षी केली गेली आहे. अर्थांत बऱ्याच
कालाच्यामागे आरंभ केलेल्या क्रियेची आज आपल्यास फले मिळत
आहेत. याच नियमाप्रमाणें ज्या क्रिया आज सुरू आहेत त्याची
फले पुढें मिळतील. आलेल्या फलांचा उपभोग यथावकाश होऊन
उर्वरित फले पुढील कालाकरितां साठविली जातात अशी कर्मफला-
ची चक्रवृद्धि सुरू असते. चांगल्या अथवा वाईट कोणत्याही कर्माची
क्रिया हातांतून सुटली की ती फलरूपांत पोचली तिचा कधीं
क्षय न होतां, कालेकरून ती भोगार्थ सन्मुख येणार आहे आणि
भोगानंतर जरी तीं आपण क्षय पावली तरी वासनेंत संस्काराचें पुच्छ
शेप ठेवून जाणारच आहेत; कारण चक्र बंद पडता कामा नये. व-
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तेमानकाली जीवाच्या हातून जें कर्म घडत आहे व ज्याचे फल पुढें
अनुक्रमे येणार आहे असें जें चालू कर्म, यास क्रियमाण ' कर्म '
असें हाणतात; हें क्रियमाणकर्म ज्या मागल्या कर्मभाडारात जाऊन
साठणार आहे, त्या सर्व खजिन्यास संचितकर्म असें ह्मणतात. जा-
णि संचित कर्मांतून जन्मादारम्य मरणपर्यंत जन्मतः शरीराबरोबर
नित्य मोगार्थ आले जें कर्म त्यास प्रारब्ध असें ह्मणतात. त्रिविध
कर्मसमुचयासही प्रारब्ध ह्मटल्यास हरकत नाहीं. कारण प्रारब्ध
हा शब्द कर्मफलवाचक आहे. चालू असलेली क्रिया हातांतून सु-
टली ह्मणजे तिचे कर्मरूपत्त्व जाऊन ती फलरूपांत पोचते. चालू
क्रिया-कर्म आणि समास क्रिया-फलरूप असा नियम समजावा.

प्रारूधवाद व प्रयत्नवाद.

-कर्मफलप्रातींत दोन प्रकारचे वाद आहेत. कोणी प्रारब्धवा-
दी आहेत, व कोणी प्रयत्नवादी आहेत. प्रारब्धवाद्याचें असें ह्म-

णणें आहे कीं; पर्वूकृतकर्माने जें फल सिद्ध असेल तेंच प्राप्त होई-
ल; प्रयत्न करा अथवा करूं नका. दुःखप्राप्तीची कोणास इच्छा
नसते, व त्या प्राझीस्तव कोणी प्रयत्नही करीत नाहीं; पण तें अ-
बचित डोक्यावर येऊन बसते. तें कां? तर पूर्वकतकर्माचें फल हा-
एन. मग पर्वूछतकर्माने जें सुखरूप फल असेल तें प्राप्त होण्यास
प्रयत्नाची काय जरूर आहे; तें सिद्धच असल्यानें आपोआप येईल.
हें प्रारब्धवाद्याचें ह्मणणें सर्वीशी खरें आहे. प्रयत्नवादी असे सण-
तात कीं, प्रारब्ध ही कांहींच वस्तु नाहीं. प्रयत्नानें हवी ती फल-
प्राप्ति होते. ज्या फलास जसे प्रयत्न लागणार असतील ते बरोबर
झाले असतां फलसिद्धि विनचूक ठेवलीच आहे. फलसिद्धि न होणें
यांत प्रयत्नाचीच न्यूनता राहते, असें फलच नाहीं कीं जें प्रयत्नाने
प्रात होत नाहीं. प्रयत्नाउरतीं परमेश्वर भेटतो अशी प्रयत्नाची प्रौढी
आहे. प्रयत्नवाद्याचे हें ह्मणणें व त्याप्रमाणें प्रयत्नारूढ राहणे हेंमोठे प्रशंसनीय व बहादरीचें आहे. यास पुरुपार्थवाद हाणतात.
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वसिष्ठादि महर्षि आचार्यांनीं प्रारब्धवाद्यापेक्षां पुरुषार्थवाद्यासच प्रो-
त्याहून व श्रेष्ठता दिली आहे. आणि धर्म, अर्थ ' काम व मोक्ष ह्या
चतुर्विध फलांसच चतुर्विध पुरुषार्थ अशी खुतींनी संज्ञा दिली आहे.
प्रारब्धवादी आणि प्रयत्नवादी या उभय मुलांवर सुतिमातेची प्री-
ति समान आहे. पुरुषार्थवादी ही तरुण व सशक्त मुले आहेत,
आणि प्रारब्धवादी ही वृद्ध अतएव अशक्त मुले आहेत. दोघांच्या-
ही सिद्धांताचें मूळ तात्पर्य एकच आहे. समजुतींतच तेवढा फरक
असून फलपर्यवसान दोघांचेही समान आहे.

हे राजद, या दोन्ही वाद्यांची फलपर्यवसानीं जरी बरोबरगांठ पडली
तरी त्यांचा मतविरोध जात नाहीं. एक ह्मणणार हें फल माझ्या प्रा-
रूपाने मिळाले. दुसरा ह्मणणार मीं प्रयत्नानें हें फल मिळविले.
पण फुलांचा उपभोग दोघांस समान होणार आहे. त्याचे स्वादांत
अंतर पडणार नाहीं. आतां या दोघाही मतवाद्यांचे समजुतीत जी
थोडी चक आहे ती अशी कीं प्रयत्न हा तरी एक प्रकारची आश्
झ ० कर्मच आहे. कर्मांत आणि प्रयत्नांत कांहीं भेद नाहीं. दोघांच
स्वरूप एकच आहे. प्रयत्नवादी फलास पुढें मानतो झ ० फल ये-
णार आहे असें मानतो आणि प्रारूधवादी फल सिद्ध आहे तें मिळ-
णार झ ० फलास मागें मानतो. प्रयत्न हा थोड्याबहुतांशानें दोघांस-
ही लागतोच. तथापि प्रयत्नास स्वतसिद्धता येऊ शकत नाहीं. प्र-

यत्नाचा प्रारब्धाच्या पोटीं अंतर्माव आहे. आणि प्रारब्ध हें प्रय-
लावीन आहे; परस्परांचा फार संलग्न संबंध आहे. फल सिद्ध हो-
ण्याकरितां जितका कांहीं प्रयत्न अथवा जितके कर्म अपेक्षित असेल
तितके तें पूर्ण झालें असल्यास सिद्ध फल अवचित येऊन प्राप्त

होतें. आणि जें फलसिद्ध होण्यांत जितके कर्म अथवा प्रयत्न अपे-
क्षित असेल तो अगदी पूर्ण न होतां अर्धा किंवा पाऊणपट अथवा
जितका झाला असेल व जितका होणें बाकी असेल तितक्याच थो-
ख्या अंशाचा प्रयत्न पुढें झाला ह्मणजेतें पूर्ण फल प्रास होतें सोळा आ-
ण्याच्या प्रयत्नांनीं अथवा कर्मार्नी सोळाअण्याचेच फल मिळणार हा
निर्विवाद सिद्धांत आहे. यांत मात्र काडीभर चक् पडत नाहीं आतां
ज्याने सोळा आणे प्रयत्न करून सोळा आण्यांचे फळ मिळविले
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तो प्रयत्नवादाचा अभिमान धरितो. आणि प्रारड्यास तुच्छ सम-
जतो. आणि ज्याला दोन आणे अथवा ज्यास पाव आणा प्रयत्न
पडून किंवा अप्रयत्नानेंही प्रयत्नवाद्याप्रमाणेंसोळाआण्यांचें फल अ-
नायासें प्राप्त होतें, तो प्रारव्यवादाचा अभिमान धरून प्रयत्नवादास
तुच्छ मानतो. एकाचे सोळा आणे प्रयत्न आज होऊन पूर्ण फल
मिळतें; व दुसऱ्याचे चवदा आणे प्रयत्न पूर्वी झाले असून दोन
आणे बाकी होते ते आज होतांच पूर्ण फल मिळाले; पूर्व चवदा
आणे झालेला प्रयत्न प्रारलधवाद्यासही दिसत नाहीं; व प्र-
यत्न वाद्यासही दिसत नाहीं. आणून हा ' आपसांत म-
तविरोध उमा राहतो. सोळा आणे खर्च केल्यावांचून सोळा
आण्यांचे फल दोघांतून कोणासही व कधीही मिळणार नाही; या
मुख्य वर्मावर दोघांचीही यथार्थ दृष्टि पचत नाहीं व त्याचें ज्ञानही
होत नाहीं; हाणूनच प्रारब्ध कर्मास अदृष्ट अशी संज्ञा आली आहे.
प्रयत्नवादी हिम्मतीने फलावर झडप घालण्याचा प्रयत्न करतो, आ-
णि प्रारब्धवादी आळशी होतो. म्हणून प्रयत्नवादाची प्रौढी आहे.

पूर्वसंचित कर्माने प्रारूधरूप जें फल तयार करून ठेवले अ-
सेल त्या फलाच्या उपमोगार्थ थोडेबहुत प्रयत्न झाल्यावांचून उप-
भोग तरी घडावा कसा? फलभोगार्थ प्रारूधवाद्यास व प्रयत्नवाद्यास
दोघांसही समानप्रयत्न करावेलागतात.केवळफलप्रात झाल्यानेंप्रार-
ज्याची अथवा प्रयत्नाची मजल संपते असें नाही. कर्मानें किंवा प्र-

यत्नाने प्राप्त झालेल्या फलांत फलमोगार्थ सूर कर्माची व प्रय-
त्याची बाकी राहिली नसती तर कोणत्या कर्मीचे व प्रयत्नाचें हें
फल आहे अशी कर्मफलाची ओळखच न राहती; आणि ओळख
पटली .नसती तर कोणत्या कर्मप्रयत्नानें कोणतें फल मिळतें व को-
णत्या फलार्थ कोणतें कर्म अथवा प्रयत्न केला पाहिजे याचीच पं-
चाईत पडली असती व कांहीं तरी कर्मप्रयत्न व त्यापासून कांहीं
तरी भलतेच फल हा. सर्वच घोटाळा झाला असता. व व्यवहार
बंद पडण्याची पाळी आली असती. एकानें स्वप्रयत्नानें अन्नसामु-
ग्री संपादन करून पाकनिष्पत्त्यादि क्रिया आटोपून भोजनार्थ पात्र
वाटून सिद्ध केलें व दुसऱ्यास कोणी निमंत्रणानें बोलावून भोजना-
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र्थ पात्र वाटून पुढें ठेवले येथें क्षुधानिवारणार्थ सिद्धान्नरूप फल दो-
घासही सारखेच प्रात झालें; पण अन्नरसाचा उपभोग घेण्याकरितां
अन्नभोजनाची क्रिया अथवा प्रयत्न दोघांसही सारखेच पडतील.
प्रारब्धानेअथवा प्रयत्नानें प्रात झालेल्याधनपुत्रकलत्रादिकविषयरूप
फलाच्या भोगार्थ पुढें दोघाही वाद्यांस सारखेच कर्मप्रयत्न पडतील.
राजकुलांत जन्मन् अथवा दत्तक जाऊन एकास राज्यपद अप्रयत्ना-
नं हा. प्रारूवानें प्रास झालें आणि दुसऱ्याने ( शिवाजीप्रमाणें)
स्ववाहुपराक्रमानें राज्यपद संपादन केलें. येथपर्यंत राज्यपदरूप फ-
लाच्या प्रत्यत्यर्थ प्रारब्धवाद्याचें जेवढे संचितकर्म होतें आणि प्रयत्न-
वाद्याचा जो प्रयत्न होता त्यादोहोंचीही मर्यादा राज्यफल देऊन
संपली. आतां पुढें राज्यसुखोपभोगार्थ नीतीने प्रजापालनाचा व श-
बुदमनाचा प्रयत्न दोघांसही सारखाच चालू ठेवावा लागेल. हा
प्रयत्ननकेल्यासप्रासफलअनुपमुक्त राहून शेवटी नष्ट देखील होईल.

ज्या राजाने स्वबाहुपराक्रमेंकरून राज्यपद संपादन केलें व उ-
पमोगार्थ आमरण सतत प्रयत्न केले आणि तो निपुत्रिक स्थितीत
मरण पावला; त्याचें राज्य आतां दत्तक मुलास अथवा ( नव्या तें.
तीप्रमाणें) जवळच्या वारसास अप्रयत्नानें व अवचित प्रात होतें.
येथें प्रयत्नवाद्याचें कोणतेंही उत्तर समर्पक होईल का १ प्रत्यक्ष स-
सौर प्रयत्न झाल्यावांचून फल मिळूच नये असा नियम असेल तर
विजयी राजा मरताच राज्यांत बंड माजलें पाहिजे. व त्या बंडांत
जो पुन्हा विजयी होईल तोच राजा होऊंड त्याला कोणाची परवा-
भेगी लागणार नाहीं. खरोखरच जर इशरचना अशी असती तर
सृष्टीत शांतता हाणून कोठेच दृष्टीस न पडती. ईश्वराकडे पक्षपात,
अन्याय अथवा अंदाधुंदी नाही ?काजेफलएकासप्राणातकष्ट करू-
नही मिळत नाहीं तेंच दुसऱ्यास उरायते किंवा मोफत प्रास होतें.
यांत कर्माने अथवा प्रयत्नानेंच फल मिळावे या ईश्वरी नियमास
वाघ आला; पण तो नियम त्रिकालाबाधित आहे अंतर इतकेंच
कीं एकाचे प्रयत्न आज झाले व दुसऱ्याचे पूर्व झाले होते आणि
एकाद्यास तर पूर्ण प्रयत्न होऊनही फल मिळत नाहीं त्या फलप्रा-
हींत नकळे कोणता प्रतिबंध आडवा पडला असतो त्या प्रतिबंधाचें
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ज्ञान न होणें व अवचित फलप्राप्तीत पूर्व प्रयत्नाचा बोध न होणें
अशा अज्ञात कर्मासच अदृष्ट हाणतात. पूर्वकर्म अज्ञात राहण्यांतच
कर्माचा व कर्मफलमोक्तचाचा सुरक्षितपणा आहे. ज्या सामान्य
मनुष्यास दोन वर्षांत. एक लक्ष रुपये कामाच्या व कालाच्या अनु-
क्रमाने प्रास होणार आहेत असें जर त्या मनचण्यास समजेल तर त्या-
ला मध्यंतरीं अनुक्रमे' प्राप्त होणाऱ्या लाभापासून संतोष न होतां खरं
लटा तो तरफडत राहील; व अविचाराने काय करील. याचा नियम
नाहीं. तसेंच भयंकर अरिष्ट अथवा मरण अमुक दिवशी येणार
आहे याचा आज बोध झाला तर हा आजच अर्धमेला होतो.लाभ-'
फल अथवा दुःखफलाचें पूर्वज्ञान झाल्याने व्यवहार सुरक्षित चाला-
वयाचा नाही. हाणूनच जीवाचें सर्व कर्म अदृष्ट आहे; आणि
त्याचा उपभोग जीवास कालेंकरून व क्रमेंकरून होत गेल्याने
जीवाची सूष्टियात्रा सुखरूप चालते.

हे राजन् अदृष्ट अदृष्ट ह्मणजे काय १ कीं आपल्याच बऱ्या वा-
ईट कंर्माचरणानें आपल्यास अनुकूल अथवा प्रतिकूल फलप्राप्तीची
घटना सुरू असणें व ती घटना पूर्वी आपल्यास अज्ञात राहून शेव-
टी फलानुभवकालीं उदयास कौ ह्म० हें फल माझ्या अमुक छ-
तीने प्राप्त झालें असा स्पष्ट बोध मागून होणें. अथवा हें फल कोण-
त्या कर्माने प्रास झालें हें मला कळत नाहीं, असें वाटण्यास हेतु-
भूत जें आपलें कर्म अथवा प्रयत्न हें अदृष्टाचे मूल स्वरूप आहे.
पूर्व संचित कर्म अदृष्ट राहणे यांत कांहींच नवल नाहीं. पण प्रत्य-
क्ष घडत असले कर्म अडष्टरूप कसें होतें याबद्दल तुझ्याच राज्य-
संस्थेचे तुला उदाहरण देतो, त्याचा तूसकरूम विचार कर.

हे शलिनिधे, तूंआपल्या सत्तेखालीं आपल्या सर्व मांडलीक
राजांचे स्वजनांचे आणि यावत् प्रजाजनाचे अगदीं धर्मनीतीने, क-
त्सल्याने आणि दक्षतेने शासन आणि पालन करीत आहेस. मनुष्य-
स्वभावांत परोत्कर्षासहिष्णूता स्वाभाविक असतेच: आणि असले-
ल्या स्थितीपेक्षां उच्च ऐश्वर्य प्राप्तीची कृष्णा तर कधींही कोणाची
शांत नसावयाचीच. हा एक मृष्टिनियमातला नियम होऊन बसला
आहे तूंसार्वभौम असल्यानें तुला आतां अन्य राज्य संपादन क-
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रण्याची इच्छा नाहीं. पण तुझ्या शासनाधीन असलेल्या मांडली-
कांतील प्रत्येक राजास तुझें सार्वभौम पद कसें मिळेल याची तृष्णा
असून समयप्रतीक्षा करोत असतील. अशा वर्गांतील अविचारी
दोन चार मांडलिकांनीं तुझ्या विरुद्ध बंड माजविले आणि तुझी स-
सा हसकाविण्याचा प्रयत्न केला तरी तो साध्य होण्याचा संभव
नाही. कारण जो राजा धर्मनीतीनें वप्रजावात्सल्यानें राज्यशासन क-
रित असतो तो जीवमात्रांस प्रिय असतो व त्याचें राज्य चिरायू
असतें. नवीन सार्वभौम झाल्यास तो देखील त्याचें राज्य हरण क-
रणार नाहीं. मग हाच सार्वभौम झाल्यास त्याचें राज्य चिरायू
व सुरक्षित कां राहणार नाही. बरें १ अशा तुझ्यासारख्या सुयंत्रित
राज्यसत्तेविरुद्ध जे कट करतील त्यांच्या कर्माबद्दल जेव्हां तूं त्यांस
शासन करून पदच्युत करशील आणि ते राजे गतवैभव होत्साते
जेव्हां प्रतिबंधांत बसतील तेव्हांच त्यांस निजकत कर्माचा विचार
आठवेल, की, शिव! शिव! हा आपण काय मूर्खपणा केला १

आपला सत्ताधीश आपलें सप्रेम पालन करित असतां केवळ राज्यतू-
कोने आपण बंड माजवून आपल्या हाताने आपलें राज्य गमाविले!!
हें आमच्या नीच कर्माचे फल आतां आली भोगले पाहिजे; असें
आणून रडत बसतील. हे राजन्आली कोणतें कर्म करीत आहो
व त्याचा परिणाम उद्या कसा होणार याचे पूर्व अज्ञान राहून फल-
पर्यवसानीं आमच्या अमुक कर्माचे अथवा प्रयत्नाचें हें फल होय.
असा आज बोध होण्यास हेतु जें पर्वूछत कर्म व त्यापासून झालेलें
फल हेंच अदृष्ट होय ८० त्या राजाचे प्रालब्ध फल होय.

आतां याच उदाहरणाचा उलट विचार करून पहा कीं, तुझी
सार्वभौम सत्ता, राज्यशासन आणि वैभवाद्यैश्वर्य सर्व सुयंत्रित व
शांतपणे चालू असतां तुझ्या अष्ट प्रधानादिक श्रेष्ठ अधिकारी वर्गा-

ने तुझ्या अस्पष्ट संमतीने ह- कोणत्याही प्रकारें तुझी संपत्ती वाढ-
विण्यास तुझी संमती आहेच अशा समजुतीने राज्यनीतींत कपट-
व्यवहाराचे मिश्रण करून प्रजाजनाची संपत्ती आणि मांडलिकांची
राज्ये अन्यायाने हरण करण्यास आरंभकेल्यास सार्वमौम छत्राखाल-
ची प्रत्येक व्यक्ति असंतुष्ट झालीच पाहिजे. आणि त्याची दाद घे-
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ण्यांत तुजकडन् हयगय होऊं लागल्यास त्यानें तरी कोणास शरण
जावे बरें? मानवी प्राण्यांत महत्त्वाकांक्षा स्वाभाविक असते, हें वर
सांगितलेंच आहे. सुयंत्रित सत्तेखाली जर जीवाचे मनांत चळव-
ळ असते तर मग अवनतींत स्वस्थ कोण व कसा अस शकेल? प्र-

त्येक व्यक्ति स्वशक्त्यनुरूप प्रयत्न करणारच. अशा कपटव्यवहार-
स्थितींत जर तुझ्या मांडलिकांनीं तुझ्याविरुद्ध कट करून युद्धाने अ-
थवा कपटाने तुझी सार्वभौम सत्ता हरण करून तुला पदच्युत केलें
तर तुला स्वकृत अथवा मंव्यनुमोदित कर्माचा व पदश्रष्ट फला-
चा किती बरे खेद व पश्चात्ताप होईल. आरंभी स्वकर्म अथवा मं-
व्यनुमति गोड वाटून विपरीत फलानुमवानेंमागून पूर्व कर्म वाईट होतें
असें वाटणे व पूर्वी त्याचा बोध न होणें असें जें तुझें कर्म अथवा
प्रयत्न हें अदृष्ट होय. जे अष्ट प्रधान राजास कपटनीतीत गुं-
डाळतात, तेच बहुधा पुढें राजास पदच्युत करून राज्यांत घोटाळा
करण्यास कारण होतात, याची खबरदारी राजाने अवश्य ठेविली
पाहिजे.

हे राजद, राजनीतींत कपट-विद्येची आवश्यकता असते, पण
तिचा उपयोग प्रबल शत्रूबरोबर करणें अर्थशाखडच्या कदाचित्स-
पुक्तिक असं शकेल. पण आपल्या आधीन, अगदीं आज्ञांकित हो-
ऊन विश्वासानें वागणाऱ्या प्रजेशीं, मांडलिकाशी व त्याच्या अज्ञान

संतीशी तुझा प्रधानवर्ग तुझ्या कृपाबलावर व अधिकाराच्या धुंदींत
धनतृष्णेनें अंध होऊन जर कपटाने व छलानें त्यांचा नाश करून व
संपत्तीचा अपहार करून तुझें ऐश्वर्य वृद्धिंगत करूं लागला तर ती
तुझी वृद्धि तुझ्याच अवनतीस कारण होईल; आणि परिणामीं राज्य
नष्ट होईल. अशा कपटव्यवहारास राजनीति ह्मण्ह्ययात नीति या
शब्दाचा दुरुपयोग केल्यासारखा आहे. तिला राज्यनीति न ह्मण-
ता नीच व्यवहार ह्मणण्याची पाळी येईल. अशा व्यवहारांत प्रथम
जरी आपलें हित दिसते तरी तें अनहिताचेंच बीज आहे. जी प्रजा
व मांडलिकांची संतति अज्ञानदशेत कपटविद्येनें व्यामोहित होऊन
जेव्हां परिणामी मुखसाधनास आचवनू दैन्य स्थितींत पोचते तेव्हां
रत्यांचे डोळे उघडतात. आणि स्वतःच्या मूर्खपणाचा पश्चात्ताप वा-
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डून शाख्याच्या नीच कर्माचा बोध होतो; पण उपाय चालत नाहीं.
आतां ज्याकालीं याच्यावर व्यामोहाची क्रिया चालू असते, त्या-

काही व्यामोहक पदार्थीने व व्यामोहक शिक्षणाने आमचे मोठे हित
आहे. असें प्रत्यक्ष दिसते; पण अंतर्गत मूलछेदनाची घटना शिरा-
वर कशी चालू आहे त्याचा बोध न होण्यास कारण जी कपटक्रिया
वतिचें पुढें येणारे फलहेंच याचे अदृष्टहोय. आणि जो तुझा अधि-
कारी वर्ग असल्या नीच क्रियेने तुझें हित साध्य करीत आहे हें जरी
सकदर्शनीं तुला हित दिसलें तरी तें हित नसून यापासून तुझें उद्या
अनहित होण्याची घटना चालू आहे. ती पुढें तुझ्या निदर्शनास
आल्यावर तुझें डोळे उघडतील. आणि स्वतःच्या दुर्लक्षाचा व मं-
चीत कर्माचा यथार्थ बोध होईल. पूर्वी अनन्वित कर्म चालूकरून
जें दृश्य सुख वाटतें व त्या कर्माची दुःखरूप अड१यघटना परि-
णामी तुजवर येण्याकरितां चालू होती, पण तुला कळत नव्हती, ती
कर्मघटना तुझें अदृष्ट होय. सारांश निजकृत कर्माच्या फलांचा आ-
णि प्रास फलाच्या कर्माचा पूर्व आपल्यास बोध न होतां जी अळू-
१यघटना सिद्ध असणें अथवा चालू राहणे हेंच अदृष्टाचे खरें स्व-
रूप आहे. फल होणे हें अदृष्टाधीन आहे. पण सुनीतीने, सत्कर्माने
व सद्बुद्धीने वागणेंहेंच विचारी मनुष्याचे कर्तव्य आहे. मग कसें-
ही फल झालें तरी हा निर्दोष राहतो. चुकीस पात्र होत नाहीं.

शीलनिघे! विचार कर, तुझ्या सुयंत्रितराज्यसत्तेखालीं बंडमा-
जावून ज्या मांडलिकांनी स्वतःची राज्ये गमाविली व दुःख भोगण्या-
स पात्र झाले. यांत तूधर्मन्यायाने वागत असतां त्यांची राज्यादि
संपत्ती हरण करावी अशी तुला मुळींच वासना नव्हती; पण त्यांचे
शासनार्थ तुला तसें करणें माग आलें, आणून तूं निर्दोष राहिलास.
आणि त्या अविचारी राजांची नीच किया हा पालकांचा नाश
करणें हाच क्रिया पालकांवर उद्वेगजनक परिणामरूप होऊन पा-
लकाची शासनरूप प्रतिक्रिया झाली. व दुःखरूप फल घेऊन त्या-

ची त्यांच्यावरच परत आली. आणि याच्याच उलट जेव्हां तूं स्वत:
अथवा मंत्रीद्वारा धनकृष्णेने व अन्याथानें विश्वासक व आज्ञांकिता-
च्या नाशार्थ प्रवृत्त होशील तेव्हां प्रतिपक्षी तुझा नाश करून तुला
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पदच्युत करतील. येथें तूं दोषी ठरून प्रतिपक्षी निर्दोषी राहतील.
आणि तुझ्या अन्यायाची क्रिया प्रतिपक्ष्यांवर अरिष्टपरिणामरूप
होऊन त्याजकडून तुझ्या नाशाची प्रतिक्रियारूप झाली व ' पद-.
ती फलरूपानें तुझी तुजकडे परत आली. सुखरूप अथवा दुःखरूप
जें फल प्रास होतें तें आपल्याच सत्कर्माचे अथवा दुष्कर्माचे फल
असतें. कारण आपल्या हातून जशी क्रिया घडेल तशीच ती परत
फलदूप होईल. सज्ञान असो अथवा अज्ञान असो, आपल्या हातून
कायकर्म घडत आहे, व त्याचें काय फल मिळणार आहे, आणि
जीं फले प्राप्त होत आहेत, ही न कळे कोणत्या कर्मामुळे सिद्ध हो-
ऊन आली आहेत. याचा यथार्थ बोध प्रारब्धवाद्यासही होत नाहीं,
वप्रयत्नवाद्यासहीहोतनाहीं. प्रसंगविशेषींचांगल्या कर्माने व प्रयत्नानें
वाईटफलमिळतेंआणि वाईटकर्मांनीं अथवा प्रयत्नांनींचांगलें फल मि-
ळतेअसाजरी विरुद्ध व्यवहार दिसला, तरी त्याचें यथार्थकारण अट-
१य असतें. त्या अदृश्य कारणाचा पूर्ण बोध एक ईश्वरावांचून अ-
जय जीवास कधींही होत नाहीं. यथार्थ बोध होत नाहीं हाणून, को-
णइंा यथेष्ट वारं. नये. चोरास धन प्रात होऊन सुख वाटलें, आणून
चोरी सत्कर्म होणार नाहीं. त्याचें फलशृंखलावंधन हें एक दिवस
सिद्धच आहे. तसेंच सज्जनास दुष्टांपासून अथवा अवचित दुःख झालें
हाणून सदाचरण ' दुष्कर्म ' होणार नाही. कर्मांची व फलाची ग-
ति मोठी दुर्ज्ञेय आहे. तिचा अंत लागत नाहीं आणून कर्मफलास,
अदृष्ट अस ह्मणतात.
हे राजन, जीवास ' अदृष्टा ' कुरूप जें फल प्रात होतें त्या फ-

लाच्या उपमोगार्थ जीवास पुन्हा उर्वरित कर्म अथवा प्रयत्न करावे
लागतात असें मागे सांगितलें आहे. त्यांत मोठा चमत्कार आहे, तो
असा कीं; '' प्रारब्ध कर्मफलाचा क्षय भोगावाचून् होत नाहीं. ''
असा सुतीचा सिद्धांत आहे. त्याप्रमाणें अदृष्टानुरूप जें फल प्रात
होतें, त्या फलाचा उपभोगाने नाश होतो. पण उपभोगार्थ जे प्रय-

प अथवा क्रिया करावी लागते, ती क्रिया सिद्धफलांचा उपभोग
तर देतेच, पण उपमोगार्थ चालू असतां अनेक नवीन कर्मे व फले
उत्पन्न करीत जाते. त्यामुळें पर्वूमोग संपत नाहीं तोच नवे अनेक
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भोग उभे राहून जीवास स्तवीत असतात. आणून जीव सरळ मा-
गीनें न जाऊं पावतां वारंवार परिभ्रमणांत पडत असल्यानें सुटका
होत नाहीं. कर्माच्या व फलभोगाच्या चक्रवृद्धींत सारखी गुंतागुंती
चाललेली असते. उदाहरण '' अमुक जिन्नस हवा आहे, तो वाजा-
राख आणू '' असा संकल्प झाला, त्या संकल्पानुरूप बाजारांत
जाण्याची क्रिया घडली, आणि त्या क्रियेचे फल ८. इच्छित वस्तु
बाजारांत मिळाली. पुढें वस्तूचा उपयोग केला हा. फलभोग झाला.
हा संकल्प संकल्पानुरूप किया, क्रियेनुरूप फल आणि फलाचा
उपभोग अशी सरळ वाट शाली. आतां अंतर्गत गुंता पहा. घरांतून
बाहेर पडताच ठेच लागून दुखापत झाल्यामुळें वैद्यराजाकडे जावे
लागलें. तेथें पोचताच तेथें कांहीं मारहाण चालली होती, त्याचेंसा-
क्षीदार बनवून एकाने अधिकाऱ्याकडे वळेंच ओढून नेले तेधून सु-
टका कशी तरी होते तोवर बाजार बंद झाला. उद्दिष्ट जिन्नस न मि-
ळतां अत्यंत उशीरा घरीं परत आल्याने ज्या कोणाशीं महत्त्वाचे
कोंचा संकेत केला होता, तो घरीं येऊन परत गेला आणि त्यासच-

ळें शंभर रुपयांचें नुकसान झालें. आतां पहा! आरंभीं उद्दिष्ट कार्य
काय होतें, आणि त्याचा परिणाम काय झाला. घरून निघाला को-
णत्या कार्यासाठीं व फलांकरितां आणि मध्येंच कोणती क्रिया व
फल उभे राहिलें. उद्दिष्ट जिन्नस जरी उद्या पुन्हा आणला तरी पण
आज झालेला घोटाळा परत भरून येणार नाहीं? याच उदा-
हरणावरून हवी तितर्की चांगली वाईट उदाहरणे जुळवून पहा हा.
एक उद्दिष्ट कर्मफलमोगांत किती अगणनीय गुंते उमे राहतात या-
चा पत्ता सुद्धा मानवी बुद्धीस त्रिकालांत लागणार नाहीं सारांश उ-
दिष्ट फलप्रापरर्थ जें दृष्टकर्म अथवा जो प्रयत्न घडेल त्यापासून जें
दृष्टफल प्राप्त होईल तें कर्म घडतांना न जाणो त्याच्या अंतर्गत को-
णताइं कोणती अदृष्ट कर्मे घडतील व त्याची फले अदृष्ट तयार होत
जातील व तीं कशी व कधीं भोगार्थ ओढवतील हें यथार्थ समजणे
कधीच शक्य नाहीं. कर्माची गति अतिगहन, अति दुर्ज्ञेय अति
सुरूप आणि अनिवार्य आहे. जीवाने क्या शोधाच्या भानगडींत न
पडत, भूतिशाखदर्शित व श्रेष्ठाचरित कर्ममार्गाने व यावशद्धिब-
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लोदयानें सदाचरण करीत जावे. ह्म० पुढचा मार्गशुद्ध होऊन, सर्व-
कर्माघिष्ठानरूप सर्वांतरात्मा संतुष्ट राहील आणि सत्कल व सद्रति
कालेंकरून व क्रमेंकरून प्रात होईल. आणि सत्कर्मपरिपाकानें हा
जीव शेवटीं कैवल्यपदी प्रास झाला हा. जन्ममरणाचे पुनरावृत्तीत
कधींच येणार नाहीं.

हे शीलनिघे! जीवाच्या प्रारब्ध कर्मफलाचा विचार सविस्तर
तुला सांगितला. याचें तूं चांगल्या प्रकारे चिंतन कर. यांत विशेष
लक्षांत ठेवण्याची गोष्ट अशी आहे कीं; जीवाच्या हातून जी क्रिया
सदैव चालूआहे, तें ' क्रियमाण कर्म ' आहे. या क्रियमाण कर्म-
त अल्प स्वल्प क्रिया असतात त्यांची सामान्य फले चालू वर्त-

मानकाली क्रमाने मिळतात; आणि ज्या महत्फलाच्या क्रिया असून
ज्याची फले मिळण्याचा तूर्त समय नाहीं, अशा क्रिया सचितकर्म
भांडारांत जाऊन मिळतात. व अनुकूलकालीं फलद्रूप होतात. अ-
सा कर्मसंचय ' संचितकर्म ' ह्मणवितो. या खजिन्यांतून जन्मादा-
रम्य मरणात भोगार्थ जें कर्म आपल्या शरीराबरोबर आलें तें
प्रारब्ध आहे असें मागें सांगितलेंच आहे. त्यांत प्रारब्धवाद व प्र-

यत्नवाद असे दोन मतभेद उभे राहिलेले दिसतात. पण त्यांत के-
वळ शब्दांचाच मात्र भेद आहे, उनर्थातू कांहीं भेद नाहीं. महर्षी
आचार्यादिकांनीं प्रयत्नवाद्यास महती दिली आहे, त्याचें तात्पर्य
इतकेंच कीं, प्रयत्नवादी प्रारव्यास तुच्छ मानून फलप्राप्तीपर्यंत ये-
यीनें अविश्रांत प्रयत्न करतो. हा. जशा महत्त्वाचे फल असेल,
तसे दीर्घतम प्रयत्न-फलबोधक श्रुति वाक्यावर विश्वास धरून सत-
त चाकू ठेवितो. '' या जन्मी माझ्या प्रयत्नाने हें फल मिळाले ना-
ही तर काय चिंता आहे, मी पुढले जन्मीं घेईन! दोन जन्मांनी
अथवा दहा जन्मांनी घेईन! फल घेतल्यावाचनू सोडणार नाहीं!!'
असा त्याचा पूर्ण निग्रह असतो. व प्रतिजन्मीं त्यास उद्दिष्ट फल-
प्राप्तचर्थ केलेल्या कर्माचीच पुन्हा वासना होऊन तो पुन्हा त्याच
कर्मास आरंभ करितो. पुढें त्यास, त्या कर्मीत परिश्रम थोडे पडून
लवकर फलसिद्धि होण्याचा अनुभव पटत जातो. पूर्व रात्रीं सामान्य
घोकलेला धडा दुसरे दिवशीं अल्पायासानें सहज पाठ होतो. का-



३०८ स्वानंदसाखाल्य प्रकरण

रण पूर्व रात्रीं घोकल्याचा संस्कार बुद्धींत असतो तोच पुढें उद-
यास येतो. एक मुलास शंभर वेळही घोकून जो धडा येत नाहीं
तो दुसऱ्यास पांच वेळ घोकूनच येतो. यांत तरी, त्याच्या बुद्धींत
पूर्वाम्यस्त विद्याव्यासंगाचा संस्कारच कारण असतो. त्या संस्कारा-
ची ओळख पटत नसल्याने, तो मुलगा बुद्धिमान आहे असें ह्मण-
तात. ज्या विषयांत आपला वुद्धिप्रवेश लवकर होतो, अथवा ज्या
अल्प प्रयत्नानें आपल्यास महत्त्वाच्या फलाचा लाभ होतो, त्यावि-
पयीं आपले पूर्व प्रयत्न झाले आहेत असें खास समजावे. व फल-
प्राप्तींत कांहीं न्यूनता राहिल्यास, धैर्य न सोडता प्रयत्न चालूके-
वावे; कारण प्रयत्न वृथा कधींच जात नाहींत. त्यांचें फल पुढील
कमी मिळाल्यावाचून् राहणार नाहीं. सर्वच प्रयत्नांचीं फले, ए-
काच कमी प्रात होतात, असें नाहीं. जन्मांतराची व प्रयत्नफला-
ची सांगड लागली आहे; ती आपल्या क्रमानें चालू राहून अनुकूल
काली फलक व्हावयाचीच व ती प्रयत्नानें साध्य करून घेता येणे
शक्य आहे. असें प्रयत्नवाद्याचें मत आहे. हें मत दिसण्यांत भिन्न

वाटतें, पण त्यांत भेद वास्तविक कांहीं नाहीं. कारण, ज्यास प्रय-
त्नवादी प्रयत्न असें आणतो, तो प्रयत्नच मुळीं कर्मरूप आहे. प्र-

यत्नांत व कर्मांत यत्किंचितू सुद्धा भेद नाहीं. प्रयत्न अथवा कर्म

या शब्दांच्या अर्थांत व स्वरूपांत अंतर नाहीं. आणि जन्मा-
तरे दोन्ही वाद्यांचे वादांत सिद्ध आहेत. हाणून हे वादी एकरू-
पाचेच आहेत

अशा प्रकारच्या प्रयत्नवाद्यांत व प्रारब्धवाद्यांत जरी सकद्दर्शनी
विरोध भासला तरी दोघेही फलपर्यवसार्नी एकरूप होतात. पण जे
केवळ प्रत्यक्ष प्रयत्नफलवादी असतील ह्म० वर्तमानजन्मांत प्रत्यक्ष

प्रयत्न घडतात तेच तर प्रयत्न आणि त्यांचें जें मिळणारे प्रत्यक्ष

फल तेंच फल आहे. जन्माच्या पूर्वी व मरणानंतर प्रयत्नफलाशीं
अथवा कर्मफलाशीं कांही संबंध नाहीं. जें कांहीं झालें व जें कांहीं
होणार तें सर्व एकवारच. मरणोत्तर पुढें कांहीं नाहीं. असेंच ज्या-
चे मत असेल त्याच्या बादास प्रयत्नवाद न ह्मणतां ' उलकवाद '
असें ह्मणाचें हें उत्तम. कारण उलगूष्टया दृष्टीने दिवसा वृइष्टि न-
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सते, रात्रीं पुष्टि असते. असें वाटणे जितक्या महत्त्वाचे आहे तित-
क्याच महत्त्वाचें सृष्टीत प्रत्येक वेळीं नवा प्राणी जन्मतो, मरणोत्तर
पुढें अंधार हें ह्मणणें आहे. याबद्दल त्या वाद्यासच उलट विचारले
पाहिजे कीं, प्रयत्नानें राज्य संपादन करणाराचे राज्य, त्याच्या द-
त्तकासअथवावारसास उरवचितराज्यप्राति झाल्याचे उदाहरणनुकतेंच
दिलें आहे. त्यांत दत्तकाने दत्तक होण्याबद्दल ववारसानें वारस हो-
ज्याबद्दल कांही प्रयत्न केला होता कीं काय? येथें त्याचें उत्तर
काकतालीय न्यायाबद्दलच येणार आहे. बरें! असो. दहा वेळ प्र-

यत्न करून, दोन वेळच फलसिद्धि होते, व वाकीचे प्रयत्न निष्फल
होतात, असेही नेहेमी जर अनुभवांत आहे तर दोन वेळां मिळा-

ले फल काकतालीयान्यानें नव्हे का? जर यासही काकतालीकन्या-
यांत ढकलाल तर प्रयत्नवादच खुंटला; कारण नियम राहिला नाहीं.
अनियमित गोष्ट प्रमाण होऊं शकत नाहीं.

एकाच मातापितरांस दोन मुलेंसुस्वरूपव्हावीं, आणिएकजन्मांध
व दुसरा जन्ममकू अशीं दोन व्हावी. हा असा एकाच उत्पत्ति-
स्थानीं विपर्यास कां व्हावा बरें १ दोघांनीं तर पर्तावयवसंपन्नतेनें
सृष्टिव्यवहाराची मौज मारावी, आणि दोघांनी दीनवाणे वागावे,
कोणी पंगू होऊन रखडत चला, अनेक प्रकारच्या अंगव्यंगतेनें हीन
व्हावें यास काय हेतु असावा? याचे कारण दाखविते वेळीं कोणी
विद्वान असें ह्मणतात कीं; तो प्राणी गर्भाशयांत असतांच त्याच्या
उत्रवयववृद्धीत कांहीं कारणपरत्वे न्यन्राधिकपणा होतो. हाणून

२.२व्यंरळग होते. पण याट समर्पक कारण दा-

विकुजमानस शास्त्रकारांनी संतति सुधारण्यास ह्मणजे सुरू-
रूप होण्यास उपाय, हा विश्याचे प्रतिपादन करतांना बहुत
समर्थक कारणें दाखविली आहेत. विद्रूप संतति होण्याचे का-
रण दाखीरवतान्रा सुदरुशात्युकारुहणतातुपएुक-वाईरराएक हात

-एकढलामधील मजकूर परमहंसाच्या भाषणातला असून ग्रंथकाराचा आहे,
प्रजाचे सदगुणी व सुरूप संतती होण्याचा उपाय. करळकोकिळ अंक
पुस्तक ११ व. सन १८९७,

ने त'
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व एकच पायाची मुलगी, एका गांवांत झाली. तो चमत्कार पहा-
ण्याकरितां मंडळी एकत्र जमल्यांत एक गरोदर बाई आली होती.
तिजला त्या एक हात पायाच्या मुलीचा अत्यंत ध्यास लागून तिज-
ला पुढें मुलगी झाली तीही एकच हात पायाची झाली. एक वाई
गरोदर असतां पोपटास त्याली, तिला मुलगी झाली. तिचा अवाज
पोपटासारखा होता. जी बाई गरोदर असतां आपल्याच डामडौला-
त असते तिदा मूल तिच्यासारखेच होतें, व जिचे मनांत पतीविष-
यी फार ध्यास असतो, तिला नवऱ्याच्या स्वरूपाची संतति होते.
इ. पुष्कळ उदाहरणे,; ग्यालवानिक विद्युतेच्या धनकणशक्तीनें
गर्मावर असे विलक्षण परिणाम घडतात. हाणून मोठ्या सुयुक्तिकपणें
विचार केला आहे. यांपैकी पुष्कळ गोष्टी आपल्या ये '' गर्म-

गीतेत '' वर्णन केल्या असल्यानें, वरील उदाहरणे पुष्कळ अंशीं
त्यांशीं मिळतात. ही कारणें कदाचित् सत्यही असतील, असें
जरी मानिले, तरी जी मुलगी एकच हात पायाची जन्मली, तिच्या-
च गर्भस्थितींत तिच्या मातोश्रीस असा विपरीत निजध्यास लाग-
ण्याचा योग कां यावा १ आणि तिच्या इतर भावंडांनीं सुंदर निपजू-
न या विचारीने दीनवाणे त्यांजकडे पहात वसावे, व दुसऱ्याने उच-
लल्यावाचनू जागचें हालतांही येऊ नये, असा तिने काय कोणाचा
अपराध केला होता!! याचें उत्तर कोणासही ययार्थ देता येणार
नाही. तिच्या जन्माच्या वेळीं तसा योग आला हाणून तसें झालें.
इतराच्या वेळीं आला नाहीं, यांत महत्त्व तें काय ' १ असेंच जर
उत्तर देतील तर हें उत्तर नव्हे!! कांहीं तरी बोलावें! इतकेंचआहे.

ईश्वर कर्माचे जें फल देतो तें तरी दुसऱ्यास निमित्त करून
तद्वारा पचवितो. जन्मांधाचे डोळे ईश्वराने सळया घालून फोडि-
ले नाहींत. कर्माचे ' फल कोणत्या तरी निमित्तद्वारे ज्याचे त्यास
नेमक पोचते. '' सारांश, आहे तेवढाच ' जन्म ' करतां येईल ते-
वढें कर्म अथवा प्रयत्न आणि मिळेल तेवढे त्यांचें ह- कर्मप्रय-

त्यांचें फल असा केवळ आग्रह धरून जर कोणी प्रयत्नवादी
होऊं इच्छितील तर अशांस प्रयत्नवादी स. पृरुपार्थवादी झणजे
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येत नाहीं. हे केवळ दृष्टार्थवादी आहेत. दष्ट्रार्थुवादु श्रुतिसंमत
नाहीं. श्रुतिसमत पुरुषार्थवादांत, व प्रारव्यवादात, जन्मांतर सिद्ध
मानिलें आहे. आणूनच उभय वादांची समान प्रौढी मानिली आहे.
जीवाच्या इच्छेनुरूप जो वाद पसंत वाटेल, तो कोणताही स्वीकार-
ला तरी आदिमध्यावसानीं कर्मांत व फलांत कोठेच विरोध येत
नाहीं. इच्छित फल .दोघांस समान मिळतें. यावरून कर्म व प्रय-
रन हे शब्द परस्परांचे पर्यायवाची ह्मणण्यांत कांहीं वाध नाहीं. हे
राजन- शीलनिधे, कर्माचा विषय अति गहन व अति दुर्ज्ञेयूररर अस-
ल्या जेव्हां जेव्हां ज्या ज्या महर्षिआचार्यीनी याविषयीं मीमांसा
केली, त्याच्या पर्यवसानीं आमचे अल्प मतीस कळला त्याप्रमाणें
विचार केला आहे, असेंच आणून हात टेकले आहेत व आपणासही
टेकावे लागतात. याचे यथार्थ ज्ञान एक !सर्वेश्वरासच' आहे. त्या

पुढें आपल्यासारख्या अल्पज्ञ जीवांची कथीच काय? तथापि, तोच
०सर्वांतरात्मा स्वप्रेरणेनें, आपल्यास कर्मविचारांत प्रवृत्त करून
पैजिंतकी बुद्धीस प्रकाश देत जाईल तितका आपण विचार करून
त्याच्या छपामृतसिंचनाने आनंदित व कृतार्थ व्हावें हेंच खरें

?????????सार आह.

त्रिविध अधिष्ठान.

आतां त्रिविध कर्मांच्या अधिष्ठानाचा विचार जरी पूर्वी पर्यायाने
झाला आहे, तरी त्याचा एथकू रीतीनें पुन: स्पष्ट उल्लेख करूनपुढें
चल-. जीवाच्या इच्छेनुरूप प्रेरणा अंतःकरण व इंद्रियादिकांस मि-
ढाली म्हणजे तीं विषयांत प्रवृत्त होऊनविषयानुभवासइच्छेच्या दरे
जीवास परत पोंचवितात. त्या अनुभवाने जीव संतुष्ट अथवा असंतुष्ट
जसा होईल त्याचा सर्व संस्कार वासनेत राहतो. व तदनुकूलच पुन:
प्रवृत्ति होते; असें मागेही सांगितलें आहे. वासन! ही जीवाच्या
कर्मफलरूप खजिन्याची पेटी आहे. पेटीतूनलागणारा जिन्नस वा-
हेर काढता येतो, व नवा जिन्नस त्यांत ठेवितां येतो. पण ही वास-
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नेची पेटी इतकी खोल आहे कीं, तींत किती साठा असेल व किती
नवा साठा होईल याचा अंतच लागणे कठिण आहे. मन, बुद्धि इ०
अंतःकरणाच्या ऊर्मी या सर्व वासनेचे लाख इच्छेचेंच स्वरूप होत.
याचा सूक्ष्म विचार पुढें कर्तव्यप्रकरणांत येणार आहे. सर्वसामा-
न्य समजुतीस सारखा पटणारा, ' बुदनुसार कर्म ' व ' कर्मानुसार
बुद्धि .३ हा सिद्धांत मागें सांगितलंचिं-ओहे. त्याच अनुरोधानें यावत्
कर्मफल हा संचित, क्रियमाण आणि प्रारब्ध, या त्रिविध कर्मांचा
व कर्मानुरूप उपयुक्त फलांचा संस्कार बुद्धींत सांठविलेला राहतो.
व कालेंकरून व क्रमेंकरून, जीवाच्या उपमोगार्थ व कर्मप्रवृत्त्यर्थ

समयौर्र्सॅमैयानें उदय पावतो व तदनुकूल जीवाची सृष्टिव्यवहार परि-
त्रमणमालिका चालू राहते.

तोंडाने जे शब्द बोलतों तेच हाताने लिहितो; दोषांपासून अर्थ-
ज्ञान सारखेच होते. असे अर्थज्ञानानें भरलेले सहस्रावधी प्रचंड ग्रंथ

आहेत. त्यांचे पत्रांची सरळ रांग लाविल्यास दहा वीस कोस भूमि
सहज झाकली जाणार आहे. अथवा तोंडाने आवृत्ति आरंभिल्यास-
ही पांच पन्नास कोसपर्यंत सहज ऐरल. असे अति विस्तीर्ण ग्रंथसमूह,
या मानवी बुद्धींत अस्खलित गुंडाळलेले जीवाभित असतात. त्या
सर्व ग्रंथांचीं वाक्यें अगदीं मुरवोद्रत असलीं तरी सर्व वाक्यें एकदम
उच्चार होणें तर शक्य नाहींच, पण बुद्धींत देखील एकदम उप-
स्थित होऊं शकत नाहींत. जसा मुखानें शब्दोच्चार अनुक्रमाने व
कालावधीने होतो, तसाचशब्दोचारनकरिताकेवळबुद्धीचेच अवघार-

''३६. अमेरिकन शोधकांनीं फोटोग्राफच्या केझ्यियापम।. टिथ एओग्राफचोके-मिरा नवा केला आहे. त्यांत स्प्रिरूया गुंडाळ्याप्रमाणे फोटोनिगेटिव्हची फार
लांब प्लेट चिवट व पारदर्शक केलेली सचित्र गुंडाळली असते तिच्या मागें में-
जिक लैप लावून केमिरा उघडला ह्मणजे अगदीं नाटकाप्रमाणे सर्व चित्रांचा खेळ
दिसू लागतो. याची विशेष माहिती थिओटोभाफ वर्णन केरळकोकिळ अंक १०
या, पुस्तक १० वे, सन १८५६ पहा. या प्लेल्यवा रचनेप्रमाणे जीवाच्या बुद्धींत
अनंत कम व मणेजन्य संस्काररूप चित्र अपरिमित भरलीं आहेत तीं ज्यमादा-
रम्य मरणपर्यत खेळत असतात. मध्यें मरणसीमेंत बंद राहून पुन: जन्म झाला
कीं खेळ सुरू होतो.
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णेने ग्रंथावर्तन करूं लागल्यास अनुक्रमाने व कालावधीने सर्व वाक्यें
येत जातील. ग्रंथाचा ग्रंथएकदम समोरउभा राहणारनाहीं. याचे का-
रण काय? तर बुद्धींत शब्दाचे संस्कार जशा कालावधीने व अनु-
क्रमाने आरूढ झाले असतील, ते तशाच अनुक्रमे नि-
घतील अथवा आवश्यकतेप्रमाणे मधूनही आठवतील. पण समग्र
ग्रंथ अथपासून तो इतपर्यंत कधींच त्रिकालांत उपस्थित हौ-
णार नाहीं. व कोणास आजपावेतो झाला नाहीं. ह्मणनूच ' समग्र
ज्ञान ' केवळ एक ईश्वरासच' आहेरे जीवास बुद्धचारूढ ज्ञान, असें
कालेंकरून व क्रमेंकरून उपस्थित होतें, तसेंच वुद्धचारूढ प्रारब्ध
कर्म, फल व संस्कार कालानुक्रमानें उदयास येऊन जीवास कर्म
भोग मिळत जातो. प्रीष्ट्र, अनादि आहे, जीव अनादि आहे, आणि
जीवाचे कर्मही अनादि आहे. अनादि कर्माचे असंख्य संस्कार जी-
वाचे बुद्धींत, संचित क्रियमाण प्रारब्धरूपानें अखंड चक्राकार चालक
आहेत. त्या संस्कारानुरूप कर्मफलमोगमालिका असंख्य जव्या-
तही. परिपूर्ण न होतां मुष्टीच्या अनंत कालपर्यंत जीवासही अनंत
जन्ममरणपरंपरेनें अखंड परिश्रमण करीत फिराक्याचे आहे. का-
रण, क्रियमाण कर्माची रोजची अकुंठित भरती जी चाली ओह,
ती कदाचितआज थांबल्यास, अनादि कालापासून साठलेले मागील
' संचितकर्म ' प्रारब्धरूपानें भोगार्थ क्षय होत होत अति संकोच
केला तरी कदाचित. दहावीस सृष्टिकल्पांत, जन्ममरणमालिका
बंद पडेल कीं नाहीं, याचा संशयच आहे.? पण चालू क्रियमाण
कर्म आधीं बंद होणेंच शक्य नाहीं, मग पुढची आशा करणें हा-
आकाशदोहनानें दुग्ध काढण्याप्रमाणेंच आहे. या एका जीवाच्या
त्रिविध कर्माच्या दोरीचे जाळें करून पसरल्यास, हा आपला भू-

७गोल न जाणो कोणत्या अल्पछिद्रांत अडकून राहील, ए कळणार
सुद्धा नाहीं. अशा अनंत कोटि ब्रह्मांडांत, अनंत कोटि जीव भ-
रलेअसून त्यांच्या अनंत कर्मानेच ही सर्व सृष्टि निर्माण होऊन अशी
अनाद्यनंत होऊन बसली आहे की, हिच्यांतील एक किरकोळ पर-
माणच्राही उत्पत्तिलय करणें जीवाचे स्वाधीन राहिला नाही. तो
नसो, पण जसा कोशकार कीटक ( लाज कोळी किडा) आप-

४.
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ल्याच थुंकीने जाळे आपल्या भोंवतीं पसरत जातो, मक्षिका भक्षण
करीत जातो, आणि मक्षिकांच्या धरण्याच्या आशावद्धतेनें चहूक-
डन जाळे लावून सरते शेवटीं त्यांत आपणच गुंतून मरतो. तसा
हा जीव, विषयभोगेने स्वहस्ते कर्माचे जाळे पसरून भोग भोगीत
भोगीत व कर्मे करीत करीत सरते शेवटीं आपणच आपल्या हातांनी
कर्मपाशांत जखडला जाऊन अत्यंत पराधीन होत्साता, जन्ममरणप-
रंपरेच्या महामोहांधकारगर्तेत कायमचा निमग्न होऊन घेवूरड
झाला आहे. ' पुनरपि जननं पुनरपि मरणं, पुनरपि जननीजठंर

। शयन,' मवप्रवाहात गंटगळ्या खात आहे. शिव!! शिव!! सहुरु-
ईश्वरकृपेने आणि जीवाच्या सुदैवाने कधी या जीवास शुद्धि येईल
ती-ये.! पण ज्यास थोडीबहुत तरी जाग आली असेल त्यांनीं
तरी पुन्हा डोळे मिटूनयेत!! मिटल्यास बुडालरे!! वडाल!!

जीवाचे पुनर्जन्ममरण

ह राजन् शीलनिधे! जीवाच्या,संचित, क्रियमाण व प्रारब्ध क-
मांचा विचार, व त्या कर्मींच्या फलमोगाचा अनुक्रम मागें सांगितला,
त्यांची हा. कर्मफळांची. कशी अभेद्य ग्रथि आहे, ही गोष्ट तुझ्या
लक्ष्यांत आलीच असेल. आतां जीवाच्या पुनर्जन्ममरणाचाविचार क-
रू. जीवाचें ' जन्ममरण, ' ल्ये जगांतील विद्वान, अविद्वानापासून
तों अगदीं रानटी स्थितीपर्यंतर्च्या प्रत्येकव्यक्तीससेारखेकबूल आहे
कारण या गोष्टीस नाकबूल करून गत्यंतरच नाहीं. प्रत्येकास एक
दिवस मरावेच लागतें. व पुत्रादिकांचा जन्ममृत्यु प्रत्यक्ष पहात
असल्यानें, या विषयांत गडबड चालत नाहीं. पण जीवाचे '
र्जन्ममरण, ' मात्र पुष्कळ मतवाद्यांस मान्य नाहीं. कारण २द्दल प्रत्यक्ष प्रमाण अथवा अनुभव कांहींच सांपडत नाहीं ती गोष्ट
केवळ अधविश्वासाची आहे. जन्मापूर्वी व मरणानंतर जीवांची काय
स्थिति असते व होते हें कोणासच बरोबर सांगतां येत नाही श्
अनेक कारणें दाखवून पुनर्जन्माची असिडि मानतात पण जे ८.
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असें मानणारे आहेत, त्यांजला जन्मतो कोण? व मरतो कोण?
याचाच पत्ता ठाऊक नाहीं. जीव जन्मास येतो, व जीवच मरतो,
हें आह्मास जसे प्रत्यक्ष दिसते, तसें जीव मेल्यावर पुढें कोणीकडे
जातो, हें दिसत नाहीं. व तोच पुन्हा परत जन्मास येतो हेंही दि-
सत नाहीं. मग पुनर्जन्म होतो; हें कशावरून मानावे? असें हे.
वादी हाणतात. तर पुनर्जन्म राहू द्या, पण जीव जन्मास येतो व
जीवच मरतो झणतां, यांत जन्मतांना व मरतांना, तुह्मास जीव दृष्टी
पडतो कीं जीवाच्या देहास तुली प्रत्यक्ष पाहता? देहास प्रत्यक्ष पा-
हतों, असेंच ह्मणावें लागणार आहे. कारण देहांत असलेला जीव
प्रत्यक्ष दिसत नाहीं तर, मरणानंतर कोणीकडे गेलेला कसा दि-
साबा? ' जीव जन्मास येतो., या वाक्याचाच विचार करून प-
हा. येतो या शब्दानेच तीन प्रश्न उत्पन्न होतात. हा. कोणीकडून
येतो? कसा येतो? वका येतो? कोणताही प्राणी अथवा पदार्थ
कोणीकडूनही ' आला ' ल. त्याचे आगमनाचा मार्ग व्यक्त

होतो. कोणत्या प्रकारे कसा आला हेंही नीट समजते, व पुढें त्या-
च्या आल्यापासून जें कांहीं स्वाभाविक अथवा बुध्या कार्य घडून
ये. तें कार्य त्या वस्त्य्या आगमनाचा हेतु ह्मणविलें जातें. ल.
कार्याशी व त्या वस्तूशी संबंध जुळविला जातो. जसे चोर चौरी कर-
ण्यास घरांत शिरला, अथवापरराष्ट्रीय शत्रू आला. यांत चोराच्या
व शत्रूच्या येण्याचा मार्ग हा. दिशा समजते. चोरभिंत फोडून आ-
ला आणि शत्रू फौज ३० साहित्यानें आला. यांत चोर व शत्रूच्या
येण्याचा प्रकार समजला. आणि घरांतील रकमभाव नेल्याने व देश
जिकल्यानें, शत्रूचा व चोराचा हेतु कळला. हा. या दोघांचे बुद्धि-
पूर्वक आगमन होऊन, जी त्यांच्या येण्यापासून क्रिया घडली, त्या

क्रियेशी व त्यांच्या येण्याशीं हेतुरूप संबंध जुळविला जातो. अकाली
अति जोराचा पाऊस अथवा वारा उगल्यास, येण्याची दिशा व
जोराचा प्रकार दिसतो. आणि त्यापासून ज्याचे ज्याचे जें जें नुक-
सान होतें ते ते आमचे असें नुकसान व नाश करण्याकरितां हा
वारा पाऊस आला!! असें हाणून आपल्या नुकसानीचा हेतु वा-
ऱ्यापावसाशी जुळवितात. तसेंच जो मनुष्य जन्मास येतो त्याचे-
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पासून इतरास जसे सुख अथवा दुःख प्रात होतें, तसे ते आपल्या
मुखदुरवाच्या हेतूचा संबंध त्या प्राण्यांशीं जुळवितात. अमुक प्रतापी
पुरुषाने देशाचे कल्याण केले. यांत खरोखरच त्यानें जन्मास आ-
ल्याचें सार्थक केलें. अमुक देशबुडव्या निघाला. यापेक्षा जन्मास
आला नसता तर बरें होतें. असें प्रत्येक व्यक्तीस वाटतें. यांत मनु-
त्याचे जन्मादारम्य मरणपर्यंत स्वतःचे बऱ्या वाईटाचा हेतु दुसऱ्या-
शी व दुसऱ्याचा हेतु याच्याशी जुळत असल्यानें जो प्राणी जन्मास
येतो तो कांहीं तरी कोणच्या तरी हेतूनें येतो. व जीवाची यावत्
आयुष्य परिचर्या हेतूच्या अनुरोधानेंच चालते हें सिद्ध होतें. आतां
मनुष्यजन्माच्या हेतूचा जर ठिकाण आरंभींअथवाशेवटीलागतो तर,
सहेतुक जन्मास आलेला मनुष्यप्राणी कोणीकडून व कसा आला अ-
सावा याचा थांग कां लागू नये?

मनुष्याची हालचाल साधारण देखील हेतव्रांचून होत नाहीं हें
मागें सिद्ध झालेंच आहे. लक्षांत आणावे. मनुष्य सज्ञान दशेत आ-
पली व्यवहारपरिचर्या आपल्या हेत्वनुरूप चालवितो, व कोण-
त्याही त्याच्या कृतीबद्दल दुसऱ्याने कांहीं प्रश्न विचारल्यास त्यास
आपला हेतु सांगतो व कारण दाखवितो. हा. अमुक कृत्य करण्यांत
माझा हेतू अमुक आहे, व त्याचें अमुक कारण आहे, असें सांगतो.
अज्ञान दशेत हा. पोरपणांत पोरपणासारखेच हेतु अपरिपक जसे
असतात तशीच कृतीही पोरकळ होते. पांच वर्षांकेत्यीतमुलास
सामान्य भाषा बोलतां येते, तेव्हां तो आपले हेतु कशा तरी बोब-
ज्या मापेने प्रदर्शित करतो, पण त्याचा यथार्थ बोध मातापितरादि
पालकांस होतो. वर्ष दीड वर्षीचे बालकास भाषा फुटली नसते ते-
रहा तो रडून ओरडून व तोंड वाकडे करणें इ० संकेताने आपला

ह पालकांस दर्शवितो, व त्याची ओळख सहवासानेंपालकांस पटून
ते तदनुकल त्याची इच्छापूर्त करितात. सहा महिन्यांचे उगतील
तान्ह्या बालकास संकेतादिकांचे मुळींच ज्ञान उत्पन्न झालें नसतें

५:इ त्याचे४ इ.व अल्प असतात त्याच्या प्र-

सहे ३४?हेतू२ -२ ५८
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अथवा पीडा होतआहे, व शांतअसतेस- सुखांत लेकरूआहे असें
मातेस कळून ती तदनुकूल .वागते. आतां विचार करून पहा कीं,
जीव जन्मताच ह्म० मातेच्या उदरांतून वाहेर आल्या घटकेपासून
अरुणोदयाप्रमाणें हेतूचा उदय होऊं लागतो, तो कालानुरोधानें व
साधनवृद्धीनें, चंद्राच्या कलांप्रमाणें वृद्धिंगत होत होत तारुण्य-
दशेत, मा?०यन्हिांच्याऋउराrप्रमाणेंपुZराr परेपिक होतो, व पुढें उतारवयांत
हेरतूपर्णूतेची शरीरबलादि साहित्ये क्षीण होतात तेव्हां उत्रसंतुष्टतेनें

हतूत जोर येऊन ते हेतू प्रबल होतात. आणि मरणसमयी शुद्धि रा-
हिल्यास अत्यंत खेदाने हताश होऊन. ' काय करूं!! माझें मरण
तर येऊन ठेपले, तुम्हा सर्वत्रांची व माझी आतां हीच भेट! काय
सागू! ही असून अमुक कृत्ये महत्त्वाचीं अवश्य कर्तव्य होतीं, तो
माझा हेतू पुणू होऊं पावला नाहीं. वाकी राहिला, पण आतां उप-
योग काय! सर्व व्यर्थ आहे. असो. मी तर मरतो, पण तुमचे अंगीं
सामर्थ्य असल्यास माझा वाकी राहिलेला हेतु तुली तरी पूर्ण करा!!
अशा प्रकारचे उद्गार आपले योग्यतेनुरूप आपल्या पुत्रादि स्वजनां-
पुढें काढून मनुष्य मरण पावतो. जे बेशुद्धींत मरतात, त्यांचे हेतु नष्ट
होतात असें नाहीं, तै हेतु दुरवातवमूर्छेंत कुचंबले जातात. कदाचित्
तितक्यांत कांहीं बुडिद्द आल्यास त्रेधा उडून स्वजनांचे गळां पडून
परस्पर रोदनारंभ होतो. आणि ज्यास प्रालब्धवशातूकांहीं सत्संग-
तीने मरणकाली हेतू ज्यात गुंतून राहतो त्याकरिता पुन्हा जन्म
ध्यावा लागतो असें माहित असल्यास ते मुमुसू मरणकालीं शुद्धि
राहिल्यास सर्व विषयांतून आपल्या हेतूस निवृत्त करण्याचा प्रयत्न

करून स्वजनांचा निरोप घेतात. अशा धीर पुरुपांस, अहो! त्यांचा
हेतु कशातही गुंतला नाहीं बरें!! साधूच त! .असें मागून लोक
आणतात इतर मरणारांपेक्षा हे मरणार फार उत्तम यांत शंका नाहीं,

यांत खुबी इतकीच कीं) हेतू निघून केलं द्य-- सभोंवतीं वसले-
ल्या पुत्रदारादि विषयांत हेतू न रंदेता चीर व उपरस्थित मार्गा-
कडे लाविले अर्थीत हेतू क्षय पावल नाहान. जसे आसद विषयापा-

७२२ले२क-६किं७२४२
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सेंच ??.? हा हेतूक्षगुर नव्हे. जीवाचे जन्मक्षणापासून तो मरण-
क्षणापर्यंत हेतूचा पत्ता वरावर अखंडित लागतो, व मरणकालीं शेष
राहतो हें सिद्ध झालें.

जीवाचा जन्म होण्यापूर्वी, नऊ महिने मातेचे उदरांत जीवाचें
पोषण व शरीरावयववृद्धि मातुरभुक्तान्नसाराने होत असते. गर्भअवयव
व इंद्रियसंपन्न होऊन पूर्णावस्थेत आला हा- मातेचे उदरांत चळव-
ळ करतो, हे प्रत्यक्ष अनुभवास येतें. जीव गर्भस्थितीत इंद्रियावयव-
संपन्न झाला ह्मणजे त्यास अंतःकरणही असलेंच पाहिजे. अंतःकरण
असलें ह्म० त्यांत हेही अमलाच पाहिजे. हेतु असला हा- त्या

हेतूत कांहीं तरी व कसल्या तरी विषयाचा संस्कार असला पाहिजे.
कारण संस्कारावांचून हतूचें स्वरूपच सिद्ध होऊं शकत नाहीं. क-
दाचितू गर्भस्थितींत हेतुच्रे अस्तित्वच न मानिलें तर काय हरकत
आहे १ असें सख्याला, जन्म होण्याचे उत्तरक्षणीं हेतूचे स्वरूपाचा
जो जप्त दृष्टी पडतो त्या अंकुराचे बीज पूर्वी सिद्ध असल्यावांचून
अन्न पुढें येणे अशक्य आहे. अरुणोदयामागें जसा सूर्य गुप्त

असत व तो मागोमाग प्रगट होऊन वृद्धिंगत होत जातो, त्याप्रमा-
णे जीव जन्मास येतांच त्याच्या हेतूची सामान्य प्रभा जी दिसते
त्या प्रभेपूर्वीं गर्भस्थितीत ंrई हेतूचे ' गुप्तस्वरूप सूर्यबिंबाप्रमाणे असतें.
तेंच पुढें मातृपोपणादि व्यवहारजन्य संस्काराने वृद्धिंगत होत होत
अखेर पूर्ण दशेस पोचते. गर्मदशेत-जीवास ' हेतु ' नाहीं, असें
कर्धी ह्मणतां येत नाहीं. ज्या ' हेतूचा ' स्तूर जन्मतः दृष्टी प-
डतो, त्या अंकुराचे ' बीज ' गर्भस्थितीत सिद्ध असल्यावाचनू पुढें
अंकुर येणे शक्य नाहीं. त्या अर्थीं गर्भातही जीवास ' हेतु ' आहे,
५. -ह सह झाल.

यावर, 'गर्भातहेतु आहेतरगर्भस्थितीतहीजीवास स्वतःचें भानझालें
चापाहिजे, अशी शंका आल्यास त्याचें समाधान असें कीं जीवाच्या

भान-अभानावर ' हेतूची ' अस्तित्वसिद्धि अवलवून नाहीं कारण
सुरूरत्यवस्थेंत जीवास स्वतःचें भारनमुऽळीच नसतें, हाणून त्या अब-
स्थेंत ' हेतूची ' असिद्धि होऊं शकत काय १ सुपुतीत ' हेतु ' लीन
असतो व त्या हेतूंतजागयेण्याच्यानित्य परिपाठाचा संस्कारअसतो,
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लागूनच नित्य जाग येते. जे पेक्षा जाग आली नसती. नित्यची सु-

ऽ पति अवस्था दोन चार तासांची जी असते त्याच सुपुप्त्यवस्थेचें
मोठे स्वरूप गर्भावस्था व मरणावस्था आहे. यांत जरी स्वतःचें
भान राहत नाहीं, तरी सुपुतीप्रमाणेच हेतूचा व जीवाचा वियोग
होत नाहीं. ' जीवाची व हेतूची ' अभेद्यग्रंथि आहे. जीवाचा क्यू-
प्रयवस्थेत प्रवेश होतांना, जीवाचे ' क्षेत जे संस्कार प्रबल होतात,
तेच संस्कार जागे होतांक्षणींच प्रथम उमे राहतात. ' उदईक प-
हाटेस चार वाजता उठून प्रथम विश्वेश्वराचें दर्शन घेतलें पाहिजे,
नाहींपेक्षां शिवरात्रीमुळें पुढें फार दाटी होऊन दर्शन मिळणार नाही,
असा प्रबल संस्कार हेतृत् धारण करून निद्रा लागल्यास नेमके वे-
ळीं पाहांटे डोळा आपोआप उघडून, ' दर्शनास जावयाचें ' हाच
संस्कार प्रथम उदय पावेल, व तदनंतर इतर गोष्टी येतील. नित्य
उठावयाचें ओह हा नित्याचाच संस्कार आंगवळणी असल्यानें को-
णाच्याही लक्षांत येत नाहीं. पण अमुक ठिकाणी जो निजतो, तो

' पुन: जागा होत नाहीं. अशा स्थलीं रात्रीचा काल व्यतीत करण्या-
चे कारण पडल्यास निद्रा येईल काय? तर नाहीं. अर्थांत कालच्या
जागृतीचे संस्कार काल रात्रीं सुषुतींत लीन होते, त्यायोगानेंच
आज जागृती आली. व आजचे संस्कार उद्या जागवितील. अशी
नित्य संस्कारपरंपरा चालू आहे. ' संस्कार ' झ ० अनुभविलेल्या
विषयाची ' स्मृति; असें संस्कार -४६ मागें सिद्ध झालेंच
आहे तें नीट लक्षांने आणावे. गभास्थात १ मरणस्थिति ह्या तरी दी-
वै सुपुझीच आहेत. यारतिन्ही२९ ' हतूच्र्रे ' लहर.'संस्कार'-

प असुन लीन असत. ज्या वळा -पडे कोन ७९, त्या २हू०
'स्काररूप असतो, त्यापासून कोणी कार्य हात नसत.

तो २५८२, असतो -त-ह हेत्वनुरूप जागतीचा व्यवहार
आणि ५३,७ व -७. सुपुति उरर्वस्था व जागृती

-रु वडतो हे जे एकेला आहे अनुभववय संस्कार हेंच ' हेतूचेर?ं १
?rंrई? -ग-। ष्टीचा विचार अव्यक्तवाध प्रकरण ७२ कारणविच्रार; पनर्जन्यमरण-

५७ तेंर?तं]?ंrए
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खा स्वरूप आहे. ( संस्काररहित ' हेतूचें ' काय स्वरूप आहे, हें
येथें उघड करण्याचें स्थल नव्हे.)

जीवाच्या गर्मावस्थेत जीवाचा 'हेतु' लीनस्वरूप आहे. त्या लीन-
स्वरूपांत संस्काराचे अस्तित्व अगदीं सिद्ध आहे, असेंच ह्मटलेर पा-
हिजे. आतां गर्मस्थ जीवाच्या ' हेतत् ' जो ' संस्कार ' आहे, हा
संस्कार कोठला मानावयाचा १ याचे समर्पक उत्तर वादसि देता ये-
ईल काय? कधीं देता येणार तर नाहींच, पण हें स्थलच त्याच
लक्षांत आरूढ होईल कीं नाहीं ही शंकाच आहे. हा ' संस्कार '
जर याच जन्माचा मानावा तर, आजून जीव गर्मांतच असून त्या-
जला कत्द्य' मुष्टीचे वारेही लागलें नाहीं, मग अनुभव संभवतो कसा,
व त्या अनुभवाचा ' संस्कार ' ह्मणणें हा. बाप गर्भांत असतां नातु
झाला असें ह्मणण्यासारखे आहे. अर्थांत तो ' संस्कार ' ' पूर्व

जन्माचाच ओह; असें कबूल केल्यावाचून गत्यंतरच नाहीं. गर्भस्थ
जीवाचा काय ' हेतु ' आहे तो सांगा? असें कोणी ह्मणेल तर पु-
त्यक्ष समोर बसलेल्या मनुष्याच्यामनांत काय हेतु आहे हें जर को-
णास कळ शकत नाहीं, तर गर्मस्थ जीवाचा हेतु समजण्याची एक
सर्वज्ञ ईश्वरावाचून् अन्य जीवाची काय प्राज्ञा आहे!! गर्मस्थ

जीवाचा हेतु सर्वांतर्यामी परमात्म्यास कळतो. हाणूनच परीक्षि-
तीचें रक्षण मातूरगर्भाशयात अश्वत्थाम्याच्या ब्रह्मास्त्रापासून भगवंता-
ने केलें आहे. जा ' हेतु ' धारण करून जीव गर्भीत येतो तोच
हेतु ' पुढें कालानुक्रमानें उदय पावून त्यांतील पूर्व संस्कारानुरूप

सर्व आयुष्य जीवनव्यवहार चालुक्य राहून शेवटी मरणसमयी सर्व

हेनुसंस्कारासह ' किहाड गुंडाळून अन्य देहातरीं ह- ज्यमातरी
गमन करितो, असा अखंड अनुक्रम चालू ओह. यांत जीव जन्मा-
स ' येतो ' असें जें प्रारंभी खटले व त्यावर जें तीन प्रश्न आले

विहा. ' ज-जन्सास कोठून येतो, कसा येतो, आणि कां येता २
त्याची समर्पक उत्तरे हा. पूर्वजन्माच्या मरणानंतर इकडे येतो,
पूर्व जन्मकृत त्रिविध संचित क्रियामाण प्रारब्ध कर्मांचे संस्कार सं-
ग्रह बरोबर घेऊन येतो आणि कृतकर्म फलाचे उपभोगर्ल पन्हा ज-
न्यास येतो, अशीं आहेत.
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दुसरा पक्ष.

या उत्तरावर, ' वादी ' असें ह्मणेल कीं, ' जीव जन्मास येतो '
हें माझें ह्मणणें, तुझी जी उत्तरे दिली, या अर्थीचे नाहीं. ' जीव
जन्मास येतो, ' या वाक्यांत-' येतो ' ह्या शब्दास धरून तुझी
जी त्याच्या केली, ही व्याख्या मला मान्य नसून, ' जीव जन्मास
येतो ' ह्म०-' जीव अजी नवा उत्पन्न होतो ' असें माझें मत आ-
हे. कारण देह, इंद्रिये इत्यादि सर्वीची उत्यत्ति स्थल देहाबरोबरच
होते, आणि स्थल देहोत्पत्तीस मूलकारण-मातृ ' रज ' आणि पितृ-
' रेत ' आहे. या उभयसंयोगानें गर्माशयात गर्भधारणा होते.
व त्या बिंदूचीच मातूमुक्त अन्नरसाने वृद्धिं होऊन त्यासच अवय-
वादि इंडिये सर्व नवी उत्पन्न होऊन त्याचा ' स्थूलदेह ' तयार हो-
'तो. ज्याप्रमाणें इंद्रियादि शरीरोत्पत्ति गर्भाशयांत सहजव स्वाभाविक
होते, त्याचप्रमाणे शरीरेंद्रियाचा चालक चैतन्यगुणी ह्मणविणारा
जीवपणाही त्यांचे बरोबर नवाच उत्पन्न होतो. त्याचीं देहेंद्रिये न-
वी, अंतःकरण नवे, आणि ' हेतु ' जर कांहीं पदार्थ असलाच तर
तोही नवाच, झालं कोऱ्या-कागदाप्रमाणें स्वच्छ असला पाहिजे. ज-
ना झाल्यानंतर रेया ' हेतूवर ' संस्कार पुढें नवे येतील व जातील.
पूर्व जन्मींचेच 'हे ' व ' संस्कार ' मानण्याची कांहीं जरूर ना-
हीं. जें आहे तैं सब नवे आणि मरणकालीं सर्व समाप्त होते अर्थात्
पुनर्जन्मास कांहीं शेप उरत नाहीं. असा माझा आशय-' जीव ज-
'मास येतो ' या खणण्याचा आहे. याचे उत्तर असें कीं,

वदित्याने, ' जीव उत्पन्न होतो ' असें ह्मटले, यांत, ' जीव ' चे-
तन्यरूप आहे कीं जडरूप आहे १ ' जीवास ' जडरूप मानीत अस-
त्यास सर्वच वाद आटोपला! कारण, देह जड, इंद्रिये इ० जड,
आणि जीवही जडच. मग जिवंत माणसे व मेलेली येतें, भिंती-
वरची चित्रे व मृत्तिकाकाष्ठादिकांची चित्रे, सर्वच एकभाव झालीं
असें हाणावे लागेल. ' जडचैतन्याच्या ' भेदाचे कारणच उरले ना-
ही आणि ' जड ' मानून त्याचे आगी कार्यक्षमता मानल्यास, त्या-
सूनही जास्त घोटाळा होणार आहे.. जडाने जडाचे नियमन, व

-ल कदाचित येथें कोणास असें वाटेल की,-रेला, गिरण्या तारायंत्रादिक जड.

४१
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जडानेंच जड विषयाचा भोग असंभवनीय आहे. ह्मणून ' जीवास '
जडरूप मानितां येत नाहीं. ' चैतन्य ' रूप मानावा लागेल.

आतां, चैतन्यरूप ' जीव ' ' उत्पन्न होतो, असें मानिल्यास,
चैतन्याची उत्पत्ति कशापासून व कशी होते? हा प्रश्न उमा रा-
हतो. शरीरांत जितके पदार्थ आहेत, त्यांत कोणता पदार्थ ' जीव ओ-

रूप आहे हें बरोबर सांगतां येईल का १ मागें, जीवाचे देहत्रय,
पंचकोश इ० सविस्तर विवेचन करून दाखविलेओह. एकंदर स्थल-
देहासहवर्तमान एकोणीस त्रिपुटिद्वारा अवस्थात्रयांत व्यापार कर-
णारा ' जीव ' देहांत आहे खरा, पण या वाद्यास, या पदार्थांपैकीं
अमुकच पदार्थ जीव आहे असें सिद्ध करून दाखवित येणार
नाहीं, आणि या सर्वांचा नियामक चैतन्यरूप ' जीव ' देहात
वेगळा कोण आहे, हें तर ओळखताच येणे दुर्धर आहे, मग सिद्ध
करून दाखविण्याची गोष्ट लांब आहे. एक तर जडापासनू चैतन्या-
ची उत्पत्तीच संभवत नाहीं. ' शुक्रशोणित संयोगानें स्त्रीचे गर्भा-
शयांत ' गर्भ ' धारण होऊन मातृभुक्त अन्नरसानें त्याची प्रथम दि-
वसापासून वृद्धि होऊ लागते. क्रमेंकरून रुधिर, मांस, अस्थी,
मज्जा, भेद, त्वचा, रोम, धातूइ० स्थूलदेहात असणारे सर्व पदार्थ,
व हस्तपाटादि अवयवाने ' गर्भ ' पूर्ण तयार होतो. ( किती दिवसां-
नी कोणकोणते पदार्थ उत्पन्न होतात याचा प्रकार पुढें वर्णन होणार
आहे.) या तयारींत, गर्भाशयांत, गर्भाचे शरीरातील पदार्थ उत्पन्न
व दृष्टि होण्याच्या कालक्रमांत, कोणत्यादिवशीं कोणती धातूअथवा
पुटर्न असा उत्पन्न होतो कीं, ज्याला ' जीव ' असें ह्मणतां
येईल. व तोच पदार्थ ' जीव ' मरताक्षणी शारीरांतून नाहीसा होऊन
प्रताचे विटारण करून पाहिले असताही सांपडत नाहीं रुधिर,
असता कार्यक्षेम आहेत. हजारों माणसानी जा कामे होणारीकरतीं कामे
एकटे ' यंत्र ' करते? याचें समाधान इतकेंच कीं, यले निर्माण करणें व त्यांज-
कडून कामे घेणे ही किया-जड यत्रच करितात कीं कोणी चैतन्यरूपी मनुष्य
असता? याचा विचार पहा.

या याबद्दल ' ईश्वर ' प्रकरणांत फार विस्ताराने व सूक्ष्म रीतीनें विचार झाला
आहे. ती गोष्ट बोचकांचे ध्यानात नसल्यास पुन्हा तेथें पहावी
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धातू इ० शरीरातील जे अत्यंत जीवनव्यापारसमर्थ पदार्थ आहेत
यांसच जर ' जीव ' मानले तर शस्त्रप्रहारानें एकदम मृत झाल-
ल्या मनुष्याचे शरीरांत रुधिर, धातू इ- सर्व पदार्थ ठिकचे ठिकाणी
सांपडतात. त्या अर्थी शारीरांतून गेलेला जीव कोण? वुद्धीद्रिया-
दिकांस ' जीव ' ह्मटल्यास कोणतें इंद्रिय जीव आहे? कारण,
पाहिजे तें इंद्रिय अथवा बुद्धि नष्ट झालेला प्राणी जिवंत असतो,
आणि उगसन्नमरणकार्ली तर त्रिदोप होऊन सर्वच इंद्रिये बुद्धचादि
नष्ट झालीं असतात तरी ' जीव ' जिवंत असतो. आतां उरला के-
वळ ' प्राणवायु ' जो गेल्यानें ' जीव ' गेला असें वाटतें. त्या प्रा-
णवायृसूच ' जीव ' मानून देहेंद्रियादिकांचे चालकत्व त्याचेकडे
मानिल्यास ' प्राण ' हे केवळ वायुरूप जड आहेत, यांचे साहा-
टयानें शरीरेंद्रियादिकांचें चलनवलन मात्र होतें, ' प्राण ' वायृत
ज्ञानशक्ति मुळींच नाहीं. जर ' प्राणांत ' ज्ञानशक्ति असती तर सु-
पुतीत ' प्राणाची ' च्यासोच्छासक्रिया चालू असल्यावर, निद्रिस्त
मनुष्यास बाह्य सृष्टिज्ञान झालें असतें. जाग्रदवस्थेंत ज्ञानेंद्रियाटिका-
नी जे जे विषय ग्रहण होतात त्यांतून एका विषयाचें ज्ञान सुद्धां
' प्राणास ' होत नाहीं? अशा निव्वळ जड प्राणास ' जोब ' मा-
नतां येत नाहीं. असा, शरीरातील सर्व पदार्थांचा विचार केल्यावर
' चैतन्यज्ञानरूप ' असा जीव कोणता पदार्थ आहे? तो कोणत्या
काली कोणत्या पदार्थसंयोगानें व कसा उत्पन्न होतो? हें कोणास-
च सिद्ध करून दाखविता येणे अशक्य आहे. जीवाची उत्पत्ति
सिद्ध होणें तर दुर्धरच आहे, पण शरीरांत जी ' ज्ञानेंद्रिये, ह्मणवि-
तात, ती कशी व कोणत्या क्षणीं उत्पन्न होतात, आणि त्यांचे अं-
गी विषयज्ञान ' शक्ति ' आहे ती कशी येते, हें देखील समजणे
व सिद्ध करणें कठिण आहे. यावर विचार करणारांची व शोधकांची
स्थूल देहातील दृ१यपदार्थापर्यतैंच मजल पोहोचते; पुढें कांहीं
गति चालत नाहीं. तेव्हां कसे तरी तर्क लढवून, कांहीं तरी पोकळ
पदार्थास ' जीव ' असें मानून स्वस्थ बसतात. अशाने जीवाचा थांग
लागला असें होत नाहीं.

' जीवाचा ' स्थूलदेह हा. देहातर्गत रुधिर मांसादिक धातू १ ह

-



३२४ स्वानंदसाश्वाज्य. ाऊइं प्रकरण

स्तपादादिक अवयव आणि ज्ञानेंद्रियांचे गोलक इतकेच काय तेपदा-
र्थ-भार्तीपतु-शुक्रशणितापासून गभीशयांतअज्जी नवे उत्पन्न होता-
त वृद्धि पावतात आणि नष्ट होतात. या स्थल पदार्थीपर्यंतच स-
वीची गति चालते. पण या स्कूल सांपळ्यांत, ' लिंगाशीरने ' ये-
ऊन राहणाऱ्या व जाणाऱ्या जीवाचा पत्ता लागला पाहिजे; ता ला-
गत नाहीं. वादीच्या मताने' उत्पन्नें होश यावरजीव अज्जी नवे
आहेत,. ह्म० त्यांची इंद्रिये, अंतःकरण, हतूइ. सर्व अगदीं कोऱ्या
करकरीत सामानाने ' जीव ' अवतरणार झ० प्रत्येक जातीचे जीवा-
च्या स्वतंत्र गिरण्यातयार होऊन, त्यांतूनच जीवाची टाकसाळ पड-
णार. अर्थीत सर्व जीव आपल्याजातींत एकसारख्या क्रमाने, मापानेव
प्रमाणाने अगदींनंबरींउतरले पाहिजेत. मग एका मनुप्यास प्रति दुस-
ऱ्या वर्षी-संततीव्हावी,वदुसऱ्यानेंलग्नाच्याचार चार आरूरयाकरूनही
संती होऊं नये, ( यांत कांहीं क्रिया चुकत नसेलना १) झालेल्या
संतींत एक अंध, तर दुसरा बधिर, मूक, पंगू-इ. अगव्यगें कां
व्हावी? एका जीवानी जन्मतःच सुरवोपचारातरहावें व दुसऱ्याने
मलमुत्र्रांत, चिंध्यांत आक्रोशत कां बरें पडावे? सूष्टिविहारार्थ दोघेही
अगदीं कोरे करकरीत प्रथमच उरालेना १ एकाने आजन्म कष्ट क-
रून मरते, व दुसऱ्याने फुकट मजा मारावी, ती कां वरे १ (इ०गो-
ष्टीचा विचार नुकताच प्रारब्धप्रयत्नवादात झालाच आहे. तो वाच-
कानी नीट ध्यानांत आणावा.) वाद्याच्या मताप्रमाणें अर्जी नवी
उत्पत्ति केवळ स्थळ देहाची मात्र होते, हा स्मृलदेहच जन्मतो, व
स्कूलच मरतो. यावाचून अन्य नवे कांहीं उत्पन्न झालेलें सिद्ध होत
नाहीं. सिद्धांत पक्षांत देहासच जन्ममरण असून जीव नित्य आहे.
त्यास जन्ममरण नाही. देहाच्या जन्ममरणद्वारा जीव वेपांतरें करीत
असतो असें मानिलें आहे. आणि जन्मांतरास मूळ कारण पूर्व कर्मसं-
स्कारयुक्त हेतु ' हा आहे. ह्या ' हेतूस ' दीदी-' पूर्व संस्कारयुक्त '
न मानितां केवळ कोऱ्या कागदाप्रमाणें नवा मानितो. व जन्मानंतर
पुढें होणारे अनुभवाचे संस्कार त्या ' हेतू 'वर आरूढ होतात, तशी
त्या ' जीवाची ' जीवन-परिचर्या चालते असें झणतो. त्या ' हेतू. '
विषयी आतां विचार करूं.
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' वादी ' ' हेतूस ' अगदीं कोऱ्या कागदायमाणे. मानून त्याव

५ प्रपुढ होणारे ' संस्कार ' मात्र मानितो. मागील ' संस्कारास ' मा.
नीत नाहीं. या ह्मणण्यावरून- हेर ' व हेतूत आरूढ होणारे अ-
थवा असणारे संस्कार याचे यथाथज्ञानच वाद्यास नाहीं या वि.
षयांत तो अगदीं अज्ञ आहे, असें ह्मणणें प्राप्त होतें कारण संस्का
रावाचन ' हेतूचे ' स्वरूपच सिद्ध होत नाही. अनुमविलेल्या विष.
याची जी ' स्मृति ' हाच संस्कार होय. आणि या संस्काराचें जें
सदैव ' अस्तित्व ' हेंच ' हेतुचेर ' मुख्य स्वरूप आहे कोऱ्या का-
गदाप्रमाणें ' हेतूचे ' स्वरूप संस्काररहित असणेंच शक्य नाहीं आ-
णि ' हेतृत ' संस्कार नसल्यास जीवाची विषयांत प्रवृत्तीच संभवत
नाहीं. जो विषय कधींही अनुभविला नाहीं व कधीं कानानेंही ऐकि-
ला नाहीं, अशा विषयाची इच्छाच संभवत नाही,

र

आणि इच्छेवांचून
प्रवृत्तीचा त्रिकालांत संभव नाहीं. बालक जन्मताच, त्याचे सुज्ञांत
दुग्धप्राशनार्थ माता स्तन देते; त्यांतून दूध चोखून प्यावे' हें ज्ञात्यास

कोण शिकविते १४कदाचित ' तोंडांत घाल ' हेंच शिक्षणरूप होत
असल्यास पोळीचा तुकडा ' तोंडांत घातल्यास ' तेही खाण्याचें ज्ञान

झालें पाहिजे? कदाचित वादी असें ह्मणेल कीं, त्या बालकास फक्त
दुग्धप्राशनापुरतेंच स्वाभाविक ज्ञान आहे. तर ' आहे ' या शटदा-
चा प्रयोग वाद्याने करतां कामा नये! कारण जन्म होण्याच्या पूर्व-
क्षणपावेतो जीवाचे सर्व सामान अगदीं कोरे नवे आहे ज्ञानाचे शि-
क्षणाचा ' संस्कार ' जन्माचे उत्तरक्षणांत आहे. एकवार त्याला दुग्ध-
प्राशनाचा धडा पाठ झाल्यावर मग तो रोज दूध पिऊं लागेल. पण
अगदीं प्रथमच दूध कसें ओढा, हें शिकविण्यास कोणी अति च-
तुर शक्तिमान लागला काय? बरें स्वाभाविक ज्ञान ह्मणावें, तर पोळी'
कां खाता येऊ नये? तोंडास लावण्यापुरतें शिक्षण, स्तनाचें व पो-
ळीचें सारखेच होतें. मग हा फरक कां पडतो? दृष्टश्रुतानुमवानेंच
इच्छा संभवते व त्याप्रमाणें प्रवृत्ति होते.. ही गोष्ट सर्वी सारखी
कबूल आहे. बालकास प्रथमच दुग्धप्राशनास प्रवृत्त होण्यास पूर्व

-व?- प्रथम तीन दिवसपयत मातेचे दूध विकारी असल्यानें बालकात बोव्याने
दूध जरी पाजतात, तरी बोळ्याची व स्तनाची चोषणकिया सारखीच आहे.
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प्राशनाचा अनुभव नाहीं. व दुग्ध पिणे हितावह आहे असें त्यानें
ऐकण्याचाही संभव नाहीं कीं, ज्या ऐकण्याने तें दुग्धप्राशनांत प्र-

वृत्त झालें? दुग्धप्राशनाच्या अडछेवाचनू प्राशनांत प्रवृत्ति संभवत
नाहीं, आणि अनुभूत विषयाच्या स्मरणावाचृन ' इच्छा ' संभवत
नाहीं. इच्छेत अनुभूत विषयाचे ' स्मरण ' हाच संस्कार होय. हा
संस्कारच ' हेतुत लीन राहतो व विपयप्रवृत्त्यर्थ उदय पावतो. त्याचे
उदयानेच ' बालक ' स्तनपानांत प्रवृत्त होतें. आणून जीवाचे हेतूस
कोऱ्या कागदासारखा मानितां येत नाहीं. त्यांत प्रवृत्ति करणारा जो
हेतु आहे यास ' पूर्वजन्माचा ' मानित्यावाचुन गत्यंतर नाहीं.

यावर वादी असें ह्मणतील कीं, हा पूर्व संस्कार तुली आमच्या-
वर वळेंच लादीत आहां, आली यास पूर्वानुभव संस्कार मानित
नाहीं, हें जीवाचे केवळ स्वाभाविक ज्ञान आहे. जर पूर्व संस्कारच
आहे तर अनेक संस्कार पूर्वींचे भरले आहेत ते सर्वच उदयास
आले पाहिजेत, केवळ दुग्धपानाचाच तेवढा ' संस्कार ' कां उदय
पावतो? करितां आली पर्व संस्कार मानीत नाहीं. ' जीव ' जन्म-
ल्यानंतर त्यास जसा अनुभव होत जाईल तसें अनुभव ' हेतूत सं-
स्काररूपानें पुढे आरूढ होत जातील. याचें उत्तर असें कीं, सर्व

संस्कारउदयकां पावतनाहींत, व पावल्यासत्यापासनू काय हितानहित
आहे, हें सर्व प्रतिपादन पुढें होणार आहे. तूर्त तर संस्काराचा तंतू.
पुनर्जन्ममालिकेंत ओवला आहे कीं नाहीं, हौ ' गोष्ट सिद्ध करणें
आहे. ही गोष्ट वाद्याचे गळी वसली ८० पुढील सर्व समजूत बरोबर
करतां येईल-

वालकाच्या दुग्धपानाच्या प्रथम प्रवृत्तींत 'वादी' पूर्व संस्कार मा-
नीत नाही असो. जन्मले मूल, कांहीं दिवस ल. एक दोन महि-
जन्यांचे आत इतकें मंदप्रज्ञ असतें कीं, केवळ डोळे उघडझाक करणें,
हातपाय हलवणं, द्राव पिणे इ० क्रिया स्वाभाविक करते. आपण त्यास
हातावर खेळवून त्याशीं वोलूंलागत, हंसविण्याचा प्रयत्न करूं

--ळकरीर.- जन्मक्षणी पूर्व संस्कार सर्व उदय पावले अथवा प्रत्येकेजनातरविकलत्रिकाल
ज्ञान उपस्थित राहिल्यास कसा अनर्थ होईल, यावें वर्णन प्रकरणाच्या शेवटीसत्यच्या
वर्णनांत येणार आहे, तें येथें जुळवून पहावे
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लागतो; पण त्याचा त्यास यत्किंचित)बोध होत नसून, शिवाय पा-
-पण्याच्या तें मूल कांहीं अधिक मशावकारयुक्त दिसत नाहीं. कारण
त्यावेळीं त्याजला बाह्य संकेत ग्रहण करण्याची शक्ति नसते. तेंच
पुढे कालेंकरून आनंदाने हसूलागतें. ही गोष्ट लानुभू! आहे.
आतां सूक्ष्म विचाराने अनुभव पाहण्याची मौज आह कीं, पांच
सहा दिवसांचे जन्मले मूल सुपात झोप घेत निजले असतां चिमुक-
ल्या तोडाने हंसलेलें दृष्टीस पडते. केवढे आश्चर्य आहे कीं, जें मूल
जागेपणी ' हसत ' नाहीं तें निद्रेत ' हसते ' याचे कारण काय १

तर निद्रेत ' मूल ' काही तरी आनंदप्रद ' स्वप्न ' पाहते व त्या-
मुळें तें हसते. आतां, येथें आनंददायक व हास्वंप्रद स्वप्नाचा दे-
खावा जो मुलास दिसतो, तो या जन्मींचा कीं पूर्व जन्मींचा? या
जन्मींचा ह्मणावा तर जन्मून अवघे पांच दिवस झाले, अंधारको-
ठडीवाचनू दिव्यावाचनू, व आईचे मुरवावाचून् अन्य अक्ष दिसलें
नाहीं, व एवढ्याच अनुभवाने त्यानें ' हसावे ' तर जागपणीं स्वत:
हसत नाहीं. व हंसविल्यानेंही हसत नाहीं. वादीच्या ह्मणण्याप्र-
माणें कोऱ्या ' हेतू ' वर पांच दिवसांच्या अनुभवाचाच संस्कार
झाला आहे. त्यांत त्यानें हसण्याचा व भिऊन दचकण्याचा अनुभव
जागेपणी केला नाहीं. आणि स्वप्नांत हसत असले व ज्याले
पांच दिवसाचे मल प्रत्यक्ष दिसत आहे. येथें वादीचा एकही तर्क

सयुक्तिक होणार नाहीं. केवळ स्वप्न देखाव्यास आणि आनंददर्शक
' हास्यास ' ' पृर्व्रजन्मसंस्कारच ' मानावा लागेल. त्याशिवाय गतीच
नाहीं. आणि हाणूनच ' जन्मांतरसंस्कार ' पुनर्जन्मांत उदय पाव-
तात, हा श्रुतिसिद्धांत आहे.

------व- मजला सहा वर्षांपूर्वीं कन्या झाली, त्यावेळीं सूतिकागृहांत षष्ठीपूजनाक-
रिता मला थोडा वेळ बसा लागलें. त्यावेळी मीं वर लिहिलेला चमत्कार पाहिला
आणि आश्चर्याने न राहविल्यामुळें मीं पुढें आपल्या चुलतीस त्याबद्दल प्रश्न केलो.
त्यांनीं ' तान्ह्या मुलास षष्ठी देवी स्वप्नांत खेळीवते,' असें वायकांच्या समंज?तीप्रमो-
न उत्तर दिले, पण त्यानें माझें समाधान झाल नव्हतें, ते आज झालें. वाचकांना-
हा हा प्रसंग नेहमी आहे. त्यांनीं स्वतः पाहिल्यास अथवा व'णिल वडील कयास
विचारल्यास सहज कळणार आहे, लणून त्यांनीं तसे करण्याची मी शिफारस करितो.
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योगत्र्ण्स्त्रानें व ज्योतिषानें पुनर्क्रमसिद्धि.

ईं

योगवलानें यत्र, भविष्य, वर्तमान असें त्रिकालज्ञान होत असते.
त्यांत जातिस्मर होण्याची क्रिया साध्य केल्यास स्वतःचे व इतराच-
ही मागले व पुढले जन्म सहज सांगतां येतात. परकायाप्रवेश-
क्रिया साधल्या, मनुष्य, पशु पक्षी -२० पाहिजे त्या शरीरांत हा.
प्रेतांत प्रवेश करून व्यवहारकरितांयेतो. जरा स्थुलदेहातयेषगरा व
जाणारा लिंगशरीरात्मक जवि-दहाहून एझपक्र नसता तर, जातिस्मर
व परकायाप्रवेशादिक कधीच झाले नसते. हीसिद्धि प्रस्तुतच्या का-
लांत सिद्ध होणें अतिदुर्घर आहे.

ज्योतिःशाखानेंही पुनर्जन्ममरणाची सिद्धि होते, पण इतकें
सहम गणीत करण्याची बहुधा आवश्यकता नसतें व कोणास त्याची
हौसही नाहीं. मुगुसंहितेत या गोष्टीचा पूर्ण विचार केला आहे असें
समजते मनुष्य जन्मताच त्याची जन्मकुंडली झुद्ध वेळ धरून केली
जाते, त्यावरून पुढें व्यवहारपरिचर्येत ग्रहांची इष्टानिष्ट फले बरोबर
मिळत जातात. कांहीं ज्योतिषी असे उत्तम विद्वान असतात कीं,
कोणी हौशी श्रीमानांनीं त्यांस आश्रय देऊन त्यांचें विद्यानैपुण्य
पात्र लागल्यास, रोजची दिनचर्या देखील ते मिळवून देतात; मग
मोठी वरी वाईट फले मिळण्यांत आश्चर्य काय १ जन्मापासून ग्रहा-
च्या महादशा व अतर्दशा जशा चालू होतात, तदनुरू:प इष्टानिष्ट

कलांचा परिणाम मनुष्यप्राण्यावर घडत जातो. ज्वरादिक रोग पीडा
होणें, आंगावर फोड अथवा घाव होणें, आणि कांहीं अपघातांनी,
हस्तपत्यादि अवयव भग्न होणें, डोळे, कान, नाक इ. ज्ञानेंद्रिये
नष्ट होणें, हीं शारीरिक दुखे आहेत. स्त्री एच धनाच्या हानीपासून,
कांहीं येणाऱ्या अरिष्टसुचनेपारग्न अथवा कांहीं कार्याचें अत्यंत
चिंता लागणे, ही मानसिक दुखे आहेत. आणि कचितूभयंकर
दुखांनी, घोर व नीच कर्मींनी, अथवा पैशाचिक यावा इ० अनेक

?????९- याच तत्त्वाचा कांहीं भाग रूपांतराने नव्या शोधकांचे वृद्धांत प्रगट झाला
आहे, त्यास मिसमोझ व स्पिरीचऑलिझ असें ह्मणतात.
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कारणानीं मनुष्याची बुद्धचादि अंतःकरणे नष्ट होऊन तो विक्षिप्त

सुद्धा होतो. हे सर्व अनिष्ट परिणाम मनुष्यावर ज्या क्षणीं घडत-
त्या क्षणीं त्याचें चालू वर्ष, मास, दिनकुंडलींत पाहिल्यास अनिष्टा
कारक फल देणारा ग्रह त्या स्थानीं आलेला असतो. याचप्रमाणें
सुख प्रास होण्याचे वेळीं ग्रह सुखस्थानीं येतात. ग्रहयोगावाचनू
सुखदुःखळमक फले प्रात होत नाहींत. सरते शेवटीं ग्रह मारकेश
दशेंतयेताच मनुष्य मरण पावतो. अशी फलज्योतिषांची सिद्धांत-
रीति आहे.

आतां यांत सूक्ष्म विचा केला पाहिजे कीं, जीवास, स्थलूदेह
व सूश्मदेह अथवा लिंगई असे दोन आहेत. मरणकार्ली स्कूल-

देह पतन पावून त्यांतून लिंगदेहाने जीव बाहेर जातो. ज्याप्रमाणें
जीवास दोन सूहमस्थलू अशीं शरीरे झाली, त्याप्रमाणें ग्रहाच्या इ-
ष्टानिष्ट फलांतही द्विविध मेद झाला. र शरीरावर घडणारे स्थूल-
फल, व सूरूम शरीरावरघडणारें सूक्ष्म फलझालें. ग्रहाचे अनिष्टतेनें
जसे हस्तपादादि अवयव मग्न होतात, तसाच स्थूलदेहही मारकेश
ग्रहाने नष्ट होतो. त्यामुळें जीवाचे स्थलूदेहाशीं ग्रहाचा संबंध सु-
टतो. पण जीव जिवंत होता तेव्हां त्याच्या मानसिक मुखदुखास
कारण होणारा अंतःकरणाशी व ज्ञानेंद्रियांशी जो ग्रहांचा संबंध
होता, तो संबंध जर जीवाचा लिंगदेह नाहींसा झाला असता तर
तुटला असता. पण मरणाने जीवाचा केवळ स्थूलदेह मात्र नष्ट

होऊन लिंगदेह जीवाबरोबर कायम राहतो. जीवाचा लिंगदेह का-
यम आहे तर ग्रहाशींही संबंध कायम आहेच. कारण, जीवाचे जि-
वंतपणी ज्ञानेंद्रिय अथवा बुद्धि नष्ट करणें, हें जीवाच्या स्थलूदेहास
सोडूनलिंगदेहावरग्रहांनी आपला परिणाम घडविणेंहोय. तसेंचमरण-
समयी ग्रहांनी जीवाचा. स्थलू देह जरी सोडविला तरी लिंगदेह
सोडवू शकले नाहींत. अर्थांत लिंगदेहाचा व ग्रहांचा संबंध अवाधि-
तकायम राहतो. जीवाच्या लिंगदेहाचा व ग्रहाचा संबंध जर पूर्णी

कायम राहतो तर, मरणानंतर लिंगदेहधारी जीव कोणत्या शरी-
रात गेला अथवा पुण्यपापांच्या फलमोगार्थ ऊD:र्वलोकी गेला, हें
फलमोतिषाने कळलेच पाहिजे, व कळणे शक्य आहे. पण इत-

४२
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का दीर्घ प्रयत्न करण्याकडे प्रवृत्त कोण होणार?! असो.
जीव जन्मताच जी त्याची जन्मकुंडली तयार होते, त्यावरून

पूर्वींची गर्भकुंडलीहीरतयार होत असते. यावरून हा गर्म कोणत्या
दिवशीं कोणत्या लग्नावर व कोणापासून धारण झाला, हें फार
सूहम विचाराने कळतें. जन्मावा बधिर इ० जीं अगव्यगें जन्मतःच
दृष्टी पडतात व ही अंगें गर्मांत ज्या ज्या महिन्यांत तयार होतात
त्या त्या महिन्यांत कोणता ग्रह अनिष्ट होता व त्याचें कसें फल
झालें, याचा पत्ता गर्भधारणकुडलीपासून गणीत चालविल्यास व-
रॉबर कळणे शक्य आहे. गर्भांत जीवाचा केवळ स्थूल देहच नवा
तयार होत असतो व लिंगदेहासकट जीव त्यांत येतो. आतां ज्या-
पमाणें मरणानंतर लिंगदेहधारी जीव आपल्या ग्रहांसहवर्तमान
आहेर जातो, त्याचप्रमाणे लिंगदेहांनी ग्रहांसहवर्तमान गर्मांत येतो.
त्याच ग्रहांचे गणीत गर्भकुंडलीपासनू पुढें चालू होतें, तें मारकेशा-
च्या दशेपर्यंत स्थलू व सूक्ष्म देहास धरून करितां येतें. पुढें हा म्हणून

लदेह सुटला हा. पुन्हा दुसरा स्थलूदेह येईपर्यंत सूरूमदेहधारी
जीवाचा व ग्रहांचा संबंध अखंड अनादि कायम आहे जीवपणा
ज्या दिवशीं सुटेल त्या दिवशींच स्थूलदेह व सूक्ष्मदेह नाहींसा
होणार आहे. व हे दोन्ही देह जेव्हां सद्गुरुकृपे सुटतील तेव्हां
सर्व ग्रह आपापले रही जातील. तोवर सर्व परस्परांचा जन्ममरण-
मालिकेत अनादि संबंध आहे. व तो पूर्ण ज्योतिषविद्याज्ञानानें
कळणे शक्य आहे

हू '' वैद्यकी रीतीनें व डाकूटरी विचाराने जीवाच्या उत्पत्तीची
माहिती मिळविण्याकरिता मीं एक दोन प्रसिद्ध वैद्य व डाकूटरांची
मुद्दाम गांठ घेऊन या विषयाचे संबंधांत माझ्या समजुतीप्रमाणे मीं
वरीच प्रश्नोत्तरे केली, व कांहीं नवी माहिती मिळविली. पण माझ्या
मूळ उद्देशाचे कोणाऱ्यानेही वरीवर समाधान झालें नाहीं. वैद्यानी
तर जीव हा ईश्वर कला आहे. याचे उत्पत्तीचा व स्वरूपाचा
थांग कोणासही लागूशकत नाहीं. ही गोष्ट अतर्क्य आहे. जड
शरीरोत्पत्ति व शरीरांतर्गत धातू इत्यादिकांच्या उत्पत्तिवृद्धि-
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अर्थांचे विचार व तजन्यरोगादि विकारावर औषधींचे विचार वैद्यशा-
खात केले आहेत. व त्याच्या परिज्ञानाचा वउपचाराचा मार्ग नाडी-
परीक्षा, नेत्रादि अंगपरीक्षा व मलमृत्रूपरीक्षा ६० अनेक मार्गाना
अनेक आचार्यांनीं केले. आहेत. सारांश, एकंदर वैद्यकी शास्त्रार्थांत
देहस्थ जड विकारांच्या पलीकडे चैतन्यांशांत कोणाची गति चालत
नाहीं. डाकूटर लोकांची मते शरीरादि जवयवरचना, शरीरांतर्गत
सर्व धातू व रोगादि विकार यासंबंधी बहुतांशी वैद्यमतार्शी जुळती
आहेत. औषधीचिक्तिऱ्हेत व नाडीपरिज्ञानांत मात्रत्यांचीं आपली
मते बरोबर जुळत नाहींत. चैतन्यांशांत यांची उडी मेंदू, ज्ञानतंतू
व जीवबिंदूपर्यंत पोचते. मेंदूस व ज्ञानतंतूस इजा पोचल्य्राने जीव
मरतो. ज्ञानशक्ति ही मेंदूत असते. इ. गोष्टी बऱ्याच सयुक्तिक
ऐकिल्या. पण मेंदू, ज्ञानतंतू व जीवविंदूहे शरीरातील घातप्रूमाणेंच
जड पदार्थ असून जीव मेल्यानंतरही मेंदू, ज्ञानतंतू व जीवबिंदूचीं
घटक द्रव्यें प्रेतशरीरांत कायम असतात. मग जिवंतपणी जी त्यांत
ज्ञानशक्ति असते ही कशी उत्पन्न होते व जाते कशी? ज्ञानतंतु-
द्वारा ज्ञान होतें हाणून तंतूच ज्ञानस्वरूप होऊं शकत नाहींत. ते
ज्ञानसाधन आहेत. या तंतुद्वारा ज्यास ज्ञान पोचते व जो प्रेरणा
करतो,त्याचें स्वरूप काय आहे? या प्रश्नाचें उत्तर डाकूटरास
बरोबर देता येत नाहीं. अथवा माझी समजूत बरोबर नसेल उरसेही
झटल्यास हरकत नाहीं. कारण मी त्या विषयांत अगदी अज्ञ आहे.

क्रमाझ्या मते, नवीन शोधकांत व तत्त्ववेत्त्यांत विद्युन्मानस शास्त्र-

कारानी फार सूहमविचारकरूनतेबरेच उरात शिरले आहेत. त्यांनीं
शरीरातील राजा ' मन ' आहे असें मागून शरीरांत पसरलेल्या
अति सूहमतर इच्छित व जनिच्छित शानतंतूतनू ' विद्यत- ' चा
संचार होत असतो. व त्या विद्युतेच्या ज्ञानशक्तिहारा मनास ज्ञान

होतें ' मन ' हा सर्वांचा चालक आहे. याचे वसतिस्थान मेंदू
हें आहे मेंदूतून पुढचे बाजूस ऐच्छिक ज्ञानतत-चे व मागचे बाजूस
जनिच्छित ज्ञानततचेर जाळे परस्पर गुंतागुंतीने पसरलें आहे. त्या-
न तड प्रवाह अखंड चालूअसल्यानें, विद्युइदारा इच्छित व अ.-

-व ठणैकळ पुस्तक ९१ अंक ६ वा सन १८९५ प
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निच्छित शरीरांची हालचाल, सुखदुःख, हर्षशोक, इच्छा, इ० म-
नोविकारांच्या संवेदना, मनास होतात. विद्यच्छक्तीनें रोगादिकांवर
उपचार, अन्नपचनादि क्रिया, गर्भस्थ जीवाची शरीररचना होणें,
जीवाचा सर्व जीवनव्यापार व शरीरपरिचर्या कशी चालते व
कशी बिघडते, इ. बहुत चांगले विचार केले आहेत. ते विचार-
णीय आहेत. आणि सर्वांचा सारांश, मनाचे रसात्मक जें रूप तो
देहस्थ 'आत्मा' आहेअसा सिद्धांत करून सोडला. ह्या विषयांची
व्याख्याने मीं केरळकोकिळांत वाचली व त्यांपासून मला आनंद
वाटला. व त्या शास्त्रकारांची प्रशंसा करावी तितकी थोडी आहे.
पण खेद इतकाच वाटला की, हे शास्त्रकार शब्दार्थाला व शरी-
रस्थ जडांशाला धरून जितकी सूरूम चिकित्सा करीत आत शिरले,
तितक्या अनुमवांशाला चिकटत आत शिरले असते तर ' मनाचें
रसात्मक स्वरूप तो ' आत्मा ' इतकाच नामनिर्देश करून स्वस्थ
न राहता येतें. व पुष्कळ गोष्टी विचारार्थ सिद्ध केलेल्या पुन्हा अ-
न्य रीतीनें प्रतिपादन कराव्या लागल्या असत्या. या शास्त्रज्ञांनीं
सवार्नुभवाची संवेदना विद्युद्रहारा मनावरआणुन् ढकलली, पण 'म-
नाची' संवेदना कोणास होते? व मनाची हालचाल कशी होते?
या मुद्यावर आसुय राहिले, असें माझ्या अल्प समजुतीने वाटतें.
त्या पंडितांस मी दोष देत असें नाही. त्यांनीं मनास शरीरातला
राजा व विद्युच्छक्तीस प्रधान .असे मानिलें हें फार ठीक आहे.
पण या पंडितांची प्रधानाशीं गांठ पडली तशी राजाची ओळख अ-

३७७.२.टूई २.त -११२
नाच साधन आहे, मन ज्ञाता अथवा ज्ञानस्वरूप नव्हे डो-
नाहींत. संवेदनेचे साधन जशी विद्युतआहे तसेंच मन हेंही ज्ञा-

कयानें इतर पदार्थ दिसतात, डोळ्याने डोळा दिसत नाहीं मनानें
विद्युदूद्वारा सर्व विषयज्ञानानुभव होतो. मनाने मनाचा अनुभव कधी

६२ ए२ हे.७द। :२६श्य
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पंडितांची मनोराजाची गांठ शब्दानी पडली, अनुभवाने पडली ना-
ही, असे मला मोठ्या कष्टानें ह्मणणें भाग येतें. विद्युन्मानसशा-
खकारांची माझी भेट होण्याचा तर मुळींच संभव नाहीं. पण त्या
शास्त्राचे ज्ञाते जे इतर विद्वान असतील त्यांनीं पत्रद्वारा माझ्या स-
मजुतीतील चुकी नीट काढून दिल्यास मी त्यांचा अत्यंत आभारी
होईन. व कदाचित्माझी समजूत करतांना त्यांचीच चुकू त्यांना
आढळून येण्याचाही संभव आहे. विद्यन्मानसशास्त्रज्ञ ( केवळ
वाचक नव्हे) फारच सूक्ष्म विचारशील असल्यानें मी जे सांकेति-
क शब्द वर वापरले आहेत त्याच्या पलीकडे जोर मारून उढाण
करूं शकतील अशी मला खात्री आहे. व माझा लेखही अल्प-
स्वल्पप तरी त्यांस साह्यकारी होईलसें वाटतें. असो. वैद्यकी, डा-
करी व विद्यन्मानस या शास्त्रत्रयींत मी अज्ञ असल्यानें, या
संबंधी केलेल्या विवेचनांत माझ्या पुष्कळ चुका असणें शक्य आ-
हेत. त्या त्या शास्त्रकेयांनी क्षमा करून मजला दाखविल्यास
त्याचे आभार मानीन. ''

तात्पर्य काय कीं, एक आध्यात्मिक शास्त्रज्ञावाचनू इतर कोणत्या-
ही शास्त्रज्ञास जीवाचे यथार्थ स्वरूप कळलेच नाही. केवळ जडां-
शापर्यंत अनुभवज्ञान पचते, चैतन्यांशाचा बोध होत नाहीं. त्या
स्थलाचा शब्दानी निर्देश करण्यापलीकडे अनुभवांत कोणी पोचत
नाहीं. ज्यांना जीव जिवंत असतांच त्याच्या खऱ्या स्वरूपाचा जर
यथार्थ बोध होत नाहीं तर, जीव जन्मतो की मरतो? अथवा को-
णीकडून येतो व कोणीकडे जातो याचा पत्ता कसा लागणार?
जीव ' अजी नवा उत्पन्न होत नाहीं, जन्म घेत नाहीं व मरत

नाहीं. तो नित्यस्वरूप आहे. अज्ञानाने व अज्ञानकत कर्माने त्यास
बद्धता येऊन स्वलत कर्मभोगार्थ स्कूल देहद्वारा अनंत कालपासून
अनंत लोकांत अनंत देहांतरें हा. केवळ वेषांतरें करीत फिरतो.
त्याच्या स्थल देह धारणकरण्यास व सोडण्यास, जन्म व मृत्यु अ-
शी संज्ञा आली आहे. या संज्ञेच्याच दृष्टीनें अज्ञानी जन जीव ज-
आहो व मरतो असें झणतात. व अज्ञानदशेत तें झणणे यथार्थ
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असल्यानें यावद् चराचरात्मक सुष्टींत, चतुर्विध जीवकोटींता प्र-

लोक प्राणिमात्र पुनर्जनित ' व पुनमुर्त आहे असेंच ह्मणावें ला-
गतें. आणि हाच श्रुतीचा सर्वश्रेष्ठ सिद्धांत त्रिकालाबाधित आहे,
असेंच सर्वांनी मान्य केलें पाहिजे.

जीवाची महाकारणावस्था.

०हे राजन्शीलनिघे! जीवाच्या पुनर्वजमाविषयी जी विरुद्ध मते
होतीं, त्यांचें निरसन करून ईशसूष्टींत प्रत्येक प्राणी व पदार्थ पुन-
रुत्पन्न झाला आहे असें सिद्ध करूनदाखविलें; परंतु मरणोत्तर क्ष-

णापासनू पुन्हा जन्मास येण्याच्या क्षणापर्यंत जीबाजो मध्यस्थिति
कशी राहते, त्याला शरीरावांचून कसें राहता येतें व लोकांतरीं कसें
जातां येतें, इ० अनेक गोष्टींचे अविचारी जनांस अज्ञान असल्यानें
व त्याचा कांहीं पुरावाही मिळत नसल्याने जीव एकदा मेला .. कीं
सृष्टीतून गेला; जन्मापूर्वीं व मरणानंतर सष्टीशी जीवाचा कांहीं सं-
बंध नसतो. अशी दृढ समजूत झाल्यानेंच पुनर्जन्म होत नाहीं असें
पुष्कळ जनसमूहास वाटतें. पण असें वाटणे अगदीं चूक आहे. व
यामुळेंच अनेक जीव कर्तव्यपराङ्मुख होऊन अधःपातास प्रासहो-
तात. अर्थांत जन्ममरणमालिकेंत पडतात. यास्तव तुला आतां मर-
णोत्तर क्षणापासून जीव जन्मास येईपर्यंत ज्या महाकारणावस्थेत उर-
थवा शरीरांत जीव राहतो व कर्मानुरोधाने लोकांतरीं व देहांतरीं गम-
नागमन करितो त्या महाकारणावस्थेचें स्वरूप सिद्ध करून दाखवि
ती. हें स्थल अति सूक्ष्म विचारणीय आहे अंतःकरणांत पूर्ण बिंब-
एल्यावर जन्मांतराविपयीं शंकेचा लेशही उरणार नाहीं नंतर पुढें जी-
वाच्या गर्भधारणक्षणापा३ग्त्यन् मृल्युमुखी अर्पण होईपर्यंत जीवाची
आदिमध्यावसानीं कशी स्थिति राहते याबद्दल जीवाचें जीवनचीरत्र
वर्णन करून सांगेन. याचा मनुष्यमात्रांनी सदैव निजध्यास ठेवावा.
जीवाचा जन्म होतांच जीवाबरोबर मृत्यू अगदीं चिकटला असतो व
तो जन्माच्या उत्तर क्षणापासून पुढें कोणत्या क्षणी येऊन दाखल हो-
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ईल याचा थांग लागत नाही. तथापि वर्णन करण्याकरितां सामान्य-
पणे आपण जीवाच्या आयुष्याच्या तीन कक्षा मानूअज्ञानावस्थेपर्यंत
जन्माची आद्य कक्षा, तारुण्याची मध्य कक्षा, आणितारुण्योत्तर जरे-
ची अंत्य कक्षा, अशा ह्या:. तीन कक्षांत जीवाच्या आयुष्याचा विभाग
झालेला आहे. अन्य सुगातरी मनुष्याचे आयुष्य फार होतें. कलि-
युगांत शंभर वर्षांचे अथवा एकशे वीस वर्षांचे ( पदरी पडल्यास)
पूर्णाकृय मानले आहे; पण कचितच भाग्यवानाच्या ते पूर्ण पदरी
पडतें. असें जरी आहे तरी प्रत्येक मनुष्यास, मी निदान शंभर वर्षें

वाचेन अशी आशा असते. किंबहुना खात्री असते असेंहीह्मटल्यास
चालेल. कारण, मी कधीं मरणार हें कोणासच ठाऊक नसतें, व
हें ठाऊक नसणेच जीवास फार हितावह आहे. जीवास जर हे क-
ळेल तर त्याचें एक पाऊलसुद्धां पुढें पडावयाचें नाही. मग इतर व्य-
बहार तर लांबच आहेत. मृत्यूच्या अज्ञानाचें पटल जीवमात्रांच्या
नेत्रांवर पडलें असल्यानेंच सर्व सष्टियात्रा सुरळीत चालली आहे.
असो. आतां प्रथम जीवाच्या महाकारणावस्थेचा पूर्ण विचार क-
रून पुढें आद्य कक्षेचा ह्मणजे जीवाच्याजन्माचा विचार करूं.

सष्टींतील प्रत्येक जीवमात्र मरणोत्तर जन्मास आला आहे. प्रथ-
मच जन्मलेला असा कोणताच प्राणी मुष्टीत नाहीं. कारण, मुष्टीचे
अनाद्यनंत स्वरूप आहे. अनंत सुष्टिमालिकेंतील अमुक सृष्टि आद्य
होती असा: निर्णय होणेंच अशक्य आहे; आणि जरायुज, अंडज,
स्वेदज व उडिज (उद्धिजात पर्वत, वृक्ष, नदी, खाणी, धातू याव-
तू जड पदार्थ येतात) अशा चराचर अथवा स्थावरजंगमाच्या
यव यावत् दृ१याड१यसंग्रहास-' सृष्टि ' हें नाम आहे. या सर्व स-
मुचयातिरिक्त ' सृष्टी ' चे कांहीं वेगळे स्वरूप नाहीं कीं, ज्यावरून
(पूष्टि पूर्वी झाली व मागून अमुक अनुक्रमानें जीव उत्पन्न झाले असें
हाणता येईल. जसे धान्याच्या रार्शीतून एक दाणा हातीं घेतला.
त्यास अमुक धान्याचा दाणा ह्मणतों. व त्याच दाण्यांचे समूहास
' राशी ' असें म्हणतो ' दाणा ' हा ' व्यष्टि ' आहे व राशी
हा ' समष्टि ' आहे. ( हें ब्रह्मप्रकरणीं सिद्ध झालें आहे) तशी,
' सूष्टि ' ही समष्टिरूप ' जीव ' राशी आहे आणि ' जीव ' हा
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सृष्टि समष्टीचा ' व्यष्टिरूप दाणा आहे, ' ' जीव ' आणि ' मृष्टि '
यांच्या स्वरूपांत कांहीं मैंद नाहीं.

येथें अशी शंका येईल कीं, चतुर्विध जीवकोटींच्या समूहास तुह्यी
सृष्टि ह्मणतां, तर ठीक आहे. पण चतुर्विध जीव, हे चैतन्यरूप हा.
सजीव आहेत असें क्री ठरविलें, त्याअर्थी सर्व ' मृष्टि ' चैतन्यरू-
प झाली. मग आतां ' सृष्टीस ' ' जडचैक्तयात्मक व ' चराच-
सक्त ' हा विशेषणे कां जोडत? या विशेषणानी तुमच्या माप-
णांत विरोध येत नाहीं काय १

याचे उत्तर असें कीं, सृष्टि चैत्ययरूपच आहे. सृष्टीत जड असें
कांहींच नाहीं. चर, अचर अथवा स्थावर-जंगम आणि जड चैतन्य
असे हे मेद सृष्टीच्या स्वरूपांत वास्तविक नाहींत. हे केवळ उत्प-
त्ति नाश अथवा ' कम आणि मृत्यच ' यांच्या भेदानें प्रतीत
होत आहेत. व ते प्रतीत तरी कोणास होतात? कीं, ज्यांना जन्म-
तें काय व मरतें काय? हें कळत नाहीं त्यांना. वज्यांना जीव जन्मत
नाहीं व जीव मरतही नाहीं असे जीवाचे अजरामर खरें स्वरूप क-
ळतें त्यांना ष्टींत एक काडी सुद्धा जड भासत नाहीं. जें स्वतःचें-
च चैतन्यस्वरूप ओळखीत नाहींतवस्वतःच जड होऊन वसले आ-
हेत, हे इतर पदार्थास जड म्हणतील यांत नवल तें काय? आपण
मदोन्मत्त झाल्यावर सर्व जग तसेंच दिसणार आहे. अज्ञानदशेतच
जड चैतन्यअसा भेद प्रतीत होतो. व चैतन्यानुभूति झाली म्हणजे
सर्व रवल्विदमात्मा ' असें म्हणावे लागतें.
चतुर्विध जीवरवाणींचा समष्टिरूप समूह अनाद्यनंत असणें हेंच

सुष्टींचे अनाथनंत स्वरूप आहे. आणि मृष्टिअनाद्यनंतझटली म्हणजे
जीवाचे अनादित्व आलेंच. सृष्टि आणि जीव अनादि अनंत आ-
हेत. या अनाद्यनंत मालिकेत असें अमुक सुष्टि ही आद्य आहे,
असें म्हणतां येत नाहीं; तसेंच जीवखाणींतील अमुक जीवाचा अ-
मुक आद्य जन्म असेहि ठरविता येत नाहींतथापि श्रुतीनें विचारार्थ
व उपदेशार्थ सूष्टिमालिकेंतील कोणत्या तरी एका सृष्टीचा उत्पत्ति-
स्थितिलय सांगितला व त्यावरूनच प्रत्येक सृष्टीच्या उत्पत्तिलयाचा
अनुक्रम जसा जाणावा लागतो; तसा जीवाच्या अनंत कममरण-
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मालिकेतील एकाच जन्माची व मरणाची स्थिति सांगितली हा-
णजे त्यावरून अनंत जन्ममरणपंक्तीचा अनुक्रम जाणावा. सुष्टींत
अनंतविध जीव आहेत. त्या सर्वांत एक मनुष्यकोटीसच कर्तव्यता
व सारासारविचारशक्ति असल्यानें व मनुष्यजन्मांतच कैवल्यप्राप्ति
असल्यानें सर्व जीवांत मनुष्यजीव श्रेष्ठ ठरला आहे. त्या एका मनु-
जीवाच्या उत्पत्तिस्थितिलयाचा प्रकार दाखविला ह्मणजे इतर सर्व
जीव तदंतर्गत सहज आलेच. मनुष्येतर प्राणिवर्ग कृतकर्मफलमोगार्थ
जायस्व स्त्रियस्व ह्म० जन्म घ्यावा, जगावें व मरावे या परंपरेत
वाहत चालला आहे. त्या यीनींत पुण्यपापादि कर्तव्य नसल्यानें त्या
केवळ जीवनव्यापारशील आहेत. अशा .प्राण्यांचे विचारांत व्यर्थ

आयुक्षय न करितां स्वतःच्याच जन्ममरणपंरपेरचा विचार केला
पाहिजे. ८-४.-१४-'. टिचणी;.

जीवाच्या जन्मास मूलबीज जीवकृत कर्मजन्य संस्कार हा आह.
आणि संस्काराचें स्वरूप अनुभवजन्य स्मृति हें आहे, असें सिद्ध
झालेंच आहे. प्रथम संस्काराचाउदय होतोत्यासंस्कारानुरूपइच्छा
अथवा वासना उत्पन्न होते. वासनेनुरूप अंतःकरणेंद्रियादिकांवर
प्रेरणा होते. प्रेरणेनुरूप कर्म घडते. कर्मानुरूप फळ मिळतें, फला-
चा अनुभव होतो, आणि अनुभव केल्याची स्युति राहते. हीच ए-ति संस्काररूप आहे. संस्कार आणि स्मृति यांचें एकच रूप
आहे. तथापि अति सूक्ष्मांतर आहे. तें असें कीं, स्मृतीची लीनाव-
स्था संस्काररूप आहे, आणि संस्काराची उदयावस्था स्युतिरूप
आहे. संस्काराचा उदय स्मृतिरूप झाला कीं, पुढें इच्छा अथवा वा-
सना उभीच आहे. या इच्छेचा आघात प्रेरणारूप होऊन त्याची प-
रंपरा सुरू झाली हा. ती शेवटीं ' संस्कार ' रूपापर्यंत पोचून पुन:
' स्मृतिरूप ' उदयाचे आघातास कारण होते. या अखंड मालिकेत
पहिला णे,: याचा पत्ता त्रिकालांत कधींही लागणार नाहीं. सं-
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स्कारास प्रथम मानिलें तर अनुभवावांचून स्पृतिरूप संस्कार सम-
वत नाहीं. स्मृतीला कांहीं तरी विषयानुमव पाहिजे. अनुभवास वि-
पय पाहिजे. विषयप्रासीला किया पाहिजे. क्रियेला प्रेरणा पाहिजे,
प्रेरणेला इच्छा पाहिजे, आणि इच्छेला संस्काराचा उदय पाहिजे.
संस्कार अनुभवजन्य स्मृतीवांचून संभवत नाहीं. आतां विचार क-
रून पाहिल्यास या चक्रमालिकेंत एक दुसऱ्याचा जन्यजनकमाव
मानावा, कीं कार्यकारणभाव मानावा, कीं प्रत्येकास स्वतंत्र मानावे,
अथवा काय करा याचा कोणाही विचारवानास बरोबर उलगडा
करतां येत नाहीं. चक्रमालिकेमुळें आपणच आपला बाप व कार्यच
कारणरूप होण्याची वेळ येते. अशा अपरिहार्य व अनिर्णितचक्रमा-
लिकेसच अनादि परंपरा हाणतात. या चक्रमालिकेत जीव दोऱ्या-
प्रमाणें ओवला असल्यानें मण्यांचा व दोऱ्याचा संबंध तर सुटत
नाहींच, पण मणी घट्ट ओंवले हा. मण्यांचा आधारभूत दोरा दे-
खील जसा दिसूं शकत नाहीं, तशी जीवाच्या स्वरूपांत वरील सं-
स्कारपरंपरेची मणिमालिका अखंड, अविरल व अति वेगाने परि-
श्रमण करीत असल्यानें स्वस्वरूपज्ञान होऊं पावत नाहीं. मण्यां-
बरोबर जसे दोऱ्यास फेर खावे लागतात, तसें कर्ममोगमालिकेवरो-
वर जीवास चतुर्दश भुवनांत अखंडितपणे गटंगळ्या खात फिराला-
गत असल्यानें, जीवाचा कोणता कम आद्य आहे व त्याच्या आद्य
उत्पत्तीचा क्रमकसा आहे, हें सांगण्यासश्रुतीला सुद्धांकुंठित व्हावें
लागतें, तेथें अन्य जीवाची कथा काय?! तथापि जगदीशाने अनंत
जीवकोटींत हा सारासारविचारशील मनुष्यप्राणी मेरूच्या स्थानी
बसविला आहे. मेरूपासून माळ उलट फिरविली ह्मणजे जशी माळ
संपते, तशी मानवी जीव आपल्या विचारशक्तीचे बलावर आपलें मे-
रूस्थान न सोडता वरील परंपरा जी सुधी फिरत आहे तिला उलट
फिरवू लागला कीं जन्ममरणपरंपरा संपलीच, पण माळ उलटावी
कशी ही किल्ली मात्र गुरुकृपेवांचून सांपडत नाहीं आणि ती जोवर
प्राप्त नाहीं तोवर अनाद्यनंत काल असेंच, '' पुनरपि जननं पुनरपि
मरणं, पुनरपि जननीजठेर शयनं '' ३० चक्र चालूआहेच रहीतील प्रत्येक जीवमात्र, कर्मसंस्कारमालिकेत अनिवार्य गुंतला आहे,
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पण अंतर इतकेंच कीं, मनुष्यजीवास विचारशक्तीच्या बलावर त्या-
तून मोकळे होतां येतें. इतरांस होतां येत नाहीं. आतां होतां येत
असल्यावर मोकळे न झाल्यास मनुष्य आणि पशु यांत अंतर तें
काय? जीवनपरिचर्या सर्वांची समानच आहे. सारांश 'संस्काराची'
परंपरा अनादि असल्यानें प्रत्येक जीव अनादि आहे. आणि पूर्वज-
त्याचा संस्कार, या जन्मास व या जन्माचा संस्कार अन्य जन्मास
मूलबीज कारण आहे; हे निर्विवाद सिद्ध झालें.

हे राजन् शीलनिघे! जीवाच्या जन्ममरणमालिकेस पूर्व जन्म
' संस्कार' बीजरूप कारण होतो, ही गोष्ट सिद्ध झाली. आणि अ-
नुभविलेल्या विषयाची जी स्मृति ती ' संस्कार ' रूप असून, सं-
स्वारांत व स्मृतींत जें सूश्मांतर दाखविले ( हा. स्मृतीची लीनाव-
स्था ' संस्कार ' रूप व संस्काराची उदयावस्था ' स्मृतिरूप) ' हें
पक्के ध्यानांत असू. द्यावे कारण, हा मुद्दा फार महत्त्वाचा आ-
हे. असो.

सुपुति अवस्थेंत सामान्य अज्ञानाचे आवरण पांच चार तासाचे
जें कांहीं असतें, हें अज्ञानावरण बहुत कोवळे असतें हाणून निद्रि-
स्त जीवास, सामान्य आघाताच्या धक्क्यासरशीं आवरण दूर करून
लवकर वाहेर ह्मणजे जागृतींत येतां येतें. व त्या आवरणानचें सुषुप्ती-
त मत्कुणमशकादिकांचे सामान्य दंश जीवास सहन करतां येतात.
पण, मरणानंतर पुन्हा जन्मास येईपर्यंत जे महा घोरतर कुएश सह-
न करावयाचे असतात, अशा दशेत सुपुतीसारखे कोंवळ्या अज्ञाना-
वरणाने जीवाचे जीवित्व कसें कायम राहू शकते!! ते क्लेश सहन

टीप-'' अव्यक्तबोध '' ग्रंथांत पांचवे ' कारण ' प्रकरणी जीवाच्या पुन--
न्ममरणसिद्धीत, जीवाचे स्वरूप वासनावेष्टित अर्यात वासनारूपच आहे. कारण
जीवाचे निर्वासनिक स्वरूप प्रतीत होत नाहीं. सुषुसीत देखील वासना पिंड सोडीत
नाहीं, तिच्या अस्तित्वानेच पुन्हा जागृति येते, सारांश तिन्ही अवस्थांत ल( जागृती, स्वप्र, सुपुरसि) जीव वासनावेष्टितच असल्यानें जीव ' वासनात्मक '
झाला आणि मरणसमयीं वासना शेष राहत असल्यानेंच पुन्हा जन्म घ्यावा ला-
गतो. वासनाक्षय कधीं होत नाहीं. येथवर गोष्ट सिद्ध करून दाखविली आहे, ती
वाचकांच्या पूर्ण लढ्यांत असेलच,
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होण्यासारखे कठोर आवरण असेल तरच जीवाची मजल कंठ-
ली जाईल. नाहींपेक्षां न कळे काय दशा होईल!! याकरिताच
जगन्नियामकाच्या अतर्क्य व अज्ञेय योजने, हा जीव सुपुति अव-
च्या ' वासनात्मक ' आवरणांतून आतल्या आत महा 'कठोर अ-
शा केवल अनंत 'संस्काररूप' अति दृढ आवरणांत बळकट गठ-
डीसारखा बांधला जाऊन ' महा मृत्यू ' च्या स्वाधीन होतो.

जाग्रदवस्थेत जीव स्थल सूक्ष्म इंद्रियादिकांसह व्यवहार करीत
असतो; तो स्वमावस्थेत येतांच सर्व इंद्रियादिकही संस्काररूपानें
स्वप्नांत येऊन काल्पनिक व्यापार चालू होतो. हा व्यापार संस्कारा-
ची उदितावस्थारूप आहे. ही ' संस्काराची ' उदितावस्था जाऊन
लीनावस्था होऊं लागली कीं, सर्व इंद्रियादिक त्यांतच लाख संस्का-
रातच आकर्षित होऊन लीन होत जातात. अशी जी सर्व संघाताची
'घनसस्काररूप' अवस्था होते, ही अल्पकाल राख सर्व संघात जर
मागें फिरला तर ती जीवाची सुषुसि अवस्था ह्मणविते. आणि तो
संस्कारबद ' संघात ' मागें न फिरता पुढें गेल्यास, तीच जीवाची
मरणावस्था होते. एखादे उत्तम फल भक्षण करून फेकून दिलें
आणि त्या फलाचें एकच वीज जरी जवळशिहक ठेविले, तरी भूमि-
जलोपाधियोगानें कालेकरून व क्रमेंकरून तेंच फल आपल्यास
पुनः प्रात होतें. ' वीज, हातांत घेऊन विचारदृष्टीनें पाहिल्यास,
त्यांत वृक्षाचे स्कंध, शाखा, पर्ण, पुष्य,' फल, आणि पुनः ' वीज '
इतकें साहित्य त्या एका शुष्क बीजांत आहे. हें साहित्य त्या बीजांत
कोणत्या रूपानें आहे? तर केवळ संस्काररूपानें आहे. व तें अ-
स्कूल उपाधीनें व्यक्त होतें. त्यामुळें त्यांत ते ( ८- वृक्ष फल इ०)नाहीं असें ह्मणतां येत नाहीं. कदाचित-भूमिसंयोगांत हा गुण अ-
सेल, उग्सेंझटल्यासआडूबीजापासनकधी निंववृक्ष उत्पन्न होतनाहीं.
यावरून एका वीजांत एका वृक्षाचें अथवा अनंत वृक्षांचे पत्र पुष्प-
फलादिक संस्काररूपानें अगदीं जसे सिद्धउासतात; तसेंच जीवाच्या
सहम देहेद्रियअतकरणादिकाचें ( सुषुप्तीप्रमाणेच) मरणसमर्यी
एका ' संस्कारांत ' आकर्षण होतें. आणि गर्मोपाधि लागतांच अनु-
क्रमें पूर्ववतू जीवाचा विकास होतो. या ' संस्काराच्या ' संकोचवि-
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कासाच्या उपाधीसच जन्म व मृत्यु ह्मणतात. मृत्यूपासून पुन्हां
जन्महोईपर्यंत जीवाचें अस्तित्व संस्काररूपी वीजांत आहेच ०

मानावे लागतें. अर्थांत सुपुतीत जीवाचें स्वरूप जसे वासनात्मक
होतें व इंद्रियादिकांचा लय वासनेत होतो; तसें मृत्यूत जीवाचेंस्वरूप
' संस्कारात्मक ' होऊन त्यांत इंद्रियादिकांचा लय झाला म्हणजे
जीव वजमूर्छित होऊन कर्मानुरोधाने निर्णितमार्गास लागतो. सुपुती
त जीव जरी निजला, तरी वासना जागृत रहात होतीं व तीच पुन्हा
जीवास जागृतीवर आणीत होती. ती वासना, ' संस्कार ' रूपांत क-
शी तरी मूर्छित झाली. आतां तरी जीवाचा पिंड सुटला पाहिजे
होता! बिचाऱ्याची मरून राखरांगोळी सुद्धा झाली!! पण करतो
काय, सर्व शत्रू कसे तरी मूर्छित होतात व हा जीव ' जीव ' एक-
वार मेल्यावर पुन्हा जन्म नाहीं. असें मानणाऱ्या मतवाद्यांच्या
बलावर कोठे तरी पळू इच्छित होता, तींच लाडके हितशत्रू जागे
होऊन शेंडी धरून बरोबर तयार आहेतच!! ते हितशत्रू कोण?
तर जीवाने केलेले ' कर्म ' कर्माच्या हाती जीवाची शेंडी गुंतल्यानें
तें जिकडे ओढित नेईल तिकडे या जीवास रडत रखडत गेलें पाहि-
जे मरणोत्तर ' संस्काररूप जीव ' कर्मानुरोधानें परिश्रमण करितो.

जीवाचे संस्कारालक महाकारण शरीर.

ज्याप्रमाणें जीवाच्या,-जागृती, स्वम, सुपुति जवस्थापरत्वे स्थूल-
देह, सूक्ष्म देह, आणि कारण देह जीवास असतात, त्याप्रमाणें मु-
षुप्तीच्याही पलीकडची जी दीर्घाज्ञानावस्था ती जीवाचीमहाकारणा-
वस्था अथवा महाकारण शरीर ह्मणवितें. या महाकारण शरीरांत
अथवा अवस्थेंत जीवाचा जो प्रवेश हाच ' मृत्यु ' आणि त्या महा-
कारण शरीरांतून बाहेर निघणे हा. कारण, सूक्ष्म आणि स्थूल श-
रीरांत यर्णै हाच जीवाचा ' जन्म ' होय. विचारदृष्ट्या जन्ममर-
ण कांहीं वेगळे पदार्थ नसून, ' महाकारणावस्थेत ' जीवाचा प्रवेश
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व निर्गम यांसच ' कम व मृत्यु ' अशी संज्ञा आली आहे.६.फूल. कारण आणि महाकारण संज्ञक हे जीवाचे धारण करावयाच
पाषाख आहेत. सुष्टिप्रदेशाच्या प्रवासांत ज्या स्थली व ज्या स्थिती-
त जो पोषाख हितावह व सुखकर असतो त्यास जीव धारण करू-
न प्रवास करीत असतो. जसे लोखंडी कवच ( हा. चिलखत)
धारण केलें असल्यावर कटकप्रदेशातनू, निबिड अरण्यांतून किंवह-
ना प्रदीप्त अग्निप्रदेशांतून जरी जाण्याचा प्रसंग आला तरी बऱ्याच
सुरक्षितपणे पार पडता येतें. तसें मरणोत्तर पुन्हा गर्मप्रवेशापर्यंत
कष्टमय व खडतर प्रदेशांतून कांहीं सुरक्षितपणे निभावण्याकरितां
व जीवाचे जीवत्व कायम राहण्याकरितां लोखंडी कवचाप्रमाणें जी-
वाचा ' महाकारण शरीर ' रूपी शेवटला वजतुल्य पोषाख आहे.
हा त्यानें धारण केल्यावर कसेही प्रचंड आघात बसले तरी जिवि-
स्व सुरक्षित राहते. मूर्छितावस्थेत झालेले छेश विसरतात असें नाहीं.
घरावरून खालीं पाषाणमय भूमीवर कोणी पडल्यास तो भूमीवर प-
डण्यापअशय बेसावध होतो. कसा पडलो व कसकसे आग ठेचले हें
त्यास मूर्छितावस्थेत जरी कळत नाहीं, तरी सावधपणा येण्यासप्रारम
होऊं लागला की, वेदना कळू लागतात. आणि पूर्ण शुद्धींत आ-
त्यावर असह्य दुखाने जसा प्राणांत कष्टी होतो; तसा मरणोत्तर
जीकेमहाकारणावस्थेत मूर्छितपणे कर्मानुरोधानें ज्या कष्टमय प्रदेशां-
तून ओढून नेला जातो, त्या सर्व कष्टांचे आघात जीवाचे महाकारण
शरीरावर बसून ठेचला जातो आणि शुद्धि येण्याची साधने विकास
पावली ह्मणजे ढळढळा रडून आक्रोश करितो. जशा असह्य वेदना
सहन होण्यास ' मुळी ' ही उपयोगाची आहे, तसें जीवाचे घोरतर
छेदा सहन होण्याकरितां ' महाकारण शरीर ' हें जीवाच्या अत्यंत
उपयोगाचें आहे. हाणून मरणकालीं संस्कारात्मक शरीररूपानें हा
जीव या स्थूल पाचभौतिक देहास सोडून पुढें जातो.
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जीवाचा लिंगदेह अथवा कारणरारीर

-०या संस्कारात्मक शरीरांत जीवाची ज्ञानेंद्रिये, कर्मेंद्रिये, अंत:-
करण आणि प्राण ही सर्व संघातरूपानें हा. ऐक्यरूपानें बीजवृक्ष
न्यायवतू असतात. हें ज्याप्रमाणें वर सांगितलें आहे, त्याप्रमाणें
या सर्व संघाताची ' उपादान कारणरूप ' जी पंचमहा तत्त्वें

त्यांचे अतिसहमाश केवळ अस्तित्वरूपानें त्या संस्कारात्मक
शरीरांत असतात. या संस्कारात्मक शरीरासच लिंगदेह असें
ह्मणतात. मरणसमयीं स्थूलदेहातील तत्त्वांचा लय ' होत होत
शेवटीं अगदीं सूक्ष्म व मंद श्वास तुटत तुटत चालत असतात.
तरी जिवंतपण आहे असें वाटतें. सरते शेवटचा श्वास अतीच सूक्ष्म

येऊन बंद पडला ह्मणजे जीव गेलाअसें वाटतंयांत वायूचे सूक्ष्म सू
हम होत अति सुक्ष्म ह्मणजे अदृश्य होणेंहें संस्काररूपहोणे होय.
जीवाचे जिवंतपणी देहेंद्रियादि स्कूल रूम संघाताचें चालकत्व केवळ
प्राणवायूकडेसच असतें. प्राणवायू हे जीवाचे वाहन आहेत. प्राण-
वायु जीवाचे रक्षक आहेत, प्राणवायू जीवाचे प्रतिनिधि अथवा सखे
आहेत. आणिजीवाच्या देहांतरींवलोकांतरींगमनागमनांस हेचसाधन
आहेत. असे मागें ' हेतू ' च्या विचारांत सांगितलें आहे, लक्षांत
आणावे हेच ' प्राणवायू ' मरणानंतर अतिसूक्ष्म संस्काररूप होऊन
जीवाचे 'संस्काररूप' महाकारण शरीरास गुंडाळून कर्मानुरोधानें जि-
कडे जावयाचा असेल तिकडे वाहून नेतात. व त्याचें 'जीवपण' सुर-
क्षित ठेवितात जीवाचा व प्राणाचा वियोग होत नाहीं. जीवाप्रमाणें-
च प्राण हेही संस्काररूपानें जीवाबरोबर असतात. असा ' संस्कार '
रूप प्राणवायु ' संस्कार 'रूप जीवासह स्थूल वातावरणांतून देहां-
व!२लोकांतरी गमन करितो. वातावरणातूनू संचार करणारे जी-

सण अशक्य त स्त्य आहे तथापि अनुमानार्थ कांहीं उपल-
व- ८ कनहप्रगर्न७२ कै

३५.
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हवा बिघडते, तेव्हां सर्वच वायु ओतप्रोत बिघडेल तर सर्वच नगर-
वासी एकदम रोगगस्त होतील. पण तसें होत नसून, वाहत्या पा-
ण्यांत जसे रंगाचे कण टाकले ह्मणजे सर्व पाणीरंगीत न होतां रंगा-
च्या वाहत्या जलाच्या रेघा दिसतात. ती वाहती रेघ ज्या स्वच्छ
वस्त्रास लागते त्या वस्त्रास रंगाचा डाग पडतो. तसें वातावरणांत
रोगादि विकारांच्या वायुरूप धारा सुगंधदुर्गधयुक्त वायूच्या धा-
रांप्रमाणें वाहत असतात. ती वायूची अदृश्य धार ज्या मनुष्यास
स्पर्श करिते तो रोगग्रस्त होतो. ह्म० तो रोग वायुरूपाने शरीरांत
प्रवेश करून शरीरातील सर्व धातूंचा नाश करितो, याचा अनुभव
नेहमी आहेच.. गेल्यावर्षी ' क्रेग ' ने कसा प्रलय केला हे सर्व
श्रुतानुमतू आहेच. ज्याप्रमाणें, वायुप्रवाहांतील कोणती झुळूक
रोगविकृत आहे हें कोणत्याहि साधनानें कळू शकत नाहीं, त्याप्र-
माणें संस्काररूप जीवाची व संस्काररूप प्राणवायूची ऐक्यरूप
ग्रथि स्ग्लूवायूतनू कोणीकडे व कशी जात आहे हें दिव्य ज्ञान ड-
ष्टीवाचनू त्रिकालांत कळणे शक्य नाहीं.

यावत् जीवमात्रांच्या मरणोत्तर प्रयाणस्थितीचें हेंच स्वरूप आहे.
ह्मणजे सर्व जीव केवळ संस्काररूप होऊन, कर्मानुरोवानें देहांतरीं व
लोकांतरीं गमन करितात. ज्या निशाणावर नेम धरून लक्षपूर्वक

जशा वेगाने व झोकाने वाण सोडिला असतां तो जसा त्या वेगाने
व झोकाने तें निशाण उडवितो, तसा जीव जिवंतपणी, ज्या ज्या फ-
लोदेशानें जशी वासना धारण करून ज्या ज्या कर्माचे संकल्प क-
रित व संकल्पानुरूप जी कर्म यथासांग घडतात त्या कर्मांचे संस्कार
प्रबल होऊन तेच संस्कार प्राणवायूच्या मुरूम साह्यानें जीवास क-
मीचें फल ज्यास्थलीं अथवा लोकींत व्हावयाचें असेल तेथें नेमके
नेऊन पोचवितात. पुण्यातिशयसंग्रह असल्यास व त्याची फले दि-
व्यभोग असल्यास देवपितरादि स्वर्गलोकी हा जीव पोचला ह्मणजे
यास कर्मानुरूप दिव्य शरीरे प्रात होतात. मृत्युलोकीं जसे हें आ-
पलें शरीर पार्थिवांशप्रधान असतें तसें दिव्यलोकवासींचीं शरीरे
तेजगुणप्रधान असतात. तें शरीर या जीवास प्रात होतांच बुद्धचादि
इंद्रिये सर्व विकास पासून तदूद्वारा दिव्य विषयाचा उपभोगघेऊन पु-



जीवानंदपदेश ३४५
ण्य संपताच मृत्युलोकीं गेलेल्या प्रकारानेंच पुन्हा परत येतो
आणि ज्या जीवांच्या कर्मांत दिव्य महाघोर पातकांचा संग्रह अ-
सतो ते जीव त्या कर्ममोगार्थ दिव्य यमलोकी पोचताच त्यांजला ज-
पूर्व यातना ' भोगदेह ' प्रात होऊन इंद्रियादि भोगसाधनें विकास
पावतात. आणि तदूद्वारा कृत पापकर्माच्या फलास हा. अति भयंकर
यातनामय भोगास प्रारंभ होतो. ते नरकादि भोग पुराणसुप्रसिद्धच
आहेत. यातनाशरीर जें जीवास प्रास होतें तें असें वजतुल्य असतें
कीं, त्यावर किती जरी आघात बसले तरी त्याचा नाश न होतां त-
दूद्वारा महादुर्धर व असह्य वेदना जीवास पोचून जेव्हां जीव अ-
त्यंत कष्टी होतो, तेव्हां त्यास निजकत कमीचा अत्यंत खेद आणि
पश्चात्ताप होतो. पण त्याचा त्या वेळीं काही उपयोग न होतां दुःख-
च भोगावे लागतें. जसा अपराधी कैदी शिक्षा भोगण्यास्तव, कारागू-
हाधिकाऱ्याडया स्वाधीन झाला ह्मणजे ते त्याजला शीतनिवारणा-
दिकाकरितां कांबळ्याचें आले घालावयास देतात; त्यापासून शीत-
निवारण काहीसे होत असेल, पण असल्या वस्त्राचा अभ्यास न-
सल्यास त्यापासून आगाची सालडी निघून केश होतात. तसें जीवास
बजतुल्य कठोर यातनाशरीर प्रात झाल्यानें जीवाचें जीवित्व व बुद्धी-
ची शुद्धि सुरक्षित राहते, पण प्राणांत प्रचंड छेशानें अत्यंत विव्हल
होतो. विशेष मूळही येत नाहीं, व मरण विमे तेही प्राप्त होत
नाहीं. पूर्ण सावधपणे आपल्या पापकर्माचीं घार फले भोगून मोकळा
होतांचपुन्हा 'सस्काररूप महा कारण शरीर'धरून अधःपतन पावतोद्र
दिव्य लोकांत अल्प पुण्या अल्प सुखोपभोग भोगून ज्यांचा उर-
धूपात होतो ते जीव आणि पापकर्माचीं नरकादि दुखले भोगून
पतन पावलेले जीव, तसेंच येथल्या येथेंच हा- मृत्युलोकींचे लहान
मोठ्या सुखदुःखफलापुरतीच ज्याची कर्मफले आहेत, हे असे
सर्व जीव मरणोत्तर व उग्धपातोत्तर ज्या जीवाच्या उटरो जन्म
व्हावयाचा असेल त्याचे उदरांत पर्वोक्त ' संस्काररूप ' शरीरानें

-- ---आता कोणत्या प्रकारच्या योग,उपासनादि कर्मानुष्ठानाने पुनरावर्तन होत नाही
व होते. आणि त्याचे स्वगीदि अह्यलंकि। जण्याचे कोणते मार्ग आहेत हें सर्व

पुढें ( कर्तव्यप्रकरणी) सांगतां येईल.
४४
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प्राणवायूच्या सूक्ष्म साह्याने चतुर्विध भोज्यान्नरसद्वारा प्रवेश करून
शरीरांत मुख्य जीवन जी ' धातू ' त्या धातुस्थानीं पोचतो आणि
कालेंकरून व क्रमेंकरून पितृरेतद्वारा मातूरजसंयुक्त होत्साता
मातृगर्भाशयांत येऊन पोचतो पितूरेत व मातुरजसंयुक्त जो गर्भ
' बिंदु ' हाच या स्थूलदेहाचा आद्य पाया होय. या बिंदूत जी-
वाचा प्रवेश झाला ह्मणजे येथून जीवाचे ' कारण ' शरीरास आरंभ
होतो आणि पुढें सू१म व स्थूल शरीरांपर्यंत पोचतो दिव्यलोकस्थ
जीव पुण्यक्षयाने दिव्यदेहास सोडून अधःपात पावला ह्मणजे, आणि
मृत्युलोकस्थ जीव मरण पावला ह्मणजे पुढें गर्मप्रवेशक्षणापर्यंत जी-
वाची जी संस्काररूप स्थिति हो ' महाकारणावस्था ' अथवा
' महाकारणशररि ' आहे असें जाणावे

जीवाचें जीवनचरिह

जन्माचा आद्यकक्षा

हे राजा, येणेप्रमाणे जीवाच्या महाकारणावस्थेचा विचार
सांगितला, याचे वारंवार चिंतन कर. आता येथनू जीवाच्या गर्मप्र-

वेशापासून मृत्युप्रवेशापर्यंत जीवाची जविनपरिचर्या कशी चालते या-
चे वर्णन करितो. जीवाच्या जजेमाप्रर्पे मलूकास्ण व आधार जननीज-
नक असावयाचे. त्यांच्या कुतुकाली- मिथुनीभावानें जीव गर्मप्र-
विष्ट होतो. कारण

स्त्रियांच्या कतकालात प्रथम दिवसापासून सोळाव्या दिवसापर्यंत
गर्भाशयाचें मुख विकासित राहुन त्यांत र:जाशाची आद्रता असते.
हाणून गर्भाशनाची यत्ता सोळादिवसांचे जात धर्मशास्त्रकारांनीं ठर-
विली आहे. गर्भधारण होण्यचि।यरण जरी. सोळा दिवसांचीआहे तरी
कतच्या पंचम दिवसापासून दाहाच्या दिवसाचे आतच बहुधा गर्भ-
धारणा होते. कचितू प्रसंगीं स्त्रीस रजोद्धव होऊन बाहेर पडतो न
पडके तोच गर्भाशयांत रेनबिंदु प्रविष्ट होऊन गर्म राहतो गर्भधारण
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झाल्यावर गर्भाशयाचे तोंड मिटते. प्रतिमासिक कतुकालात जरी
गर्भाशयाचें तोंड विकसित असतें तरी त्यांत विदुप्रवेश होत नाहीं.
दंपत्याची संभोगक्रिया नेहमी जी घडते ती केवल सुरवजनक होते,
गर्भजनक होत नाहीं. कारण, गर्मधारणक्षणांत संभोगसमयीं उ-
मयतांची जननेंद्रियमुरेवे ( छिद्रे) अतिसंलग्न होऊन वीर्य आकर्षित
होऊन गर्भाशयांत प्रविष्ट होतांच आशयाचे मुख एकदम मिटते.
अशा प्रसंगक्षणी नित्यानुभवापेक्षां अपूर्व सुखानुभवानें परस्पराची
उरतकरणे फार प्रफुल्लित होऊन उगनदाने संतुष्ट होतात. पण द-
पती कामकर्लाकुशल असले तरच ही वेळ उगेळखता येते. आ-
णि गर्भधारणा या प्रसंगीं झाली, असा उभयतांस तात्काळ बोध
होतो. परंतु हा अपूर्व सुखक्षण ईशसंकेतानेंच प्रास होतो.
कौशल्यानें कोणास कधींही साधता येत नाहीं. एरवी क्ष-

शिक सुखासक्तीच्या नादाने, शरीरातील मुख्य जीवन जें ' वीर्य '
त्याचा वृथा क्षय मात्र होतो. हाणून धर्मशास्त्रकारांनीं व वैद्यशास्त्र-

कारानी कतुकाली ह्म० पंचम दिवसापासून सहा दिवसच निदान
दहा दिवसपर्यंत गमनाची यत्ता सांगितली आहे. उरकाली गमनांत
श्रुणूहत्येचें पातक घडते, ह्मणून तसें करूं नये.

रुरणहरयेचें पातक लागतें, ही गोष्ट अविचाऱ्यांस मोठीच आ-
श्रर्यकारक वाटते; पण विचारदृष्ट्या ही गोष्ट अन्यथा नाही.
' मरणोत्तर ' जन्मास येणारे अनंत जीव ' संस्काररूप ' कारण
शरीरांनीं,-वरांतल्या वाशांत सूर्यकिरणाचे आलेल्या प्रकाशांत जसे
परमाणू उडतफिरत असतात त्याप्रमाणें-हे कर्मप्रवाहातप्राणवाकया
साह्याने वाहत असतात. आणि भोज्यान्नरसद्वारा जिवंत असलेल्या
प्राण्यांच्या धातुस्थानीं पोचतात, असें वर सांगितलेंच आहे. आतां
ज्यांचा जन्मकाल व कर्मफलोदय येऊन ठेपला असतो ते जीव रे-
तद्वारा अगदीं नेमके गर्भाशयांत पोचून परिपक होण्याचे मार्गास

आणि ज्यांचा ' संस्कारशरीर ' स्थितीचा भोग संपलालागतात.नसेल ते रंतद्वारा गर्भाशयत्यया औत न पोचता फुकट वायां जा-
तात अशा त्या दीन जीवांच्या नाशास, व्यर्थ रतिक्रीडा कारण
होते खणून ती श्रृणूहत्या लागते, हे राजन्! .! येथे कोणाला .अ-
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सें वाटेल कीं, भोज्यान्नरसद्वारा संस्काररूपानें न जाणो किती जीव
धातुस्थानीं आले असतील, ते सर्वच आमचे पोटीं जन्मतात असे
नाहीं! आणि त्या सर्वांबरोबर त्यांची कर्मे आहेतच, ज्यांचे कर्म

जन्मोदयास आलें असेल ते आपच गर्भाशयांत पचतील. आणि
ज्यांची कम वायां जाण्याची असतील ते वायां जातील!! बिनाका-
रण त्यांच्या वाहत्येचा संबंध आलीआपल्याकडेजोडनू घ्यावा. आ-
णि आपल्या यथेष्ट क्रीडाविहारांत विघ्न कां मानावे!! धर्मशास्त्र.

कारांस याची मौज काय माहित!!! तरी, याचे उत्तर असें की
मनुष्यास मृत्यु कधीं तरी येणारच व तो एक दिवस मेल्यावास्त
सुटणार नाहीं. असें सर्व आवालवृद्धांस पक्के ठाऊक आहे. आतां
जो- मनुष्य केव्हा तरी मरणारच, त्याला आजच ठार मारून त्याच्या
सर्व संपत्तीची चैन भोगावयास जर आपल्यास मिळत आहेतर तसें
करण्यांत बाध कोणता १ व तसें करण्यास न्यायाधीशाने देहांत शि-
क्षा तरी कां द्यावी? कारण न मरणारास त्यानें मारिलें नाहीं, जो
एकदा कधी तरी मरणारच, त्याला आपल्या चैनीप्रीत्यर्थ मारण्यांत
अपराध कसला १ .अशीं कारणें दाखविल्यास अपराधी सुटेल काय?
अपराध्यास शिक्षा आहेच, पण अपराध घडण्याचा प्रयत्न करणारा
देखील जर शिक्षेस पात्र .आहे तर, रतिसुखार्थ केलेली तणूहत्याकष्ट
शी सुटावी व कां सुटावी १!

धर्मशास्त्रकार व वैद्यशास्त्रकार सर्वज्ञ आणि अत्यंत स्रृहमदर्शी
होते, त्यांनीं जगदीशाच्या अचिंत्य प्रेरणेने त्याच्या हेतूस जाणूनच
सर्व नियम बांधले आहेत. त्या नियमांत स्वार्थ आणि परमार्थ असे
दोन्ही सिद्ध असतात. ' वीर्य ' ले जें नांव ' धातस ' दिलें आहे तें
उगीच नव्हे! त्यांत नामाप्रमाणेर्च अलौकिक गुणे आहेत ' वीर्या

च्या ' बलावर हा स्थूल देह वागत असून जीवमात्राच्या
जीवित्वाचें मुख्य द्रव्य धातूच आहे. धातुक्षयानें मनुष्य तत्काल म-
रण पावतो. यावत् बुद्धिवलोदय पराक्रमाचें प्रधान जीवन ' धातू 'ही आहे. हिचा संग्रह शरीरांत जितका अधिक राहील आणि रो-
गादि विकारापासून धातूजितकी अधिक सुरक्षित राहील तितकेच
मनुष्यांत बल अधिक राहते. जड पदार्थसुर्ष्टेचा ' धातू ' ही प्रत्य-



जीवानंदप्रदेश ३४९
क्ष जीवरूप आहे., असेंच म्हणावे लागतें. कारण जीवाच्या जन्मा-
व मुख्य वीज तेंच आहे. त्याचा व्यर्थ व्यय न होऊं दिल्याने,
धर्मदृष्ट्या पातकही लागत नाही आणि अर्थदृष्ट्या आपलें बल बु-
द्धि पराक्रम सुदृढ राहतात. योगशास्त्रदृष्ट्या विचार केल्यास,
' धातू ' ही अमृतरूप आहे. इच्या बलावर योग्यास अजरामर
होता येतें. जे कोणी. खरोखर बालब्रह्मचारी असतात त्यांची शक्ति
व शरीरेद्रये आमरणपर्यंत सतेज, सुदृढ आणि निरोगी राहतात.
आणून विचारवानांनी ' धातूचा ' अकालिक व्यय होऊं देऊं नये.

येथें अशी शंका येईल कीं, धातूच्या व्यर्थ व्ययाने जर दोष
लागतो, तर प्रतिमासिकांत गर्भ राहतोच असा नेम नाही. व को-
णत्या महिन्यांत गर्म राहणार हेही कळत नाही. तर ऋतुकाली
गमन देखील ( गर्म न राहिल्यास) सदोष होणार नाहीं काय?
त्याचें उत्तर असें कीं, धान्याची पेरणी, पेरणीच्या क्रतुकालांत के-
ली जाते, तें धान्य लागवड करूनही सर्व उपद्रवापामृन् सुरक्षितपणे
पुरते आपल्या पदरी पडणें न पडणें हें केवळ दैवाधीन आहे. पण
अकाली पेरणी केल्यास नुकसान होऊन जनांत तो मूर्ख ठरणार
नाही काय? रोगग्रस्ताचे औषधोपचारांत बुद्धा दुर्लक्ष करून जर
तो रोगी मेला तर त्याबद्दल उपचार करणारा दोषी होणार नाहीं
काय? नियमाचे पालन स्वाधीन आहे तें आपण केलें ह्मणजे आ-
पण निर्दोषी झालो. त्याचें फल मिळणें न मिळणें दैवाधीन आहें.
तथापि नियमाचे फल बहुधा चुकत नाहीं. पशूचे नियम ठराविक
असल्यानें ते मनुष्यापेक्षां अमोघवीर्य असतात. आणि त्यांची श-
लिही फार दृढ असते. पशूंनी अज्ञान असतां नियमोल्लंघन करूं
नये आणि सज्ञान मनुष्याने नियम पाळू नये, ही किती लज्जास्पद
गोष्ट आहे बरें!! गर्भधारणा झाल्यावर स्त्री अगम्या आहे, अशा
स्थितींत गमनाने गर्मस्थ जीवास इजा पोचण्याचा दोष विशेष लाग-
तो. सारांश शरीरांत ' धातू ' हा अमुल्य व अति महत्त्वाचा मुख्य
पदार्थ असल्यानें येन केन प्रकाराने त्याचें संरक्षण करा

?--८ पाश्चात्य पंडितांनीं ' सेधुएलसाइन्स ' हा. कामशास्त्राचा ग्रंथ लिहिला आहे.
त्यांत त्यांनीं महिन्यांतून चारच वेळ गमन करण्याची परवानगी दिली आहे. पुरुष
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० ०. रूजावाचा गभप्रवरा व हाल.
???????गर्भधारण होतांना, गर्भाशयांत रेताधिक्य झाल्यास पुऽत्रगर्भ हो-

तो व रजाधिक्य झाल्यास कन्यागर्म होतो. तो गर्भ, गर्भाशयांत
ज्या दिवशीं राहतो त्या दिवशीं पितृरेत व मातृरज यांचें केवल मि-
श्रण असतें. त्या मिश्रणास ' कल ' अशी संज्ञा आहे. हें ' क-

ल, गर्भाशयांत ' जरायु ' व .सज्ञक त्वचा आहे त्यांत वेष्टलेलें
राहते. तें ' कल ' पुढें पांच दिवसांनीं बुदूबुदाकार ( हा. पा-
ण्याच्या बुडवुड्यासारखें) होतें. त्या बुडबुड्याची आकृति रगत दिव-
सानी बोराएवढ्या अंडासारखी होऊन तें अंड मांसमय होतें. पंधरा
दिवसांनीं त्या अंडांत रक्त' उत्पन्न होतें. पंचवीस दिवसांनीं त्या
उरडास पांच कोंब येतात. एक महिना पूर्ण होतांच, डो, मान,
खांदे, पोट, आणि पाठ यांच्या आकृती भासू लागतात. दुसऱ्या
महिन्यांत, हस्त पाट, पार्थ, ( कुक्षी) कटी, अंधा, इत्यादि अव-
यवांची रचना होते. पण हे सर्व अवयव एकत्र चिकटलेले असतात.
तिसऱ्या महिन्यांत सर्वावयवांत संधी पटून अस्थी, त्वचा, लव ही
उत्पन्न होतात. आणि. गर्भ, श्री अथवा पुसाग् जसा असेल तसा
लिगोद्धव होतो. चौथ्या महिन्यांत, सप्तधातू आणि उग्गुली व नखे
उत्पन्न होतात. पांचव्या महिन्यांत नाक, कान, नेच, दंतपंक्ती, मु-
ख, आणि मलमूत्रेद्रिये उत्पन्न होतात. आणि गर्भात जीवास चे-

हू मागील पानावरून
रेत व लीज, या पदार्थास मायक्रासकोप ८० शमदर्शक यंत्राने पाहिल्यास त्यांत
अति सूक्ष्म अडी मुंग्यांचे अंढ्याप्रमाणें दिसतात. तीं अंडी पुरुषाची दोन व स्त्रीचें

एक अशी गर्भीत पोचतात तेव्हां मुलगाहोतो. आणि दोन अंडी स्त्रीची व पुरुषा-
च एक गर्भाशयांत जमल्यास मुलगी होते. याच नियमाना अधिक अडी जमल्यास
जुळी मुले होतात. या नियमाविरुद्ध अंडी गर्भधारणेत कारण हाते नाहींत. इ०
बहुत सूक्ष्म विचार केले आहेत. ही अडीच जीवाचे धातुस्थानीं आल्याचे ' सं.
स्काररूप, सलू शरीर होय. जी अडी वार्या जातात, ते सर्व जीबच वायां जातात
असे मानण्यास काय बाध आहे.

३ ' जरायु ' हा- ' वार, जिथ्यांत मूल वेष्टललै बाहेर येतें ती'
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तना प्राप्त होऊन त्याला सुधा, तुरषेचा उद्धव होतो. आणि मातृ-
मुक्त अन्नोदकाचा रस ' नाल ' द्वारा नामींतून जीवास प्राप्त होऊन
त्याचें पोषण व बुद्धि होते. साहाच्या महिन्यांत इंद्रिये व त्याची
छिद्रे उत्पन्न होतात. मल, मूत्र, नामि, मुख, दोन नासा, दोन ने-
व, दोन कर्ण अशीं दहा छिद्रे पुरुषउधरीरात असून, स्तन, गर्मा-
शय अशीं तीन छिद्रे स्त्रीशरसित अधिक असतात. ही छिद्रे इंद्रि-

यांचे गोलक होत. या दश छिद्रास ' दशद्वारे ' ही ह्मणतात. याच
महिन्यापासून गर्भाशयांत गर्भ कुशीस वळ लागतो. सातव्या महि-
--यांत मस्तकावरचे केश अ. जावळ उत्पन्न होऊन सर्व अवयव जे
चिकटले असतात ते अगदीं मोकळे होतात. आठव्या महिन्यांत
गर्भ परिपूर्ण दशेस पोचतो. त्याचप्रमाणें प्रांणेंद्रियादि अंतःकरणे ही
सूक्ष्म कार्यक्षम होतात. सुखदुःखाच्या अनुभवाची ज्ञानशक्ति अं-
तःकरणांत आहे. गर्मस्थ जीवाचे अंतःकरण विकास पावलें सण-
जे त्याजला गर्भस्थितींत जें सुखदुःख होतें त्याचा तो अनुभव क-
रून सुखी व दुःखी होतो.

जावखालपर्यंत जीव पितृधातुस्थानीं केवल ' संस्कार ' रूपा-
ने होता तोवर त्याची महाकारणावस्था अथवा महाकारणशरीर
होतें. पुढें गर्भप्रविष्ट होऊन पांचव्या महिन्यापर्यंत जीवाची कार-
णावस्था अथवा कारणशरीर ह्मणवूऊंलागल. साहाच्या माहन्यापा-
सून प्रसूतिकालापर्यंत सूधमावस्थेत अथवा सूक्ष्मशरीरांत जीवाची
स्थिति असते. आणि जन्म होतांच स्थूलावस्था अथवा स्धूलश-
रसिची प्रतीत जीवास होऊं लागते. व्यवहारदृष्ट्या, आधी जा-
गति मग स्वप्न, आणि पुढें सुपुग्नि, असा क्रम दिसतो व तसा
अनुभवही आपण नित्य करतो. हाणून पहिली ' जाग्रदवस्था '
असें हाणण्याचा प्रचार आहे. व तो जरी खरा आहे तरी तो क्रम

उलटा आहे. सुधा क्रम हटला ह्मणजे आधीं ' सुपुति ' मग 'स्वम'
वॅ पुढें ' जागृती ' असा आहे. कारण, खरी प्रथम पायरी जीवाची
' महाकारणावस्था ' आहे. दुसरी, गर्भस्थ पांचव्या महिन्यापर्यंत
जी ' कारणावस्था ' हीच जीवाची ' सुपुतचवस्था ' आहे. पांच-
व्या महिन्यापासून जन्मदिवसापर्यंत जीवाची ' सूदमावस्था ' अ-
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थीत ' स्वप्नावस्था ' आहे. आणि जन्मोत्तर ' स्थलावस्था ' स.
प्रत्यक्ष ' जाग्रदवस्था ' आलीच. आतां येथून पुढे पुन्हा स्वप्न व
सुषुसि व सुपुतीतून पुन्हा स्वप्न व जागृती असा देहत्रयात अथवा
अवस्थात्रयांत जीवाचा नित्य संचार होतो हा- स्थल, सूक्ष्म व का-
रण दशेत, जन्मादारम्य मरणपर्यंत जीवाची नित्य प्रदक्षणा चालते.
आणि महाकारणावस्थेत मात्र एकवारच प्रवेश व निर्गम होत.
नित्य होत नाहीं. आतां जीवाची पंचम मासापासून जन्म दिवसा-
पर्यंत जी सूक्ष्मावस्था सांगितली व तिचे साम्य स्वमावस्थेशीं जरी
दाखविले आहे, तरी ती सूहमावस्था स. केवळ स्वप्नच आहे असें
नाही. कारण स्वप्नातील सुखदुःखे प्रातिभासिक ल. केवळ आभास-
रूप जशीं मिथ्या असतात, तशी गर्मस्थ जीवास होणारी सुरवदुरवें
आभासरूप नाहींत. तीं सुखदुरवें स्थल शरीरावर प्रत्यक्ष घडणारी
असून त्यांचे ज्ञानही अंतःकरणास ' दुःख व्यक्त करण्याचें सा-
धन जी इंद्रिये त्यांचा मात्र गर्मस्थितींत अत्यंत रोध आहे. संवेद-
३चे साधन जें अंतःकरण ' तें रुद्ध नसल्यानें गर्भस्थ जीवास सु-
खदुःखानुमव होतो, ही गोष्ट सिद्ध आहे.

गर्भिणीची कष्टमय स्थिति.

हे राजदशीलनिघे! दुःख व्यक्त करण्याची अथवा निवारण
करण्याचीं साधने मोकळी असल्यास दुःख कांहीं कमी होतें अथवा
निवारण करतां येतें. हात, पाय मोकळे असल्यास पीडा करणाराचे
निवारण यथाशक्ति करतां येते. कण्हण्यानें, आक्रोशानें व विलापाने
अंतःकरणांतील दुःख व पीडा इ० केश वाहेर पडून दुःख कांहीं
हलके पडतें. आणि नाक, तोंड दाबून, व हात, पाय बांधून जर
कोणी ताडन केलें तर तें दुःख कितीपट अधिक जांचेल याचा को-
णास बरोबर अदमास करतां येईल काय १ अशी स्थिति खाऊन
पिऊन पुष्ट झालेल्या ब सुदृढ ज्ञानसंपन्न जीवशरीराची जर आहे,
तर ' गर्मस्थ ' जीव, ज्याचे शरीर लोण्यापेक्षांही मृदु आहे, ज्याची
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त्वचा दुधाच्या साईप्रमाणें कोमल आहे, ज्याच्या अस्थि कांकडीपे-
क्षांही नाजुक आहेत, ज्याचा अन्नाशय अति कोवळा आहे, ज्याचे
हस्तपादादि अवयव ' नाल ' रूपपाशाने बद्ध आहेत, ज्याची ज्ञा:

नेंद्रिये रुद्ध झाली आहेत, ज्याचा प्राणवायू केवळ आतल्याआत
संचार करीत आहे, ज्याचे अंतःकरण अंधारांत पडलेल्या अग्निक-
णाप्रमाणें अति मदप्रज्ञ आहे, आणि ज्यास चार सहा अंगुलांपेक्षा
अधिक अवकाशही हालचाल करण्यास सांपडत नाहीं, अशापरावी-
न अज्ञान शिशुजीवास गर्भाशयांत दुःखवेदना किती सहन क-
राव्या लागतात त्याचा पार आहें काय? गर्मस्थ जीवाचे जीवन
केवल मातेने भक्षण केलेल्या अन्नोदकाच्या रसावर अवलंबून असतें.
माता जें कांहीं खाते त्याचा रसपरिपाक होऊन गर्भाच्या नाभिछि-
द्रांतून ' नाल ' द्वारा तो रस त्या वालकाचे उदरांत पोचतो आणि
तेधून रसवाहिनी नाड्यांतून त्याच्या सर्वांगांत पसरून त्याच्या शरीर-
पोषणास व वृद्धीस कारण होतो. प्रसंगवशातूआपल्या खाण्यांत
तिखट, आंबट इत्यादि कटु पदार्थ अतिरिक्त आल्यास पोटांत क-
शी आग होते व चमत्कारिक स्थिति होते याचा सर्कस अनुभव
आहेच. अशा कटच, आम्ल व तिखट पदार्थांचा अर्क काढल्यास तो
किती अधिक तीष्ण होणार आहे? हें सहज कळ शकते. असले
पदार्थ गर्भिणी मातेच्या खाण्यांत येऊन, त्याचा तहिण अर्क जेव्हां
त्या बालकाच्या अति कोवळ्या अन्नाशयांत पोंचतो तेव्हां त्याचा
कसा चरका लागत असेल? व त्यामुळे तो जीव किती व्याकुळ होत
असेल बरें! त्यांतून गर्भिणी स्त्रियांस तऱ्हेतऱ्हेचे डोहोळे लागतात
व त्यांच्या परिपूर्तीचे अनेक चोचले होतात, ते होतांना याचा परि-
णाम गर्भस्थ जीवावर काय घडणार आहे याचे भान तरी मातेस
असतें काय? सामान्य गृहस्थितींत जेकाहीगहकत्यादि परिअमस्त्रि-
यांस घडतात व ते अपरिहार्यही असतात, त्या परिश्रमांच्या वर्दळीने
त्या जीवास किती कष्ट होत असतील बरें? असे एक कीं दोन उर-
नेक प्रकारचे कष्ट आहेत. जे जे कांहीं माता अतिरिक्त खानपानादि
परिश्रम करणार त्याचा सर्व परिणाम रेया गर्मस्थ जीवावर घडतो.
हे राजन! गर्भिणी स्त्री ( मादी) वर पशु देखील बलात्कार करीत

४४
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नाहीत. पण सज्ञान ह्मणविणारे दंपती, आपल्या विषयवासनेच्या अ-
कृतीने यथेष्ट व अमर्याद क्रीडा करून चैन भोगतात. पण गर्मस्थ

जीव साळीप्रमाणें काडला जातो याचे भान तरी असतें काय? क.
चितू प्रसंगीं याचा भयंकर परिणाम घडून गर्भपात होतो व त्यापासून
स्त्रीस प्राणांत ईश होऊन मरण्याचाही संभव असतो. असे कष्ट रा-
द्ध मार्गांत जन्मणाऱ्या गर्भास आहेत. आणि जे जीव अशुद्ध मो-
गीने हा. जारपंथानें येणारे असतात त्यांच्या तर घोर यातनांचा
अंतच नसतो. गर्भ राहिला, हें समजले मात्र पाहिजे कीं त्याच्या
पाडण्याच्या प्रयत्नास आरंभ झालाच! शस्त्राप्रमाणें काट करणाऱ्या
तीव्र औषधींचा भडिमार चालतो. त्यांत तो गर्म निरवायात माज-
ल्याप्रमाणें करपून कसा तरी एकदा पतन पावला ह्मणजे दुष्ट मातेस
मोठा हर्ष होतो!! आणि जन्मणारा प्राणी महा घोर पातकी अस-
ल्यास तो जन्म घेईपर्यंत या मातृकत प्रचंड यातनेस गिळून जन्मतो
आणि प्रत्यक्ष जननीच्या हातून कंठ दाबून, मुरगळून, आणि सरते-
शेवटी ठेचून ठेचून घोरतर कष्टानें मृत्युमुखी अर्पण होतो!! पणधन्य
आहे त्या गुप्त क्रतांत जननजिनकांची?! आणि उपचार साह्यकां-

ची!! असो. अशा यातना सहन करीत करीत प्रसूतिकालांत दु-
दैववशातूतो जीव गर्भाशयांत आडवा झाला अथवा आणखी
कांहीं अडथळा होऊन प्रसूतीत विलंब लागला कीं दायांचे, वैद्यांचे
( व डाक्टरांचे) उपाय चालले, त्यांतून सुरक्षित बाहेर आला तर
बरें, नाहींपेक्षां तीव्र शस्त्रांनीं अवयवाचे छेदन करून मस्तकाचे
चूर्ण करून तुकडे तुकडे वाहेर काढले जातात.

हे राजन्! या कष्टमय स्थितीचा विचार कोणाच्या तरी अंत:-
करणांत येत आहे काय १ क्षणमात्र जरी नीट विचार करील तर ह-
दय फाटल्यावांचून राहणार नाहीं. स्त्रियांचा गर्भाशय हा- केवळ
मलमूत्रांचा गर्ते आहे. त्यांत अनेक विकार भरले आहेत. त्यांत क्षार

व अति सूक्ष्म कमि असतात. तें त्याकोमल जीवाचे मृदु शरीरास
दंश करितात व झोंबतात. त्यांच्या उरसह्य वेदना त्यास सहनकराव्या
लागतात. या सर्व यातना भोगण्यास केवल जीवाचे कर्म कारण
आहे. ज्यांच्या कर्मांत जूनाधिक सुकृतांश असतो ते जीव सुखी कु-
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टुंबांतल्या स्त्रियांच्या उदरी व श्रीमानांच्या घरीं प्रविष्ट होतात. त्या

योगानें त्याच्या माता सुखी राहतात, व त्या सुखवस्तू राहिल्या स-
णजे अर्थीत गर्भही बरेच सुखी राहतात. गर्मिणीस जे जे डोहोळे
लागतात त्यांस गर्मस्थ जीवाच्या वासना कारण असतात. त्या वा-
सनेनुरूप जें जें कांहीं माता करते त्याचा सूक्ष्म भोग मातृद्वारा त्या

जीवास घडतो: मातेचे डोहोळ्यावरून जन्मास येणाऱ्या जीवाच्या
लक्षणाचा सूक्ष्म विचार शास्त्रकारांनीं केला आहे. विशेष दरिद्री,
कर, शांत, शूर, प्रतापशाली, भाग्यवातू, जसाअधिकशुणीवीशष्टप्राणी
जन्मास यावयाचा असतो त्याची चिन्हे गर्भापासूनच व्यक्त होऊं
लागतात. आणि त्यावरून जन्मणारा प्राणी पुण्यवान्अथवा पापी
कसा आहे याचा बोध होतो. असे बहुत सूक्ष्म विचार आहेत. पण
ते विचार करणारांचीच मात्र वाण आहे. स्त्री गर्भिणी असतां तच
अंतःकरण सुप्रसन्न करून तिला काय व कसले डोहोळे लागले आ-
हेत हें पतीने विचारून तिची इच्छापूर्ती करावी इ० सूक्ष्म विचार
जे शास्त्रकारांनी केले आहेत, ते अर्थदृष्ट्या लपतींत विशेष प्रीतिज-
नक असून धर्मदृष्ट्या, जन्मास येणाऱ्या प्राण्यांची चिन्हें सुचविणारे
आहेत. दंपती सौख्याचे स्थितींत असतां जो प्राणी गर्मांत येतो व
जन्मतो त्याला जें सुख होते, हें त्याच्या पुण्यसुचे फल होय. आणि
दंपती कष्टाचे स्थितींत असतां जो जीव गभात येतो व जन्मतो
त्यास जे कुएश भोगावे लागतात, ते त्यांच्या पापाचे फल होय. द-
पती सुखदुःखाच्या स्थितीत राहणे हें त्यांच्या कर्माचे फल आहे,
आणि गर्भीत असतांना व जन्मतांना सुखदुःख भोगणे हे जन्मणा-
ऱ्या जीवाच्या कर्माचे फल होय. उगपापली कर्मफलें अगदीं पृ-
थकू आपापल्याबरोबर असतात. कोणाचा कोणाशी संबंध नसतो.
तथापि कर्माचा भोग मात्र परस्परांचे द्वारा परस्परांस होतो. ह्मणजे
जीवास गर्भांत व जन्मतांना जें सुखदुःख मिळतें तें मातृपितृहारा मि-
ळतें. व मातापितरांस जें सुखदुःख होतें तें पुत्रद्वारा मिळतें. इतकाच
काय तो सर्वांच्या कर्माचा सर्वांशी संबंध आहे. असो.

मातापितरांचे सुखवस्तुस्थितुतिजीवास गर्भांत व जन्मतांना

-गुळ-कुळरूले 'गक-
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सुख मिळतें असें जें सांगितलें, हें ह्मणणें केवळ ' दगडापेक्षा
वीट मऊ, ' अशातलेच आहे. हा. अधिक केश होणार होते ते
कांहींसे कमी झालें इतकेंच. कारण जे अपरिहार्य छेश आहेत ते
कोणासही भोगल्यावाचनू चुकत नाहींत. गर्भवासांत येणे हेंच आधी
पापाचें फल आणि दुःखाचे वीज आहे. ' कारल्याची फळें कडू
आहेत ' असें जाणनूही त्यांस कांहीं अनुपाने लावून त्याचा कडू-
पणा जो कांहीं कमी होतो, त्यासच गोड मानून खाणें हें जसे बळ-
जबरीचे आहे, तसें जन्ममरणाचे कष्टमय स्थितींत पुण्यादि कर्मीची
जनुपाने लावून सुख मानणे हें आहे. सत्कर्म पदरी असल्यास लख
कमी होऊन सुखवस्तू जन्मता येतें, नार्हीपेक्षा गर्मांत जन्मतांना
जे छेश आहेत ते वर सांगितलेच आहेत. त्यांचा सर्वांनी अनुभव
केल्यावाचनू कोणी एक देखील जन्मास आला नाहीं. पण त्याची
स्मृति न राहिल्याने पुन्हा तेच कष्ट भोगण्याच्या कर्माचे प्रयत्न

चालू आहेत. खरोखर ही मोठी शोचनीय स्थिति आहे. स्वतःचें
दुख जरी आठवत नाहीं, तरी पुत्रादिकांची गर्भदुःखे व जन्म-
दुःखे डोळे उघडून पहात असताही सावधपण येत नाहीं!! अ-
ज्ञान अज्ञान ह्मणतात तें हेंच.

है राजन्, या गर्मवासाच्या स्थितीचें जितके वर्णन करावे तितके
थोडच आहे. त्याचा प्रत्यक्ष अनुभव जर आज घेता आला अस-
ता तर त्या कष्टापेक्षा मृत्यु बरा वाटला असता. आज त्या दुःखाची
स्मृति नाहीं हाणून दुरवें झालींच नव्हती असें ह्मणणें निवळ मठ-
पणाचें आहे. कारण सुखदुःखाचा अनुभव होण्यास जें मूल सा-
धन अंतःकरण तें साहाच्या महिन्यांत ' मंदप्रज्ञ ' झ. केवल अ-
अब करणारे असतें ल- दुःखाचा अनुभव क्र होतो पण हें दुःख
कोणापासून व कशापासून होतें हें ज्ञान नसतें. ज्ञानेंद्रियेही

९ तयारअसतात, पण तीं रुद्ध असतात. ' रुद्ध ' .असतात हा धुती-
सारखी लीन नसतात! कारण, लीनेंद्रियांत कार्यशक्ति नसते
आणि रुद्धेंद्रियात कार्यशक्ति असते. पण त्या शक्तीचें स्तंभन अ-
सतें. जसे, डोळे, तोंड वहात बांधून कोणी ताडन करूं लागला तर
दिसणार नाहीं, उकेरडता येणार नाहीं व हाताने त्याचें निवारणही
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करतां येणार नाहीं. कां? तर, इंद्रिये रुद्ध आहेत आणून. आतां
इंद्रियांचा रोध आहे .ह्मणून दुःखानुभवांत कांहीं न्यून्यता आहे का-
य? किंबहुना शतपट दुःख अधिक जाचणारआहे. तसें गर्भस्थ जी-
वास अंतःकरणाचे व इंद्रियाचे विकासानें व रोधाने दुःखाच्या वा-
स्तविक वेदनेपेक्षी सहखावधीपट अधिक अनुभव करून पराकाष्ठेचे
केद्यश होतात. अशा भयंकर संकटांत त्याचेंरक्षण व पोषण करणारा
एक दयाघन, अहेतुकछपाडू, सर्वव्यापी, सर्वांतरात्मा, अशाभग-
वातूईश्वरावाचन् दुसरा कोणसमर्थआहे. त्याचेंसाहाटय असल्यानेंच
जीवाची घोरतर गर्भयात्रा कशी तरी सुरक्षित पार पडते. गर्मस्थ

जीव, रुद्धेद्रियादि उरतकरणांनी जसा दुखानुमव करितो तसा सु-
खानुभवही करतो. पण तें सुख हा. काय १ मातृपरिश्रमानें व कटु-
खानपानादि अन्नरसाने जी पीडा होणार ती न झाली व माता स्वस्थ

असली ह्मणजेजें होणारे सुख, तें ' सुख. अशा स्थितीत गर्मस्थ

जीवास निद्रा लागते व तो स्वमेंही पहातो. या स्वप्रस्थितींत जो
कांहीं देखावा दिसतो व त्यांत जो आनंद व भय वाटतें, त्या दे-
खाव्याच्या दिसण्यास कोणत्या जन्मींच्यादेखाव्याचा ' अनुभवजन्य
संस्कार ' कारण मानावयाचा १ होणाऱ्या जन्माचासंस्कार तरम्हणतां
येत नाहींच. पूर्वजन्माचा मानल्यावाचनू गतीच नाहीं कदाचित्स्वप्न
दिसतच नाहीं व भय अथवा आनंद वाटत नाहीं असें मानावे तर,
लागलेंच जन्म झाल्यावर पांच दिवसांचे आतच शिशुसुपांत निजले-
ले हसताना व भीतांना दृष्टि पडते. यालाकाही दुसरें कारण बरोबर
दाखविता येत नाहीं. हा प्रत्यक्ष गर्भस्थ स्वमदशनाचाच व पूर्व-
जन्म संस्काराचा पुरावा आहे. आणि मूल गर्भीतून बाहेर पडल्या-
वर नालपाशातनू त्याचे 'हातपाय मोकळे करतांच, तें स्वशक्तीनें
आपले हातपाय हलवू लागतें, डोळे उघडून पाहूं लागतें, आणि
तोंड मोकळे होतांच रडूं लागतें. हें त्यास दुसऱ्याने करावयास ला-
वावें लागत नाहीं. आतां जी क्रिया तो स्वयं बाहेर येतांच करतो,
ती क्रिया कल्याची जिज्ञासा त्याला गर्भांत असतांच असली पा-
हिजे व ही जिज्ञासा त्यास होणें ल- गर्मांत जाग्रदवस्था अस-
ण्याचा पूर्ण पुरावा आहे. कचितूमुलू वाहेर आल्यावरही कांही
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वेळ हालचाल करीत नाहीं व दायांनी त्याचें हातपाय ओढनू हा-
लावले हा. रडूं लागतें. अर्थीत तें मूल गर्भांत सुष्टींत ह्म० निजले
असतां वाहेर आलें व जागविल्याने जागले आणि जें आपण हो-
ऊन क्रिया करूं लागलें तें जागेपणी जन्मले असें सिड होतें. हा
गर्भस्थ जागती व सुपुप्तीचा प्रत्यक्ष पुरावा आहे. स्वमदेखावे पाह-
ताना व सुषुसींत असर्तानागर्मस्थजीवाची व आपली आज मित्तीस स-
मान स्थिति आहे. फक्त जागृतींतच काय तें अंतर आहे. ह्म० त्या
जीवानें गर्मांत जागेपणी भोवतालची नर्कादि दुःखाची स्थिति अनु-
भवावी व आपण बाह्य स्थूल सृष्टीचा अनुभव करावा इतकेंच. ज-
लपल्यावर त्याच्या ज्ञानेंद्रियादि अंतःकरणांत धारणा अति सूहम अ-
सते व आपल्यांत अधिक असते,. इतकाच काय तो फरक आहे.
जसे आपल्यास स्धूलानुभव होतात तसे त्यास सूदमानुभव होतात.
गर्मस्थिति ह- केवळ मूर्छितावस्था आहे. सुखदुःख अनुभवा ला-
गत नाहीं असें ह्मणणे सर्वथा चुकू आहे. असो.

हे राजन्! गर्मस्थ जीवाची सामान्य हकीकत वर जी सांगित-
ली यापेक्षा ती किती पटीनें अधिक असेल याचें पर्णूज्ञान एका स-
वैज्ञ ईश्वरावाचन् अन्यास होऊं शकत नाही. अशी ती कष्टमय
स्थिति आहे. यास्तव प्रत्येक विचारवानांनीं ती स्थिति प्रात न हो-
ण्याचे जे जे उपाय असतील ते ते केल्याने आपले व जिच्या गर्भांत
आपणास यावयाचे असेल, त्या जननीचे कष्ट वाचतील. नाहींपेक्षां
दोघांसही त्रासच भोगावा लागतो. वर सांगितल्याप्रमाणे एकद्या
गर्मस्थ जीवासच केश आहेत असें नाहीं. गर्भिणी खसिही महाक्लेश
सोसावे लागतात. पण ती सज्ञान असल्यानें, ' मी पुत्रवती होणार'
या आनंदाच्या श्रांतींत होणारे कष्ट सहन करिते. गर्मधारण होऊन
महिना लोटतो न लोटतो तोच, गर्भिणीची प्रकृति अस्वस्थ होऊन
नेहेमी मळमळू लागतें, बात्या होऊं लागतात, पोटांत कळा होऊं
लागतात. खाले अन्न न पचतां उल्बण होतें, कंबर दुखू लागते,
अन्नावरची वासना जाते, अन्नाचा वास आल्यास पित्त उसळून
कपाळ दुखंलागतें. ३० अनेक पीडा स्त्रियांच्या प्रकृतिमानानुरूप
चार महिनेपर्यंत होतात. पुढें गर्भाची बुद्धि होत चालली हा. डो-
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होले लागतात व ते पूर्ण न झाल्यास खेद वाटतो. गृहलत्यांचे क-
सु विशेष जाचतात चढउतर जास्त केल्यास गर्मास धक्का लागल्या-
ने इजा होते. उठण्यांत बसण्यांत परिश्रम होतात. ( तरी आप्तसोय-
यात जास्त डोहाळजेवण्याचा समारंभ होण्याची इच्छा असतेच,
आणि त्या आनंदांत कष्ट विसरतात.) गृहस्थिति चांगली असल्या-
स गर्भिणी सुखांत राहते. आणि विपन्नावस्था असली तर दळणे,
काडणे, कष्ट देखील गर्भिणीस करावे लागतात. अशीं
अनेक प्रकारची दुखे कमजास्त मानानें सर्व स्त्रियांस भोगावी लाग-
तातच, पण सर्व दुःखांचा मेरू ' जो प्रम्रृतिकाल ' हा कसा तरी
ओलांडला गेला झ. गर्भिणीने मोठा ' पण ' जिंकिला असें होतें.
प्र३रूतिसमय हा. प्रत्यक्ष ' काळच ' आहे. त्यांतून पार पडणें आ-
णि दोन्ही जीवांचा सुरक्षित निवाडा होणें, हें खरोखरच स्त्रियांचें
' पण ' जिंकणे होय. (र लागून ' बाळंतपण ' ह्मणण्याची चाल
आहे.) प्रसूतिसमयाच्या वदना, कळा, आणि स्थिति अवर्णनीय
असल्यानें त्याचें अधिक वर्णन अमर्याद होणार आहे. त्या कालांत
स्त्रियेस वात होत असतो त्याला ' प्रसूतिवात ' असें हाणतात. त्या
वातानें ती कांहींशी मूर्छित होते व तोच वात गर्भाशयांत प्रवेश क-
रून गर्भास बाहेर ढकलतो. याक्षणी कळा होत राहाणेच इष्ट अ-
सतें. कळा बंद पडल्यास कांहीं तरी विपरीत परिणाम, ओढवतो.
कळा बंद होणें ही ' गर्म ' मृत होण्याची चिन्हे असतात. त्याचा
लवकर उपाय न झाल्यास मृत गर्माच्या विषाने हिचें पोट फुगून ला-
गलीच ही मरण पावते. आणि सामान्य उपायानें लवकर मुटका
झाल्यास बरें, नाहींपेक्षां विटंबनेस पारावार नाहीं. ज्या बिचाऱ्या
साध्यीचें नख देखील तारुण्यांत पतीवाचून अन्यास दिसणे शक्य न-
सतें, तिला दीनवाणे आपल्या सर्व अपेष्टा डोळे झाकून सहन करी-
त पराधीन व्हावें लागतें. हा महा दुर्धर प्रसंग मुरक्षितपणें पार प-
डण्यास जन्मणाऱ्या जीवाचे व जननीचे सबळ पुण्यच असावें ला-
गर्ते त्यावाहन या प्रसंगीं अन्य कांहीं व कोणी उपयोगास पडत
नाहीं. सारांश जीवाचे जन्मास कौ ० स्वतःकरितां व

?------------३१ ढाक्टरादिकाच्या आधीन.
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जननीजनकाकरिता दुःखसामुग्री बरोबर घेऊन येण्यासारखे आहे.

जीवाच्या जन्माचे ग्रहयोगादिक.

??????????????हे राजन्! शलिनिधे! याप्रमाणे नऊ मासपर्यंत कष्टमयस्थितींत
जीवाचे पोषण आणि वृद्धि मातृद्वारा गर्भाशयांत होऊन गर्भस्थ जीव
देह अवयव, इंद्रियादिकांनी व शक्तीनी सुसंपन्न झाला ह. कोणी
जीव नववा महिना लागतांच अथवा सरता जन्मतो व कचितजीव
दहाव्या महिन्यातही जन्मतो. आठव्या महिन्यांतजन्मलेलीं मुले कचि-
तच जगतात. नवव्या अथवा दाहाच्या महिन्यांत जन्मणे जीवाचे
सुरक्षितपणास कारण असतें. जीवाचे जन्माचा जो काल, जो देश,
जें घर, जें स्थल, आणि जो क्षण त्याचे प्रारळग्कर्माने नेमला असेल
ते सर्व योग एकत्र जमतांच हा जीव जन्मतो. याच योगाबद्दल असें
झटले आहे ' विवाहमर्थमन्न च जननं मरणं तथा ।। कंठे बघ्या दृढ
सूत्रं यत्रस्थ तत्र नीयते ' हा जीव जन्मतो त्यावेळीं जगछग्रकुंडलींत
ग्रह, नक्षत्र, राशी इ. जे योग चालू असतात, तेच ग्रह या जन्म-
णाऱ्या जीवाचे जन्मलग्नस्थ ग्रह मानले जाऊन जीवाची जन्मकुंड-
ली ज्योतिषशास्त्रप्रमाणानें केली जाते. आणि त्याग्रहलग्नमानावरून,
जन्मलेला जीव ( विशेषत: मनुष्य) भाग्यवान् प्रतापी, दाता, वि-
दान, बुद्धिमान, चिरायु अथवा अल्पशा, दरिद्री, मूर्ख, कृपण, चोर
जार ३० लक्षणसंपन्न कसा काय निघणार हें जन्मलग्न बिनचुक
शुद्ध साधल्यास अगदीं यथार्थ समजतें. या जन्मक्षणापासून ख-
गोलस्थ ग्रहराशी, नक्षत्र, इत्यादिकांचाव जीवाचा जो अभेद्य संबंध
जुळतो तो मरणक्षणापर्यंत सुटत नाहीं. त्यांच्या प्रचलित गतीनें
इष्टानिष्ट फलांचा परिणाम या जीवावर सदैव घडत असतो आणि
तदनुरूप जीवास सुखदुःख भागावे लागतें. जीवाच्या जन्मापूर्वी व
मरणानंतर ग्रहांचा संबंध सुटतो असें नाहीं; कारण प्रत्येक जीव
पुनर्जनित' व 'पुनर्मृत' असल्यानें जीवास सृष्टीच्या बाहेर जातां
येत नाहीं. आणि सर्वे ग्रहांचा सुष्टीशी जो अखंड संबंध आहे तो
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कधीं सुटत नाहीं, फरक एवढाच कीं; जीवाची स्थिति जन्मापासून
मरणपर्यंत जशी व्यक्त दिसते तसा ग्रहाचाही संबंध व्यक्त दिसतो.
पुढें जीव, व जीवाशीं ग्रहाचा संबंध अव्यक्त राहतो. सामान्य ग-
णिताचार्यास त्याचा बोध होत नाहीं. असो.

येथें थोडा विचार करण्याची जागा आहे कीं, ' ग्रहांच्या प्रच-
लित गतीने जीवावर इष्टानिष्ट परिणाम घडून त्याचा मुखदुःखमोग
जीवास घ्यावा लागतो असें जें सांगितलें आहे, त्यावरून जीवास सु-.
खदुख देण्यास कारण ग्रहचआहेतअसें नाहीं. जीवांनीं अनंत जन्मा-
पासून शुमाशुभ कर्माचा जो भांडार साठविला आहे त्या कर्मानुरूप
ज्या ज्या कार्ली जो जो भोग जीवानी भोगण्याकरितां वर्तमानकाळी
समोर उपस्थित झाला असेल व मविष्यकाळीं उपभोगार्थ यावयाचा
असेल, त्या भोगाचे पूर्व दर्शक ग्रह हे आहेत. कर्मसंचयावांचून कै-
वळ एकटे ग्रह फल देऊं शकत नाहींत. पण ईशनियम अतर्क्य व
असे गहन आहेत की, जसे कर्मफल सिद्ध असेल त्याच्याच उग्नुरो-
धाने ग्रहांची गति, वतर्मानफलें व आगामी फले दर्शवीत चालते.
जन्मलग्न शुद्ध साधल्यास व ज्योतिषी उत्तम असल्यास विनचकफले

' मिळतात. जीवकृत कर्म कर्मानुरूप फल, आणि फलदर्शक ग्रह

असा तिघांचा अखंड संलग्नसंबंध अनादि कालापासून चालत येत
आहे. ग्रह हे कर्मरूप राजाचे विश्वासूक मंत्री आणि जीवाच्या शु-
भाशुम फलांशीं गांठ घालणारे मध्यस्थ व हितकर्ते आहेत. यांच्या
सूचनेवरून आपल्या शुभाशुभ कर्मफलाचा आपल्यास आगाऊ बोध
होतो; तथापि कोणतें पूर्वकर्म अनिष्ट फल देणारे आहे, याचा आप-
ल्यासबोधहोतनाहीं, ह्मणूनज्या ग्रहांनींजे अनिष्ट फलसचित असेल
त्या ग्रहांच्या नांवानें दान, जप होमादि कर्माचा उत्सर्ग केलाह्म० हें
कर्म पूर्व कर्माच्या सामान्यजनिष्ट फलाच्या प्रतिकारार्थ उपयोगी पड-
तें, आणि अनिष्ट फल व्हावयाचें असेल तें टळते अथवा कमी हो-
ते व जी अत्यंत अनिष्ट प्रबल कर्मे असतात त्यांचा प्रतिकार क-

८ याचा विचार गेल्या सष्टिप्रकरणांत व या किरणाचे पुनर्जन्मसिद्धींतू विशेष
केलाच आहे. वाचकांनी पहावा.

४६
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शाही होत नाहीं. हाणून ' अवश्य भावि भावाना प्रतिकारो भव-
द्यदि ।। तदा दुरवैर्न लिपेरवू नलरामयुधिष्ठिरा: ' ।। असे कवि-
श्रेष्ठांनीं ह्मटलें आहे.

येथें अशी शंका येईल कीं, कोणतें पूर्व कर्म प्रबल आहे व को-
णतें निर्बल आहे, हें जर पूर्व आपल्यास कळ शकत नाहीं व प्रबल
कर्माचा भोगही उपायानें चुकत नाहीं तर दान, जप- होमादिकांत
द्रव्याचा खर्च करणें वृथा नव्हे काय १ भवितव्य असेल तसें होणा-
रच, मग ग्रहाचे अर्चनापासून फल तें काय होणार. याचे उत्तर
असें कीं, व्याधिग्रस्त झालेला आपला .मनुष्य, चांगल्या औषधोप-
चारानेंही जगणार कीं मरणार हें जरी यथार्थ आपल्यास पूर्वी क-
ळत नाहीं, तरी चांगला उपचार करणें हें आपलें कर्तव्य आहे. आ-
णि हा प्राणी मरणार असें जरी आपल्यास खास समजले तरी चौ-
गलेच उपचार केले पाहिजेत. कारण चांगल्या उपचारानेंही मृत्यु
अपरिहार्य आहे; तथापि औषधोपचाराने व्याधिजन्य कष्ट निवारण
होऊन जीव सुखाने मरतो. नाहींपेक्षां, व्याधीचे आणि मरणाचे
असें दुप्पट दुःख जीवास भोगा लागतें. आणि दैववशातू आराम
व्हावयाचा असला हा तो औषधोपचाराच्या अव्यवस्थेनेंही होतो.
विपन्न व दरिद्री मनुप्यास उपचार कोठून होणार! अशांना आ-
राम झाला तरी अनिवार्य दुःख भोगणे पडते. अधिकाऱ्याचें साधन,
अपराध रद्द करण्यास जरी समर्थ नाहीं तरी अपराधाचे स्वरूप मृदु
केल्यावाचून जसे राहत नाहीं, तसें कर्मरू:पी राजाच्या प्रधान अ-
विकारी ग्रहाचे जप, दान होमादिकांनीं साधन झालें हा. चांगले
फल अधिक चांगले मिळतें. आणि वाईट फलापासून पीडा कमी
होते व लवकर नष्ट होते. आणून प्रत्येक गृहस्थाश्रम्यांनी स्वशक्त्य-
कुरूप ग्रहाचे साधन सदैव करीत असावे. सारांश जन्मणाऱ्या जी-
वाचे जसे पूर्व संचित कर्म असेल आणि त्या संचित कर्मांतून जन्म-
क्षणापासून मरणक्षणापर्यंन फल उपभोगर्ल जितके कर्म प्रारब्धरू-
पाने असें बरोबर आलें असेल, त्या कर्मफलानुरोधाने ग्रहांची स्थिति
जीवाच्या जन्मकाळीं येऊन मिळते, आणि त्या ग्रहस्थितीवरून च्ये-

मणारा जीव, कारवार, दरिद्री इ- वर सांगितलेल्या लक्षणांनी
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कसा काय निपजणार हें कळते.. आणि जीवाच्या गर्भीत प्रवेश
होतो तोही प्रारब्धकर्मानुरूपच होतो. हा साधु पुरुषाच्या, श्री-
मानाच्या, सामान्य स्थितीच्या, गरिबाच्या, सदाचारी व दुराचारी इ-
त्यादि कुटुंबांत जीवाचा प्रवेश होऊन, जन्मकालाचे वर सांगितलेले
जसे योग असतील ते सर्व एकत्र होताच जीवाचा जन्म होतो.

-जीवाचा जन्मकाल व उत्सव.
कस्टदर-८ए-०उ

हे राजतू! जीवाच्या गर्भवासाची यत्ता पूर्णी झाली व जन्मका-
ळाचे सर्व योग जुळले ह्मणजे ज्या कुटुंबांत जीव जन्मतो त्या कुटं-
वाची जशी स्थिति व योग्यता असेल त्या योग्यतेनुरूप उगनदाति-
शयानें जीवाचा जन्मोत्सव. ह्म० पुत्रोत्सव होऊं लागतो.
त्याचा आनंद हा यावत्प्रापचिक व ऐहिकसर्व सुखांचा अतिश्रेष्ठ क-
ळस असल्यानें, पित्यास व .जननसि अति हर्ष होतो व आली पुत्र-

वारझाल याबद्दल मोदी धन्यता वाटून मागील सर्व दुःखांचा विसर
पडतो. आणि आपापल्या सामर्थ्याप्रमाणें धार्मिक, व्यावहारिक, व
लौकिकी उत्साह जो तो करतो. धर्मानुरूप जातकर्म नामकरणादि
संस्कार, शांतिपाठ, ब्राह्मणसंतर्पण, जप होम दान धर्म होतात. वा-
द्यांचे गजर होऊं लागतात. मेजवान्या, नाचरंगव तमाशेचालू होतात.
आस बंधु सोयऱ्यांत सन्मानाचे व्यवहार परस्पर होतात. 'सेवकव-
गास व याचकांस देणग्या दिल्या जातात. तात्पर्य ज्याला जशी
हौस असेल व जितके ज्याचे न्यृन्राधिक सामर्थ्य असेल तदनुरूप

???????१६ वारा, पाऊस, उष्णता, तुफान, इ. अगामी फलरुचक यंत्रे जशा' अलीकडे
पाश्चात्य पढितांनी काढली आहेत, तशी आमच्या ज्योतिशाखविशारद महर्षि आ-
चार्यानी सूष्टींत घडणाऱ्या बऱ्यावाईट परिणामांची आणि जिवाच्या जीवित्वात घ-
ह्याल्या सर्व परिणामांची आगामी फलसचक जगहूग्नकुंडलीची आणि जी-
वाच्या जन्मलग्नकुंडलीची यंत्रे अनादि कालापासून सिद्ध करून ठेविली आहेत.
प्रस्तुत भारत वर्षाच्या दुर्दैवानें तीं यले व यंलकार मोडकळीस आले आहेत. पण
खुबी हीच कीं, ही यंत्रे मोडकळलेलीं असूनही स्वतच्या व भारतवर्षाच्-या मखेक-
बीची कारणें दाखवीत आहेत.
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बारावे दिवसांपर्यंत झ- वारशापर्यंत उत्सव होतो. जास्त श्रीमान व
राजाकडे पुष्कळ दिवस समारंभ होत असतो. पुत्रजन्मोत्सवाचें मु-
ख महत्पुण्यानें व महत् माग्यानें प्रात होत असतें. सामान्य जन-
समुदायापक्षा भीमानू वर्गांत या सुखाची फार वाण असते कारण,
ह्या सुखाप्रीत्यर्थ जननीजनकाचें पुण्य व भाग्य जसे लागतें तसे,
अशा सौरव्यस्थली जन्म-न ऐश्वर्याचे उपभोगार्थ जन्मणाऱ्या जीवांचे-
ही महद्धाग्य व पुण्य असावें लागतें. दोघांच्याही पुण्यभाग्याचा
योग जेव्हां एकत्र जमतो तेव्हांच परस्परांस सुखोपभोग मिळतो.
जसा महत्. पुण्याने व माग्याने ह्या सौख्याचा ठेवा प्रात होतो तसा
त्याचा चिरकाल सुखानुभव राहण्यास व टिकण्यास त्यापेक्षांही अ-
धिक पुण्य व भाग्य असावें लागतें. पुत्रजन्म झाल्यावांचून आप.
ल्या पूर्वजांच्या पितृकणापासून आपली मुक्तता होत नाहीं निपुत्रि
कास गति प्राप्त होत नाहीं. सुपुत्र जन्मानचें ऐहिक व पारली
किक गति प्राप्त होते. ह्मणून पुत्रजन्माची प्रौढी वर्णन केली आहे
दुर्दैववशातूदपतीस संतती नच झाली तर ' निजकुलसंरक्षणार्थ दत्तक
पुत्र तरी अवश्य घेतला पाहिजे. धर्मशास्त्रकारांनी दशविध पुत्र
सांगितले आहेत. त्यांची सर्व व्यवस्था त्या ग्रंथांतून वर्णन केली
आहे. औरस संततीच्या अभावस्थलीं जर शास्त्रकार महार्ष आचा-

२२.पुत्र७२ केली ७४७५अनंत कुर्हे८ऽ२४ट ५हे८७तरी तो१८आहे कारण कन्ये-
ह्मणर्जे आपण आपल्याशते२५.
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होणार, त्या आनंदाचा प्रतियोगी खेदलागलाचपुढेंयेऊनउभाराहतो.
ह्म० पुत्राप्रमाणेच गर्मस्थितीच्या पीडा सहन करून, पुढेंलालनपालन
सर्व प्रकारचे करण्यांत प्रेमपाशांत बद्ध होऊन सरते शेवटीं कन्येचे
दान करावे लागणार!! आपलें स्वत्व तिजवर मुळींच न राहता ति-
ची सर्व आयुष्यपरिचर्या पराधीन राहणार. व केवळ तिच्या दैवाव-
र तिचे सुखदुःख अवलंबून राहणार आहे. अशा दृश्य व ठराविक
चिंता समोर येत असल्यानें कन्याजन्मापासून दुखमिश्रित आनंद
होतो. लागून जो तो कुटुंबी स्वशक्तचनुरूप पुत्रजन्मोत्सवांत
आनंदातिशयानें निमग्न होऊन धार्मिक कृत्याने देव, ग्रह, पितरादि-
कास, व लौकिकी व्यवहारानें स्वजन, आस, सोयरे, इष्टमित्र वर्गास
व श्रेष्ठ जनांस दानमानानें संतुष्ट करण्यांत उद्युक्त असतो. अशा
उत्सवाच्या व्यवस्थेत पिता निमग्न होतो. व जननी, सूतिकागृहांत
अग्नीच्या तापांत व कटु औषधोपचाराचे यातनेंत अस्पर्श असते. त-
थापि पुत्रृजन्माने व बाहेर चाल असलेल्या उत्सवअवणानें आनंद-
भरांत सब उपस्थित दुःखांस व पर्लनुमूत कष्टांस अग्नी विसरते.

ही सर्व गोष्ट जीवाच्या जन्मोत्सवाच्या बाह्य परिस्थितीची झाली.
ह्या बाह्य आनंदाचा व सुखाचा यत्किंचितू देश तरी जन्मणाऱ्या
जीवाच्या वाड्यास अथवा अनुभवास येणे शक्य आहे काय? तर
मुळीच नाहीं. ज्याच्या अतिनाजूक कोवळ्या शरीरास अन्य पदा-
र्थांचा स्पर्श होणें देखील ठाऊक नसतें, त्या नाजूक शरीरास जन्म
होतांबरोबर सुईणीच्या कठोर हातांनी न्हाणें, माखणें, व शरीर वा-
रेतनू काढून धुवून स्वच्छ करितांना किती केश सोसावे लागतात.
त्या ईशानें मूल रडत ओरडत असतांत्याचे नाकातोंडात उरण पाणी
जाऊन जीव घाबरतो. एकारडण्यावाचएन् अन्यकांहींचउपाय व ज्ञान

नसल्याने जे जे कांहीं उपचार केले जातातते ते त्याबालकास कष्टरू-
पच होत असतात. आपल्या दृष्टीने आपण जें करतो तें बालकाच्या

करतो, असें जननी व इतर स्त्रियांस वाटतें, व तेंहिताचेच
खरंही आहे. पण तान्हा बालकास केवळ छेशजन्य ज्ञान व छेश-
निवृत्तिज्ञान इतकेंच आहे. हितानहितज्ञान नाहीं. अनिष्ट केश झाले
व धा लागली हा. मूल रडते, व ते केश निवृत्त झाले हा. सुखीसु
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असतें. तान्ह्या मुलाचे संगोपन व उपचार हे केवळ व्यवहारपरंपरे-
च्या धोरणावर व अनुभवाचे अटकळीवर चालू असतात. वाल-
कास कसली पीडा होत आहे व त्याला काय इष्ट आहे याचा य-
थार्थ बोध जननसि होणें शक्य नाहीं. ती केवळ अनुभवाच्या भोर-
णावर चालत असल्यानें कचित प्रसंगीं दुःख कोणतें आहे याचा
बोध होत नाहीं, व भलतेच उपाय होतात. त्या उपायांनी मुलास
अधिकाधिक केश मात्र होतात. पोट दुखते म्हणून मूल रडते आणि
आई कपाळ दुखते असें अटकळीने समजून कपाळावर जोपद वा-
लते. वस्त्रांत कीटक अथवा दंश शिरून त्याच्या वारंवार उस-
ण्यानें मूल टाहो फोडते, आणि भूक लागली असेलसें जाणून आई
त्याच्या मुखांत स्तन कोंबते! अशा प्रकारे अनेक अज्ञात दुःखांचे
विपरीत उपचार होतात, व त्यापासून शिशूस अधिक छेश होतात.
तशात दुर्दैवानें कांहीं विशिष्ट रोगादिक, हा- ज्वर, खोकला, आ-
कडी, अपस्मार, पोटगी, फोड, इ० बालकास होणारे अनेक प्र-

चंड रोग आहेत. त्यांतून एकादा रोग शिशस झाला ह्मणजे त्या-
च्या दुर्धर असह्य वेदना पाहून सज्ञान मलयीस रडे कोसळते; मग
त्या कोवळ्या शिशूची काय कष्टमय भयंकर स्थिति होत असेल
त्याचें आपल्यास अनुमान तरी करितां येणे शक्य आहे काय १

असे एक कीं दोन न जाण किती प्रकारचे केश बालदशेत आहेत
त्यांची बरोबर मोजणी करितां येत नाहीं. जननजिनकादि स्वकीय
मंडळी पुत्रजन्मोत्सवांत अगदीं निमग्न असते. पण जो जन्मल्यनि
हा सर्व उत्सव होतो त्या खास जीवास तर या बाह्यानंदाचा लेशही'
प्रास न होतां दुःखानुभवच करावा लागतो. त्या अर्थीं या उत्सवास
पुत्रारेसव ह्मणावे कीं स्वजनोत्सव ह्मणावें!! ह्मणावें तरी काय?
प्रारब्धाच्या व आयुष्याच्या न्यूनते बारा दिवसांच्या आतबाहेरचुर
शिशु मृत झालें कीं, सर्व उत्सवाचा विध्वंस होऊन, सर्वींची मुख
म्लान होतात, आणि शोक उसळतो. तो शोक कमी झाला ह.काय हो! आपण अगदीं बेफाम होऊन खर्च क्रेला तो सर्व व्यर्थ

गेला. असें होणार हें जर आपल्यास पूर्व कळले असतें तर मग
असा वेडेपणा केला नसता! हा कोणी तरी कमातरांचा शत्रु होतों.
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अशा प्रकारचे अनेक विचार मनांत येऊ लागतात. मोठे आश्चर्य

आहे कीं, जर पुत्रजन्माप्रीत्यर्थ उत्सव केला आहे तर पुत्रजन्म
झाला, मगखर्चाबद्दल विषाद कां १ व त्याच्या ठिकाणी शत्रुबुद्धि

कां? त्या शिशूरनेर तुमच्या सौरण्यापैकी लेशही घेतला नाहीं. व त्या-

ला आनंदही झाला नाहीं. तुली आपल्या आनंदाप्रीत्यर्थ जर उत्सव
केला आहे तर तुली सर्व जिवंत आहांच, आनंद भोगा! तुमच्या
मनोभंगाचें अपयश विचल्या शिशूवर कां? त्यानें तुह्मांस आनंद-
ही दिला नाहीं व नेलाही नाहीं. तो आपल्या कर्मानुरोधानें सृष्टि-
यात्रेचा मार्ग क्रमण करीत चालला आहे. ज्या ठिकाणी जितका
मुक्काम कल्याचा नेम होता तितका करून तो पुढें गेला. वाटेने जा-
णाऱ्या पाहुण्यावर वळेंच अज्ञानाने जे मोहित होतील ते मागून फ-
शी पडलेच पाहिजेत. यास्तव विचारवानांनीं स्वगृही जन्मलेल्या जी-
वाच्या उत्सवांत पाहुणचारबुद्धि ठेविली पाहिजे; हा- ती बुद्धि चा-
लू व्यवहारांत अडथळा न करतां परिणामी उपयोगीं पडते.

हे राजन! सर्वांच्या सुदैवाने जननी व वालकाचे दोन तीन म-
हिने अगदीं सुरक्षितपणें पार पडले पाहिजेत. कारण सूतिकेच्या
संगोपनांत व औषधोपचारांत कांहीं हयगय झाल्यास लागलाच असू-
तिरोग उत्पन्न होतो. त्या रोगांतून कचितच स्त्रिया पार पडतात.
या रोगांत ग्रस्त होणें हा. मृत्युपंथास लागणेच होय. जननी रोग-
ग्रस्त झाली की, शिशच्रीही तीच वाट होते. आणि बहुधा लवकरच
किंवा उशिर दोघेही मृत्युमुखीं अर्पण होतात. यास्तव प्रत्येक कुटुं-
बानी स्वशक्तचनुरूप या गोष्टीची खबरदारी घेतली पाहिजे. तीन
महिन्यांनंतर स्त्री बाळंतपणांतून मोकळी होऊन गृहकार्यांत व पति-
सेवेत तत्पर होते. जननी जरीआरोग्ययुक्त असली तरी तिला पुढें खा-
नपानव्यवहाराचें पथ्य कळगावें लागतें. कारण वालकाचे जीवन
तिच्याच दुरावर अवलंबून असल्यानें तिच्या खानपानांत विकारी
पदार्थ आल्यास त्याच्या रसाचा विकार दुग्धद्वारा बालकाच्या उद-
रात प्रविष्ट होऊन त्याला रोग उत्पन्न होतो. लागून जननीने निर्दोष
पदार्थाचे सेवन करा. ाऊइ यारच कारणामुळे स्त्रियांची ह्मण आहेकीं-
( नि आहे तोवर वाटल तं एयावे व मूल नाहीं तोवर वाटेल तें
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खावे. असो. जननीजनकांची सुरक्षित वर्ष दोन वर्षें वालका-
च्या लालनपालन व खेळविण्यांत लोटतात तोच गोवर, देवी, मधुरा,
दात उगवणें व दौत उगवतांना हगवण होणें, डोळे येणे इ० ठरावि-
क दुखणी यावयाचीच. ही दुखणी केवळ कालदूतच आहेत. यांत
शिशुल्रा प्राणांत केश अनुभवावे लागतात, व त्याचे ईश डोळ्यानें
दिसतात त्यांचें वर्णन करतां येत नाहीं. शिशु कसे सहन करीत
असेल हें त्यासच अथवा सर्वज्ञ ईश्वरासच ठाऊक. विचारी माता-
पितरें दीनवदन होऊन अहर्निश उपचारांत कष्ट करीत असतात.
खाल्लेले गोड लागत नाहीं. निद्रा येत नाहीं. अंतःकरण दुखाने व
चिंतेने व्यास होतें. मांडीवर घेतलेल्या शिशूच्या घोर वेदना पाहून
काळीज थरथर कांपत असतें. वैद्याची व उपचारकांची पायधरणी
करतां करतां ले होतें. झाडाफुंकी व तोटके करण्यांत न जाणे
कशांनींच लोकाचे आर्जव करून वाईट कामे करावीं लागतात. हे
परमेश्वरा! या दुःखारण्यातनू हें मूल कसें पार पडते व कसें आ-
मच्या पदरी पडते, या काळजीत दंपत्यांची पांचांवर धारण बसते,
तेव्हां मात्र तितक्या वेळापुरता परमेश्वर आठवतो. व तोच जग-
दीश दयाघन सुदैवाने कृपा करून घोर संकटांतून सर्वांची सोडव-
एक करितो. नाहींपेक्षां सर्वांच्या दुर्दैवानें तें अज्ञान शिशु, मातेच्या
अंकावर घोर यातनेत गुंतले आहे व माता अत्यंत भयामति अंतःक-
रणानें नेत्रांतून अश्रू ढाळीत आहे, स्तनांतून दुग्ध सवत आहे, वा-
रंवार त्याचें मुख प्रेमानें कुरवाळीत आहे, व कोणत्याक्षणीं यास
बरें वाटेल अशी आशातुर होत आहे; तोच तें शिशु मृत्युमुखी अ-
पण झालें तर जननी हंबरडा फोडून रडूं लागते. पित्यास शोक
होतो. स्वजनही दुःखी होऊन जननी-जनकांचे शांतवन करितात.
एका दुसरें लेंकरूं आणखी असलें तर शांतवन काहीसे वरे होतें.
व एकुलते सूरज असल्यास शोक अधिक होतो. तो कांही कालाने
जातो. व इश्वरकृपेनें पुन्हा अपत्यफल लवकर प्राप्त होवो अशी
आशा लागते. आश्चर्य आहे कीं, ज्या अपत्यफलामागे विपत्ती-
फल भोगून मोकळा होत नाहीं तोंच पुन्हा त्या फलाची आशा
आहेच. असो.
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हे राजद! शैशवावस्थेत होणारी अनिवार दुःखे आहेत तो
शिशूच भोग- जाणे. काय दुःख होत आहे व त्याला काय हवेंओह,
हें त्याला वाणी नसल्याने सांगतां येत नाहीं. व उपचारकांसही य-
थार्थ कळत नाहीं. सुट्ट्यारी व अंधळ्याशीं गाठी पडतात. माग्याने
जसें कांहीं होते तसें हाते. बाल्यावस्थेत अत्यंत जें अज्ञान असतें,
हच बालकास व पालकास ाहतावह असत. अत्यंत अज्ञानामुळ वा-
लकांस क्षणोक्षणी दुःखाची विस्मृति पडते. दुःखाची विस्मृति, हीच
त्यांस सुखरूप होते. बालकास हितानहिताचें व सुखदुःखाचे वि-
शेष ज्ञान असतें तर, खरोखरच त्याचें संगोपान करणें जननीजन-
कास फारच दुर्धर झालें असतें. एकादे हट्टी व व्रात्य पोर निपजतें,
तेव्हां आईबारपाच्या कसा नाकी दम येतो. व असलें पोर झालें नस-
ते तरी बरें हाते असें वाटतें. ईशसूष्टींत जें अज्ञान छावलें आहे हें
अज्ञानी जीवास मोठे हितावह आहे. व त्याच्याच योगाने सृष्टिव्य-
बहार अधपरपरेने सुरळीत चालला आहे. तान्ह्या मुलाचे हद्रत पा-
लकांस समजत नाहीं व पालकांचे हेतू बालकास समजण्याचा मार्ग

नाहीं. पालकांनी आपल्या समजुतीने कांहीं तरी उपचार संगोपनार्थ
करीत जावे, शिशन्रें ते भोगीत जावे. प्रतिकूल झाले हा- रडा,
ओरडावे, अनुकूल झाले हा. सुखी व्हावें, व क्षणोक्षणीं सुखदु-
खास विसरून नव्या नव्या मुलच वासना येत जातील तसें खेळत,
हसत, रडत जावे व जननीजनकांनीं त्यांच्या बालीत निमग्न व्हा-
३, आनंद मानावा, व पुढील मुखसोहळ्याची आशा धरून तऱ्हे-
तव्हेचे मनोरथ करीत जावे.

अशा प्रकारे, वालकाचा व जननीजनकांचा प्रापंचिक व्यवहारा-
चा क्रम चालू असतो. मूल अडीच तीन वर्षांचे होत आलें म्हणजे
आपल्या चिमुकल्या लहान लहान पायानी गुड हुड थांबू लागतें.
धांवतांना अडखळून पडते. कचितवूेळींहंसते, कचिदरडते. मृदु मंजूल
अशीं बोवडीं भाषणे तुटक तुटक विसंगत व अर्थरहित बोडूंलागते. तीं

४
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त्याची वालमाषणें जननीजनकादिकास अत्यंत गोड लागतात. व
तीही त्या बालकावरोबर तशींच बोबडी भाषणे करूं लागतात. आ-
नंदाने त्या शिशूस वारंवार हृदयी कवटाळून चुंबने घेतात. त्याचे हट्ट
पुरवितात, समजूत करितात, कच्रितू प्रसंगीं सदय-हदयाने ताडनही
करितात. सारांश, बालकाच्या, भाजनाच्या, खेळणाच्या, हसण्या-
बोलण्याच्या, रडण्याच्या, निजण्याच्या, -२० आठ प्रहरच्या अनेक
कलक्रीडांनी दंपतीची व वृद्धांची अंतःकरणे आनंदाने व्यामोहित
होत असतात. सदैव त्यांचाच विशेष नाद वाटून त्यांच्या लालन-
पालनांतच विशेप काल लोटतो. व अवश्य कर्तव्यें मागें पडतात.
प्रपंचांत बालक, असली तरच तो प्रपंच आनददायकहोतो. सततीन
झाली, अथवाहोऊनहीनवांचलीतरप्रपंच फार कंटाळवाणा वाटतो. कं-
टाळवाणाजरी वाटला तरीसोडावासा मात्रवाटतनाहीं. त्यांतज्याज्या
गोष्टींची उणीव असेल ती वारंवार भरूनकाढण्याची रात्रंदिवसअनेक
प्रकारे खटपट सुरू असते. पण उणीव भरून येणे हें दैवानुक-र
ल्यावर अवलंबून असतें; असें जरी प्रयत्नाअंतीं खरें समजले तरी
प्रयत्नांत व मनोरथ करण्यांत शीण येत नाहीं.

अशा प्रकारे दुरवमिश्रित सौख्याचा भोग करीतच वालकाचे ला-
लनपालन करीत आनंदाने प्रपंचांत कालक्षेप होतो. मूल पांच
वर्षांचें झालें हा. त्याचें शरीर व अवयव चांगले खुटखुटीत व शिशु
अवस्थेपेक्षां कांहींसे सुदृढ होतात. खानपानादि सामान्य देहपरि-
चर्या त्याच्या त्यास करतां येऊ लागतात; व बरें वाईट आवड,
निवड व निजपर भावाचें ज्ञान हळूहळू वाढत जातें भाषा विसंगत
पण स्वच्छ बोलतां येते. बुडींत धारणाशक्ति येत जाते; त्यामुळें
सांगितल्याचें व दिसत असलेल्याचें अनुकरण करण्याकडे बालका-
च्या अंतःकरणाची प्रवृत्ति वाढत असते. म्हणून पांचव्या वर्षीपासून
पुढे वालकाच्या शिक्षणाचा काल ठरविला आहे या अवस्थेत वाल-
कांची बुद्धि कोमल, निर्विकार व तीव्र असल्यानें तिच्यांत ग्रहणश-
कि चांगली असते. व तिचा कल सांगितले ग्रहण करण्यापेक्षा
पाहिल्याचें अथवा ऐकल्याचे अनुकरण करण्याकडे विशेप असतो.
ह्मणवू वालकाच्या मातापितरादि पालकांनी व शिक्षकांनीं त्याच्या
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शिक्षणार्थ फार काळजीर्खुकदक्षअसलें पाहिजे; आणित्यांच्या शिक्ष-
णापेक्षां आपल्या स्वतःच्यावर्तनाचीआपल्या ठिकाणी खबरदारी घेत-
ली पाहिजे. कारण, आपण जें मुलांस शिकवितो त्याचा बोध त्यांना
इतका लवकर होत नाही कीं, जितका लवकर आपल्या वर्तनाचा
ठसा त्यांच्या अंतःकरणावर उमटतो. आपण मुलांस राणें भरतांना
अथवा आपसांत कोणाशीं भांडतांना अविचाराने जितक्याअपशब्दां-
चा दुरुपयोग करितो व जशी दुर्भाषणे करितो तींच तशी मुलांच्या
तोंडी वसतात. व मुले हट्टाने रागास पेटली हा- त्याच दुर्भापणांचा
वर्षाव मातापितरादिक पालकांवर करतात. त्या त्यांच्या दुष्ट शब्दां-
मुळें मातापितरादिक अधिक संतापून मुलांस ताडन करतांना. पुनरपि
तेच वाईट शब्द वापरतात. पण याला ही शुद्धि रहात नाहीं कीं,
आली उच्चारिलेलेच दुष्ट शब्द मुलांच्या तोंडी बसले आहेत! आ-
पल्या दुर्भाषणांचें अनुकरण मुले करितात. वास्तविकरीत्या त्यांस
ज्ञान कोठून असणार? मुले अज्ञान आहेत त्यांस काय समजते!
अशा कोत्या समजुतीने जें जें अमर्याद वर्तन होतें व जी जी वाईट
भाषणे अथवा कृती स्वाभाविकरीत्या जरी आपल्या घडल्या तरी
त्याचा सूरूम परिणाम मुलाचे अंतःकरणावर सदैव घडत राहतो.
व ते दुष्ट संस्कार कालेंकरून सर्व उदय पावतात. आणि
संतती पुढें वाईट निपजते. आपली संतती चांगली अथवा वाईट
निपजणें हें बहुतांशी आपल्या सद्वर्तनावर व सुसंगतीवर अव-
लवून असल्यानें, संततीच्या सुधारणेकरिता प्रथम स्वत: आपली
चांगली सुधारणा असली पाहिजे. आपण चांगले वागून मुलांस जें
शिक्षण मिळेल तेंच विशेष सुपरिणामकारक होतें. अर्थातू मुलांस
शिक्षण व अनुकरणाचा कित्ता अशीं दोन साधने चांगली अ-
मुकूल मिळतात. आपलें आचरण चांगले असल्यास शिक्षण चांग-
हें करतां येईल. मुलांस शिक्षण देणे तें त्यांच्या अवस्थेनुरूप अं-

करणाची शक्ति असेल त्याहून थोडे कमी द्यावे कोमल अंत:-
युत्यावर शिक्षणाचें उगेझे विशेष पडल्यास मुले निःशक्त होतात

तेंयांच्या जीवित्वाची इमारत कच्ची पडते. शारीरिक परिश्रमापे-

ऽ मानसिक परिश्रम अधिक करवू नयेत. माफकशीर खेळण्या-
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ची त्यांस मोकळीक असू द्यावी. व आपल्या शक्तधनुरूप त्यांचे
चांगले लाडही पुरवीत असावे. शरीराची व अंतःकरणाची सुद-
ढता व परिपकता जशी वाढत जाईल त्या मानानें शिक्षणानुक्रम
वाढवीत जावा. कोणत्याही अवस्थेंत व वयांत शारीरिक व मानसि-
क शक्तीच्या अतिरिक्त शिक्षण अथवा अध्ययन कधींच कोणी क-

रू नये. केल्यास जीवित्वाचा व शक्तीचा लवकर क्षय होतो. बाल-
पणापासून शिक्षणाची, अध्ययनाची, व नियमितपणे बागण्याची सं-
वय व विद्येची गोडी लागली हा. मुलांवर विशेष दाब ठेवावा
लागत नाहीं. तीं स्वतःच तिकडे वळतात. तथापि सर्व प्रकारच्या
निरीक्षणांत मात्र आपल्याकडून हयगय गहूनये. मुलांस वारंवार
जरब अथवा भीति फार दाखवूनये. गोडीगुलाबीने वलालनपालना-
जें मुला शरीर, अंतःकरण, शक्ति व विद्या सर्वच सुदृढ होतात,
क्रमेंकरून सर्व बुद्धि पावतात, आणि पुढें कालकेंरून मुले सहुणी
व विद्वान होतात

मुलांचा शिक्षणकम.

-७-येणेंप्रमाणें मातापितरादिक आपापल्या योग्यतेनुरूप बालकांच्या
लालनपालनांत व शिक्षणांत निमग्न होतात, व त्यांच्या कृतीचें कौ-
हुक करून आनंद पावतात. मुलांस विद्याव्यासगादिकांत लावतात,
आणि मुलीस प्रापंचिक गृहशिक्षण हा. सासरी आपला संसार क-
सा करावयाचा, पतिश्वशुरादिकांशी मर्यादेनें कसें रहावयाचें, सर्व-
च्या आज्ञा कशा पाळावयाच्या, परकी पुरुषासमोर कसें लज्जेनें
वागावयाचे, मुलांचे संगोपन कसें करावयाचें, इ० अनेक प्रकारची
शिक्षणे द्यावी लागतात. मुलीस प्रापंचिक व मर्यादेचे शिक्षण देण्या-
त कसर झाल्यास पुढें तिच्या सासरच्या माणसांची वाटेल तशी बो-
लणी सोसावी लागतात. मुलींच्या शिक्षणांत लज्जा व मर्यादा ह्या
गोष्टी फार प्रधान आहेत. त्याकरिता मुलीस बाळपणापासूनच दा-
बात ठेविल्या पाहिजेत. बाळपणींच मुली निर्भय व अमर्याद झा-
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ल्या तर त्यांस यावज्जन्म पुढें लज्जा येत नाहीं, आणि निर्लज्ज-
पणा एकवार आला ल. दुर्वर्तनाचे वळण लागण्यास उशीर लागत
नाहीं, व दुवर्र्तनारम झाला कीं, दोन्ही कुलांच्या आमूचें तर्पण झा-
हेंच. सामान्यपणे खेळण्यांत देखील परकीय मुलांमुलींचा विशेष स-
हवासही होऊं देणे चांगले नाहीं. मुली सज्ञान झाल्यावर खास आ-
पले वर्तनसुद्धां त्यांशीं मर्यादेनें व माफकशीर ठेविले पाहिजे. का-
रण त्या परगृहीं नांदावयाच्या असल्यानें असें त्यांस माहेरी शिक्षण
व वळण लागेल तशाच रीतीनें त्या सासरी वागतील. मुलांस पुरुष.
स्वभावाचे व मुलीस स्त्रीस्वभावाचे मनोविकार जन्मतः स्वाभाविकच
असतात. पुढें जसें चांगल्या वाईट शिक्षणाचे व सहवासाचे वळण
लागतें तसे ते वृद्धिंगत होऊन शेवटीं परिपकदशेस येतात. मेना-
विकार परिपक होईपर्यंत शिक्षणाचा दाब असला पाहिजे. मुलांस
विद्यल्यासगादि शिक्षणांत व मुलीस प्रापंचिक ससारशिक्षणात, स्व-

१ धर्म, नीति, कुलाचार, शिष्टाचार, सम्यपणा १० विशेष गुणाचे व-
व्या बाळपणापासूनच खबरदारीने लाविल्यास बहुत चांगले व ल-
वकर लागतें. अज्ञान मुले आहेत, हाणून अतिरिक्त लाडांनी त्या-

ची उपेक्षा करीत जाण्याचा भयंकर परिणाम होतो. ' ओल्या मा-
तीस व ओल्या लांकडास जसे वळवावे तसें- वळते. ' अशी ह्मण

आहे. मुलामुलीच्या कोमल बुद्धीवर सुशिक्षणाचा परिणाम लवकर
घडतो. अशा प्रकारच्या, मातापितरादि शिक्षकांच्या उत्तम शिक्ष-
णांत वृद्धि पावलेली मुले कुलदीपक निपजतात, व मुली उभय कुल-
विमूषणी निपजतात, व त्यांच्या सत्कीतीने मातापितरादि शिक्षक ध-
न्यता व अत्यानंद पावतात. असा हा पांच वर्षांच्या पुढील शिक्षण-
क्रमाचा सामान्य विचार सांगितला.

हे राजन्! शिक्षण देणे, धाक दाखविणे, व प्रसंगविशेषीं ता-
९ डनही करणें, हें मुलांच्या फार हिताचे असतें .व त्याचा परिणामही

सर्व प्रकारें पुढें चांगला होतो. १० सर्व गोष्टी सज्ञान पालकांच्या
दृष्टीने व व्यावहारिक नियमानें अगदीं खऱ्या आहेत. मुले सुशिक्ष-
णानें प्रौढदशेत आल्यावर माता, पिता व शिक्षकांचे शिक्षणाबद्दल
अत्यंत कृतज्ञतापूर्वक त्यांचे आजन्म कणी राहून त्यांस पज्य मानि-
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तात. याच अनुभवास अनुसरून प्रत्येक कुहुवी आपल्या बालकास
शिक्षण देतो व ही अशीच परंपरा पुढें चालते. पण बालकाच्या ड-
ष्टीने बाल्यावस्थेचा विचार केल्यास व आपापल्या लहानपणाचा अ-
वुमन आठविल्यास अगदी उलट वाटणार आहे. बाळपणांत जे जे
मुग्ध मनोविकार मनांत उत्पन्न होतात तसें बोलणे, बसणे, खेळणे,
दांडगाई करणें, भांडणें, रडणे, ओरडणे, खाणे, पिणे, इ० अनेक
व्यापार चालतात. त्याच्या विरुद्ध कोणी प्रतिबंध केल्यास संताप
येतो, खेद वाटतो व द्वेपही उत्पन्न होतो. शिक्षण देणारे शबसा-
रखे दिसतात. शाळेत जाणें, अध्ययन करणे, धाकांत वागणें ह्म०

केवळ यमयातना वाटतात. त्या चुकविण्याकरितां अनेक ढोंगे व फट
करावेसे वाटतात; पण ते वारंवार फसतात. त्यामुळें पालकाचे व
शिक्षकांचें कडक शासन भोगावे लागतें. त्याच्या योगा हट्टीपणा
व तिरसटपणा स्वभावांत उत्पन्न होऊन सांगितले हटकून कराव-
यांचे नाहीं, असा निश्चय करावासा वाटतो. इतर मुलांच्या संगतीने
अनेक वाईट सवयी लागतात. सारांश, बालकांच्या अज्ञ मनोवि-
कारानुरूप जर त्यांस मोकळे वारं दिलें तर तीं बहुत लवकर व्रात्य

होतील व अगदीं पशू बनतील. त्यांना त्यांच्या मनोदयानुरूप न वारं
दिल्यानें त्यांस फार दुःख होते. व अशा अज्ञान जीवांच्या संगोप-
नात, आटोक्यात बाळगण्यास व शिक्षण देण्यांत पालकांस तरी क-
मी त्रास व दुःख आहे काय १ अनुमवाअंतीं सर्व समजतें. परंतु प्र-
पंचांत मोहपाशाचें प्रबल बंधन व आच्छादन असें जबरदस्त पडलें
आहे कीं, त्यामुळें कष्टमय स्थिति सुखरूप वाटते. स्त्रीपुत्रवित्तादि-
काच्या ममतेने सर्व दुखे क्षणोक्षणी विसरतात. हाणूनच ही ससा-
रयात्रा सुरळितपणे चालते. असो.

मुंज लग्नाचे प्रकार.

प्रपंचांत संततीच्या सहवासांत वर सांगितल्याप्रमाणे आनंदाने
कालक्रमण चालूअसतें. ब्राह्मण, क्षत्रिय व वै१प अशा वर्णत्रयांत व
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विशेषत: ब्राह्मणजातींत मुलांच्या मौजीवधनाचा व कन्येच्या विवाहा-
चा धर्मशास्त्रकारांनीं सातव्या वर्षी श्रेष्ठ काल सांगितला आहे.
कांहीं अपरिहार्य. अडचणी आल्यास दहाव्या वर्षापावेतो निकृष्ट पर-
मावसीची यत्ता सांगितली आहे, शद्र्रांतर्गत जातीस मौजीवधनादिक
वैदिकी संस्काराचा अधिकार नाहीं. केवळ लौकिकी व्यवहार अस-
ल्यानें ज्या कोतींत जशी रूढीची परंपरा चालू असेल त्याच्या अनु-
रोधाने त्याची सर्व कार्य होतात. ( तथापि धर्मशास्त्रकारांनीं शूद्रक-
मलकारांत सर्व व्यवस्था बांधली आहे.) मुलें मुली मौंजीबंधनाच्या
व विवाहाच्या वयांत आली हा. मातापितरादिकांस भावी आनंद-
लावाच्या तयारीचा वेध लागतो; आपापल्या योग्यतेनुरूप कुलशील-
वानांशी सोयरिकसंबंध कसा काय जुळतो व इच्छेनुरूप सर्व कार्य
निर्विघ्नपणे व आनंदाने कसें पार पडते, याची काळजी लागते. को-
णताही उत्साह अथवा आनंद असो, तो मागें पुढें काळजीच्या व
दुःखाच्या वेष्टनांत गुरफटलेला असावयाचाच, पण मध्यंतरी जें क्ष-

णभर सुख प्रात होणार त्याच्या आशेनें मागली पुढली सर्व दुखे
विसरतात. हीच अज्ञानाची विलक्षण खुबी आहे. असो. राजापरीं
राजास, श्रीमानापरीं श्रीमानांस, गरिबापरीं गरिवास ज्यांची जशी
योग्यता, कुलशील इ० असेल त्यांच्या अनुरूप सोयरीकसंबंध जुळ-
त्यास दोन्ही पक्षांकडे विशेष उत्साह होतो. उभयपक्षांच्या समा-
जात, कन्येला सुंदर पतीची व चांगल्या पुष्कळ डागिन्यांची इच्छा
असते. मुलाला बायको सुरेख, गोरी व शहाणी मिळण्याची इच्छा
असते. उभयतांचे मातापितरांस, सून व जावई सुंदर मिळावेच हौसे-
प्रमाणें करणी व्हावी अशी इच्छा असते. स्वजनबांधवांसमानपान व
सत्कार उत्तम राहण्याची इच्छा असते. भिक्षुक, आश्रित, ब्राह्मण-
समुदायांत दानदक्षणा विपुल मिळण्याची आशा असते. मित्रवर्गीस व
सेवकवर्गास सन्मानपूर्वक पारितोपकें व देणग्यांचीइच्छा असते. याशि-
वाय इतर सर्व वर्गीस मिष्टान्न भोजनाच्या यथेच्छ पंगती मिळाल्या
ह्म० मोठा आनंद होतो. हे सर्व प्रकार थोड्याबहुतांशार्नी आपल्या
बोलेप्रमाणे केल्यावाचून कोणी कधीं राहत नाहीं, व त्याच्यानें रा-
हवन नाहीं. कारण आजवर केलेला प्रपंच, सर्व भोगलेले कष्ट, मि-
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ळविलेलें धन व बाळगलेल्या आशेचे पूर्ण साफल्य होण्याचा व छ-
तकृत्यता वाटण्याचा हा प्रसंग महत्प्रयासाने व मोढ्या सुदैवाने प्रात
झाला आहे असें कोणासही वाटल्यावाचून कधींच राहत नाहीं. त्या-
मुळें जितका उत्साह करावा तितका अगदी थोडाच वाटतो. कन्या-
दानाचे माहात्म्य व फल मोठे अवर्णनीय आहें. समुद्रवलयांकित सु-
वर्णमयी पृथ्वीदान ही कन्यादानाच्या योग्यतेस पोचत नाहीं. अशा
अमोघ व अतिश्रेष्ठ दानाचा सुयोग ज्या मलयवातू पित्यास प्रात
होतो, त्याच्या अंतःकरणची स्थिति कन्यादानसमयी कशी होते
याचें यथार्थ ज्ञान अनुमवावांचुन कळणे अशक्य आहे. कन्यादान
करणें ल. प्रत्यक्ष आपले प्राण दान करणें आहे. ममता, दया, दुःख,
वियोग, चिंता, आशा, हर्ष, संतोप, उत्साह इ० अनेक रसाचे मिश्र-
णरूप कन्यादानाचा अपूर्व आनंद आहे. तो सुदैवाने ज्याचे अ-
नुभवास येतो त्यालाच सर्व रसांचा बोध होतो. कन्येच्या प्रेमपाशांत
बद्ध होऊन तिजवरोबर पुष्कळ अशाने आपल्यासही पराधीन व्हावें.
लागतें. पण प्रेमपाशाचा महिमा असा प्रबल आहे कीं, ती पराधीन-
ता आनंदरूप वाटते. व एक कथेचा प्रेमपाश गळ्यांत होताच तो
त्याच्या मागें जामाताचा दुसरा प्रेमपाश आणखी येऊन पडतो. मग
उत्सवास काय पुसता? असो. इकडे मुलाच्या जननीजनकांस तर
आनंदाद्रिशयाने हृदयांत हर्ष मावत नाहीं. उत्सवांत काय खर्च क-
रावा. काय द्यावे, व व्याह्याजवळून किती घ्यावे, कायकरावें! जें क-
रावें तें थोडे वाटतें. आजवर पुत्रवारू होतों ते स्नुषावाब झालो आ-
जवरप्रपंचभार वाहण्याचे आज पूण सार्थक झालें. सुदैवानें पुत्रमुख
तर,.दिसते; .पर्ण सूनमुख दिसण्यास मोठेच दैव व पुण्य लागतें. तो
माग्याचा ठेवा परमेश्वरकपें आज प्रास झाला; जन्मास येऊन धन्य
झालो, आतां वधुवरांची जोडी वृद्धिंगत होवो आणि सुखसंतोपानें
नातून लवकर नातू झालेला पाहिला ह्मणजे डोळ्यांचे पारणे करू;संसारांत आल्याचें सार्थक होऊन कृतकृत्य झालो मग पुटे नातसून
व पणतू हीं देव दाखवील तर पा. अशा भावी आशातरंग भवस-
मुद्रांत नित्य नव्या मनोरथांचे हेलकावे खात आणि क्षणिक सुखार्थ
पर्वतप्राय येणाऱ्या दुःखप्रहारास सहन करून आनंदाने आपण्या-
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चा, संपत्तीचा व सारासारविचारशक्तीचा क्षय करीत कृतांताच्या
घोर दंष्ट्रारण्यांत सकुटुंब सपरिवार संचार करीत असतात. कोणत्या
क्षणी कोण कोठे चिरडला जाईल याचे विचाऱ्यांस मानही नसतें.
यज्ञांत क्षणभराने बळी जाणारा पशु जसा पूर्वक्षणात हिरव्या दुर्वा
व दाणा खाण्यांत निमग्न असतो. पुढल्याक्षर्णी मी मारला जाईन
हें त्यास भान नसतें. कारण पशूच तो. पण, ज्या मानवी प्राण्यास
ईश्वराने सारासारविचारशक्ति दिली आहे, त्यानें तिचा उपयोग कां-
ही न करितां अंधपरंपरेचें अनुकरण केलें तर मनुष्यांत व पशूत अं-
तर तें काय? खानपानादि देहेंद्रियव्यापार जीवमात्रांचे सर्व सुष्टींत

सारखेच आहेत.
हे राजद शीलनिघे! संसारचरित्रांतील जीवाच्या आद्यकक्षेचें

ह्म० जन्मादारम्य तारुण्यांत येईपर्यंतच्या स्थितीचें संक्षिप्त वर्णन क-
रून दाखविले आहे. यापेक्षा न जाणो कितीपट अधिक तव्हेतव्हे-
ची दुःखे ह्या जीवास भोगावी लागत असतील ती ह्या जीवासच ठा-
ऊक.हें शेषशारदादिकांसही पुरतेपणीं लिहिता येणें शक्य नाहीपण
हा जीव महावस्त्र बेशरम होय कीं सर्वांस ढेकर देऊन पुन्हा दुःख-
भोगार्थ उपाशीच आहे. भोगो विचारा, आपण तरी काय करणार!!

' भद्रजि?

४ ४चिंचणीदम्. ६
गेवाच्या जन्माच

( त्या. तारुण्यदशा.)

हे राजद! हा जीव स्वकर्मफलमोगार्थ, मातेच्या गर्भाशयांत
प्रवेश करतो. तेथें नाना प्रकारची भयंकर दुःखे भोगून महत्सकटा-
तन कसा तरीपार पडतो, हा- नऊ मास पूर्ण मरल्यावर जन्मास ये-
तो. जन्मल्यापासून शैशवावस्थेत अवर्णनीय ईशा भोगतो. या सर्व

दुस्वास वालकांचे व पालकाचे पूर्ण अज्ञान कारण असल्यानें वा-

४
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लकांस तीं सर्व दुखे अप्रतिकारपर्वूक सहन करण्यावाचून दुसरा
मार्गच नसतो. त्या स्थितींत अज्ञानमग्न राहणे, हेंच काय तें सुख
आहे. पुढें कांहींशी सज्ञानावस्था येते, त्यांतही अनेक रोगादि व्या-
धिजन्य छेश, इष्ट वस्तूच्या प्रासीची व इच्छित व्यवहार करण्यांत
पालकांच्या प्रतिबंधाची व शिक्षणार्थ ताडनादिकांचीं अनेक दुरवें
भोगावी लागतात. चांगल्या सज्ञान हाच तारुण्यवयात येईपर्यंत जो
आयुष्याचा कष्टमय प्रदेश या जीवास अतिक्रमण करावा लागतो,
व त्यांत जन्मादारम्य ज्या भयंकर प्राणांतयातना भोगल्या अस-
तात त्या सर्व दुःखांची व जें सुख मिळाले असेल त्याची विचार-
दृष्टीनें जर तुलना करून पाहिली तर खुंसुररर।गुरूर दुःखांत रतिभर सुख
तरी बरोबर भरेल किंवा नाहीं ही शंकाच आह.; अशा प्रखरतर
यातनेतून हा कोमल जीव जगतो कसा हेंच मोठे आश्चर्य आहे!!
सज्ञानदशेत आल्यावर जीवांनी जर आपल्या पूवार्नुमूत यातनेची व
आपल्याकरितां जननीजनकास कसे अवर्णनीय छेशा सोसावे लागले,
याची विचारपूर्वक चांगले डोळे उघडून एकवार उजळणी केली तर,
खरोखर त्यांचें हदथ विदारण झाल्यावांचून, ढळढळा अश्रू आ-
ल्यावांचून, आणि मातेच्या तारुण्यवनाच्या नाशार्थ कुठाररूप व के-
बल भूमिमाररूप झालो असा पश्चात्ताप झाल्यावांचून कधींच राह-
णार नाहीं. पण अनंत जन्मक्षणादारम्य अज्ञानमोहमदिरेची बाळ-
घुटी हा जीवप्राशन करीत असल्यानें स्वत: अनुभूत सर्व दुःखे विस-
रतो, व आपल्या सभोवती इतर जीवाची अनिवार दुखे प्रत्यक्ष पा-
खही स्वतःचें दुःख आठवित नाहीं; तास्मयदशेत आल्यावर सदस-
द्विचार करण्याचा मुख्य श्रेष्ठ काल आहे. पण त्या विचाराच्या दि-
शेस ढुंकूनही न पाहता असले विचार व कर्मे करितो कीं ज्यांचे
दुखरूपफल, पूर्वोपमुक्त दुःखापेक्षा सहस्रावधी पटीनें अधिक के-
गावे लागेल! व अनंतकल्पपर्यंत या जन्ममरणपरपरेतुन आपली ३.
फैच५४इ:नये।,शव०९ असें सुद्धा वाट नये!! हें मोठे
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हा गर्भांत आल्यापासून जननीजनकांनीं अनके कष्ट भोगले, पुढें
त्यांच्या संगोपनांत महत्क्केश सोसले, लग्न, मुंज १० सुखसोहळ्यांत
व शिक्षण देण्यांत महत्ययासानें संचय केलेले द्रव्यादिक खर्च केलें,
सर्वतोपरी आपली शरीरे झिजविलीं, आणि चातकाप्रमाणें आशा ला-
वून बसली; ती आशा कोणती? तर ही आमची जिव्हाळी मुले व
सुना प्रौढ झाली झ० आमचें संगोपान करतील, सेवा करतील, आ-
मच्यावरील प्रपंचाचा मार कमी करून श्रमविमागी होतील, आ-
ह्यास सर्वतोपरी सुख देण्यांत व स्वत: आपण समाजांतचांगली कीर्ति
संपादण्यांत कायावाचा-मनेंकरून झटतील. जनसमुदायांत लोकप्रिय
होतील. सारासारविचारसंपन्न होतील. अशा अनेक चांगल्या गुल

णांनीं सुसंपन्न झालेलीं डोळ्यांनीं पाहिली व जनवातीनी त्यांची स-
त्कीर्ति ऐकिली हा. आली प्रपंचांत येऊन व प्रपंच करून धन्य
झालो. पुढें वृद्धावस्थेत नातू पणत् खेळवित, सुखसोहळे पहात, व
हरी हरी वात एकदा डोळेमिटले व मुलांच्या हातांनी सुगति (उ-
त्तरकार्यादि) झाली ह्मणजे जगांतील आपलें कार्य आटोपले. पुढें
तो प्रपंच जाणो व मुले जाणो, काय पाहिजे तें होवो. गुणागोविंदा-
ने आपली संसारयात्रा पार पडली हा. झालें. असे अनंतविध म-
नोरथ करण्यांत व प्रास झालेल्या समयानुकूल बरावाईट संसाराचा
गाडा ओढण्यांतच बहुधा सर्व प्रापंचिकांच्या आयुष्याचा क्षय होत
असतो. हे राजन्! चांगली सुखे प्राप्त होण्याचे मनोरथ करणें मा-
व अगदीं फुकटाचें आहे, व तो जीवाचा अगदी स्वाभाविक धर्म

झालाआहे. पण मनोरथानुरूप फल प्रास होणें, हें मात्र फार प्र-

यत्नाचे व सुकृतसंचयाचेच फल होय. सुकृतावांचून सुख कधींच
प्रास व्हावयाचें नाहीं, ५६ हा अगदीं अबाधित सिद्धांत आहे. जसे
औषधोपचारांनी रोगादि व्याधी दूर होण्याचा नियम आहे, व सा-
नुभवही आहे, झणूनच उपचार करणें हें अवश्य कर्तव्य आद्र्रे. पण
मृत्यु उपस्थित झाला हा. महासंजीवनीसारख्या औपधी निष्फल
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होऊन व्याधी कमी न होतां मरावेच लागतें. कारण मरण हें क-
माचे अपरिहार्य फल आहे, तें मोगल्यावाचुन् टळत नाहीं. तसें,
सौख्याच्या आशेनें व संतीच्या कल्याणार्थ, मुलांस विद्याव्यासंगा-
त्रि सुशिक्षण देणे हें प्रत्येक कुटुंबाचे कर्तव्य आहे. तें कर्तव्य यथा-
र्थ केल्याने सुखानुभव होण्याचा नियम व सर्वांस अनुभवही आहे.
पण परस्परांपासून परस्परांस सुख न मिळण्याचा दैवदुर्विलास सिद्ध

असल्यास, विद्येच्या ठिकाणीं विद्या राहते! शिक्षणाच्या ठिकाणी
शिक्षण राहते! व शाहाणपणाच्या ठिकाणीं शाहाणपण राहते!
सर्व प्रयत्न व्यर्थ होऊन सुखप्राप्तीच्या ऐवजी दुःख उपस्थित हो-
तें, उगपस्राऽतु वुइएमुन्रस्ररयंरए पडतात, - परस्परांस परस्पर नकोशी होतात,
आणि वृद्ध मातापितरांचीं उर्वरित आयुष्ये परम खेदांत व कष्टांत
व्यतीत होतात.! श्रीमात्र कुटुंबी असो, अथवा गरीब कुटुंबी असो,
जगांत बुहुधा अशाच प्रकारचे विपरीत अनुभव पुष्कळ होतात.
उगमरणपयत इच्छेप्रमाणे संपत्तीचें व सततीचे पूर्ण सुख प्रात होणे,
हें कचितच शुयपुजमगयशाल्याच्या वांड्यास येतें. विद्येच्या व सु-
शिक्षणाच्या योगाने मनुष्य सुनीतिमानू व शाहणा होणें हा व्यावहा-
रिक सिद्धांत आहे. पण प्रत्येक जीवाचे प्रारूघसंस्कार स्वतंत्र व
प्रबल असल्यानें ते जसे चांगले अथवा वाईट सिद्ध असतील तदनु-
रूपच सर्व विद्याशिक्षणाचा सुपरिणाम अथवा दुष्परिणाम होतो.
सुपरिणामानें स्वतःस व दुसऱ्यास सुख होतें व दुष्परिणामानें स्वतःस
व दुसऱ्यास दुःख होतें. आपल्या सुखदुखभोगार्थ आपापली प्रा-.
रब्धकर्मे स्वतंत्र आपल्यावरोबर आहेत) दुसरा निमित्तमात्रास का-
रण होतो. पण याच गोष्टीचे यथार्थ ज्ञान नसल्याने सर्व अनर्थ
माजला आहे. याच मूलतत्त्वावर कविश्रेष्ठांनीं झणून ठेविले आहे
कीं, '' सुरवस्य दुःखस्व न कोपि दाता, परो ददातीति कुबुद्धि-
रेषा ' । अइकरोमीति तुथाभिमानः स्वकर्मसूत्रग्रथितो हि लो-
क: '' या सिद्धांताचें जें पूर्ण अज्ञान हेंच जगत्प्रपंचाचे पूर्ण स्वरूप
होय. असो.

हे राजन्! जीवाच्या आयुष्याची मध्यावस्था ही. जिला ता-
रुण्यावस्था ह्मणतात ती जीवाच्या प्रक्रधफलोदयाच्या परीक्षेची
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तराजूआहे. तिला सदुणानें व दुर्गुणाने बद्ध अशीं दोन पालवीं
आहेत. जीवाच्या सारासारविचाररूपहस्तानें सत्कर्म अथवा अस-
स्कर्मरूप वजनाची ज्या पालव्यांत जशी भरती होईल तेंच पालवें
भारी होणार आहे. व तो जीव व्यवहारांत सज्जन अथवा दुर्जन
ह्मणविणार आहे. सजनापासून सर्वांस सुख व दुर्जनापासून दुःख
होणार आहे, इ० सर्व विचार सुशिक्षणानें मनुष्यांस कळतात. पण
तारुण्याची अवस्था अशी कांहीं बेफाम आहे कीं ती एकवार येऊ
लागली हा. बहुधा सद्वर्तनाला, सुशिक्षणाला, सुनीतीला व सखे-
द्धीला थोडा बहुत धक्का बसल्यावाचनू राहणार नाहीं. कारण त्या
अवस्थेचा तो धर्मच ठरला. व तदनुकूल सर्व साहित्ये अनायासे मि-
बं लागतात. प्रपंचांत सद्वर्तनी लोकांपेक्षा. असद्वर्तन्याचा वर्ग फार
आहे व त्याचे अशा नुतनावस्थेत प्रात झालेल्यास आपल्या कक्षेत
ओढण्याचे सदैव प्रयत्न व शोध चालू असतात. जसा कोळी किडा
मक्षिका धरण्यास व हिंस्त्र पश्आपल्या शिकारीवर टपून बसतो व
संधी सापडताच घात करतो, तसा असदानी व दुर्व्यसनी खीपुरु-
षाचा वर्ग, नवीन होतकरू सुशिक्षित पण कोमल हा. अपरिपक
बुद्धीचे व यौवनावस्थेत प्रवेश करणारे अशा स्त्रीपुरुपव्यक्तीस आ-
पल्या वर्गांत डाव सापडताच आत ओढून त्यांचे सर्वस्वाचा नाश
करतो. अशा दुष्टांच्या पाशांत कोमल मनाची तरुण स्त्रीपुरुपव्यक्ति
एकवार सापडली हा. सुटका होण्याचे नांव नको. तारुण्याचें मांड-
बल तर स्वयंसिद्धच अनायासे प्रास होतें व सदसद्विचारास मुळांतच
फाटा नसतो. त्यांत जर धनसंपत्ति अनुकूल झाली तर मग अनर्थास
पारावार नाहीं. पालकांचे व शिक्षकांचें प्रथम मातेरे होणार. कारण
यथेच्छ वर्तनांत प्रथम तेच आड येणार, त्याचा प्रतिबंध याला वि-
षतुल्य लागणार, मग जुळावें कसें? संततीची बुद्धि तारुण्यांत येऊन
परिपक होईपर्यंत त्यांना दुष्टसंगतीपासून वाचविणे हें फारच खबर.
दारीने केलें पाहिजे. यांत चक्र झाली तर शिक्षणादि सर्व उपाय
निष्फल होतात. पुढें आपल्या निषेधाचा कांहीं उपयोग न होतां'
संतींत व आपल्यांत वैमनस्य व शत्रुत्व उत्पन्न होतें. ज्या गोष्टीचा
आपण निषेध करत ती गोष्ट ते दाटून करतात. पितरादि शिक्षकां-
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चा वारंवार उपमर्द होऊं लागला हा- ते कंटाळून हताश होतात,
व दैवाला हात लावून खेद करीत वसतात, अशा प्रकारे शिक्षणा-
च्या प्रतिबंधास झुगारून एकदा निष्कंटक व अनील झाला कीं,
स्त्री असो वा पुरुष असो, त्याला मी आतां स्वतंत्र झालो याबद्दल
आनंद वाटतो. आणि ज्याप्रमाणें मदोन्मत्त हत्ती निरंकुश होऊन
पुष्पवाटिकेत, ग्रामांत, वनांत व जलाशयांत नासाडी करीत यथेच्छ
संचार करितो, त्याप्रमाणें हा जीव तारुण्यमदानें उन्मत्त होऊन स-
द्विचारांकुशास न जुमानता आतसुजनरूपी ग्रामाचा उपमर्दरूपी
नाश करतो. सद्धर्मसुनीतिरूप पुष्पवाटिकेचा विध्वंस करितो. आणि
निविडतर विषयारण्यांत व अगाध स्त्रीजलाशयांत अहर्निश निमग्न

होतो. या प्रसंगीं केवळ त्याचें प्रारब्धकर्मच त्याचें सोबती व संरक्ष-
क त्याच्या बरोबर टिकते. दुसरा कोणच टिंकू शकत नाहीं. त्यांत
जसे संस्कार मरले असतील, त्यांच्या उदयाच्याअनुरोधानें भवप्रवा-
हात या राजेश्रीची आयुष्यनौका वहात असते. मग ती भवऱ्यांत
पडो, खडकावर आदळून फुटो, तुफानांत सापडून् बुडो, अथवा
कांहीं सत्कर्मोदयाने या सर्व आफतींतून निभावून पैलतीरावर सुरणू-
ळीं लागो; काय होणार असेल हें आधीं निश्चयानें सांगतां येत
नाहीं. परिणामी सर्व गोष्टीचे निदर्शन होतें.

हे राजन्! तारुण्याची स्वतःसिद्ध गुन्हाद्दावस्था असते, त्यांत

कनकु आणि कांतारूप दोन मदिरापात्रे स्वाधीन झालीं ह्म० त्याच्या
जळीना सेवनात हा जीव निमग्न होतो त्या मार्गांत याची प्रवृत्ति

जशी अधिकाधिक होत जाते तसें यास अधिकाधिक अनुकूल सा-
हित्य मिळत जातें. कारण, दुराचाऱ्यांचाच समुदाय जगांत अधिक
आहे, मग सर्व योग जुळण्यास वेळ तो काय? हें जग गुणांच्या
समुद्राने भरले आहे. यांत जसे सद्गुण अगाध आहेत, तसेच दु!-
णही अगाध आहेत. कोणत्याही विषयाचा कोणास आजवर अंत
लागला नाहीं. सुदैवाने सदगुणाची दिशालागली तर परिणामींसुख
होतें. व दुर्दैवानें दुर्गुणाची दिशा लागली तर क्षणभर सुखाच्या आ-
मासामागे आजन्म दुःखाचा व दुर्गतीचा निधि साठविला जातो.
आणि त्याचे मोगपर्यवसानी डोळे उघडतात. पण प्रथम तारुंण्यम-
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रौत याचा विचार करतो कोण!! व कशास? यथेष्ट मार्गींने उ-
ख्या मारीत निघालेली ही धनयौवनसंपन्न मूर्ति बाहेर पडली कीं,
ज्याप्रमाणें कस्तूरीसुगास धरण्याकरितां आरण्यक मिछिणी त्याच्या
मार्गात जाळीं पसरून ठेवितात, त्या जाळ्यांत तो एकवार पडला
हा. जिवंतपणी सुटका होत नाहीं. त्याप्रमाणें यार विषारविहा-
रिणी रमणीजन भिछिणी, आपल्या कपटप्रेमाचीं जाळी पसरून
वरील कामीजन मृगास फसवितात. आणि श्र्रृवळयातून् तीइण क-
टाक्षशराच्या प्रहारानें त्याच्या चित्ताचा दुध करून धनयौवनकस्तू-
रीचा गंधही न राहूदेता शेवटीं विरहव्यथौदि दुखाने त्याचा प्रा-

णांत करितात. त्यांच्या पाशांत एकवार अपरिपक बुद्धीचा तरुण
पुरुष सापडला हा त्याला मागला पुढला विचार कांहींच रहात
नाहीं. सर्वस्वी त्यांचा गुलाम 'वनतो. त्या नाचवितील तसा नाचतो.
त्यांच्या कपटमिश्रित प्रेमल मापणाच्या उपदेशाने व्यामोहित होऊन
स्वजनाचा, वडिलाचा व खास स्त्रीपुत्रांचा देखील द्वेष करितो. त्या-

१ ना नानाप्रकारचे केश देऊन छळतो. घरची मालमत्ता हस्तगत असेल
ती उडवून पुढें चौर्यकर्मांत निपुण होतो. चौर्यविद्येनें घरची संपत्ति

संपली हा. मग दुसऱ्याचे वित्तावर हल्ला चालतो. त्याच्या परिणामी
शंखलाबंधनादि अनेक विटंबना हजर असतात. हा हीश्चासकी-
च्या मार्गाचा परिणाम आहेपण या मार्गावर आरूढ झाल्यावर हे
एकच अनुपान राहत नाहीं. त्याची सरजर्वी भावंडे मदिरापान व
धूरतक्रीडा ही त्यांत अवश्य येऊन मेटावयाचीं. तीं भेटांवर मग
त्या आनदास पारावार नाहीं. अशा स्त्रीद्युतआसवाच्या त्रिदोष-
सन्निपाताने उन्मत्त झालेल्या व्यक्तीचीव्यवहारातकाय दशा होते ती
सर्वदृष्टानुमृरत आहेच. मी कोणाचा कोण, माझें कुल काय? धर्म

काय कर्तव्य काय इ० सर्व गोष्टींवर पोतेरें लागन विलक्षण कृती-
च्या भयंकर परिणामाने शेवटींश पडतात. मागें लोकांस

'वाटतें कीं अमुक मेलाना? बरें झालें १ समाजातला एक कंटक गेला.
असो हा प्रकार अशिक्षित अथवा सामान्य शिक्षित हा. ज्यांच्या
बुडींत विचाराची व विद्येची सामुग्री नाहीं अथवा कमी आहे अशा
तरुण व्यक्तीचा आहे.
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सुशिक्षित तरुणांचा व्यवहार

१ प्रकरण

पण, हे राजा! ही यौवनावस्था अशी जबरदस्त आहे कीं,
कसाही विद्वान् व शहाणा असो, क्या उदयकालांत व मध्यकालांत
एकवार तरी विद्येस, विचारास व शहाणपणास फाटा वसल्यावाचनू
राहतच नाहीं. हा अगदीं सिद्धांत आहे. प्रत्येक शहाण्या विचार-
वानाने आपल्या स्थितीचा आपल्या मनांत चांगला विचारकरून पा-
हिल्यास तारुण्याच्या भरांत कोणत्याही प्रकारचाकधी प्रमाद घडला
नाहीं असें कधींच आढळून येणार नाहीं. १ त्याचें कारण असें कीं,
बाल्यदशेच्यापुढें विद्याव्यासंगादि शिक्षणास प्रारंभ होऊन तारुण्यांत
येईपर्यंत त्याचा साठा व वृद्धि होत असते. ज्या कालांत विद्यादिगु-
ण साठविले जातात त्याच कालांत शरीखुद्धींद्रियादिक यौवनाच्या
भरभराटीत येत असतात. अशा दोघांच्या भरतींत विवेकविचाराचा
बराच चेंदा होतो, त्यामुळें विद्यादि शिक्षणाचा अंतःकरणावर व्हा-
वयाचा तसा परिणाम होत नाही. जी विद्या पुस्तकांत व शिक्षकांत
होती ती याच्या बुद्धींत मात्र आली एच विशेष झालें. पण वि-
द्येचा खरा उपयोग विचारांतच आहे; (विचारावाचृन् विद्या अगदीं
येथें आहे.! जर त्या विद्येस अविचाराचे अनुपान लागलें तर अ-
शिक्षितापासून जनसमुदायास जो पीडा होणार असेल ती सुशिक्षि-
तापासन् अधिक होईल. चोरी करणें, जारकर्म करणें, दुसऱ्याचे
प्राण घेणे, अनेक प्रकारे दुसऱ्यास फसविणे व त्यांचा नाश करणें
इ० वाईट कर्मे अशिक्षित करूं लागल्यास पदोपदी फसेल, धरला
जाईल, व शिक्षा भोगील. आणि याच कर्मांत सुशिक्षित प्रवृत्त झा-
ला हा. जवळ विद्या व चातुर्य जें साठले आहे त्याचा पर्ण उपयोग
या मार्गांत होतो चोरी तर करावयाची पण वरले न जीण्याची पू
बीच सर्व तजवीज योजून ठेवावयाची. जारकर्म करावयाचें पण का-
वुमर उघड होऊं द्यावयाचे नाहीं, व उघड झाल्यास आपल्यास
वाचता यावें. दुसऱ्याचा घातपात करतांना आपलें अंग वांचून पर-
स्पर कार्य व्हावें, व प्रसंग आला तर तिसराच फसावा, मारला जा-
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वा व आपण वेगळे रहावे ही इच्छा. पण सत्य कधीं मावळत
नाहीं. व लबाडी फार वेळ टिकत नाही. वाईट तें वाईटच. अशा
अनेक प्रकारांनीं विद्येचा, शिक्षणाचा, व शाहाणपणाचा दुरुपयोग
करण्यापेक्षा असरशून्य व मूर्ख राहणे फार चांगले आहे. तात्पर्य

विद्येचा, व शिक्षणाचा अंतःकरणावर सुपरिणाम घडल्यावाचनू अं-
तःकरण परिपक होत नाहीं. अंतःकरण परिपक झाल्यावांचून सु-
विचार दृढ होत नाहीं. आणि विचार परिपकदशेस आल्यावाचून
मनुष्यपणा येत नाहीं. मनुष्यजातीची थोरवी केवळ विचारवत्तेवरच
आहे. विचार वाईट असल्यास विद्यादि शिक्षणास लांछन लावणे
होय. विचार पारंपक होण्याची यत्ता तीस वर्षांपर्यंत आहे,' आणि
तारुण्याचाहीमध्य तिसावे वर्षांत आहे.'। या वयांत येईपर्यंत विद्यादि
शिक्षणाबरोबर पालकांचा, शिक्षकांचा व स्वतःचा दाब अंतःकरणावर
चांगला राहून अंतःकरण सुविचारानें दृढ झालें अथवा होत चालले
हा. बहुधा अविचाराने उन्माद होत नाहीं. इंद्रियांवर व अंतःकर-
णावर दाब राहून तीं स्वाधीन राहण्याकरितां त्यांचें विचारपूर्वक
दमनच झालें पाहिजे; ही गोष्ट केवळ विद्यादि ज्ञानसंग्रहानें हो-
णारी नव्हे.

हे राजन्! हा जीव विद्यासंपन्न व विचारनिपुण झाला हायाच्या हातून उन्माद होत नाहीं असें जरी सांगितलें आहे तरी,
तारुण्याच्या ऐन मरभराटींत जेव्हां अंतःकरणेंद्रियादिकांच्या ऊर्मी
विषयाच्या रसास्वादाने उसळतात व खवळतात तेव्हां विद्येची व
सुविचाराची फार धांदल उडते. तथापि सुविचार दृढ असले हा-
ज्याप्रमाणें मदोन्मत्त हत्तीला प्रबल शृंखलेने बांधून चडकूडून टच.
ण्या लावून, चुचकारीत प्रोत्साहन देत व खाद्य चारवीत पुढें चाल-
वीत युक्तीने उद्दिष्ट ठिकाणावर न्यावा लागतो, दांडगाईने काम चा-
लत नाही त्याप्रमाणें तारुण्यमदोन्मत्त इंद्रियग्रामरूप हत्तीस,
बिचारशृंखलने बांधून दोषदर्शनरूप टोंचण्या लावून, शांत बुद्धीने

कारीत व प्रोत्साहन देत आणि श्रुतिशास्त्रप्रतिपादित विहित
विपयभोगरूप खाद्ये परिमितपणें देऊन संतुष्ट करीत विवेकाच्या यु-
झहून प्रेसश्यवस्थानी नेला पाहिजे. अविचाराच्या दांडगाईने कांहीं

०९
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होत नाही. कारण, इंद्रियग्रामरूरप हत्ती हा अनंत जन्मांपासून वि-
षयारण्यांत निमग्न राहणारा आह. स्वेच्छेने तो त्यांतून कधींच या-
हेर निघणार नाहीं. बहुत जबरीने एकदम बाहेर काढल्यास त्याची
शक्ति चालल्यास तो काढणाराचा समूळ नाश करील अथवा एक-
दम स्थित्यंतराचे असह्यतेने स्वत: मरेल हाणून श्रुतिशास्त्रांनी यु-
क्तीचे उपाय सांगितले आहेत, ते केले पाहिजेत. विषयांचा आणि
इंद्रियांचा अगदीं तादात्म्यसंबंध आहे. विषयदर्शनानें इंद्रिये क्षुब्ध

व्हावयाची व इंद्रियद्वारा विषय आत प्रविष्ट झाला कीं, अंतःकरण
सुलव व्हावयाचें. अंतःकरणेंद्रियांस विषयालासोडून निर्विषय स्थिती-
त क्षणभरसुद्धा कदापि राहताच येत नाहीं. अशा स्थितींत त्यांस
एकदम नेणाऱ्यावर तीं शोभून त्याचा नाश करितात. आणि ईश-
सहुरूकपेनें तीं निर्विषयस्थलीं नेता आलीच तर ती सर्व एकदम
मरतात. मग त्यांस पुन्हा अंतःकरणेंद्रियपणा प्राप्त होत नाहीं. पण
हें महासाहस आहे. हें कोणाचें कधी पार पडत नाहीं. व ज्याचें
पार पडलें असेल त्याचा प्रयत्न आजचा नसून मागल्या अनेक
जन्मांचा आहेकेवळ दुसऱ्याचे पाहून आपल्या शक्तीचा विचार
न करितां कोणी साहस करून खड्यात न पडावे आणून भूतिशा-
खाने विहित विषयोपमोगाचा सुलम राजमार्ग घालून दिला आहे,
त्या मार्गाने विचारवान्खवरदारीने गेल्यास लवकरच ठिकाणावर
येतो. निदान खड्यांत ह्म० अधोगतीस तरी जात नाहीं. हे राज-
न-! वालकांच्या प्रलतिस्वभावास जाणून त्यांचें हित जसे जननसि
करतां येतें, तसें इतरांस कृषी करतां येत नाहीं. जगज्जननी श्रुति-
आला परम दयाळू आहे. ती आपल्या जीवालकच्या. क्यैर्मोकर्मी-
च्या स्वभावास जाणत असल्यानें, तिने या अज्ञान मुलास घोर भव-
सागरांतून सुखरूप पार जत्ययाकरिताच वर्णधर्माश्रमाचाररूप सुट-
ढ नौका करून ठेविली आहे. व श्रीसद्गुरु कर्णधार पैलतीशस्र
पोचकियाकरिता तयार आहेत. तिच्यांत आरूढ होऊन आनंदाने
मौजा करीत ठिकाणावर पोचावे. साहस करूं नये कारण ' बल-
वानिंद्रियग्रामो विद्वांसमपि कर्पति ' व विपयेद्रियूसंयोगझमन:
श्रुत्यात योगिनः ' या वाक्यांवर खास श्रीमगवातूवदव्यासगुरू-
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शीं व त्यांचेंच श्रेष्ठ शिष्य भगवारजेमिनीशी मोठा वाद झाला
होता. ' विद्वांसन्नापि कर्षीत ' असा जैमिनीचा आग्रह होता तो
शेवटीं खोटा ठरला; ही गोष्ट पुराणप्रसिद्ध आहे. एक एक विषया-
मागें एक एक जीव प्राणास मुकला आहे. ' शब्दानें ' मृग; हा.
पारध्याचे वाद्याने नादसुब्ध होऊन जाळ्यात फसतो आणि मरतो.
' स्पर्शाने '' हत्ती-. शिकविलेल्या हस्तिनी अगयातील नव्या
हत्तीस भुलवून आणतात आणि फसवितात. ' रूपाने ' पतंग हा.
दिव्याच्या ज्योतीच्या प्रकाशावर लुब्धच होऊन पतंग किडे प्राण दे-
तात. ' रसाने ' मस्त्य ८. लोहाच्या गळास पिठाची गोळी चि-
कटवून दोरी बांधून धीवराने नदीत टाकला ह्म० मत्स्य त्या गोळी-
च्या रसास्वादास भुलून ती गोळी गिळतो व गळ्यांत गळ अडकून
मरतो. आणि ' गंधाने ' श्रमर, हा. कमळाच्या पुष्पांत गवलो-
माने सायंकाळी गुंडाळला जाऊन मरतो. .हे प्र-पते! जर एका वि-
वयाच्या पूर्ण मोहानें वरील जीव मरतात, तर शब्द, स्पर्श, रूप,
रस आणि गंध साशा पाची विषयास पूर्ण आसक्त असलेला हा म-
नुष्य जीव याची काय वाट झाली पाहिजे? सुस्वर गायनादिक व
मृदु मंजुल भाषणें ऐकण्याची गोडी यालाआहे, चंदनादिक व उंची
वस्त्राचेवस्त्रियांच्या नाजूक शरीरावयवांचे सुरवस्पर्शयाला हावेत, नि-
प्र नवे देखावे व सुंदर स्त्रियादिकांची रूपेपहावयास याला हावींत,
षड्रसान्नमोजनाचा रसास्वाद नित्य हावा, आणि उत्तम उंची सुंगधि
द्रव्याचे सुवास पाहिजेत. अशा पंच विषयांत पचज्ञानेंद्रियें बद्ध झा-
ख आणि क्षणोक्षणी अनंत प्रकारच्या नव्या मनोरथांत व संकल्प
करण्यांत अंतःकरण अहर्निश गुंतलेलेच असणार, क्षणभर रिकामे

गार नाहीं. असा चझडून बद्ध झालेला, अनंत जन्मांपासून

८७ गुलाम झालेला, अरणीरण स्वतःचें एक. विसरलेला हासुद्र
तिगुररुरचुरणावलबुर नाकवाचनु भवाब्ध तरण्यास सर्वथा-

२?२६.म्ह८;,टकूड
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ह्म० खादाडास एकदम लंघन घातल्यास तो मरेल; त्याचा आहार
क्रमाने तोडावा लागतो. तसा हा कमोजन्मीचा विषयासक्त जीव
आहे. यास एकदम कडक विवेकवैराग्यानुष्ठानावर चढविल्यास हा
मरेल; लागून गृहस्थाश्रमी होऊन त्या आश्रमाच्या धर्मांनी नित्य
नैमित्तिक कर्मानुष्ठानाचें आचरण केलें ह- सर्व इंद्रियांस कालेंकरू-
न व क्रमेंकरून सर्व विषय परिमित भोगण्यास अनायासें सापडून्
तीं तृप्त राहतात. अर्थांत, विद्याविचारसंपन्न जीवास परिमित भोगा-
च्या सवडीने हळुहळू विषयासक्ति कमी करून विराग वाढविता ये-
तो. वैराग्य वाढलें ह्म० शमदमादि साधने पुढें साधली जातात. ही
सर्व मोक्षसाधनसामुग्री तारुण्याच्या सशक्तदशेंत जशी सुसाध्य हो-
ते तशी पुढें वृद्धावस्थेत होत नाहीं.! तारुण्यदशा अविचाराने जशी
अंधोगतीस नेते तशी सुविचारानें ऊर्ध्वगति देते. तारुण्य हें मनु-
ष्याच्या जीवित्वाचें अमूल्य रत्न व शक्तीचे भांडार आहे. यांत
धमार्थकाममोक्षादि इच्छित पुरुषार्थ साध्य करून घेता येतात. ही
गोष्ट विद्याज्ञानादि गुणानी युक्त, शुमाशुभविचारनिपुण, आणिरूप-
यौवनधनसंपन्न अशा तरुण जनास यथार्थ विचारानें समजली.
आणि विहितविषयोपभोगार्थ श्रुतिशास्त्रानुमती आहे. या मार्गींने
इंद्रियादि संतुष्ट ठेवून मोक्षसुख साध्य करून घेता येतें. अशी उत्त-
म सवड सापडली मग काय? पडत्या फळाची आज्ञा!! सर्व सु-
तीच्या निषेधतात्पर्यास एकीकडे सारून, विधितात्पर्याकडे फू-
तीस ओढून पूर्ण विषयी बनले. जसे, रोगनिवृत्त्यर्थ वैद्याने कृपा
करून रुचिकर गोड औषधाचे सेवन सांगितल्यास रोग्याने त्याच्या
सेवनाची मजल क्रमाने आहारापर्यंत पोचवावी; तसें या चतुर जी-
बार्नी भलत्याच पर्यवसानाला गोष्ट नेली, आणि परमावधीचे विष-
यासक्त झाले.
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पामर व विषयी जिवाची लक्षणें
त्यांचे व्यवहार.
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हे राजा! ही गोष्ट ऐकून तुलाच काय पण सर्वांस मोठे आ-
अर्थ वाटेल; व शंका येईल. श्रुतिपथानुयायी जीव विचारसंपन्न अ-
सतां विषयी कसे बनले? याचे उत्तर असें आहे. प्रपंचांत मनु-
!यकोटीचे चार वर्ग आहेत; हाच चार प्रकारचे जीव आहेत, पा-
भर, विषयी, मुमुझु आणि मुक्त यांत मुमुट्ट आणि मुक्त यांचीं ल-
क्षणें पुढे सविस्तर सांगतां येतील. सध्यां प्रसंगोपात दोघांची लक्षणें

सांगतो. ज्यांना सारासारविचार नाहीं, पुण्यपापाची भीति नाहीं,
विधि काय व निषेध काय हें जाणत नाहींत, शुभाशुममेदशून्य,
श्रुतिशास्त्रसंतविरोधी, आणि निरकुशपणें केवळ पशुतुल्य यथेष्टा-
चारसंपन्न असे जीव ' पामर ' ह्मणवितात. यांची व्यवहारप-
(रचर्यावेगळी सांगण्याची अपेक्षा नाहीं. त्यांच्या विशेषणावरूनच
विचारवानास सहज कळणार आहे. आणि नुकतेच वर, ' आव-
चारी व .अशिक्षित जीवाच्या तारुण्यांतल्या स्थितीचें जें संक्षिप्त

वर्णन करून दाखविले तें बहुतांशी पामर जीवकोटीचेंच आहे.
पामरजीव अधोगतीचे अधिकारी आहेत. विचारवानांनीं अशा जी-
वाच्या संगतीस क्षणभरही उभे सा नये, व त्यांचें कोणतेंही ल-
क्षण आपल्या अंगीं न येऊ देण्याची खबरदारी ठेवावी. कारण
त्यांचें एक लक्षण जरी आपल्यांत शिरले तर हळूहळू सर्व लक्षणे
येऊनआपल्यास त्यांच्यापंगतीसवसावेंलागेल. दुर्गुणरूपतीप्रदुर्गंधीने
सद्रुणरूप कोमलसुगंधीचाशीघनाश होतो; यास्तवदुर्जनापाहन बनेल
तितके दूर राहणे चांगले आहे. असो. पामरजीवांचीं लक्षणें सा-

७: जी विशेषणे७५. त्या९७ अ-

हईै
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मीनुधानें यथासांग करून, निषिद्धकर्माकडे अथवा निषिद्ध-
विषयाकडे न वळता, यथेष्ट ऐहिक विहितभोग भोगूनही अतृस
आणि पारलौकिक अपूर्व सुखप्राप्तीच्या आसक्तीने स्वर्गादि दि-
व्य फले देणारी जी यज्ञयागादि कर्मे ती करण्यावर आरूढ आहेत.
व ज्यांना वैराग्य अथवा आत्मानात्मविचार नाहीं; असे जीव
खरे विषयी ह्मणविले जातात. विषयी जीवांत पाहिजे तितक्या
सर्व गोष्टी उत्तम आहेत, पण यथेष्ट ऐहिक विहित भोगांत अन्-
सि व स्वर्गादि लोकातील दिव्य सुखांची आसक्ति या दोन गो-
ष्टी अनर्थाची बीजे असून परमफल जें मोक्षसुख त्याच्या प्रा-
सति महाविन्नकारक आहेत. अविहितकर्म व निषिद्धमोग वर्ज के-
ल्यानें पापाची व अधःपाताची जरी एकाएकीं भीति नसते तरी अ-
तृप्तीचे व महत्त्वाकांक्षेचें पर्यवसान-रागद्वेषाच्या व हर्षामर्षाच्या
उत्पत्तीस कारण होते व त्याच्या योगानें सत्पथावरून च्युति हो-
ते; सत्पथावरून घसरला कीं, सावरणे कठिण पडते. लवकर न
सावरला कीं अधोगति तयार आहेच. विहितमोगद्वारा अंतःकरणे-
द्रियांचें लालन व पोषण करणें हें मुख्य प्रयोजन मानावयाचे ना-
हीं. परिमित भोगापासून आरम करून विषयभोगाचें मान कमी
कमी करीत शेवटीं विषयांत अनासक्ति व दोषदर्शनानें त्यांचा त्याग
करणें हें विहित विषयमोगाचें परमप्रयोजन आहे. कारण, विषय-
भोगाने अंतःकरणेंद्रिये त्रिकालांत कवी तत होण्याचा संभवच ना-
हीं; असंतोपानें विषयाच्या वासना सदैर्व सुव्यच राहणार आहेत.
जशा अग्नीच्या ज्वाला घृताहतीने अधिकाधिक भडकतात, तशाभो-
गानें वासना अधिकाधिक भडकतात. अग्नि अनिवार्य झाला ह्म०
जसा घराचा विध्वंस करतो तशा वासना अनिवार्य झाल्या हा.
विषयी जीवांचा नाश करितात. हे राजन्! विषयी जीव पामरा-
सारखे अज्ञानी व अविचारी नाहींत, त्यांना या सर्व गोष्टींचा आ-
णि परिणामाचा पूर्ण विचार कळत असतो. परंतु एक वैराग्य न-
सल्यानें विषर्येद्रियांच्या आधीन राहतात. याला त्यांचें प्रबल कर्मच
कारण झटले पाहिजे. दुसरें काय झणावें.

एका सन्मित्रानें आपल्या श्रीमातूमित्रास झटले कीं, मित्रा!
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आपणास ज्या मार्गीने प्रवास करावयाचा आहे तो मार्ग अरण्याचा
असून तेथें चोरांचा फार उपद्रव असल्यानें तूंआपल्या निर्वाहा-
पुरते सामान्य पदार्थ बरोबर घे. परत ठिकाणावर आलों स. सर्व
ऐश्वर्य तुझेंच आहे. श्रींमातू ह्मणतो मित्रा! तूं सांगितलेले वि-
चार मला सर्व कळतात, मी मूर्ख नाहीं. बोटेने चोरांची भीति
एवढेंचना, मी बरोबर पुष्कळ संरक्षक पाहारेकरी ठेवीन, मग चोर
काय करतील. मी श्रीमानूआहें, तुझ्यासारखा गरीवीनें कां प्रवास

करूं. चोरांच्या भीतीनें ऐश्वर्य सोडा काय! सन्मित्र झणतो,
मित्रा तूं ह्मणतोस हें सर्व खरें; पण तुझ्या बंदोवस्तापेक्षां चोरांची
धाड जबरदस्त आली तर वित्तसंरक्षणाच्या झटापटीत फुकट तुझे
प्राण मात्र अधिक जातील. मी गरीब असल्यानें माझें गाडे मीदूर फेकून आपले प्राण तरी वांचवीन. ठिकाणावर जाईपर्यंत चार
दिवस गरीबीनं वागल्यांत तुझें ऐश्वर्य कोणी नेतो काय. श्रीमान झ-
णतो मित्रा! मला ऐश्वर्य भोगावयाची' सवय असल्यानें व ऐश्वर्य-

ही पुष्कळ असल्यानें मी तसें करूं इच्छित नाहीं. आपल्याकडून
बुद्धिबलानुरूप यथास्थित बंदोबस्त करावा; खबरदारीने चालावे,
इतक्यावर जसे प्रालब्धी असेल तसें होईल. संपत्ति घेऊन एकटा
गेलों तर मात्र दोषास पात्र आहे. नसत्या कल्पना उगीच आधीं
आणून विचाराचे विदारण करीत बसणे मला आवडत नाहीं. ( स-
न्मित्र हाणतो ईश्वर तुला सर्व ऐश्वर्यासह ठिकाणीं पोंचवो अशी
मी इच्छा करित. पण दुर्दैवानें विपरीत प्रसंग आला तर- शेवटीं
माझें बोल आठवेल. पण त्यावेळीं त्याचा कांहीं उपयोग राहणार
नाहीं असो तुझो इच्छा, मी सांगून मोकळा आहे. असें बोलून

क्त? । ज्ञाननिपुण आणि विचारसंपन्न विषयी जीवांची ही
ट आहे कोणत्या प्र:कारांनी कोठेही उत्रडावयाचे नाहींत. कारण
ई गोष्टींनी चूर झारलेना? बुरद्ध्रीची २ निर्मल जलाप्र-

माणें२५.इन२५७२ :ऽकर्जळी

सुरू- वासना दृढ झाल्या आहेत त्यामुळेंच ये
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न्ममरणपरंपरा सुटत नाहीं. आणि त्या वासना हळुहळू क्षीण हो-
ण्याकरितांच परिमित विहित विषयभोगांचे उपाय आहेत. विहित-
विषयमोगानें आणि सत्कमीचरणानें सहसा दोषाचीअथवा पापाची
उत्पत्ति होत नाहीं; आणि अधिकाधिक अपूर्व सुखाची बुद्धि होते.
ही जरी गोष्ट खरी आहे, तरी विहितविषयभोगार्थच सत्कर्माचर-
णाचें व भोगाचे दिवसेंदिवस चढते मान ठेवले, आणि त्या योगाने
दिव्यलोकांतील दिव्यमुखे किती जरी अतोनात मोगली तरी वास-
तेच्या तूर्तीचे मान रतीभर सुद्धा त्रिकालांत कमी होणार नाहीं.
अल्पकाल विषय भोगला तरी अतूसि, बहुकाल विषय भोगला तरी
अतूसि. सूतीची सीमाच विषयप्रदेशास नाहीं. कारण दृष्टश्रुतम-
नोवेद्यतेपर्यंत विषयप्रदेशाची सीमा आहे. आणि याच सीमपर्यंत
अंतकरणेंद्रियादिकांची पोच आहे. या प्रदेशाबाहेर यांना जातां
येत नाहीं व राहताही येत नाहीं. आणि विषयेद्रियांशी जीवाचा
जोवर संबंध सुटत नाहीं तोवर ' विषयी ' हें विशेषण जीवाचें सु-
टत नाहीं. सारांश झालें काय कीं, दृष्टश्रुतमनोवेद्यतेपर्यंत चराच-
शतक सृष्टीची सीमा आहे. या सृष्टीच्या अधोगतीच्या एका ट-
कापर्यंत निषिद्धकर्मफल भोगाचा सर्व प्रदेश पामरजीवांनीं आटो-
पला. दुसरा ऊर्ध्वगतीच्या टोंकापर्यंत विहित कर्मफलमोगाचा सारा
प्रदेश विषयी जीवांनींव्यापला. बिचाऱ्या सुईचा मात्र चेंदाझाला.
त्यांना ईशगुरुचरणावलवावाचुन् राहण्यास स्थळ उरले नाहीं.
आणि मुक्तजीव तर मुष्टीच्या सीमेच्या वाहेर गेले. आणि जे इत-
रांच्या दृष्टीने वृष्टीत राहिले ते वृष्टीला आपल्या स्वरूपांत लीन क-
रूनस्वस्थानींबसले आहेत. तात्पर्य, ही सर्व विपयरूपसूष्टि विपयीजी-
वाची आहे. व हिचे भोक्ते विषयी जीव आहेत. पामरास विषयाचे
भोक्ते ह्मणतां येत नाहीं. ते तर विषयांचे गुलाम आहेत. जे पडू-
रसाची पक्का तयार करून देव अतिथीस सतपर्ण करून स्वजनां-
सह आनंदानेंरसास्वाद घेत भोजनकरणोरे, हे पड्रसान्नमोजी ह्मणवि
जे श्वानमार्जारवतू पदार्थांत तोंडे घालतात, तुकड्याकरितां दारोदार
फिरतात, उच्छिष्टे चाटीत फिरतात, व क्षणोक्षणी मार खातात,
अशा वृत्तीने जरी पोट भरलें तरी. त्यांस भोजन करणारे असें ह्म-
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णतां येत नाहीं. याच उदाहरणाप्रमाणें मुष्टीचे विषयोपमोग पामर-
जीव आणि विषयी जीव अहर्निश जन्मोजन्मी भोगीत असून सदा
अतूस असतात. हम व्हावे अशी इच्छा तर फार असते, पण तुती-
करितां, अधिक प्रयत्नानें व नव्या नव्या कल्पने विषयभोगांच्या
चमत्कृतीचे विपरीतच उपाय योजिले जातात. मग हमि कशासहोते?

हे राजा! सृष्टिव्यवहारांत विषयी जीवांचीच प्रौढी आहे. व
त्यांची केवढी योग्यता व लक्षणें कशी आहेत हें सर्व तुला जातां
सांगितले चांगले लक्षांत' असू दे. विषयी जीवास तूसीची इच्छा
असते असें जें वर सांगितलें त्याचें इंगित असें कीं, इच्छेची तूरसितर
व्हावी, पण ती विषयमोगानी व्हावी. अग्नितर विझावा पण ता तुपाने
विझावा ही हौस. आणून त्यावर जास्त मृत झोंकल्यानें जसा उगीच
दोन पळे प्रथम मंदावलेला दिसून लागलीच पुनः मडकतो. तसा अ-
धिक विषयोपमोगानें कामाग्नि क्षणभर शांत दिसतो. आणि उत्तर-
क्षणीं वासनेच्या ज्वालांनी भडकू लागतो. अशा विपरीत उपायानें
त्रिकालांत तरी शांतीचा संभव आहे काय? कधीं नाहीं. स्वच्छ व-
खावर तेलाचा डाग पडला, त्याला तेलानेंच धचब्रू लागल्यास डाग
सटणें तर राहिलेंच, पण हळूहळू सर्व वस्त्र मात्र तेलकट होतें. वि-
षयमोगाच्या संस्कारानेंच भोगाची वासना होते, ती शांत करण्या-
करितां विषयभोगाचाच उपाय होतो. त्यानें सर्व अंतःकरण भोगवा-
सनामय आणि सर्व उपाय भोगफलप्रातिमय झाले ह्मणजे हे विषयी
जीवही अगदीं तन्मय व तदाकार होतात. व आपल्या स्वरूपास व
कर्तव्यास विसरतात. हे राजा! खरोखर मोठ्या दुःखाची व खेदा-
ची गोष्ट आहे कीं, पामर ते पामरच, पण हे विषयी जीव सर्व सडू-
णांनी युक्त, सुविचारसंपन्न आणि चतुर असतां वासनेचे गुलामबतून
विषयशिन झाले. मोक्षसुरवास आचवले. श्रुतीच्यापरमप्रयोजनताप्प-
यचेत्यांनी मातेरे केलें. विवियक्त कर्मफलमोगात श्रुतितात्पर्यास ला-
वून अचाट कर्मकदंबानें विषयरूप सृष्टि सपुष्ट केली, आणि स्वत:-
ला व उत्पन्न होणाऱ्या जीवास व्यामोहांत पडून मरण्याकरितां अ-
गाध विषयांचा प्रचंड डोह मोक्षमार्गाच्या मधोमध खणून ठेविला
आहे. या शहाणपणास झणावें तरी काय? राजा : येथें लोकांस

५०
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अशी शंका येईल कीं, सुतीने या जीवास विहित विषयभोगाची स-
वड दिली लागून या शहाण्या जीवांनींही पडत्या फळाची आज्ञा
मानून व्यूह रचला. भूतीनें परमप्रयोजन मोक्षाचा उपदेश करतांना
मध्यें कर्मप्रवृत्तीचें गौण प्रयोजन कशास सांगावे १ याचे उत्तर
असें कीं विहित विषय भोगाची सवड दिली नसती तर हे विषयी
जीव पामर जीवांच्या पंगतीस येऊन बसले असते. मग मोक्षफल-
प्रासीचा संभव न राहता लागलेच अधोगतीस गेले असते. पामर
जीवास चांगले वाईट कळत नाहीं असा अर्थ नाहीं. पशूसही चांगले
वाईट कळतें मग पामरास न कळावे हें कसें होतें; पण नाहीं, बरें-
वाईट, शुद्धाशुड, विधिनिषेध व पुण्यपाप इ० सर्व कळत असून,
बुध्या सर्व प्रतिबवास झुगारून यथेष्टाचारी होतात ते पामर ह्मणवि-
तात या थरासस जाऊं नये लागून सर्वज्ञ आणि गरमसक्त शुत्रीने विहित विषयमोगार्थ सत्कर्माचरणाचें गौण प्रयाजन
सांगून पुढ परम प्रयोजन मोक्षसुख दाखविले. मनुष्यजीवास जर
सारासारविचारशक्ति जगदीशाने दिली नसती तर मात्र ईश्वराकडे
व श्रुतींच्या उपदेशाकडे दोष आला असता.. मनुष्येतर सर्व जीवास
सारासारविचारशक्ति मूळांतच नसल्याने त्या जन्मांत ते पुण्यपापाचे
फलविभागी नाहींत. केवळ वजममरणमात्रानें प्रास झालेल्या योनी-.
चा उपभोग करून पुढें चलत जावे. तसा प्रकार मनुष्यजीवांचा न-
सल्यानें विचारशक्तीत मनुष्य बांधला जाऊन शुभाशुभ कर्मफलाचा
अधिकारी झाला. आतां सदसद्विचारास झुगारल्याने त्याचे फलमोग
पिच्छाकसेसोडतील.तेमोगमोगयाकरिता जीवास कर्मानुरूप ऊर्ध्व-

लोकी व अपोलोकी गेलेंच पाहिजे. अशा अनंत मुष्टीच्या विषयार-
ण्यांत सर्व जीवांनी अनिवार्य भटकून यडच्छेनें जी गति मिळेल ति-
कडे वाहत जाऊं नये, हाणून श्रुतीने मनुष्यजीवाच्या यावत्सुष्टींत
ल्या कर्तव्याची आदिमध्यावसानापर्यंत सर्व व्यवस्था बांधली आहे.
आणि मोक्षफलप्रदेशापर्यंत उत्तम व सरळ विचाराचे राजमार्ग घी-
खून दिले आहेत. ईश्वराकडे व श्रुतीकडे कोणत्याही प्रकारें दोपाचा
लेशही येऊ शकत नाहीं. आपल्या विचारशक्तीच्या धोरणाने जो
जीव ज्या मार्गास जाईल त्याला तसें फल होईल. ठिकाणावर पोच-
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ण्याचे अनेक मार्ग असतात. त्यांतून कोणत्याही एका मार्गावर आ-
रूढ होऊन शीघ मार्गक्रमण करून स्वस्थळीं लवकर पोचणे हें म-
ख्य प्रयोजन आहे. स्वस्थळीं पोचण्याची इच्छा तर आहे; पण मा-
गीत अनेक चमत्कार पाहत, मौजा मारित, आणि त्याकरिता अधिक
वेळ गमवीत हळूहळू जाणें हें ' जाणें ' होय. परंतु अशा तऱ्हेने
मौनेच्या आसक्तींत मार्गडयुति न होतां निर्विघ्नपणें व दृढबुद्धीने
मार्गारूढ राहिल्यास फार उशीराने पोचेल तेव्हां पोचेल अशा प्र-

काराने स्वस्थळीं पोचणेहें गौण प्रयोजन होय. विषयी जीवानी प-
रम प्रयोजनार्थ शीघ गतीचा त्याग करून गौण प्रयोजनाची मंद-
गति स्वीकारली. संसारातील अनेक मौजा पाहण्यांत आसक्त झाले
अतएव ते विषयी झणविले.

पंच विषयांची विस्तूत स्वरूपें.

-'हे' राजा! विषयी जीवानी परमफल जें मोक्षसुख तें पर्यवसानीं
प्राप्त होईलच अशा विश्वासानें श्रुतीने सांगितलेला विहित कर्माचर-
णाचा व विहित फलभोगाचा गौण मार्ग स्वीकारून मंदगतीने अ-
गदी सरळ गेले असते तरी चिंता नव्हती; फार उशीराने स्वस्थळीं
पोचते इतकेंच. पण या जीवानी विहित विषयकपेगाच्या परिमितपणा-
ची सीमाच नाहींशी केली. अहर्निश त्यांत बुडून परमप्रयोजनास
अगदीं विसरले. उद्दिष्ट स्थलावर पचण्याची विस्मृति पडली. कस-
एच्याही नादांत गुंतून दिशा चुकली असतां आद्यी पुढेंजात आहोंत कीं
पुन्हा माघारे परतयेत आहोंत अथवा भलतीचकडे जातआहोंत याचें
मान न राहिलें हा. अधःपातास वेळ काय लागणार! विहित विषय
झाला तरी त्यांत परिमितपणाचा कडक नियम राहिलाच पाहिजे.
रू- भोजनाने जो अन्नरस शरीराच्या पुष्टीस कारण होतो तोचपारामत ५अपरिमितपणानें शरीराच्या नाशास कारण होतो; हे समजत. पण

नाही वाटेल तितके खावयाचें व पचनार्थ वरून औषधी खाक्या-
: वा बाढवावयाची! असाच क्रम पुढें वाढला हा एक दि-च्या सु
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बस अनर्थ आहेच. ही सृष्टि गुणाचा समुद्र आहे असें वर सांगि-
तले आहे; इच्यांत न कळे किती अगाध गुण भरले आहेत, त्या गु-
णांपैकीं पांचच गुण व्यक्त होऊन चतुर जीवांच्या हाती आले. तो
त्यांनीं आपल्या बुद्धिवलानें एक एक गुणाला स्वतंत्रपणे समुद्राचे
स्वरूप आणले. भूमिगर्मांत जल अगाध भले आहे. त्यांत लहान
मोठा रुप, वावड्या, सरोवरे आणि अति मोठे ह्म० सहखावधि लो-
काच्या उपयोगाचे असे विस्तीर्ण जलाशय किंबहुना नद्यांसारखे ज-
लाचे पाट सुद्धा जीवाच्या स्वतंत्र कृतीने होतात. तसेगुणाच्या विकत
स्वरूपास जीवानी अगाध स्वरूप दिलें आहे.

एक शब्दगुण पहा. हा मूळचा ध्वनीरूप व स्वररूप असा नि-
ण बिंदुरूप होता, तो वर्णात्मक श्रुतिरूपालाप्रास होऊनपुढेंस्मृति,
शाखे, पुराणे, इतिहास अनेकदेशपरत्वे वलोकपरत्वें निरनिराळ्याभा-
वा, त्या भापांचींनिरनिराळींविचारशाखेवत्यांचेग्रंथ नकळेकिती नि-
माण झाले, किती नष्ट झाले, किती आहेत व किती होतील असा
भापणरूपानें व लेखनरूपानें ' शब्दाचा ' किती अफाट समुद्र
आहे कीं जीवास त्याची नुसती संख्या सुद्धा मोजता येणे अशक्य
आहे. शब्दाची दुसरी शाखा, ध्वनी व स्वररूपानें गायन, नृत्य व
वादनाकडे पसरली, त्यांचीं स्वतंत्र शाखे झाली व ती स्वतंत्र विद्या
बनली. त्यांत पारंगतपणाची कांहीं सीमाच राहिली नाहीं. मनुष्य-
लोकांत विद्येचा न्यूनाधिकपणा असण्यांत आश्चर्य नाहीं. कारण येथें
आयुष्य थोडे, पण दिव्य लोकी कल्पांतापर्यंतची आयुष्ये आहेत,
तरी त्यांना गुणनिष्णातपणाची सीमा कळत नाही. व विद्येच्या
अधिक संपादनाची चढाओढी सुटून शांतता होत नाहीं. आकाशां-
त कितीही उंच गेलें तरी तें पुढें अनंत आहेच. शब्दशास्त्रांचीं तु-
सती नांवे लिहू झटल्यास ग्रंथसमूह होईल, त्याचें वर्णन किती हो-
णार? सुष्टींत शब्दजालाचें अरण्य आहे. त्याचा थांग लागण्याक-
रित किती जरी श्रमण केलें तरी श्रमाचेच फलप्रास होईल तसाच

दुसरागुण 'स्पर्श' या स्पर्शविपयानें चित्ताकर्षणातशब्दगुणावर-
ही ताण केली. सामान्य वस्त्रापासून मृदु उंची वस्त्रे, सुखशयनें,
सुखासनें, जाच गजादि अनेक वाह, यंत्रे, अमूल्य आभूषणे, अ-
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नेक सुखस्पर्श चंदनादि द्रव्यें, आणि सर्व विषयांचे मुकुटमणी
असें रतिसुख व त्या सुखाची खाण जी वनितालता तिच्या दृढालिं-
गनाचा सुखस्पर्श इ० विषय अनंत अपार आहेत. त्यांच्या संपाद-
' नाची, कृतीचा व उपभोगाची स्वतंत्र शाखे झाली आहेत. ज्या वि-
चारवानास जो 'विषय गोड लागला व त्यांत ज्याने प्रवेश केला त्या-
नइr स्वबुद्धिबलानुरूप त्याचा अनुभव करून अनुभवजन्य शास्त्रर-
चना तयार केली. या वर्गांतील शास्त्रांत कलाकौशल्याची कृति-
जन्यता अपार आहे.

तिसरा गुण ' रूप ' या रूपगुणानें तर सर्व सुष्टीला दृष्टींत
आकर्षण करून घेतलें आणि आपण सष्टिरूप झाला. वर सांगित-
लेल्या गुणांची जी साकार द्रव्यें तीं सर्व दृ१यत्वानुळें रूपगुणांतओ-
ढली गेल. सामान्य दृश्य पदार्थास कृतीने सौंदर्य अधिक आणि-
ता येतें. जितके सौंदर्य अधिक येतें, तितकेच त्यांत चित्ताकर्षण

(५ जास्त होतें. घर, ग्राम, नगर, प्रदेश, उपवन, अरण्य, नद्या, स-
रोवरें इ. स्वयंसुंदर व कृतीने सौंदर्य आणिलेले असे अनंत जड
पदार्थांचे एकापेक्षा एक अधिक देखावे; आणि जीवमात्रांच्या स्वरूप-
पाचे चित्रविचित्र दर्शन, मनुष्याचे स्वरूपांत एकापेक्षा एकाचा चू-
नाधिकपणा त्यांत विशेषत: स्त्रियांचें रूपसौंदर्य इ० अनेक विषय
अपार आहेत. दृ१यसूष्टि सर्व रूपविषयांतच आहे. तेव्हां याचा अंत
कोणास लागणार.चवथा गुण ' रस ' रसाचे दोन वर्ग आहेत. एक भक्ष्य व टु-
सरा पेय हा. खाणे व पिणे. त्यांत मुख्य सहा भेद आहेत. गोड,
कडू आंबट, तिखट, तुरट, आणि खारट यांस पड्ररस असें म्हण-
तात या सर्वांत ' मधुर ' हा वेगळाच रस आहे; त्यांत सर्व रसां-
चा सूहम समावेश होतो. हे पहले मध्य व पेय या दोन वर्गांत मि-

' ढाले आहेत मध्य पदार्थांतही चार भेद आहेत. म्ह. भक्ष्य, मो'-

अ लेह्य आणिचोष्य. ाऊइंमध्यच- मुके पीठ अथवा चूर्ण खाणे. मो-
ज्य म्ह. जें अन्न चावून चावून खाल्ले जातें तें. लेह्य म्ह. रा-

इ जें चघळून खाहें जातें. आणि आखू म्ह० चोखून खाणे,
अंक २४१० हे रस मूठ पदार्थांत स्वाभाविक असून जीवांच्या
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रसास्वादासक्तीनें व कृतीने या रसांस खान व पानाच्यारूपानें अन-
तत्व आलें आहेसामान्य पदार्थीने पोटजरीमरलेतरीअतृतीनेत्यात
नित्य नवी चमत्कति वाटून सूपविद्येची शाखे झालीं. यांतून एक
शाखा रसायनाची व औषधीची वैद्यशास्त्राकडे गेली. तिचा तिकडे
अगाध विस्तार झाला. हा सर्व रससमुद्र रसनेचा म्ह० जिव्हेचा
विषय आहे. ही जिव्हा ज्ञानेंद्रियांत रस ग्रहण करणारी व कमेंद्रि-
यांत शब्द उच्चार करणारी अशी दोनीकडे एकच असल्यानें इनें
आपल्या रसविषयाचा भाग शब्दविषयांत मिसळून तिसरीच शाखा
फोडली. आणि इकडे सहा रस होते ते नऊ केले. शब्दशास्त्रांत
नऊ रस म्ह. शृंगार, वीर, करुणा, असून, हास्य, भयानक, वि-
मत, शांत, व रौद्र, असे आहेत. यांतील प्रत्येक रसाची वर्णने,

स्वरूपें व विषय अपार आहेत. कोठवर अंत लागणार.
पांचवा गुण ' गंध ' या गंधगुणानें आपल्या सुगंधी व दुर्गंधी

अशा दोन रूपार्नी प्रत्येक पदार्थमात्रांत स्वाभाविक व्याप्त केली.
यालाही जीवाच्या कृतीने विलक्षण रूप आलें. दुर्गधिविनाशक व
सुगविवर्द्धक असे अनेक पदार्थांचे समूह व त्यांच्या कृतीची शाखे
निर्माण झाली. खानपानाच्या पदार्थांत त्यांच्या मिश्रणाचा उपयो-
ग झाला. व घाणद्रियद्वारा त्यांचा स्वतंत्र भोग आहेच वरील वि-
षयाप्रमाणें हा गंध गुणही अपार आहे.

हे राजन्! विषयसमुद्राच्या स्वरूपाचे व विस्ताराचें हें नुसते
शिरीन केलें आहे. याचे वर्णनसुद्धां होणे दुर्धरआहे. या दिग्द-
शानावर बुद्धीच्या विचारशक्तीस कितीही विस्तृत करून जन्मभर
नुसते पहात बसले तरी पैलतीराची एक काडी देखील कधींदिसणा-
र नाहीं. प्रत्येक विषयाच्या स्वतंत्र स्वरूपाची ही स्थिति आहे
पण स्वतंत्र रूपाने एक विषय कधींच आढळत नाहीं ज्या विष-
याला हातीं घ्यावें त्याच्यांत मिसळलेले पाची गुण येतात जणूका-
य लुटारूची टोळी एक जुटीनें पथिकांस नागविण्याकरितांच निघाली
आहे. एकामागे सर्वसगगावरपडनूफडशाकरितात. अथवाजो ग्राहक
दुकानांत एका वस्तूकरितां जातो त्याच्या प्रलोभनार्थ दुकानदार उ-
राम दहा वस्तूपुढें सारतो. ती दशा या पंच विषयांनी केली आहे.
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जीवास एका विषयाची इच्छा होऊन त्यानें तो हातीं घेतला कीं,
चौघे जास्त औत शिरतात. व जीवाला लुब्ध करून सुटतात. अ-
थीत सर्व इंद्रियें आपापले विषय आपल्याकडे ओढ? घेतात. अशी
परस्पर विषयेद्रियांची प्रीति वाढत चाली ह्मणजे पुढें आसक्ति सुट-
त नाहीं. पंच विषयांची एकमेकांत गुंतागुंती व त्या गुंत्यांत इंद्रि-
यांची गुंतापूट्री आणि त्या गुंत्याच्या जाळ्यांत जीवाची गुंतागुंती,
कसा अनिवाय घाटाळा झाला आहे तो पहा. आठ प्रहरांत क्षणभर
सुद्धा जीवाचा विषर्धेद्रियसंयोगमुटतनाहीं. व विषयभोगानें सतोषहोत
नाहीं. संतोष होण्याकारतीच जीवानी विपरीत उपाय काढले व त्या
उपायांनीं विषयांचे समुद्र झाले. इंद्रिये इतर जलचर व अंतःकरणे
मीन ( मत्स्य) झालीं. व जीव स्वतंत्र असतां आपल्याच शाहाण-
पणाने अत्यंत पराधीन झाला. हे राजन्! वर जे विषयांचे अगाध
समूह दाखविले त्यांतूनजीवास एक कण, कोणासदोन कण, कोणास
चार, ज्याची योग्यता अधिक असेल त्याला दोन चार कण अधिक,
मिळतात. कणाच्या संख्येडृत्न अधिक मिळत नाहींत. तरी हा अनर्थ
आहे. वर जे विषयाचे समुद्रदाखविलेएवड्यानेंसष्टीचे विषय आटोप-
ले असें नाहीं. हे विषय केवळ एका भूलोकाचे आहेत व यांचे मो-
के मर्त्य जीव आहेत. सप्त स्वर्ग, स पाताळ व अनंत ब्रह्मांडें यां-
तील दिव्य भोगू व त्यांचे अजरामर जीव भोक्ते, येथल्यापेक्षा न
कळे किंती सहखावधी पटीनें अधिक असतील व कसे असतील या-
चे प्रत्यक्ष ज्ञान येथनू होत नाहीं. तें सर्व परोक्ष आहे. तथापि विष-
यी जीव ऐहिक भोगाने अतृप्त राहून आमुष्मिक ह्मणजे दिव्य लोक-
स्थ भोग कसे मिळतील या खटपटींत पडून तरफडत आहेत. केवळ
नरकादिक अघोगतीच्याभीतीनेंचहे विषयी जविनिषिद्ध कमेंवनिषिद्ध
भोग वर्ज्य करतात. आणि झुत्युक्त विहितकर्माचरणानें विहित विषय
भोगतात आणि दिव्य भोगासक्तीनें भूत्युक्तदिव्यफलप्रतिपादक अशीं
यज्ञयागादि, योगतपादि काम्य कर्मानुष्ठानें करीत असतात. पण,
आसक्ति व अतृति पिच्छा सोडीत नसल्याने स्वर्गांतमुद्धां चित्ताला
ति प्राप्त होत नाहीं. कारण ज्यांना ऐहिक सामान्य विपयांतन

चि आवरेना व संतुष्ट राहता येईना त्यांना दिव्य भोगांत संतुष्टकसें
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राहता यावें? अतिरिक्त विषयासक्तीनें जोवर असत्पथाकडे वळत
नाहीं, तोवरच मो भाग्य समजले पाहिजे. असो.

--. ५वाहत ावषयभाग.

??हे राजा! श्रुत्युक्त कर्माचरणानें विहित विपयोपमोगांत विषयी
जीवांनीं परिमितपणाचें व तूसीचे अनुपान लावले तर परमफल जो
मोक्ष तो लवकर हातीं येईल. पण या चतुर ज्ञानसंपन्न जीवांनी
श्रुतीच्या हितोक्तीचा उलट दुरुपयोग केला. हा- विहितपणाचें नि-
मित्त करून पर्वतप्राय विषय अंगावर ओढून घेतले! चातुर्य तें
हेंच!!! प्रथम वयांत ब्रह्मचर्य व्रताचे तपानुष्ठान करावे गुरूच्या
घरीं राहून त्याच्या कृपेने विद्या संपादन करावी. ज्ञानसंपन्न व्हावें,
आणि विषयासक्तीकडे न वळता वैराग्य धारण करून मोक्षफल प्राप्त

करून घ्यावे हें जीवाचे अवश्य कर्तव्य व परमप्रयोजन आहे. पर-
तु ब्रह्मचर्य व्रताचरणानेही इंद्रियांचें दमन व निग्रह पूर्ण न होतां
तारुण्यदशा येऊन पोचली. आणि वैराग्यही दृढ झालें नाहीं अशा
स्थितीत सर्व संगाचा परित्याग करण्याचें वारिष्टहोत नाहीं असें ज्या
जीवांसचांगलेविचारपूर्वकसमजेल तरत्यानींअंतःकरणावरवैराग्यावि-
पयर्विलात्कारकरून, विषयाचात्यागकरण्याचें साहसकरूंनये त्यानें
तारुण्यदशा येतांच ब्रह्मचर्याश्रम पूर्ण करून गृहस्थाश्रमाचा स्वीकार
करावा. श्रीत स्मार्त कर्मांचे अनुष्ठान अथवा जातिवर्णानुरूप जें
ज्याचे विहितकर्म असेल त्याचें त्यानें आचरण करावे आणि नि-
त्य नैमित्तिक कारणानें ज्यावेळी, ज्या रीतीनें व जितके जसे वि-
हित विपयमोग सांगितले आहेत तितकेतसे भोगित गेलेंह्मणजे इंद्रिये
शुद्ध न राहता विषयभोगाचा परिमितपणा अनायासे साध्य होतो.
आणि असाच अभ्यास चालू राहिल्यावर इंद्रियांच्या शक्ती कमी
होतात मग वैराग्यसाधनास उशीर लागत नाहीं व अडचणही
'डत नाहीं. राजा! परमप्रयोजनाकडे चित्ताचा पूर्ण झोक ठेवून

इंद्रियांनीं त्रास न द्यावा लागून निरुपायाने जर भोगाचें मान उतरते
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ठेवून विहित कर्माचरणानें विहितविषय मोगले तर जीवाच्या
ठिकाणीं युमुहत्व जिवंत राहतें.' नाहीपेक्षा तें ठार मरून त्या-
च्या जागी विषयीत्व येऊन बसते, आणि,-मला आतां येऊन
वसण्यास केव्हा संधी सापडेल-ह्मणृन् पामरत्व सदा टपून असतें.
पामरत्वाचा एकदा शिरकाव झाला कीं, अधोगतीने लागलीच माळ
घातलीच समजा. विचारे गरीब मचमुक्षुत्व वालदशेत असतें त्याला
हरिगुरुचरणावलंबच दृढ असला तरच तें टिकते, नाहींपेक्षां विष-
यीत्व व पामरत्व हा तारुण्यमदानें उन्मत्त होऊन त्याचा बहुधा स-
मूळ नाश करतात. तें एकदा लय पावले ह्म० मग जीवाच्या अं-
तःकरणप्रदेशावर, स्वारी करण्यांत आपसांत दोघांचे युद्ध माजतें.
पामरत्वाचा जय झाला तर तें आपल्या अधोगति राणीसहवर्तमान
जन्मोजन्मी राज्य करतें. आणि विषयीत्वाचा जय झाला तर, तें
आपल्या ऊर्ध्वगति राणीसह चिरकाल राज्य करते. ज्या कोणाचे
राज्य होतें तो आपली धनधान्यसमृद्धि होण्याकरितां, जीवांच्या अं-
तकरणभूमिकेचें-तीहण वासनेच्या नांगराने विदारण करून ति-
च्यात भोग्यविषयांचीं बीजे पेरतो आणि कर्मरूपी डोहांतून अन्-
सीच्या जलाचे विस्तीर्ण पाट त्यांत सोडून अनंत फलाची लागवड
करतो. मग तीं जशी घरीं वाईट येतील तीं कालानुक्रमाने याचीं
यालाच खावी लागतात. त्यांत दुसरा वाटेकरी कधीं कोणी होत
नाहीं. अशा प्रकारे ऐश्वर्यभोगात कल्पचे कल्प जरी जन्ममरणप-
रंपरा चालू राहिली तरी जीवाच्या वासनेच्या अतृप्तीचे पाऊल सदैव
पुढेंच राहणार, तें वासनेचा क्षय झाल्यावांचून थांबावयाचें नाहीं.
पामरास तर वासनेचा क्षय हा- काय? हें स्वमांतहीठाऊक नाहीं.
पण विषयी जीव विद्वान व विचारवान असताही त्यांना वासनेच्या
क्षयाची भीति-आपला जीव जाण्याच्या भीतीप्रमाणे वाटते. आणि
परमार्थटष्ट्या वासनेचा क्षय होणें ह्मणजे जीवाचा जविपणा नष्ट

होणेंच आहे. जीवपणा नष्ट झाल्यावर कोणतें सुख प्राप्त होतें हें
विषयी जीवास शब्दाने कळतें, पण अंगीं अनुभव नसतो. अंतःक-
रण विपयसुखासक्त असल्यानें त्याला निर्विपयसुख प्राप्त होत नाहीं.
व तें मिळाल्यावांचून मोक्ष होत नाही. विषयी जीव महा चतुर, वि-

५१
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द्याज्ञानसंपन्न व बुद्धिवलपराक्रमानें व कर्मवलानें युक्त असल्याने
त्यांनीं विषयसमुद्राचे मंथन करून मोक्षामृत काढण्याचा प्रयत्न सु-
रू केला. अथवा विषयसुखाची किंमत मोक्षसुखापेक्षां सृष्टीत अधि-
क चढवावी या हेतूनें विहित विषयभोगाचे मान अतोनात वाढविण्या-
करितां जणु काय हात धुवून मागें लागले आहेत. शब्द, स्पर्श, रूप,
रस आणि गंध हेच मुख्य भोग्य विषय आहेत. यांतील प्रत्येकाचें
कसें अगाध स्वरूप वाढविले तें नुकतेच वर सांगितलें आहे. आतां
विहितमार्गाच्या आच्छादनाखाली भोग भोगण्याचा कसा मार्ग काढ-
ला तो पहा.

' विद्ये ' चा भोग

विषयी जीवांच्या हातून सहसा निष्कामकर्म होणार नाहीं. जेश्

कर्म करतील तें फळाच्या आशेनें करतील. नित्य नैमित्तिक कं
जरी करतील, तरी तीं कर्मलोपवय दोष न लागावा यासाठी कर-
तील. आणिपापाच्याव अधोगतीच्या भीतीनें निषिद्धकर्मआचरण क-
रणार नाहींत. एवंच सारीं कर्मे स्वतःच्या मतलवाकरितां झालीं.
निष्काम बुद्धीने परमेश्वरार्पण केले कर्म फलमोगास कारण न हो-
ता अंतःकरणशुद्धिद्वारा मोक्षास कारण होतें. असली कर्मे, जणू
काय अगदीं फुकट जातात आणून ती करण्याची यांना इच्छा होत
नाही. भोगाची वृद्धि होईल व आसक्ति अधिक वाढेल अशा सब-
डीची कर्मे झालीं पाहिजेत; तोच क्रम यांनीं चालविला. ब्रह्मचर्य-
श्रमांत अर्थात् गृहस्थाश्रमी होण्याच्या पर्वूकालात विद्यासंपादना-
चा काल असतो. त्या कालांत आपल्या बुद्धीच्या पूर्ण शक्तीप्रमणि
विद्यासंपादनाचा एकवार चांगला नाद लागला हा. तो जरी घरा-
खवेत्ता झाला तरी आजून मला कांहीं येत नाहीं, व मी अज्ञानी
आहे, असेंच वाटून पुढें अध्ययनाचा सपाटा चालू राहतो आणि
जन्मांत कधीं कृतीचें टोंक हाती येत नाहीं. शब्दगुणी विद्येचा
कसा अफाट समुद्र आहे हें क्रं सांगितलेंच आहे. त्याचा अंत ला-
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गण्याचा कधींच संभव नाहीं. अशा विद्येच्या नादिष्टांना कोणी वि-
चारले कीं, अहो महाराज, आपण विद्यासंपादनाची व विद्येनें तूस
होण्याची कांहीं यत्ता केली आहे की, सर्व आयुष्य त्यांतच संपवि-
णार? आणखीही कर्तव्य आहे कीं नाहीं. याचे उत्तर तो असें दे-
ईल की, विद्यासंपादन करणें हेंच मनुष्यजन्माचे सार्थक आहे.. वि-
द्येसारिखें धन नाही. ज्याला चोरांची भीति कधीं नाही. व जें धन-
दान केल्याने अधिक वाढते. विद्येसारिरवा आनंद नाहीं. विद्याच्या-
संगांतच सर्व आयुष्य घालवावे अशी श्रुतिशाखानुज्ञा आहे. वि-
द्येवाचून मनुष्य पशुतुल्य आहे. विद्या संपादनांत समाधान कधी
मालूच नये. कारण, समाधान मानून बसल्यावर विद्या होत नाही.
विद्येविषयी सदा असूच राहिलें पाहिजे. विद्येची गोडी ज्याला क-
ळली तो कधी वृत व्हावयाचाच नाही. वृष्टीच्या अखिल प्राणिव-
र्गात ईश्वराने मनुष्यास विद्येचा आनंद घेण्याकरितांच मुद्दाम उत्पन्न

केला असल्यानें, विद्यार्जनावाचन मनुष्यांस दुसरें कांहीं कर्तव्यच
नाही. त्यांनीं सदा असंतुष्ट व अतृप्तच राहून .आपलें कर्तव्य करावें.
विद्येला व विथेने तूसीला यत्ता आहे काय? तुझी भलताच प्रश्न

अज्ञान्यासारखा काय करतां. हे राजा! विद्याभिलाष्यांचीही माषणे
खरोखर फार गोड आणि उत्तम आहेत. जीवानी असें मानिलेंच पा-
हिजे. तेव्हांच विद्येत पारंगतपणा होतो. असे विद्याविभूषित जीव
सुष्टीची मूषणे आहेत. आणि अज्ञानी जीवांवर स्वामित्व ठेविण्याचा
यांना ईश्वराकडून अधिकारमिळाला आहे. मृतीच्या गौण तात्पर्यड-
ष्ट्या या गोष्टीचा जितका विचार करावा तितका उत्तमोत्तम आहे.
पण, परमप्रयोजन दृष्टीने पाहूगेल्यास मात्र खेद वाटतो, काय क-
रावे!! ' विद्यासंपादनार्थ कृति मानावयाची नाहीं. ' असा जो
गौण प्रयोजनाकडे बुद्धीचा झोक आहे. त्या झोकाला '' ज्या विद्ये-
नं अंतःकरण तृप्त होईल अशी विद्या संपादन करावयाची '' इकडे
वळविला कीं काम झालेंच समजा. कारण, जीवाची जन्मतः अस-
माधानुवृत्ति नसते, ती सूष्टिव्यवहारसंगाने अधिक असंतुष्ट होत
जाते.! बुद्धिमान जीवाच्या असमाधानकारक व असंतुष्ट वृत्तीच्या
साह्यानंच विद्येला प्रचंडरूपता प्राप्त झाली आहे. विद्येसारख्या अ-
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त निर्मल व शुद्ध. पदार्थास असंतुष्टतेचें वाईट अनुपान लागल्यान,
विवादार्थ, रवडनमंडनार्थ, जयापजयार्थ, आणि स्वमतस्थापनार्थ वि-

-येथेचा दुरुपयोग झाला. कां? श्रुतीच्या परमप्रयोजनाचें मातेरे कसें
झालें तें पाहिलेना १ पुन्हां,-विहितविषयता कायम आहे ती आहे-
च. व अविहितपणाचा दोष नाहीं. दोष नाहीं असें जरी सलदर्श-
नी भासले तरी, दुसऱ्यांच्या मानखंडनास, उपमर्दास, मनक्षोभास,
आणि शेवटीं आपल्यास गर्वाच्या शिखरावर पोंचविण्यास आपलीच
विद्या कारण झालीना? अर्थांत, विहितविषय जरी झाला तरी त्या-
त समाधानाचे व सुप्तीचे मान न राहिलें ह्मणजे तोविषयपर्यायानेंस्व-
हिताच्या नाशास कारण होतो.

प्रथम वयांत विद्यासंपन्न झाला हा. त्याचाउपयोग कसा होतो
याची एक शाखा दाखविली. आतां दुसरी शाखा पहा. विद्यादि
गुणसंपन्नहोत्सातेब्रह्मचर्याश्रमास पूर्ण करून गृहस्थाश्रमांत पायदेतां-
बरोबर कांतेच्या सकद्दर्शनप्रिंथम धनहस्तगतअसलेपाहिजे. त्यावाचळ्यन

क्षणभर चालतनाही तेव्हां ज्ञानप्रापत्यर्थ व ज्ञानवृद्धचर्थ जो विद्येचा
संग्रह होता त्याचा व्यय, धनप्रात्यर्थ व 'धनवृद्ध्यर्थ करावाकेला र ला-
गतो. अर्थांत विद्येची ज्ञानपरायणता जाऊन स्वार्थपरायणता आली.
स्वार्थपरायणतेची दिशा एकवार प्रधान झाली हा. विद्येचा उपयोग
अनेक प्रकारांनीं अनेक मार्गांत होऊं लागतो. मूग विद्या ह- .प्राप-
चिक उपजीविकेचें एक साधनच होतें.आणि विद्येच्या बलावर धन-
संपादन करणें हा मोठा पुरुषार्थ. समजला जातो. विद्येची व पुरुषा-
जर्याची सांगड पडली हा- ज्या योगाने पुरुपार्थवृद्धि अधिक होईल
व ऐश्वर्यवृद्धि जास्त होईल अशा युक्ति व कल्पना नित्य नव्या का-
ढण्याकडे विद्येचा व्यय होऊं लागतो. त्या योगानें विद्येचे अगदीं
रूपांतर होतें. हा. विद्येची ज्ञानरूपता जाऊन तिला अर्थरूपता
प्राप्त होते. व ज्ञानशाखाचीं अर्थशास्त्रे होतात. अर्थाची प्रधानता ए-
कवार दृढ झाली कीं, 'परमप्रयोजना'चा चुराडा तर होतोच, पण
सदसद्विचारशक्ति जरी जागत राहिली तरी मोठेच भाग्य समजले
पाहिजे. ती जागृत राहिली तर 'गोणप्रयोजन तरी कायम राहील
व विहित विषयताही जाणार नाहीं. अर्थसंपादन वऐश्वर्यवृद्धि जी क-
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रावाची ती विहित मार्गाने करावयाची असा निग्रह दृढ राहिला
तर सत्यथावरून च्युति न होतां इष्टसिद्धि कालेकरून व क्रमेंकरून
होत जाते. तथापि दैवाची अनुकूलता व प्रतिकूलता सदैव प्रधान
आहे. याचे चांगले विवेचन, मागें उद्योग व प्रारब्घवादात सिद्ध क-
रून दाखविलेच ओह. विहित मार्गाने अर्थसंपादनार्थ, दैवाच्या प्र-

तिकूलतेने यश न मिळाले हाच हर्षामर्प व रागद्वेषांच्या उत्पत्तीनेअं-
तःकरणाचा झोक अविहित मार्गाने अर्थसंपादनाकडे सहज वळतो.
तो एकवार वळला आणि त्या योगाने अर्थ प्रास होऊं लाग-
ण्यास विद्येचा सर्व साठा त्या मार्गाने दुरुपयोगात खर्च होतो. जा-
णि विद्येस काळिमा लागते. अविद्वानापेक्षा विद्वानाकडून समाजास
कशी अधिक पीडा होते, याचे वर्णन 'पुर्व्री झालेंच आहे. सारांश,
विद्यासंपादनाचें पर्यवसान, अंतःकरणाच्या समाधानाकडे वनिजानंद-
प्राप्तीकडे न राहिल्यास परमप्रयोजन नष्ट होऊन 'गौणप्रयोजन'ही
सुरक्षित राहणे दुर्धर होतें. अवश्य-तीचा संभव असतो. यास्तव
विद्वानांनी व सदसद्विचारसंपन्नांनी ' विद्या - हा. प्रत्यक्ष ज्ञानचसु
आहे हें प्रास होऊनही जर त्यांनीं 'परमप्रयोजनावर' दृष्टि नं दि-
त्यास यापेक्षा अधिक हान ती कोणती ?. असो..

धनाचा उपभोग.

हे राजन्! पूर्व पुण्यानें व प्रालव्यकर्मवशातू कोणास या ज-
ग्रमी जन्मतःच स्वयंऐश्वर्य प्रात असतें. व कोणी स्वतःच्या विद्या-
बुद्धिपराक्रमाच्या योगाने ऐश्वर्यवान्होतो. अशी व्यक्ति, विद्यादि
गुणचातुर्यानें, सदसद्विचारानें, धनैश्वर्यानें, सुंदर खीरत्नानें, आणि
स्वरूपयौवनानें सुसंपन्न झाली, आणि विहित मार्गारूढही असली,
परंतु बुद्धीचें धोरण परम प्रयोजनाकडे नसेल तर, वर सांगितलेल्या.
विद्येच्या उपयोगाप्रमाणेच सर्व ऐश्वर्याचा उपयोग होतो. मग त्यांत
विहित मार्गारूढता भाग्याने जोंवर कायम राहील तोवर राहो. ना-
हीपेक्षा अविद्दित मार्गाने शेवटी अधःपात आहेच तथापि, सर्व
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गुणसंपन्न विषयी जीव तसें न होऊं देण्याची काळजी घेऊन, विहित
मार्गाने विषयमोगवृद्धि करीत असतात. जितके झण? भोग्यविषय
आहेत त्या सर्वांत ' कांता आणि. कांचन ' हे दोन विषय अगदीं
' विषयराज ' अथवा मुकुटमणी आहेत. आणि या दोघांचे परस्प-
रौत अत्यंत साहचर्य आहे. हेदोन्ही एकत्र असल्यानेंच परस्परां-
ची शोभा आहे. उत्तम स्त्री प्रात होऊन धन नसलें, अथवा विपुल
धन असून स्त्रीसौख्य नसलें तर जीवित्व अगदी व्यर्थ वाटतें. या
दोन विषयांतही ' धनाची ' योग्यता अधिक आहे. कारण, ' ख्रि-
ये ' पासून स्त्रीविषयक जितके कांहीं सौख्य असेल तेवढेच प्रास

होईल. आणि ' धनाने ' यावत्भोग्यविषय प्रास करून घेणे व-
हुधा शक्य असतें. अशी धनसंपत्ति जवळ असून विचारचातुर्यता
अंगीं असली हा. विषयी जीव परमविलासी होतात. श्रुतिशाखां-
नी धनव्ययाचे जसे सन्मार्ग सांगितले असतील त्या प्रकाराने द्रव्य
खर्च करतील; पण त्यांत लोकेषणेचें, महत्त्वाकांक्षेचें, आणि फ-
लोद्देशाचें अनुपान मात्र सुटणार नाहीं. दानधर्मकर्मादिक सर्व

करावयाचें- पण त्याची फलसूति काय आहे हें, प्रथम कळल्यावाचन्र
कोणतेंहि कर्म व्हावयाचें नाहीं. पुण्यक्षेत्रांत, पुण्य पर्वणीला पुण्य
दिवसाला अमुक दान केलें हा. त्याच्या सहस्रपट प्राप्त होतें अ-
मुक व्रत केल्याने मनेप्सित सिद्ध होतें. अमुक कर्म केल्यानें हें फल
प्राप्त होतें. अमुक यज्ञ केल्याने देवपितरादि लोकांचीदिव्य सुखे मि-
ळतात, व चिरकाल स्वर्गवास होतो. ब्राह्मणसंतर्पणानें, देवपितरातिथीं-
च्या पूजनाने अपूर्व पुण्य व फल प्रात होतें. इत्यादिक जशी अधिक
फलप्राप्तीचीं कर्मे असतील तीं इहलोकींच्या वपरलोकींच्या फलप्राप्ती-
च्या लोभाने होतात. कर्मफलाशी जीवाची गांठ पडेल तेव्हां पडे-
ल, पण हाताने कर्मे चालू असतांच, मी संपत्तिमानू असल्यानें
मीच हीं कर्मे करीत आहें, इतर गरीब काय करणार माझी लोकां-
त मोठी कीर्ति होईल, मी समाजांत मोठा ठरेन माझ्या उपकारानें
लोक माझे कणी होतील. इ० अनेक दांभिक विचाराच्या ऊर्मी
मनांत आपयावाचन् कधीच राहणार नाहींत. आणि आतां लोक

शी प्रशंसा करतील, ती मोठ्या हर्षाने श्रवण करण्याकरितां ज्याचे
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कान .उत्सुक झाले नाहींत, असा पुरुषच सापडणे फार कठिण आ-
हे. स्वतःच्या सत्कीर्तिश्रवणानें चित्तास मोठा संतोष होतो, धन्य-
ता वाटते. हाही एक प्रकारचा भोग आहे. कीर्तीची गोडी लागली
की, ' दंभाचे ' प्रस्थ माजते, आणि त्याच्या योगाने सर्व सत्क्रिया
दूषित होऊन यथार्थ फल देणाऱ्या राहत नाहींत. त्यातनूही, स्वमु-
खाने स्वयशवर्णनाची चाड लागल्यास सर्व कमीचे मातेरे होतें.
एवंच सत्कर्मांत द्रव्याचा सव्यय होऊनही पूर्ण फल प्रात होण्यांत
दममात्सर्यादिकांची विघ्ने उभी राहून ' विहितकर्मभोग ' पुरता
पदरी पडत नाहीं. आली करीत काय आहोंत आणि होत काय आ-
हे? याच्याकडे विषयी जीवांचे लक्ष कमी पडून द्रव्यवलावर फल-
भोगासक्तीने धर्मकर्मांत अधिक प्रवृत्ति वाटून तृप्तीचेंव संतोषाचे मान
अग्नी नाहींसे होऊन, फुटक्या भांड्यांत दुग्ध काढण्याप्रमाणे सर्व
कर्म होतात. ही विहितमार्गानें अदृष्टफलार्थ धनव्ययाची एकदिशा
झाली. आतां दृष्टफलाचा विचार करूं.

'शब्द, स्पर्श, रूप, रस, आणि गंध' यापांच विषयांतीलप्रत्येक
विषयाने एक एक जीव मारला जातो. अशा पाची विषयास आस-
क जो मनुष्य जीव याची काय वाट व्हावी? असें सविस्तर मागें
सांगितलेंच आहे. मनुष्यजीवास नानाप्रकारच्या विषयांच्या ज्या
वासना होतात, त्या सर्व विषयांचा, या पंचविषयांतच अंतर्भाव आ-
हे. आणि जीवाच्या कृतीने पंचविषयांस कसें स्वतंत्र समुद्राचे स्व-

रूप आलें आहे, हेंही नुकतेच वर्णन केलें आहे. ते सर्व विषयस-
मुद्र आपल्याजवळ सांठविण्याची प्रत्येक विषयी जीवास इच्छा आहे;
परंतु जेवढे पात्र जवळ असेल तितकेच विपयोदक त्यांत घेता येईल.
विषयी जीवांजवळ जशी धनसंपत्ति अधिक असेल त्याच्या बलावर
ज्यावेळी जशा भोगाच्या वासना उत्पन्न होतील त्यास अनुकूल ते
ते विषय तो आपल्या भोगार्थ संपादन करतो. आणि ' विहितवि-
पयता ' कायम राहण्याची काळजी घेतो. उदाहरण, जिव्हालौ-
त्यानें स्वत्वच पदार्थ व मिष्टान्नभोजनाची वासना झाली, ती पर्ण
होण्यास द्रव्यसाधन अधिक नको; पण ' केवलाघो भवति केवलो-
दि ' हा. एकलाने खातो तो पापरूप होतो. हा भतिनियम आ-
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डवा येतो. तो दोष, देवास अन्न निवेदन करून ब्राह्मणातिर्थीस-
मागमें भोजन केल्यास निवारण होतो. हें कळताच संपत्तीच्या व-
लावर कांहीं अडचण नाहींच. थोडा खर्च अधिक लागून विहित-
विषयता कायम राहते व इच्छातृप्तीही होते. मग आळस कसला?
नित्य तोच क्रम अधिकाधिक प्रमाणाने वाढत जातो. अशाच री-
तीने अनेक प्रकारच्या विषयभोगांत जरी दोषापत्ति नाहीं तरशिसंप-
त्तीचें आनुकूल्य आहे तोवर इंद्रियांचे लाड पुरविता येतील. संपत्ति
नष्ट झाल्यावर विहितविषयतेचीं साधने जुळणार नाहींत, आणि इ-
द्रियांची लोलपता कधीं कमी होणार नाहीं. तष्णेचें व अतृप्तीचें
मान वाढत जाईल. अर्थात् शेवटीं तृष्णावद्धतेर्ने ' अविहित ' मा-
र्गाकडे प्रवृत्ति होईल. यास्तव, धनसंपत्तीच्या बलावर विहितविषय-
भोगाची अपरिमित आसक्ति वाढली आणि तृप्तीचे मान त्यांत न
राहिलें तर, शेवटीं आपलेंच धन विपयद्वारा आपल्या नाशास का-
रण होतें. विषयी जीव सर्व कायात ' स्वार्थपरायणता ' अगदीं व-
ळकट धरून असतात. विषयाच्या आसक्तीने, विपयमोगार्थ विहित
मार्गाची युक्ति बुद्ध्या शोधून काढतात. आणि अतृतीनें तृष्णेच्या
गर्तेत पडून फसतात. ह्मणुन् त्यांचें सर्व धोरण उलटें होऊन शेव-
टी चुकते. असो

विषयभोग

ब्रह्मचर्याश्रमांत विद्यादि ज्ञानसंपादन करून इंद्रियांचा निग्रह
न झाल्यास वैराग्यधारण न करतां गृहस्थाश्रमी व्हावें अशी श्रुती-
ची आज्ञा मागें सांगितली; ही आज्ञा विषयासक्त होण्याकरिता नव्हे,
इंद्रियाच्या क्षोभशमनार्थ हा. पर्यायाने इंद्रियाच्या टमनार्थच होय.
पत्नीचे पाणिग्रहण केवळ कामवासनागत्यर्थच करावयाचें असें
नाहीं; प्रथम ' धर्मेच ' ह्म० ओतस्मार्त नित्यनैमित्तिक कर्मांच्या
.अनुष्ठानांत तिचे पूर्ण साहचर्य असावें. नंतर ' अर्थच ' हा. यज्ञा-
नुष्ठानार्थ व कुटुवपोषणार्थ जें द्रव्यादि साहित्य पति संपादन क-
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रून आणील त्याची पत्नीने घरांत सर्व व्यवस्था करणें ( पति द्र-

व्यार्जन करून आणतो तसें पत्नीही द्रव्यसंपादन करून पतीला
मदत करणें हा अर्थ-' अर्थच ' या शब्दाचा नव्हे.) सर्व प्रका-
रानें पतीला सुख देणे, व पतीसह सुख भोगणें यांत पत्नीनें तत्पर
असावें. आणि शेवटीं ' कामेच ' हा. कतुकाली परस्परांनीं आन-
दाने रममाण होऊन प्रजोत्पादनकरणें. अशा तनिप्रकारच्या पुरुषा-
धसिद्धचर्थ पत्नीचे पाणिग्रहण करून गृहस्थाश्रमांत वागावयाचे
आहे. परंतु दैवानुककल्याने अनायासें ऐश्वर्य प्रास असलें अथवा वि-
द्येच्या व पराक्रमाच्या योगाने ऐश्वर्य मिळविले असल्यास, 'धर्मेच'
स. धर्मकर्मादिकांच्या कार्यांत कताकतच साहचर्य हा. संकल्पा-
च्या वेळीं हातास हात लावण्यापुरतें होतें. तसेंच ' अर्थच ' हा.
गृहकार्यव्यकथा, दासीदास, सेवकवर्ग आणि स्वजन आसवर्ग, यां-
च्याकडे सोपवून ( बाईसाहेबांची) देखरेख कार्याकारणच राहते.
आणि ' कामेच झ० भोगविलासांत मात्र कोणत्याही वेळीं को-
णत्याही प्रकारची न्यूनता न राहाविषर्षी परस्परांस मोठी काळ-
जी असते. अर्थांत धर्माच्या व अथाच्या व्यवहारांत दोषापत्ति न
येण्यापुरती व्यवस्था ठेवून, सर्व गोष्टींचे पर्यवसान भोगविलासांत
होतें. विलासाची प्रधानता होऊन अंतःकरण एकवार त्या नादी
लागलें लाख कामाग्नि भोगवासनेच्या अनेक प्रखर ज्वालांनी अनि-
वार्य भडकतो. आणि त्याला विद्यारूपी व्यजनाचें, धनरूपी इंध-
नाचे आणि प्रमदारूपी घृताचे साहाय्य मिळत गेल्यावर त्रिमुवनात
कोठेही व कधींही तो शांत. होण्याची आशा नको हा अग्नि प्रथम
पेट घेण्याचे वेळींच घृतेंधनाची परिमित आढचीत देऊन, विवेकाच्या
व शांतीच्या रक्षेनें अत्यछाडून देडपत ठेविल्यासच आपल्या स्वाधीन
राहतो; नाहींपेक्षां शक्याचे घर सुद्धा दग्ध करतो. परंतु
धनयौवन रमणीसंपन्न चतुर विषयी जीवास, विषयासक्तीच्या
वेगांत या गोष्टीचे कांहीं भान रहात नाहीं. रतिसुखह्म० मोक्षसुख,
या सुखाचा जो बिंदू हाच अमृतबिंदु, आणि ' प्रमदा ' हीच अ-
मृताची खाणी अथवा समुद्र असें वाटून आनंद सांठविण्यास, ख-
नन व मंथन करण्यांत आयुष्य क्षीण करतात. नित्योपमुक्त एकाच

५२
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पदार्थांत पुढें जशी मौज वाटत नाहीं तशी, विषयी जीवास एका
स्त्रियेच्या संभोगापासून अलंरबुद्धि होत नाहीं. अन्य स्त्रिया द्रव्यच-
लावर आणाव्या तर विहित विषयता जाऊन जारकार्माचा दोष
येतो. .कारण स्वस्त्रीगमनांत दोष नसून परदारागमनांत दोष
आहे. ही श्रुतीची आज्ञा आहे. ती पालन व्हावी आणि आपलीही
इच्छा तूस व्हावी ह्मणनू एकपत्नीव्रताच्या जागी बहुपत्नीबत आ-
एन बसविलें. हे राजा!! चातुर्य हाणतात तें हेंच बरें!! पहा
विषयी जीवांनीं कशी खाशी युक्ति काढली. द्रव्यैश्वर्याच्या आणि
पराक्रमाच्या बलावर सुंदर उपवर कुमारिका प्रास होणें सहज व
रीतीचे आहे. बरें जी युक्ति काढली तिलाही पुढें यत्ता पाहिजे हो-
ती. जितकी इच्छा असेल व कन्या जोवर मिळतील तोंवर खुशाल
लग्ने करावी!! जणूकाय बलिवर्दास ( सांड) मन मोकळे चरा-
वयास रानच सापडेल! किती स्त्रिया कराव्या याची यत्ताच अजी
उडविली. पूर्वकालांत कांहीं ब्राह्मण, महर्पि, योगतपानुष्ठानाच्या व-
लाने गर्वित होऊन मदनपचाननाच्या महयस्थानीं पडले, तेव्हां
त्यांनी बहुपत्नीव्रताची मजल वरीच लांब नेली आणि पुढें योग-
तपाचें सामर्थ्य खचले तेव्हां डोळे उघडले. ब्राह्मणवर्गांत अशा
व्यक्ती फार थोड्याच निघतील. पण क्षत्रियादिकांनीं मात्र या का-
मीं पराकाष्ठा करून सोडली. विपयासक्तीचें मान चढत चढत स-
हखावधी विवाहित स्त्रियांपर्यंत गणती पोचली आणि अष्टविध

२९५?२:त्यांपैकीं२: विधि शिल्लक राहू. दि-
आनेतं. गेश्वर्यसपन्नयुक-क५क.ए भोगेश्वर्यस '' ७. रा-१९
निमग्न२२करते.६ गराहाणे कठिणच वणून

बवेळप ३ ख्यार२२ई:
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तमार्गानें सदैव शुद्ध राखावे हें सर्व आश्चितांचें कर्तव्य असून, आ-
श्चितांच्या आज्ञा सन्मानपूर्वक पासून सदाचरण करणें हें यजमाना-
व कर्तव्य आहे. विषयी जीव हे सर्व नियम पालन करूनही यथेष्ट
चैन भोगतात. मागें श्रीमार व गरीब अशा दोघा मित्रांच्या सेवा-
दात- मला ऐश्वर्य भोगण्याची सवय असल्यानें-चोरांच्या अरण्या-
तही पुष्कळ संरक्षक बरोबर ठेवून ऐश्वर्य भोगीन, ' हाणून श्रीमानानें
गरीब मित्रास जें उत्तर दिलें होतें तोच प्रकार हा वरील विषयोप-
भोगाचा आहे. अनिवार विंगांने स्वत: व्यामोहांतही पडावयाचें
आणि त्यांतून वारंवार सावध करण्याची जबाबदारी दुसऱ्याच्यागळीं
बांधावथाची. ह्मणजे, मादक पदार्थ अतिशय खाऊन वरून उता-
राचे पदार्थ रवावयाचे, अजीर्ण होईपर्यंत भोजन करून नंतर पाचक
चूर्ण रवावयाचें आणि मात्रा खाऊन कुपथ्य करावयाचें; असा सर्व

न्याय झाला. यांत एखाद्या प्रबल रोगाने गाठले नाहीं तोंवरचमोठे
भाग्य आहे. हा विषयाचा बाजार व्यामोहाचा केवळ आवर्त आहे.
यांत प्रवेश झाल्यावर कोणच्या न कोणच्या अनेक मार्गींनी सर्वांची-
च अंतःकरणें लुब्ध झाल्यावांचून रहातच नाहीं. विषयांत निम-
अ होणारे व त्यांस जागे करणारे सर्वच एकभाव होऊन डुकल्या
घेऊं लागतात. ' इंद्रियांसहवर्तमान विषयारामांत प्रवेश केल्यावर
पुष्पवासास आणि सुरम्य दर्शनास ' टाळणे शक्य आहे काय?
कधीच नाहीं ज्या राजांना मर्त्यांगनांनीं तृति होईना त्यांनी देवा-
गनांच्या उपभोगार्थ, ज्याप्रमाणें उर्वशी कामयज्ञ-राजा पुरूरव्यानें
करवून ' उर्वशी ' साध्य केल्याची गोष्ट पुराणप्रसिद्धच आहे. त्या-
प्रमाणें दिव्य उपाय केले आहेत, आणि त्या कृत्यांत त्यांच्याच
संरक्षकांनी म्हणजे पुरोहित इत्यादिकांनीं यज्ञाचे साह्य केले आहे.
सारांश इंद्रियगण सर्पांस विषयाचे दुग्ध पाजून त्यांच्या बरोबर खे-
ळत बसण्याचा हा सर्व प्रकार आहे. जे आपल्या केवळ फूत्कार-
विषाने जीवास विक्षिप्त करतात, मग दंश करून प्राण घेण्यांत क-
सली उपेक्षा आहे!! सर्वांची एकच वाट होते.

भोगैश्वर्यसंपन्न तरुण युवा, सुंदर युवतीगणानें युक्त होत्या.
ता अनेक प्रकारचे विलास करूं लागला हा. पर्यायाने, आसमंता-
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तू असलेल्या स्वजनसि, मित्रांस आणि विद्वान आश्रितास स-
वासच लनाधिक भोगांचे अंश स्वाभाविक प्राप्त होऊं लागतात.
भोग मिळू लागल्यावर आसक्ति वाढणार नाहीं असें नाहींच. जे
विद्वान आश्रित संरक्षक हाणून असतात ते तरी अंतरीं विषयानुर-
कच असतात. जर खरे विरक्तच असतील तर विषयानुषंगात क-
शास राहतील. अशा विद्यारसिक विद्वानांच्या सहवासाने विद्ये-
च्या व अनेक प्रकारच्या उपयुक्त ज्ञानप्रातीवसेवर अति गोड,
चित्ताल्हादक, पूर्णविषयमोगवधर्क आणि आनंदांत निमग्न करणा-
ऱ्या अशा कामकुतुहल शृंगारशास्त्राचा प्रवेश होऊन विषयी जी-
वास त्याची रसज्ञता प्राप्त झाली ८. ' परमप्रयोजनाचा ' नाय-
नाट होऊन ' सगकलहरणाक्षोर्नीविमोक्षो हि मोक्ष: ' हेंच परम
प्रयोजन हा- कैवल्य होऊन बसते. आणि विषयी जीवास त्रैलो-
क्वांत यापरतें प्रत्यक्ष श्रेष्ठ सुख असें वाटतच नाहीं. या विषयांत
पारंगत जशा महवीनीं मगाररसाची स्वतंत्र शाखे निर्मा-
ण करून स्वतःस आचार्य ह्मणविलें. ह्या विषयाचें वर्णन येथें किती
होणार, जे त्या मार्गांत प्रवीण होऊं इच्छितात त्यांना ती दिशा मो-
कळीच आहे. ह्या विषयाचा अति अफाट समुद्र झाला आहे. आ-
णि सृष्टींतील यावर जीवमात्र याचे जलचर आहेत. कचितच वि-
रळ्या विभूती या समुद्राच्या निमज्जनापासून वाचल्या आहेत. या
समुद्रांत पडणाऱ्या जीवास क्षणक्षिणा बुचकळ्याच खाव्या लागता-
त. या समुद्रांतून तरून पार जाण्यास कोणतीही नौका नाहीं. आ-
णि स्वबाहुबलानें संतरण्याचा उपाय तर येथें मुळींच कामास पडत
नाही. ' हस्तपादादि अवयव प्रथमच प्रेमाच्या कवनाने बांधले जा-
तात.' स्मरमदानेंबुद्धिव्यामोहित होऊन गठडी झालेला जीव त्यांत
बुडतो. सुदैवानेच शेंडी धरून मागें ओढल्यास वाचतो; नाहींपेक्षां ह-
त्यु उभाच आहे. एकाद्या विक्षिप्त मनुष्यास मांदेशप्राशन करविले
आणि तशात त्यास विंचू डसविला तर त्याची काय दशा होईल
बरें? जीवाचे अंतःकरण स्वभावत: विषयासक्त, त्यांतून विषयाची
चूडामणी जी ' स्त्री ' तिचा भोग प्राप्त झाला. त्यावर बहुपत्नीब्र-
ताची सवड सापडली. शेवटी विद्येच्या व विद्वानांच्या साह्यानें हं-
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गारशास्त्राचें अनुपान येऊन भेटले आणि विषयमोक्ते व मोक्त्याचे
रक्षिते-सर्वच सर्व प्रकारच्या विषयानंदांत निमग्न झाले. आतां येथें
एक सुदैबाबांचून कोणी कोणाचा साथी आहे काय? भाग्याने ज्या-
ला शुद्धि येईल व बुद्धि होईल तर त्यानें सोबत्यास जागे करावे,
नाहींपेक्षा ' यादवीची ' पूर्ण देखावा आहें.

शृंगारिक विलास.

-१ शृंगाररसिक विषयी पुरुष यथेष्ट सुखभोगार्थ बहुपत्नीबताच्या
सवडीने रूपगुणादिलक्षणसंपन्न अशा सुंदर युवती निवडून त्या-
च्या समागमें चैन भोगतात. ' जितक्या मूर्ती तितक्याप्रकृति ' अ-
सा सृष्टिनियमचआहे. जितक्या स्त्रिया असतील त्यांतील प्रत्येकीचा
स्वभाव, मनोविकार, शरीराचावर्ण, अवयवांची रचना, कांति, सौंदर्य,
माधुर्य, कंठस्वर, भाषण, चापल्य, चातुर्य इ. सर्वलक्षणेअगर्दीपृथकूपृ-
थकू असतात. कोणाचा कोणाशीं मेळ नसणें हें अगदीं स्वाभाविक
आहे. असंतोषाग्नि विषयपूतानें कसा प्रदीप्त होऊन व्यापत चाल-
तो तें पहा. विषयी जीव कामशास्त्रकुशल झाला असल्यानें त्यात
वर्णिलेलीं स्त्रियांचीं जाती., स्वभाव, सौंदर्य ३० लक्षणें जितकी आप-
ल्या स्वस्त्रियांशीं मिळतील तितक्या स्त्रिया अति लाडक्या होतात
आणि पुढें लग्नाची माळ अधिक वाढविणे झाल्यास निर्णित लक्षण-
युक्त कन्या धुंडून करावयाच्या. असें रमणीचें गुच्छ रम्यारामांत स-
भोंवतीं प्रफुल्लित झालें ह्मणजे तारांगणांत चंद्राप्रमाणे विलासी पुरुष
शोभायमान होतो. विलास्यानें आपल्या विलासार्थ व तृप्त्यर्थ अ-
नेक विलासिनी जमविल्या, परंतु अनेक विलासिनींच्या विलासा-
थें एकच विलासी असल्यानें, त्यांच्या विलासाची तृति कधींच होत
नाही. त्यांची अंतःकरणे क्षुब्ध राहतात. यथेष्ट विलासार्थ पूर्ण मो-
कळीक रात्रींच असावयाची. दिवसा व्यवहारिक सर्व कार्य आटोपून
निशागमनाकडे परस्परांची दृष्टि लागली असते. विलासिनी सुंदरी

हा विषय परमहंसाच्या भाषणातील नसून ग्रंथकाराचा आहे.
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आपापल्या सुखमंदिरीं प्रियानंदवर्धनाची सर्व साहित्ये सज्ज करून
प्रियाच्या प्रथमागमनार्थ उत्सुक असतात. आणि त्यांच्या दासी प्रि-

यसंदेश घेऊन यजमानाच्या सेवेशी सामोऱ्या अगदीं तत्पर उभ्या
असतात. ' रमणी ' अनेक असून त्यांचा ' रमण ' एकच अस-
ल्यानें तो प्रथम कोणत्या तरी एकाच रमणीच्या मंदिरीं प्रविष्ट होणें
शक्य आहे. जिच्या केलीगृहात पति प्रथम प्रविष्ट झाला, ती
कमलमुखी, कमलाक्षी, करकमला, कपडूमर्लंकुचा, कमलगंधा, सवी-
गसुंदरी, कमलिनी, हसगामिनी ' बोला ' स्मित प्रफुल्लित वदनानें
आणि आनंदोल्हासानें रमणाचे दृढालिंगनपर्वूकस्वागत करून, अ-
नेक प्रकारे क्रीडाकुतूहलानें विहार करीत परस्पर मदनविलासांत
निमग्न होतात. सर्व स्त्रियांत मीच श्रेष्ठ आहे, लाडकी आहें, आणि
पति मजवरच आसक्त आहे, असा जिला गर्व होतो ती ' मानिनी '
ह्मणविते. आपल्या मंदिरांतून पतीने अन्याकडे न जावे, नित्य प्रथ-
म येत जावे, आणि दुसऱ्यांस तुच्छ माना उरशाविषर्यी तिचीं भा-
पणे व्यामोहाच्या, व्यंगार्थाच्या आणि उदासीनतेच्या अनेक रसांनी
मिश्रित पतीच्या हृदयावर प्रहार करीत असतात. परंतु याला तर
अनेक कामिनींची कामयात्रा रात्रभरांत बनेल तोवर पूर्णी करावया-
ची असल्यानें, हा कशा तरी युक्तीने तिचा संतोष करून, काहीतरी
वचने देऊन, आपली सुटका करून, दुसऱ्या सुंदरीच्या मदिरी सॉ-
शक चित्ताने प्रवेश करितो. साशंक होण्याचें कारण उघडच आ-
हे की, एकीच्या मंदिरांत प्रवेश झाल्याची ज्यांना वार्ता समजली त्या
सर्व खिन्नवदनी व भग्नमनोरथा झाल्यावांचून राहत नाहींत अशा
दुसरीच्या शयनागारी विलासी प्रविष्ट होतांच दासीचे द्वारा प्रतिबंध
व्याजपूवर्क स्वागत होतें. जी पर्यंकावर निद्रेचे मिषाने काजळी शालू-
च्या पदरानेकिंचितूमुरवआच्छादितकरून निजली आहे अशा ति-
च्या राहुग्रस्तार्धचंद्रवदनास स्वकरानें स्पर्श करतांच ती ललना नि-
जकाताचे हस्तास झिडकारून दूर उभी राहते. ज्या षोडशवार्षिकी
शामेचे ऐखकमल म्लान झालें आहे; अधरोष्ठ स्फुरण पावताहेत;

???च६८९इ६६ई स्? खहे ५ थे-सुलिधीशहेआहेत,



१ वे जीवानंदपदेश ४१५
आणि वक्र शनुष्यांतृन् तहिण कटाक्षशरांचे प्रहाराने जी व्याकुळ.
करीत आहे. अशा त्या सुंदरीच्या चित्तरंजनार्थ कांताला आर्जव क-
रावे लागतात. त्या आर्जवांत खरेपणाचा माग फार कमी असतो.
ती प्रसन्न झाली पाहिजे, हाणून अनेक प्रकारच्या. युक्तींनी व चा-
तुर्याच्या गोडभापणांनीं तिला लुब्धकरून, चुंबन घेताच परस्परांची
मृदु नवनीतमनें कामाग्रीच्या ज्वालेनें विरघळतात, रतिसुखार्थ उ-
ल्युक होतात आणि अवरामृतपानाच्या धुंदीने पुढें पूर्णानदांत निम-
अ होतात. उभयतांची मने संतुष्ट झाल्यावर आणि प्रियेच्या मनाती-
ल विषाद गेल्यावर हा विलासी, मधुरपणाच्या व नखपणाच्या भा-
पणाने तिच्या प्रेमपाशातनू कांही तरी थाप देऊन निसटतो. आणि
अनेक विचार करीत तिसरीच्या महालांत प्रविष्ट होतो, तोच चतुर
दासी सामोऱ्या येऊन पादवंदन करितात, व हस्त जोडून सवि-
नय कळवितात कीं, महाराजांच्या आगमनप्रतीक्षेत अतिकाल लो-
टल्याने महाराज्ञीची प्रकृति फार व्याकुळ व अस्वस्थ झाली आहे.
आह्मी जे जे कांहीं उपचार करितो ते ते सर्व निष्कल होऊन अ-
धिक केशजनक होतात. मदनदग्धांतकरणावर महाराजाकडून प्रे-
मामृताभिसिंचन झाल्यावांचून व्यथानिवृत्तीचा अन्य उपाय नाही.
स्वामिनीच्या नाजुक स्वभावास जाणूनच प्रभूच्या प्रथमागमनार्थआ-
त्यी प्रिय संदेश घेऊन सेसी सादर होतों; परंतु, ' प्रथमे विकसित
सुग्रुपकीलकेच्या मकरंदसेवनार्थ रसिक अमराची प्रवृत्ति तिकडे
होणें स्वाभाविकच आहे. तो एकीच्या रसास्वादांत गुंतल्यावर अ-
न्य पुष्पलतेच्या मधुद्रवाकडे त्याचें लक्ष कशास जावे तरी पण, व-
तुपुष्पपरागसेवनस्वभावानुरूप ' महाराजांच्या आगमनाने आतां हें
विलासमंदिर सुशोभित होत आहे. प्रभूचे स्वागत .असो. शाबास!
दासीनों, तुझी फार चतुर आहां! आणि स्वामिणीच्या चित्तरंज-
नात मोठ्या कुशल आहांत असें जाणूनच मी थोडा काल कांहीं
कारणपरत्वे दोघींकडे सहज आलों होतों. ' पुष्पa*aाँटिकेत अर्धविक-
सित गुलाबाच्या कळ्यांस फळांच्या आशेनें शुकचचृनेप्रफुल्लित जरी
करतो तरी सुमुकु-ड्राट्यशुऱ्यरपुसरदाडिमाच्या रसास्वादार्थ धाव घेतल्यावांचूनराहत

०. क्ये व्यण्योक्तिरसाने भरेलीम्ह
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नाही. ' असो. तुमची स्वामिणी शयनमंदिरीं दिसत नाहीं. तिजकडे
मला घेऊनचला

अशा प्रकारे चतुर दासींसह पुष्पोद्यानात मालतीलतांच्या कुंज-
मंदिरी पर्णाच्छादित सुपुष्पशटयेवर सुंदर दासीगणानें सुसेवित निज-
कांतेस अवलोकन करून समीप येताच, दासींनीं अति नधपणें व
हळूच,-नुकताच डोळा लागला आहे,-अशी प्रार्थना करून त्या ए-
कीकडे झाल्या. त्या कुंजमंदिरीं नवयौवनसपन्न सुंदरीने रमणासह
रममाण होण्याच्या अति उत्सुकतेने, जुई, मालती पुष्पांचे हार, अ-
नेक प्रकारचीं सौगंधिक द्रव्यें, खानपानादिकांचे मधुर स्वादु पदार्थ,
वस्त्रालंकार, त्रयोदशगुणी बबलू, इ. सर्व भोगोपचारिक साहित्ये
जागोजागी सुवर्णाच्या पात्रांतून भरून सज्ज ठेविली आहेत. परंतु इ-
चित समयी काताचे आगमन न झाल्याने मदनशरप्रहाराने भग्न-

मनोरा आणि मूर्छितातकरण होऊन, स्वमदशेच्या उरतर्विहारात
निमग्न झाली असल्यानें, शरीराच्या बाह्य अव्यवस्थितीलाही अपूर्व
शोभा प्रास झाली. त्या शोमेचें अवलोकन करीत व विचार करीत
पति तिच्या सन्निध युक्तीने स्थित झाला.. ज्या युवतीचा मुखेदु नि-
स्तेज झाला आहे कामाग्रीच्या धरानें जिच्या कज्जलमिश्चित असू-प्रवाहांनीं कोंबळर्या कपोलांची गुलेकिकांति म्लान झाली आहे, जि-
चे अधरस्वदशनच्छदानेंचिन्हितआहेत, कर्णातल्याव कंठांतल्या आ-
भूषणांची आणिमस्तकावरील मौक्तिकांच्या जाळीची गुंतागुंती झाली
आहे. वेणीची फुलें विखुरली आहेत, परिधान केले शस्त्र वस्त्र व
कचुकी अस्ताव्यस्त झाली आहे. त्यांतून कुचकमलाग्रें बाहेर पड-
ण्याचा प्रयत्न करीत असलेली जणंच काय चकोर पश्याचे कुमचंचू
वर करून कातमचरवेंदच दर्शनार्थी नीडांतून बाहेर उड्ऋं इच्छित आ-
हेत. पण कोमल सरल भुजलता त्यांस प्रतिबंध करीत असल्यानें ते
वारंवार नीडांत लपताहेत. पीन नितंवभरानें सिंहकटी किंचिचलाय-
मान होत असल्यानें चरणनूपुराचा कचितूझणत्कारही होत आहे.
स्वप्नांत प्रणयकोपानें पतीवर वाग्बाणांचा हळूहळू प्रहार करीत अस-
ल्याचे किंचितू अस्पष्ट शब्द मुखकमलातनू आमोदगंधयुक्त बाहेर

???????स घरट.
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पडत आहेत. आणि सुहास्यवदनाने रमणमुखीं निज अधरचुंबन देत
कंठीदृढालिंगनार्थमुजाथोड्याविस्तुतकरीतआहेअसल्या अपर्वूदिव्य
देखाव्यानें चतुर विलास्याचे चित्त पंचशरानें क्षुब्ध होऊन तत्क्षणीं
कांतेच्या उन्नत मुजलतेंत पुष्ट बक्षस्थळीं धूष्टमनानें निविष्ट होत्साता,
कामिनीमुखकमलिनीच्या अधरामृतमधुसेवनार्थ कांताचा मुरवेंदु म-
दनसरोवरीं निमग्न झाला. अशाजात्र्यलवप्र सुखाच्या ऐक्यानंदमिश्र-
णरूप सुष्टींतून उभयतांचें उत्थान होतांचा ती मानिनी चमत्क-
तीच्या मानमंगानें अत्यंत लज्जित होऊन मंदस्मित हास्यवदनानें
आणि अधोडष्टीच्या वक्र कटाझक्षेपानें कांतालिंगित भुजपाशांतून मु-
क होण्याचा प्रयत्न करीत मंजुळ गोड स्वराने हळूच ह्मणते कीं,
प्रबल मनोजरिपु रतिरणांगणीं विरहमंत्री व प्रणयकोप सेनापतीच्या
अनेक मनोविकारसेनेसह युद्धार्थ सिद्ध होत्साता, स्वप्रशिबिरांत
क्षणैक विभाति घेत असतां असावध स्थितींत त्याजवर एकदम ह-
छा करून त्याच्या यौवनघनाची लूट करून त्याचा मानमंग करणें
चतुर धीर वीरांस दषूणावह नव्हे काय?

हे धूवनसुंदरी! शभु अजिंक्य आणि प्रबल झाला असतां
स्वार्थसाधकांस ज्या रीतीनें आपला जय होईल तीच युक्ति करावी
लागते. ' प्रसंर्गेविशेषीं ' जी युक्ति प्रथम दूषणावह वाटते तीच
मागून भूषणावह होते. प्रिये, धीरवीर पुरुषांची धीरवीरता प्रत्यक्ष

संग्रामरिचरच चालते. या गुप्त मनोजवीराच्या केली संग्रामभूमी-
वर आरूढ होतांच धीराची वीरता त्यास सोडून 'स्वर्जातीस' जाऊन
मिळते. आणि हा वीर अत्यंत अधीर होतो. ' अशा वेळीं चतुरता
अनुकूल राहिली ' तरच विजय होतो. कारण, जो मदनवीर स्वत:
शरीराने अनंग असून स्तनतुंग शैलशिरवरी सुमनदुर्गांत सदैव रा-
हाणारा, ज्याचे आयुध कुसुमशर, जो प्रमदामदानें उन्मत्त आणि
उरवलावलाश्रयाने त्रैलोक्यविजयी झाला जाहो अशा विषम वीरा-

१ रतिसमयी. २ अर्थात स्त्रियांस मान चढतो. ३ ( वेळीच-तकरतानुकूल)
असा येथे भेष आहे लेषार्थ-अनुस्वार, दीर्घ व्हस्वादि दोष क्षम्य आहेत.

५३
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शीं रतिसमर चारुगात्रांगणीं ' इंद्रीत समरचतुरा-नीविवराश्चि-
त ' होऊनच विजयी व्हावें. या प्रसंगीं ' पराजैयच ' स्वविजय
आहे. असमशरकलाप्रवीण कामरिपते, जग जिंकणाऱ्या आणि
वजप्रहार सहन करणाऱ्या प्रबल योध्यांस व निर्जरांस, आपल्या
कुसुमायुधानें जर्जर करून सोडले. जे निज मुजदंडानें एकवार का-
लदंडासही दंड करणारे ते ' कामदंडानें ' दंडित व विडंवित हो-
ऊन पादाक्रांत झाले आहेत. मकरध्वज कुसुमचापाच्या तहिणायुधा-
चा ' रमणी ' हा प्रत्यक्ष तुँणीर आहे. सूगनयनकटाक्ष शरानें ज्या-
चें लक्ष वेधलं नाहीं, सरल भुजनागपाशानें जो बद्ध झाला नाहीं,
धर्म्मिंहुजालात जो गुंतला नाहीं, मुखकमलमधुमोहनाखानें जो
व्यामोहित झाला नाहीं, आणि सधन पयोधराखानें जो निपीडित
झाला नाहीं, आणि जो विरहानलाखानें कधीं दग्ध झाला नाहीं;
असा पुरुषच त्रिभुवनांत सापडणार नाहीं. हे वरानने! ज्या सत्त्व-

रुपांच्या कायवाळूमनालाही कुसुमायुवाचे कोणतेंही आयुध स्पर्श

करूं शकत नाहीं, ज्यांची बुद्धि मोक्षपथावरून कधीं चलायमान हो-
त नाही, ज्यांना कनक आणि कांता तुच्छ वाटतात, ज्यांच्या हदयां-
तून वैराग्य आणि शांति क्षणभरही ढळत नाहींत, ज्यांचा निजपर-
भाव जाऊन जे सदैव अखंडानंदांत निमग्न असतात, ज्यांना त्रिता-

पाची बाधा स्वप्नांतही होत नाहीं, असें जे भाग्यवान् तखिखु?
पुरुष असतील, तेच खरे वीर आणि खरे प्रतापशाली आ-
हेत. ते प्रचंड संसाररिपूच्या मस्तकावर पाय देऊन मोक्षपदीं
विराजमान होतात. अशा शुसंरल्हे बिचाऱ्या मदनरिपच्री
कथाच काय आहे!! ज्याने सर्व जगास गुलाम करून सोडले त्या
मदनाला त्यांचे गुलाम व्हावें लागतें. आझा कामकुरंगावरच त्या

मदनपचाननाचे शौर्य जागते. ' तो निज शैलोग्री आरोहित झालेला

???१ 'समरसुतरा-नीविवरा' एवढे एक पद केलें ल. कामकलाकुशल असें नायिका
स्त्रीचे विशेषण होतें. आणि ' समरचतुरानी' असें पद तोडले म्हणजे नायक पुरुष,
च विशेषण होऊन विलक्षण अर्थ होतो. ०- पगे म्हणजे दुसरी अर्थातू नायिका.
३ माता. ४ केशकलाप. ५ स्तक-गशिखरी.
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दृष्टी पडताच ''विलासी श्रमृगाचींगात्रें शिथिल होतात, सरोमांच कं-
प सुटतो, नेत्र अंध होतात, शरीराचा दाह होतो, रमणारण्यांत स-
भोवतीक्रयकोणीच दिसत नाहीं, आणि बुद्धिव्यामोहानें विचारख्य
ये. तेव्हां तो अधीर, ' उरशूरतावीन ' होत्साता स्वप्राण रक्ष-

णाथ विधुवदनीच्या वदनेंदूत प्रविष्ट होऊन निर्भय होतो. '' ह्याच
शाभेचैं प्रतिबिंब गगनेदुदर्पणात अजून सूगलांछनरूपानें दिसत आ-
हे. हे चारुगात्री! जोवर तुमच्या ' प्रीतिकलापर्णूचंद्राचा उदय
आहे तोवरच शृगारसमुद्राच्या पूर्ण भरतीस शोभा आहे. नाहीं.
पेक्षां तो क्षारमय आहे. ' अशी निजकांताचीं प्रिय, मधुर आणि
आनंदोत्साहवर्धक चातुर्यांची भाषणे ऐकतांच तिचा कंठ प्रेमाने स-
द्रदित झाला व प्रेमाणूनी पतिचरणकमलामिसिंचनाभिवंदनर्कृक
त्यांस निजकरसंपुटांत धारण करून, अति नसपणें विनविते की,
महाराष्ट्रगी निज किंकरीस प्रेमादरानें सन्मान देणे, आणि ति-
च्या सब दूषणांस भूषण करणें हें केवल सग्दुणविभूषणाग्रमणी
प्रभूसच शोभायमान आहे. अज्ञ किंकरीच्या प्रणयकोपापराधाची
सदैव क्षमा असावी. दयाघनास, सखिचित्तचातकांच्या कृपाशम-
नार्थ परिभ्रमणाचे श्रम झाले आहेत त्यांच्या परिहारार्थ विश्रांती-
ची सनस विज्ञसि आहे-होय! सुंदरी माझीही अशीच इ-
च्या आहे. पण तुझ्या ज्येष्ठेच्या मंदिरी तिचे कुशल पासून समा-
चार घेऊन क्षणभराने परत येतो. असें दृढालिंगनचुंबनयुक्त सा-
गून निघाला.

महाराजांच्या आगमनाची वर्दी सेवकांकडून चतुर दासींस पो-
चतांच त्यांनीं महालाच्या प्रवेशद्वाराचे भरजरी पडदे वर बांधून,
कांहीं सन्मानार्थ सामोऱ्या आल्या, कांहींनी स्वामिणीच्या सेवेसी
प्रियानदवर्धाच्या आगमनाची सुवार्ता श्रुत केली, त्यांस उंची शा-
लेचें बक्षिस मिळाले. ज्या स्वागतार्थ पुढें आल्या त्यांनीं प्रेमादरा-
ने आठवून, इच्छित पदार्थांची पारितोषकें मागताच,-कुशल दा-
सीनी तुझी फार समयचतुर आहां. पूर्वजांच्या पूर्णी पुण्योदयानें व.
तडा सर्वत्रांच्या पूर्ण भाग्योदयाने आणि दयाघन जगदीश्वराच्या



४२० स्वानंदसाश्राव्य. ाऊइं प्रकरण

पूर्ण कृपेने सर्वांचे मनोरथ पूर्ण होण्याचा दिवस समीपच ज्याला
आहे. तुमच्या ज्या मागण्या असतील त्या मी मोठ्या उत्साहाने
पूर्ण करण्यास सिद्ध आहें:-असें त्यांस अभिवचन देऊन त्यासह
सुवर्णमंदिरीं प्रविष्ट झाला. ज्या मंदिरांत अति रमणीय देखाव्यांची,
रूपयौवनसंपन्न वीरपुरुषांची, तशींच अनेक सुरम्य चित्रे कुशाल-
तेनें लावलेलीं शोभताहेत, सुगंधिक द्रव्याच्या पैका ठिकठिकाणीं मो-
कळ्या ठेविल्याआहेत, पुष्पांचेहारखुड्यांवरटांगलेलेकोमेजले आहेत,
नानाप्रकात्स्यासुंदरपदार्श्पांनसिंर्वमहाल अत्यंतसुशोभित झालाआहे,
सुवर्णाच्या समयांतून व हंड्याझुंबरातून् प्रकाशित असलेले दीप मंदप्रभ
झाले आहेत. वायु शीतलवाहातअसल्यानेंद्वारांस बारीक पडदे सुटले
आहेत. सुवर्णपिंजऱ्यातुन् ठेविले पक्षी आणि त्राकसारिका मधुर-
मंजुल स्वराने हळू हळू कुजबुजताहेत. अशा चित्ताल्हादक स्थलीं
कांताचे चरण प्रविष्ट झालेलें अवलोकन करून, ती मोंढा आणि
सर्वभेष्टा सुवर्णमंचकावरील सुरवशटयेवरून युक्तीने उत्थित होत्साती
मंदगतीने पुढें येऊन श्रेष्ठ अपेष्टाचे अर्ध नसतेने पादवंदन करून
सुखासनीं उभयता स्थित झाली. ज्या सुंदरीच्या मुखेदूची प्रभा पुढें
उदित होणाऱ्या प्रतापमार्तडाच्या अरुणोदयप्रभेनें म्लान झाली
आहे. अंगाची कांति कर्पुर्धवला झाली आहे. निद्रालसेच्या मुखक-
मलावर मधुपाप्रमाणें कुरल केशलटा सरल वक्र श्रमण करिताहेत.
अधरशुक्तिसंपुटातुन् दंतमुक्तावली झळकत आहे. अमूल्याभरणांनीं
कंठ सुशोभित आहे. 'नीलावरात सधन पयोधरोन्नती कांतचित्त-म-
युरास उल्लसित करिताहे. ' जिची सुकुमार कोमल तनुलता पर्ण फल-
भारानें नस आणि शिथिल झाली आहे. पृथद्यनितव कटिप्रदेश सुव-
मिखलांनीं वेष्टित आहे. विशेष आक्यृणें आणि पावू असह्य
भाराने परित्यक्त आहेत. जिच्या अंतःकरणांत आनंदाचें भरते न
मावतां सुद मधुरस्मित सुहास्वबदनातुन् निघणाऱ्या हर्पपीररत मंजुल
शब्दांस लज्जा प्रतिबंध करीत असलेली निजकांतेची प्रेमल स्थिति
अवलोकन करून, काताने निककरद्वयाजुलति गुर्बिणी चारुगात्री-
च्या बदनकमलास ग्रहण करून, अधरमकरंद सेवनानंदानें परस्पर

????? ????अ- कांताचे.
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विनोदसंवाद करीत, सुंदरीच्या नवनतिमृदुपुष्ट अंकावर निजमुख-
शशाकास ठेवून चतुर दासीगणानें सुसेवित होत्साता, अमपरिहा-
रार्थ सुपुख्यानंदांत निमग्न झाला. असा -थोडा काल जातांच बाहेर-
च्या अपरमंदिरांतून गायकांचे प्रभात रागांत सुंदर मधुर गायन सुरू
झालें. बंदीजन आणि स्तुतिपाठकांनी पूर्वजांच्या, साधुपुरुषांच्या, पु-
ण्यश्वोक धीरवीरांच्या आणि आतां होणाऱ्या पुत्रोत्साहानदवधर्ना-
च्या सुरस कवनास आणि स्तुतिपाठास आरंभ केला. कार्यनियुक्त
सेवकजन, आश्रित, आणि श्रेष्ठाधिकारी वर्ग आपापल्यास्थानींकार्य-
तत्परतेने सिद्ध असून स्वामीच्या दर्शनार्थ उत्सुक आहेत. अशा
प्रभातकार्ली, प्रतापशाली वीरमणी दिनमणीप्रमाणें निशामदिरातनू
बाहेर येऊन सर्वांसहनित्यकर्तव्यव्यवहारात प्रवृत्तझाला. (पुन्हानिशा-
गमनांत नित्य नव्या युवती आणि अनेक प्रकारचे शृंगारविलास
चालू आहेतच.)

हे' राजन्! ऐश्वर्यांनीं, तारुण्यांनीं, विद्यादिगुणचातुर्यांर्नी युक्त

झालेल्या विलासी पुरुषांस, भोगवासनेच्या अतृप्तीने, भोगसाहित्यां-
ची अनेक प्रकाराने बुद्धि करून नानाप्रकारांनीं किती जरी भोग
भोगले तरी अतृसीचे व असमाधानाचे पाऊल सदैव पुढें रहाणारच
तें कधीं मागें फिरावयाचें नाहीं. बहुयुवतींच्या इरगारविलासात का-
मी जनाच्या जीवाची कशी ओढाताण होते, प्रत्येकीची मनोधारणा
करण्यांत किती कपटव्यवहार आणि लबाडी करावी लागते, आणि
आपल्या पुरुपार्थपराक्रमादि गुणांस गुंडाळून सुंदरीच्या पादवंदना-
पर्यंत मजल येऊन पोचते चहूकडन 'विवंचनेच्या जाळ्यांत आपला
जीव अडकवून त्यांतच परम आनंद मानावयाचा आहे. विलासी
पुरुष अनेक रमणींच्या मंदिरांत रात्रभर परिभ्रमण करून चैन मा-
नतो. परंतु प्रत्येक युवतीला सर्व रात्र पतिसान्निध्याची उत्कट इच्छा
असते ती सदैव पूर्ण होणें शक्य नाहीं. त्यामुळें सर्व स्त्रियांत परस्पर
सापत्नभाव वृद्धिंगत होणें साहजीक आहे. सत्कुलोत्पन्नत्वानें, स-
द्वृहीशक्षणाने, आणि पातिव्रत्यधर्माचरणप्रीतीने निजपतीवर जम-
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द्धा व अप्रीति उत्पन्न होत नाहीं आणि शृंगारिक प्रणयकोपापर्यंतच
गोष्ट राहते; हें विलास्थाचें पूर्ण भाग्य आहे. आहार, निद्रा, व मै-
धुन हे जीवाचे स्वाभाविक धर्म असून यांची जितकी बुद्धि करावी
तितकी होते व जितके कमी करावे तितके कमी होतात. पृर्वूका-
लांत मनुष्य फार बलिष्ठ व अमोघवीर्य असत हाणून त्यांना असें
करणें अवश्य होतें असे वाटणे हें फार चुकीचे आहे. 'अमोघवीर्य'
याचा अर्थ कामांध होणें हा नव्हे. बहुपत्नीव्रताची दीक्षा एकदरीत
फार थोड्या पुरुषानी घेतली आहे. वाकी सर्व समाज एकपत्नीव्रता-
नेच गृहस्थाश्रमांत आनंदाने भोग भोगीत असे. जें सौख्य एकप-
स्त्रीच्या प्रपंचांत आहे तें वढपत्नीत्य प्रपंचांत स्वमांत सुद्धा नाही.
जे बहुपत्नींच्या नादी लागले ते कधीं ना कधीं पूर्णी फजीत झाल्या-
वाचनू रहात नाहींत. कचितू पुरुष ' राजा दशरथाप्रमाणें ' प्राणा-
सही मुकले आहेत. जसें मादुकुपदार्थ्रांचें दुर्व्यसन संगतीसगदोषें-
करून एकवार लागलें ह्म० परिणामाचे विचार सर्व नाहींसे होऊन
तेंच गोड लागतें. तसें सर्व व्यसनांचें शिखर हें ' स्त्रीव्यसन ' आहे.
आरंभी जें अगदी अमृतमय वाटतें,तें माणून परिणामी क्षारमयआहे.
परंतु तें एकवार पूर्ण चिकटले झ० प्राणातावाचुन् सुटणे कठिण आहे.
जे ह्या व्यसनांतून अलिप्त राहतात आणि जे ह्याच्या आधीन न
होतां परिमितपणा कायम राखतात तेच सुखी असतात. वाकी सर्व

विषयाचे दास झाले आहेत. त्यांना अलबुद्धि कशास होणार! असो
' रतिसुख ' हें इतर सर्वसुखांत अति श्रेष्ठ असें वाटत असून

जीवमात्रांस तें सृष्टिक्रमाने सहज प्रात होतउरसल्याने, सर्वींची तिकडे
प्रवृत्ति व आसक्ति होणें अगदी स्वाभाविक आहे. यांत जीवांचा कांहीं
दोप आहे असें नाहीं. पशुपक्षी इ० सर्व अज्ञानी प्राणी निसर्गतःच
' धव्यवहारत्रयात ' प्रवृत्त होतात. त्यांचे सर्व व्यवहार परिमित व
कालीनयमोन बद्ध असे आहेत कीं, तै अकाली व अन्यथा हो-
तात तेव्हां कांहीं तरी दुश्चिन्ह वाटूं लागतें. परंतु ज्ञानवान् आणि
चतुर ह्मणविणाया मनुष्यजीवांनी आपल्या जीवित्वाची नौका
आफाट विषयसमुद्रांत अनियंत्रितपणे ढकलून देणे झ० पशुकोटी-

३- आहार, निदा, मैथुन
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पेक्षां आपल्यास- हीन करून घेणे नव्हे काय? यावत्सृष्टीचे सर्व
विषय जीवांच्याच उपभोगार्थ झाले आहेत. ते त्यांनीं भोगावे, परंतु
भोगांतच सर्व आयुष्य समास करावें आणि सदैव अतृप्त रहा,
यांत मानवी बुद्धीचा उपयोग कांहीं झाला नाहीं. सर्व प्रकारचे
भोग अनेक तऱ्हेझ्यत्रेपनी पाहिजे तितके मोगले हे कशाकरिता?
तर कृति व्हावी हाणून; परंतु सृष्टीचे मान कधींच कमी पडत नाहीं,
याचे इंगित काय? तर ब्रिषयाने कधीं त्रिकालांत समाधान होणा-
रच नाहीं हें होय. अनेक सर्वज्ञ महर्षी आचार्यांनीं ज्ञानगुणसं-
पन्न होऊन पंचविषयांचे पांच समुद्र केले. त्यांचें वर्णन मागें केलेंच
आहे. विषयास हें असलें आफाट स्वरूप देण्याचे कांहीं कारणच
नव्हतें. हें केवल पुढें होणाऱ्या ज्ञानसंपन्न जीवास चांगल्या रीतीनें
विषय भोगत यावे, अविहित कर्माकडे वळू नये, आणि कोणत्याही
रीतीने विषयभोगांत अंतःकरण तृप्त होत नाहीं हें पर्णूपणें कळावे
अर्थांत सर्वांचे तात्पर्य पर्यायाने निवृत्तिपरच आहे. अनेक जन्म-
जन्मांतराच्या प्रारब्धसंस्काराने जीवाची प्रवृत्ति निसर्गतःच विषया-
कडे होत असल्यानें त्याचा स्वभावच विषयरूप होऊन बसला
आहे. विषयावाचृन् जीवाचे जीवन. राहणे कठिण झालें असल्यानें
व श्रुतिशास्त्र मातेस जीवाचे सदैव कल्याण करावयाचेंअसल्यानें,
सर्व विषयांची शाखे निषेधतात्पर्यरूपानें निवृत्तिपरच निर्माण झालीं
आहेत. आणि जीवालाही त्याच प्रकारानें ( हा- निवृत्त होण्या-
करितां) विषयभोगाची परिमितपणानें सवड दिली आहे. इंद्रियांचें
दमन होत नाहीं तर गृहस्थाश्रमी हो. प्रासअसलेल्याअथवा संपादि-
लैल्या द्रव्याचा सटूचय सत्कर्मांत कर. ऐश्वर्याच्या बाहुएल्यानें, बुद्धी-
च्या उग्सतुष्टतेनें, आणि स्वस्त्रियेहन परस्त्रिया चांगल्या दिसून त्या-
जकडे उगसक्ति वाटूंलागल्यास निषिद्ध आचरण न करतां चांगल्या
लक्षणाने युक्त सत्कुलोत्पन्न व सुंदर उपवर कन्येशी विवाह कर; पण
व्यभिचार करूं नको. एकपत्नीव्रताने राहणे हें सर्वोत्तम आहे.
आणि विपयासक्तीनें बहुपत्नीब्रत स्वीकारले असेल तर, स्वस्त्रियां-

-ँएंं?-जाती, स्वभाव, मरोध-.-कुमुवामुडेधुऽकुट-दुट सर्व लक्षणें
'आपद्यिनाइ चिलिणी शीखनीलेस्टर-
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जाणण्याचे चातुर्य कामशास्त्रानें संपादन करून, त्या प्रकारांनी
युवतींचे उपभोग घेतल्यास परस्परांस विशेष आनंद मिळून उभय-
तांची अत्यंत प्रीति वाढते. स्त्रिया संतुष्ट राहतात. अधिक स्त्रिया

करावयाच्या असल्यास सर्वांस संतुष्ट ठेवण्याचे चातुर्य अंगीं अ-
सले पाहिजे. स्त्रिया असंतुष्ट राहिल्यास त्या असत्पथाकडे वळ-
ण्याचा फार संभव असतो. इतकें सर्व आक्रमण करण्याची शक्ति
अंगीं नसेल तर त्या मार्गास जाऊं नको. अशा सर्व गोष्टीची तात्पर्य
निषेधरूरप व निवृत्तिपर आहेत. परंतु चतुर विषयी जीव निषेधता-
-इपर्यास मुळीच न समजता सर्व उपदेश विधितात्पर्याकडे लावतात.
आणि सार्वभौमापरी सार्वभौम, राजापरी राजे, श्रीमानापरीश्रीमानू,
मध्यमापरी मध्यम, गरीवापरी गरीब, आणि दरिद्रीमुद्धां-आपल्या
शक्तीप्रमाणें, इच्छेप्रमाणे, आणि अनुकूलतेप्रमाणें यावत् जीव विष-
यानंदात पूर्ण निमग्न आहेत. परंतु विचार करून पाहिल्यास सा-
वैभीमापासन तो रंकापर्यंत रतिसुखाचा आनंद आणि अतूसि सर्वांची
अगदीं बरोबर कांटेतोल आहे. त्या आनंदसमयांत कोणी कोणा-
हून अधिक अथवा कमी नाहीं. केवळ सुखाच्या उपचारिक साहि-
त्याचाच आपापल्या योग्यतेनुसार न्यूनाधिकपणा आहे. सुखांत
अंतर नाहीं.

विषयानंदांत स्वरूपानंद

ह राजा! सृष्टीतील सर्व विषयांत व सर्व सुखांत ' रतिसुखा-
स अतिभेष्ठता व अगदीं उघड आनंदरूपता कां आली १ व
प्रत्येक जीव या सुखार्थ कां मरतो १ आणि असल्या विषयसुखा-
च्या वृद्धचर्थ सर्वज्ञ आचार्यीनी मुद्दाम कामशास्त्रे कां निर्माण क-
सवी? असें सकृद्दर्शनी वाटतें. परतु अति सूक्ष्म विचार करून पा-
हिल्यास याचे इंगित कांही वेगळेच आहे. इतर सर्व विषयसुखांत
रतिभरसुद्धा पुरते सुख नाही; आणि आनंदसिंधूतनू तुषाराप्रमार्णे
एक रतिभर मुख कायते यांत आलें आहे. या स्थली आनंदाचा
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कंद लवमात्र निवारण हा. उघडा होतो. आणून हें ' रतिसुख '
सर्वांत श्रेष्ठ झालें आहे. सर्वज्ञ हा- आत्मज्ञानसंपन्न आचार्यांनीं
जशीं कामशाखे निर्माण केलीं आहेत; तसे त्या शाखानुरूप विष-
यमले पूर्णा यथार्थपणे मोगयाचे ज्ञान आत्मज्ञान झाल्यावांचून
येतच नाहीं. श्रुतीनेंही ज्ञानप्राएयर्थ व आत्मानदलामार्थ अनेक
युक्तींचे प्रकार दाखविले. त्यांत शेवटीं विषयानंदांतही आत्मानंद
ओळखण्याची युक्ति दाखविली. परंतु अज्ञान आहे तोंवर ती खूण
पटत नाहीं. आणि स्वरूपार्चे ग्रहण होत नाहीं. विषयी जीवानी
किती जरी भोग भोगले तरी विषयाचा ' भोक्ता ' कोण? हें
त्यांस कळतें आहे कोठे? जसे इतर ' भोग्य ' विषय आहेत
त्यांतलाच हा ' विषयी ' जीव स्वत: भोग्यरूपच आहे. तोडाने
मात्र ' मी भोक्ता ' असें हाणतो, पण आपल्या ' भोक्तेपणाचे '
याला ज्ञान नाहीं. जसा हा आपल्यास ' भोक्ता ' आणि स्त्रियेस
' भोग्य ' मानतो, तशी स्त्री आपल्यास ' भोक्ती ' आणि पुरू-
पास ' भोग्य ' मानते. आतां कोण कोणाचा भोक्ता आणि
कोण कोणाचा ' भोग्यविषय '? कांहीं पत्ता आहे काय?
भोक्ता ' कोण, याचें ज्ञान एकासही नसून दोघेही विषयरूपच

असतां उगीच भोळेपणाचा डौल मिरवितात!! ' भोग्यवि-
पय -भोस्त्याहून अगदीं एथकू झाले पाहिजेत; व आपल्याहून
तै वेगळे अपरोक्षपणानें आपल्यास दिसले पाहिजेत. विषयी जीवास
आपलेपण हा. काय हें कळत नाहीं व आपला स्थूलदेह दे-
खील जर आपल्याहून भिन्नानुभवास येत नाहीं तर ' मी भोक्ता '
हें ह्मणणें, भिकाऱ्यानें मी राजा ह्मणण्यासारखेच निष्फळ आहे. 'मी
भोगतों'-की, 'भोगलाजातो'-याचें ज्ञान, स्वरूपज्ञानावाचनहोणें श-

व नाहीं. तें स्वरूप या सुरवसमयी ईपन्मात्र प्रकाशित होतें म्ह-
एन विषय आनंदरूप वाटतो. प्रबल कामवासनेनें बुद्धींतले इतर सर्व

विषय द्र होऊन एक स्त्रीविपयांत बुडीची एकतानता हा. एका-
ग्रता होते. बुद्धीची एकाग्रता झाली कीं, देहभान जाऊन नेत्र आप-
ल्याआपण मिटतात. नेत्र मिटले गेले हा. बुद्धि स्त्रीविपयास विस-
रून ' अंतर्मुख ' होते. अंतर्मुख झाली कीं, आत्मविदूत लीन

??
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होते, तिच्या लीनावस्थेंत साक्षी आनंदरूपानें प्रकाशमान होतो. प-
रंतु स्त्रीपासून आनंद होतो, हा 'संस्कार' बुद्धींत प्रथमच आरूढ
होत असल्यानें तोच संस्कार बुद्धीच्या व साक्षीच्या ऐक्यानंदरूपांत
मध्ये आड येऊन विंदूतनू बुद्धीच्या च्युतीस अर्थांत पतनास कारण
होतो. आणि बुद्धि साक्षीपासून पराडूमुख होऊन नेत्रद्वारा बाहेर
आली हा- निजानदघनास विसरून पुढें असलेल्या रमणीस आ-
नंदवल्लरी मानून व्यामोहित होते. जर या स्थली बिंदुच्युति होण्या-
च्या पर्वूलवात बुद्धि खबरदार राहून साक्षीस झोंबली तर पूर्ण आ-
नंदाचा ठेवा सापडेल. पण या हतभागी विषयी जीवाच्या प्रारब्धी
क्षारकंद असल्यानें आनंद कशास सांपडतो!! बुद्धि सर्व व्यापार
करणारी असून तीच जर याला ओळखता येत नाहीं, तरसाक्षी क-
शाच्या बलावर ओळखणार? आणि आनंद कोणाचा, कोठून येतो,
आणि घेतो कोण! याचा बिचाऱ्यांना काय थांग लागणार !! ' आ-
ल्या मार्गांनी नित्य जावे यावें ' एवढेच ठाऊक असतें. अशा अज्ञ
स्थितींत आली विषयाचे भोक्ते हीकेवढीफुशारकी!! विषयभोगृन्
पहावे आत्मज्ञान्यांनींच. भोग-भोगसाधन-आणि भोक्ता-अश्री
विष्टी अगदीं पृथकू रूपाने 'भोगकालात' ज्यांच्या अनुभवास येत
तेच सरे विषयाचे भोले. ज्या भाग्यवान् आत्मज्ञानी पुरुषाच्या प्रा-
रब्धशपसंस्कारानें ' कर्मक्षयार्थ ' भोग मोगणे शेप राहतात, ते
सर्व विषयोपमोगास स्वरूपभोगांत लीन करून सर्व त्रिपुटीस आत्म-
मय पाहतात. ते जरी भोग भोगतात तरी विषयाने व्यामोहित होत
नाहींत. व विषयही त्यांना व्यामोहित करूं शकत नाहींत. कारण
त्यांना मुख्य गुरुकिल्ली साधली असल्यानें ते आपल्या बुद्धीस पा-
हिजे त्या क्षणी विषयांतून निवृत्त करून साक्षींत लीन होऊं शकता-
त. व लीन राह शकतात. ' साक्षींत बुद्धीचा लय करणें अथवा लय
होणें, ' ह्मणजेच समाधि आहे. रतिमुखपर्यवसानी बुद्धीच्या ली-
नावस्थेत निजपरभाव नाहीसा होऊन जो साक्षी निरावरण प्रका-
शमान होतो त्याची ओळख विषयी जीवास मुळींच नसल्याने त्या-

ना लवमात्र आनंद मिळतो. आणि ज्ञानवानास त्यासमयीं अनायासे
निरावरण साक्षी दर्शन होताच इच्छितकालपर्यंन बुद्धीच्यालीनावस्था-
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द्वारा ' पअर्णानदाची ' प्राप्ति स्वाभाविक आहेच आहे, ' प्राप्ति होते '
असें सुद्धा ह्मणतां येत नाही. ते पूर्णीनंदाचे सागर झाल्याने विषय-
संगांत प्रतीत होणारे जे आनंद, हे निजानंदाचे तरंग आहेत असें
वाटत असल्यावर मग स्वस्वरूपाहून ' एथकू भाव ' आणि ' विषय-
व्यामोह ' याचे त्रिकालांतही भान होत नाहीं. भोग्य विषय ' जा-
नंदस्वरूप ' भोगसाधनें आनंदरूप आणि भोगभोक्ताही आनंद-
रूप, असे सर्वच आनंदमय झाल्यावर जिकडे पहावे तिकडे ' स्वा-
नंदसाधाज्य ' आहे. त्याच्या पुढें मग ' रतिसुख ' ८० ' रत्ति-
भर सुख ' याची किंमतच काय आहे. असो.

याप्रमाणें श्रुतिशाखांनीं विषयी आणि विचारवान् जीवास स्व-
रूपानंदप्राप्तीचा चटका लागण्याकरितां हा- साक्षीच्या लवमात्र
प्रकाशांत जर हा आनंद आहे तर सदैव साक्षीचा प्रकाश अनुम-
वास येईल तेव्हां किती आनंद मिळेल? यास्तव ' निर्विषयानंदू '
प्रातीचा विचारद्वारा लाभ करून घेण्याकरितां, विषयानंदांत स्वरू-
पानंदाचें उगीच दिग्दर्शन केलें ओह. हा स्वरूपानंदप्राप्तीचा 'अना-
यासें उत्तम आवडता गोड उपायच सांगितला; आतां अन्य उपा-
याचे कामच नाहीं; या मार्गानंच ' स्वरूपानंदाचा ' लाम करून
घ्यावा, आणि दाखविलेल्या बारीक युक्तीने यांतचसमाधिसुख घ्यावे,
असा मलताचअर्थ समजून जर कोणी या मार्गाच्या रवटपटीस ला-
गेल तर अपरिहार्य व्याधी उत्पन्न होऊन आपल्या जीवास ठार मु-
कणार आहे. कारण विषयी जीवास साक्षी तर लांबच आहे, पण
बुद्धीच्या स्वरूपाची .सुद्धा पुरती ओळख नसते. आणि या स्थथलीं

बुद्धीची ' लीनावस्था ' जीवाच्या प्रयत्नाने होत नसून विषयाकर्ष-
णानें होत असते. त्याक्षणी जीवानी अनभिज्ञतेनें झ. युक्तीच्या गैर
माहितीने उगीच तिला विक्षेप केल्यास बिंदुपातांत अवरोध होऊं
लागतो आणि आनंदाचा नाश होतो. आनंद भग्न झाला हा. चि-
चास खेद होतो. आणि बिंदुपात अडखळून होऊं लागला हा. धा-
तुझ्यानी विकार पोचतो धातुमार्गात धातूचा अंश रुद्ध राहिल्यानें
मुत्रूकछ्रासाररवे भलतेच रोग उत्पन्न होऊन क्षयाची भावना होते
आणि जीव आपल्या प्राणास मुकतो. आणून असें कोणी करूं नये.
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या मार्गानेच जर ' ब्रह्मानंद ' प्राति व्हावयाची असती तर यावत्
जीवमात्र अनायासेच कृतार्थ झाले असते. इतर कोणत्याही उपाया-
ची गरज पडली नसती. पण त्या प्रातीचा हा मार्गच नव्हे!!
स्वरूपाची ' ओळख पटल्यावर आनंदाची ओतप्रोत व्याति पाह-

ण्याच्या ज्या अनेक युक्त्या व अनेक स्थलें आहेत त्यातलीच हीएक युक्ति व एक उघड स्थल दाखविले आहे. जिंके हेंहीएक विश्रांतिस्थान व क्षणभराची मौज आहे. ही ज्यांची त्यांनींच
भोगावी. विषयी जीवांनीं इकडे प्रयत्न न करितां, याच्या दिद्रर्शनानें
' निरतिशयसुख ' प्रासीची. इच्छा झाल्यास सूतिशाजदर्शित मा-
गीनें आणि सदगुरूच्या पूर्ण कृपावलंबानेंच ' स्वानदसासाज्य '
प्रात होणार आहे. अन्य सर्व उपाय व्यर्थ आहेत. पूर्ण विषय मो-
गूनही जर त्या आनंदाची लालसा उत्पन्न होणार नाहीं तर जीवाचे
पूर्णी दुर्भाग्यच आहे, यान अन्य कांहीं ह्मणतां येत नाहीं.

हे राजनशलिनिघे!! अधिक काय सांगू; तुझ्या प्रश्नारंभापा-
मून एतावत्कालपर्यंत जीवाच्या व्यवहाराचे सक्षेपरूपानें जें कांहीं
वर्णन केलें, त्या सर्व गोष्टींचा यथार्थपणे विचार करण्याचा पूर्ण स-
मय याच तारुण्याच्या मध्यावस्थेत आहे. ईश्वराकडून या मानवी
जीवास आपल्या जीवित्वाचें पूर्ण सार्थक करून घेण्याकरितांच ता-
रुण्याची अपूर्व आणि अमूल्य देणगी मिळाली आहे. निर्मल स्वच्छ
पाण्यास ज्या रंगांत मिसळावे तें त्या रंगांत तक होतें. तसेंच हें
तारुण्य ज्या मार्गात, ज्या कार्यांत आणि ज्या व्यासंगांत जसेंलावावें
तसा त्याचा पूर्ण उपयोग होतो. तारुण्यांत केले. निरोगी आणि
पुष्ट असतात, त्या योगानें अंतःकरणही निदुष्ट असतें. बुद्धीची वि-
चारशक्ति, धारणा, आणि प्रौढी तारुण्यांतच परिपक दशेस येत अ-
सल्यानें यावेळीं तिच्यांत जे विचार सुदृढ होतील तेच पुढें फलद्रुपु
होतील. मनुष्यजन्मास येऊन जें कांहीं कर्तव्य म्हणून आहे, तें सर्व
तारुण्यांतच होणार आहे. बालदशा तर खेळण्यांत व खाण्यापिण्यांत
सरते. कलदशेच्या पुढें विद्या-व्यासंगव ज्ञानसंग्रहाचा काल असल्यानें
त्या कालांत विचार करण्याची वेळ नसते. तथापि विचार करण्याचें
विद्यादि ज्ञानसाहित्य यावेळीं साठविले गेलें तरच पदे चांगले विचार
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सुचणार आहेत. या वयांत व्यासंगाची संवयझाली असेल तर पुढेही
व्यासंग चालू राहील. सुदैवाने इतका सर्व साठा सुद्रिकेप्रमाणे तयार
होऊनत्यांत तारुण्याचासोक्तवल हीरकमणीयेऊन बसल्यावर गात्या-
ला मोल आहे काय? असा अनमोलसमय प्रास होऊन भूतिशाखो-
पदिष्ट जें सर्वश्रेष्ठ परमफल अर्थीत मोक्षफल प्रातनकेलेंअथवा त्या-
च्या प्रयत्नासही न लागलें आणि अत्यंत विषयासक्तीनें-मग ते वि-
हित विषय कां असेनात-आयुष्य क्षीण करणें हा. आपल्या हातानीं
आपला कंठच्छेद करणें नव्हेकार्यी सध्यातारुण्यातचैन भोगूनघ्यावी,
पुढें वृद्धापकालांत मोक्षसाएवन करितां येईल; असें मनांत आणणें अ-
त मरूर्वपणाचे आहे. कारण आधीं तर आयुष्य कोणाच्या बापाचें
चाकर नाहीं. कोणत्या क्षणी काल भक्षण करील याचा नेम नाहीं.
मग सर्व विचारठिकच्या ठिकाणींचराहतील. महादूर वृद्धावस्थेपर्यंत
मजल पोचलीच तर तारुण्यांत कर्तव्यविचार पत दशेस पोंचलेअस-
तील, सारासारविचार झाला असेल, इंद्रियाचे दमन अथवा शांति
झाली असेल, चित्तास उपरम झाला असेल, आणि केवळ ' ज्ञानो-
दय ' होणेंच बाकी राहिलें असल्यास हें सर्व साहित्य वृद्धपणांत
टिकते. आणि उर्वरीत आयुष्याचे साफल्य होतें. तारुण्यांत ' कर्म-

कांडावर ' भक्ति वसली असेल, अथवा ' योगादि ' साधनांचा,
' ईश्वराराध्ग्नाचा ' आणि 'ध्यानधारणेचा' किंवा ' तपाद्यनुष्ठानाचा '
कोणताही अभ्यास दृढ झाला असेल आणि ज्यावर पूर्ण प्रीति व-
सली असेल तेंच साधन कसें तरी वृद्धावस्थेंतरन पार पडून शेवटीं मु-
त्युसमयी कामास पडेल. आणि जर सर्व तारुण्य विषयारण्याच्या प-
रिश्रमणांत निःशंकपणे व कर्तव्यपराडूमुरूवतेनें व्यतीत करून वृद्धा-
पकाल येऊन ठेपल्यावर जाणें होऊन कतव्यास आरंभ करूं ह्मणेल.
तर स्क्यांत देखील कांहीं साधन दृष्टी पडणार नाहीं, मग जागृतींत
साधन होणें कसचें आलें!!

५९- गू! एक ाrए अ.
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जीवाची अंत्यकक्षा सुरु 'वार्धक्य व खुत्यु.'

-०-ल-?तारुण्यांत आहारविहार परिमितपणें ठेवून व्यायामाच्या परि-
माने शरीर उत्तम सुदृढ ठेविले असेल, आणि विपयासक्तीनें शरीर-
संपत्ति उधळली नसेल तर वार्धक्याची धाड एकदम अंगावर कोस-
ळत नाहीं. हळूहळू कालक्रमेंकरून देहेंद्रिये शिथिल होत जातात.
रोगादि विकार फारसे त्रास न देता आयुष्यसमास होईपर्यंत हातपाय
चालत राहतात. स्वतःला व आपल्यापासून दुसऱ्याला जास्त उपद्रव
पाचेत नाहीं. आणि तारुण्याच्या अंदाधुंदींत मागला पुढला कांहीं
विचार न बाळगता अतोनात विषयासक्तीनें शरीराची संपत्ति, धनसं-
पत्ति, विद्या आणि विचारसंपत्तीची अनर्गलपणें यथेष्ट नासाडी केली
असेल, तर वृद्धापकाल येण्यापूर्वीच जरा आपला अम्मल बसविते.
विहित मार्गांनी लग्ने करून पाहिजे तितक्या जरी स्त्रिया भोगल्या
तरी शक्ति क्षीण होऊन दुसरे विकार होतील. परंतु उपदंशादिक
रोग कधीं होणार नाहींत. हे विकार, कुमार्गगमनाचें प्रत्यक्ष फल अ-
नुभवास येतें. आणि यापासून शरीराचा विध्वंस होऊन मृत्युमुखी
आहुति होते. तारुण्यांत शरीराचा विध्वंस झाल्यावर पुढें मजल
जातेच कशाला; गेलीच तर त्या दुर्दशेस व विटंवनेस पारावार नाहीं.
ज्या ज्या कांहीं अपेष्टा होतात त्या ज्याचा तोच भोसे जाणे. अशा
यातनेत हा जीव वाचतो कसा हेंच मो आश्चर्य आहे. पण न वा-
हून करतो काय १ पूर्ण पापाचें दुःखरूप फल याचे याला भोगल्या-
वाचून गत्यंतरच नाहीं. तें भोगतांना आपली सर्व दुष्कृत्ये आठवून
ढसढसा रडतो, परंतु त्यावेळीं त्याचा कांहीं उपयोग होत नाहीं स-
मयावर विचार न राहता मागत डोळे उघडलेले काय कामास पड-
तात! रडावे आणि भोगावे; दुसरें कांहीं नाहीं.

- ५०मृत्युच स्वरूप व एसर.

-रळडे-त्रैलोक्यभक्षक महारौद्र मूर्ति मृत्यु महाराजाच्या सार्वभौम रा-
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होय. ' जरा ही त्याची पत्नी आहे. वात, पित्त, कफ हे त्या-
चे तीन प्रुतापशाली पुत्र आहेत. ' मोह' ' त्याचा कोर्शनियामक
असून ' शोक ' हा प्रधानमंत्री आहे. भय ' हा सेनापती आहे,
अनंत रोगविकार ही अगणित सेना आहे. अखिल जीवमात्रांचे
' प्राण ' हें त्याचें जिंकून मिळविण्याचें धन होय. जीवाची अनंत
' कर्मे ' ही त्याची अपार संपत्ति होय. ( जीव .अनेक संचित क्रि-
यमाण कर्मांसह आयते मृत्यूस अर्पण होतात. प्रारब्धच कायते
पदरी पडते) जीवाश्रित ' अहंकार ' हा ज्याचा प्रबल शत्रु आ-
हे. अखंड दंडायमान जो ' काल ' हें ज्याचे ' कोदंड ' होय.
लव) पळ, घटि, प्रहर, दिवस, मास, वर्ष, युग, कल्पादिक हे ज्या-
चे लहान मोठे बाण होत. जीवाचे आयुष्य हें लक्ष्य ( हा.
बाण मारण्याचे निशाण) होय. महामारी, साथी इ. अपरिहार्य
रोगरूप तीक्ष्ण शखें होत. भूकंप विद्युत्पातादिक ही प्रचंड असें
आहेत. ' सृष्टि ' हें ज्याचे भक्ष आहे, अशी ही कराल विकाल
भयानक मीरर्त आपल्या परमप्रिय आणि चतुर अशा अज्ञान प्रति-
निधीसहवर्तमान मोठ्या प्रतापाने अनाद्यनंतकालची जीवमात्रांच्या
शिरावर निष्कंटक राज्य करीत. आहे. आणि त्याचा ' अज्ञान '
प्रतिनिधी मोठ्या कुशलतेने जीवास जन्मादारम्य विषयव्यामोहांत
भुलवून क्षणोक्षणीं डाव साधण्याची संधी पहात असतो. परंतु जी-
वाच्या आयुष्यबलानें जर ती लवकर नच सापडली तर, हळू हळू
जीवास पुढें सारून अतिरिक्त भोगाच्या खड्यांत ढकलून रोगादि
विकारांच्या स्वाधीन करतो. त्यांच्या वस्तूचा जर पुरता फडशा नच
झाला तर, पुन्हा विपयामृत विपरूप औषध पाजून पुष्ट करून सर्व

संपत्तीसह जीवास ' जरेच्या ' उग्तरंगस्थळी नेऊन पचवितो. मग
तेथें त्रिवर्ग पुत्रांच्या आणि प्रधानादिकांच्या तडाख्यांत सांपडल्यावर
मग सुटका कसली. सर्वजण आपापल्या शक्तीप्रमाणें जीवाचा यथा-
स्थित चेंदा ह. मऊ करून ' जरेस ' देतात. जरा-त्या मऊ झा-
लेल्या जीवरूप ' फलास ' अहंबुद्धिरूप वृत आणि वासनारूप श-

- ----ड:: खजिना.
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कै युक्त करून चितेच्या अनलावर शिजवून परिपक झाल्यावर
मृत्यू महाराजांच्या नैवेद्यार्थ अर्पण करिते. मृत्यु त्या फलाचा य-
श्रेष्ठ रसास्वाद घेऊन फुमशरीररूप कवचयुक्त कर्मबीजास थुंकून
देतो. तीं कर्मबोजे आत्ममृर्म्रीशी ' संयुक्त झालीं ह्म० जीव
पुन्हा उत्पन्न होतात. त्याला पूर्वक्रमाने तो पुन्हा भक्षण करितो.
अशी ही कालराजाची क्रीडा व अज्ञानी जीवांची दुर्दशा अखंड
चालूआहे. ही सर्व दुर्दशा सुर्च जीव इतरांची डोळ-यांनी पहातात
व स्वतःची अनुभवितात, परंतु डोळे उघडीत नाहींत. काय करावे,
अत्यंत खेद होतो!!! असो.

जरेचें स्वरूप

न्यू-जरेचे स्वरूप अति भयंकर आहे. ती ज्या जीवास गाठते तो
देखील अति विद्रुपू दिसतो. ' जरा ' वृद्धापकाळांतच येतेअसा अर्थ

नाहीं; शक्ति क्षीण होणें, रोगादिविकारांनीं सदैव त्रस्त राहणे, शरी-
र व्याधिग्रस्त होऊन जर्जर होणें, आणि अंतकरणेंद्रियादि व्याकुल
असणें -२० ही सर्व लक्षणें जरेचींच आहेत. अविचाराने अतिरिक्त
आहारविहार होऊन यांपैकीं एकाद्या लक्षणाचा प्रवेश झाला कीं,
पाठोपाठ सर्व तयार आहेतू मग जरी तारुण्यावस्था असली तरी
तिच्यांत वृद्धावस्थेपेक्षांही बाइट दुर्दशा होते. तारुण्यांत अनाचारांनीं
अनेक प्रबल रोग उत्पन्न होतलत. आणि त्याचा परिणाम जेव्हां
रक्तपीती व गलितकुष्ठादिकापयत पोचतो तेव्हां त्या पतित जीवा-
च्या वाऱ्यावर देखील कोणी उभे राहत नाही. वैद्य दुरून उप-
चार सांगतात. ते करण्यांत आणि शरीराचा स्पर्श करण्यांत स्त्री-

पुत्रादिक अहेर करतात; मग इतराची कथाच काय आहे. अशा
वेळीं वरील सर्व लक्षणें येऊन प्रास होतात. आपले हातपायसुःद्दा
आपल्या वस्तू हलवीत नाहींत. आणि सांगितले कोणी ऐकत ना-
ही. जे समोर प्रात होतात ते यथेच्छ निर्भर्त्सना करतात. भोगा
आता आपल्या तारुण्याची फले! रडा आपल्या कर्माला! तेव्हां
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डोळे फुटले होते का?! असे एक कीं दोन चटूंकडून सर्वांचा
वाकूप्रहार होतो, तेव्हां काळीज शतघा होतें. आणि मृत्यु बरा वा-
टतो, परंतु तो भोग पूर्ण झाल्यावांचून येत नाहीं. अशा प्रसंगीं
आपल्या प्रारब्धकर्मावाचून कोणी कोणाचा साथी नाहीं. सुदैवाने
मृत्यु आलाच तर, त्याचें प्रेतसुद्धां उचलण्यास कोणी धजत नाहीं.
स्वजन क्षणभर डोळ्यास पाणी आपन, घरातला महारोग गेला असें
वाटून सुखी होतात. येथें जर्रेला व मृत्यूला वृद्धावस्थेची गरज लाग-
ली काय? नाहीं. असो.

एकादे घर बाहेरून चांगले दिसलें आणि आतून उंदीरघुशीं-
नी पोखरून ठेविले असल्यास वर्षाकाल येतांच तें जसें पडते, तसें
तारुण्यांत रोगादि विकारानी पोखरले शरीर औषधोपचारांनी वा-
हेरून नीट केलें तरी वार्धक्य येतांच मोडकळीस येतें. प्रारंभी श-
क्तीचा ऱ्हास होऊं लागतो. सुरम्य बागेतील वृक्षांस ग्रीष्मकालांत
पाण्याचा पुरवठा न राहिला ला. जसे ते कोमेजून शुष्क होतात,
तसें वाद्धर्क्यांत शक्ती क्षीण झाल्या हा. देहेंद्रियादिक शुष्क होतात.
अर्थांत निरुपयोगी ह्रोत जातात. शक्तीचा ऱ्हास झाला ह. नेत्राने
कमी कमी दिसत शेवटीं दिसेनासे होतें. कानांनी ऐकणे तसेंचक्रमानें
बंद पडते. दंत हालू लागन पडले ह्म० महयपदार्थ चर्वित होतनाहीं.
त्यामुळें जिव्हेचा रसास्वाटजातो. मग रंवाणें ला. पोटांत ढकलणे होय.
तेंनचावलेंगेलेलें अन्नजठराग्निमंद झाल्यानेंपचन होत नाहीं. व पचन
झाल्यावांचून त्याचा रस परिपक होत नाहीं आणि त्यामुळें शक्ति
उत्पन्नहोत नाहीं. शक्ति न झाल्याने हस्तपादादि अवयव शिथिल पड-
तात. मग व्यायाम होत नाहीं. व्यायाम न होता खाल्लेल्या अन्ना-
च्या अपचनापासून पित्त बिघडते. पित्त हें शरीसाल्या धातूंचें
' राजा ' आहे. हें खराब झाले कीं, वात आणि कफ प्रवल होता-
त. हे दोघे प्रबल झाले ल. सर्व रोगास चांगले फावते. आणि नि-
त्य नवा रोग शरीरांगणांत नाचू लागतो. हातपाय संधिवाताने धर-
तात. हृदय आणि कंठ कफानें व्याप्त होतो. तोंडाचे पंचपात्र होते,
आणि हनुनासिकाग्रांची भेट होते. शिर कापू लागतें. कटी धनुष्या-
कार होते. केश शुभ्र होतात. हात टेकल्यावाचुन् व दंडधारणावाच्रृन

५५
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उभे राहणे व चालणें कठिण होतें. इंद्रिये शिथिल झाल्याने देहधर्म
झालेला कळत नाहीं व ती स्वाधीनही रहात नाहींत. शरीरांतल्या
रुधिरादि पुष्ट धातू. अत्यंत क्षीण होऊन त्वचा लोवूंलागते. अस्थि-
पंजराचा आपला आपल्यासच भार होऊं लागतो, आणि शरीर वा-
गवितां येत नाहीं. अशी ही वार्धक्याची स्वाभाविक स्थिति होते.
आणि अशांत जर रागाचे प्राबल्य झालें तर कोणत्या प्रकारची वा-
ईट स्थिति होईल तिचें वर्णन होऊं शकत नाहीं. शरीर शक्तिहीन
झालें ह्म० इरद्रियें नष्टप्राय होतात, आणि अंतःकरण सर्व प्रकारच्या
त्रासाने व देन्याने व्यामोहित होऊन बुद्धि नष्टप्रज्ञ ल. विचाररहित
होते. आणि जन्मभर ज्या ज्या इंद्रियांनीं जे जे विषय यथेष्ट अनुम-
विले असतील, त्या सर्वांची घडोघडी स्मृति ६. त्यांवर वासन्रा
धावते, परतु ते प्रात होत नाहींत. प्रास झाल तर इंद्रियशैथिएयान
भोगवत नाहीत. त्यामुळें अत्यंत क्षोभ व खेद होतो; परंतु विषय न-
कोसे होत नाहींत. ते विषय सुद्धा वृद्धाच्या चिवड्याने त्याला कं-
टाळतात. परंतु याला ते कोंकयाकरिता पाहिजेतच आहेत. आप्त
स्वजन, बुद्धाच्या मागण्यानें, बोलण्याने, आणि खटपटीने कंटाळून
त्रस्त होतात. इंद्रिये स्वाधीन न राहिली हाड सदैव अमंगलता रा-
हते. त्यायोगानें कोणी जवळ विशेष उभा राहात नाहीं. जर कोणी
जवळ येऊन बसला तर ह्याची जन्माची रडकथा चालूहोते आणि
शेवटीं मला अमुक आणून दे अथवा असाच कांहीं तरी उपद्रव
लागतो. पुत्रादि स्वजन चांगले असले आणि स्वतःची कांहीं कमाई
असली तर देहपरिचर्या वरी रहाते. नाहींपेक्षां विटंबनेस पारावार
नाहीं. गुहपालवतू ( हा- श्वानवतू) तुकडा पुढें आणून टाकतात.
ही व्याधि कधीं मरेल आणि आली कधीं मोकळे होऊ असें दुसरे
उघड बोलतात. अशी सर्व प्रकारे विटंबना, सर्व प्रकारचा त्रास,
आणि आधिव्याधीची दुरवें ही सर्व घतेधनरूप होऊन ' वासना-
भि ' अधिकाधिक अडकतो. सारांश जिवंत प्रेतवतू दशा होते. ती
सर्व दृष्टानुमृत् आहेच. कोणाची अधिक होते, काणाची कमी होते,
कोणाची लवकर होते, कोणाची हळू हळू क्रमानें होते. सुदैवाने को-
णास विपत्ति कमी पडते, कोणास दुर्दैवानें जास्त पडते. तथापि वा-
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पैक्याच्या बाजारांत दुर्दशेचा नाव एकसारखाच असतो. ग्राहकांस
भोगण्यांत कसर पडत नाहीं.

मृत्यूविषयी विचार.

हे राजा! अत्यंत सूक्ष्म विचाराची गोष्ट तुला सांगतो ही नीट
लक्षांत ठेव. भरधाव रथ चालवीत असतां, जोरदार अश्वांचे दोर
सारथ्याच्या हातांतून सुटल्यास, त्या रथास ते अश्व वाटेल तिकडे
ओढून आपटून भग्न करतात. सारटयास निरुपायानें दुखापत सोसावी
लागते. आणि ते उधळून जिकडे नेतील तिकडे जावें लागतें. रथ आ-
पल्या चक्रादिक सर्वावयवांनी जड असतां, घोड्यांच्या भरधाव वेगाने
त्यांत हा. रथात धावण्याचा वेग आला, आणि त्यांच्या हा. अ-
त्यांच्या धांवण्यानेंच सारथी रथस्थित असतां धांवत असलेला दि-
सतो. रथाचा व अश्वांचा संग सुटेल तर सारध्यास धावावे लागणार
नाहीं. आणि सारथ्याने अश्वांस चारून उन्मत्त केले नसतें, व हा-
तचे दोर न जाण्याची खबरदारी घेतली असती, तर त्याला दुखापत
झाली नसती. असो. मनुष्याचे शरीर हें रथ आहे. इंद्रियादिक ही
रथांगे होत. जीव हा सारथी आहे. अनंत वासना हे घोडे आहेत.
सारासारविचारशक्ति हे त्याअश्वांसआकळण्याचे दोरहोत. ते दोर
जीवाच्या हातांतून अतिरिक्त विषयव्यामोहाने निघून गेले, त्यामुळें
जीवांनी कर्मरूपी दाणा चारून मस्त केलेले वासनारूपी अश्व उ-
धळलेले आहेत. आतां ते अश्व जीवाला जिकडे ओदून नेतील ति-
कडे त्याला जावें लागणार आहे. त्यामुळें अनेक क्यममरणपरंप-
रेंत आणि सुखदुःखांच्या ओढाताणींत जीवाचे जे कांहीं हाल होती-
ल ते त्यास सोसणे भाग आहे. हा जीव प्रथम वासना बीजरूप
होऊन महाकारणावस्थेत केवळ संस्काररूपानें वास करीत होता. तो
पितृरेतद्वारा मातृगर्भाशयांत येऊन पूर्णावसंपन्न झाल्यावर जन्मास
आला. जन्मास आल्या दिवसापासून जितके जसे संस्कार उदय
पावत जातात तशी वासना होत जाते. त्या बासनेचा आघात बुद्धी-
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द्रियादिकांवर जसा होतो, तशीं तीं विषयांत प्रवृत्त होऊन भोगाच्या
अनुभवास परत मागें अनुक्रमे पोचवितात. याच प्रकारानें जीवाची
आयुष्यपरिचर्या चालत असते. आतां 'संस्कार' आणि 'वासना'
यांचें स्वरूप जरी एकच आहे तरी अत्यंत सूक्ष्म अंतर आहे. तें
असें कीं, संस्काराची जी उदयावस्था ती ' वासनारूप ' आहे.
वासनेत प्रवृत्तीचा जोरदार वेग असतो. आणि वासनेची जी लीना-
वस्था ती 'संस्काररूप' आहें. अनंत संस्कार स्तिमितरूपानें संचि-
त पडले असतात, ते समयावर उदित होतात. हे सर्व संस्कार जी-
वळत कर्माचे असतात. हातांनी क्रिया चालू असते तोवर ती
कर्मरूप असते. आणि ती क्रिया हातची सुटली हा. संस्काररूप
होते, आणि मागल्या संचित संस्काराच्या खजिन्यांत जाऊन सा-
ठते. हाणून कर्म व संस्कार यांचें एकच स्वरूप आहे असें मागें
वर्णन झालेंच आहे. समुद्र गंभीर जलाशय आहे. त्यांतून एखादा
निंच प्रदेशाकडे जलाचा पाट काढला तर त्याच्या अगदीं मौल्या-
वर कसा जबरदस्त वेग असतो तो पुढें पुढें कमी होतो आणि
तोच जलप्रवाह यंत्रशक्तीनें मागें हटवित चालल्यास जलप्रवाहाच्या
मोहन्याशी वेगाचा कसा कल्लोळ होईल. पाणी चहंकडे उसळेल,
आणि पृर्णूदृष्ट्या वसलाह्म० पुन्हा दट्ट्या उघडेपर्यंत स्थिर राहील.
तथापि दड्यावर ठोकर देत राहील. त्याप्रमाणें अनंत संस्कार हा
पूर्ण वेगाचा कुंठित खजिना ससुद्धाप्रमाणे आहे. यांतून जन्मकालरू-
पी मोहऱ्यातुन् वासनारूपी पाट जोराच्या सोसाठ्यानें बाहेर पडत
आहे. तो जरारूपी यत्राने मागें हटविताना मोहऱ्याशीं अति क-
लोळ करितो. आणि शेवटीं मरणकालरूपदट्ट्या ठोकला गेला स-
पुन्हां जन्मकाल येईपर्यंत कुंठित राहतो. तथापि दड्यावर ठोकर
देत राहतो. हाणूनच कालराजा जीवरूप फलाचीं कर्मसंस्काररूप
बीजे भुंकून देतो. तीं वीजें त्यास पचत नाहींत तीं त्यानें खाऊन
पचविली असतीं तर, विचारा जीव जन्ममरणपरंपरेंदृन मोकळा तरी
झाला असता. पण जीवाचे असें दैव कोठे आहे!! असो.

आतां सूक्ष्म विचार पहा कीं, अनंत संचित संस्कार जे कुंठित
असतात ते वासनारूपानें पूर्ण जोरांत येतात. त्यांची आघातरूप
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प्रेरणा अंतःकरणावर, इंद्रियांवर आणि शरीरावर जोपावेतो चालते
तोंवर तीं विषयभोगास परत आणतात. वासना संस्काररूप लीना-
वस्थेस प्रास झाली म्हणजे अंतःकरणादि सर्व निश्चेष्ट होतात. हा
नित्य सुषुसीचा अनुभव आहेच. परंतु वासना लीन न होतां, तिचीं
आज्ञाधारक देहेंद्रियादि जरेनें व्यास झालीं म्हणजे तीं कार्य अक्षम

होऊन विषयमोगास परत न आणता वासनेच्या निष्फल वेगासच
परत आणतात. त्यामुळें वासना अत्यंत क्षुब्ध होऊन चहंकडे उसळते
व कल्लोळ करते, परंतु तडफव्ययावाचून अन्य कांहीं चालत नाहीं.
सारांश, जन्मकालापासून वासनेचा जसा भरधाव जोराचा वेग हो-
ता, तशी पुढें विषयभोगार्थ इंद्रिये ही भरधाव चालत होतीं. त्यांज-
वर जरेचा अंमल बसून देह शिथिल होतांच त्यांची शक्ति इंद्रियां-
त परत आली. इंद्रिये शिथिल होतांच त्यांची शक्ति अंतःकरणांत
परत आली. अंतःकरणांतून शक्तीचे ठाणे उठून वासनेच्या किल्ल्या-
त पोंचलें ह्म०वृद्धकपीविक्षिसांतःकरणहोऊन वेडे चार करूं लागतात.
अर्थांत वार्धक्यांत सर्व ठिकाणच्या शक्ती क्षीण होऊन त्यासर्व एका
वासनेंत येतात, आणून 'वासना' अतिप्रबल तरुणहोते. आणि
जसा जसा काळ जवळ येतो तसतशी ती समोबती जोराने उसळत
फिरते, नाचत फिरते. असे, एकाद्या मनुष्याच्या आगावरलि वस्त्र

अग्नीने एकदम पेटले हा त्याला तें विझविण्याचे भान व सामर्थ्य
न राहता तो चहंकडे ओरडत धांवत सुटतो; त्यायोगाने वारे लागून
अग्नि जास्त भडकतो. मग जवळ एकादा जलाशय असला आणि
तो सुदेचा याला सापडून त्यांत जर हा दग्धजीव जाऊन पडला
तर अग्नि शांत होतो नाहीपेक्षां रक्षा होते. तसें, जीवाचें शरीर-
रूपी वस्त्र कालभयाग्रीनें पेटले ह्म० तो वासनारूपानें चहंकडे ' म-
ला कोणी वाचवा ' असें ओरडत धांवत सुटतो. तेव्हां जरारूपी प्र-

भंजनाने ( वायन्रे) तो अग्नि जास्त मडकतो. त्यामुळें जीवाचे अ-
गदी सामर्थ्य व भान नाहींसे होतें. अशा प्रसंगीं सुदैवानें बुद्धि हो-
ऊन जर श्रहिरिगुरुचरणाघुसरोवर जवळ सापडले तरच ह्या

जीवाचे कालाग्रिमयापासनू रक्षण होतें. नाहींपेक्षा जन्ममरणरूपी
राखेचा ढीग पुढें लागलाच आहे.
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हे राजन्! सर्प जसा आपल्या बिळातनू बाहेर येऊन, चढलृडे
फिरून खाद्य खाऊन पुन्हा आल्या वाटेने बिळांत परत जातो, तसा
हा जीवरूप सर्प संचित संस्काररूप विळांतून जन्मद्वारा बाहेर पडून
वासनेनुरूप भोग भोगून पुन्हा मरणद्वारानें संस्काररूपी बिळांत प-
रत जातो. हीच याची नित्य परिपाठी आहे. ' जन्मरूपी वीजाचे
मरणरूपी फळ आहे. ' जन्मवीजांत-प्रचंड संसारवृक्षाचे-. कर्म

वासनात्मक द्रव्य हा- बीजांतले मगज आहे, तेंच द्रव्य मरणरूपी
फलांत जातेश्र अर्थीततेंच पुन्हा बीजरूप होतें. हाणून बीजफल-
बतूजन्माने मरण आणि मरणाने जन्म अशी अखंड परंपरा सुटत
नाहीं. ह्या बजिफलातलें मगज ल. द्रव्य अथवा सार जें ' कर्म वा-
सनात्मक ' आहे तें पूर्णा माग्याने जर ज्ञानाग्रीने एकवार माजलें
जाईल तरच त्यांतली पुनर्जन्मरूप कोंब येण्याची शक्ति नाहीशी हो-
ऊन हा जीव कृतार्थ होईल. नाहींपेक्षां वासनेचे सुदर्शन याच्या मागे
लागलें आहे, तें याला कधीं थावूदेणार नाहीं.

सारांश, जीव जन्मभर हव्या तशा व्यवहारांत आपल्या जीवि-
त्वाची यथेष्ट उधळपट्टी करतो; परंतु जरेनें अथवा असाध्य रोगाने
किंवा कोणत्याही अन्य कारणानें कराल विकाल काल समोरयेऊन
उपस्थित झाला ह्मणजे कशी त्रेधा उडते आणि गाळण होते, याचे
वर्णन यथार्थ होणें कठिण आहे. ज्याचा तोच अनुभवूजाणे!!
ज्या जीवाची जन्मापासून जशी लहान मोठी उपाधि असेल तसा
त्याला अधिक ताप होणार आहे. सामान्यपणेंच परगांवीं जाण्या-
चे काम आल्यास, घरदाराकडे कसा जीव ओढतो. तशात युद्धार्थ
जाण्याचा ज्यांना प्रसंग येतो ते तर निराश होऊन स्वजनाचा निरोप
घेऊन, परस्परांची दृष्टि पोचेपर्यंत व्याकुलांतःकरणानें मागें पहात
त्याची तोडातोड होते. तथापि विजयी होऊन किंवा कसे तरी
प्राण वाचून परत येण्याची व्यर्थ आशा तरी असते. परंतु या प्रसं-
गी कोणत्याही प्रकारे आशेचा देवही उरत नाहीं. रडत, आक्रोश
करीत, भयाभीत होऊन मृत्यूमुखी पडावें लागतें. सार्वभौम असो,

???जीव प्रारव्यकर्म संस्कारासह महाकारण शरीराने स्वत: संरकाररूप धारणकरून
मृत्युमुखी जातो.
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राजा असो, श्रीमान्असो, मध्यम, गरीब अथवा अगदीं रंकअसो,
करथुमुखांत सर्वांची योग्यता एक आहे. क्षणभर किंवा रतिमर
कोणाची क्षमा नाहीं. विपुल रुधिरमांसांनीं पुष्ट झालेला महिष सु-
धित व्याघास सांपडल्यानें त्याला जसा अति आनंद होतो; तसाजो
जीव जितक्या ' अहंतारूप ' रुधिराने आणि ' ममतारूप ' मासाने
पुष्ट असेल तितका तो कालवृसिंहास अधिक प्रिय वाटतो. त्याचें
भक्षण आणि स्वजनाश्रुजलाचे पान कालव्याच अति प्रीतीने करतो.
परंतु तें त्याला एका ग्रासाच्या व एका घोंटाच्या लेशापुरतेंही होत
नाहीं. आणि आत्मज्ञानी जीवाचे ' अहताममतारूप रुधिरमास '
ज्ञानाशीच्या तापानेंआधींच शुष्कहोऊनकेवल देहप्रारब्धरूप अस्थि-
पंजर शेष राहते. त्याला ' कालव्याघ ' उगीच आतीने हुंगून मात्र

पहातो. आणि त्यांत भक्ष्य कांहीं नाहीं असें समजल्यावर व्यर्थ शु-
एक अस्थिभक्षणानें दंत मग्न होतील, म्हणून तो त्याच्याकडे पुन्हा
टुकनसुद्धा पहात नाहीं. वरील लक्षणग्रुक्त पुष्ट पशु धुडूंन काढित
असतो आणि भक्षण करीत असतो. तथापि कधींच सुधा शांत होत
नाहीं. आणून अत्यंत सुव्य होऊन शेवटी एक दिवस सर्व सूष्टि तो
डांत टाकून रोजच्या खटपटीपासून मोकळा होतो. परंतु तीं कर्मवी-
जें त्याला न पचत पोट दुखं लागलें म्हणजे त्याला वाति करावी
लागते. वातीतनू तीं बीजे बाहेर पडून आत्मभूमीशीं युक्त झालीं कीं
पुन्हा पर्व्वतू सूष्टि तयार होते. कालाप्रीस देखील तीं कर्मवीजें
दग्ध करण्याचें सामर्थ्य नाहीं. तीं केवल ज्ञानाग्रीनें दग्ध झाली तर-
च होतात. नाहीपेक्ष तीं अखंड वचटक आहेत. तीं जीवालाचखा-
ऊन पचविलीं पाहिजेत. पण तीं जीवाच्या मोगक्षयानें काहीशी
थोर्डी कमी होतात, तो त्याहून शटपट अधिक ' वासना ' रूपाने
पुन्हा वृद्धिंगत होतात. ही श्रेढी संपावयास नको आणि जीव मृत्यु-
मुखांतून सुटावयासही नको!! जन्मावे व मरावें!! दुसरें काय १
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हे राजा! विचारदृष्ट्या पहाता, मृत्यूस जें भयंकर रूप प्रास
झालें आहे तें केवळ अज्ञानी जीवानी आणले आहे. परमावधीच्या
असह्य वेदना सहन करणें जीवास एकवार गोड वाटेल, परंतु मृत्यू
वरा वाटणार नाहीं. वास्तविक म्हटलें तर ज्या असह्य वेदना जीव
सहन करतो, त्याच्या शतांशाने देखील मृत्यूत वेदना अथवा दुःख
नाहीं. परंतु वेदना भोगून जसा जीव पार पडून जिवंत राहतो,
तसा मरणानंतर जिवंत राहिला असता तर मृत्यूचं दुःख कोणास-
ही वाटलें नसतें. पण मृत्यूने जीव मरत नाहीं. जीवाला
खाण्याचें सामर्थ्य मृत्यूत नाहीं. जीव नित्य आहे. खरोखरच
जर मृत्यूनेर जीव अगदीं सष्टीतृन् समूळ नाहीसा झाला असता तर
विचारा सुटला असता. पण नाही, मृत्यु जीवास न खाता केवळ
त्याच्या स्थूल देहास मात्र भक्षण करतो. स्कूल देह हा जीव नाहीं,
असें प्रत्येक अज्ञान्यासही समजते. देहच जीव असता तर प्रेत पुढें
ठेवलेच असतें, त्याचें कोणी दहन न करता. जीवाहून स्थूलदेहकिती
तरी दूर व बाहेर आहे. देह हें केवळ वखाप्रमाणें अथवा गुहाप्र-
माणें जीवाचे आच्छादन आहे. हें नष्ट झाल्याने जीवाचे रतिभर दे-
खोल सामानाचे ओझे कमी होत नाहीं. अतर्क्य व अनंत बजनां-
च्या पर्वतप्राय सचितकर्माच्या सामानाचे ओझे यांनी आपल्या शि-
रावर आपल्या हातानीच लादून घेतले आहे. तें अनंतकोटी कल्पां-
पर्यंत याला पुरवठा करणारे आहे. तीं अनंत कर्मे एकाच जीर्ण
झालेल्या शरीराने भोगता येणार नाहींत. आणि एकाच ठिकाणीं
रान जीवित्व कंटाळवाणे होईल, हाणून जीवास त्याचा मृत्यू नित्य
नवी शरीरे देऊन सर्व सृष्टीची मौज दाखवीन बरोबर घेऊन फिरतो.
हा यां जीवावर त्याचा केवढा मोठा उपकार आहे. परंतु अज्ञाना-
मुळें जीव आपल्या हितकर्त्यास शत्रु मानून त्याच्याशी द्वेप करतात.
आणि त्याला निर्दय, क्रूर, भयंकर इ० दुष्ट विशेपणें देऊन मया-
भीत आणि दुःखी होतात, याला त्यानें काय करावे मृत्यूत दुखा-
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चाकेश नसून उलट आनंद आहे. नित्यचे श्रम जसे सुषुप्तीत परि-
हार होऊन दुसऱ्या दिवशीच्या व्यवहारार्थ हुषारी येते. तसे जन्म-
भराचे श्रम परिहार होऊन अन्य जन्मांत नवीनताज्यादेहपनी यथेष्ट
भोग भोगण्याची शक्ति येण्याकरितां मृत्यु हें जीवाचे दीर्घ विश्रांति-
स्थान आहे. पण हें अज्ञ जनांस कळत नाहीं, हाणून मरणापरतें
दुःख नाहीं असें ते ह्मणतात. बरं दुःख नाहीं तर मग मृत्यूची
भीति तरी कां वाटावी? पण हें वाटण्यास तरी अज्ञानच कारण
आहे. कारण सुषुसीत आणि मृत्यूत अल्प कालाचा आणि बहुका-
लाचाच कायतो फरक आहे; स्थितींत अंतर नाहीं. निद्रेतृन् जाग-
ल्यावर नित्यानुभूत विषय प्रास होतात. आणि मृत्यूतनू बाहेर पड-
त्यावर देहापासून सर्वच नवे विषय प्राप्त होतात. त्याची याला
ओळख पटत नाहीं. आणि बहुकाल अज्ञानमय स्थितींत लीन रा-
हिल्याने मागली सर्व आठवण विसरते. तसेंच मेल्यावर मी कोणी-
कडे जाणार, माझें काय होणार इ० गोष्टी मरणांपूर्वी कळत नाहीत.
त्यामुळें जीव मेला ह्म० सुष्टींतून आचवला. पुन्हा त्याचा पत्ता त्रि-
कालांत लागण्याची आशा नाहीं. त्याचें काय होतें कोण जाणे!
अशा अज्ञानाच्या घोंटाळ्यानें प्रत्येक संसारी जीव आपल्या स्वज-
नाच्या मृत्यूने शौक करतात. त्या शोकाच्या देखाव्याचा ' संस्कार '
अज्ञान मूलपणाच्या स्थितीपासून आणि पूरांच्या रडकथा ऐकि-
त्यापासून .प्रत्येक जीवाच्या हृदयांत दृढ होता. आणि तो आपल्या
स्वजनार्थ शोक करूं लागतो. आणि पुढें आपल्यावर पाळी आली
हा. शोकाक्रोशमयानें वेघा उडणे, हें अगदीं इतर मनोविकारांप्र-
माणें स्वाभाविक होऊन बसते ' मृत्यू ' आला असें कळताच हा
जीव घाबरून याची मलमूत्रविसर्जनापर्यंत गाळण उडते. अर्थीत
जीवाच्या अज्ञानानेच मृत्यूला भयकंर आणि दुखरूपता व्यर्थ प्रात
झाली आहे. तो केवळ आनंदरूप ओह. त्याच्यांत दुःखाचा व मी-
तीचा लेशरग्:द्वां नाहीं.

हे राजा! परदेशीं गेलेला आपला मनुष्य मुखी आहे, असें
आपल्यास कळत असलें द्य समाधान वाटतें. वियोगाचे दुःख वि-
शेप वाटत नाहीं. तसें आपला मृत मनुष्य कोठे जन्मला अथक

५६



४४२ स्वानंदसात्राव्य प्रकरण

गेला तसचे आपण मेल्यावर आपली काय गति होणार, हें कळेल
तर मग मृत्यूचे कांहीं भय वाटणार नाहीं. आणि मृत स्वजनाचा
विशेष खेदही वाटणार नाहीं. प्रत्येकास मागल्या पुढल्या जन्माची
स्वाभाविक स्मृति राहिली असती तर फार बरें झालें असतें; असें
त्रिकालज्ञान असण्याविषयी प्रत्येक जीव अत्यंत उत्सुक आह बु
त्याची त्याला मोठी हौस व मौज वाटते. पण तें ज्ञान प्रास झाल
नाहीं तोवरच कायती मौजेची त्राति आहे. कारण ज्यांना त्रिकाल-
ज्ञान झालें आहे व ज्यांना होईल, त्यांच्यावस्तु सृष्टीची अथवा स्व-
तच्या जीवनव्यवहारांतील एक काडीसुद्धां इकडची तिकडे अन्य-
था करवणार नाहीं जसा प्रारब्धकर्माचा भवितव्य ओघ वाहत अ-
सेल त्याला निमुटपणे अनुकूल होऊन वाहत जावे लागतें. अवश्य-
भावि कर्म टाळता आलें असतें तर महा पुण्यश्वोक नल, राम,२ष्ठिरांसारख्यांस संकटें कां भोगावींलागतीं. त्रिकालज्ञानानें नसता व्य
घोर मात्र मागें लागतो. दुसरें कांहीं होत नाहीं. त्या घोराने ज्यांची
बुद्धि शांति आणि धैर्य सोडित नाहीं, त्यांना तें ज्ञान गुरुकृपे सहज
प्राप्त होतें याचा उपयोग सर्व जीवास नाहीं. हाणून ईश्वराने ' त्रि-
कालज्ञानाच्या ' जागीं जीवाच्या बुद्धींत ' त्रिकाल अज्ञानाची.
स्वाभाविक योजना करून ज्ञानप्राप्तीचें एकच गुरुद्वार मोकळ ठेविले
आहे, आणून सर्व सुष्टीच्या जीवमात्रांचे व्यवहार सुखरूप झाले आ-
हैत. नाहींपेक्षां जीवास पुढें पाऊल टाकणे दुर्धर झालें असतें, सुखाचा
लेश मिळाला नसता, आणि जीवित्व सदैव संकटांत राहिलें असतें.

प्रारब्धकर्माचा कसा असा वजतुल्य आहे की, त्याचा क्षय भो-
गावांचून होण्याचा अथवा प्रारव्यकर्मभोगाचा एक लवलेश कमी
जास्त करण्याचा सृष्टीत उपाय निर्माणच झाला नाहीं; असें निस-
शय ह्मणण्यास कांहीं चिंता नाहीं. आणि हाच श्रुतिसिद्धांत आहे.
आतां विचार करून पहा कीं, प्रत्येक जीवमात्रास अपरिहार्य क-
मांच्या ओघात वाहत जाण्यावाचून तर गतीच नाहीं; तोंडसुद्धां मागे
फिरशकत नाहीं, मग दुसरें काय करतो. आणि जन्मक्षणी-
पासून प्रत्येक जीवास आपल्या व्यवहाराचें ज्ञान पूर्वसंस्का
रानुरूप जसे स्वाभाविक उदयास येत जातें, तसेंच प्रत्येक
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जीवास मागले पुढले ज्ञान जर उदित झाले असतें, तर मरण अ-
वेषांतर करणें अथवा पोषाख बदलणे आहे, हें ज्ञान खास कायम
राहतेच, पण त्यापासून पुढेकसाअनर्थझाला असतातोपहा. मुलगा
अज्ञान असतां माता मृत झाली, आणि तीच अन्य स्थळी जन्मन
कालांतरानें याच मुलाची पत्नी झाली, व पुत्रमातृरज्ञान दोघांनाही
विचाराअंती उदयास आलें. आतां जर मानवी मोर कायम आ-
हे तर पुढच्या व्यवहाराची काय वाट? पूर्वजन्माची या जन्मी
पुत्र झाला; हें ज्ञान दोघांस होणारच. आतां स्तनपान कसेंव्हावें व
जीवन कसें व्हावें? आपला पूर्ण राजु आपल्या उदरी जन्मला, प-
रस्परांच्या प्राणांची परस्परांस क्षणोक्षणी भीति, मुलाचे प्राण कसे
वाचावे? श्रीकृष्ण भगवानाच्या जन्माची कंसास पूर्व सूचना कळ-
ल्यानें त्यानें कसा अनर्थ केला, हें भागवती प्रसिद्ध आहे; पण शे-
वटीं होणें तेंच झालेना? पूर्व ज्ञानानें बंदोबस्त तो काय झाला. पूर्व

जन्मीं ब्राह्मण असून कर्मसंस्कारानें चांडाळाच्या घरीं जन्म झाला;
अंतःकरणाची काय वाट होईल? मनुष्यजन्मांतून पशुजन्मास गेला;
आणि पूर्व ज्ञान कायम आहे, जन्म कसा कंद्याना? जडभरताच्या
मृगजन्माची कथा सर्वश्रुत आहेच. आपली स्त्री मरून कम घे-
ऊन दुसऱ्याची स्त्री झाली अथवा दुसऱ्याची आपली झाली. वि-
गांस पूर्व ज्ञान आहेच. इचें मन दोघांकडे ओढणार, तेव्हां दोघां-
च्या मनाची काय स्थिति व्हावी? आपल्यावर उद्या असें भयंकर
संकट येणार, शह सर्व हरण करणार, आपले स्त्रीपुत्रादि अमुक व-
धी मरणार आणि आपल्यास अमुक वेळीं मृत्यु येणार ३० अ-
नंत गोष्टींचे विचार आहेत. त्यांत जितके जितके विचार करित
आत शिरावे तितका तितका प्रचंड अनिवार्य घोटाळ्याचा गुंताच
होणार आहे. आणि अनेक प्रकारच्या एका विरुद्ध एक अडच-
णीच येणार आहेत. अमुक अशा प्रकाराने असतें हा. सर्व जुळून
ठीक झालें असतें, असा निर्णय त्रिकालांत कोणास करतां
येणार नाहीं. विचारवानांनी विचार करून करून जरी- डो-
कें फोडले तरी सूच्यग्राइतकासुद्धां सरळ मार्ग सापडणार नाहीं
सरतेशेवटी जसे कांहीं ईश्वराने केलें आहे तें सर्वोत्तमोत्तम आहे
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असेंच ह्मणावें लागतें, आणि निमूटपणे डोक पुढें करून प्रपंचप्र-
वाहास अनुकूल राहून आयुष्य समास करून मृत्यूस अर्पण व्हा-
वें लागतें. कोणाचे काहीएक चालत नाहीं. जो सर्वेश्वर, सर्वा-
तरात्मा, सर्वज्ञ आणि सर्वमय आपल्या स्वेच्छेने विश्वरूप धा-
रण करून उत्पत्तिस्थितिलयांची क्रीडा करण्याकरिता मायारूपानें
प्रवृत्त झाला आहे. तोच सबिदानदघन मूर्ति मायागुणाश्रयाने
विधात्याच्या रूपाने आपल्याआनंदरूपापासृन सूष्टचुत्पत्ति, श्रीवि-
ष्णुरूपाने सृष्टीचे पालन आणि श्री भगवान कालरुद्रावताररूरपाने
सर्व सृष्टीस आपल्या आनंदरूपांत लीन करतो. सुष्टीत दुःखाच अ-
थवा भयाचे नांवसुद्धां कोठे नाहीं. मयदुरवादि जें कांहीं झणून
सृष्टीत आहे तें सर्व जीवांनी आपल्या अज्ञानानेंच आपल्या शिरा-
वर ओढून घेतलें आहे. तें अज्ञान श्रुतिगुरुप्रसादावांचून कधीं जात
नाहीं. आणि तें जाऊन उगत्मज्ञानसाक्षात्कार झाल्यावांचून महा
मृत्वृचेर दुःख व भय त्रिकालांत कोठेही व कधींही जाणार नाहीं.
असेंच जन्मोजन्मी मृत्युमयानें शोकाक्रोश करीत करीत भरावाचे
आहे. मरोत विचारे जीव! त्यांचें प्रारब्ध त्यांच्याबरोबर आहे. बोध
करण्याहून दुसरा आपला तरी काय उपाय आहे. असो.

सारांश, जन्मकालापासून मरणकालापर्यंत जीवाची जीवनयात्रा
मृत्युमुखांत चालू असते. कोणत्याक्षणींआयुष्याचा तंतु तुटेल आणि
मृत्यु आपलें तोंड मिटील याचा नेम नाहीं. सृष्टीतील योंवतू पदार्थ
आणि जीव जो एकवार उत्पन्न झाला कीं त्याचें उत्पन्न होणेंच
त्याच्या मृत्यूला उत्पन्न करितें. त्याला आज, उद्या महिन्यानें, व-
पान, युगाने आणि शेवटीं कल्पाने केव्हा तरी मृत्युमुखी पडल्या-
वाच? गति नाहीं. जन्मल्यावर मृत्यु अपरिहार्य आहे ( याचक-
रिता मुलाचे नालच्छेदन करून हळकुंड, पैसासुपारी आणि मूठ-
भर तांदूळ अशीं सर्व एकत्र भूमींत पुरली जातात हें काय? तर
मृत्यूकडे जाण्याचे ' प्रस्थान ' ल- उत्तर क्षणापासून हवें तेव्हां मे-

रा.) जन्म घेणे गोड वाटतें, परंतु मुलू गोड वाटत नाहीं एक दि-
दस मरावयाचें आहे, हें ज्ञान आबालवृद्धास व मूर्खाससचदा आहे-
परंतु जन्ममरणापासनू सुटण्याचा उपाय करणें मात्र फार कडूवाटतें.
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कधीं तरी मृत्यु येणार हें खास ठाऊक जरी आहे, तरी तीं अगदी
शिरावर येऊन धडकेपर्यंत जाणें व्हावयाचेंच नाहीं, अशी जीवानी
जणूकाय शपथच खाली आहे!! सर्प ज्या बेडचकास गिळित अस-
तो, तो बेडूक आत जातां जातां दोन चार माशा तोंडांत येण्याची
जशी आशा करतो, तसा हा अज्ञजीव कालग्रस्त होत असतां अनि-
वार आशेच्या वेगाने आपल्या विषयाच्या पसाऱ्यात चहंकडे धांवत
फिरतो. सर्वांच्या मागें लपत फिरतो. परंतु त्यावेळीं कोणी उपयोगी
पडत नाहीं. प्रपंचांत ज्या जीवाचा जितका अधिक व्याप असतो,
त्याला मरणकालीं तितकाच अधिक व्यामोह व संताप होतो. मृत्यु
सर्वांसच वाईट वाटतो खरा, तथापि व्यवहारांत वयानुसार आणि री-
तीनें झालेल्या मृत्यृप्रामून आसासु व स्वजनांस खेद कमी होतो.
वृद्ध झालेलीं मातापितरे पुत्रादिकांनीं भरलेल्या संसारांतून मृत झा-
ली असतां परस्परांस व्यामोह, दुःख आणि शोक तर होतो; परंतु
त्यांत रीतीनें झाल्याचे समाधान असतें. तारुण्यांत स्त्रियेचा वियोग
झाल्यास फार दुःख होतें. संसाराची जमलेली घडी बिघडते. पण
सुदैवाने दुसऱ्या विवाहित पत्नीने ती उणीव बरीच लवकर भरून
येण्यासारखी असते. परंतु हेच प्रकार जेव्हां अगदीं उलट होतात
तेव्हां त्या अनर्थास पारावार नाहीसा होतो.

हे राजन्! चांगली वस्तु सर्कसच प्रिय असते. आपण फल-
पुष्यांनी उत्तम सुशोभित अशा वागेत गेल्यावर सुंदर टवटवीत पु-
ष्पांवर आणि फलांवर जशी लवकर दृष्टि जाते, आणि तीं तोडून
घ्यावींशीं वाटतात, त्याप्रमाणें हा सर्व सृष्टिप्रपंचरूपी अखंड सुरम्य
वाग फलपुष्पयुक्त कुटुंबरूपी वृक्षानी सुरम्य प्रफुल्लित आहे. महा-
काल राजाची स्वारी यांत चहंकडे मौज पहात फिरत असतां
ज्यात ऐश्वर्यादिकांच्या अहेतेचा ' गीर ' पुष्कळ आहे आणि पितृ-
मातृसुतदारादिकांच्या ममतेचा पूर्ण ' रस ' भरला आहे, अशा
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त्या अत्यंत टवटवीत तरुण जीवरूप ' फलावर ' जेव्हां तो आपला
हात टाकून त्याच्या शरीररूपी फांदीच्या उरग्रभागार्शी प्राणरूपी
' देठांस हिसका देऊं लागतो, तेव्हां त्या हिसक्यासरशी तो नाजुक
' कुटुंबवृक्ष ' मूळापर्यंत कंपायमान होऊन त्याची प्रफुल्लित उग्सलेलीं
स्वजन ' पुष्पे ' भूमीवर गळून पडतात. तितक्यांत शोकप्रमंजन
त्या वृक्षास लोळवून धुळींत मिळवितो. हे राजा त्या प्रसंगाचे में-
र्णन करणें फार कठिण आहे. दुर्दैवानें, ज्या प्रफुल्लित कुटुंबावर तो
प्रसंग येतो, त्या भयंकर देखाव्यास काय पुसावे बरें!!

ज्याची मातापितरें वृंद्धावस्थेत, आपल्या विद्याचातुर्यादि गुणानी
रूपयौवन सुदृढ शरीरानें, आणि धनसंपत्त्यादि ऐश्वर्यानुकूल्यानें पूर्ण

भरभराटींत आलेल्या पुत्राच्या अलौकिक गुणानी आनंदित होऊन
कालक्रमण करीत आहेत. ज्याची लाडकी प्रियमार्या अति सुस्वरूप
सुंदर गुणवती आणि चतुर असून तारुण्याच्या पूर्ण भरांत आली
आहे. लवकरच सुपुत्र जन्माची परस्परांस आशा लागली आहे,
आसस्वजनानें कुटुंब गजबजले आहे. समाजांत जो अत्यंत लोक-
प्रिय झाला आहे. ज्याला शाहाणे जिवलग मित्रही पुष्कळ आहेत.
सुरम्य भव्य इमारती गृह, धन वस्त्रादिक सर्वैश्वर्यानीं अगदींओतप्रोत
भरली आहेत. अश्वगजादि वाहने, दासदासी, सेवकर्ग विपुल आहेत.
सारांश ज्याचा प्रपंच स्थावर जंगम सर्व प्रकारच्या समृद्धीने पूर्ण

सुशोभित आहे. अशा जीवाच्या कुटुंबांत परस्पर ' अहेतेचा ''
आणि ' ममतेचा ' मोहजाल किती विस्तृत असला पाहिजे! व तो
किती किती ठिकाणी घट्ट गुंतला असला पाहिजे याची क-
ल्पना सहज करतां येणे शक्य आहे, अशा पुरुषावर कांहीं तरी
रोगविकारादिकांच्या. मिषाने अकस्मातू वजह्य' विकाल भयानक
क्रतांत कालाची झडप येऊन पडूं लागली हा दुःखप्रमंजनाचा
आणि शोकसमुद्राचा प्रलयकारक कल्लोळ अतोनात उसळतो घेर्या-
चे तट धडाधड कोसळतात. स्नेहपाशाचे रज्जू तटातट तुटूलागतात.
सौख्यानंदमरतीच्या नौका ठिकच्या ठिकाणीं भडामड बुडतात.
अश्वजलाचे खोत खळखळा वाहे लागतात. अंतःकरणांत व्यामोहा-
चा आणि अविचाराचा चिखल होतो, त्यांत सर्वांच्या बुद्ध्या गहन



५ वे) जीवानंदप्रदेश. ४४७
नष्टप्रज्ञ होतात. आणि शोकाक्रोशाच्या भयानक स्वराने आणि उर
शिर ताडनाच्या नादानें सर्व गृह कोंदाटनू शोकध्वनी बाहेर उसळ-
तो. पितृमातू, दारा, स्वजन, बंधुवर्ग, इष्टमित्र, आश्रित आणि सेवक
सर्व प्रियमंडळींचा गरका या जीवाच्या सभोवती पडतो. सर्वजण
शोक करीत या जीवाच्या मुखाकडे पहातात. आणि हा सर्वांच्या
मुखांकडे दीनवाणी हताश होऊन पहात सर्वांच्या गळां पडतो. क्रूर
लतांतदूतांचे यमपाश या जीवाच्या गळां पडून त्यांची भयंकर रूपे
समोर येतांच हा पूर्ण घाबरून मलमूत्रविसर्जन करूं लागतो. वात
पित्त कफाचें उल्वण होऊन त्रिदोषसंधी येऊन नाड्या शिथिल
होऊं लागल्या ह्म० शुद्धि आहे तोपर्यंत, हा जीव प्रथम वैद्याच्या
गळां पडून, अहो महाराज! मला प्राणदान द्या! यावेळीं तुमच्या-
वाचनू मला कोण वांचवितो! तुझास अपार द्रव्य देईन. अहो म-
ला बरें करा! ही पहा काळजांत तिडीक उठू लागलीहो! आतां मी
काय करूं!! अहो माझा प्राण जात आहे! मला कोणी वाचवा!
अहो पुरोहित गुरुजी! मी सर्वस्व दान करण्यास तयार आहें! म-
ला कोणी जीवदान द्याहो द्या!! मी तुझाला शरण आहें!! अ-
हो माझें हें सर्व ऐश्वर्य व्यर्थ कीं हो चालले!! हाय मित्रानो
कृपा असूद्या! मी मरतों आतां!! काय करूं! कोणी मला यां-
तून सोडविणारा दिसत नाहीं !! हाय! गुणवती लाडके कांते! .तुझ्या
तारुण्यभोगांतून अतृप्त मी हतभागी चाललो! हा प्रिये! हा प्रिये!
तुझें दैव फुटलें!! हा ताता! हाय माते! तुला सर्वींच्या जीवनाचा
मी कुठार झालो!! तुला सर्वांच्या प्रेमपाशांतून हा क्रूर काळ मला
ओढित आहे!! हाय काय करूं!! वेदना वाढल्याहो, हाय मे-
लो!! असा आक्रोश करित पूर्ण त्रिदोपसन्निपातांत दबतो. आणि

धी मात्रा सर्व निष्फल होऊन प्राण क्षीण होत चालले ह्मणजे,
त्या .आसन्नमरण प्राणप्रिय जीवाच्या शरीरास स्त्रियेचा आणि माता-
पित्यांचा वेळखा पडतो. तीसर्वकठ फोडूनहबरडाकाढनूढसढसा रडूं
लागतात. शिरे बडवून छाती कुटं लागतात. केश ओरबडून आपल्या
तोंडांत माती भरू लागतात. अभूजलानें त्या जीवास भिजवितात.
काळजे चरचर कापूलागतात. गात्रे शिथिल होऊन भूमीवर लोळू
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लागतात. वारंवार मुर्छित होतात. दीर्घाक्रोशानें, दीनवदनानें हताश
होऊन. मोड्याने ओरडू लागतात. अरे वाळा! अरे तान्हल्या! अरे
वच्छा! अरे ह्या आला अंध वृद्धास आमच्या मरणसमयीं
तूं आह्यांला सोडून कोठेंरे चाललास!! अरे बाळा आ-
जपावेत तुझ्या सहुणानें, प्रीतीने तुझें सुंदर मुख अवलोकन
करून आनंदाने आयुष्याचे दिवस आली काढले, आणि आतां तु-
हवा अंकावर शिर ठेवून मरणाने आमचे सुवर्ण होणार, तोंच वत्सा
तुझें सुवर्णासारखे मुख आत्या जीवंत प्रेतांच्या अंकावर ठेवून आम-
ची तोंडे जगांत काळीं करून तूंकोरे चाललास!! अरे आली
सर्वस्वीं अनाथ झालो!! आमचे प्राण याच वेळीं कां जात नाहींत.
ही चांडाळ निपुत्रिक तोंडे जगास दाखविण्यास आली कशास वा-
चत आहो! अरे सुगुणी बाळा! तुझ्यावाचुन् सर्व प्रपंच धूळ
झालारे! आह्मांस पिंडोदकक्रियेनें तुझ्या हातून ऊर्ध्व गति मिळ-
णार, ती आमची गति तूं सर्वस्वनिष्ट करून आह्मांस अधोगतीत ढ-
कलून चाललास ना!! ज्या हातानीं तुझें गोजिरवाणे मुख आज-
वर कुरवाळून चुंबन घेतले आणि तुझ्या मृदु गात्रालिंगनानें धन्य
होत होतों, जळो हे हात! ज्या हातांनी आज तुझ्या शरीरास चि-
ताग्नि द्यावयास आमच्या फुटक्या कपाळीं कसेंरे तूं उगणिलेस!!
अरे माझ्या तान्हुल्या बाळा, तुला नऊ महिने उदरांत बाळगून कष्ट

सहन केले, तुझ्या संगोपनांत अनिवार कुएश भोगले त्या सर्व दुखा
चा विसर आजवर तूं पाडलास आणि आमच्या अंतकाळीं कसारे

हेहंहेेणा हहेेरहं:ेझीदा६?
ट:ू ई:८- ई?
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आज याला अनाथ कां करित आहां! जें सौमाग्यसुख आपल्यी
अंकावर लोळत होतें तें आज वैधव्याने ग्रासले! आतां हें. मुख
कोणास दाखवू! हाय! काय करूं. सर्व गृहप्रपंच आतां मला सम-
शान दिसते. जळो ही केंशआभूषणें! जळो ही फुटकी सौभाग्यमृत्रे।
मेली मंगलसूत्रांचीं अमंगल सूत्रे झालीं! सर्व शृंगार विषतुल्य वा-
टतात. हा प्रिया अंमळ कीही बोला! ही तुमचीमीखी आतां अनाथ
गाय झालें! माझा त्राता कोण आहे! ही दीन गाय जातां काय
करील! हें माझें दैव कसें फुटके निघाले हो! हातचा हिरा गेला
आणि खापर हातीं लागलें! कशी मी दैवाची कपाळकरंटी निघाले।
दुष्ट चांडाळ काळाने कसा घाला घातला! मला कां प्रथम खाल्ले

नाहीं! आतां तुरी खा! या अभागिनीस आतां वाचृन् काय करा-
वयाचे आहे! मी या देहाला सोडणार नाहीं! मला यांच्याबरोबर
जाळा! हाय! हाय! काय करूं!! । ( केश ओरवडते, उर
शिर वडवते, आणि मध्यर्छित होते) अरे माझ्या दादा! अरेभैया!
आतां रक्षा कोणाला बांधू! भाऊबीज कोणाची करूंरे! अरे माझा
कसा पाठिराखा मला सोडून गेलारे! त्याला आतां कोठे पाहूं!
हाय मित्रा! हाय सदुणशीला! अरे आह्मा सर्व मित्रांस तूं सोडून
एकटाच कसा चाललास! अरे आली आतां कोणाशीं आनंदाने
करमणूक करावी! वाळपणचा मित्र असून आमचा शत्रु कसा झा-
लासरे! मित्रा अंमळ बोल तर खरा! आह्यांवर इतका कां रागा-
बलास! तुझ्याकरितां आली रडत आहोंना! आमचे अश्रू पुसतो-
सना! ऊठ तर लवकर!! जातोस कोठे?!! अहो महाराज!
अहो प्रमुजी! अहो सरकार! आह्या सर्व सेवकजनांस उघडें क-
रून आपण कोणीकडे चालला! असाप्रत्येकजण खेहबंधानें आपाप-
ल्या परी शोकाक्रोशानें व्याकुल होऊन अनेक प्रकाराने विलाप करीत
आहे, पण सर्व व्यर्थ आहे. कांहीं उपयोग न होतां केबल त्या एक-
ह्या जीवासच मृत्युमुरर्वी अर्पण व्हावें लागतें.

हे राजन्! जीवाचा प्राणऐकमणाचा समय आला हा- स्थूल
देहाची स्थूल तत्त्वें कशी अनुक्रमे लीन होतात तीं पहा. प्रथम श-
रीर जड होत होत निश्रेष्ट पडते, हा पृथ्वीतत्त्वाचा लय पृथ्वीत

४७
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होय. पुढें पशीना अती सुटतो, रुधिरादिक शुष्क होतात. हा ज-
लतत्त्वाचा लय होय. दृष्टि थिजून अंगाचा उष्मा व नाडींचा वेग
कमी होतो, हा अग्नीचा लय होय. शेवटीं प्राणवायू तुटत तुटत
नाहीसा होतो हा प्रत्यक्ष वायूचा वायृत् लय होय. राहिलें आका-
श तें स्वयं एकरूपच आहे. असा तो जीव पूर्ण पंचत्वाला प्राप्त

झाला हा एकदम परमावधीचा कोळ होतो. प्रेताची ओढाताण
होत होत द्वारापर्यंत स्त्रीजनसमुदाय आक्रोश करीत असतो. नंतर
सांपरायिकाची (उत्तरकर्मसाहित्याची) तयारी करून वृद्ध मूर्छितवत्र
पित्यास पुढें चौघे धरून ही १मशानयात्रा रुदनाक्रोशपर्वूक १मशा
नस्तीवर पोचताच विधिपूर्वक चिताकुंडांत कव्यादाशीच्या भयंकर
ज्वालेत जीवाच्या सयलूदेहाची शेवटीं पूर्णाहति मृत्यूस अर्पण होते.
आणि जीव महाकारणावस्थेत प्रविष्ट होऊन प्रारब्धसंस्कारानुरूप
जावयाचा असेल तिकडे जातो, पुढें हा सर्व समाज तेधून घरीं प-
रत आल्यावर पुन्हा एकवार कल्होळ माजतो आणि प्रेमानुरूप प-
न्यायाने सर्व कुटुंब शोकांत निमग्न होतें.. शोक करण्याशिवाय कोणा-
चा कांहींच उपाय चालत नाहीं. सर्व ऐश्वर्याचें ठिकच्या ठिका-
णइंा मातेरे होतें. पुढें कालक्रमेंकरून हळू हळूं सर्वांचे व्यवहार चालू
लागतात. शोकही कमी होत जातो.बीवूनवहार कोणाचा को-
णी गेल्याने आडत नाही. एकटा जीवमात्र आपल्या ह्या प्रपंचांतून
उठून जातो. त्याच्या ऐश्वर्यातली एकाडी अथवाजीवांपैकीं एका-
द कुत्रेसुद्धा बरोबर जात नाहीं. जिवंत असतां जें कांहीं सत्कर्म के-
तें असेल, तेंच मात्र बरोबर जाणार आहे. आणि तें असें शुभाशुभ
असेल तदनुरूप जीवाची पुढें गति होणार. ह्मणूनच विचारवानाक-

लिहून ठेविले आहे.
धनंच कोष्ठे, पशवश्च गोठे, मार्या गृहदारि, जन: १मशाने ।।

देहश्चितायां, परलोकमार्गे, कर्मानुगो गच्छति जीव एक: '' ।।

अँकसदिति
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मकरणोपसंहार.

-.००हें जीवप्रकरण वहया सर्वसामान्य वाचकासही गोड वाटेल मग
विचारकुशल रसिकांस आवडणे अयोग्य नाहीं; असें माझ्या अल्प
मतीस वाटतें. परंतु इतर प्रकरणे आनंदपर्यवसायी असून, हें उत्तम
जीवप्रकरण शोकपर्यवसायी नाटकाप्रमाणें कां संपविले? अशाबद्दल
खिन्न मनाने जें कोणी दोष देतील त्यांना माझी कळकळीने अशी
सविनय प्रार्थना आहे कीं, महाराज! आपण आपल्या स्वरूपास
विसरून जें जीवाचे सोंग घेऊन जन्मक्षणापासून ह्या प्रपंचनाटकांत
अहर्निश नाचत आला आणि चालू क्षणांत नाचून राहिला आहात-
आणि मध्यंतरी कांहीं क्षणभर सुख भोगून व्यामोहित होत आहात
त्या आपल्याच खास जीवरूप प्रपंचनाटकाचा शेवटला भाग शोक;
पर्यवसायीच आहे, हें आपल्यासही ठाऊक आहे. मीं सांगावे असें
नाही; परंतु आपणास त्याची विस्मृति पडते, असेंमलाकष्टानें ह्मणणें
भाग आहे. ती विस्मृति न व्हावी आणि आपल्या जीवाचे प्रकरण
जें शोकपर्यंवसायी होणार, तें आपण उरानंदपर्यवसायी करून घ्यावें.
कारण तसें करणें आपल्या स्वाधीनचें आहे. हाणून ज्या मार्गीनं
आपलें स्वतःचे आनदानें पर्यवसान होतें, त्या मार्गावर आपण आ-
रूढ असाल तर उत्तमच आहे. कदाचितज्या कोणाच्या अंतःकर-
णांत माझ्या विनंतीवरून जर कांहीं कर्तव्याची जागृती झालीच,
तर त्याला या ग्रंथापासून अल्पस्वल्प साहाय्य झाल्यास मी
मोठा धन्य होईन

प्रिय मित्रानो! श्रीसद्गुरु रामाच्या अमोध कृपेने, आणि
त्यांच्याच बुद्धिप्रेरणेच्या पूर्ण प्रसादाने जसे कांहीं त्यांनीं लिहविलें
तसें पंचप्रकरणात्मक ' स्वानंदसास्त्राल्य ' ग्रंथाचे प्रथम विचारखंड
लिहून त्यांच्या चरणी अर्पण करून, आपल्या सेवेसी सादर केलें
आहे. त्यांतून आपल्यास जो ग्राह्यांश वाटेल तो ग्रहण करा,
त्याज्यांश वाटेल त्याचा त्याग करा. जें कांहीं अशुद्ध वाटेल
त्याची क्षमा करून शुद्ध असेल तसें कृपा करून मला कळवा.



४१२ स्वानंदसात्राल्य. १ प्रकरण

श्रीराम सबिदानदघन मूर्ति व परम दयाळू ' श्रीसदगुरुगंगाधर-
नाथ ' महाराजांच्या सर्वस्व देणगीने जें मला व परंपरेने माझ्या
स्वात्मीय मित्रांना ' स्वानंदसाघाल्याचे ' पद प्रास झालें, आणि
जे आज स्वानंदाचें पूर्ण सुख भोगीत आहेत ( त्याची नावे पृथकू
शेवटी दिली आहेत.) तेंच पद आपणा सर्वांस प्रास व्हावेंयाचहेतूनें
ह्या ग्रंथरूपाने आपली सैया जशी कांहीं करतां आली तशी आप-
ल्या सेवेसी सादर करून मी माझ्या स्वतःच्या कर्तव्यांतून मोकळा
आहे. स्वतःकरितां मला काहा कर्तव्य राहिलें नाहीं. या ग्रंथाचा
विचार कोणी चांगल्या रीतीनें करतील आणि स्वानंदपदप्राप्त्यर्थ
अत्यंत उत्सुक होतील, अशा जीवांनीं कर्तव्य काय? तें
आतां ' जीवकर्तव्य ' नामक द्वितीय ' कर्तव्यखंड ' लि-
हिणें, एवढेच माझें कर्तव्यशेष उरले आहे. तें श्रीगुरुरामकृपेनें
पूर्ण होऊन आपल्या शेवेशी सादर होवो. ह्मणजे मी कृतकृत्य
होईन. आपण या ग्रंथाचे वाचन पूर्ण करून ' अव्यक्तवोधास '
आतां एकवार पुन्हा वाचा, ला- २० बो. ची खरी किंमत आप-
ल्यास कळणार आहे. अन्न बो- ची टीकाच हा ग्रंथ आहे. व
पुढला होईल असें ह्मटल्यास चिंता नाहीं. ईशप्रेरणेनुरूप माझ्या
ग्रंथाची इमारत उलटी झाली आहे. प्रारंभीं ग्रंथ व्याघमुरव अर्थीत
कठिण होऊन पुढें रमणीय होत गेला असल्यानें, कोणी कोणी
अभागी अरसिक वाचक शेवटपर्यंत वाचण्यास कंटाळतील तर
कंटाळोत बिचारे. मी या ग्रंथाचा कर्ता नसून केवळ प्रेरकाचा ले-
खक असल्यानें काठिन्याची अडचण माझ्या बुडीने मला दूर
करतां आली नाही. याला माझा निरुपाय आहे. हा ग्रंथ एकवार
वाचून पेटींत ढकलून दिल्यास आपला कांहीं उपयोग होणार नाहीं.
हें पुस्तक वाचण्यास आरंभ करण्यापूर्वी, आपण आपल्या अंतःकर-
णाची स्थिति विचारपूर्वक ताडून ठेवा. आणि निदान तीन आवृत्या
तरी आस्थापर्वक वाचून पहा. मग आपल्या बुद्धीची काय स्थिति होते

२२,२, २३ऽ मी श्रीगुरुरामकृपावलावर प्रतिज्ञा

ख्येतत्सदुरुरामचंद्रार्पणमस्तु.



'अवतत्सतू

-श्रीसद्गुरु गंगाधरनाथांच्या पूर्ण छपाप्रसादपरंपरेनें स्वानंदसा-
साज्यपदीं आज विराजमान असलेली माझी अतिप्रिय स्वरूपभूत
आत्मीय मंडळी

श्रीगुरू बाळकृष्णनाथ महाराज हे संस्थानसिहासनी विराजमान
आहेत. हे श्री. गं० नाथांचे सख्खे पुतणे आहेत

श्रीगोविंदनाथ महाराज हे श्रीगुरुपुत्र आहेत. १.
श्रीकेशवसिद्धनाथ महाराज हेही सख्खे पुतणे आहेत.
श्रीकेशवराव तुकाराम हे अव्यक्तबोधाचे व जीवानंद प्रदेशाचे

हिंदी भाषांतरकार आहेत.
हे चौघेही माझे गुरुबंधू आहेत.

श्रीयोगेश्वर पंडित रामचंद्र मुरलीधर महाराज हे योगांत मोठे
प्रवीण आहेत

रा० गणपतराव अमृत कृविटकर.
रा० आत्माराम रामचंद्र मागवत.

हे त्रिवर्ग श्रीबाळकृष्णनाथाचे शिष्य आहेत.
रा० सखाराम बाळकृष्ण करमळकर हे अव्यक्तबोधाचे संस्कृत

भाषांतरकार आहेत.
रा० सीताराम दिनकर जटार. २.

हे माझे आते व चुलत बंधू आहेत.
या ० रा० बाळाजी काशीनाथ बक्षी हे आह्मा सर्वीहून ज्येष्ठ व

आह्यांस आत्मदिशोन्सख करणारे आहेत. यांनीच पंधरा
वर्षांपूर्वी जिज्ञासाजागृत केली, त्याचेचआझीं सर्व आज फल
भोगीत आहोंत.

गं: भा. गंगाताई मुजुमदार ह्या बाळाजी बक्षींची सहोदर क-
निष्ठ भगिनी व माझी ज्येष्ठ ग्च्यारुमगिनी आहेत. यांनी अन्य.
क्तबोध ओवीबद्ध केला आहे.

कै. रामभाऊ बेरुळकर वकील.



२
श्रीसरगुरु ब्रह्मनिष्ठ आचार्य श्रीवामनबुवा महाराज पुरंदरे

मुख लष्कर ग्वालर आणि श्रीसद्गुरु ब्रह्मनिष्ठ धोंडशास्त्रीबोवा
महाराज केळकर मुख श्रीक्षेत्र अयोध्या ह्या उभय विभूती आज वि-
राजमान असून श्रीगुरू गंगाधरनाथांप्रमाणें मला पूर्णा वंद्य व क्यू
आहेत. हे अति छपासांद्रप्रेमदृष्टीनें माझें कौतुक करित असल्यानें
मी धन्य होत आहें

टीप १-२ हे दोघे उपासनारूढ असन स्वरूपाहून किंचित अलीकडे आ.
हेत ते लवकरच पलीकडे पोचतील.

राख राख कृ. जटार
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सूचना.
या पुस्तकांतील विषयासंबंधानें पत्रव्यवहार करणेंअसल्यास खाली

लिहिलेल्या पत्त्यावर करावा:-
श्री. रा. रा, रामराव कृष्ण जटार, मुमताजुद्दौलावहादर.

छत्रीवाजार, लष्कर-ग्वाल्हेर.
ही शतकें खाली लिहिलेल्या पत्त्यावर पत्रे पाठविली असतां व्हा-

त्त्पेएवलने पाठविण्यांत येतील.
रा. रा. बळवंतराव कमळाकर, नाझर अदालत.

प्रांत माळवा, उन.रा. रा. गोपाळराव गोविंद पराडकर कारभारी,

-ानसबत जटार. व
रा. रा. गणपतराव असत कविटकर वकील, निष्ठ जटार.

मु. छत्रीबाजार, लष्कर-ग्वाल्हेर.
रा. रा. विष्णू गोपाळ भोपटकर,

मंगळागौरी घाट, जटाराचे मंदिर.

बनारस सिटी.
रा. रा. माधवराव करमरकर,

मु. अयोध्या, स्वर्गद्वारावर जटाराचे राममंदिर.



अ तत्सत्
अ. बोधातील अनंत वृक्षाची संक्षिप्त व्याख्या.

-क ?????????????????????????????

अनंत वृक्षाची संक्षिप्त माहिती ह्मणण्याचें कारण कीं, अव्यक्त
बोध आणि स्वानंद साम्राज्य हे समग्र ग्रंथ अनंत वृक्षाची सविस्तर
माहिती आहे. जसा भूगोलाचा नकाशा हातीं घेतल्यानें पहाणा-
रास केवळ स्थलवाचक नावे दिसतात. आणि त्या त्या स्थलाची
माहिती पाहिजे असल्यास भूगोलवर्णन वाचावे लागतें, तेव्हां य-
थार्थ समजूत होते, त्याप्रमाणें ' अनंत वृक्ष ' हा दृष्ट भूत मनो-
वेद्य अखिल सृष्टीच! व्यष्टिसमष्टियुक्त नकाशा आहे. आणि त्या
नकाशाचें समग्र व सविस्तर वर्णन अ० बोध आणि स्वा- साठ हे
ग्रंथ आहेत. हे पाहिल्यावर आपण कोणच्या प्रदेशांत कसे आह,
हें पूर्ण समजेल. आणि पुढील प्रवासाचा मार्ग व खर्चास लागणा.
ऱ्या साहित्याचा साठा कसा करावा, हेंही ध्यानांत आल्यावाचत
राहणार नाहीं. जसे गुप्त मोड्या खजिन्याचे बीजक केवळ संज्ञेनें

एका कागदावर लिहिले असतें. व तेवढ्यावरून तो त्याच्या जाण-
काराच्या सर्व डोळ्यांसमोर असतो. त्याप्रमाणें अ० बोध आणि

०साम्राज्य हें ग्रंथ ज्यांच्या बुद्धीत पूर्ण आरूढ होतील, त्यांनीं
अनंतवृक्ष नुसता डोळ्यांसमोर ठेवणे पुरे आहे. कीं सर्व अद्वैत प्र-

स्थान डोळ्यांसमोर उभे राहील. परंतु या वीजकाच्या संज्ञेची किल्ली
मात्र सहुरुजवळ आहे. ती त्याच्या कपेनें हस्तगत झाली म्हणजे
सर्व खजीना .हातीं लावण्यास उशीर नाहीं. असो.

बिंदुरूप परमात्मा, रेपारूप माया आणि अक्षररूप सुष्टि असें
ड्यॅकाराचें व तम, रज, सत्त्व अशा मायेच्या व आनंद, चिद।
सत्अशा परमात्म्याच्या गुणाचे, सर्वीचे अत्यंत ऐक्य कसें झालें
आहे, हें अव्यक्त बो- नाम प्रकरणाच्या शेवटपर्यंत पुन्हा वाचून
लक्षांत आणावे. ही सर्व खटपट मायेची आहे. या खटपटीने ड्यँं-
काराचे व परमात्म्याचे जे तीन पाद झाले. ( अ. बिंदुरेपा अक्षर)
हे समष्टिरूप सृष्टीच्या-स्थूल, सूहम आणि कारण अशा तीन स्थि-



त्या रूप झाले. आणि ह्या समष्टिरूप तीन स्थित्याच परमात्म्याच्या
जागृत स्वम सुपुसिरूप तीन अवस्था आहेत, जीवाच्या अवस्था व
जीवव्यष्टिरूप ( ह- एक वृक्षरूप) आहे-आणि परमात्मा व
परमात्म्याच्या अवस्था समसूष्टिरूप ( हा. अनेक वृक्ष समुदायाचे
वन अथवा बागेप्रमाणे) आहे. प्रत्येक जीवाची जागृती अशा
यावर जीवमात्राच्या सर्व जागृत्या मिळून परमात्म्याची स-
मष्टिरूप एक जागृती. अशाच सर्व अवस्थांचे ऐक्य जाणावे. ही
अनंत वृक्षांतील बिंदुरेषा अक्षर इ० मधली समष्टीची व्याख्या
आहे. याचे सविस्तर वर्णन ब्रह्मप्रकरणांत पूर्णपणे झालें आहे तें
वाचकांनी नीट ध्यानांत आणावे.

आतां ६. स्थूलरूप झाल्यावर यावरजीव जे जन्मास येतात
ते प्रारब्घकमानुरूप वासनेचें वीज आत्ममूमिकेतधारण करून
येतात. ( त्यांत मुख्य मनुष्य जिवाचा विचार केल्याने तदंतर्गत सर्व

येतात.) अर्थांत जन्मास येतात. जन्मास आल्यावर जसा प्रा-
रब्धकर्माचा सुकृत दुष्कृत संचय असेल तदनुकूल जीवाची बुद्धि

( आत्मभूमीपासनू ज्या दोन वाटा फुटल्या आहेत) अविद्यारूप
प्रवृत्ति मार्गाकडे अथवा विद्यारूप निवृत्तिमार्गाकडे वळते.

चेटू६;वळलृाा कश्राप-वळलेलाचव्त्य२ (शिं९६६ २ष्टे

८६;,२६शि७२८क७.७९८२ ई ५-उउउरउऊउऋऋउटतूापअनतरक्ष?तालप्रवात्तमागपकडरूलपह्याशस्तिशलत्या?

' टपि-येथे जीव अनं० ३. च्या पहिल्या शाखेवरून वटन टक्.
शाखेवरआला.एंए?''



जेव्हां बुद्धि थकते तेव्हां हा जीव पुढें सुपुसीत प्रविष्ट होऊन बुद्धि-
व्यापारशन्यू जशा पूर्ण अज्ञानांत निमग्न होतो. तेथें कसचेंही मान
रहात नाहीं. तथापि ' वासना ' अथवा संकल्प तेथें कायम अ-
सतो हाणूनच पुनः जागृती येते. ही जीवाची सुषुति अवस्था
झाली. अशा ह्या जागृत स्वप्न सुपुति जीवाच्या तीन अवस्था आ-
हेत. यांसच जिवाचे स्थूल, सुक्ष्म आणि कारण असे देह संज्ञा

आहे. या देहत्रयाचें व अवस्थात्रयाचें खुलासेवार वर्णन जीवानंद
प्रदेशांत पूर्णपणे झालें आहे. तें लक्षांत आणावे. या देहत्रयांत
व्यष्टिरूप जीव व्यापार करतो तेव्हां परमात्म समष्टीशीं याचा, वन
वृक्ष न्यायानें स्वाभाविकच अभेद असतो. परंतु व्यष्टीच्या आणि
समष्टीच्या मध्यें मायेचे ' सत्त्व रज तम ' या गुणाचे आवरण प-
खून परमात्म्याचे ' सर चितू आनंद ' हे गुण पलीकडे राहतात.
लाख निवृत्तिमार्गाचे बाजूस राहतात. ( चित्रांतील मध्य दांडीशी
खालच्या बाजूस दोनीकडे लहान लहान पानें आहेत ती पहा.
त्यांत डाव्यावाजूस मायेचे गुणअसून उजव्या बाजूस अर्थात निवृ-
तीकडे परमात्म्याचें गुण आहेत.) त्यामुळें जीव अज्ञानीच राहतो.
असा हा जीवाचा जन्मादारम्य मरणपर्यंत देहत्रयांत अथवा अव-
स्थात्रयांत नित्य तोच तो व्यापार चालतो.

शेवटी महाकारणशरीर अथवा मरणरूप चवथ्या अवस्थेंत ' जी-
व ' प्रविष्ट होतो. १ वरील ' तीन अवस्थांत ' जीवाची वासना अ-
थवा संकल्प व्यापार करीत होती. परंतु या चवथ्या अवस्थेंत जी-
वाच्या खासवासनेंतच स्थूलसूक्ष्म संघातरूप सर्वसाहित्याचा अत्यंत
लय होऊन सर्वांवर वासनेचें वेष्टन पडून जीवाची गठडी होते. अ-
थांत जीवाचेंस्वरूप वासना वीजरूप होतें. ( गोल गुडी हा)आणि
अज्ञानमय होऊन समष्टीशी जरी ऐक्य पावतो तरी वासनेच्या व
कर्माच्या वेगाने ' बिंदुरेषा, अक्षर ' द्वारा वरून खालीं उतरून आ-
त्मभूमींत वासनाबीजरूपाने पुन्हा जन्मास येतो. १ पुन्हा वर चढ-

---रू टीप -नाव दुसऱ्या शाखेवरून तिसरीवर चढला.
१ जीवानंदप्रदेश-महाकारणावस्था पान 3३४ पासून पुढे ३४६ पर्यंत पहा.

अनंतवृक्षाच्या तळाशी आत्मभूमी पहा.



तो पुन्हा खालीं पडतो. अशी अनंत जन्ममरणपरंपेरची अखंडमा-
ळ चालू आहे. ह्या ' प्रवृत्तिरूप ' वाममार्गाच्या फेऱ्यांतून जी-
वाची सुटका होत नाहीं. ( ही. अनंतवृक्षाची डावी बाजूझाली.)

पूर्व सुकताने आणि ईशगुरुकृपेनें, विद्येचा हा- सदसदूविचार
आणि आत्मज्ञानाचा ' निवृत्तिमार्ग ' ख अर्थात् दक्षिण मार्गाकडे
जीवाची बुद्धि वळली तर, प्रथमावस्था, ' क्रिया ' हा. वर्णवर्मोक्त
कर्म, ' साधन, ' स- सगुण ईश्वसेपासना, निर्गुण प्रणवोपासना
अथवा रोगाधरष्ट्रात. आणि ' चिंतन ' हा. आत्मचिंतन अवणम-
ननादिक. ही सब कामे देह बुद्धीद्रियादि सर्वांच्या संघाताने होता-
त. हाणून ही निवृत्तिमार्गाची जागति आहे. दोन्ही मार्गाच्या जा-
गृतींत देहेंद्रियांचा संघात लागतो हाणून अवस्थेचें अमोरसमोर सा-
म्य दाखविले आहे. परंतु निवृत्तीची जागती हीच खरी जागृति
आहे. असे विचारवानास वाटतें. ( जीव उजव्या बाजूने पहिल्या शा-
खेवर चढला अर्थांत निवृत्तीकडे साधकदशेस चढला)

अशी क्रिया, साधन, चिंतनाची परिपाकदशा झाली आणि त्या-
पासून अंतःकरण शुद्ध झालें ल. हा जीव ' ध्यान ' व ' निदि-
ध्यासा ' च्या दुसऱ्या पायरीवर चढतो. ' ध्यान ' झ. आपल्या
उपास्य देवतेचे आपल्या हत्कमलांत मानसिक ध्यानपजन करणें
निदिध्यास ' हा. श्रवणमननापासून असमावनादि चित्ताचे दोष

जाऊन स्वतःच्या आत्मस्वरूपाच्या अनुसंधानांत बुद्धीची अत्यंत ए-
काग्रता होणें. ' ध्यानांत ' व ' निदिध्यासांत ' बुद्धीची एकाग्रता
इतकी झाली पाहिजे की त्या कालांत स्वतःच्या देहेंद्रियादिकाचोसु
डा अत्यंत विस्मृति झाली पाहिजे. मग बाह्य व्यापाराची विस्मति
झाली पाहिजेहेंसागणेच काय? असो. उक्शी एकाग्रदशा होमचध्यान व निदिध्यासाची परिपाकदशा होय. जशी प्रवृत्तिमार्गांतीलस्व
मदशा, कह्येंद्रियव्यापारशुऽन्यु, व औत बुद्धिव्यापारविलासाची स्थिति
होत तशीच ध्यानाची स्थिति असल्यानें चित्रांत अमोर समोर अवस्थेचे
साम्य दाखविले आहे. यावरून साधकानी आपल्या बुद्धीचा प

?????अनंतबुक्षाची उजवी वाजू पहा.



रिपाक ओळखून घ्यावा. ( अर्थांत अनंतवृक्षाच्या उजव्या दुसऱ्या
शाखेवर साधक जीव चढला.)

असा बुद्धीचा पूर्ण परिपाक झाला ल. हा जीव श्रीगुरुकृपेने
वरच्या पायरीवर हा. ' समाधी ' च्या अवस्थेंत पोहोचतो. तेथें
याला प्रथम कांहीं काल स्वतःची ' अस्मिता ' स्फुरत असते. ही
जी केवळ ' अस्मिता ' स्फुरणेची स्थिति हिलाच 'सविकल्प समाध
वातात. ही अस्मिता थोड्या वेळाने लागलीच जिरते. ती जिरलेली
जी स्थिति तिला ' निर्विकल्पसमाधि ' ह्मणतात. (येथें जीव तिसऱ्या
शाखेवर चढला) ही समाधि ह्म० पूर्ण ' ब्रह्मात्मैक्य ' होणें होय. येथें
जीव आनंदरूप होतांच त्याचें जीवपणजाऊन तो ' शिव ' ह्म०ब्रह्म-

रूप होतो. (उजवी गोल गुंडी पहा. हिच चौथी तूर्यावस्था आहे.
आणि जन्ममरणपरंपरेंतृन् सुटतो. कारण त्याला ' निर्मल व्यापक
उन्मन ' स्थळी जाण्याचा मार्ग मोकळा होतो. परतु,-आत्मज्ञान
झाल्यावर संचित क्रियमाण कर्म सर्व नष्ट होतें. पण कमादारम्य
मरणपर्यंत भोगावयाकरितां शरीरावरोबर आले ' प्रारब्ध कर्म ' हें
देहपातावांचून सुटत नाहीं. हाणून शेप प्रारब्ध ' संस्कारांनीं ' आ-
त्मज्ञान्यास समाधीतून पुन्हा पुन्हा बाहेर यावें लागतें. आणिप्रारब्ध-
भोग भोगावे लागतात. पण हे भोग कगस कारण नसून कर्मक्ष-

यास कारण होतात. हाणूनच आत्मज्ञानी मुक्त होतो. ज्या ज्ञान्याचें
प्रारब्ध अत्यंत क्षीण होतें त्याला जगाचे व देहाचे मान पुन्हा कधीं
होत नाहीं. ही ' उन्मनी ' अवस्थेची स्थिति ह्मणवितें. परंतु उन्मन
ज्ञान्यापासून जगाचा व मुमुसूचा कांहीं उपयोग होत नाहीं. जे प्रा-
(कतकर्मशेषाने, समाधीत पूर्ण ब्रह्मानुमव घेऊन बाहेर परत येतात,
अशा ईश्वरविम्रृतींपासूनच मुमुक्षूंना आत्मसाक्षात्कार होतो. ब्रह्मज्ञान

होतांच ज्ञानी सूष्टिव्यवहारातनू नाहींसे होण्याचा योग आला असता
तरब्रह्मज्ञानाचामार्गसष्टीतून कधीचनष्ट होता, व आजमित्तीस त्याचा
पत्ताही उरला नसता! असा, प्रवृत्तीच्या सुषुसचवस्थेत जसा 'संकल्प'
जागृत असतो व तो जीवास बाहेर जागृतींत आणतो तसा ज्ञान्याचा
प्रारब्ध ' संस्कार ' समाधींत अत्यंत लीन राहतो, आणि ज्ञान्यास
समाधीतून उत्थान करवितो. प्रवृत्तीची सुपुतिरूप अज्ञान समाधि



आणि निवृत्तीची ज्ञानस्वरूप तुरीय अवस्थारूप ज्ञान समाधी; दो-
व्ही ठिकाणी ' संस्कार ' शेष असतो, ह्मणनच चित्रांत सुघुसि व स-
माचे अवस्थेचे अमोर समोर साम्य दाखविले आहे. प्रवृत्तिमा-
गात जीव त्रिविध प्रारब्धकर्म संस्काराने व कर्तृत्व भोक्तृत्वाच्या
अभिमानवढतेने मरणरूप कारणावस्थेच्या द्वारा पुन्हा खालीं पडून
जन्मास येतो कारण त्याला प्रवृत्तीच्या वाटेने वर जाण्याचा मार्गच
नाहीं. आणि ज्ञानी कर्तृत्व मोक्तूत्वाभिमानशून्य असल्यानें आणि
ब्रह्मातैक्यरूप असा ' शिव ' झाला असल्यानें प्रारब्धकर्मभोग
संपून त्याचा देहपात झाला कीं, तो ' निर्मल व्यापक ब्रह्मांत ' पा-
ण्यांत पाणी मिळाल्याप्रमाणें अत्यंत ऐक्यरूप होतो तो पुन्हा परतत
नाहीं. हाणून ' यद्रत्वान निवर्तते तद्वाम परम मम ' असें ते परम
पद आहे. निवृत्तिमार्गांत आरूढ झालेल्या अवस्थेत परमात्म्याचे
' सतूचितू आनंद ' हे गुण अलीकडे लागून मायेचे 'सत्व रज तम'
हे गुण पलीकडे राहतात,. आणूनच हा जीव खालपासून वरपर्यंत
गुरुचरणावलंवानें सुरक्षित पोचतो. आणि समष्टिरूपं परब्रह्माशी
ऐक्य पावतो. असा हा ' जीवपरमात्मैकरूप ' आणि ' समष्टि
व्यष्टिरूप -दि मध्यावसानारहित ' अनंत तुक्ष ' आहे. लागून-
' न रूपमस्येह तथोपलस्यते, नांतो न चादिर्न च संप्रतिष्ठा ' असें
याचे स्वरूप आहे. बुद्धिमानांनी व विचारवानांनी याचा सदैव वि-
चार करणें अत्यंत अवश्य असल्यानें तसें करण्याची माझी सविनय
प्रार्थना आहे

सुज्ञ वाचकानो, या स्वानंदसाखाज्याच्या पूर्वाधीत जें सर्व वर्णन
झालें हें अनंत वृक्षाच्या-परमात्मसमष्टिरूप मध्य स्तंभाचें आणि
प्रवृत्तिमार्गाच्या डाव्या शाखेचे झालें. त्यांत सूक्ष्म रीतीने विचार
करणाऱ्यास उजवी शाखा ही जागोजागीहन दिसल्यावांचून राहणार
नाही, अशी गोवली आहे. तथापि साधकास साधनारूढ होण्या-
करितां उजव्या निवृत्तिमार्गाच्या शाखेत जी जी स्थाने दाखविली
आहेत, त्या त्या स्थानांची अर्थातू भूमिकेची साधने स्वतंत्र रीतीनें

-रक टीप-मधल्या दांडीच्या खालची उजवी लहान पाने पहा



??४०र्णन करावयाची आहेत, तीं स्वानंदसावज्याच्या उत्तरखंडांत

न केली जातील. तेव्हां अनंत वृक्षाचे पूर्ण वर्णन झालें असें '(ल. श्रीगुरू रामकृपें तें कार्य पूर्ण होवो, इतकीच इच्छा आहे. हा
अनंत वृक्षाचे फार मोठे चित्र पेटरकडक्यन काबूनतयार केलें आहे.

व्यंक्तबोधांतील चित्राच्या शाखेतज्या अवस्थेचीवसाधनाचींनुसतो
.में दिलीं आहेत, त्याची मूर्तिमंत सुंदर चित्रे त्यांतघातलीं आहेत

..हरु मार्ग दाखवित आहेत. चित्र मोठे रमणीय व दर्शनीय झालें
७. त्याचे फोटो यांत घालण्यांत किंमत जास्त होण्याच्या शंकेनें

वातले नाहींत. स्वतंत्र मागणी करणारांस दिले जातील.
'त्याचप्रमाणे मायेचे व विराटात्म्याचें अशीं दोन सुंदर चित्रे मोठी

काढली आहेत.. त्यांचे फोटोही स्वतंत्र मागणारांस देता येतील.
या ग्रंथाच्या प्रारंभी जें ब्रह्मांडपद्याचें चित्र घातले आहे, त्याची

गरुवा पुढील उत्तरार्धांत उपासनाप्रकरणीं येईल.

राख कुष्ठ जटार


