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माक्े वडील कै० ती. स्व. बाळाजी विनिक्युक (तात्यासाहेब ) ब 

ह्यांचा जन्म पुणें येथें शके १७६८ (इ.स. १८४६, चे डमारास झाला. 

वडीळ अगदीं लहानपणीच वारल्यामुळे,त्यांचे पालनपीषण त्यांचे वडील 

* बंधु कै० ती-स्व« चिंतामणभटजी बापट ह्यांनी केलं. हे पुण्यांतील जुन्या 

पिढींतळे एक नामांकित वैदिक होते. त्यांनीं दोन वेदांचे चांगलें अध्ययन 

' क्ेडे असल्यामुळें, कांहीं लोक त्यांना द्विवेदी म्हणत. . घरची अगदीं 

गरिबी असल्यासुळें, तात्यासाहेबांनीं वयाचे १७ वें वर्षीच जी. आय. 

पी. रेल्वेत नोकरी धरिली. बरींच व्ष ते वथ्हाडांतील धामणगांव 

स्टेशनावर स्टेशनमास्तर होते. इ. स. १८ ९९ सालीं तारमास्तरांचा जो 

संप झाल्य, त्यांत हे सामील असल्यामुळे त्यांची नोकरी सुटली. नंतर 

८६ वर्षे सुंबईस कंत्राटाचीं कामे केल्यावर ते माझेजवळ येऊन राहिले. 

कारण त्यांना दुसरें अपत्य नव्हते. पण शेवटीं एक दोन वर्षे आपल्या 

जन्मभूमीत देह पडावा, अशी प्रबळ इच्छा त्यांना झाल्यासुळें ते पुण्यास 

जाऊन राहेडे. तेथें वैशाख शु.१४ शके १८४८ (इ. स. १९२६) 

द्या दिवशीं त्यांचें देहावसान झालें. 

तात्यासाहेबांचा स्वभाव प्रेमळ, परोपकारी व करारी होता. वारिष्टे 

आधिकाऱ्यांशीं त्यांचे वतैन अगदीं बाणेदारपणाचें असे. पण कामांत



रे 

चोख असल्यामुळें, त्यांचें आधिकाऱ्यांजवळ चांगले वजन असे. पुष्कळ 

होतकरू तरुणांना त्यांनीं लवत नोकऱ्या देवविल्या होह्या. असे 

' क्ल्यिक ढोक नोकरीत बढतौ' मिळून चांगल्या स्थितीस पोचलेले 

. अजूनही असतील. स्टेशनमास्तराच्या दजीला पोचल्यामुळें तार- 

मास्तरांच्या संपांत सामील होण्यापासून त्यांचा स्वतःचा कांही फायदा 

** नव्हता. केब्रळ दुसऱ्यांच्या “आग्रहामुळे त संपांत मिळाले. पुढे कित्येक 

तारमांस्तंरांनीं रेलंवेच्या अपमानकारक अटी पतकरूनही पुनः नोकऱ्या 

पतकरल्या; पण रेळवे आधिकारी बोलावीत असतांही, तात्यासाहेब हे 

पुन: नोकरीवर गेले नाहींत.. त्यांना स्वघर्माचा व स्वसंस्कृतीचा फार 

अभिमान असे व हल्लींच्या अवनतीबद्दल त्यांना फार वाईट वाटे. 

आपल्या शक्तीप्रमार्णे वडिलांचे कांहीं स्मारक करावे, असें बरेच 

दिवस माझे मनांत होतें. आमच्या मंडळींचे परिचित श्री. महादेव- 

शाखी दिवेकर ह्यांनी लिहिलेल्या “ आर्यसंस्कृतीचा उत्कर्षापकर्ष ” 

ह्या पुस्तकाच्या वाचनानें जनतेत दष्ट दिशेनें कांहीं जागृति होईल; 

असें वाटल्यावरून त्याचा पहिला भाग प्रसिद्ध करण्याचा सव खचे 

देण्याचें मी ठरविले व शाखत्रीबोवांनीं तो त्यांच्या तिसऱ्या श्राद्तिर्थाला 

वाड्मय स्मारक ख्याने प्रसिद्ध करण्याचें कबूल केलें. ग्रंथप्रकाशनाचा 

. हेतु अंशतः तरी साध्य होवो, अशी परमैश्वरापाशीं प्राथना आहे. 

खो. लक्ष्मीबाई गोखले, नागपूर.
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हिंदुसमाजोड्धारक वाड्य़यमालेच्या तिसऱ्या पुस्तकाचा पूर्वार्ध आज वाड्य़य- 

स्मारक खूपाने प्रसिद्ध होत आहे याबद्दल आनंद वाटतो. हा ग्रंथ दोन भागांमर्ध्ये 

प्रसिद्ध करण्याचा मनोदय नव्हता. परंत विषय-विवेचन करितांना ग्रंथ सुमारे 

४०० पानांचा होईल अशी अटकळ आली. येवढा ग्रंथ छापण्यास एकदम 

द्रव्यहटि मिळणार नाहीं व घाईघाईने सर्व ग्रंथ लिहून टाकणेहि इष्ट नाहीं म्हणून 

अकोला परिषदेहून आल्यावर फेब्रुवारी ते जुले अखेर प्रकृति संभाळून एकदाचा 

पूर्वांध लिहून काढल्या. उत्तराधांची तयारीहि केळी, परंत गेल्या सात महिन्यांत 

प्रवास व व्याख्याने या कायीमुळें लेखनास अवसर मिळाला नाहीं. पहिल्या 

गणपती-उत्सवांत कापराड, आगाशी, सुंबई, विलेपार्ले, माटुंगा, अकोला, वघा, 

वरोडा, चांदा व नागपूर इतक्या ठिकाणी व्याख्यानास जांब लागले.पहिला गणेशो- 

त्सव संपवून वाईस येतों तो. उमरखेडकरांच्या तारांवर तारा येऊं लागल्या म्हणून 

दुसरा गणपती-उत्सव तेर्थे करून येतां येतां पुसद व वाशीम येथे अनुक्रमे 

सात व पांच व्याख्याने दिलीं. पुढें लगेच काशी संमेलन उद्भवले. त्याकरितां 

अगोदर व मागोदर मिळून दीड महिना मोडला ! जानेवारी व फेब्रुवारी हे 

दौन महिने बाशी, नगर, बडोदे, खामगांव) मेहेकर इतक्या ठिकाणीं व्याख्याने 

देण्यांत गेल्यामुळे मार्चअखेर उत्तराध लिहिण्यास वेळच मिळाला नाहीं, म्हणून 

पूर्वार्धेच प्रसिदध करण्याचें ठरविलं. आमचे वाचक व हितचिंतक ही वस्तुस्थिति 

लक्षांत घेऊन आम्हाला क्षमा करतील असा भरंवसा आहे. 

कोणत्याह संस्थेशी संबंध न ठेवतां स्वातंत्याने हिंदुधर्म-प्रचारकाचें कार्य 

करण्यास प्रारंभ करून तीन वर्षे झालीं. चेवार्षिक वृत्तान्त थोडक्यांत असा देत 

बेईल की, शके १८४८ साल हे ब्राह्मण-जातींची माहिती मिळविण्यांत व 

बऱहाड-मध्यप्रांतांत हिंदुसंघटणाची जागति करण्यांत गेलें. याच वर्षी अकोला 

परिषदेची भूमिका तयार केली गेली. शके १८४९ हें साळ संग्रहणीसारख्या 
प्राणदारक शर्चूशी झगडत ब्राह्मण-पोटजातिविषयक पत्रव्यवहार, वृत्तपत्री लेख
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च वाड्ययप्रकाशन या कार्यात गेलें. याच वर्षी अकोला परिषदेचा इृक्ष लावण्यास 

साह्य केलेंऊ शके १८५०साल हें अकोला परिषद पचविण्याकरिता किंवा तेथ ल्मव- 

लेल्या वृक्षास पाणी घालण्यात गळे अहं म्हटल्यास चालेल. अकोला परिपदेपूर्वी 

व परिषदेनंतर बृहन्महाराष्ट्रांत कोल्हापूर, नगर, बडोदे, नागपूर या भागांत ज्या 

७०-६० ठिकाणीं निमंत्रणावरून आम्ही गेलों, तेथील प्रचंड श्रोतृसमुदायाने 

अ आमच्या विचारांचं आदरातिथ्य केलं, त्यावरून अकोला परिषदेविरुद्ध महा- 

राष्ट्रांत लोकमत तयार करण्याचा यत्न कांहीं महाराष्र्यांनी काशीकर पंडितांच्या 

मदतीने जरी केला, तरी त्यास मुळीच य॒श्श, येणार नाहीं अक्षी खात्री वाटते. 

कारण [हिंदु समाजांत नवचेतन्याचा संचार होऊं लागला असून तेंच त्याच्या 

जिवंतपणाचे लक्षण आहे. 

हिंदु समाजाचा अभ्यास करितांना अनेक विचार मनांत येतात. त्यांत 

सांप्रतची परघार्जिणी व घरबुडवी इति पाहून हा समाज अनादिकालापासून 

असाच आहे की काय अशीहि शंका कित्येक विचारतात. ही शंका कशी 

, निर्मूल आहे, आपली संस्कत किती प्राचीन व किंती उज्वल आहे, आपल्या 

संस्कृतीचा अपकर्ष कोणत्या कारणांनी झाला ह या ग्रंथांत दाखविण्याचा यत्न 

* क्षेला आहे. सांप्रत जगामध्ये सांस्कृतिक कलह मोठा चाळू आहे. या ओढा- 

तार्णीत जगाला कल्याणकारक असलेली आरयसस्कृति अव्यय टिकविली पाहिज. 
घरांत ना सत्ता व संघटितपणा आणि बाहेर ना चराता ना दाता, अशा स्थितीत 
बौद्धकांतीपासून शिरलेले दोष समूळ नष्ट करण्याचा: उद्योग यापुढें केला पाहिजे. 

बौद्धक्रांतीसुळेंच मुसुलमानांचे पाय येथें टियर झाले वमुसुलमानांच्या एककली 

व घर्मवेड्या वृत्तीमुळेच पाश्चात्यांच्या मगरामिठींत आपण सांपडल भेल, हद्दी 

विचारप्रणाली सव विद्वानांना मान्य होत आहे. प्रस्तुत ग्रंथांतील अपकर्षमीमांसा 

आम्ही व्याख्यानांतून हजारों शरोत्यांपुढँ मांडली व ती. त्यांना पसंत पडली. 
श्रद्धानंद पत्रांतील “महायुद्धाचे वार व हिंदुस्थान” या लेखमाहलतील बाराव्या 
लेखांत या ग्रंथांतील विचारांशी जुळेल असच विवेचन केलं असून काशी समे. 

लनाचे एक प्रचारक पं. देवकष्णशास्त्री यांनीसुद्धा ही अपकर्षेमीमांसा ब््हशी
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मान्य केली आहे. पॉडेत म्हणतात, हिंदु समाजाने आचार, विचार व संस्काराने 

आतां वैदिक बनल पाहिजे. पण आम्ही म्हणतों, १०५ हजार वर्षांच्या संक्रमणा- 
नंतर ह शक्‍य) नसल्यामुळें वैदिक आर्यांच्या 'मावना; कल्पना, महत्त्वाकांक्षा, 
जयिष्णु वृत्ति, पुरुषार्थप्राप्ती याशीच हिंदु समाजाने आता समरस झालें: पाहिजे. 

मतभेद तो हाच; असो. ! 
हिंडुसमाजोद्धारक वाड्ययमालेच्या द्वार सेवा करण्यास अनेकांकडून आ्हांस 

प्रोत्साहन मिळत आहे. विशेषतः श्री. वासुदेवराव चितळे, श्री. अंबादासपंत 

टंबुर्णीकर व श्री. श्रीपादपंत अनगरकर यांच्याकडून जे प्रोत्साहन मिळतं त राब्दाने 

सांगतां येणे कठीण आहे. निर्व्याज प्रेम इतकेंच फार तर म्हणतां येईल. 

मालेच्या वाळायाचा प्रचार करण्याचे कामीं श्री. ए. के. बेडगे, सदाफळ वकील, 

दयकरराव सरनाईक, मध्वराव हवालदार, एकबोटे, बाबूराव लातूरकर, व्यंकटराव 

कुलकर्णी, दिगंबरपंत वडवळकर, जहागीरदार वकील, भास्कर॒शास्री सोमण, 

आप्पासाहेब हळबे, शंकरराव राहाळकर, वि. ब. वैद्य, वि. ग. जावडेकर वकील, 

सच्चित्तराव सहस्रबुद्धे, नारायणराव डाह्ाळे, डॉ. यं. वि. पुरंदरे, रा.ब. बांबईकर 

इत्यादि ग्हर्थ मनापासून साह्य करितात त्याबद्दल आम्ही त्यांचे आभारी आहात. 

आभार 

ग्रस्तुत ग्रंथांतील विषयाची चर्चा करून अनेक विद्वानांनी आम्हास साह्य 

केलं, विशेषतः गुरुवर्य वे. शा. सं. नारायणद्याख्त्रीबुवा मराठे व प्रो. शि. ह, 
गोखले, नागपूर, यांनीं आपला पुष्कळ वेळ चःचेश्त दिला, लेखी व तोडी सूचना 

केल्या, बहुतेक ग्रंथ वाचून पाहिला, याबद्दल या उभयतांचे झतन्ञतापूर्वक 

आम्ही अत्यत आभारी आहोत. गुरुवर्य मराठेशा््रीबुवांनी ग्रंथ अर्पण करण्यास 

अतुज्ञा दिली हे त्यांच्या शिष्यवात्सल्याचें द्योतकच होय. ग्रंथाला आधार म्हणून 

घेतलेल्या अनेक विद्वान्‌ ग्रंथकारांचे आम्ही आभारी आहेत. मात्र ह्या सवाची 
परवानगी लेखी किंवा तोडी घेतां आली नाहीं याबद्दल त्यांनीं क्षमा करवी. ग्रथ 

लिहिण्याचे काम रा. रघुनाथराव रोडे मास्तर यांनी नियमित येऊन व्यवस्थितपणे 

केळे ह सांगण्यास संतोष वाटती. अनेकांच्या साह्याने ग्रंथ तयार झाला खरा,
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परंतु तो था वेळीं प्रसिद्ध होण्याचें श्रेय सौभाग्यवती भगिनी लक्ष्मीबाई गोखले 

बोनाच आहे. त्यांनीं पिठृस्मारकनिमित्ताने या ग्रंथाच्या छपाईचा खर्च दिला 

' इ्हणूनचं हा ग्रंथ आतां प्रसिद्ध झाला. गतवर्षी नागपुरास गेल्या वेळीं प्रो. 
शि. ह. गोखले आणि त्यांच्या पत्नी सौमाग्यवती लक्ष्मीबाई गोखले यांनीं 

' बाड्यय-स्मारकाची कल्पना आम्हास सांगितली व कै. वा. बापटांच्या द्वितीय 
श्राद्धतिथीच्या दिवशी ग्रंथ प्रसिद्ध करण्याच्या अटीवर आम्ही मान्यताहि दिली. 
प्रकृतिदौबल्यासुळें गतवर्षीच्या वैशाखात हा ग्रंथ लिहूनहि झाला नाहीं, मग 

चरठिद्धीची गोष्ट कशाला ! तथापि या सुजन परतिपत्नींनी आम्हांस धीर देऊन 
एक वर्ष उशीराने म्हणजे तिसऱ्या श्राद्धतिथीस हें काय आम्हाकडून करवून 
घेतले या त्यांच्या उदारमनस्कतेबद्दल त्यांना धन्यवाद दिले पाहिजेत. 

वडिलांचे स्ग्गरक व श्राद हे वाड्ययख्याने करण्याचा उपक्रम आमच्या 

माहितीप्रमाणे महाराष्ट्रांत प्रथमतः पौभाग्यवती लक्ष्माबाईनींच केला याबद्दल त्यांचे 
कोणीही खकीठुक अभिनंदन करील. प्रो. शिवराम हरी ऊर्फ बाबासाहेब गोखले ' 

यांचा व आमचा परिचय सुमारे बारा वर्षापूर्वी उमरावतीस झाला. तेव्हांपासून 
त्यांचे आम्हांवर निव्यांज प्रेम आहे. म्हणूनच श्री. बाबासाहेबांनी अनेक अडर्‍चणी 
असतां वेळ काहून ग्रंथ वाचून पाहिला, पत्रद्रार व समक्ष सूचना केल्या; इत- 

कॅच नव्हे तर आमच्या विनंतीस मान देऊन त्यांनीं छोटासा उपोदघातहि 
लिहिला, याबद्दल त्यांचे आभार मानावेत तितके थोडेच आहेत. 'चळवळी- 
पासून अलिप्त असलेल्या, सरकारी नोकरीत असतांना सुद्धां समाजाचे आस्थेने 
अवलोकन केलेल्या माणसाचे विचार प्रसिद्ध पुढाऱ्यांपेक्षांहि कसे जोरकस अस- 
तात, या रृष्टीने श्री. गोखले यांचा उपोद्धात फार महत्त्वाचा आहे. ग्रंथाच्या 
छपाईचे काम वेळेवर व व्यवस्थित केल्याबद्दल श्री. अतीतकर, व्यवस्थापक, 
वमर्थ भारत प्रेस, यांचेहे आभार मानले पाहिजेत. 

श्षैवटीं ज्या परमात्म्याच्या झपेने ह पुस्तक लिहिण्याचें शारीरिक व मान- 

सिक सामथ्ये आम्हाला मिळाले, त्या अनंतकोटि ब्रह्मांडनायकाच्या चरणीं 
सानंद, सविनय सहस्र प्रणाम करून आणि तो परमात्मा उत्तशेत्तर विशेष सेवा 

करण्याचें खासर्थ्य देवो अशी प्राथना करून हें प्रस्तावनाहेखन पूर्ण करितों. 
खं ४१८५१ द्विक्र 

उ उ ) महादेवशास्त्री ही



उपोदूघात 

सुप्रासद्ध हिंडुधम-ग्रचारक व लेखक श्री. महादेवशास्त्री दिवेकर ह्यांनी 
लिहिलेल्या “ आर्यसंस्कृतीचा उत्कषापकषे ? ह्या पुस्तकाच्या पाहेल्या भागाला 
उपोदूघातादाखल चार शब्द मी लिहावे, अशी इच्छा त्यांनीं प्रदर्शित केल्या- 
चरून, हा लहानसा उपोद्‌घात लिहेला आहे. 

सध्यां ह्या देशांत आर्य संस्कृती, इस्लामी संस्कृती, व पाश्चिमात्य संस्कृती, 

अशा तीन भिन्न संस्कृतींचा झगडा चाळू. आहे. हिंदु समाजाची सांग्रतची स्थिति 
फार शोचनीय व चिंताजनक झालेला दिसत आहे. एवढच नव्हे, तर्‌ आपला 

ह्यापुढे केव्हां तरी उत्कर्ष होईल, किंवा अवनती अशीच होत हात अखेरीस 
आपण नामशेष होऊं, असे निराहोचे विचारही केव्हां केव्हां कित्येकांचे मनांत 
येतात. परंतु आपणांला पुनः उत्कषांचा काल येणार, अशीच पुव्कळांची दृढ 
भावना असून अपकषे कोणत्या कारणांनी झाला, व उत्कर्ष कोणत्या उपायांनी 
होईल, ह्याचा विचार समाजांतील लोकांमध्यें चाळू आहे. ' हा विषय अत्यंत 
म्रहत्त्वाचा आहे हें सांगावयास नकोच. त्याची सांगोपांग ची व्हावी, हाच 

ह्या ग्रंथाचा सुख्य हदैठु आहे. र 
आय संस्क्राते ह्या देशांत केव्हांपासून सुरू आहे, ह्याबद्दल विद्वानांमध्यें अजून 

बराच मतभेद आहे. वेदिक आर्य मूळचे हिंदुस्थानचे रहिवाशी असून, गेल्या 
तीन चार शतकांत युरापियन लोकांनीं, आफ्रिका व अमेरिकाखंडांत ज्याप्रमाणे 
वसाहती केल्या, त्याप्रमाणें त्यांनींही उत्तरध्ुवापर्यंत वसाहती केल्या होत्या, किंवा 
ते मूळचे बाहेरील असून प्राचीन काळी हिंदुस्थानांत आले, ह्याबद्दलही एकमत 

नाहीं. ह्यांपैकी कोणतेंही मत खरें असे अखेर ठरलें तरी सुमारें ६००व०वर्षा- 
पूर्वी आये संस्कृति ह्या देशांत बद्धमूल झाली होती, असें म्हणण्यास हरकत 

वाही. वेदकाली, रामायणकाली वे महाभारतकाली तिचा सारखा उत्कर्ष होत 

होता हें ह्या पुस्तकाच्या २, ३, ४ ह्या प्रकरणांत बऱ्याच विस्तारानें दाखविलें 
गेलें आहे. भारतीय युद्धाचे वेळी तिच्या उत्कर्षाचा स॒ध्यान्ह झाला होता; 
तेव्हांपासून पाणिनीच्या काळापर्यंत तिची स्थिरावस्था होती; पण तेव्हांपासून . 
अपकर्षीचीं बीजे तिञमध्यें रुजू लागलीं, ह्याबद्दलही फारसा मतभेद होईल असें 
वाटत नाहीं. नक्षी अपकर्ष केव्हांपासून सुरू झाला, हें सांगणें कठीण काहे



रे 

तथापि मुसलमानांच्या स्वाऱ्या सुरू झाल्या, तेव्हां हिंदु समाजांत प्रतिकारशक्ति 

फारशी राहिली नव्हती, म्हणून आर्य संस्कृतीचा प्रत्यक्ष अपकपष तेव्हांपासून सुरू 
झाला असें म्हणावयास हरकत नाहीं... 

एखाद्या देशाचा किंवा समाजाचा अपकर्ष दोन कारणांनी होतो. उत्कषाला 
अवह्य़ असे सरव गुण समाजांत असूनह्दी, दैवयोगाने बाह्य परिस्थितीच इतकी 
प्रतिकूल ह्वोते कीं, तिचा प्रातिकार करणें अशक्य होतें. गेल्या महायुद्धात जसन 

लोकांना बलजम देशावर स्वारी करून थोड्याच दिवसांत ता देश पादाक्रांत 

केला. युद्धकळेचें ज्ञान, युद्धसामग्री, उत्कट देशाभिमान वगेरे गोष्टींत जमन 
लोकांपेक्षा बेलजियन लोक कमी नव्हते; केवळ जमनीचें सैन्यबल आधिक होतें, 
म्हणून त्यांचा पराभव झाला. महादुद्धांत जमनीचा जय झाला असता तर त्या 

देशाची काय स्थिति झाली असती हें सांगतां येत नाहीं. 

परंतु मुसलमानांनी हिंदूंचा पराभव केला, तो सैन्यबल, युद्धकीशल्य, 

किंवा शखाद्ें ह्या बाबतींत त॒ हंदपेक्षां श्रेष्ठ होते. म्हणून केला, अले 
नसून, हिंदूंच्या आंगच्या कित्येक अक्षम्य व घातक दोषांमुळेंच त्यांना हार 
खावी लागली, असें इतिहासावरून दिसतें. हे दोष कोणते. ह्याचा थोडक्यांत 

विचार करूं, 

संसार दु:खमय आहे, तो क्षागिकर आहे, तो असार आहे, शह्दाण्या भाण- 
सान त्यांत गुरफटून न राहतां, आपल्या शाश्वत कल्याणाचा मार्ग शोधावा 

अशा प्रकारची बहुजनांची समजूत होणें, हॅ अवनतीचे सुख्य कारण आहे. 
मनाची अशा प्रकार एकदां पक्की समजूत झाली म्हणजे मबुष्य किंवा समाज 

शुंदक उन्नतीविषयीं साहाजिकच बेफिक्चीर होतो; इतकेंच नव्ह तर पारलीकिक 

सुखाकडे त्याचें सव लक्ष गुंतलेले असल्यामुळें ऐहिक अवनतीचेंदी त्याला 

कहीच वाटत नाहींसें होतें. इसवी सनाच्या सातव्या शतकाचे सुमारास हिंदु 
समाजाची अशा स्थात झाल्यामुळें, इस्लामी संस्कृतीशी झगडण्याला मनाचा 
जो ता%ररपणा अवश्य होता तो! नष्ट झाला होता. 

आतां कलियुग सुरू झाले, धम. बुडणार, अधम माजणार, म्लॅच्छांचे 
अह्यावार होणार, ही परमेश्वराचीच इच्छा आहे, अशा प्रकारें मनें दुबळी कर- 
णारा भविष्यवाद लोकांचे मनावर पक्का बिंबला होता हेंद्दी अवनतीचे तितकेच 
ब्रलवत्त कारण काहे. अशा प्रकारच्या निरुत्साही विचारांनी लोकांचीं मने



कमकुवत बनल्यासुळें, मुसलमानांचा प्रातिकार समाजाकडून झाला नाही. ज्या 

महाभागाने भविष्यपुराण लिहिलें असेल, त्यानें इस्लामी संस्कृतीचे मोठेंच काये 

केलें असें म्हणावें लागतें ! 

आपसांतील फूट हॅ आपल्या अवनतीचे दुसर बलवत्तर कारण आहे. यादवी 

हा शब्द जणूं काय आमच्या हृदयावर पक्का कोरला गेला आहे. यादववीर प्रबल 

होऊन भूमीला असह्य भार झाला होता, व त्यांचा नाश होऊन तो भार हलका 

होणें अवश्य होतें. श्रीकृष्ण भगवानांनी सदुपदेशानें त्यांना ताळ्यावर कां आणलें 

नाही किंवा छगसारखी एकादी साथ उत्पन्न करून, त्यांचा नाश कां केला नाहीं 

हॅ एक त्या भगवानालाच माहीत. एकमेकांशीं लहून त्यांना आपला नाश ., 

करून घ्यावा, एवढा एकच उपाय त्यांना दिसला. त्याप्रमाणे यादवी होऊन 

यादवांचा तर नाश झालाच, पण हें यादवीचे वीज आमच्या मनो- 

भूमीत इतके पक्ष रुजले आहे कीं, इतक्या दीघेकाळपयंत कटु 

अनुभव येऊन खुद्धां आम्ही अजून खावध होत नाह्लीं. शिवाजी: 

महाराजांचे कालीं व त्यानंतर कांही वर्षे मात्र, हें यादवांचे भूत कोठें तरी 

दडून चसलळें होतें असें दिसतें. पण तेवढा काळ वगळला तर, सुसलयानांच्या 

स्वाऱ्या सुरू झाल्या तेव्हांपासून, अगदीं आज तारखेपर्यंत, आपसांत भांडून 

आम्ही आपला नाश करून घेत आहोत. भगवानांनी उपदोशिलेला निष्काम- 

कर्मयोग आह्यी केव्हांच विसरून गेलॉ; पण यादवी'चें तत्त्व मात्र अजून विसरलो नाहीं. 

आपसांतील भांडणांसुळें उत्पन्न झाळेली द्वेषबषाद्दे, व सूड चेण्याची जज्ज - 

आह्मी अगदीं कळसाला नेतो. अशा प्रकारें आपल्या प्रातिपक्षाचा सूड उगविल्यालें 

समाजाचें, देशाचें व आपल्या धर्माचें किती चुकसान होईल, ह्याचा विचारद्दी 

मनांत न येणे, हा आमच्या स्वभावांतला आणखी एक दोष आमच्या नाशास 

कारणीभूत झालेला आहे. एथ्वीराजाचा हाडा उगाविण्यासाठीं जयचेदानें घोराला 

बोलावून प्रथम त्याचा नाश करविला, व लॉकर त्याचा स्वत:चा नांदा झाला, 

हॅ इतिहासज्ञांस माहीतच आहे. छक्ञ जाधवानेंही वैरभावासुळें शहाजीचा 

नादा करण्याचा प्रयत्त केला होता; तो सिद्धीस गेला नाही ही गोष्ट वेगळी. 

परस्परांतील भांडणांमुळें आम्हीं अगदी आंधळे होतों व सूड उगाविणे एवढेच 

क्षांमचें ध्येय बनते, मग परिणाम कांहीही होवो !



धे 

चण ह्या बाबतींत इंग्लिहा लोकांचें उदाहरण पाहिलें म्हणजे त्या लोकांची 

आज कित्येक शतकें सारखी उन्नति कां होत आहे तें कळतें. मेरी व॒ एलिक्ा- 

बेथ ह्या राण्यांचे कारकीदीत रोमन कथोलिक व प्रॉटेस्टंट ह्या दोन, पंथांतील 

द्वेष फार विकोपास गेला होता. मेरीचे कारकीदीत कित्येक त्रॉटेस्टेट लोकांना 

जिवंत जाळण्यात आलें होतें. एलिझावेथ राणीचे कारकीर्दीत रामन कंथोलि- 

कांचाही घुष्कळ छळ झाला होता. पण स्पानिश लोकांची स्वारी आपल्या देशा- 

वर येत आहे असें कळल्याबराबर; दोन्ही पक्ष आपला द्रेषभाव विसरून गेले, 

च त्यांनीं एकजुटींनें शत्रूला तोंड दिलें. इंग्लिश आरमाराचा सुख्य सरदार हा 

स्वत: रोमन कंथालिक द्दोता हें इतिहासज्ञांस माहीत आहेच. तसॅच गेल्या 

महायुद्धाचे वेळींददी, युद्धांत पडावे किंवा नाहीं ह्याबद्दल व पुढं युद्धाचे धोरणा- 
बद्दल तांत्र मतभेद होते. पण ह्या मतभेदांचा प्रत्यक्ष युद्धावर फारसा परिणाम 

झाला नाहीं. एकदां युद्ध सुरू झालें म्हणजे त्यांत जय मिळवावयाचा, हें एकच 

ध्येय सर्वांचे नजरपुढ होतें. इॉग्लिझा लकांच्या आंगचे एकजूट व [चिकाटी हे 
गुण प्रबासनीय व अनुकरणीय नाहींत काय १ 

धार्मिक शुद्धतेबद्दल खुळचट कल्पना, हेंही आपल्या नाद्याचे एक मोठें 
कारण आहे. कपटाने किंवा जुलमाने एखादा हिंदु एकदां परधमीत गेला, 
म्हणजे स्वधमात पुनः येण्याचा त्याला माग राहात नाहीं, त्यानें मरेपर्यंत त्याच 
ध्मीत राहिलें पाहिजे, असा आपल्या धमीचा अगदीं परवांपर्यंत नियम होता. 
ह्या चुकीच्या समजुतीने आपल्या धमाचे व संस्कृतीचे किती नुकसान झालें 

आहे हें सांगणे कठीण आहे. हदी आपल्या धमातील गोम मुसलमानांनी पूर्ण 
ऑआळखली होती व थमप्रसाराचे कामीं तिचा त्यांनीं पूण उपयोग केला, हिंदु 
पंडितांना व आचार्‍यांना ( १) धम हा सुख्यत: मनाचा विषय आहे, शरीं- 
राचा नाहीं, (२ ) जुलसाने एकवेळ गोमांस ताडांत कोंबले गेलें तर तो इसप्न 

कायमचा धममेश्रष्ट होत नाहीं, ( ३ ) अशा प्रकार धमभ्रष्ट झालेल्यांना प्राय- 
श्वित्त देऊन शुद्ध करून घेणं अवदय आहे, ह्या गोष्टी कशा सुचल्या नाहीत 
ह्याचें आश्चये वाटतें. अशा प्रकारे धमश्रष्ट झालेल्या लोकांबद्दल कोणाचेच 
मनांत सहाबुभूति नसे. इतकेंच नव्हे तर सव लोक त्यांना तुच्छच मानीत 
असावे असें वाटतें. इतिहासावरून असें दिसतें कीं, इस्लामी धमाच्या प्रसा- 
शें काये, अशा धम्मश्रष्टांनीं जितक्या नेटाने व उत्साह्यने केले, तितक्या



र 

जत्साह्ानें, अस्सल मुसलमानांनींही कदाचित्‌ केलें नसेल, आपला कांही अप- 
राध नसूनही केवळ जुलमान परथमात गेल्याबद्दल, आपले पूर्वीचे 'धमेबांधव 
क्षापणांला तुच्छ मानतात, हा विचार मनांत येऊनच अशा लोकांचे मनांत 
हिंदु धमीबद्दल तिटकारा, व हिंदूंबद्दल देषबुद्धि उत्पन्न झाली असावी व त्या- 
मुळेंच त्यांनी स्वधमप्रसारासाठी इतके नेटानें प्रयत्न केले असावे असें वाटते. 
तत्कालीन पंडितांविषयीं व आचा्याविषयीं फार तर इतकें म्हणतां येईल की, 
पूर्वजन्मींच्या पापांसुळेंच एखाद्या व्यक्तीवर जुलमाने थर्मभ्रष्ट होण्याचा प्रसंग 
येतो अशी त्यांची समजूत असल्यामुळें त्यांनीं ह्या गोष्टींचा विचार ' केला 

नसावा. कारण कांहींही असो, जवळजवळ एक हजार वर्षे ही चूक झाल्यासुळं 
आज काय स्थिति उत्पन्न झाली आहे ह सर्वांना दिसतच आहे. आतां तरी ही 
चुकी लक्षांत घेऊन ती सुधारण्याचे प्रयत्न ( अल्प प्रमाणांत कां होईना ) सुरू 
झाले आहेत हें समाजाचें सुदैव होय. 

सारांश, ऐहिक उत्कर्षांबद्दल पूर्ण अनास्था, मनें दुबळीं करणाऱ्या भविष्य- 
बादावर पूणे विश्वास, आपसांतील फूट, पारिणामाकडे लक्ष न देतां प्रातिपक्षाचा 
सुड घेण्याची उत्कट इच्छा, धार्मिक शुद्धतेबद्दल खुळचट कल्पना, इत्यादि दुगरुण 

आपल्या आंगीं होते म्हणूनच समुसलमानांपुढें आपला टिकाव लागला नाहीं. 

ह्या बाबतींत दुसरी एंक गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. आये संस्कृतीच्या 
उत्कर्षेकालांत, स्थै्यकालांत, धमयुद्धाचे नियम पाळण्याची तत्परता, शरणा- 
गताबद्दल क्षमाद्रत्त, परधर्मसाहदिष्णुता, स्वामिभारकते, सत्यप्रीति, निस्सीम 
घातिब्रत्य वगरे सद्‌गुण आपल्या आंगीं बाणले होते. पण ह्या गुणांचा अतिरेक 

'_ झाल्यासुळें व त्रातिपक्ष्याच्या घोरणाचें नीट आकलन न झाल्यामुळें स्वसंस्कृतींत 
वाढलेल्या शकत्रूशीं लढतांना जे नियम क्षात्रिय योद्धे पाळीत असत, तेच नियम 
सुसलमानांशीं लढतांनाही त्यांनीं पाळले. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हणजे सारासार 

विचार न राहिल्यामुळें खड्गुणांना डुगुणांचें रूप प्राप्त झाले व ह्यांसुळेंही 
आपला नाश झाला. कांही एतिहासिक उदाहरणें घेऊन ह्या सुद्याचें स्पष्टीकरण 

करूं. महमद घोरीनें प्रथम स्वारी कली त्या वेळीं छुथ्वीराजानें त्याचा पराजय 
कैला व प्राण वांचविण्यासाठी महंमद घोरी शरण आला. शरणागताला अभय 

- देणें हा क्षात्रेयांचा बाणा, ह्या तत्त्वाला अचुसरून पृर्थ्वाराजानें त्याला सोडून 

दिलें. ह्याचा परिणाम काय झाला, हें सर्वांना माहीत आहेच. दुसरें उदाहरण,



ट्‌ 

सुखलसमान सरदारांकडून शिवाजी महाराजांचा पराभव होईना म्हणून औरंग- 
कबानें जयसिंग ह्या हिंदु राजाची ह्या कामावर योजना केली. औरंगजेब आपला 
स्वामी, तेव्हां त्याच्या हुकमाची डमलबजावणी करणें हेच आपलें श्रेष्ठ कतव्य, 
अशी मनाची पक्की समजूत असल्यामुळें ह्या रजपूत वीरानें, आपला सर्व परा- 
क्रम व सवे युद्धकोशल्य, आये संस्कृताच्या-हिंदु धर्माच्या-रक्षणासाठीं लढणाऱ्या 
शिवाजीचा पराभव करण्यांत खर्च केलें. स्वामिभत्तीपुढें त्याला स्वथर्माचा व 
स्वसंस्कृतीचची कांहींच. मातब्बरी वाटली नाही. तिसरे उदाहरण; 'पातेब्रताधम हा 
ख्यांचे आांगचा अत्यंत श्रेष्ठ सढग्रण आहे हें खरे ; पण ज्याच्याशी स्वखुषीने 
व स्वथर्माप्रमाणें विवाह झाला त्याच पतीकषी पातिब्रताधमाचें वागावयाचें; जो 
जुलमानं, स्वर्कायांचा--आपल्या पित्याचा, भावाचा किंवा प्रत्यक्ष पती चाही -खून 
करून आपल्य पती झाला त्याच्याशीं वागतांना. पातेव्रताधर्मांचें पालन करण्याचें 
कांहोच कारण नाहीं; हा सारासार विचार तत्कालीन रजपूत व इतर स्रियांमध्यें 
राह्देला नव्हता. सुसलमानांनीं शेंकडॉ रजपूत व इतर हिंदु ख्रिया आपल्या 
जनानखात्यांत खेचल्या. कित्येक स्वार्थपरायण हिंदु राजांनीं स्वखुषीनें आपल्या 
बहिणींची व सुलींची मुसलमानांच्या जनानखान्यात रवानगी केलीं. ह्या स्व दुदवी ल्ियांनीं स्वखुषीने ही स्थिति पत्करली असेल असं वाटत नाहीं. पण 
जुलमानें झालेल्या पतीचा खून केल्याचं एकही उदाहरण इतिट्टासांत प्रसिद्ध 
नाही. पती म्हणजे त्लाचें अत्यंत श्रेष्ठ देवत, ता कसाही असो, दुर्गुणी असो, 
दुष्ट असो, व्यभिचारी असो, सै दुर्युणांचा प्रत्यक्ष पुतळा असो, त्याची एक- 
निष्ठपणे भक्ता करणें हेच ख्रीचें श्रेष्ठ कतंव्य ही जी आयक्षियांची पकी समजूत 
झालली आहे, तिचाच हा दुष्परिणाम असं प्रस्तुत लेखकाचें मत आहे. सारासार 
विचार न राहिल्यामुळें सद्गुणांना दु्जुणांचें रूप प्राप्त झाल्याची वाटेल तितकी 

उदाहरणे ळा चार पांचशे वर्षीच्या इतिहासांतून देतां येतील, म्हणून आणखी 
उदाहरणें येथें देत नाहीं. ” 

सारांश, पूवमद्द बाजूला ठेऊन समतोल दृष्टीनें विचार देला तर अते दिसते 
का, आपल्या आंगच्या दोषांसुळेंच सुसलमानांपुढें आपणांला टिकाव धरतां 
आला नाहीं. 

हिंदुधमावर व संस्कृतीवर अशा प्रकारची घोर आपति आली असतां, त्या 
आपत्तीतून पार पडण्याचा माग जनतेला दाखविणे हें तत्कालीन पंडितांचे क



का 

आचायांचें कतव्य होतं. पण त्यांची मनें निराळ्याच दोन गोष्टींत ग्ंतलीं होतीं: 
(१) सुष्टींच्या मुळाशीं काय आहे, मोक्ष कशानें मिळेल वगैरे गूढ गोष्टींची 
चर्चा करणें, (२ ) ह्या असल्या गूढ विषयांबद्दल जीं [विरुद्ध मतें प्रतिपादिलेलीं 
असतील त्यांचेवर टीका करणें, विरुद्ध पक्षाने या टाकेला उत्तर दिलें तरत्याचें 

खंडन करणें, ह्या महत्त्वाच्या कामांत ते ग्रंतलेले होते. एका ज्योतिविंदाची' 
अशी गोष्ट सांगतात काँ, आकाशस्थ गोलांकडे पाहात पाहात तो चालला असतां 
वाटेंत असलेली विहीर त्याला न दिसल्यासुळें तो! तींत पडला. आमच्या पॉडे- 
तांची व आचार्याची बहुतांशी अशीच स्थिति झाली. परलोकाकंडे दृष्टी लागल्या- 
मुळें, इहलोकांतील घडामोडींकडे पूर्ण दु्लक्ष झालें. पारलीकिक उन्नतीचे 
किर्तांही महत्त्व असलें तरी “* शरीरमाद्यं खळ ध्मसाधनं ” या न्यायाने त्यां 
उन्नतीलाही ऐहिक उन्नतीची आवश्यकता असतेच, हदी गोष्ट तो पार विस- 
रल्यासुळें सव समाजाला अधोगति प्राप्त झाला. कित्येक पंडित या स्थितींतच 
समाधान सानीत असत व दिल्लीश्वराला जगदीश्वराच्या बरोबरीनं मानण्याचौहि 

त्यांची तयारी असे. पॉडेतलोकांत पारिस्थितीचें गाढ अज्ञान असते ह्याचें एक 
ताज उदाहरण देणें अवश्य आहे. जगांतील निरनिराळया देशांशी संबंध येऊ 

लागल्यासुळें, शिक्षण प्रसारा[मुळें व इतर अनेक कारणांना आपल्या धर्मसमजता, 
आपलीं सामाजिक मतें ह्यांत किती झपाट्याने कांति होत आहे, ह्याचा 
विचार सुळींच न कारितां काशीच्या पॉडितांनी कित्येक दिवस खल करून जे 
ठराव पास केले ते वाचले म्हणजे हसं येते व हे महापंडित सतराव्या शतत-. 
कांत झोपीं जाऊन, सभेच्या पूर्वी ुकतेच जागे झाले होते कीं काय, असें 
वाट लागते. असले ठराव पास करून पारोस्थिताचें इतके गाढ अज्ञान त्यांनीं 
दाखावेलें आहे. 

आद्य शंकराचायांनीं आपल्या बुद्धिसामथ्यांनें बुद्धवमोचा पाडाव केला, वः 

वैदिक धमाची स्थापना केली हें खर, पण त्या धर्माच्या दीर्घकालीन संसर्गा- 

मुळें, उत्पन्न झालेलें आमचें मनोदों्बल्य त्यांस नष्ट करितां आलें नाहीं. पृष्ठ 
१०२ मध्यें “कोणी कोणाला जिंकले? ह्या सदराखाली ग्रंथकारानें जे विचार नमूद 
केले आहेत ते निःपक्षपाती मलुष्यास पटतील असे वाटतें. विस्तारभयास्तव तोः 

सव उतारा येथें उद्र्ृत करितां येत नाहीं.



द्‌ 

सुसलसान सरदारांकडून शिवाजी महाराजांचा पराभव होईना म्हणून औरंग- 
जबानें जयसिंग ह्या हिंदु राजाची ह्या कामावर योजना केली. औरंगजेब आपलाः 

स्वामी, तेव्हां त्याच्या हुकमाची अमलबजावणी करणें हॅच आपलें श्रेष्ठ कतेव्य, 
अशी मनाची पक्की समजूत असल्यामुळें ह्या रजपूत वीरानेंऊ आपला सव परा- 
कस व सव युद्धकीशल्य, आये संस्कृताच्या-हिंदु घर्माच्या-रक्षणासाठी लढणाऱ्या 
शिवाजीचा पराभव करण्यांत खे केलें. स्वामिभत्तीपुढें त्याला स्वधर्माची व 

स्वसंस्कृतीचची कांहीच मातब्बरी वाटली नाही. तिसरे उदाहरण; 'पातेंब्रताधम हा 
स्रियांचे भांगचा अत्यंत श्रेष्ठ सद्गुण आहे हॅ खरें; पण ज्याच्याशी स्वखुषीने 
व स्वधर्माप्रधाणें विवाह झाला त्याच पतीशी पातित्रताधमीनें वागावयाचें; जो 
जुलमाने, स्वर्कायांचा--आपल्या पित्याचा, भावाचा किंवा प्रत्यक्ष पती चाही-ख्‌न 
करून आपल्य पती झाला त्याच्याशी वागतांना. पातेव्रताधर्माचें पालन करण्याचे 
कांहींच कारण नाहीं; हा सारासार विचार तत्कालीन रजपूत व इतर स्ररियांमध्यें 

राहेला नव्हता. सुसलमानांनी शेंकडॉ. रजपूत व इतर हिंदु स्त्रिया आपल्या 
जनानखात्यांत खेचल्या. किल्येक स्वार्थपरायण हिंदु राजांनीं स्वखुषीने आपल्या 
बहिणींची व सुलींची मुसलमानांच्या जनानखान्यांत रवानगी केलो. ह्या सर्व 
दुदैवी खियांनी स्वखुषीने ही स्थिति पत्करली असेल असें वाटत नाहीं. पण 
जुलमानें झालेल्या पतीचा खून केल्याचे एकही उदाहरण इतिट्टासांत प्रसिद्ध 
नाही. पत म्हणजे स्तराचे अत्यंत श्रेष्ठ दैवत, ता कसाही असो, दुर्गुणी असो, 
इष्ट असो, व्याभिचारी असो, सव दुर्गुणांचा प्रत्यक्ष पुतळा असो, त्याची एक- 
निष्ठपण भक्ता करणें हॅच स्त्रीचे श्रेष्ठ कतेव्य ही जी आरयल्लियांची पक्की समजूत 
झालेली आहे, तिचाच हा दुष्परिणाम असं प्रस्तुत लेखकाचें मत आहे. सारासार 

विचार न राहिल्यामुळें सद्गुणांना दुर्गुणांचें रूप प्राप्त झाल्याची वाटेल तितकी 
उदाहरणें गेल्या चार पांच वर्षीच्या इतिहासांतून देतां येतील, म्हणून आणखी 
उदाहरणे येथें देत नाही. ) 

सारांद्य, पूवेप्रह बाजूला ठेऊन समतोल दृष्टीने विचार केला तर अते दिसते 
काँ, आपल्या आंगच्या दोषांसुळेंच सुसलमानांपुढें आपणांला टिकाव धरतां 
आला नाहीं. 

हिंदुधमावर व संस्कृतीवर अशा प्रकारची घोर आपत्ति आली असतां, त्या 
आपत्तीतून पार पडण्याचा मार्ग जनतेला दाखविणें हें तत्कालीन पंडितांचे क



हार 

आचार्यी चें कव्य होतें. पण त्यांची मनें निराळ्याच दोन गोष्टींत युंतलीं होतीं: 

(१) सुष्टीच्या मुळाशीं काय आहे, मोक्ष कशानें मिळेल वगरे गूढ गोष्टींची 

चर्ची करणें, (२) ह्या असल्या गूढ विषयांबद्दल जीं विरुद्ध मत प्रतिपादिलेलीं 

असतील त्यांचेवर टोका करणें, विरुद्ध पक्षानें या टाकेला उत्तर दिलें तर त्याचें 

खंडन करणे, ह्या महत्त्वाच्या कामांत ते गुंतलेले होते. एका ज्योतिरविंदाची 

अशी गोष्ट सांगतात काँ, आकाशस्थ गोलांकडे पाहात पाहात तो चालला असतां 

वाटेंत असलेली विहीर त्याला न दिसल्यासुळें तो तांत पडला. आमच्या पॉडि- 

तांची व आचायीची बहुतांशीं अशीच स्थिति झाली. परलोकाकडे दृष्टी लागल्या- 

मुळें, इहलोकांतील घडामोडींकडे पूर्ण दुलेक्ष झालें. पारलौकिक उन्नतीचे 

कितांद्ी महत्त्व असलें तरी ““ शरीरमादयं खळ धर्मसाधनं * या न्यायाने त्या 

उन्चतीलाही ऐहिक उन्नतीची आवश्यकता असतेच; हदी. गोष्ट तो पार विस- 

रल्यासुळें सव समाजाला अधोगति प्राप्त झाली. कित्येक पंडित या स्थितीतच 

समाधान मानीत असत व दिछीश्वराला जगदीश्वराच्या बरोबरीने मानण्याचौदहि 

त्यांची तयारी असे. पॉडितलोकांत पारिस्थितीचें गाढ अज्ञान असतें ह्याचें एक. 

ताज उदाहरण देणें अवश्य आहे. जगांतील निरनिराळया देशांशी संबंध येऊं: 

लागल्यामुळें, शिक्षग प्रसारामुळें व इतर अनेक कारणांनी आपल्या धमेसमजुती, 

आपलीं सामाजिक मतें ह्यांत किती झपाट्याने कांति होत आहे; ह्याचा 

विचार मुळींच न करितां काशीच्या पंडितांनी कित्येक दिवस खल करून ज़ 

ढराव पास केले त वाचले म्हणजे हसं. येते व हे महापंडित सतराव्या शत- 

कांत झोपीं जाऊन, समेच्या पूर्वी बुकतेच जागे झाले होते कीं काय, असें 

वाढू लागतें. असेले ठराव पास करून परिस्थितीचे इतकें गाढ अज्ञान त्यांनीं 

दाखावेलें आहे. 

आद शंकराचार्यांनी आपल्या बुड्धिसामथ्यानें बुद्धवमीचा पाडाव केला, व 

व्षैदिक धमाची स्थापना केली हें खरं, पण त्या घर्मांच्या दीर्घकालीन संसर्गा- 

मुळें, उत्पन्न झालेलें आमचें मनोंदीरबल्य त्यांस नष्ट करितां आलें नाहीं. पृष्ठ 

१०२ मध्यें 'कौणीं कोणाला जिंकले” ह्या सदराखाली ग्रंथकाराने जे विचार नमूद 

केले आहेत ते निःपक्षपाती मलुष्यास पटतील असं वाटतें. विस्तारभयास्तव तोः 

स्व उतारा येथें उद््चत करितां येत नाहीं.
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पंडितांनी सामान्य जनांच्या परिस्थितीकडे पूर्ण दुलेक्ष केल्यामुळें, व॒ त्यांना 

'उच्ब तत्त्वज्ञानाचे आकलन करण्याइतके बुद्धिसामथ्ये नसल्यामुळें, पुष्कळ लोक 

मुसलमानी पीरांना व फकीरांना भजूं, लागले होते. मालोजीराजांना. एका 

फकीराच्या छृपाप्रसादानेंच शहाजी ह्या पुत्रश्रेष्ठाचा लाभ झाला ! ह्या फकी- 

-शाच्या व ताबुदांच्या बंडापासून ब्राह्मण सुद्धा आलेप्त द्याते असें म्हणतां येत 
नाहीं. खुद्द पुण्यांत नानांचा ताबूद होता, व मोहरमांत त्याची मिरवणुक 
निघाली म्हणजे आमचे धमभोळे लोक त्यावर रेवड्यांचा पाऊस पाडीत ! असें 

“एकले आहे. 

सर्व समाज ह्याप्रमाणें अधोगतीला जात. असतां साधुसंतांनी, भारे- 
मार्गांचा प्रसार करून, ब्राह्मणांपासून तो अतिशद्वाप्र्यंत सर्वांना मोक्षाचा सुलभ 

माग दाखविला व हिंदुवमाचें रक्षण केलें ही गोष्ट खरी; ह्या कामगिरीवद्दल 

हिंदुसमाज त्यांचा सदेव कणीच राहील. गीर्वाणभाषारूपी पेटीत मोठ्या 
बंदोबस्तानें ठेवलेले व पंडितांच्या मदतीश्षिवाय सामान्य जनांना इचष्य़ाप्य, 
अ ज्ञान साधुसंतांनी मातृभाषेच्या दारे सर्वांना सुलभ केलें, ह्या त्यांच्या घोर 
पापाबद्दल, गीवाणपॉडतांनी त्यांना कमी छळले असें नाहीं. पण साधुसंतांनी 

आपला मार्ग न सोडतां, आपलें धमज्ञान-प्रसाराचे काय सारखें चाळं ठेविलें. 

'पण खेदाची गोष्ट ही की, जगत नश्वर आहे, संसार दु:खमय आहे, सांसा- 
'रिक आपत्तामुळेंच मलुष्याचें लक्ष परमेश्वराकडे लागतें, वगरे विचार त्यांचे 
मनांत बिंबलेले असल्यामुळें ऐहिक आपत्तीची त्यांना फिकार वाटली नाही व 

'त्यांनीं जनतेला ऐहिक उन्नतीचा मागे दाखविला नाहीं ह्यांत कांहींच आश्चये नाहीं. 

एक समर्थ रामदासस्वासी मात्र ह्या गोष्टीला अपवाद होते. पारमार्थिक 
उन्नत्तीला ऐहिक उन्नतीची आव्यकता आहे ह त्यांचे मनाला पूर्ण पटले होतें. 
त्यांनीं ज्याप्रमाणें जनतेला मोक्षाचा मागग दाखावेला, त्याचग्रमाणें . लोकांत 
राष्ट्रंय भावना जागत करून ऐहिक उन्नतीचाही मागे दाखविला. आर्यसंस्कृति 
अगदीं नामशेष होऊं नये अशी परमेश्वराची इच्छा होती, म्हणूनच कीं काय 
'समर्थ रामदास व शिवाजी महाराज ह्या दोन विभूति महाराष्ट्रांत त्या काळीं 
जन्माला आल्या; व त्यांनीं स्वराज्याची स्थापना करून इस्लामी संस्कृतीच्या 
'ग्रसार[स जबरदस्त अंडचण उत्पन्न केली. त्यांनीं स्थापिलेला मराठेशाही, तिच्या 
जन्मानंतर थोड्याच वर्षांनीं, संभाजीच्या चुकीने उत्पन्न झालेल्या गंडांतरांतूनं
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दैवयोगाने वांचली, व पुढें ५०1६० वर्षे साधारणपणें, तिची भरभराटच होत: 

गेला. माधवराव पदव्यांचे मरणानंतर तिला उतरती कळा लागली. नाना फडण- 

बिसांचे मृत्यूनंतर, ती अर्धांसुर्धी इंग्रजांचे ताब्यांत गेली, व स. १८१८ 

साला तिचा शेवट होऊन पाश्चात्य संस्कृतीला ह्या देशांत प्रसार पावण्यास अवसर- 

मिळाला. मराठेशाही बुडाली तीहि आमच्या आंगच्या दोषांमुळेंच बुडाली, 

असें त्या वेळच्या इतिहासाचें सुक्ष्म अवलोकन करणारास दिसून येईल. हहलीहि 

देशाचे उद्चतीसाठीं ज्या चळवळी 'चालल्या आहेत त्यांचा, मनांतील पूर्वग्रह 

बाजूस ठेवून, विचार केला तर असें दिसतें कीं, ज्या दोषांसुळें मराठेशाही 

बुडाली ते दोष अजूनहि आमचे आंगीं आहेत. ते नाहींसे झाल्याशिवाय उन्न- 

तीचा आशा करणें व्य आहे. 

सारांश, जनतेच्या पुढाऱ्यांनी निरभिमान बुद्धीने आपल्या अवनतीची मीमांसा 

करून ज्या दोषांमुळें आपली सारखी अवनांते होत आहे, व जे आपल्या बअैगीः 

. झजून पूर्णपणें दिसत आहेत, ते लोकांच्या ध्यानांत आणून देण्याची खटपट 

केली पाहिज. “ आत्मैव रिपुरात्मन:” हे गीतेंत सांगितलेले तत्त्व आये संस्क- 

ताच्या अपकषीचे बाबतींत अक्षरश: खरें आहे. पण ह्याच तत्त्वाबरोबर सांगि- 

तळेले “ आत्मैव ह्यात्मनो बंधुः ” हॅ दुसरे तत्त्व ध्यानांत धरून प्रत्येक मलुव्य ' 

आपले कतेव्य करील तर आपला उत्कर्षही खात्रीनें होईल; कारण भग- 

बंतांनी उपंदेशिलेलीं द्द दोन तत्त्वे ऐहिक व पारलीकिक उन्नतीला सारखींच 

लागू आहेत. तों व्यक्तीच्या व समाजाच्या बाबतींत .सर्वकालीं सत्य आहेत. 

ग्रस्तुत ग्रंथ लिहिण्यांत श्री. दिवेकरांचा हाच हेठु आहे. 'अरंथस्वरूप' ह्या 

पाहिल्या. प्रकरणांत, ग्रंथाचा हेतु ह्या सद्राखालीं ते लिहितात, “* आपला 

उत्कप केव्हां व. कसा झाला, व अपकर्ष कोणत्या कारणांनी झाला, ह्याचा 

ज्ञांतपणे विचार करण्याची वेळ आतां आली आहे.” ही अपकर्षेमीमांसा अंत- 

रंगदृष्टीव॑ दोष घालविण्याकरितां केली. असून गुण उत्पन्न होण्याकडे ह्या 

मीमांसैचें पर्यवसान व्हावें, हा ह्या ग्रंथाचा हेठु आहे. हा हेतु अंशतः तरी 

साध्य होवी, व अशा प्रकार लोकजागुतांचें काम करण्यास, त्यांना आरोग्य वः 

दौरे आयुष्य मिळो, अशी आशा प्रकट करुन हा उपोद्‌घात पुरा करितो. 

रामनवमी, शिवराम हरी गोखले. 

१८५१ ) नागपूर,
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सांग्रत हिंदुसमाज हा एका मोठ्या सामाजिक कराँतीत्योत्अवश्येमध्ये बाहे. 

जगांतील अनेक उलाढालींचा पारेणाम हिंदुसमाजावर झाळा असून व्यासुळें 

य़ा. समाजांतील सर्व थर अगदीं द्दादरल्यासारखे झाले आहेत. असंतोष 

* उत्कषीचें बीज आहे असें ह्मणतात. त्या दृष्टीनें हिंदुसमाजांतील स्व 

घटकांमध्यें उत्कर्षप्रेरक असंतोषाहि स्पष्ट दिसत आहे. हिंडुसंघटनाची चळ- 

बळ ही हिंदुसमाजाच्या सामुदायिक अभ्युदयाकरितांच उत्पन्न झालेली आहे, 

ब तिचें बहुजनसमाजाचें लक्ष्य अस्प्रद्यतानिवारण, शुद्धिसंघटण, पोटजाताचें 

एकीकरण, क्षत्रिय व वैश्य वर्गांचे पुनरुज्जीवन व शरौरबलसंवर्धन इत्यादे 

जिव्हाळ्याच्या विषयांकडे वेथण्याचे यत्न चालावेले आहेत. हिंदुसंघटणेच्या 

व्यापक क्षेत्रांत अनेक महत्त्वाचे विषय आहेत व त्यांकडे लोकांचें लक्ष्य वेधणे 

अत्यावद्यक आहे. हिंदुसंघटनाची ही चळवळ प्रथमतः सुसलमानसापेक्ष सुरू 

झाली असली, तथापि ती नेहमीं सुसलमानसापेक्ष राहाणार नाहीं व राहाण्याचे 

प्रयोजन नाहीं. प्रतिपक्षाचें जेव्हां चढाईचें धोरण असतें, तेव्हां जोराच्या 

प्रातिकाराची सिद्धता ठेवावी लागते, पण तसली आणीबाणीची अह्प वेळ निघून 

गेल्यावर आपलीं वैगुण्यें सुघारण्याकडे समाजाचें लक्ष्य लावावें लागतं. म्हणून 

हिंडुसबटनाची चळवळ आज सुसलमाननिरपेक्ष करण्याची बेळ आली आहे 

असें दिसतें. प्रसंगविशेषाकारेतां तात्पुरता प्रतिकार सिद्ध ठेवून ज्या आपल्या 
दोषांमुळें, व्यंगांमुळें व वैगुण्यांमुळें प्रतिपक्षी आपणांवर आक्रमण करीत 

असतो ते दोष, तीं ब्यगें व बैगुण्ये समूळ नष्ट करण्याचा प्रय/न आतां सारख! 

चां, ठेविला पाहेजे.
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ग्रंथाचा हेतु-हिंदुसमाजाची सांप्रत'ची स्थिति फार शोचनीय आहे. हिंडु- 

समाज म्हणजे सवन्न फाफट पसाऱ्याचा एक बाजारच आहे. समाज अवाढव्य, 

अत्यंत जुनां, अतएव एखाद्या युक्तिवुद्धीनें भारून ठेवण्यास कठीण, अशी याची 

स्थिति आहे. समांजापुढें श्रद्धेय एक असावें, द्वेष्य एक असावें, समाजांतील 

' स्फूर्ति व विचार यांच्यामध्यें एकसहपता असावी, म्हणजे समाजांत जिवंतपणा 

असतो. पण हिंदुसमाजांत आज यांपकीं कांहीहि नसल्यामुळें तो दुर्बल झालेला 

आहे. हिंदु समाजामध्ये ज॑ नाहीं व जॅ असावें असें वाटतें तं उत्पन्न करण्या- 

करितां यत्न चाळं. आहेत. पण यंत्नांना कल्पनेप्रमाणें यश न आलें कीं “कायहो, 

* आम्ही असेच कां? आमचा उत्कषे कधीं झाला होता काय १? * अशी कुतूहल- 

पूण पृच्छा होते. विंचारी गहस्थांचे तोंडूनहि असले प्रश्न ऐकण्यांत येतात. 

या प्रश्नांमध्ये थोडा निराशेचा भाग असतो. व थोडा आश्ाजन्य उत्साहाचाहि 

भाग असतो हॅ खरॅ. सारांश समाजाला सांप्रतच्या चिंताजनक स्थितीची जाणीव 

उत्पन्न झाल्यासुळे आपला उत्कर्ष केव्हां व कसा झाला व अपकर्ष कोणत्या 

'कारणांनीं झाला, याचा विचार शांतपणे करण्याची आतां वेळ आली आहे. 

अरस्तुत ग्रंथांत आपल्या उत्कषीची थोडी कल्पना देऊन अपक्षांच्या अनेक 

काशणांपैकीं कांही प्रमुख कारणांचा विचार करण्याचें योजिलें आहे. ही अप- 
कर्षमीमांसा अतरंगटष्टीने दोष घालविण्याकारेतां केली असून गुण उत्पन्न होण्या- 

कडे या मीमांसेचें पर्यवसान व्हावें हा या ग्रंथाचा मुख्य हेतु आहे. 

काये दाब्दांचा अर्थ-ग्रंथाचें नांव “आर्यसंस्कृतीचा उत्कर्षीपकर्ष ? हे 
आहे. या नांवांतील प्रत्येक शब्दांची फोड करणें अवइ्य आहे. पहिल्यानें आये 
म्हणजे कोण असा प्रश्न येतो. कारण, मानववंशश्ा्र आणि मस्तिष्कशाख्रदछ्या 
जगांत पुष्कळ ठिकाणीं आरयवंश हछ्लां विद्यमान, आहे असे ठरलें आहे. तेव्हां 

ह्या सर्वांच्या संस्कृतीचा विचार कतेव्य आहे काय१ या ग्रश्नाचें उत्तर इतकेच 
कीं, जगांतील आर्याशीं प्रस्तुत कांहीं. कतव्य नाहीं; केवळ हिंदुस्थानांतोल 
ह्यणजञे भरतखंडांतील किंवा आर्यांवर्तांतील आर्यांच्या उत्कषाचा विचार प्रस्तुत 
अरंथांत करांवयांचा आहे. अनादिकालापासून जे आर्य या भरतखंडांत राहात 
आहेत, ज्यांनीं विजिगीषाबुद्धीनं उत्तरध्रुवापर्यंत व इतरत्रहि आक्रमण केले, 
ज्यांच्या संस्कृतीचे अवशेष आज जगांत पुष्कळ ठिकाणीं दृग्गाचर होत आहेत, 
जयांची गीवांणवाणी सरव जगांत आद्य व सुसंपन्न अशी आहे, ज्यांनीं जगांतील
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' इतर मानवसमुदाय अँगाला रंग लावून व कातडीं पांघरून आयुष्य कंठीत 
असतां जगांतील स पुरुषार्थ भोगून जगापलीकडील वस्तु शोधून तत्त्वज्ञानाचे 
उत्कृष्ट सिद्धान्त निर्माण केले, ज्यांनीं जगांतील अत्यंत प्राचीन अश्या आपल्या 
वेदिक वाड्ययाची जोपासना करून त्या वाड्ययाच्या द्वार आपल्या संस्कृतीचे 
परिणत स्वरूप जगापुढे ठेविलें, ज्यांचे प्रज्ञा, पीरुष, पराक्रम, धैय, शील, 

' विद्या, उद्योग, उत्साह इत्यादि गुण वैदिक वाड्मयावरून हृत्यटलावर कोरून 
. छेवण्याजोगे दिसून येतात, ज्यांच्या विशिष्ट ग्रुणांवरून आर्य हा शिष्ट वर्म- 

वाचक शब्द बनला, ज्यांनीं वेदकाळापासून आजपर्यंत परिस्थितिप्रमाणें योग्य 
तो बदल करून धमपरंपरा टिकविलेली आहे, अशा या भारतीय आर्यांच्या 
संस्कृतीचा विदार प्रस्तुत कतेव्य असून भारतबाह्य आर्यांचा येथें कांहीं संबंध 
नाहीं. हे स्पष्ट सांगितलें पाहिजे. 

सैस्कांते म्हणजे काय १-- आये शब्दाचा अथे सांगितल्यावर संस्कति 
या शब्दाचाहि विचार केला पाहिजे. संस्क्ाते शब्दाला इंग्रजींत (1४11158. 
०7 व॒ (प्प६प१० असे शब्द योजतात. संस्क्ाते म्हणजे जातिराष्ट्रादि संघां- 
च्या सासु्चायिक जावितक्मांचे साकल्य अशी व्याख्या ज्ञानकोशकत देतात, 
अगदीं सोप्या मराठीत सांगावयाचें तर संस्क्ाते म्हणज मानवी मनावरील ठसे 
असें म्हणतां येईल. मानवी मयावर जे ठसे उमटतात व जे भाषा, शास्र, शस्त्र, 
कला, कौशल्य, धर्म, समाज, इत्यादि सवे मानवी घडामोडींमध्ये अनेक रूपानें 
परिस्फुट होतात, त्या सव ठांना म्हणजे संस्कारससुचयांना संस्क्ाते असें ह्मणतां 

' येईल. संस्क्लाते शब्द व्यापक आहे. या शब्दाच्या पोटांत मानव समाजाच्या 
विकार व विचारजन्य अशा सर्व घडामोडी अतभूत होतात. या सव घडामोडींना : 
अभ्युदय व निःश्रैयसप्रवण करण्याचें कार्य आपल्या धम या शब्दानें केलें आहे. 
म्हणून संस्क्ाति शब्दाप्रमाणें धम हा दाब्दछुद्धां अत्यंत व्यापक असून संस्कृति 

' म्हणजे घम असें म्हटलें तरी चालेल. कारण धमांमध्ये आचार, नीति, तत्व- 
_ ज्ञान, व्यवहार, राजकारण, समाजकारण, कलाकौशल्य, वैद्यशा्त्र, इतिहास, 

विज्ञान, हीं सव अंतभूत होतात. यास्तव आये संस्कृतीचा उत्कर्षापकर्ष याएवजी 
. आयंधमाचा म्हणजे वैदिक धमाचा 'उत्कषापकर्षे असेंहि समजतां येईल. परंतु 

हल्लीं धर्म या शब्दार्थांचा अत्यंत संकोच झाला आहे. धर्म म्हणजे परलोक- 

प्राप्तीचा माग, धम म्हणजे इंश्वरविषयक कतेव्यें, धर्म म्हणजे कांही अदृष्ट व



झे आधयखंस्कृतीचा उत्कषापकथे . | प्रकरण 
टि. अ य... हसि...) 

अपृर्वे असें समजण्यांत येतें. म्हणून संस्कृति हा शब्द येथें योजिला आहे. हिंदु- 

समाजाच्या उत्कषीपकर्षांचा विचारच या ग्रंथांत कतेव्य आहे. अर्थात्‌ तो वेद- : 

कालापासून कतेव्य आहे व त्या कालीं हिंदु हा शब्द त्या समाजाला लावलेला 

नव्हता म्हणून त्या वेळचें उत्कृष्ट गणनिदशीक असें “आर्य ? हच नांव या 

ब्रेयाला बुध्या दिलें आहे. “ आर्यसमाजाचा उत्कषीपकर्ष * ह्यटल्यास हिंदुसमा- 

बांतील एका विशिष्ट पंथाचा बोध होतो. म्हणून तें नांव देण्याचें टाळळें आहे. 

समजुतीच्या सोयीसाठी सनातन वैदिक धमाचा उत्कर्षापकर्ष किंवा हिंडु- 

समाजाचा उत्कषीपकर्षे असं धरून चालण्यास कांहीं हरकत नाहीं. 

उत्कर्षाची उ्याख्या--दोन शब्दांच्या अर्थांची अशी फोड केल्यानंतर 

त्यांच्या साहचयीनें असणारा जो तिसरा * उत्कर्ष * शब्द ल्याचेंहि प्रवचन 

केलें पाहिज. उत्कर्ष या शब्दाचा अर्थ सोपा असला तथापि तो. सापेक्ष आहे. 
उत्कर्ष दयब्दाचा अर्थ, अपकर्ष ह्मणजे काय हें कळले की, चांगला समजतो. 

वैयत्किक उत्कर्ष म्हणजे व्यक्तीच्या प्रज्ञा, पौरुष, पराक्रम, चय, शील या गुणांची 

परिणती कार्यक्षेत्र मिळून होणें, तत्त्वज्ञान, द्रव्य, उपभोग, संतति यांचा अल्ु- 

भव त्या व्यक्कीला येणें व वैयक्तिक गुणांची कुचंबणा न होणें, हा होय. ह्याच्या 

उलट ना विद्या, ना द्रव्य, ना संतति, ना समाधान, ना मान अशा स्थितींत 

परावळंबी जिणें ज्या व्यक्तीला काढावें लागतें तो त्या व्यक्तीचा पूर्ण अपक्ष 

होय. ह्याच व्याख्या समाजाकडे जरा सैल करून लाविल्या पाहिजेत. समा- 

खाचा उत्कर्ष म्हणजे समाजाला चतुर्विध पुरुषार्थांची निष्प्रतिबंध प्राप्ति होणे 

द्या होय. त्याच्या उलट पुरुषाथीच्या क्षेत्रांत समाजाचें पाऊल न पडणें हा अप- 

क्ष होय. एकादा मनुष्य मोठा पैलवान असेल, परंतु दुसऱ्या पैलवानाशीं गांठ 

पडल्यावर जर यानें त्याला चारी संडे चीत केलें तरच ता त्याच्या शक्तीचा उत्कर्ष 

आहे असें म्हणतां येईल. नहून जर प्रत्येक पैलवानाची व याची कुर्ती होऊन 
हा जर प्रत्येक वेळीं पडेल तर तो व्याच्या शक्तीचा अपक्ष होय. हिंदु- 
समाजावर जर सुसलमान व इंग्रज समाजांनी आकमणें केलीं नसती व हिंद- 
समाज कोणत्याहि समाजाच्या कक्षेंत आजवर गेला नसता तर त्याचा उत्कर्ष 

अनादिसैद्धूच आहे. असें म्हटलें असतें. परंतु अनेक कारणांमुळें हिंदु- 

खमाजाला मुसलमान व इंग्रज यांच्या सत्तेचें दास्य पत्करावे. लागल्यामुळें 

त्या कालापासून हिंदुसमाजाच्या अपकषांस प्रारंभ झाला असें समजलें पाहिजे.
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चीन देशाच्या भॉवतीं तेथील राजानें मोठी भिंत बांधली. हेतु हा कीं, ही 
सिंत ओलांडून कोणीं येऊं नये व आपल्या स्वास्थ्यांत बिघाड करूं नये. त्या 
भिंतीच्या आंत चीनचा उत्कषे सदैव होईल, अशी व्यवस्था त्यानें केली होती. 
परंतु भिंत ओलांडणारे व ती पाडणारे जेव्हां भेटले तेव्हां चीन हरला ब 

लगेच परकायांच्या शासत्रसंपद्मतमुळें चानचा अपक्ष सुरू झाला. वेदकाळापासून 
हिंदुसमाजाचा सारखा उत्कर्ष झाला व होत आहे असॅ-जर परकीयांच्या 
स्वाऱ्या झाल्या नसत्या व होऊनहि त्यांना थप्पड लगावतां आली असती तरच- 

म्हणतां आलें असते. पण शिकंदराच्या स्वारीपासून तों आजपर्यंत आलेल्या 
परकीय पाहुण्यांना येथें सुक्तद्वार आहे; इतकेंच नव्हे, तर त्यांचे सत्तावचेस्वहि 
आहे. त्या सत्तावर्चस्वानें आरयखस्क्रतीच्या अनेक अंगांवर अनिष्ट संस्कार 
केले आहेत. म्हणून आर्यसंस्कृतीचा अपकर्षे पुष्कळ दिवसांपासून चाळू आहे 
असे सिद्ध करितां येतं. आये संस्कृतीचा अपकर्ष होण्यापूर्वी तिचा केव्हां तरी 

. उत्कर्ष होता यांत मुळींच संशय नाहीं. भूतकाल उज्ज्वल उत्कर्षांचा आहे 
म्हणून भविष्यकालाहि उत्कषेपूर्णेच येणार हा भरवंसा आहे. हा भविष्यकाळ 
उत्कर्ष घेऊन येणारा व्हावा, एतदथ वर्तमानकालीन दोष त्या कालाबरोबरच 
घालविले पाहिजेत. 

आयेसस्कृतीचा प्राचीन उत्कर्षकाल-- प्रस्तुत लेखकाच्या मतें 
आर्यसंर्कृतीच्या उत्कर्षाचा काल बराच मोठा व प्राचीन आहे. ख्रिस्तपूर्व 
४००० ते ख्रिस्तपूर्व ८०० म्हणजे तीन हजार वर्षे आयेसंस्क्ाते ही उत्कषाच्या 

'  उन्च्च स्थानीं होती. क्रक्रवेदसहितेपासून आर्यांच्या उत्कषीस प्रारंभ झाला. 
नद्वेदसंहितेचा काल खरिस्तपूर्व ४००० च्याहि पलीकडे आहे, असें पुष्कळ 
विद्वानांचें मत॑ आहे. ख्रिस्तपूर्व ३००० च्या सुमारास भारतीय युद्ध धरिले 
तर या वेळीं आर्यसंस्कृतीचा सूर्य एन मध्यान्हावर होता यांत सँशय 
नाहीं. भारतीय युद्धापासून पाणिनीपर्यंत म्हणले शकपूवे ३००० ते. ८०० 

हा काल उत्कर्ष भोगण्याचा व ल्यास स्थैये आणण्याचा दिसतो. म्हणून 
हीं,,तीन हजार वर्षे आये संस्कृतीच्या इतिहासांत अत्यंत भरभराटीची अही 
समजली पाहिजेत. शकपूर्वे ८०० ते शकोत्तर ८०० म्हणजे सुमारें १॥ हजार 
वर्षे हीं कांहींच्या मते उत्कर्षांचींच आहेत. परंतु या दीड हजार वर्षांत अप- 
कषाचींच बीजें रुजत होतीं असें आमचें मत आहे. साक्षात्‌ अपक्षांचें स्वरूप
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र 

दिसणे व सूक्ष्म रूपानें त्याचें बीज रुजत असणें यांत जरी फरक असला तरी : 
. चिकिःसकास बीजाचें महत्त्व अधिक वाटतें. ह्मणून हा काळ अपकषाचाच 

म्हटला पाहिजे. वैदिक संहिता, मनुस्मृति) रामायण व महाभारत या ग्रंथांवरून 

उत्कर्षकाळीन स्थितीची यथाथ कल्पना येते; तत्कालीन परिस्थितीचे भडक 

ब उद्बोधक चित्र रेखाटणें हा या ग्रंथाचा उद्देश नाहीं. तस करू गेल्यास तोः 

स्वतंत्र ग्रंथ होईल. म्हणून आयेसस्कृतीचे स्वरूप वेदकाळीं, मलुस्मतिकाळीं, 

रामायणकाळीं व महाभारतकाळीं कर होतें याची सामान्यतः कल्पना. येण्या- 

प्लग अल्प विवेचन पुढील तीन प्रकरणांत करू. 

चक 

करण दुसर 

वेदकालीन 0 ३ 

वेदकालीन आयेसंस्कृति 
चेदमहति--प्रस्तुत प्रकरणांत वेदकालीन संस्कृतींची थोडी कल्पना 

द्यावयाची आहे. थोडी म्हणण्याचं कारण वैदिक वाड्यय-महोदाधे इतका खोल 

आहे व त्यामध्यें शब्दरूपी रत्ने इतकी. गच्च भरलेली आहेत कीं, ल्यांची 

चुसती कल्पना देण्याकरता ज्ञानकोशकारांनी प्रस्तावनाखंडाच्या तिसऱ्या भागा- 
मध्यें जवळजवळ तीनशे पानें खची वातलीं आहेत. देवता, देवयोनि, अधर, 

स्वर्ग, धम, एरथ्वि, ध्वनि, धातु) जमीन) उदक, उष्णता, गति, संख्या, 

बनस्पाति, श्राणि, मनुष्य, शरीरावयव, वेद्यक, अन्न, नातेंगोतें, मनोविकार, युद्ध, 

सावजनिक कामे, खेळ, ग्रह, कुल, वंश, दान, भाषा, वल्लें, भूषणें, व्यापार, 
पाप, पुण्य, दळणवळण, वादय, आभचार इत्यादे शकडो सुर्य विषय व तदं- 

गभूत हजारा उपविषय वेदांमध्ये आलेले आहेत. या सर्वावरून संस्कृतीचा
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आढावा घेतला पाहिजे. पण हॅ कार्य मोठें असल्यामुळें वैदिक वाढ्मयांतील 

कांह उतारे व त्यांचा भावार्थ यांवरच कायेभाग उरकणें भाग आहे. 

जगांत वेद हे. अत्यंत पावित्र व उच्च असे धर्मग्रंथ आहेत. वेदांइतकें 
प्राचीन वाड्यय जगांत दुसर नाहीं. भाग्याची व अभिमानाची गोष्ट ही की, 
जगांतले ह उत्कृष्ट वाड्मय भारतीय आर्यांनीं' आजपर्यंत संरक्षित करून ठेव- 
लेले आहे. जगामध्ये सप्ताश्चर्ये ( 8०४०7 ए०70061785) आहेत असें म्हणतात, 

परंतु त्या सवापेक्षां कित्येक हजार वर्षांपूर्वीचे वाड्यय जशाचें तसें ठेवणें व 

प्राचीन मंत्रद्रष्ट द्राषि ज्या अभिसिवेक्याने तें म्हणत असत त्याच अभिनिंवेशानें 

तें आज म्हणणें हेच जगांतलें महदाश्चरय होय. या वेदिक ह यै- 

चकित दृष्टीमे जग पाहात. आहे यांत नवल नाहीं. सव आधुनिक संशोधकांचे 

मतें वेदांइतकें प्राचीन वाड्यय दुसर नसल्यासुळें प्रार्चांन मानवसमाजाच्या 

संस्कृतीचे उत्कृष्ट प्रातिबिंब वेदांमध्येंच आढळतें. वैदिक आर्यांच्या विचारांची, 

आवनांचची व कल्पनांची परिस्फुटता वेदसंत्रांमध्येंच हग्गोचर होते. आर्यांच्या 

संस्कृतीला या वैदिक वाड्ययापूर्वी बरेच दिवस प्रारंभ झाला असें म्हणतां येते. 

कारण मानवी कृतीमध्येंच संस्कृति दिस. लागते, परंतु समाजाच्या प्राथामिक 

विकृतीची अवस्था जाण्यास कांही काळ जावा लागतो. अर्थांत तो काल गेल्या- 

वर वैदिक वाड्यय उत्पन्न झालें आहे. वेद हे पौरुषेय आहेत कां अपौरुषेय 

आहेत हा वाद संपणारा नसला तरी ते दुर्लँयारंभ आहेत, अह्यंत प्राचीन 

आहेत असें म्हटल्यावांचून गत्यंतर नाहीं, कांही म्हटलें तरी वेदांचे श्रेष्ठत्व हें 

अबाधित आहे. 
नद्वेद, य॒जुवेद, सामवेद व अथववेद असे. चार प्रसिद्ध वेद आहेत, 

वेदांचे सुख्य. विभाग संहिता व ब्राह्मण हे असून * मत्नब्राह्मणयोवद नाम- 

घेय ? अशी पाश्भाषा आहे. ब्राह्मणाच्या उत्तर भागास अरण किंवा आर- 

ण्यक असें. म्हणतात. चार वेदांची जैमिनी, कॉोंषितकी, ऐतरेय, तैत्तिरीय. 

शतपथ, गोपथ, तांडय, तलवकार अशीं ब्राह्मणें असून ईश, केन, कठ, प्रश्न 

मुंड, मांडुक्य, तैतिरीय, ऐतरेय, छांदोग्य व बुहृदारण्यक अशीं दहा प्रुख 

उपनिषदे आहेत. उपनिषदांमध्ये प्रामुख्यानें तत्त्वाविचार आलेला आहे. शिक्षा, 

कल्प, व्याकरण, निसक्त, छंद व ज्योतिष हीं सहा वेदांग बेदार्थज्ञानाकरिताः 

आवश्यक आहेत.
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चळग--शिक्षा म्हणजे स्पष्ट उ्बार करून आघात देऊन संहिता म्हणणे 

होय. या वेदांगांचा उल्लेख तैत्तिरीय उपनिषदांत आलेला आहे. तेथें शब्द व त्या- 

चरील आघात, शब्दावयव व त्यावरील आघात, स्वरमाधुये व शब्दसांधे असे 

शिक्षेचे सहा विभाग सांगितले आहेत. प्रातिशाख्यांचाहि संबंध शिक्षेशींच येतो. 

प्रातिशाख्यांमध्यें पद्पाठावरून संहितापाठ कसे तयार करावयाचे याविषयी 

नियम आहेत. संहितेच्या एकेक शाखेचे एकेक पाठयपुस्तक होते म्हणूनच 

प्रातिशाख्य असें नांव आहे. प्रत्येक प्रातिशाख्यांत ती ती संहिता म्हणण्याच्या 

पद्धतींचें सांगोपांग विवेचन आलेलें आहे. कल्प म्हणजे श्रीत, शह्य, धम व 
आूल्ब सूत्रें होत. श्रीतसूत्नांमध्यें यज्ञसंस्काराची माहिती आहे. ग्रह्मसूत्ांमध्ये 

गर्भांधानादि अंद्येष्टीप्यंतचे संस्कार, पंचमहायज्ञ, श्राध, वार्षिक यज्ञयागादि 
महोत्सव हे बिषय आहेत. धर्मसूञन ही. ग्ह्यसूल्लांसारखींच असून त्यांत कमे, 

विधि ब॒ चार वर्णांच्या आचारविचारांची माहिता आलेली आहे. द्यूल्ब- 
सून्नांचा संबध श्रीतसून्नांशची असून त्यांत वेदीची रचना, अम्िकुंडाची 
रचना व महत्त्वमापन हे विषय आलेले आहेत. व्याकरण या अंगाचा अर्थ 
तर स्पष्टच आहे. तथापि व्याकरणावरील जनीं वेंदांगांची पुस्तकं आज उपलब्ध 

नाहींत. पाणिनीचें प्राचीन व सर्वोत्कृष्ट असलें व्याकरणशास्त्र उपलब्ध आहे, पण 

त्यांत केवळ बेदभाषेचाच विचार नाहीं. निरुती ग्रंथामध्ये वेदांतील कठीण 

शब्दांचें विवेचन व व्युत्पांते ही दिलीं आहेत, निघण्ट हा ग्रंथहि या अंगांतच 

येतो. हा ग्रंथ म्हणजेच वैदिक शब्दकोश होय. छंदःशासत्र व ज्योतिषशास्त्र 
या बेदांगांतील कांही. भागांचे एकेक ग्रंथ उपलब्ध आहेत. छंदःशात्रामध्यें 
वेदांतील वृत्तांची माहिती आहे. वेदांगज्यातिष हा ज्योतिःशाल्यावरील लहान 

पद्यात्मक श्रंथ आहे. त्यामध्यें चंद्र व सूर्य यांचीं स्थाने, सत्तावीस नक्षत्वांचीं 
स्थानें व असावास्या-पूर्णिमा या विषयीचे गाणित दिलेले आहे. 

बेदकाळीन लोकस्थिति--वैदिक वाझ्मयाला प्राथामिक स्थितींतले 
किंवा रानटी वाड्मय असें कदापि म्हणतां येणार नाहीं. कारण वेदांमध्ये निर- 

निशळ्या बिषयांविषयीं व्‌ व्यवहारांविषयीं ज विचार व जे शब्दससुच्चयय आढ- 
ळतात त्यांवरून वदिक संस्कति अत्यंत परिणत होती असेंच सिद्ध होतें. ग्राम, 

नगर, पुरी व राष्ट्र हे शब्द वेदांमध्यें आलेले आहेत. ““ अभिराष्ेण वर्घतासम्‌।” 
(अथव. ६1७८1२) म्हणजे ' राष्ट्रासहद आपली उन्नत करा ' असें म्हटलें आहे.
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ग्रह, वेदम, शाला, प्रासाद, हर्म्य, अट्ट, सौध; अगार, अमिशाळा; यज्ञशाळा या 
शब्दांवरून, घरें, वाडे, मंदिरे, हवेल्या, राजवाडे या सर्वांचा व्यवहार त्या 

बेळ होता हॅ सिद्ध आहे. पर्यंक म्हणजे पलंग, तल्प म्हणजे गादी, उपबह्दण 
म्हणजे उशी, धवित् म्ह. पंखे, परिपवन म्ह. दोरीचे पंखे या वस्तूचा उपयोग 

राजवाड्यांमध्यें व श्रीमंतांच्या घरांमध्यें होई. रथ्या म्हणजे रस्ता, अंतःपन्या 

म्हणजे भुयारांतील माग, सेतु म्ह. पूल, खनन, खनित्र, रथकार, तक्षा, सु- 

शिल्प, क्राभू, कारी, क्षत्ता, अलुक्षत्ता, अभिक्षत्ता ( खोदकाम करणारे), अय- 

स्ताप ( लोहार ) या शब्दांवरून विविध प्रकारच्या कारागिरांचा बोध होतो. 

त्या वेळीं सर वाहनांमध्यें रथाची आवड अधिक होती. हिरण्यरथ, विदुद्रथ; 

अश्वरथ, सप्ताश्रथ, सत्तचक्ररथ हे शब्द निरनिराळ्या प्रकारच्या रथांचे 

निद्श्षक आहेत. पर्थ, खद्ठ, सूची, आयुध, सुआयुध) उग्रायुध, तिग्मायुध 

इत्यादि आयुधवाचक शब्द त्यांतील तरतमभाव दशवितात. धनु, इथु, तीक्ष्णघु 

इत्यादि शब्दांवरून धचुवेदाच्या प्रगतीचा बोध होतो. वैदिक कालचे शुक्रवासाः, 

सुवास।ः, दुर्वासाः, रंजयिता, उष्णीष ( पागोटे ), सामूल ( लोकरीचे वखर ), 

परिधान ( उपरणे ), पांडव ( शुभ्र वख्ल ), उणा ( लोकर ) असे वख्रांविषयीं 

उल्लेख आहेत (*“ऊणोखूत्रेण कवयो वर्यति” यजु. १९८०). आहन, उ्द॑- 

चन, कह, पिशिल, द्रोण, कलद, रजतपात्र, हे शब्द वेदकाळीं कोण कोणत्या 

तऱ्हेची भांडीं असावींत हें सु चावतात. अयस्‌, रजत, चंद्र, सीस, सुवण, हिरण्य 
हे शब्द धातंची कल्पना देतात. हिरण्यमाणि, हिरण्यबाहु, हिरण्यत्नकू) हिरण्य- 

शहंग, कणेकलोभन, करीर ( शीर्षांलकार ) या शब्दांवरून तत्कालीन अलंकारांचा 

बोध होतो. वाणा, नादी, तूणव, करकरी हे शब्द वाद्यवाचक आहेत. वमे, 

कवच, हस्तघ्न, इंडभि, उपानह; रज्जञ, तंठ॒ इत्यादि शब्दांवरून कातड्याचे 

पदार्थ कोणकोणते असावेत हॅ दिसते. वेदकाळीं ब्रीहि, यव, माष, तिल, सह, 

ब्रियंग, इयामाक, नीवार, गोंधूस इत्यादि धान्यें होतीं व त्यांचे विविध पदार्थ 

करीत असत, घृतीदन; दध्योदन, पायस, एषदाज्य, आमिक्षा इत्यादि बब्दां- 

वरून त्या वेळां दुधातुपाची कशीं रेलचल होती याची कल्पना येते. घरांत सुली 

धार काढीत व या दुहिता धारोष्ण दूध सर्वांना देत व स्वतः पीत असत. 

वेदांतील धनसंबंधक विचा[र--वेदिक आर्यांचे धनसवंधक बिचार 

आजहि चिंतनीय. आहेत. इशवास्योपनिषदामध्यें प्रथमच “ मागचः कस्य
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स्वि्धनय्‌ ॥ ( यज्ञ. ४०१ ) कुणाच्याहि घनापहाराची इच्छा. करूं नका असें. 
म्हटलें आहे. धन हणजे पैसा येवढाच अथथ नाहीं, तर पुत्र, विद्या, शरीर, खरी, 
गो, अश्व, अशीं अनेक धने आहेत. *पकशत॑ लक्ष्म्या मत्येस्य साक तन्वा 
जल्ुषोाधिञजाता: 0 ( अथव. ७११५1३ ) मचुष्याच्या शरीराबरोबर शेकडॉ 
घे उत्पन झालेलीं आहेत असें ह्यटलें आहे. त्यावरून या सवे संपत्तीची महत्त्वा- 
कांक्षा धरून ते ती कशी मिळवीत हें [विचार करण्यासारखें आहे. जगांतील 
अनेक व्यवहारांना धनाची अपेक्षा आहे. हें धन मनुष्याने नातीनें सिळवावें, तें 
वियुल मिळवावे व त्याचा सत्पात्री व्यय करावा अशी वेदाज्ञा आहे. मचुष्यानें 
दैवावर न विसंबितां द्रव्य मिळविण्याकरिता माघार न घेतां नेटाने उद्योग करावा 
तरच त्याला विजय प्राप्त होतो. “ अप्रतीतो जयाते खंथनानि प्रति 
जनान्युत या सञन्या ( अवस्यचे यो वरिवः छणोते बह्मणे राजा 
तमवन्ति”) देवा: ॥ क्र. ४५०1 ९-जो मलुष्य कच न खातां उद्योग करितो, 
जो अचुक यत्न करितो, (जो सरळ मार्गाने जातो हणून अधोगतीला .कधींहे 
जात नाहीं, ) असाच मलुष्य व्यक्तीने आणि समाजानें मिळवावयाच्या धनाची 
प्राप्ति करू दाकतो, धनग्राप्ति करण्यांत विजयी होतो. झ्ारय्रामः स्वेवीरः 
खहायान्‌ जता पवस्व खबिता धनानि। तिग्लायुधः क्षिप्रधन्वा 
खमत्स्वलाहः खाद्ान्‌ एुतनालु शबल । क्र. ९९०) ३. 

जो शर, सव प्रकारें वीर्यवान्‌, सहनशील, विजयी, शबक्नाखानें युक्त, 
शत्रूला असह्य, शत्रूच्या छातीत धडकी भरविणारा असतो तोच स्व प्रकारचे 
धन सिळवू शकतो, असें क्षत्रियाचें वणन आहे. परंतु सामान्य. माणसाचे 
“* अग्रलींलो ज्ञयालि ” हेच वाक्य हृदयावर कोरून द्रव्याजनास लागलें 
पाहिजे. वेदांमध्ये धनाची मागणी पुष्कळ ठिकाणीं केली असून तें मिळविण्याचे 
व उपभ्रागण्याचें सामथ्याहि प्रार्थिलें आहे. 

रायिं खवेवीरं दधातल ।॥। क. १०1१५११. 
खुवीराखो वयं घना जयेम ॥ क्र. ९६१२३. 

चोदयसर्व महते घनाय ॥ क्र. १११०४७. 
“सवै प्रकारच्या वीर्यासह धन मिळावे, पराकमी होत्साते आक्ली धन मिळ- 

वावे, महत्‌ धनाजनार्थ आम्हांला प्रवृत्त कर” हें या मंत्रांतील अथावरून उघड
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प वकि. 
दिसतें. द्रव्य तर खूप मिळवावे पण * दाम पेलू बस भा. याची की 

'मी देतों असें म्हणत असावें.” कारण जगां हॅ. विविध कारयाकास्तीच 
खर्यिलें पाहिजे. अनेक प्रकार जो द्रव्याचा दानधर्म करिती तीचे श्रेष्ट होय 
असेंहि पुढील मंत्रांत ह्यटलें आहे. 

श्रीणाघुदारी घरुणो रयीणां मनीषीणां प्रापेणः खोमगेपाः ॥ 
च.१०) ४५५. 

“ धनाला धारण करणारा व सुक्तहस्तानें धन देणारा विशेषतः बुद्धिमानांना 

द्रव्य देणारा ह्मणजे विद्वानांचा आश्रयदाता हाच सोमाचा रक्षक होतो.” द्रव्याचा 

उपयोग धर्म, देश, समाज यांकरितां न करितां जो. स्वतःकरितां करितो तो 

पापी चंडाळ होय असेहि विचार वेदय्ंथांत आढळतात. 

मोधमत्चं विन्द्ते अग्रयेताः रूत्य बवीसि वध इत्स तस्य । 

नायेमणं पुष्याति नो सखायं केवळावो अवति केवळादी ॥ 
च. १०1३१७५. 

“ जो अग्रबुद्ध मचुष्य परिश्रम न करितां बापजाद्यांची कमाई खात बसतो 

किंवा. दुसऱ्याचा अपहार करून जगतो अशा मनुष्याचे जगणें व अन्न खाणें 

ह्मणजेच साक्षात्‌ मृत्यु होय. जो श्रेष्ठ कार्यकर्त्यांना त्याच प्रमाणें हितकारक 

भित्ांना आश्रय देत नाही असा जो आप्पलपोव्या असतो तो केवळ पापी होय.' 

वरील विवेचनावरून धन कोण मिळावेतो, धनाचे प्रकार, धन मिळवून त्याचे 

काय करावे, यांविषयी आर्यांचे वेदांतील विचार कसे आहेत याची कल्पना येते. 

खरखर जगांतील कोणत्याहि वाड्यायांत यापेक्षां अधिक चांगले विचार धना- 

विषयी आढळणार नाहीत. 

वैदिक राज्यपद्धति--वैदिक वाड्मयावरून आयांच्या राज्यपद्धतावर 
चांगलाच प्रकाशा पडतो. अनेक प्रकारच्या राजशासन-सेस्था असल्याचा उल्लेख 

ऐतरेय ब्राह्मणामध्यें आहे.  * साघ्ाज्ये भोज्यं स्वाराज्ये बैराज्यं 

पारमेष्ठर्य राज्ये महाराज्ये आधिपत्यमय खमतपयोयीस्यात्‌ 

सावभौम: सावायुष आंतादापराथांत्‌ परथिव्ये समुद्रपर्यंताय! 
पएकराडिति ॥ ? ( ऐतरे० ब्रा० ८१५ ) त्याचप्रमाणें त्रददेदामध्यें प्राति-
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ननोथिक स्वराज्याचा उल्लेख आला आहे. क्र्वेदकालीं ज्या शासनसंध्या होत्या 
'त्यांत “ बहूयाय्य स्वराज्य ” सस्था होती, हा विशेष आढळतो. , 

आयद वामीय चक्षस्रा मितञ्रवय च खूय्यः । 
व्यचिष्टे बहुपाथ्ये यतेमाहि स्वराज्ये ॥ कर. ५६६1६. 

आावाथ--* मित्रभावानें वागणारे अर्थात्‌ वैमनस्यद्दीन सज्जनांनो, तसेंच 
विशाळ दृष्टीच्या सज्जनांनो, तुम्ही सव व आम्ही सरव विद्वान्‌ मिळून व्यापक 
आणि ज्यांच्या रक्षणाला अनेक लोकांच्या सहाय्याची अपेक्षा आहे अशा 

. स्वराज्याची व्यवस्था उत्तम करण्याकरितां सवे प्रकारचे यत्न करूं. * 

या मंत्रावरून प्रातिनिधिक स्वराज्याची चांगली कल्पना येते. हॅ स्वराज्य 
सभा, समिति व सेना यांच्या सहाय्यानें राजा चालवीत असे. राजाची 
निवड सुद्धा सभा व समिती यांच्या मतानें होई. मंत्री, सेना; कोश इत्यादि 
दृष्टीनं राजा नेहमीं समर्थ होईल व तो तसा राहील अशीच निवड काळजी- 
पूवक होई. अशी निवड केल्यानंतर राष्ट्राला कोणते फायंद होतात याचें 
वर्णेन पुढीलप्रमाणें आहे. 

जितमस्माकसुद्धिक्षस्माकमग्यतमर्माक 

तेजो.स्माक ब्रह्मास्माकं स्वरस्माक यज्ञो5स्माक 
पशवोउस्माक प्रजा5स्माकं वीरा अस्माकं ॥ अथय. १६८. 

या योग्य पुरुषाची निवडणूक करण्यामुळे भामचा विजञथ होईल, आमची 
उच्नाते होईल, आमचें आरोग्य दरड्देंगत होईल, आमचें तेज वाढेल; आमचें 
ज्ञान वाढेल, आत्मबल वाढेल, आमचे यज्ञ, पज, प्रजा व झर या सर्वांची वृद्धि 
होईल.” यावरून * राजा प्रकतिरंजनात ? हें तत्त्व ह्या काळीं स्पष्ट दिसतें, राजाचें 
कतेव्य प्रञजेचें बळ वाढविणे, त्यांचे क्षावतेज कायम ठेवणें आणि त्यांची स्व 
अकारची उन्नति करणें हें असे. हें कतेव्य पार पाडण्याबद्दल राजा प्रजेला 
अभिवचन देई. 

एचामहमायुचा खंस्यास्येषां राष्ट्र खुवीरं वर्धयामि । 
एचां क्षत्रमजरमस्तु जिष्ण्वेषां चित्त विश्वे्वन्तु देवाः ॥ 

अथव. ३१९५,
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“नी या प्रजाजनांचीं शख्रास्रें चांगलीं रक्षण करीन, ( त्यांना निःशख कर- 

णार नाहीं ), यांच्या राष्ट्राची झवर पुरुषांच्या साह्यानें मी उन्नति करीन, या 
राष्ट्राचे क्षात्रतेज क्षीण न होईल. आणि सव बिद्वान्‌ लोक या प्रजेच्या विञय- 
शाली चित्ताचें ह्यणजे उत्साहाचें नेहमीं संरक्षण करतील अशी दक्षता घेईन. * 

वैदिक संत्रांतील भावार्थांवरून असें स्पष्ट दिसते कीं, राजसंस्थेबद्दल त्या बेळीं 
“ना विष्णु: एथ्वीपातिः ” असे संकुचित विचार नव्हते. या विचारांचा प्रादुभोव 
पुराणकाळानंतर किंवा बुध्देत्तर काळीं झाला असावा. 

मातभूमी[विषयीं पूज्यता-वेदांमध्यें स्बदेशाविषयींचे आणि मातृभूमी- 
विषयीं पूज्यतेचे उल्लेल आढळतात. आज जी स्वदेशसेवेची कल्पना आहे ती 
त्या वेळीं जगांतच असणें शक्‍य नव्हतें. परंतु एथ्वीचें मातृभूमीच्या स्वरूपाने 
वर्णन आहे. उदाहरण म्हणून तीनच उतारे खालीं देतो. 

(१) त्वज्ञातास्त्वाये चराते मत्यांस्त्वं बि्भाषि द्विपदस्त्वं 
चत्ुष्पदः । तवेमे प्रथिवि पंचमानवा येभ्यो ज्योतिरमृतं मत्येंभ्य 

उद्यन्‌ ख््यारदमिभिरातनोति ।। अथव. १२1१1१५. (२) उपट्टता 

पृथिवीमाता उपमां एथिवीमाता हयताम्‌ । यज. २१०. (३) 

नमो मात्रे पृथिव्ये माहं मातरं पृथिवीं हिसिषं मा मां माता 

पृथिवी हिखीत्‌ ॥। तै. सं. १1८1१५. 
(१) हे ए्थ्वी माते, आम्ही सव तुझ्यापासून उत्पन्न होत्साते तुझ्यावरच 

हिंडत फिरत आहोत. एथ्वामाते, तंच सर्व द्विपाद व चतुष्याद प्राण्यांचे पोषण 
करितेस. हे पंच मानव ( ब्राह्मण, क्षात्रिय, वैश्य, झहद व निषाद ) तुझेच 
सुपुल्ल आहेत. यांच्याकारेतां उदयास येणारा सूर्य आपल्या किरणांनीं अस्तरूप 
तेज प्रस्त करीत असतो. ( २ ) मातृभूमीची भक्ती केली आहे म्हणून ती 
मातृभूमि आज मला उत्साहित करो. ( ३ ) मातृभूमीला नमस्कार असो. 

मजकडून मातृभूमीला कोणताहि त्रास न पोंहचो. त्याचप्रमाणें मातृभूमि 
( रुष्ट होऊन ) माझें कोणतेंहि आहत न करो. पहिल्या मंत्रांतील “ वजाताः 
त्वयि चरंति” हीं पदें अगदी अर्थपूर्ण आहेत. तुझ्यापासून आमचा जन्म आहे, 
तूंच आम्हांला लहानांचें मोठें केलस, तुझ्याच आधारावर आमचें वास्तब्य आहे
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या भावना चिंतनीय आहेत. यावरून हें वर्णन व ही स्तुति भरतभूमीचीच 
केली असून तिचेच प्रसंगीं एथ्वीच्या स्वरूपाने वर्णन केलें आहे असें वाटते. 
देशाभिसान ही इात्ति पाश्चात्यांपासून आलेली असली तरी !थिंठ०187त ची 

कल्पना आह्यास कांही नवी नाही. आभेमानास्पद गोष्ट ही आहे कीं, मातृभूमांच्या 
सिंवेची कल्पना आपल्या वेदिक वाड्मयांताहि आहे. 

पुरूषार्थ च उद्योग--वेदांमध्यें पुरुषाथाविषयी व बोठा उद्योग करून यश 
मिळविण्याविषयीं फारच उद्बोधक असा उपदेश पुष्कळ ठिकाणीं केला आहे. 
जगाकडे पहा. पुरुषा्थी व्हा. प्रजावान व्हा. प्रज्ञावान व्हा. अश्ली थोषणा आज. ' 
सुद्धां करावयास पाहिजे ह्मणून कांहीं उतारे भावार्थांसह देतो. 

पिवत च तपूणुतं चा च गच्छतं प्रजां च धत्त दविण च 
चत्तम्‌॥ १॥ जयतं चं प्रस्तुतं च प्रचावतं प्रजा च धक्तम्‌ 
द्रविणं च थत्तं।॥। २॥ हतं च शत्रून यत च मिचिणः प्रजां च 
घ्त द्रॉविणे च घत्तम्‌ ॥ ३ ॥ बह्मजिन्वतलुत जिन्वत चियो हतं 
रक्षासि खेघतमसमीवाः ॥ ४॥ क्षत जिन्वतस़ुत जिन्वतं नन्‌हतं 
रक्षांसि खघतमर्मावाः ॥ ५ ॥ घेबू्जिन्वतयुत जिन्वत॑ विशेहतं 
रक्षाखे खघतममीचाः ॥ ६॥ क्वेद, ८|३५१०्ते १९व१६ ते १८. 

. भावार्थ--प्या, तृप्त व्हा, पुढें चला, प्रजांधारण करा, द्रव्य जवळ ठेवा, 
॥१॥ विजयी व्हा, प्रशंसनीयाचें संरक्षण करा, प्रजा व द्रव्य वाढवून त्यांचे 
संरक्षण करा ॥२ ॥ शत्रूंचा नाश करा, मिललांशीं सहकार्य करा, प्रज्ञा व थन 
संपादन करा ॥ ३ ॥ ज्ञान प्राप्त करून घ्या, सदबुद्धीचें रक्षण करा, दुष्टांचा 
नाश करा व रोगांना नष्ट करा ॥ ४ ॥ क्षात्रतेज कमवा, आणि पुढाऱ्यांच्या 
सानिध्यांत रहा, राक्षसांचें हनन करून रोगराईला दूर लोटा ॥ ५ | गोधन 
प्राप्त करा, प्रजासंपन्न व्हा, दुष्टांचा नाशा करा व रोगांचे निवारण करा ॥६॥ 

म्रजा) द्रव्य, गाई, ज्ञान, वीय इत्यादि सर्व मिळवून मलुष्यानें भर वर्षे 
राष्ट्रसेवा करावी या उद्देशानें वरील आज्ञा केल्या आहेत असेहि कांहीं 
मंत्रांवरुन दिसते. उदाहरणाथ--उर्ज त्वा. बळाय त्वीजसे खहसे 
त्वा अभिभूयाय त्वा राष्ट्रभ्रत्याय पर्यूहामि शत झारदाय ॥ 
अथव. ॥ १९|३७1३.
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आावाथ--अन्न, बल, ओज, उत्साह; विजय, राष्ट्रसेवा व दीघांयुष्य यांच्या 

प्राप्तीकारितां मी प्रार्थना करितों. अर्थात्‌ मचुष्यानें येवढ्या गोष्टी संपादिल्या 

म्हणजे तो पुरुषाथी झाला यांत संशय नाही. अशा पुरुषार्थी मलुष्यावर 

ईश्वराचे कृपाछच् असतें. म्हणून इंश्वरकपासपादनार्थ सदुष्यानें पुरुषाथाकरितां 
अखंड झटलें पाहिजे. परसेश्वराची कृपा सतत उद्योग करणाऱ्यावर होते, देव- 

वाद्यावर होत नाहीं यावद्दलाहि पुष्कळ वचनें आहेत. 

न करते श्रान्तर्य सख्याय देवाः । क्र. ४३३११. 

श्रमावेना देव सख्य करीत नाहीं. ऐतरेय ब्राह्मणांत देव, उद्योग, व 

इईशग्राप्ती यांविषयी चार पांच मंत्र फारच उत्कृष्ट व ग्रोत्साहक आहेत ते सर्व 
हिंदूंनी पाठ करण्याजोगे आहेत. 

नाडना श्रान्ताय श्रीरस्ति । पापोनषद्रो जन इंद्र इच्चरतः 

सखा । उरेवेति ॥ १ ॥ पुचिपिण्यो चरतो जथे भूष्णुरात्मा फलळ- 
महि: । झोरे अस्य खव पाप्मानः श्रमण प्रपथे हताः । चरेवेति 
॥ २ ॥ आस्ते भग आसीनस्योध्वेसितिषठति तिछतः । शेते तिप- 

द्यप़ावड्य चराति चरतो अगः। चरेबेति ॥ ३ ॥ कलिः झायानो 

भवति संजिंहातस्तु दायरः । उतिट्रह्लेता भवाति झतं खंप्द्यते 
चरल ॥ चरेवेति ॥ ४ ॥ चरत वे मधु विंदाति चरतन्स्वाडुमुदुब- 
रमू । खर्यस्य पद्य श्रेमाण यो न तंद्र्यते चरन्‌ । चरेवेति ॥५॥ 

/ ऐत. ब्रा. ७१५७ 

आवाथ-श्रमाविना श्रीची प्राप्ति होत नाहीं. आळी मनुष्य पापी 
. समजावा. पुरुषार्थी मलुष्यांचा मित्र ईश्वर आहे. म्हणून यत्न करा व पुरुषार्थ 

संपादन करा ॥ १ ॥। जो चालतो ( ्यायास घेतो ) त्याच्याच मांड्या पुष्ट 
होतात. फलग्राप्तीपर्यंत यत्न करणारा महुष्य प्रभावशाली ठरतो. प्रयत्न 
करणाऱ्याचे मागीत येणारे पायभाव-विघ्ले आपोआपच नष्ट होतात. याकरितां 

यत्न करा, कष्ट करा॥२0॥ जो घरीं बसतो त्याचें नशीबहि बसतें. 
जो उभा राहतो त्याचें नशीबहि उभें राहते. जो निजतो, त्याबरोबर त्याचें 
दवहे झोपी जातें. त्याप्रमाणें जो चाल लागतो त्याचे मागोमाग त्याचें दैवहि थेतें.
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म्हणून मनुष्यानें प्रयत्न केला पाहिजे व सक्षेपी झालें पाहिजे ॥ ३ ॥ झोपीं 
गेला कीं कलियुग लागतें, आळस सोडला कीं द्वापर युगाला ग्रारंभ होतो, 
उठून बसणें हॅ त्रेतायुगाचें लक्षण होय व उद्योग ह्मणजेच कृतयुग होय. याक- 
रितां मचुष्याने उद्योगच केला पाहिजे. ॥ ४ ॥ मधमाशी श्रमण करून मध 
मिळविते, पक्षी संचार करून मधुर फळें प्राप्त करून घेतात. सूर्यांचें तेज: 

त्यांची शोभा हीं त्याच्या निरलस व सतत भ्रमणाचीं फळें होत. याकरितां 
प्रयत्न करा व पारिश्रम करा. अश्शाच प्रकारचे मंत्र वेदांमध्ये पुष्कळ आहेत, 
त्यांपैकीं क्दवेदांतील दोन तीन मंत्र देऊन पुढे चालू लागतो. 

इच्छन्ति देवाः खुन्वन्तं न स्वप्नाय स्पृहर्यानेत । यन्ति प्रमाद- 
क [2 सि क > ही ही उ मतद्वाः ॥ क्र. ८1२1१८. अशायेकाणे (वेकडे 1गोॉरे गच्छ खदान्वे । 

शिर विठठस्य सत्वभिस्ते सिश्‍्चा चातयामखि ॥ क. १०१५५१. 
अदोयद्दारू प्लवते सिंथोःपारे अपूरुषम्‌ । तदारभस्व दुहेणो 
तेन गच्छ परस्तरसू ॥ क. १०1१५५३. 

भावाथे--देव यज्ञकर्त्यांची इच्छा करतात, आढी मदुष्याची करीत 
नाहींत. अयोग्य वागणाऱ्यांचें दमन देव न चुकतां करितात ॥ १ ॥ हे धन- 
द्दीन, विरूप) कुरूप व सदा आक्रोश करणाऱ्या दरिद्रते, निर्जन पर्वतावर जा, 
नाहीतर वजञञासारख्या कठीण हृदयाच्या महुष्याच्या पराक्रमाचे साह्याने तुझा 
समूळ नाश आम्ही करू शकू ॥ २ ॥ काँगल्यानें दारिद्यरूपी . समुद्राच्या 
पार्‌ जाण्याकरितां यत्न करितो. याकरितां कारागिराला प्रारंभ करा. दायिद्यानें 
अत्यंत पीडित झालेल्या मलुष्यांनो, दारिद्याच्या पार या कारागिरीने जावें, 
कारण काँग्ल्य व कला हींच दारिद्याचा नाश करितात. 

उद्योगाची व पुरुषार्थांची महती नुसती वेदांत नसून आळस, करंटेपणा, 
अन्चद्योग हे डुग्रण जावोत अशाहि ग्रार्थना आहेंत. तदवेदामध्यें एका ठिकाणीं 
घरांत बसून बसून मजवर इद्ध होण्याचा प्रसंग न येवो. अशी मागणी इंद्रा- 
जवळ केलेली आढळते. 

मा ते अमाजुरे यथा मूराख इंद्र सख्ये त्वावतः । निषदाम 
खचा खुते ।। %. ८1२१1१५.
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आवाथ--हे इंद्रप्रभो, मूखींसारखे आम्ही घरामध्येंच बसून बसून इृद्ध 

होणारे न व्हावें. तर तुझ्या भक्तीचे तुझ्याजवळ राहात; राहात यज्ञामध्यें तुझ्या 

सेवंतच आम्हीं असावें. 
_ _ दीघायुष्य--वैदिक आर्य दीघीयुषी होते. * शतायुरवे पुरुषः” असा 
वोदेक वाकप्रचार त्या वेळीं होता. आयुष्यवृद्धीचे अनेक उपाय त्या वेळीं ब्यव- 

हारांत असावेत. जगांतील कोणत्याहि पुरुषाथाला आयुष्यद्रद्वे हं मोठें साधन 
आहे. मृत्यूसारखी या जगांत हानी नाही, ह्यणूनच अनेक असुरांनीं कित्येक 

वर्षे तपस्या करून अमरत्वाचे वर मागितलेले दिसतात. मलुष्याचें ऐहिक ऐश्वर्य 

दीघायुष्यांत आहे. किंबहुना कोणतेंहि ऐश्वये भोगण्याचें आयुष्य हेच साधन 

आहे. महाभारतकालीन स्व वीर दार्घांयुपी होते. गेल्या महायुद्धांतील र॒णांग- 

णावर आलेल्या सेनापतींपैकी बहुतेक सव साठ वर्षांवरचे होते. आज आपली 

तरुण पिढी फारच अल्पायुषी दिसते. या पिढीला वेदांतील दीघीयुष्याच्या 

कल्पना शिकवून त्यांचें आयुष्य वांढावेलें पाहिजे. म्हणून अगदीं सोप्या अर्थाचे 
कांही मंत्र देतो. 

पड्येम दारदः चातं जीवेम झारदः सातम्‌ ॥ त्खेद. ७६६1१६ 

पड्येम शग्दः शतं जीवेम दरद्‌ः दयतम्‌ त्र्णुयाम 

शारदःझव प्रत्नवा!म द्यारद्ः झातमदींनाः स्याम 

शरदः शतं भूयश्चशरदः शतातू्‌ ॥ यजु. ३६1२४ 

बुध्येम द्यरदः शतम्‌ । रोहेम शरदः शतम्‌ ।। 

पूषेम दारदः शतम्‌ । भवेम शरदः शतम्‌ ॥ 

भूयेम शरदः शतम्‌ । भूयखीः दारदः दातात ॥ अथव. १९३६७ 
आवाथी-हंभर वर्षे पहावें, जगावे, ऐकावे, ( सृष्टीचा उपभोग घ्यावा ), 

व्याख्यानें द्यावीत, शभर वर्षे दैन्य. न येतां आम्ही जगावें आणि शंभर वर्षपिक्षांहि 

अधिक काल आम्ही आनंदांत असावें, शंभर वर्षे आम्ही ज्ञान मिळवावे, तें 

वाढवावे, शशरानें पुट व्हावे. संपन्न व्हावें, उन्नतीम्रत जावें, इतकेच नव्हे तर 

शकडॉ वर्षांपेक्षांहे आधिक काल आंम्ही सदोदित उत्कर्ष पावत असावें. 

वैदिक आर्यांची द्दा विजिर्गाषाबुद्धे व महत्त्वाकांक्षा प्रत्येक हिंदू्न हृत्पटलावर 

कोरून ठेवण्यास नकी काय £ 
२
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चश व लिभयता--वेये व निर्मयता हे दोन्ही गुण परस्पर 
पोषक आहेत. किंवा ही एकाच वृत्तीची तिरनिराळीं नांवे अहित. 
मानवी जीविताला या गुणद्वयाची अत्यंत आवश्यकता आहे. श्रीमत्‌ भगवत्‌- गीतेमध्ये दैवी संपत्तीचें वणन करितांना पाहिलें. लक्षण' “ अभय ?” म्हणजे 'निर्सयता हॅ सांगितलें आहे. विभयतेमध्येच 'मदुष्याचेंग खर पीरुष चमकते. 
शचुस्मतीमध्यें जो दशलक्षणात्मक धम विवेचित केला आहे. त्यांत ““झुतिः- 
समा दमो5रुतेयं” घृति म्हणजे घय हा गुण पहिला म्हणून वा्णिला आहे. 

हिंदु लोक भित्रे आहेत, भ्याड आहेत असं हल्ली ह्यटलें जातें याची प्रत्येक 
हिंदूला लाज वाटली पाहिजे व त्यानें वैदिक आर्यांचे चैथ्रेविषयक विचार 
जे ग्रार्थनेच्या रूपाने हिमालयांतील गंगेम्रमाणें धो धो. वाहात आहेत. त्यांचे 
आकंठ परान केलें पाहिजे. आमच्या हृदयांत (प्राणांत ) भीति सुळीांच नसावी 
ससे वर वैदिक आयांनी देवतांजवळ मागितले आहेत. 

यथा द्योश्च पृथिवी 'च न बिभीतो न रिष्यतः 
' एवा खर प्राण मा बिझेः ॥ अथ० २१५१ 
यंथाहय्य राची च न विभीतो न रिष्यतः 

पवा मे प्राण मा बिभेः ॥ ' अथन २1१५२ 
यथा खर्यश्च चंद्रश्य न बिसीतो न रिष्यित: 

पवा से प्राण मा विभे: । अथ० २१७३ 
यथा ब्रम्ह च क्षत च न बिभीतो न रिष्यतः 

41 पवा भे घाण मा बिझे: । अथ० २१४ 
यथा सत्यं चानृतं च न बिभीतो न रिष्यतः 

दबा से प्राण मा बिभे: ॥ २१५५ 
यथा भूत च भव्यं च नं विभीतो न रिष्यतः 

पवा मे प्राण मा बिभेः ॥ अथन २१५६ 
भावाथे--ज्याम्रमाणें ग्ुलोक व श्रथ्वी, दिवस व रात, सूर्य आणि चंद्र, 

ब्रह्म व क्षत्र, सत्य व सरलता, भूत आणि भविष्य हीं. इंद्र कधींहि भीत
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नाहींत; अर्थात नि्भयतेसुळें कधीं नष्ट होत नाहींत: त्याप्रमाणें हे माझ्या पंच- 
त्राणांनो, ( हे जीवा ) तुम्ही कधींहि भिऊ नका. 

या मंत्रांत चंद्र-सूर्ये, रात्र-दिवस, भूत-भविष्य' यांसारखे आमचे अंगांत 
थय उत्पन्न व्हावं अशी उत्कटत्वानें परमोच्च ध्येय म्हणून आकांक्षा दर्षैविली 
आहे. प्राणामध्यें ( अंगांत ) भीति व मतांत कुविचार येऊं लागले कीं आत्म- 
नाश समीप आला असें समजावे. - 

शुभ खकल्पीमन--मनाच्या विविध डॉतते जगांत हग्गोचर होतात. 
संकल्प करणांर॑ मन हेच बंधमोक्षाच्या इमारती उभारीत असतें. मन जर्‌ 

हातांत आलें, मनावर ताबा चालवितां येऊ लागला, आणि ' सनांतील कुविचार 

जाऊन तेथें सुविचारांचा ( शिवसंकल्पांचा ) प्राढुभाव होऊ लागला तर  वैय- 
क्तिक उन्नतीला विलंचच नाहीं. वैदिक वाड्ययांत सनामध्यें सदैव शिवसंकल्प 
असावेत अशा प्रार्थना केलेल्या आढळतात. त्यांतील एक उत्कृष्ट भाग यज्जु- 
वेदामध्ये आहे. त्यांत मनाचें वर्णन बरेंच केलें असून शेवटी “'तब्से मनः 
शिवलकल्पमसूंतु” तें माझे मन शिवसंकल्पुक्त होवो. असा चरण प्रत्येक 

*ंत्लाच्या शेवटीं घातला आहे. 

स्रियांचे समाजांत स्थान--वेदकालीन समाजांत स्रियांचें स्थान कुटे 
होतें हॅ आतां पाहूं. 

आत्मा वै पुत्र नामासि इति । जायायास्तदेव जायाल्वं 
यतो उस्यांपति: पुनजीयते ॥ तथाच बव्हुच ब्राह्मणमू--पतिजोयां 
प्रविद्याति गभ भूत्वेह मातरम्‌ । तस्यां पुननेवोभूत्वा दशमे 
मासे जायते ॥ तज्ञाया जाया भवति यदस्यां जायते पुन: .॥ 

“ आत्मा हाच पुत्न हीय. जिच्यामध्यें पति पुनः जन्गाला' येतो; तेंच 
जायेचें जायात्व होय. पाति गभेरूपानें जायेमध्यें प्रविष्ट होतो. :व पुनः नवीन 
स्वरूपाने दहाव्या. महिन्यांत जन्माला येतो. पति जिच्यामध्यें दहाव्या माहेन्यांत 

< जन्माला येतो तीचः जाया होय. * या मंत्नांत पुरुषापेक्षां स्रीचे महत्त्व अधिक 
दाखावेलें आहे. पति हा गभरूपाने पत्नीला माता करितो: व पत्नीला. जन्म 
देणारी म्हणून तिला जाया म्हणाव असें उत्कृष्ट तत्त्व यांत सांगितलें आहे. 
त्याचप्रमाणें वाजसनेय ब्राह्मणांमध्ये * अधा ह वा एष आत्मनस्तस्माच्य-
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ज्जायां न बिंदते बैतावत्‌प्रजायते असवॉहे तावद्धवति अथ यदेंव 
जञायां विंदते5्थ प्रज्ञायंते ताड सवा भवाति । ” 

« खरी हा आत्म्याचा अर्धा भाग होय. म्हणून जॉवर मनुष्य ग्हस्थाश्रमी 

नाहीं व प्रजावान नाहीं तोवर तो अपूर्ण समजावा. पण जेव्हां मनुष्य खी प्राप्त 

करून घेतो व प्रज्ञावान. होतो तेव्हांच तो पूर्ण समजावा असं वेदवेत्ते ब्राह्मण 

म्हणतात. ” येथें खत्री व पुरुष हे दोन्ही घटक तुल्यवल आहत असें सांगितलें 

असून खीशिवाय पुरुषाची पूंणेता नांही म्हणजे समाजाची पूर्णता नाहीं असा 

सिद्धान्त गोंवलेला आहे. “ अर्थी वा पष आत्मनः यत्पत्नी ” असें 
तैत्तिरीय सँद्दितमध्यें ( ६१1८ ) म्हटलें आहे. पत्नी हा, जणु काय पुरुषाचे 

अर्थ शरीर हा त्या म्हणण्याचा अथे आहे. त्यावरून वैदिक समाजांत स्त्रियांना 

पुरुषांच्या बरोबरीचे स्थान होतें यांत शका नाहीं. “ सातापूदेरूपम्‌ ” 

“'मातृदेवोअव,” ही तैत्तिरीय आरण्यकांतील वाक्यें पिलत्यापेक्षां मातेचें श्रष्टत्व 

स्पष्ट करितात. बृहदारण्यक उपानिषदामध्यें-- 

स वे नेव रेभे तस्मादेकाकी न समते सख द्वितीय मेच्छत 

सख हेतावानासख यथा खी पुमांसो संपरिष्वक्ती ख इममसेवात्मानं 

ड्रेघा पातयत्ततः पातेश्च पत्नीचा भवतां तस्मादिद्मध बृगल- 

मिवस्वदति ह स्माह याज्ञवल्क्यस्तस्मादयमाकाशः स्त्रिया पूर्यंत 
एच तां खमभवत्ततो मुष्या अजायन्त ॥ वृ. दा. अ. १ ब्रा. ४. 

प्रथमारंभीं परब्रह्म हें एकटे होतें. त्या एकट्याला चैन पडेना म्हणून त्याला 
दुसरं कोणी तरी हवें असें वाटलें. नंतर तें ब्रह्म स्वतः एका. जुळलेल्या ख्री- 

पुरुषांच्या जोडप्याच्या आकाराचे झालं. त्याचे त्यानें दोन भाग केले, तेच पति 
व पत्नी हे होत. म्हणून पत्नी हा पतीचा अथी भाग होय. जी पोकळी 

पुरुषाकडून भरली जात नौही ती खाकडून भरली जाते व अशा दृष्टीनें खरी व 
पुरुष मिळून प्रजा उत्पन्न हाते. येथेंहि खी-पुरुषांची उत्पात एकदम कशी 

झाली हें सांगून हीं दोन्ही सृष्टीच्या व्यवहाराला परस्पर पोषक कशीं आहेत ह 
उत्तम तऱ्हेने दाखावेलें आहे. 

ग्रॅहपत्नींचें स्थान-अथर्ववेदामध्ये ग्रहपत्नीला उद्देशून जे आशांवाद- 
-पर्‌ मत्र आहेत त्यांवरून गहिणीचे अधिकार कळतात.
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शिवाभव पुरुषेभ्या गोथ्यो अश्वथ्यः दिवा । 
शिवास्मै सर्वस्मे क्षेत्राय शिवा न इहथि ॥ ३1२८।३ 
इह प्रिय प्रजाये ते समृध्यतामसिमन ग्रह । 
गाईपत्याय जाग्रहि एना पत्या तन्वंख ॥ र 
स्पृदास्वाथ जिंविंविदथ मा वद्याखि ॥ अ. १४1१1२१ 
आशाखाना खामनसं घञञां सोभाग्यं रयिम्‌ । 
पत्युरचुबता भूत्वा संनद्यस्वामृताय कम्‌ ॥ १४1१1४१ 
यथा सिंधुनेदींनां खामाज्यं खुषुवेदूषा । 
एवा त्वं सम्राइयेथि पत्युरस्तं परेत्य ॥ अ. १४१1४२ 
खम्राइयोथि श्वशुरेषु सम्राइयुत देवु । 
ननाह्दुः: सम्राइयेधि सम्राइयुत श्वश्र्वाः ॥॥ अ. १४१४४ 
ग्ह्लासि ते खाभगत्वाय इस्तं मया पत्या 
जरदांधेयथासः । अगो अयंमा सविता 

: चुराधरेमेह्यं त्वाडुगांहैपत्याय देवाः ॥ १४1१1५० 
खुमंगळी प्रतरणी ग्रहाणां खुशेवा पत्ये श्वशुराय शंभू: । 
स्योना श्वश्रवे प्रगृहान्‌ विदयमान , १४1२1२६ 
आरोहतल्पं खुमनस्यमानेह प्रजञां जनय पत्ये अस्मे । इंद्राणीव 
खुबुधा बुध्यमाना ज्योतिरग्रा उचखः प्रतिजागराखि १४]२।३१ 

' ब्रबुध्यस्व खुबुधा बुध्यमाना दीघायुत्वाय दयातशारदाय । 
गहान गच्छ ग्रहपत्नी यथा सो दीचे तः आयुः खविता कुणोतु 

१४1२७५ 

भावाथ-हे छ्रिये, तं. पुरुष, गाई, घोडे व ग्रहांतील इतर सवे स्थाने 
यांना व आम्हांला कल्याणकारक अशी होऊन त्‌ ग्हांत ये. येथें तुझ्या संततीचे 
हितवधेन होवो. घरांतील गाहपत्य कमामध्ये तूं. जागरुक रहा. पतीच्या 
साह्यानं शरीरसाख्य प्राप्त करून घे, व ज्ञानवृद्ध होऊन सभांमध्ये भाषण कर. 
मनाची प्रसन्नता, संतति, सीभाग्य, ऐश्वये, द्रव्य यांची इच्छा करणारी दोत्साती.
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पतीला अनुकूल कम करणारी होऊन ' तुझें सुख इंद्रसुखाद्यीं स्पधा करील असें वर्तन 
कर. ज्याप्रमाणें बलवान समुद्राने नद्यांकरितां साम्राज्य उत्पन्न केलें, त्याप्रमाणें 

त्‌. पतीच्या घरीं जाऊन त्या सम्नाटाची पट्टराणी हो. सासरा, दीर, नणंद, सासू, 
यांच्यामध्यें राहून यांना सुख देणारी अशी तं सम्राज्ञी हो. हे च्रिये, उत्तम 
भाग्याच्या प्रा्तीकरतां मी तुझें पाणिग्रहण करीत आहे. मज पतीबरोबर तं. 
पूर्ण वृद्धावस्थेपर्यंत रहा. भाग्यवान, श्रेष्ठ, उत्पादक) (सृष्टीच्या) अशा देवतांनी 
बुला माझी ग्हपतीचीं कतव्ये पार पाडण्याकरतां दिलेलें आहे. ( सांगितलें 

आहे.) हे स््रिये, वं उत्तम मांगल्य करणारी, घरांत स्वच्छता, टापटीप, व्यवस्था 
ठेवून त्याचें ऐश्वर्य वाढाविणारी, पतीची उत्कृष्ट सेवा करणारी, सासू, सासरा 
व घरांतील इतर माणसें या सर्वांना सुख देणारी अशी होऊन या घरांत 

प्राविष्ट हो. हे स्त्रिये, प्रसन्न मनानें त्‌. या शय्येवर चढ व. आपल्या पतीकरतां 
प्रजा उत्पन्न कर. इंद्राच्या इंद्राणीप्रमाणें ज्ञानयुक्त होऊन प्रकाश देणारी ( उष्‌१० 
कालाप्रमाणें ) अशी तं. हो. शंमर वर्षांच्या आयुष्याकरतां उत्तम ज्ञान प्राप्त 
करून घेऊन तं. आपल्या पंतींच्या घरी जा. तेथें ग्रहाची स्वामिनी होऊन- 
सुखा रद्दा. सर्वांचा प्रेरक व उत्पादक श्रीसविता तुझें कल्याण करील. 

“ चत्नीहि पारीणह्यस्येशे” असें ततैत्तिशय संहितेत (६)२)१ ) म्हटले 
आहे. त्यावरून ग्रहांतील सव कार्यावर ग्हिणो या नात्यानें ख्रिया धवीधिकारी होत्या 
असा भाव व्यक्त होतो. प्रापंचिक जबाबदारी सांभाळण्याची पावता. असल्या- 
वाचून इतका अधिकार कोणी देईल काय १ ख्रियांबद्दल आदर व त्यांजवर विश्वास 
त्या काढीं मोठा होता म्हणून “ पत्नींहि खवु्थ सिं, ” असें तैत्तिराय 
संहितिमध्ये (६)२। ९) वाक्य आलेलें आहे. नवरा, दीर, सासू, सासरा या सर्वो- 
प्रमाणें आल्यगिल्याची काळजी चेणें, अतीताभ्यागताचा परामधे घेणे, हीं कतंव्यें 

करण्यांत वोदेक स्रिया अर्त्यंत तत्पर असत, म्हणून त्यांना सवाचे मित असें 

म्हटले जाई. वरील विवेचनावरून वेदकाळीं स्त्रीविषयक कल्पना होत्या हे 
वाचकांच्या ध्यानीं येईल. 

स्त्रियांचे शिक्षण व रांहाणी--वैदिक च्रियांचे शिक्षण, राहाणी, 
कौशल्य, वागणूक इत्यांदे विषयीं थोडा विचॉरं केला पाहिजे. “जञाथेव पत्य' 
उद्योती खुवासाः ” असे त्रवेदसंहितेत (४३1२ येथें ) वर्णन आलें आहे. 
त्यावरून वैदिक व्रिया उत्कट तंऱहेचीं व'तंलम वसते प्रसंगविशेषी नेसत असत.
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तसंच “ खुभगे काँपीलवासिनी ” यां ततेत्तिरीय संहितेच्या सहाव्या अष्ट- 
कांत आलेल्या वाक्यावरूनहि हें सिड होतें. छुकपर्दा,  'सुकुरीरा, स्वीपशा' अशीं 
तै. सं., ४१1५, येथें विशेषणे आलेली आहेत. त्यांचा विचार: केल्यास 
वेदिक स्रिया वेणी घालीत, कधीं केस पिळून बुचडा घालीत, व कधी केश- 

कलापांची रचना अत्यंत मनोहर व टापटिपीनें करीत असें दिसतें. *“ यथा : 

ह वे यापा सुवण हिरण्य पेशल विश्चती रूपाण्यास्ते ” असे तै०. 
ब्रा.( ३1३1५ त ) म्हटलें आहे. त्यावरूनहिं वैदिक खरी शक्‍्त्युसार सुवणीचे 
अलंकार धारण करी व ती आपली राहाणी व्यवस्थित वः टापटिपीची ठेवीः 

असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. श्रीमंतांच्या स्त्रियांचा उल्लेख शतपथ ब्राह्मणांत 

१३४१ यांत आला आहे तो पाहिला म्हणजे त्यांच्या अलंकारांची क 

थाटामाटाच्या राह्मणीची कल्पना येते. 

सूच्च्या अच्िछिद्यम!नया खीव्यतु । 
पेदारवति तॅल्ुला संव्ययान्ति । 

या उल्लेखावरून वैदिक स्त्रिया शिवणकास व विणकाम या कला जाणत 

ह्योत्या असें म्हणतां येतें. “ पत्न्यय उपगायस्ति ” तै. सं. (५७ ), 

“'चतल््यत्य काण्यवीणा” ऐतरेय आरण्यक (५७१1५), या वाक्यांवरून व 
ताण्डय ब्राह्मणांतील आपघाटिला नामक वाद्याच्या उल्लेखावरून वेदिक य॒ज्ञपत्न्याः 

सामगान करणाऱ्या क्ल्विजांची साथ करीत, अल्गुजासारखं सुषिर वादय तोंडाने 

वाजवीत व विण्यासारख्या तंतुवाद्यामध्येंहि त्या कुशल असत असें म्हणण्यास 

आधार आहे. खेलराजाची खरी विद्पला ही. उत्कृष्ट रणधुरंधर होती. तिनें: 
लढा केल्याचें वर्णन त्रदवेद १०1३९1८ मध्यें आलेलें आहे. लढाईत याः 

स्त्रीचा पाय तुटला व तो आश्विनी कुमारांनी लोखंडाचा करून जुळविला अशी 

माहिती तेथें भिळते. सुदूलानी म्हणजे सुटूल नांवाच्या कोणा एका पुरुषाची 

ह्यी हो सारथ्यकमीमध्यें मोठी निपुण होती असें वर्णन त्रक्वेद, १०1१०२२: 

. मध्यें आढळते. तात्यय वैदिक स्रिया शर, साहसी व सारथ्यकमकुशल- अशा 

. होद्या. ल्लियांच्या ठिकाणीं गडिणीकर्मातील नैपुण्य, कलांतील आभिज्ञता वे 

युद्धांतील शग हीं सव असतांना त्या अत्यंत विनयशील असत हें विशेष ध्यानांत. 

ठेवण्याजोगें आहे. “ स्त्रुषा श्वहझयुणा ळज्ञमाना निलीयमानेति '”
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असें वर्णन ऐतरेय ब्राम्हणामध्ये आहे. त्यावरून सासुरवासिनी वडील माणसांपुढॅ 

विनयाने वागत व पदर सावरून बाजूला होत असल दिसते. तात्पर्य वैदिक 
स्रियांत विद्या व शिक्षण हीं पूर्ण असतांना “ विद्या द॒दाति विनयं ” हॅ 
सत्त्व त्यांच्या हाडींमाशीं खिळलेले होतें. 

वेदिक स्त्रियांची चुच्ति--वैदिक स्रियांनी ठिकठिकाणीं ज्या. प्रार्थना 
केल्या आहेत, त्यांचा सारांश पुढीलप्रमाणें देतां येईल. “ इद्वार्णाप्रमाणें मी 
सौभाग्यसपन्न व्हावे. आदेतीप्रमाणें खुपुन्नांची साता म्यां व्हावे, साझे पुत 
शत्रूंचा संहार करणारे असे व्हावेत, माझी सुलगी पुरंधीपदाला ( ग्रहिणी- 
पदाला ) योग्य अशी असावी. आणि सी. स्वतः सव कार्यांत जयशाली, भाग्य- 
शाली, व वीर्यशाली असावे.” वैदिक आर्याच्या स्वभावाला पोषक अशा सर्व 

चात वैदिक ख्रियांमध्यें दिसतात. ग्हरक्षण, गहाशेक्षण, ज्ञानार्जन, साहित्यसंगी- 
'तादिकांचें ज्ञान व रणकीशल्य या स्व क्षेत्रांत स्रिया पुरुषांच्या वशेवरीच्या 
होत्या इतकेंच नव्हे तर गार्गी, वाचचक्नवी, मैत्रेयी यांसारख्या ब्रह्मवादेनी स्त्रिया 
बह्मवेत्यांदीं बरोबरीच्या नात्यानें चर्चाहि. करीत असत, हें वृहदारण्यकादि उप- 
निषदांवरून स्पष्ट होतें. वैदिक त्षीमध्ये जसे संत्रद्रष्ट न्दषी होते. त्लाच मंत्र- 
द्रष्ट्या नद्राषैकाहि होत्या व त्यांनीं वैदिक वाड्मयांत आपलें स्थान अढळ 
करून ठेविलें आहे इतकें सांगितलें म्हणले वेदकालीं झ्लियांचें समाजांत 

स्थान काय होतें याविषयीं आधिक विवेचन करण्याचें प्रयोजन उरणार नाही. 

यक्षखस्था--वैदिक आर्यांची सुर्य संस्था म्हटली म्हणजे यज्ञ हय होय. 
र्‍या यज्ञसंस्थेवरून तत्कालिन सामाजिक परिस्थितीची चांगली कल्पना येते. 
य॒ज्ञांशी दैवार्णिकांचा साक्षात्‌ संबंध असे व इतरांचा परंपरेने असे. यज्ञसंस्था द्द 
वैदिक प्रवृत्तिपर धर्मांची उत्कृष्ट खूण. आहे. सवे मंत्रांचा संबंध विनियोगरूपानें 
यज्ञांशीं जाडलेला आहे. विविध सूक्तांवरून व यीय प्रार्थनांवरून इंद्र, आदित्य, 
वरुण, वायु, अभि, विष्ण, पूषन', सोम, सूर्य, मसत, खर, आश्विन, बृहस्पति, 
उषा इत्यादि देवतांची कल्पना येते. याच सूक्तामध्ये दान, कर, संस्कार व 
अध्यात्म यांविषयींचे विचार आढळतात. कर्‍यप, अलि, वरिष्ठ, भरग, अंगिरस, 
भरद्वाज, विश्वामित, गौतम, जमदग्रि या क्रपाचा संबंध यज्ञकमीशी विशेष 
दिसतो. यांच्या 'संबंधाच्या अनेक गोष्टी व आख्यायिका वेदांत सांपडतात.
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दर्शपूर्णमाघ, पिंडपितृयज्ञ, चयेन, . अमिष्टोम, वाजपेय, दशपेय, ज्योतिष्टोम, 

अश्वमेध, राजसूय, पुरुषमेघ, महाव्रत, उदस्पातेसव,; स्वगसत्न, नक्षत्रसत्र अशा 

नावांवरून यज्ञांच्या स्वरूपाची यथार्थ कल्पना येते. य॒ज्ञसंस्थेची पूर्ण वाढ झाली 

हौती म्हणून तिला अनेक प्रकारचे कारागीर लागत. सुतार, सोनार, लोहार; 
चांभार, शिंपी, विणकर, कुंभार, रथकार, दोऱ्या वळणारे, वाद्यवादक अजा 

तऱ्हेचे कारागीर त्या वेळा होते. चतुर्वेदांखेरीज इतिहास, पुराण; वाकोवाकय, 

देवविद्या, ब्रह्मविद्या, क्षत्नविद्या, नक्षत्रविद्या, सर्पविद्या, गाणितशाद्व; महत्त्व- 

मापन, अत्तरे काढणें अशा विद्यांचा उल्लेख कांहीं ठिकाणी आढळतो. यज्ञामध्ये 

य॒ज्ञपल्यांना बराच मान असे. त्या मोकळ्या मनानें वावरत असत. यज्ञ प्रसंगी 

त्या तत्त्वज्ञानाची चची करीत व उत्सवांमध्ये भाग घेत आणि आनंदानें काल- 

कमणा करीत. च्रियांची योग्यता पुरुषांबरोबर मानली जाई... किंबहुना त्यांचे 

हक्क “ अर्व भाया मलुष्यस्य '” या न्यायानें पुरुषांच्या बरोबरीचे असत. 
आर्यांच्या पत्यांचा स्वभाव आनंदी, राहाणी साधी वं इृत्ति निभय असे. 

आग है स्वभावाने प्रागातिक, पांवित्र व निग्रही होते. आर्यांच्या घरांत गहिणीचे 

महत्त्व फार असे. शहिणी म्हणजेच घर अशी समजूत' होती. या श्रहिणी गंह- 

कृत्यांत दक्ष असत. त्या शाकाभ व मांसान्न सिद्ध करीत. घरांत दूधदुसत 

पुष्कळ असे. दूध काढणें हॅ मुलींचं मोठें कास समजलें जाई. गाई, बैल, घोडे 

हॉ. घरोघरीं असत. घोड्यांचा उपयोग शेतीकडे होत असावा. ! 

यक्षसंस्थेचे परिणाम--एकंदरींत यज्ञसंस्थेने आर्याच्या सामाजिक 

जीवनावर चांगलाच पारेणाम केला आहे अध दिसतें. त्या संस्थेने १. गोव्न- 

्रवरांवे संबंध कायम ठेविले, २. गान व डृत्य या सुधारलेल्या कला अस्तित्वांत 

आणल्या) ३. प्राणिशास्त्र वाढविलें व शिल्पशाल्न पूर्णतेस नेलें; व्याख्याने, इतिहास; 

पुराणें यांची वृद्धी केली, ४. रानटी व मागासलेल्या समाजांना उत्सवांच्या निमि- 

न्तानें आपल्याकडे आकर्षून घेतलें, ५. अनेक लोकांच्या समुचयामुळें व्यवहारथमे 

उत्पन्न केला, ६. यज्ञ हें सामाजिक संपत्तीच्या उपभोगाचें सावन बनविले, ७. 

अभिदोत्रपुरःसर वसाहती स्थापन करण्याचं कार्य सुगम केलें, ८. हळूहळू 

ड्यापारवृद्धीस साह्य केलें, ९. सर्वात विशेष गोष्ट म्हणजे समाजांचा विस्तार 

जसा होऊं लागला. तशी संघांची व्यापक कल्पना केली. व या संबांमध्यें ऐक्य
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नांदांव म्हणून सावराष्ट्रीय थम उत्पन्न केले, १०. य॒शानिमित्त अनेक विद्वान्‌ 

एकत्र येऊं लागल्यामुळें तत्त्वज्ञानाच्या वाढीस उत्तजन मिळालें. 

यज्ञातील कांहीं प्रार्थना- या यज्ञांमध्यें देवतांना उद्देशून अनेक प्रार्थना 
म्हटल्या जात. त्या वैयक्तिक व सोसुंदायिक उत्कर्षाच्या दृष्टीनं चिचारणीय 

आहेत. समष्टिचमीची योग्य कल्पना वेदिक आर्यांना होती. मी, माझी बाथको 
व माझें घर या पलीकडे न पाहाण्याची जी संकाचित दाटे आज समाजांत 
दिसते तिचा मांगमूसहि या प्राथनांमध्यें नाहीं. जग अनित्य, जगाशीं आपणांस 
कायं करावयाचें आहे, आपण बरें, आपलें घर बरे, असें म्हणण्यांत मोठा पुरुषार्थ 

आहे असं समजणाऱ्या लोकांनीं या प्रार्थनांतील' अर्थांचें चांगलें पठणच. केलें 
पाहिज, तरच त्यांची दृष्टि थोडी निवळेंल. ) 

तनूपा अम्नासे वस्वं भे पाह्यायुदी अभ्नेञस्यायु म देहि वर्चोदा 
अग्नेसि वर्चा मे देहि । अन्ने यन्मे तन्वाऊनं तन्म आठूण ॥ 

वाजसनेयि संहिता. ३१५ 

“ हे अग्न, तं. शरीरसंरक्षण करणारा आहेस, माझ्या शरीराचे रक्षण 
कर, हे अमे, तं आयु्दीता आहेस; मला आयुष्य दे. हे अम्ने, शक्ति देणारा 
तूंच आहेस, मला शक्ति दे. हे अमे, माझ्या शरीरांतील सवव उणेपणा तं 
भरून काढ. ” 

आयर्यज्ञेन कल्पतां प्राणो यज्ञन कल्पतां चक्षुर्यक्ेन कल्पता < 
श्रोत्रं यज्ञेन कल्पतां पृष्ठे यज्ञेन कल्पतां यज्ञो यज्ञेन कल्पताम्‌ । 

४ - वाज, ३२१ 

“ या यज्ञाने आयुष्याची वाढ होवो ! यानें प्राणवायु वाढो 1 डोळे चांगले 
होवोत; यानें कान चांगले होवोत । पाठीची वाढ होवो; यज्ञाने यज्ञाची वाढ 

होवो. 9 र 

वाड्य आसन्नसोः प्रागश्रक्षरक्ष्णोः श्रोत्रं कणयोः ॥ अपलिता: 
केशा अशोणा दन्ता बहु बाव्होबळम्‌ ॥१॥। ऊर्बोरोजो जंघयोडीवः 
पादयोः ।। प्रतिष्ठा अरिषानि मे सवात्मा निभ्रष्ट: ।।२॥ तनूस्तन्वा 
मे खे दतः सर्वेमायुरशीय ॥ स्योने मे सीद पुरु: पृणस्वब पवमानः
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स्वर्ग ॥ ३।। उत्तिष्ठ ब्रह्मणस्पते देवान यज्ञेन बोंधय ॥ 'आधयुः प्राणंः 

प्रजां पशून्‌ कीत यजमानं च बघेय ॥ ४ ॥ र 
अथव«० कां० १९, सून ६० ते ६३. 

आवा्थ--माझ्या वाणींतः पूर्ण आयुष्यापर्यंत वक्तृत्वशाक्ति असो. चासिके- 

मध्यें प्राणशक्ति संचार करो, डोळ्यांत उत्तम दृष्टि राहो, श्रवणेंद्रियें तीक्ष्ण असोत;, 

माझे केस न पिंकोत; माझे दांत न किडोत (मलिन न होवोत ), बाहूंमध्ये 

चांगलें बळ असावे, माझ्या भांड्यांमध्यें चांगलें साम्ये असावें, माझ्या जंघां- 
मध्ये(तंगड्यांमध्यें) चापल्य असावे. पायांमध्ये स्थिरता व दृढता राहो. सारांश,. 

माझे सव अवयव धष्टपुष्ट होवोत. माझा अंतरात्मा उत्साहयुक्त असो. प्रबळः 

शत्रूशी टकर देण्याचें सामथ्ये माझ्यामध्ये असो, पूर्णीयुष्यांत मी सुखाने वः 

आनंदानें असावे. म्या अत्यंत शद्ध व्हावे व॒ उत्तम लोक जो. स्वग त्यामध्ये 

माझें अखंड वास्तव्य व्हावें. हे ज्ञानंदेवते, तं. ऊठ व सत्कमेद्वारां विद्वानांना 

चेतना दे. त्याचप्रमाणें आयुष्य, जीवन, संतति, पद्लुपालन, कीर्ति व सत्कमे 
करणाऱ्यांचें बळ हीं वृद्धिंगत कर. वैयक्तिक ग्रार्थनांप्रमाणें कांहीं सासुदार्यिक- 

प्राध्नाहि उत्कृष्ट आहेत त्यांपैकीं कांहीं भावार्थांसह येथें देणे उचित आहे. २ 

3 आ ब्रह्मन्‌ ब्राम्हणो ब्रह्मवचैसी जायतामस्मिन राष्ट्रे ।: राजन्यः 
इषव्यः शूरो महारथो जायताम्‌ । दोगश्री घेलुवोंढानड्वांनाशुः समप्तिः 
पुरांधेयोंषा जिष्णूरथेष्टाः । सभेयोयुवा । अस्य यञजमानस्य वीरो. 
जायताम्‌ । निकामे निकामे नः पजेन्यो वर्षेतु । फलिन्यो न औषः< 

घय: पच्यन्ताम्‌ । योगक्षेमो नः कल्पतास्‌ ॥ 
परमात्मन्‌ ! याःराष्ट्रांत ब्राह्मणवणे तेजस्वी व विद्वान्‌ होवो. क्षच्चियवणे अचुक 

निशाणबाज, धाडसी व युद्धकशल होवो. गाई दुधाळ; बैल बळकट, घोडे चपळ, 

ल्रिया पतिब्रता, लढवय्ये जयिष्णु, तरुण आपल्या विंद्वत्तेची व वक्ढत्वाची' 

सभेवर छाप पाडणारे असे होवोत. नागारिकांना सत्पुन्च होवात. योग्य वेळीः 

पाऊस पडो. शेते उत्तम पिकू देत व आमच्या राष्ट्राचा योगक्षेम उत्तम चालूं दे. 

. बयं झ्रेभिरस्ट्रभिरिंद्र त्वया युजावयम्‌ । सासह्याम पुतन्यतः ।॥ 
न क्र १1८४
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वयं जयेम त्वया युजा वृतमस्माकमशसुदवा भरेभरे । अस्मभ्य- 

मिंद्र वारिवः सुगं कृथि प्रशत्रूणा मघवन्‌ वृष्ण्यारुज ।। क्र १1१०२४ 

भावाथ--हे इंद्रा, आम्ही तुझ्या सन्निध राहून आणि अबन्लांचा प्रयोग 

करणाऱ्या दयर्‌ वारांचे सहवासांत राहून आमच्यावर ससैन्य आक्रमण करणाऱ्या 

शक्नूंचा पराभव कं. ॥ १ ॥ हे ऐश्वर्यसंपन्न ग्रभो, तुझ्या सहवासांत राहून 
'आम्हाभोंवतीं वेढा घातलेल्या शब्चूंबर आम्ही विजय प्राप्त करूं. देवा, युद्धामध्ये 

आमच्या भागाचें तं. रक्षण कर. हे इंद्रा, आमच्याकरितां धन अगदीं सालभ्यानें 

मिळेल असें कर. आणि दान्ूचें बल नष्ट होऊन त्याचा नायनाट होईल असें 

'कर. ( सारांश, परमेश्वराची कृपा आम्हावर व्हावी म्हणजे आमचे शब्चु त्याच्या 

कृपेनें सर्वत्त पराजित होतील. ) 
3 विश्वतश्वक्षुरुत विश्वतोमुखो विश्वतोबाहुरुत विश्वतस्पात्‌ । 

खँ बाहुभ्यां घमति संपतत्रेदीवाभूमी जनयन्देब एकः ।। 
.ज्या परमेश्वराला सव बाजूला डोळे, तोंड, हात; पाय आहेत, ( अर्थांत 

आपण कोणास कांदह्दी न कळत कांही केलें तरी ईश्वर तें पहातोच ), जो बाहू- 

पासून स्वग, पायापासून एथिवी हीं उत्पन्न करितो, तो सवग, घृथिवो इत्यादि 

सरव जग उत्पन्न करणारा परमातमा एकच आहे. 

3४ मयि मेधा मयि प्रजां मयीन्द्र इन्द्रियं दघातु । मयि मेधा 

सयि प्रजां मय्यभ्रिस्तेजो दघातु । मयि मेथां सयि प्रजा मयि सूर्या 
शाजो दघांतु ॥ 

भगवान्‌ इंद्र मला स्मरणशक्ति, मुलेबाळे आणि इंद्रियसामध्ये देवो. भगवान 

अभि मला स्मरणशक्ति, सुलेंबाळें व वितारशकक्ति देवो. भगवान सूये मला स्मरण- 

. शक्ति, मुळेंबाळें व तेजस्विता देवा, 

3 सह नाववतु । सहनौ भुनक्तु । सहवीर्य करवावे । 
'तेजस्वि नावधीतमस्तु । मा विद्रिषावह ।। 

परमात्मन ! आम्हां युरुशिष्यांचे रक्षण कर. दोघांसहि ऐश्वये दे. दोघांकडून 

झाठे पराक्रम होऊ देत. आमचें ज्ञान तेजस्वी रद्दावें आणि आनच्यामध्यें 

नित्य ग्रेमभाव राहो. हद परमेश्वरा | सवदा शांति असो.
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उपनिषदांचे सामान्य स्वरूपः--वेैदिक वाड्ययाचे एका निराळ्या 
दृष्टीनें तीन भाग पडतात. एक कमपर, दुसरा स्तुतिपर व तिसरा तत्त्वज्ञान-- 
पर हे ते तीन भागः होत. कमपर व स्तुतिपर भाग यज्ञकर्सांशीं संबद्ध आहे. 
तत्त्वज्ञानाचा विषय हा यन्ञकर्माहून अगदीं स्वतंत्र राहातो. तत्त्वज्ञान 
उपानेषदांमध्यें आहे. आणि द्द उपानिषदे ब्राह्मणग्रंथांतील «आहेत. फक्त अपवाद 
म्हणून एकच इंश्यावास्योपाशषेषद हॅ सांहितेपैकीं आहे. उपनिषदांतील तत्त्व- 
ज्ञान जगामध्यें श्रेष्ट असून त्यांत जीव, जगत व ब्रह्म यांचं विवेचन उत्कट 

केलेले आहे. भाषा सोपी, सरळ, बाळबोध असून विषयाची मांडणी प्रश्नोत्तर- 
रूपानं केल्यासुळें व मधून मधून संवाद ग्रथित केल्यासुळें विषयाचे आकलन 

. सौलभ्याने होतें. भाषा सोपी व साधी असली तरी या वाड्ययांत प्रातिभा व 

ग्रसंगीं काव्यहि. भरपूर आहे. हें तत्त्वज्ञान जगाला देण्याचें काये हिंदूंच्याकडे 
आहे. याबद्दल प्रत्येक आयाला आभिमान व धन्यता वाटेल, . उपनिषदांचा 
बारकाईनें अभ्यास केल्यास ल्या वेळीं प्रवत्ति-निवृत्तीचे विवाद दृष्टोत्पत्तीस 
येतात. केवळ प्रवृत्तिपर यज्ञयागांमध्यें पूर्ण गढून घवगकासमेच्छ झालेले लोक- 
जसे आढळतात तसेच जग आनित्य, दुःखद, असे म्हणून केवळ तत्त्वज्ञानाच्या 

विचारांत मम्न झालेलेहि त्रह्रष दिसतात. यज्ञयाग करणाऱ्यांची निंदा उपाने- 

षदांमध्यें बरीच दिसते.“ पुवाह्येते अटढा यक्रूपा ? अघेनेव नीय- 
मातायथांथाः ।॥। अशा शब्दप्रयोगांनीं कमीवर ताशेरे उडविले असून 
ज्ञानाची महती: अधिक वर्णन केलेली आहे. कोणी ज्ञानाचा तर कोणी कमीचा 
पुरस्कार करीत तर जनक व याज्ञवल्क्य हे ज्ञान व कम यांच्या ससुच्चयाचा 
य॒व्न करीत. जनक राजानें एतदर्थ अनेक सभा भरविल्यांचे आधार सापडतात. 
क्षलिय राजांना तत्त्वज्ञानाची आवड बरीच असे. राजर्षि जनक व ब्रह्म्िं 
याज्ञवल्क्य यांचे संवाद बुहृदारण्यकामध्यें सर्वत्र आहेत. त्यांत तत्त्वविचारःच 
सुर्य आहे. उपानेषदांतील तत्त्वांविचार म्हणजेच अध्यात्मज्ञान होय. हें अध्यात्सः 
ज्ञान मोक्षविद्येचं मूळ आहे. 

नाखदीय खूक्त--उपनिषदांमध्ये. अध्यात्मविद्या जरी असली तथापि उप-. 
निषदांपूर्वी म्हणजे बऱ्याच प्राचीन काळीं या भरतखंडांत अध्यात्मज्ञानाचा 
प्रादुभीव झालेला होता व तेव्हापासूनच उपनिषदांतील बिचारांची वाढ: 
झाली. आहे. सुष्टींचे अगध्य मूलतत्त्व काय १ त्यापासूनच ही नामरूपात्सक.



जडे आयेखंस्क्तीचा उंत्कषोापकथे | प्रकरण 

सृष्टि कशी निमाण झाली अलावीं याबद्दलचे विचार प्रथम न्रहुमवेदांतीले नासदीय 
सूनक्तामध्यें प्रगट झालेले आहेत. याः विचारांसारखे प्रगल्भ, स्वतंत्र व सुळाला 

हात घालणारे तत्त्वज्ञानाचे विचार दुसऱ्या कोणत्याहि धार्मिक ग्रंथांत आढळत 

नाहींत; इतकेंच नव्हे तर अशा प्रकार अध्यात्मविचारातें. भरलेला याच्याइतका 
"याचीन लेख जगांत उपलब्ध नाहीं. इंशावास्योपनिषत हॅ संहितेपेकीं असून तें 
उपनिषदांमध्यें ज्येष्ठ व॑ श्रेष्ट आहे असें मानण्यांत येतें; त्याप्रमाणेच याचाहि 
.समावेद्य उपनिषदामध्यें व्हावयास पाहिजे होता. परंतु तो कां झाला नाहीं 'हेॅ 

-समजत नाहीं. हॅ नासदीय सूक्त सव उपनिषदांचें उपनिषद आहे यांत तिळय्राय 

“संदेह नाहीं. वेदांततत्त्वज्ञान ह उपनिषदांपासून सुरू झाले असें म्हटलें तर 
वेदिक तत्त्वज्ञान त्यापूर्वी किती उच्च दजीला पॉचले होतें. हॅ या सूतक्तावरून 
-समजतें. वैदिक तत्त्वज्ञान हद साक्षात सांहितिक तत्त्वज्ञान व वेदान्त तत्त्वज्ञान हॅ 

' औपनिषद तत्त्वज्ञान असल्यामुळं या दोहोंना जोडणारा मधला दुवा इंग्रावास्यो- 
“पानिषद्‌ होय. कारण तो एका बाजूल संहितेतील शेवटचा अध्याय आहे, तर 
दुसऱ्या बाजूनें उपनिषदांतील पहिलें उपनिषद, आहे. अशा इंशावास्याच्या 
“पलीकडच्या नासदीय सूक्तांतील विषय अवलोकन केल्यावांचून वेदांततत्त्वज्ञा- 
-नोचाच काय पेण जगांतील कोणत्याहि तत्त्वज्ञानाचा उलगडा नीट होणार नाहीं. 

' यास्तव वैदिक तत्त्वज्ञानाला भूषणभूत असलेलें हं आद्य सूक्त तत्त्वज्ञानाचा एक 
'नसुना म्हणून येथें भाषांतरासह देतो. 

मंत्र--नासदाखीन्नो सदासीन्तदानी नासीद्रजा नो व्योमा परो 
“यत्‌ । किमावरीवः कुह कस्य शमन्नम्भः किंमासीद्र्हन गभीरम्‌ ॥१॥ 

नासदीय सूक्त ( क्र्वेद मंडळ १०१२९ ) 

भाषांतरः--तेव्हां म्हणजे मूळारंभीं असत्‌ नव्हतें आणि सत्‌ हि नव्हतें | 
अंतारिक्ष नव्हतें आणि त्यापलीकडचें ज॑ आकाश तेंहि नव्हतें ! (अशा स्थितींत) 
कोणीं ( कणाला ) आवरण घातलें (म्हणावे ) १? कोठें£ कोणाच्या सुखा- 
साठीं १ अगाध व गहन पाणी (तरी ) होतें काय १ 

संत्र--न मृत्युरासीदमतं न तह न रात्र्या अह आसीवत्परकेतः । 
'आनीदवातं स्वघया तंदेकं तस्माद्वान्यन्न परः किंचना55स ॥।२॥



२२] वेदकालीन आयेसंस्कांते- ३ 

भाषांतर:--तेव्हां मृत्यु म्ह. मृत्युअ्रस्त नाशवंतः दृश्य सृष्टि नव्हती, व 
( इसरा ) अमत म्ह. अविनाशी नित्य पदाथे ( हा भेद) हिं नव्हता. तसेंच . 

रात्र आणि दिवस यांचा भेद कळण्यास कांहीं साधन (प्रकेत ) नव्हतें. 
(जं काय होते ) तें एकलें एकच स्वधन म्ह. आपल्या शक्तीने वायूशिवाय 
श्वासोच्छवास करीत म्ह. स्फुरत होतें. त्याखेरीज किंवा त्यापलीकडे दुसरें 
असें कांहींच नव्हते. 

मंत्र:--तमः आसीत्तमसा गूढमम्रेठप्रकेत खलिलं सवैसा इदम्‌ । 
तुच्छेनाभ्वपिहितं यदासीत्‌ तपसस्तन्महिना5जायतैकम्‌ ।॥३॥ 

आाषांतर:--अंधकार होता, आरंभी हें सव अंधकाराने व्याप्त ( आणि ) 
भेदाभेदाविरहित पाणी होतें, (किंवा ) आयु म्हणजे संवन्यापी' बह्म ( आरं- 
भींच ) तुच्छाने म्हणजे फोलमा्येन॑ आल्छादिलेलें होतें, असें (यत्‌) जं 
( म्हणतात ), ते (तत्‌) मूळ एंक ( ब्रह्मच ) तपाच्या महिम्यानें ( खूपा- 
तरानें पुढें ) प्रकट झालेलें होते... . 

संत्रः--कामस्तद्भे समवर्तताधि मनसो रेतः प्रथमं यदाखीत्‌। 
सतो बन्धुमखति निरविन्दन्‌ हृदि प्रतीष्या कवयो मनीषा ॥४।। ' 

.शाषांतर--(याच्या) मनाचें जँ रेत म्हणजे बीज प्रथमतः निघाले तेंच 
आरंभी काम (म्हणजे सुष्ट निमाण करण्याची ग्रश्नते किंवा शक्ति ) झाला. 
(हाच) असतामध्यें म्हणजे मूळ परब्रह्मांत संताचा ह्य. विनाशी दृश्य सृष्टीचा 

' (पहिला) संबंध होय, असें ज्ञाल्यांनीं अंतःकरणांत विचार करून बुद्धीनें निश्चित 

कले आहे. : 

मंत्रः--तिरश्रीनो बिततो रड्मिरेषामू अधः स्विदासीदुपरि 
स्विदासीत्‌ । रेतोधा आसन्‌ महिमान आसन स्वघा अवस्तात्‌ प्रयति 
प्रस्तातू ॥७॥ 

भाषांतरः--( हा ) ररिम म्ह. धागा किंवा किरण यांच्या ( मध्यें ) 
आडवा पसरला; आणि खालीं होता म्हटलें तर वराह होता. (यांच्यांतले 
कांही ) रेताधा म्ह. बीजग्रद झाले, व (वाहून ) मोठेहि झाले. त्यांचीच 
स्वशाक्ति अलीकडे व प्रयति म्ह. प्रभाव पलीकडे ( व्यापून ) राहिला.



३६ आरईयखस्कतीचा उत्कषांपके |. प्रक्ररण 
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मंत्रः--को अद्धा वेद क इह. प्रवोचेत्‌ कुत आजाता कुत इयं 

विसृष्टि(! अवांग देवा अस्य विसजेनेनाथ को वेद यत आबभूव ॥।६॥ 

भाषांतर:--( सताचा ) हा विसगे म्हणजे पसारा जेथून झाला, किंवा 

- कोठून आला, हद ( यापेक्षां ) प्र म्हणजे विस्ताराने येथें कोण सांगणार 2 कोण 

निश्चयात्मक जाणतो १ देवहि या ( सत्‌ सृष्टीच्या ) विसर्गानंतरचे. मग ती 

जथून निघाली तें कोण जाणणार ? 

मंत्रः--इयं विसृष्टियेत आबथूव यदि वा दे यदिवा न दघ । 
यो अस्याध्यक्षः परमे व्यामन्‌ सो अंग वेद यदि वा न वेद ॥७॥ 

भाषांतरः--( सताचा ) हा विसगै म्हणजे पसारा कशापासून किंवा 
तो. निर्मिला गेला अगर न गेला, तें परम आकाशांत असणारा या जगाचा जो 
अध्यक्ष ( हिरिण्यगम ) तो जाणीत असेल; किंवा नसेलहि ! ( कोणीं सांगावें १) 

उपखंहार--येथवर अनेक विषयांवरील उतारे भावार्थासह दिले आहेत 

त्यांवरून वेदिक आर्यांचा स्वभाव  प्रवृत्तिपर, ' जोमदार; उत्साही, आनंदी व 
पराक्रमी होता असें स्पष्ट दिसतें. जगांतील पुरुषार्थांकडे त्यांची इत्ति होती. ते 
इंद्र, वरुण इत्यादि देवतांपाशी सुंदर स्रिया, वीरपुत्र व दमदार घोडे मागत. ते 

, स्वतः सोमरस पीत, मांसान्न-भक्षण करीत व यज्ञामध्ये देवतांनाहि अपण 
करीत. वैदिक आर्याचें ध्येय स्व होतें व तेंहि सुख व ऐश्वय यांचे भोगण्याचें 

स्थान होतें. आर्यांच्या स्वभावांत निवृत्तीचे बीज सुळींच नव्हतें असें. म्हणतां 
येणार नाहीं. त्या विषयाकडेहि त्यांचें लक्ष होतें. एकंदरींत वैदिक आर्यसंस्कति 

आशिष्ट, द्रढिष्ठ, बलिष्ठ, जयिष्णु, आक्रमश्ील आणि सत्य, नीति व यांग्य त 
अनासक्ति यांवर अधिष्टित अशी होती असें म्हणतां येतें.



प्रकरण तिसरें 

॥ शि 0402321 आ ब 

रामायणकालान आयेसस्क्ात 

केवळ वैदिक वाड्य़यावरून आर्यसंस्कृतीच्या स्वरूपाची कल्पना काय थेते 
हॅ दुसऱ्या प्रकरणांत पाहिलें. वैदिक वाड्ययानतर ( संहितेनंतर ) आर्य- 
संस्कृतीचे यथार्थ स्वरूप दाखाविणारा ग्रंथ म्हटला म्हणजे रामायण हा होय. 
रामायणाचा काल हा भारतीय युद्धापूर्वी जातो. भारतीय युद्धकाल शकपूर्व 
३००० असावा असें अलीकडे अनेक प्रमाणांवरून ठरत आहे. तेव्हां रामा- 
यणकाल हा निदान या कालामागें पांचशे वर्षे जातो. म्हणजे शकपूर्व ३५०० 
च्या सुमारास सूर्यवंशी राजा श्रीरामचंद्र याच्या रामराज्याची भरभराट होतो 
असें ह्मणतां येतें. अर्थांत त्या वेळीं विविध अंगांनी नटलेली आर्यसंस्कृति 
कशी होती हॅ रामायणावरून समजतें. 

रामायणाचे स्वरूप --रामायण हें जगांतील आदिकाव्य असलें तरी 
त॑ एतिहासिक सत्यानें युक्त आहे. वाल्मिकीच्या मुखांतून सहज स्फूर्तीनें बाहेर 
पडलेलें हॅ ऐतिहासिक काव्य आर्यसंस्कृतीच्या भालपटलावरील सौभाग्यदर्शक 
कुंकुमतिलक आहे असें ह्यटल्यास आतिशयोक्तिदोष येणार नाहीं. या ग्रंथाच्या 

कर्त्यांचा उल्लेख वाजसनेयी संहितेमध्ये सापडतो. रामायण हा प्राचीन ग्रंथ्‌ 
मुळच्या शुद्ध स्वरूपांत आज मिळणें अशक्य आहे. आज आपणांपुढें असलेला 
ग्रंथ दोन हजार वर्षांपूर्वीचा असला तरी त्यामध्यें भारतीय युद्धपूर्व संस्कृ- 
तीचा बराच भाग आढळतो. या ग्रंथाचें काव्य, पुराण व इतिहास असें ब्रिदल 
स्वरूप आहे. या ग्रंथाची चिकित्सा आधुनिक विद्वानांनीं पुष्कळ केली असून 

या ग्रंथांतील उत्तरकाण्डाचा बराच भाग प्रक्षिप्त असल्याचें सिद्ध केलें आहे. 
प्रक्षिप्त भाग सोंडून दिल्यास इतर ग्रंथावरून तत्कालीन संस्कृतीची ढोबळ . 
कल्पना येण्यास कांही अडचण पडणार नाहीं. 

वैवस्वत मल्लुः--सूर्यवशी श्रीरामचंद्राच्या कुलांतील पहिला राजा वैव- 
स्वत मु हा होय. यानेच धर्मशास्त्र व समाजशाह्त्र या विषयींचे निर्बंध घालून 
दिले, त्यांतील कांहीं नियम हल्लींच्या भुगुप्रोक्त मलुस्मतीमध्ये आहेत. सांग्रतचा 

डे



३४ आर्यसंस्कृतीचा उत्कषापकषे [ प्रकरण 
ह च. क नच न. 

मलुस्मृति हा प्रंथ व महाभारंतः ग्रंथ हे समकालीन आहेत. म्हणून भारतामध्ये 
दिसणाऱ्या लोकस्थितीहून कांही वेगळी लोकस्थिति या ग्रंथांत नाहीं. सांस्क्र- 

तेकट्टया मलुस्मतिग्रंथावरून भारत व रामायण ग्रंथांपेक्षां कांहीं निराळें 

सांगतां येईल असें वाटत नाही, म्हणून मचुस्खति व आर्यसस्कृति असें स्वतंत्र 
चकरण देण्याचें कारण नाहीं. असो. मल हा मोठा तत्त्ववत्ता, व. प्रातिभावान, 

राजा होता. त्यानें राजा व प्रजा यांकरितां. अर्शी बंधने घालून दिलीं कीं तीं. 

सर्व सथवेशी राजांना कल्याणप्रद वाटलीं. प्रजानुरंजन हद सव सूयवंशी राजांच्या 

'राजवटींतील एक विशेष लक्षण म्हणून सांगतां येईल. याच गुणामुळे सूर्यवर्श 

राजांची कीर्ति अजरामर होऊन रांहिली आहे. ४1४) 

श्रीरामपूर्वकालीन राजे--सूयवशी . श्रीरामचंद्राच्या पूर्वीच्या कांही 
राजांची नांवें त्रप्रवेदामध्ये आलेलीं आहेत.. दिवोदास, सुदास, भरत, हर्याश्; 

निकुंभाश्च, मांधाता, त्रिशंकु, हरिश्चंद्र, हे सूयवंशी राजे क्रग्वद्कालीन आहेत. 
बाहुक, सगर, भगीरथ, नल, रघ, अज या राजांची करीते इतिहासख्पाचें 

अद्याप उज्ज्वल आहे. सुर्यवंश्षी राजांच्या राजवटीत आये हा शब्द सदगुण- 

समुच्चयवाचक बनला येवढे सांगितलें म्हणजे त्यांच्या गणांची कल्पना येईल. 
सूर्यवंशी राजे व रामराज्य या वेळी लोकस्थिति कशी होती हें सांगण्यापूर्वी 
प्रथम रामायणांतील मुख्य नायकांचा परिचय करून देऊन नंतर लॉकस्थितीच्या 

विवेचनाकडे वळूं. 
प्रथु रामचंद्राची योग्यता--रामायणग्रंथामध्यें वैयक्तिक सदगुणांची 

पराकाष्ठा आढळते, म्हणून या ग्रंथाला व्यक्तिघमाचा उत्कृष्ट आदर्श असें म्हणता: 

येईल. रामायणांतील प्रत्येक व्यक्तीच्या गुणांचा परिपोष स्पतंत्र व अन्यनिरपेक्ष 
आहे म्हणून तो परमावधीस पोचलेला दिसतो. सार्मिक वाचकाला रामायणांत । 
काय सांपडणार नाही १ खरा कर्मयोगी कसा असावा, संकटाचे वेळीं थोर खोक 
कसें वागतात, राजानें प्रजाहितदक्ष कसें असावें, पततिपतनींचें निविंषयक प्रेम, 

: गृहस्थाश्रमी मलुष्यांचें अनुकरणीय उदाहरण, पितृभाक्ति, बंधुप्रेम यांची उत्कटता 
हीं सव रामायणांत जशीं वाचकांस आढळतील तशीं अन्यत्ष आढळणार नाहीत. 

रामायणांतील मुख्य नायक जो राम त्याच्या अंगच्या एकेक गुणाचा विचार करू 
लागल्यास काय सांगावें व काय वगळावे असा प्रश्न पडतो. कारण रामचंद्रामध्ये 

सवच गुण उत्कट असे दिसतात. प्रजालुरंजनी राजा, उत्कृष्ट योद्धा, संकटकाळी न.
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डगमगणार साधु पुरुष, कटा कमैयोगी; धर्मनिष्ठ, वैर्याचा महामेरू, पिचुभक्त, युरु- 
झुश्रूषक, सत्यवचनी, मनोनिअह्ी, विनयशील, तेजस्वी, शुचिभूंत, उदार, विद्वान्‌, 
ग्रज्ञावान,, पीरुषवान्‌ अशीं जीं विदषिषणें लावावीत तीं रामाला तंतोतंत लागू पडतात. 

राम या नांवाचें महत्त्व त्याच्या गुणांमध्येंच आहे. कारण रामचंद्र हा 

आपल्या अंगच्या गुणांनींच सर्वांना वंद्य झाला. होता. ज्या ज्या ग्रंथांत रामाच्या 
नांवाचा निर्देश आहे, त्या त्या ग्रंथांत त्याच्या युणांचाहि गीरव केलेला आहे. 
वाचकांनी रामचरिच्राचें रहस्य त्याच्या गुणसमुचयांत आहे हॅ ध्यानांत ठेवून 

गुणांचें अचुकरण करण्याचा यत्न करावा; धेय हा पहिला मोठा सदगुण राम!- 

च्या ठिकाणीं होता. रामचरित्र हें संकटपरंपरेनें भरलेले आहे. सर्व संकटांना: 
तोंड देण्याचें सामथ्ये घै्यामुळेंच उत्पन्न होतें व थैये या युणाचा प्रभाव संकटांतचः 
दृष्टीस पडतो. धमेपरता हा दुसरा सद्‌गुण. रामाच्या. चारित्र्यांत चैरयाशींः 

संमिश्र झालेला दिसतो. धसपरतां हें तत्त्व एकदां स्वीकारले कीं त्या योगाने 
आपात्त वरचेवर येतात. परंतु त्या सहन करण्याचें साम्ये हॅ धमेपरतेसुळेंचः 
येतें. घमपरता हा गुण सनाचें समाधान कायम ठेवून उत्साहाची ग्द्वधे करितो!.. 
या गुणाच्या साह्याने मनाचा खबीरपणा कायम राहिला कीं आत्मविश्वास 
उत्पन्न होतो. रामाचे ठिकाणीं आत्मविश्वास हा तिसरा सद्‌गुण आढळतो. 

आत्मविश्वासाचा प्रभाब कांही निराळाच असतो. त्यायोगे असुक एक कार्यः 

हटकून आपल्याकडून होईल अशी निश्चिती असते. याच आत्मबळावर अनेक: 
कार्य मारून नेतां येतात. पितृभक्ति हा चीथा ग्रॅण रामचरित्रांत अनुस्यूत आढळतो. 
पित्याला वचनसुःक्त करण्याकारेता रामानें अरण्यवास पत्करिला हा प्रसंग कितीः 

हृदयद्रावक होता! अखिल वसलुंधरच अधिपत्य हातीं येत असतां त्यावर लाथः 
मारून पिल्याला सत्यवादी ठराविण्याकरितां त्यानें वनवास स्वीकारला यांतन्क 

त्याच्या पितृभत्तीची ब त्यागवृत्तीची पराकाष्टा दिसून येते. लोकांच्या अन्यु- 

त्कट प्रेमाचा त्याला पाठिंबा होता; त्याच्या जोरावर सिंहासन पटकावण्याची' 
अपेक्षा त्यानें घारेली नाहीं. तरुण भायेंचा मोह व वनवासांतील दुःख यांनीं त्याचें 
हृदय विदींण केलें नाहीं. राज्यवभवयुखलालसेनें त्याची चित्तट्तत क्षुन्ध झाली 
नांहीं. किंवा कैकेयीच्या भाषणाने त्याला क्रोघ आला नाहीं. रामानें पिल्ाज्ञा 
शिरसावंद्य करून अल्पवयांत बुद्धीला स्थिरता आणण्याजोगा जगांतील अलु्ते 
नसतांना जी स्थितप्रजञता दाखवून राज्यत्याग केला त्यांतच स्वार्थत्यागाचा कळस)
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आहे. पितभक्तीप्रमाणें बंधुप्रेम, मैत्री, युद्धकौशल्य, व्यवहारज्ञान, राजकीय 

- आरण, कौटुंबिक वतन, महुष्यपरीक्षा, वाहचातुये इत्यादि प्रमुख सदयुण रास- 

उद्रासध्यें ठिकठिकाणीं ठसठीतपणें दिसतात. हे सर्व ग्रुण लक्षांत ठेवून त्‌श्षी 

व्लव्यनिष्ठा, तसें धैय, तसा अचुक यत्न, तशी चिकाटी) आणि 'स्थितप्रज्ञता 

अगा येण्याकारेतां रामचरित्राचें पुनः पुनः मनन करण्यास वाचकांनी मुळींच 

व्शाळस करू नये. 

खीतांदेवीचें चारिज्य--रामपत्नी सीता हिची योग्यता रामपिक्षां 

- झांकणभर अधीकच आहे. सीतेचें पतिब्रतापंचकांत स्मरण करण्याचा परिपाठ 

:उलिच्या पातिव्रत्य यां गुणामुळेंच पडळेला आहे. रामाची सहधमचारिणी म्हणून 

-झीतिवर विपत्तींचा भार एकंदरींत अधीक पडला; व तो. तिनॅ सहन केला 

-झाबहदल कौतुक वाटतें. रामापेक्षां सीतेच्या त्यागाची ' पायरी वरची आहे. 
'व्छाश्ण रामाला पित्याला वचनसुक्त करण्याकारेतां वनवासाशिवाय गत्यंतर नव्हतें. 

“यईल सीतेची स्थिति तशी नसतांना पातिब्रत्याच्या परमोत्च कल्पनेने तिनें 

न्यमाबरोबर अरण्यांत जाण्याची तयारी केली. राम वनांत जाणार हॅ कळल्या- 

बर त्याजबरोबर आपण वनांत जावें कान जावें असल्या शंकेला तिनें अतः- 

ज्छरणांत स्थान दिलें नाहीं. वनवासांतील कष्टमय रांहाणीची तिला जाणीव 

आसतांना पतिविरहदुःख असह्य. वाटून राम नको म्हणतः 'असतांना तिनं 

“रण्यांत येण्याचा सविनय आग्रह धरिला. संकट आले कीं तें याळण्यासाठीं हर- 

आयर्न करणें हा महुध्यस्वभाव आहे. अथीत यावेळीं सीतेनं कैकेयीच्या वरः 
अक्नाच्या बाबतीत असतील तेवढ्या पळवाटा व निघतील तेवढे /िष सुचून 

उलरण्यवास चुकविण्याचा प्रयत्न करावयास पाहिजे होता. परंतु राम व सीता 
ख्य दोघांच्या भाषणांत असा प्रयत्न दिसून येत. नाही. उलट मोठमोव्यांनी 

त्से न केळे असतां ते नाकारून रामानें प्रतिज्ञापालन करण्याचें ठरविलें व 

“श्यास खोतनें असंमति दशेविली नाहीं यापेक्षां तिच्या मोठ्या मनाची आणखी 

'्याक्ष कोणती १ रामागप्रमाणें सातेचे ठिकाणीं चैये व निभयता हे गुण उत्कट- 
देने दिसतात, या गुणांच्या सांह्यानेंच तिनें रामचंद्राचें पुनर्देशेन होईपर्यंत राव” 

व वानस 
आहे. सीतिवर दुःखाचे हेल र र आ आमिर. नि 

र कॉल्पत प्रसंग आले, त्यांपैकींच युद्धानंतर रामाच्या
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भेटीस आल्याचा प्रसंग होय, एक वर्षभर पतिविरहानें छुरत असलेली सीता राम! 

न्या भेटीस येते. तेच त्यानें सर्वांसमक्ष तिचा अपमान केला. तें पाहून लक्ष्मण 

व मारुतीसुद्धां संतप्त झाले. अशा बिकट प्रसंगीं परपुरुषस्पशाबद्दल प्रायश्दिक्त 
म्हणून अभ्निप्रवेशाचा उपाय योजून त्या दिव्यांतून सीता बाहेर पडली. राद- 
णाने. कपटाने सीतेचा अपहार केल्यामुळें असहाय्य स्थितींत सीतेला परपुरुष- 
स्पर्श झाला; त्याबद्दल सीता दोषास पात्न नव्हती.. तथापि तिनें रावणाशी अशी 
तीक्ष्ण वागणूक ठेविली होती कीं ती मारुतिरायाचे तोंडून ऐकल्यानंतर रामाला 
आनंद झाला. सीतेच्या पावित्र्याविषयीं विनाकारण रामानें शका घेतल्यामुळे 
तिला केवढा धक्का बसला असेल याची कल्पनाच करवत नाहीं. वनांतून घरीं 

आल्यानंतर अशाच कांही क्षक लोकापवादाच्या भयानें रामानें सीतेचा त्याग 
केला. तो दुःखद प्रसंग भयंकर होता. कारण यावेळीं पतीनें तिचा त्याग केल्य!- 
मुळें तिला शारीरिक व मानसिक क्लेश अति झाले. पण ते सवे सहन करून तिने 
लक्ष्मणाबरोबर श्रीरामाला प्रजावात्सल्याविषयीं जो निरोप पाठविला तो वाचळा 
कीं तिच्या थैयेशाली मूर्तीपुर्े लोटांगण घालावेसें वाटतें. सीतेचे व्यावहारिक 
घोरण आणि मनाचें औदाये हे गुणहि पुष्कळ ठिकाणीं दिसतात. पतिपल्नी- 
मधील वैषयिक प्रेम संयुक्त स्थितींता अबाधित असतें. परंतु खऱ्या प्रेमाच 

परीक्षा विदयुक्त स्थितीतच होते. रामानें सीतात्यांग करण्यांत कठोरपणा दाख-- 
बिला खरा, परंतु विषयलंपट मचुष्याकडून हें झालें असतें काय १ रामसीतेमध्येः 
जे विरहाचे प्रसंग आले त्या वेळीं रामाला सीतेचा व सीतेला रामाचा घ्या 
लागला होता हॅ परस्पर प्रेमाचें द्यातक होय. मारुतीला सीतेने विचारळे कः 

* राम कशाचे चिंतन करीत असतो १” राम झेपिंतून जागा होतांच “हा सीले,. 
हा सीते” असें म्हणत उठतो असें मारुतीच्या तोंडचे. उत्तर ऐकून सातेला काय 
वाटलें अलेल बर ! सीतेला रामाचा ध्यास कसा लागला होता, ती किती कश 
झाली होती, शोकाने तिचें अंतःकरण कसें होरपळलें होतें हं सव मारुतिमुखानः 

ऐकतांच रामाने सीतामुक्ततेविषयीं उत्कंठेने यत्न केला. 

लक्ष्मणाचा स्वाथत्याग;--लक्ष्मणाचा स्वार्थत्याग या दोघांच्या स्त्राद- 
त्यागापेक्षां उच्च कोटीचा ठरतो. पित्याचे वचन खरं करण्याकरितां रामाला द 
सहदधमंचारिणी म्हणून सीतेला वनांत जाणे भाग होतें. परंतु लक्ष्मणाचा तसा 
संबंध नसतांना तों अनन्य श्रातृप्रेमानें दंडकारण्यांत जावयास सिद्ध झाला ह
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अपूर्व होय, खरी आत्मस्कूर्ति लक्ष्मणाच्या वागणुकीत ' दिसून येते. नवलाची 

मोट ही कीं चौदा वर्षांच्या दीर्घकालीन अवधींत लक्ष्मणाच्या ' तोंडून त्याग- 

वृत्तीला कमीपणा आणणारे उद्दार पश्चात्तापान चुकूनहि निघाले नाहींत. त्याने 

आतुसेवेचे जं असिधारात्रत एकदां स्वीकारले तें आजन्म शेवटास नेले. लक्ष्मण 

हा रांमाचा सहचर होता म्हणून वनवासांत सौतारक्षण व इतर कार्ये यांची 

व्यवस्था करणें ह| कासे लक्ष्मण व्यवस्थित करी, त्यासुळें राखाला पुष्कळ सुख 

झाले, लक्ष्मणाचे रामावर अकृतिम प्रेम होतें म्हणूनच पहिल्या सुक्कामावर परत 

जाण्याविषयीं शमानें सांगतांच लक्ष्मणाने ““ उदकाबांहर काढलेला. मत्स्य जसा 

जिवंत राहात नाहीं तसें माझें होईल” असें उत्तर दिलें. लक्ष्मणाने रामाची सेवा 
केली हें सदैश्वत आहे. षरंतु त्यानें रामाला चार दोन प्रसंगीं बोध केला आहे 
'हॅहे विसरतां कापा नये. सीताहरणानंतर राम क्रुद होऊन जग जाळतो 
म्हणाला, पंपासशोबरावर एकदां राम विषण्ण होऊन बसला, युद्धप्रसंगी एकदां 

“निराश झाला, त्यावेळीं बुद्धिवाद करून रामाला धीर देण्याचें काये लक्ष्मणानेंच 

केलें आहे. लक्ष्मणावर रामाचेंहि दृढ प्रेम होतें. लक्ष्मणाला मून्छा येऊन समरभूमी- 

वर तो पडलाःव्यावेळी लक्ष्मणाच्या गुणांचे गोरवपूर्वक स्मरण करून राम म्हणतो, 

“ शोधू गेलें असतां या मत्ये लोकांत सीतेसारखी खरी मिळणे शक्‍य आहे. 
परंतु युद्धनिपुण व मंत्र्याचें काम करणारा लक्ष्मणासारखा बंधु मिळणें अशक्य 

आहे.” लक्ष्मणाचें श्रातूप्रेम संकटसमयी टिकले, किंबहुना बृड्रिंगत झालें 

यांतच त्याच्या चारत्रांतील स्वारस्य आहे. मितभाषी, पवित्राचरणी, मृदुस्वभा- 

बवान, व्यबह्रज्ञ अशीं विशेषणें स्वयंसेवक लक्ष्मणाला लाविलेलीं आहेत. 
भरता 'निरुपम वैराग्य-राम, सीता व लक्ष्मण यांचे स्वार्थत्याग पर- 

सावधींचे आहेत. परंतु भरताचा स्वाथत्याग या सर्वांच्यावर झळकतो. कारण 

वरील तीन व्यक्तींवर अग्रत्यक्ष रीत्या कतव्याची जबाबदारी होतीच. परंतु 

भयंकर लोकापवाद सोसून पतीच्या प्राणाची पवा न करितां त्यास वचनांत 

पकडून जॅ राज्य कैकेयींनें मिळविले, त्याचा क्षणभरहि उपभोग न चेण्यांत 

भरताने अ वैराग्य प्रगट' केलें, त्याप् जगांत साहइ्य कनित्‌च आढळेल, 

रामसीताप्रमुतींनीं कर्तव्य करण्यांत जर कुचराई केली असती तर ब्यांच्या- 

कडे थोडें तरी गौणत्व आलें असतें. परंतु कतव्याविषयीं तसा. दूरान्वित संबंध 

बसतांना -भरतानें राज्यलक्ष्मीचा त्याग केला याचें महत्त्व रामांपक्षां अधीक
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आहे. मातेने राज्यवैभवाचे ताट त्याच्यापुढे वाहून ठेविलें होतें; परंतु तें 
अधर्म व अपकीरतिं यांच्या भयाने त्याने लाथांडलें व राम येईपर्यंत तो. नतस्थ 

राहिला. भरतानें त्यावेळीं राज्याचा स्वीकार केला असता तर प्रजाजनांनी 
अडथळा केला नसता. कारण त्याचें वर्तन लोकांशीं रामात्रमाणेंच होतें; पण 
राज्यस्वीकाराबरोबरच रामायणाचा संक्षेप झाला असता ! भरतानें राज्याचा 
त्याग करून आपलें व रामाचें चरित जगापुढें ठेविलें हे त्याचे महदुपकार 
आहेतः रामाचा राज्यत्याग सकारण होता, परंदु भरताचा त्याग निष्कारण 
ब्तणुव अत्यंत महत्त्वाचा आहे. अगांत तारुण्य, माता, पिता व प्रजाजन यांची 

अनुकूलता असतांना सांवभीम सत्तेवर पाणी सोडण्यांत भरताची धर्मपरता, 

भ्रातृवात्सल्य व चैये या गुणांची कोटी लागते. या दोन्ही गुणांत भरताने 

रामाची बरोबरी केलेली आहे. दोघांवराहि अकल्पित प्रसंग आले व दोघांनीं 

आपले निश्चय आश्चये वाटण्याजोगे एकदम व्यक्त केले. रामाची स्वाथानेराभि- 
लाषा जशी उज्ज्वल होता तशीच भरंतानॅहि दाखांवेली. तो म्हणाला, ““रामा- 

वांचून हॅ राज्य मला झेपणार नाहीं. व झेम्लें तरी धमविरुद्ध म्हणून मी 

त्याचा स्वीकार करणार नाही.” याच विंचारानें भरत रामाकडे गेला व आपलें 

राज्य भाषण येऊन करा अशी त्यानें विनंती केली. रामानें पितृवचनाकरितां 

बेणे शक्‍य नाहीं असें. सांगतांच भरताने रामाज्ञा म्हणून रामाची ठेत्र या 

नात्यानेंच राज्यकारभार चालविला. राम येईपर्यंत अयोध्येबाहेर नंदीग्रामीं 
राज्योपभोगाचा त्याग करून ता तापसवेषानें राहिला यांत त्याची त्याग- 

वाति व साधी राहाणी दिसून येते, भरत हा नेहमी साधेषणानें राही म्हणून 

त्यांला चीदा वर्षे व्रतस्थ काढणें मुळींच जड मेले नाही. सूर्यवेशांतील सवे 

राजबिंड्यांना साध्या राहणींचा बाळपणापासून अभ्यास असे. हे सव राजपुच 
शरयु नदीपर दररोज स्नानास जात असत असें त्यांचं वर्णन आहे. एकंदरींत 
भरत हा चैथेवान्‌, धमवेत्ता, सत्यवादी, निर्भीड, जितंद्रिय, गोंड बोलणारा, 
पराक्रमी, असा होता म्हणूनच त्याची कीर्ति रामाच्या बरोबरीचे झाली आहे. 

जारडतिशय--रामायणांतील पांचवी अतुल पराक्रमी व्या श्रीमारुति- 
राय ही होय. सुग्रीवाच्या साहाग्र्याकारितां रामलक्ष्मणांशी मैत्री संपादन करणें; 
थवढॅच काय करणें मारतेरायाला क्रमप्राप्त: होतें. परंतु येवढ्या कायीपेक्षां 
मारुतिचरिन्र हॅ किता तरी श्रेष्ठ सेवेने भरलेलें आहे. मारुतीने एकदां श्री-
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रामाचें सेवकत्व पत्करल्यावर कसल्यांहि संकटास त्यान पाठ दाखावेली नाहीं. 
सौताशुद्धीकारेतां शेंकडों वानर गेले त्यांत मारुतीही एक होता. परंतु इतरां- 
प्रमाणें सुग्रीवाचा बोल न लागेल अशी: यावच्छकय कामगिरी पार पाडावी 

अशी संकुचित कल्पना मारुतीच्या मनाला शिवली नाहीं. दक्षिणसमुद्रापर्यंत 

सर्वत्र शोध केल्यावर ससुद्रोहंघनाचे वेळीं सवांनी हातपाय गाळले अक्षा वेळीं 
केवळ स्वामिभक्तीनें ध्रॉरेत होऊन संसुद्रोलेघनाचें धाडस मारुतीने केलें व राष्ष- 
सांच्या भरवस्तीत जाऊन त्यानें आपले प्राण संकटांत घातले. सीतेचा शोध 

लागतांच मारुतीला परत येण्यास हरकत नव्हती. परंतु सांगकासेपणा न 

स्वीकारितां सीताशुद्धि, तिचें कुशल, तिचा निरोप, लंकत्रील स्थिति, रावणाचे 

बल या सर्वांचा कयास माशतीने घेतला आणि अशोक वनिकेचा विध्वंस करून 
राक्षसांच्या हृदयांत वानरांच्या पराक्रमाबद्दल दहशत बसविली. युद्धामध्ये स्वतः 

अखेरपर्यंत पुढाकार घेऊन निरपेक्षपणे रामाची उत्कृष्ट सेवा केली. रामायणां- 
तील मारुतीच्या निहदेंठुक सेवेनिमित्त जो त्याचा राम, लक्ष्मण, सीता यांच्या- 
बरोबर जयजयकार होत आहे तो सवेथा उचितच आहे. 

इतर व्यक्तींचा नामनिदेद्-रामायणांतील सुख्य पंचायतनाचा परि- 
चय झाल्यावर त्या पंचायतनाभोंवतीं असलेला. परिवार. संस्कृतीने कसा होता. 
हें पाहिलें पाहिजे. सुमित्रा; कौसल्या, कैकेयी, दशरथ, शब्ुप्त, इत्यादि व्यक्तींची 
मानसिक संस्क्ाते जी रामायणांत वार्णिलेली आहे, तीवरून तत्कालीन लोक- 
स्थितीचीहि कल्पना येते. समाजाची संस्कृति कशी होती हद पाहण्यास सामा- 
जिक स्थितीचंच विवेचन केलं पाहिजे. परंतु रामपंचायतन ज्या समाजांत 
एका काळीं वावरत होतें ता लोकसमाजहि, संस्कृतीने उच्च असलाच पाहिजे. 
फोटोची पाश्वभूमिका ( 88015-870पणत ) जितकी उठावदार असते. तितका 
फोटो चांगला खुलतो. हीच स्थिति समाजाची आहे. समाजांतील कत्या व्यक्ति 
ज्या समाजांतून पुढें येतात, त्याची पूर्वपरंपरा चांगली उज्ज्वलच असावी 
लागते. रामायणांत वार्णिलेलीं पात्रें किती उच्च कोटीची आहेत हें पाहिल्यावर 
त्या समाजांच्या मनोभूमिकेची कल्पना आपोआप येते. परंतु ती आधिक सुरपष्ट 
व्हावी म्हणून तत्कालीन सामाजिक स्थितींचाहि थोडासा विचार करूं 

खूयवंशी राजे व त्यांची घजञा-एकंदरीत सूर्यवंशी राजांच्या राज- 
वटीमध्यें प्रजेल्म फार सुख झालें. कारण त्यांवळी प्रजेचे मत विचारांत घेऊन
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राज्य करण्याची सर्वोत्कृष्ट पद्धाते अयोध्येत रूढ होती. अयोध्येच्या राज्यंपद्ध- 

तींत सर्वसंमत गोष्ट अमलांत आणावयाचें काये राजाकडे ठेविलें होतें. अये- 
घ्येच्या राज्यांत जी परिषद भरे तिला मांडलिक राजे, प्रजेचे पुढारी व क्षी 
उपस्थित राहात: असत. अशी एक परिषद रामाला योवराज्याभेषेक करण्याचे 
वेळीं दशरथानें बोलाविली होती. अयोध्येची राज्यपद्धति खरीखुरी राजप्रजास- 
त्ताक होती म्हणून राजाला मंत्र्याच्या सहयाशिवाय कांही करितां येत .नसे. 
सूर्यवंशी राजे हे मोठे प्रजावत्सल होते. प्रजेचे प्रेम संपादन करण्याकारितां ते 
स्रीपुच्रादिकांचा मोह आडवा आला तरी तो. बाजूला सारीत. राजा कसा 
असावा, त्याचे आधिकार काय, त्याचीं कतेब्यें कोणतीं, त्यानें छुणाशीं मस- 
लती कराव्या यांसंबंधाचे निर्बंष बनलेले होते. लोकांचा स्वभाव सात्विक 
च कतव्यनिष्ट राहावा व राजानें नेहमीं प्रजावत्सल राहावें म्हणून राजा व 
प्रजा यांना एका घमेतत्त्वांत गोविलें होतें. रामानें महाप्रस्थान केले तेव्हां सवे प्रजा 

थाय मोकलत त्याचेमागें लागली. या उदाहरणावरून त्यांचे बघ . कसे . होते 
याची कल्पना येते. राजा वः प्रजा यांचा गर्भ व गर्भवती ख्रीप्रमाणें सबंघ अस- 
ल्यासुळें अराजक स्थितीचा लोकांना कंटाळा वाटे. अराजक स्थितींत समाजस्वास्थ्य 
बिघडून धमहानी होते, ती न व्हावी म्हणून राजाची स्थापना त्वारेत करीत. 

घार्मिक व सामाजिक उत्कषे--सूर्यवशी राजांच्या राजवटीत धार्मिक, 
सामाजिक व. दिक्षाणिक सुधारणाहि चांगल्या होत होत्या, यज्ञसंस्थेच्या द्वारे 

लोकाशिक्षणाचे काय होई. त्यानिमित्त विद्वान मंडळी एकत्र जमत व धम, 
आचार, नीति, तत्त्वज्ञान या. विषयांवर चर्चा करीत. वर्णीश्रमव्यवश्था, संस्कार, 

व्यवहारथमे, सामान्यधर्म, विशेषधर्म, आपडधरम॑ यांना याच वेळीं स्वरूप 
आलें. विवाहसंस्था, गुरुगर्हवास, शिष्टाचार, सदाचार यांची वाढहि चांगली 

झाली. दिक्षणाचें पविन्न कर्तव्य हॅ क्रषींच्या हजारॉ. आश्रमांत निस्प्हतेनें 

होई. या आश्रमांत अध्ययनाकारितां नाना देशींचे छात्रगण येत असत. राजपुत्र 

च सामान्य लोकांचीं सुलें यांचें शिक्षण कडक देखरेखीखाली एकत्र होत अखे. 

गुरुसेवा व पुढें गुरुदक्षिणा यांवर विद्यादान होई. जातिसंस्थेचा त्या वेळीं मागमूसहि: 
नव्हता म्हणून सर्ववर्णीय विद्यार्थी एकत एका ग्ुरूजवळ अध्ययन करीत. 
व्ैवाणिकांचें सहाध्ययन होई असे स्पष्ट उल्लेख आहेत. निःस्टह क्रषींच्या 
बाणेदारपणामुळें विद्यार्जन चांगलें होई ब त्यांची राजावर एक प्रकारची कदर
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असे. शिक्षणाला शिस्त होता आणि विचारस्वातंत्र्याला पूर्ण वाव होता. ज्या 

'विचारस्वातंत्र्याबद्दल आज कांद्द लोक प्रीढान॑ बोलतात तें विचार व भाषण- 
स्वातंत्र्य. रामायणकाळी' होतें, हें सीतात्यागांच्या उदाहरणावरून उघड होते. 

रामायणकाळीन ळोकस्थिति--दशरथ राजा सावभौम होता. 
त्याच्या हाताखालीं अनेक देशांचे मांडालेक राजे होते. ते करभार आणून देत. 
दशरथ राजाचे ज एश्वये वार्णेलें आहे तें वाचून सांप्रतच्या दरिद्री वाचकांना 

आतिशयो!कते वाटेल, परंतु आजच्या दारिद्याच्या चष्म्याने त्याजकडे न पाहतां 

यूर्वीच्या भाग्यचक्षुनेंच पाहिलें पाहिजे. अयोध्येचे वर्णन, राजख्ियांचीं ग्रह, 
राजपुत्ांचे वाडे, त्यांतील बाहुभूषणें, रत्नमाला, कुंडले, कडीं, आगळ्या, रत्न, 
रत्नखचित पर्यंक, बहुमोल वखरे, सुवण, हत्ती, घोडे, गाई, धान्यागारे, कोश, 
पाकद्यालांदे अठरा कारखाने यांच्या माहितीवरून त्या कालीं भार्यसंस्कृति वैभ- 
वाच्या शिखरावर आरूढ झालो होती असें म्हणतां येतं. शिबिका, शकट, 

रथ व नावा हीं वाहतुकीची साधन होतीं. यांच्या साह्यानें दूरदूरच्या देशांशी 

व्यापार चाले. राजसत्ता व धमसत्ता निराळी नव्हती. राजसत्ता हीच धमरक्ष- 
णाचें काये करी. विशेषतः चातुवण्ये ही सस्था व चातुवेण्येवान राजा असल्यासुळें 
धर्माचें प्रतिपालन यथायोग्य होई. सर्वच ब्राह्मण तपस्वी नव्हते. पुष्कळ ब्राह्मण 
कृषि, पौरोहित्य यांसारखे व्यवसाय करोत. आचार, संस्कार, प्रायश्चित्त हा 
सर्व चातुवण्याला पोषक्र अशीं होतो. त्यांचें यथासांग असुष्ठान होई. आतिंथे- 
सत्कार चांगला होई. ब्राह्मविधीनें अग्नीच्या साक्षीनें विवाह होई. मेती टृढ 
करण्याला अम्नीची साक्ष लाग. रामायणकाली वनस्पत्याहार व मांसाहार हे 

दोन्ही होते. शिल्पश्षाल्न, ज्योतिषशास्र, हस्तिशिक्षा, धुंद, चित्रकला, रथ- 

चयी, अश्वारोहण, गजारोहण, गायन, विमान इत्यांदे भौतिक शाखांत त्या 
वेळीं बरीच प्रगति झालेली होती. रामायणामध्ये अनेक कारागिरांचे उल्लेख 

आहेत, त्यांवरून अनेंक व्यवसाय त्या काळीं होते यांत शंका नाहीं. सुतार, 
सूत्नधार, ज्योतिषी, नट, सारथी, पुराणिक, दारपाल, गवइ, बजवय्ये, व्यापारी, 

ताल धरणारा, गवंडी, आवारी, बुरूड, मजूर, कुंभार, जवाहिऱ्या, बहुरूपी, 

अर्कस काम करणारा, रत्नांना पैलू पाडणारा, कांचेच्या कुण्या व हस्तिदंती 
'काम करणारा, वैद्य, थोबी, कलाल, न्हावी, नावाडी, कोष्टी, सणगर, सोनार, 

इत्यादि धंदेवाले लोक त्यविळी होति. यांतच राज्यव्यवस्था, लष्कर, दिवाणी,
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व फौजदारी आधेकारसंबद्ध असलेल्या व्यवसायांची भरं घातली कीं ही यादी 

मोठीच होते. राज्याची भरभराट होती म्हणून हरहुन्नर व कौशल्य यांची 
वाढ झाली. वखरे विणण्यांची. विद्या पूर्णत्वास गेली होतीं. सुतापेक्षां रेशमी 
तलम वख राजे लाक वापरीत. रेशमी वस्त्रास जरीचे काठ असत. 

पागोटें व दोन वख हा पुरुषांचा पोषाक असे. स्रिया व पुरुष उत्तरीय 
'वस्न वापरीत. सोने, चांदी व रत्न यांचे अलंकाराहे असत. बाजूबंद; तोरड्या, 
कुंडले, सुकूट, बाहुभूषणें, उरोभूषणें, रत्नमाला, हेमसूत्र, कमरपट्टा, आगळ्या 

इत्यादि अलंकार त्यावेळीं होते. निष्क या नांवाचें सोन्याचे नाणें प्रचारांत होतें. 

वैद्यशाब्न, ज्योतिषशास्त्र व वनस्पातेशाह्न यांची जी माहिती रामायणांत आढ- 

ळते, तीवरून ही दाख चांगलींच प्रगतीला पॅचलीं होतीं असें दिसतें. सरवै- 
सामान्य समाजामध्ये उद्धां ज्योतिषाचें व वैद्यकाचें ज्ञान बरेंच होतें. व्यावहा- 
रिक औषधोपचार सर्वांना माहित होते. फलज्योतिष; शकुन, नवस, शुभाशुभ 

स्वप्ने, शपथ यांच्या कल्पना राम!यणांत आढळतात. रामायणासध्यें अनेक पश्ु- 
पक्ष्यांचीं नांवें आढळतात. उंट, घोडे, बेल, हत्ती यांचा. वाहतुकीस उपयोग 
होई. हत्ती व घोहे यांचा उपयोग युद्ध व मिरवणूक यावेळीं होई. खेटक, आम, 
पुरी, नगर अश्या चार श्रेणी होत्या. पुरी व नगर यांच्याजवळ दुग असत. नगरांमध्यें 

तळीं, विहिरी, पुष्करिणी, सरोवर असत. पिण्याच्या पाण्याची साय काळजी- 
पूर्वक केली जाह. मेंढ्या, बकरी, गाई, बैल व इतर पशु यांचा व्यापार नगरांत 
व परंदेशांमध्यें होई. नगरांमध्यें मंत्री, बल, कोश, सैन्य यांसंबंधी कार्यालये 
असत व न्यायालयेंहि असत. चतुरंग सैन्य हें युद्धशास्त्रांत मुख्य असे. युद्धाचे 
मुख्य शस्र बाण होते. शिव, झूलवत, ऐषिक, ब्राह्म, पैनाक, नारायण, आग्नेय 
अशीं अनेकविघ अख्ांचीं नांवें आहेत. विविध बाण मंत्रांनी आभिसॅतरित करून 
सोडले कॉ त्यांना अक्ष अशी संज्ञा प्राप्त होई. मोठमोठे पाषाण फेकण्याची 
यंत्रें किल्ल्यांच्या तटावर ठेवीत. शतच्नी नांवाच्या तोफाहि होत्या. सर्व प्रकारची 
युद्धसासुम्री रथांतून नेण्यांत येई. मोठीं आयुर्धे, तोफा इत्यादि ठेवण्याचे रथ 
निराळे असत.  युद्धप्रसंगाचें चिन्ह म्हणून रथावर ध्वजा असत. त्या घ्वजांवर 
कांहीं खूण असे, त्यावरून रथी कोण आहे हें कळे. बाहुयुद्धाची पद्धति होती. 

स्त्रियांची स्थिति--रामायणकालीं ल्रियांची स्थिति वैदिक कालापेक्षां 
कौणत्याहि दृष्टीनें कमी नव्हती. अहल्या, सीता, तारा, मंदोदरी या खीरत्न-
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पंचकांतील स्रिया या वेळीं विद्यमान होत्या. यांच्याच जोडीच्या कौसल्या, 
सुमित्रा, अनसूया या च्रिया होत्या. कैकेयीसारखी एकादी खरी सोडून दिल्यास 
बाकी सव स्रियांचे चारित्र्य आदशभूत आढळतं. सीतेवर किती तरा संकटे 
आलीं, परंतु तिचे पातिन्रत्य अगदॉ दृढ होतें.. पतीने तिचा, एकदां सर्वांसमक्ष 
अपमान केला व एकदां तर लोकापवादास्तव त्याग केला, तथापि कोणत्याहि 
स्थितींत तिच पतीवरील प्रेम कमी झालं नाही, हा मोठी महत्त्वाची व आश्च- 

यांची गोष्ट होय. रामायणामध्यें सीतेप्रमाणें इतर स्ियांचीं चरित्रें पुढें आलेली 
नाहींत. तथापि जीं आलीं आहेत त्यांवरून सर्व स्रिया त्याकाळी महान्‌ पतिव्रता 
होत्या असें म्हणतां येतें. हॅ 

स्त्रिया व वेदाध्ययन--रामायणकालीन व्रिया अशिक्षित नव्हत्या. 
सव स्रिया घरगुती पद्धतीनें सुसंस्कृत होत होत्या. कारण क्षींच्या आश्रमांत' 
मुलांत्रमाणें मुलींच्या शिक्षणाची सोय नव्हती. स्रिया त्याकाळीं वेदाध्ययन 

करीत व संध्याहि करीत असत असे उल्लेख रामायणांत आहेत. 

संध्या काळमनाः इ्यामा धुवमेष्यति जानकी । 
नंदी चेमां शुभजलां संध्यार्थ वरवर्णिनी ॥ --%१४।१९ 

_ संध्या करावयाची वेळ झाली आहे, हें मनांत आणून ती श्रेष्ट स्री जानकी 
संध्या करण्यासाठीं या निर्मळ पाण्यानें युक्त असलेल्या नदीवर खात्तीनें येईल.” 

ततः स्वस्त्ययत कृत्वा मंत्रवित्‌ विजयेषिणी । --४।१६।१२ 
पा क आपला पाति जो वाली. त्याला जय ग्राप्त व्हावा म्हणून त्या. मंत्रवेत्या 

तारन॑ त्याचें स्वर््ययन केलें.” यावरून 1ख्रियांची उपनयनें होत व त्या वेदवेत्त्या 
असत असें सिद्ध होतें. पुरुषांप्रमाणें स्रियांच्या शिक्षणाची स्वतंत्र सोय नव्हती. 

म्हणून त्यावेळीं एकंदरींत विदुषी स्त्रिया कमी दिसतात. तथापि सुसंस्क्ृतता व 
नीतिमत्ता या क्षेन्नांत त्या फार श्रेष्ठ होत्या यांत संदेह नाहीं. 

खहगमन--रामायणकाली व्लियांना पडदा होता असें दिसत नाहीं व 
त्या अगदीं उघडपर्णें वावरत असेंहि दिसत नाहीं. युद्ध) संकट, विपत्ति, लम्न- 

समारंभ, उत्सव व यज्ञ इत्यादि प्रसंगीं ल्लियांनीं' समाजांत येण्यास हरकतः 
नव्हती. अर्थात्‌ अशा वेळीं खरी-पुरुष समाज एकत जमत असे. परसतरीकडे 
पाहूं नये असा निषेध शाल्लांत आहे. पण त्याला वरील प्रसंग हे अपवाद
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होत. पतीच्या पश्चात्‌ जिवंत राहाणें अश्यक्य व अनुचित अशी झ्रियांची 

समजूत द्दोती म्हणून त्या पतीबराबर सहगमन करीत असत. पतीमागं जिवंत 
राहून आपलें आयुष्य परोपकारा्थ व इंद्यासेवेंत घालविण्याचा दुसरा मार्गहि 

त्या काळीं धर्ससमत होता. परंतु या! पुण्यसंपादनांच्या मार्गापेक्षां पार्तक्रतांना 
सहगमनच [प्रिय वाटे. 

दाखीची चाल--सांप्रत रूढ नसलेली दास व दासी यांच्या दानाची 
चाल त्या वेळीं होती. रामानें वनांत निघतेवेळींश जा अनेक दानें केलीं 

त्यांत कित्येक ब्राह्मणांना दास व दासी यांचीं दालने केल्याचे वर्णन 

आहे. यजमानाचें हित रक्षण करण्यांत हा दासदासींचा वर्ग कसा तत्पर 

अते हद मंथरेच्या चरित्रावरून उघड होतें. दासीचें दान म्हणजे तिला प्रोस- 
णारा यजमान बदलणे येवढाच अर्थ दिसतो. अशा कांहीं चाली असल्या तरी 
चतरियांची योग्यता पुरुषांबराबरीची आहे असा समज रूढ होता. राम वनांत 

निघतेवेळीं रामाचे अभावीं त्याचा आत्मा खी म्हणजे सीता हिला. राज्या- 
भिषेक करावा. अशी कल्पना वसिष्ठांनीं सुचविली आहे. 

आत्मा हि दाराः सर्वेषां दारसंगम्रहवातेंनाम । 
आत्मेयभिति रामस्य पालयिष्यति मेदिनीम्‌ ॥ --२।३७॥२४ 

इत्यादि कल्पनांवरून रामायणकालीं झ्रियांचें स्थान तत्कालीन समाजांत फार 

वरच्या तः्हैचें होते असे म्हणण्यास अडचण वाटत नाहीं. 

उपखंहार--याप्रमाणें रामायणकालीन लोकांची राजकीय, धार्मिक, आणि 
सामाजिक संस्कति होती. लोकांचे व्यवसाय, धर्मनिष्ठा, आचार, त्यांच्या सम- 

जुती व चालीरीति यांचें यथार्थ ज्ञान याप्रमाणें रामायणावरून होतें. रामायण- 

म्रथाचें सूक्ष्म विवेचन करण्याचें हें स्थळ नव्हे म्हणून अगदीं त्रोटक माहिती दिली 

आहे. रामायणांत ज्यांचे संबंध आले आहेत असे वानर व राक्षस हे दुसरे 
समाज होत. यांची संस्कृति व लोकस्थिति कशी होती हें सुद्धां पाहाण्यासारखें 
आहे. मनुष्यसमाजाची स्थिति येथवर दाखविली आहे. अथात तिच्या जवळ 
जवळ कांहीं अपवाद सोंडून वानरसमाजाची स्थाते होती. राक्षससमाज तर 

बोलून चाळून आसुरी संपत्तीचाच भोक्ता होता. त्या समाजाच्या संस्कृतीचा 
आर्यसंस्क्ृतावर अनिष्ट परिणाम होऊं नये म्हणूनच राम-रावण युद्ध झालें व 
राक्षससंस्क्ृतीचा नाश झाला. रामायणावरून त्या कालच्या संस्कृतीचा आढावा 
घेतल्यावर महाभारतामध्ये आर्यसंस्कृताचे स्वरूप कसें दिसत हे आतां पाहूं.
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भारतकालीन आयेसंस्क्राते 

आरताची श्रेष्ठता--ेल्या प्रकरणांत रामायणकांलीन आर्यसं्कृतीचे 

स्वरूप किती वरच्या पायरींचें होतें हरे आपण पाहिलें. रामायणानंतर महाभारत 

'या ग्रंथावरून आर्यसंस्कृतीचे स्वरूप कसें दिसतें हें आतां पाहिलें पाहिज. महा- 

भारत हा ग्रंथ व्यास महपौंनीं जगदोड्धारार्थ लिहिला. या श्रेथाची संस्कृत भाषा 

सोपी असून त्यामध्यें संस्कृत भाषेचे जिवंत स्वरूप आढळतं. एक लक्ष श्लोकांचा 

एवढा मोठा विस्तृत ग्रंथ संस्कृत भाषेवांचून अन्य भाषत नाहीं. या ग्रंथांत 

चतुर्विध पुरुषार्थांचें प्रतिपादन केलें असून सव खतरी-पुरुषांना कतेब्याचा मागे 

निश्चित व सुस्पष्ट दाखविला आहे. वेदांच्या खालोखाल महाभारताची ऐति- 

दासिक दृष्ट्या योग्यता आहे. या ग्रंथांत धम, तत्त्वज्ञान, व्यवहार, राजनीति 

इत्यादि विषयांविषयीं इतके विस्तृत विवेचन आहे कीं. त्यावरून * व्या[खो- 

चिछर्र जगतूच्रयं १ अशी ह्येण पडलेली आहे. 

यदिह्या्त तदन्यत्र यन्नेह्याश्त न तत्‌ काचित्‌ । 

अक्षी या ग्रंथाची योग्यता असून हा ग्रंथ एकंदर संस्कृत. वाड्ययास आधारभूत 

आहे. या ग्रंथाबद्दल प्रत्येक भारर्ताय आर्यांची आतेशब पूज्यबुध्दि आहे. 

सूवंशांतील कांही. राजांची नांवें जशी न्रेदामध्यें आढळतात. तशींच 

सोमवंशीय राजांचीही नांवें इषटेत्यत्तीस येतात. त्यांवरून चंद्रवशीय कांहीं राजे 

हे वेदसमकालीन असावेत असे दिसतें. महाभारतकाळीं ऊरुक्षेत्रांत कौरव; 
शगच्या किनारीं पंचाल, यमुनेच्या किनाऱ्यावर बहु , झरसेनी व भोज, य॒सु- 

झेच्या दुक्षिणस चिदि, अवंति भागांत भोज अशीं सोमवंशी क्षत्रिय घराणी 

अस्तित्वांत होतीं. या सव क्षलिय घराण्यांतील कत्या पुरुषांच्या हालचालींचा 

संबंध महाभारतांत आलेला आहे. हा ग्रंथ प्रथमतः व्यासांनी निर्माण केला. 

ह्याचें पहिलें नांव * जय ” असें होतें. या ग्रंथाचें भारत वैद्यपायनांनीं बनविले 
ब भारताचें महाभारत. हे पुढ सतीने केलें असा या ग्रंथाचा इतिहास आहे. 

रामायणाप्रमाणें महाभारतांतहि बराच भाग प्रक्षित्त असावा असा विंद्यानांच!
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समज आहे. इतका प्राचीन व इतका विस्तृत ग्रंथ आज वव्हंझीं मूळच्या शुद्ध 

स्वरूपांत पाहावयास मिळणें कठीण आहे. तथापि हा ग्रंथ म्हणजे तत्क्यलीन 

आश्रसस्कृतीचा एंक इतिहास असें म्हणण्यास हरकत नाहीं. 

भारतीय युद्धाचा काळ--मददाभारत हा ग्रंथ भारतीय युद्धानंतरःचा 

झे यांत संशय नाहीं. हें मोठें युद्ध झाल्यानंतर थोडक्याच दिवसांत हा अंथ 

लिहिला गेला आहे. भारतीय युद्धकांल ह्मणजे आयेसंस्क्तींच्या वैभवांचा 

माध्याव्हकाळ होय. वेदकालापासून भारतीय युद्धापर्यंत व भारताय युद्धापासून 

पाणिनीकालापर्यंत आर्यसंस्कृतीची उत्कर्षस्थिति दिसते. 'या उत्कषेकालांचा 

मध्य भारतीय युद्ध हा असून या युद्दकालासंबंधीं विद्वानांमध्यें अद्याप एकवाक्यता 

नाही. हॅ युद् शकपूर्व ३१०० या सुमारास झालें असें एक मत अहे तर 

दुसरें शकपू्व दोन हजारच्या खुमारास हे युद्ध झालें असें मत आहे. तिसरे 
एक मत हें युद्ध शकपूर्व दीडं हजार या सुमारास झालें. अधे असून म्रत्येक 

मतांत हजार पांचशे वर्षांचें अंतर आहे. त्यामुळे ह्या काल निश्चित ठरते. 

नाहीं. व्याकरणकार पाणिनीचा काल ख्िल्तपूर्व आठवे वर्षे हा असून क्रपग्बेद- 

संहितेचा काल खिस्तपूवे चार हजार वर्षाच्याही पलीकडे आहे. '्ल्वेद संहिते- 

पासून पांणिनीपर्यंत जा तीन चार हजार वषांचा काळ आहे, त्यांचा मध्य 

भारतीय युद्धकाल असावां अशी आमची समजूत आहे. इतक्या प्राचीन 

कालची संस्कृति महाभांरतग्रंथांत पाहावयास सांपडते. या ग्रंथाची जरी 

. अनेक संस्करण झालेलीं असलीं तरी मूळच्या संस्कृतींचा बराचसा भाग या 

ग्रंथांत आहे असें म्हणतां येईल. 

रामायण व भारत यांची तुलना---रामायण व भारत हे दोन्ह 

दरंथ भारतीय आर्यांना सू्यचद्रां्रमाणें पूज्य आहेत. हे श्रंथ एतिहासिक 

आहेत. तथापि वाल्मीके ब व्यास या दोन अथकल्यांची भूमिका अगदीं भिन्षः 

भिन्न आहे. वाल्मींकांचें उद्दिष्ट वैयक्तिक सद्गुणांचा सर्वोत्कृष्ट आदश वाचका- 

पुढें ठेवणें हॅ आहे. म्हणून तेथें प्रत्येक व्यक्तीच्या ग्रुणांची पराकाष्ठा अंन्य-्‌ 

निरपेक्ष अशीच दाखविली आहे. परंतु व्यासांना भारतांत हे दाखवावयाचें 

नव्हते, समांजसापेक्ष, कुंटुंबसांपेक्ष अर्थात्‌ अन्यसापेक्ष तत्त्वनिष्ठा साक्षात्‌ व्यव- 

दारांत किती राहू शकेल हें व्यासांना दाखवावयाचें हेत. म्हणून महाभारतां- 

तील नायकांच्या भूमिका व्यासांनी तेशा रंगविल्या आहेत. धर्म, द्रौपदी),
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औम, अजुन, कुंती यांची धमनिष्ठा व धमपरता राम, सीता, लक्ष्मण, भरत, 
सुमिन्ना यांच्यापेक्षा कमी होती असें आपणांस केव्हांहि म्हणतां येणार नाहीं. 
धर्मराजाला स्वतःपुरतें सत्त्वगुणाचें व सत्यानिष्ठेचें कितीहि प्रेम असलें तरी 

त्याचा परिणाम माता, पत्नि, बंधु व पुत यांच्यावर काय होईल याचा विचार 
डाळणें अशक्य होतें. म्हणून त्यांच्या वर्तनाला मर्यादा येऊन बसली. अशी 
अयादा आंखून (दिल्यावर कोणत्याहि संद्‌गुणाची मजल त्या सयादेच्या पलीकडे 
जाऊं शकत नाहीं. समाजांत वावरणाऱ्या व्यक्तीला आपलें वतन अन्यसापेक्ष 

ठेवावें लागतें. सामाजिक व व्यावहारिक बंधने. पाळून आपला व्यवहार कितो 

नसुनेदार व किती उच्च कोटीचा करितां येईल हॅ महाभारत ग्रंथांत दाखविलेले 
आहे. हा ग्रंथ व्यवहार, समाज व नीति यांचा बोध करणारा असल्यामुळें 

त्यांत अनेक प्रसंग असे वार्णिले आहेत कां, एका वेळीं एका कर्तव्याचा दुसऱ्या 
कतेब्याशीं विरोध यावा, आणि कमीकमविचिकित्सा उप्तज्ञ होऊन एकाद्या 
व्यक्तीकडून घडलेल्या आचरणाबद्दल संशय उस्तन्न व्हावा! परंतु रामा- 

य॒णांत हे प्रसंग नाहींत. त्याचें कारण त्या ग्रंथाचा हेतु भिन्न आहे. रामायण 

व भारत या ग्रंथांच्या हवेतूंमध्ये फरक असल्यामुळं रामाची सत्यनिष्ठा धर्माच्या 
सत्यनिष्ठेपेक्षां जाज्ज्वल्य दिसते. याचें कारण धर्माला आपल्या सद्यनिष्ठेचा परि- 
णाम समाजावर काय होईल याचा विचार करावयाचा होता. पण रामाला या 

विषयीं कांहींच कर्तव्य नव्हतें. द्रपदी व सीता, या दोघींची, पतिनिष्ठा सार- 
खीच होती. परंतु एकीला आपलें ब्रतच पाळावयाचें होतें तर दुसरीला पतीबद्दल 

' आदर ठेवून त्याच्या असावधपणानं झालेल्या चुकांबद्दल त्याला सावध करून 
हुर्थर प्रसंगांतून बाहेर पडण्याबद्दल सारखी टोचणी करावयाची होती. लक्ष्म- 
णाला. श्रातूआज्ञा प्रमाण होती तशीच ती भीमालाहि होती. पण आपण होऊन 

ओढून घेतलेल्या आपत्तीचें मूळ धमराजाच्या भाळसटपणांत आहे. हॅ पाहून 
भीम धमाचे. हात जाळण्यास तयार झाला. सारांश, भारताचा उद्देश व पर्य- 

वसान हीं रामायणाहून भिन्न असल्यामुळें त्यांत अनेक कथा, उपकथा, आख्याने, 
उपाख्यानें अंथकर्त्यांनाँ सांगितलेली. आहेत. कत्या पुरुषांच्या उलाढाली, 
धोरणे, राजकारण, धर्मकारण, सावधानता, महंती या सवाची हृदये महाभार- 

तांत दाखविली आहेत. म्हणजे मानवी अतःकरणांत जेवढे कांहीं विकार व 
विचारांचे तरंग असतील ते सर्व कार्यखरूपाने दाखविलेले आहेत. महाभार-
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तांतील अन्यसावेक्ष कृत्यांची शाखत्रुद्ध संगती सांगण्याकारितां गीता या ग्रंथाचा 
अवतार झाला आहे. गीता हॅ कमयोगाचें, कार्यांकायाविचिकित्सेचें व॒ कठंव्या- 
कर्तव्यविवेकाचें शास्त्र महाभारतांत अवतरले, यावरूनच त्या वेळचा व्यवहार 
किती जटिल, वादग्रस्त व गुंतागुंतीचा झालेला होता हॅ दिसून येते. 

गीतेचा अल्प परिचय--श्रीमद्भगवह्दीता हा संस्कृत वाड्मयतील 
कोहिनूर दिरा आहे. प्रत्यक्ष भगवंताच्या तेडचे उद्दार सोध्या व स्फूर्तिब्ययक 
भाषेत सांगितले असल्यासुळे गीता हा प्रगल्भ व प्रासादिक ग्रंथ झालेला. अहह. 
श्रीमद्धगवदह्लीता ही युद्धाच्या प्रारंभी कथन केला असून ती. महाभारतांत 
आहे, हेच तिच वैशिष्टय आहे. कमेयोगशाखत्राचा हा प्रधान ग्रंथ असून ल्यंतः 
सांख्य, योग, वेदांत व भक्ति हे विषय कममयोग्राला पोषक ह्मणून आलेळ 
अहेत. गीता ही व्यक्तिनिष्ट नसून तत्त्वनिष्ट आहे. असुक एक ग्रथ, असु 
एक देव, असुक एक साधु मानावा असें गीता सांगत नसून इष्ट देवलेच्य 
भच्चींत अहेतुकता व जॅ कभ चांगलें करितां येईल, त्यांत निष्कामता पाहिले 
असें गीतेचें म्हणणें आहे. पाहिजे त्या देवतेची निहेंठुक उपासना करण्य 
सांगणारा आणि पाहिज त कमे निष्कामदुद्धीनें करण्याची आज्ञा करणासः हया 
जगांतील पाहिलाच श्रंथ आहे. आपापलें कतव्य इंश्वरापणवुद्धीनें करावें, पर. 
मेश्वराची आज्ञा आहे, श्रेरणा आहे, अशा उत्साहानं फलावर नजर न ठेवलाः 
करावे, असें सांगणारा व महुष्याचा उत्साह आणि थय हीं टिकवून कलेव्यात्चा 
योग्य मागे दाखाविणारा हा ग्रंथ आहे. 

गतत कर्म व ज्ञान यांचा समुच्चय आहे. म्हणून पूर्वमीमांसा व. उत्तर- 
मीमांसा यांना गीतेत स्थान आहे. गीतेतील तत्त्वज्ञान हद वैदिक तत्त्वज्ञान अस- 
ल्यामुळें तिन देताद्वेताचा उत्तम मळ घातला असून निद्ददाचें विवेचनहि 
उत्तम केलें आहे. गौतेनें गहस्थाश्रमाला गोण ठरावेलें नसून कर्मफलाशा न 
धरितां जो कार्य करितो तो संन्यासी व योगी होय असें म्हटलें आहे. गीतेच्या 

काळीं जे कोणी कमीच्या एका टोकाला गेळे होते व जे ज्ञानाच्या दुसऱ्या 
टोकाला गले होते, त्या दोघांना एका केंद्राकडे खेचून कमठांला ज्ञान व ज्ञान- 
ठाला कर्म लावण्याचें महत्काये गीतेन केले. हें काय साधण्याकरितां गील्तेनें 
करणाच्या आड न येणारी एक भाक्त उप्तन्न केली. म्हणून गीतेची शेकवष्ट 
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-चुकिशद्ध व न्यायशुद्ध आहे. गीतेचे ब्रम्हनिवीण हें वैदिक निढद्तत्त्वज्ञानाला 

रून आहे. 

जगामध्ये प्रदत्तिनिवत्तींची आंदोलने चक्रतेमिक्रमानं होत असतात. निवू- 

चोचा किंवा प्रवृत्तीचा अतिरेक झाला की समाजाचा अपक्ष होतो असा नियम 

आहे. हा अतिरेक टाळून प्रदत्तिनिवत्तीचें योग्य सेवन कस करावे, तसंच अहिंसा, 

खल्य, अस्तेय इत्यादि गुणांच्या अतिरेकाने धमीपेक्षा अथमच घडतो म्हणून कसें 

“बागावें, अनेक कर्तव्यें एका कालीं दत्त म्हणून पुढे उभी राहिली तर त्यांत श्रेय- । 

“सकर असेल तेंच कसें करावें, यावा मार्गदर्शक गीता ग्रंथ आहे. गीता ग्रंथाची 

पक्षिकवण जोवर समाजांत मुरली होती, तोंवर त्यांचा उत्कर्ष होता; पण गीता- 

'आखाच्या सिंद्धांतांकडे व. उपदेशाकडे जेब्हांपासून दुलेक्ष होऊं लागलें 

जेव्हापासून आग्रेसंस्क़ृतीचा अपकर्ष होऊं लागला असें विचारांती सिद्ध होतें. 

यण ह्दें विवेचन प्रस्तुत कतेव्य नसल्यामुळें महाभारतावरून तत्कालीन परि- 

स्थितीची 'व आर्यसंस्क्ृताच्या विविध अंगांची कशी स्थिती होती तें पाहू. 

'आरतीय वेद्यशास्तर-भारतकालीं आर्यवैद्यक चांगल्या स्थितींत होतें. 

म्लननक) अगाहिति, जाजली, काशिराजा, धन्वंतरी यांच्यासारखे राजे व नदषि या 

शालांत चांगले निष्णात होते. पुढील काळच्या ग्रंथांमध्ये व. त्यांवरील टीका- 

अथांमध्यें वरील वैद्यात्रवेत्यांनी लिहिलल्या ग्रंथांचे उलेख आलेले आहेत. 

. :ल्लागळीक--नाग लोकांचा संबध भारतांत आहेला आहे. हे खांडव 

जबांत राहात होते. तें जाळून त्यांचें उच्चाटन करण्याचा यत्न अज्जुनानें केल्या- ' 

मुळें तक्षकाचें व त्याचें वांकडें पडलें. तक्षकाचें पारिपत्य अर्जुन करूं शकला नाहीं. 

भारतीय युद्धांत अश्चसन नाग कर्णाकडे गेला होता. पण त्याच्या मदतीचा विशेष 

उपथाग झाला नाहीं. हे नाग लोक सापाप्रमाणें दावा घरणारे होते. म्हणूनच 

तक्षकानें परिक्षिद्रीच्या महालांत शिरून त्याचा खून केला. त्याचा सूड घेण्याकरिता 

जन्मेजयांनें नागराजघानी तक्षशिला ही जिंकून सर्पसत्र आरंभिले. तेव्हां भयभीत 

डोऊन तक्षक इंद्राच्या आश्रयास गेला. जन्मेजयाचा क्रोघानल आस्तिक कीने 

नागांची तरफदारी करून शात केला. तथापि त्यांना उत्तरेकडे राहणें अशक्य 

झ्ऊन ते दाक्षेणेंत आले. नाग व आये ह्यांचे विवाहसंबंध होत होते. जरत-
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कारुला नागकन्येपासूनच आस्तिक आये ह्या 
दोघांतील वैमनस्यें बऱ्याच कालानं नष्ट झालेलीं असावींत. 

सामाजिक परश्‍्स्थिति-- श्रीमंत लोक मांसान्न भक्षण करीत. 
< तृ पंच नखा भक्ष्याः ”” या शास्त्राचे आधारें मांसभोजन होत असे. 
य॒ज्ञीय व मुंगयॅंतील हिंसा या आक्षेपार्ह नव्हत्या. * नित्य खुरा ब्राह्म- 
णांना” या वाक्यावरून ब्राह्मण कोणत्याही. प्रसंगीं! दारू पीत नसत. सुरा 
सर्वत्न निषिद्ध समजण्यांत येई. तांदूळ वगरे धान्यें खाण्यांत येत. गोरसाचीं 
निरनिराळीं पक्कालें बनवीत असत. भोजनशिष्टाचार, भोजनव्यवद्दर यांचेहि 

निर्बंध होते. शिकार व द्यूत यांचा लोकांना विशेष नाद होता. एक उर्णीत 
म्हणले पागोटें, एक उत्तरीय व दुसरें नसण्याचे धोतर येवढाच काय तो पोघाख 
असावा. चामड्याच्या व लाकडाच्या वाहाणा वापरीत. अमभिहोत्र्याशिवाय मिशा 

कोणी काढीत नसत. मोती, हिरे, माणकें, रत्ने ह्यांचे अनेक अलंकार धारण करीत. 
सिंहासने, सुवर्णासनॅ, चौरंग, मंचक अशा निरनिराळीं आसने असत. चोरी, 
चहाडी, दगलबाजी वगेरे फार थोड्या प्रमाणांत हात. हत्ती, घेडे, उंट, गाढवे हीं 
वाह्यान असत. ' गायनकलेचा आणि बागा, वसने, उपवने इत्यादींचा शोक 

लोकांना फार होता. निरनिराळ्या लोकांच्या निरनिराळ्या चाली आणि शिष्टा- 

नार हद्दी ठरलेलीं असत. 

व्यवहार व उद्योगधंदे--निरनिराळीं वजन मार्पे रूढ होतीं. हीच्या 
मजूरसंधांप्रपाणें निरनिराळ्या लोकांच्या श्रेणी होत्या. व्यापार करणारे निर- 
निराळे संघ द्योते. ते जमीन व समुद्र या दोन्हीं मागानी व्यापार करीत. 
लिखावट, हिशेबठिशेब हे स्व होते. कापड, जडजवाहीर, रत्नॅ, मसाल्याचे 
पदाथ असे व्यापाराचे जिन्नस होते. रत्नांचा व्यापारही चाले. सोने, तांबे, 
रप, लोखंड, पोलाद वगेरे सव धातु अस्तित्वांत होत्या. कापूस, रेशीम, 
लोकर यांचे कपडे तयार होत असत. भडोच, पांड्य, चोल हरे भाग कापसा- 
करितां प्रासेद्ध असत. हरीण, बोकड, मांजर, खोकड यांच्या अंगावरची 
लोकर फार नामी असे. निरनिराळ्या प्रकारचे रंग अस्तित्वांत होते. ते. सव 
'वनस्पतीपासूनच काढीत. निरनिराळ्या कारागिरांना राजाकडून आश्रय मिळे. 

शेती ह्या धंदा सर्वांत मोठा होता. कालवे, तलाव यांची व्यवस्था शेतीकरिता.
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केळेली असेः व्याजाचा दर शॅकडा १. रुपाया होता. शिल्पशासत्र म्हणझे बांध- 
काम द्दे परशियन अर्थात्‌ असुर लोक चांगलें करीत. 

राजकीय स्थिति--महाभारतकाळीं दिछीनञक कुरु, कंबोजा- 
जवळ पांचाल, अयोध्येजवळ कोसल, पेशावराजवळ गांधार, पंजाबांत मद्र, 
सध्यदिंडुस्थानांत अवंती, पूर्वे समुद्राच्या किनाऱ्यावर उत्कल, कलिंग, आंध्र, 

चोल, द्रविड व दक्षिणेत केरल, कनीटक अशीं अनेक लहान मोटी 
राज्यें होतो. राजसत्ता जरी होती तरी प्रजेचे मत विचारांत घेण्यांत येई. 
युविष्िराने युद्धानंतर ब्राह्मणांच्या व राजे लोकांच्या अचुमतीनें अभिषेक करून 
घेतला होता. तथापि एकंदरीत राजसत्ताक राज्यपद्धतांकडेच लोकांचा कल 
होता. इतर राजांना जिंकून मांडलिक करून साम्राज्य स्थापन करण्याची कल्पना 
आणि महत्त्वाकांक्षा सव राजांस असे. राजसूय यज्ञ करून सम्राट पदवी मिळे. 
इतर राजांची राज्यें खालसा करण्यांत येत नसत. मुलगा नसेल तर सुलीला 
किंवा तिच्या सुलाला राज्याभिषक करण्यांत येई. 2 भाग प्रजेने राजास द्यावा 
ब राजानें प्रजेचे संरक्षण करावें, अशा तऱ्हेचा राजा आणि ग्रजा यांच्यामध्ये 
निर्बंध झालेला होता. धमबंधनांसुळें राजाला आश्नियॉतित अधिकार गाजविण्यास 
वाव नसे. अराजकत्वांचे दुष्ट परिणाम कसे भोवतात याची जाणीव लोकांना 
चांगळी असल्यामुळे ते दुष्ट राजाचा जुलूमही सहन करण्यास तयार असत. 
बुहस्पतिनीतिशास्र म्हणजे राजकारणशातत्र आहे. त्यांत धर्म, नीति, दड, 
वाक्पारुष्य, साम, दाम, दंड, भद, अमात्य, राष्ट्र, दुग, बल, कोंश, रथ, 
गज, अश्व, पदाति, नौका, चार, शच्चु, मित्र, उदासीन, युद्ध, वाद्य, 
ध्वनि, अश्या अनेक विषयांचे : इतकें सांगोपांग विवेचन आर का त 

अवीतचचीन सुधारलेल्या राजकारणशाख्रालाही संग्राह्य आणि चिंतनीय असें 
आहे. सभापर्वांतील कव्वित्‌ प्रश्नावरून राजा व प्रजा यांचा संबंध आणि सुलकी 
कारभार इत्यादींची माहिती मिळते. जमीनीची साजणी, भरण्य, अबकारी, वेठ- 
बिगार, दिव्य, आणि कर) यांसंबंधांचे नियम अमलांत होते. ग्रामसंस्था 
जौरांत होत्या. तंटे बहुधा आपापसांतच तोडीत. पण, निष्क, दीनार अशीं 

नाणीं व्यवहारांत होतीं. परराष्ट्राशीं वागण्याचे नियमही ठरटेले हेते. लोकांचे 
राजावर अकृत्रिम प्रेम असे. भाष्म, श्रीकृष्ण आणि धर्मराज यांचें वतन आणि 
राजकारण जगतास आदर्शभूत असें आहे.
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सव्य व युद्ध---कषन्यांतील झिपार्यांना पगार किंवा धान्य चंत्त दत 

असत. रणांत मेलेल्या वीरांच्या कुटुंबांच्या पोषणाची तजवीअ राजाकडून होई. 

चतुरंग सेना म्हणजे रथ, हत्ती, घोडदळ, पायदळ असें अच. लढता लढतां 

हातवाईवर युद्ध आलें. म्हणजे घोडस्वार एकमेकांस घोड्यावरून खालीं 

पाडीत. हिमालयाच्या आसपासचे लोक हत्तीच्या युद्धांत, मधुरेकडील लोक 

बाहूंच्या युद्धांत व दक्षिणेतील लोक तरवार चालविण्यांत कुल असंत. मोठमोठे 

मह हत्तीच्या पोटाखालीं चपलतेनें घुसून त्यास दुक्या मारून त्याचा प्राण 

घाबरा करीत. हत्तीशीं झुंजणार मह त्याकाळीं ग्रासेद्ध होते. त्यावेळचा रथी 

म्हणजे हंछींचा सुख्य सेनापती होय. शसख्राख्रांत घनुष्य व बाण यांचा नंबर पहिला 

होता. थदुवि्वेंच अभ्यास फार होत अक्षे. अजुनाने रात्रंदिवस या विद्येचा अभ्यास 

केला होता. अख किंवा शक्ति हीं अभिमंत्रण करून शत्रूंवर फेकीत असंत. 

अल्लांचा उपसंहार करण्याचें सामथ्ये अख्ल टाकणाराच्या ठिकाणी असे. हलली 

रथाची चककें चित्रांमध्ये चार दाखवितात. परंतु रथास ल्या वेळीं दोनच चाके 

असत. त्यावेळ वे धर्भयुद्धाचे नियम इछ्लींच्या काळीं सुद्धां वाखाणण्यासारंखेच आहेत. 

विमानांतूनही शत्रूवर स्वाऱ्या करीत असत. सैन्याची रचना निरनिराळ्या व्यूहा- 
मध्यें करीत. पत्ति, सेनामुख, गुल्म, वाहिनी, एतना, चमू, अनीकिनी, अक्षी- 

हिणा असे चढत्याचढत्या संख्येचे सेनावाचक शब्द होते, सैन्याबरोबर बाजार- 

बुणभेही असत. 

समा नव्यवर्था--महाभारतकाळी चातुवण्येव्यवस्था होती. ब्राह्मण, 

क्षत्रिय, वैश्य, शट हे चार वर्णे असून त्यांचे थदेहि ठरलेले होते. ही वण- 

व्यवस्था जन्म, कम, गुण व रंग यांचा विचार घेऊन केलेली होती. वरच्या वर्णांस 

खालच्या वर्गीताल ल्लियांशीं लग्नें लावितां येत असत. प्रतिलोम संकराबद्दल 

कडक निर्वेध होत. कारण संकराची भाते आयना वाटे, यावेळीं ब्राम्हणांची 

योग्यता मोठी होती. शांति, दया, दान, सत्य, तप, धम हीं ब्राह्मणाची लक्षणे 

सांगण्यांत यत. प्रत्येक वांची लक्षणे बहुतेक निरपवाद असत. ब्राह्मणवणीचे गुण 

ब्राह्मणांत, क्षत्ियांचे युणं क्षत्रियांत स्वभावसिद्ध असले पाहिजेत अशी आर्यांची 

समजूत होती. संत्यक्षाम जाबालाच्या उदाहरणावरून ब्राह्मणांच्या सत्यवादित्वा- 

(विषया किती उदात्त कल्पना होती याचे प्रत्यंतर येतें. वर्णेसंकर म्हणजे 

स्वभाव्स॑कर असें समजून आर्य सँकराचा निषेध करीत, पठणपाठण, तपत्याग,
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इंद्रियद्मन या गुणांसुळें ब्राह्मणांबद्दल आदर असे, सदाचरण व लप यांत कांहीं 
विलक्षण सामथ्य आहे अशी समजून होती. कण्वक्षींच्या आश्रमाचे जे 

आदिपर्वांत वर्णन आहे, त्यावरून ब्राम्हणसमाजाच्या राहणीची कल्पना येते. 

वसिष्टाचें बह्मतेज पाहून विश्वामित्राने “ चघिग्वळ क्षत्रियवळं ब्रह्मतेजो 

बळ बळसू्‌?” असे उद्गार काढले. ब्राम्हणांचा मुख्य धंदा अध्ययन अध्याप- 

नाचा होता. ब्राह्मण वेदांबशेबर इतर विद्या, कला व शास्त्रें यांचाहि व्यासंग 

करीत. निरानेराळ्या वर्णाच्या थंद्यास लागणाऱ्या स्व विद्या ब्राम्हण शिकत 

ब द्या संव. वर्णांना शिकवीत. विद्यादानाचें महत्त्वाचें काम ब्राह्मणांनी आपल्या 

शिरावर घेतलेळे ह्दोतें. कैकेय राजा म्हणतो “माझ्या राज्यांत आर्थद्वान्‌ व य॒न्ञ- 
शील नसलेला एकहि ब्राह्मण नाही १ ( शांतिपर्व अ. ७६ ). यावरून अभि 
ठेवून यजन करणारे गहस्थाश्रमी ब्राम्हण त्या काळीं बहुतेक होते असें दिसतें. 
अध्यापन, ग्रतिए्र्ह व. याजन यांवर ब्राम्हणांची उपजीविका चाले. द्रोणा- 
चाय कौरवांना धच्चविंद्या शिकर्वात होते; हें इतर वर्णीस त्या त्या वणाची विद्या 

: शिकवीत अस्त याबद्दलचें प्रासिद्ध उदाहरण आहे.. पुजारी, ज्योतिषी, पुरोहित, 
मंत्री, दूत, वातीहर, इत्यादि धंदे ब्राम्हण करीत. राष्ट्रामध्ये ब्राह्मण चोरी करूं 
लागला म्हणजे ता राजाचा अपराध मानीत. आपत्कालीं वरच्या वणीनीं खालच्या 

वर्णाचे धंदे करण्यास शाल्लाची परवानगी होती. क्षत्रियांचा मुख्य धंदा ह्मणजे 
प्रजापाळन व युध हा द्दोता. पण कित्येक ब्राह्मणहि क्षात्रकमीनेपुण होते. वेळ- 
प्रसंगी सव जातींनी बाखग्रहण करावें अशी शास्त्राची परवानगी होता. कोण- 

त्याही प्रसंगीं क्षक्षिय याचना करीत नसत. राज्य करणें हें क्षद्रियांथे काम, 

हा त्यांचा अधिकार अशी कल्पना असल्यामुळें ब्राह्मण, वैश्य आणि झट यांनी 

राज्य केल्याचें उदाहरण महाभारतांत नाहीं. कृषि, गोरक्षण, वाणिज्य इत्यादि 
धंद वैश्यांचे द्योत. वैद्य विविध व्यवसायांत पडल्यामुळें त्यांचा विद्याव्यासग 
कमी होत गेला. देवार्णिकांची सेवा व अनेक शिल्पकला हें इूद्रांचें काम होतें. 

इतर झाति-महाभारतकाळीं सुख्य चार वर्णांच्या संकराने अथवा 

मिश्रणाने आधिरथ, अबष्ट, उग्र) वदेह, श्वपाक, पुस, स्तेत, निषाद, सूत, 

मागध, अग्योगव, कणे, ब्रात्य, चंडाल इत्यादि जाति अस्तित्वांत होत्या. हीन 
जातीच्या वाट्यास हीन कर्म सांगितली होतीं. एकादी उच्च जाति हॉनक्म 
असेल तर ती हीनव्वाप्रत जाते. व हीनकरमत्याग केल्यास तिची उच्च जातीत
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गणना होते. अशा कल्पना दिसतात. तथापि महाभारतकाळीं जातिनिबेध 

कडक हाते, चार वर्ण जन्मसिद्ध आहेत. अशाच सयजत होती. तथापि 

जन्माला प्राधान्य नाही, शील व सदयुणांवरच वर्णभेद अवलंबूल आहे, असेहि 
उल्लेख भारतांत ३|४ ठिकाणीं आहेत. जातांच्या बाहेर लग्न व जार्ताच्या बाहे- 

रचा धंदा करू नये असा कडक निर्बंध होता. संकरजार्तांचे उत्पातेलिद्ध 
विविध धंदे महाभारतांत सांगितले आहेत. 

गोल, प्रवर व दशिक्षण---जातिसंस्थेशीं संबद्ध असा गोच्चाचा विषय 
आहे. सूळचीं आंगेरा, कइयप, वरिष्ठ, शग अशीं चार गोच्नें होतीं, त्यांपासून 

. पुढे अन्य गोले उत्पन्न झालीं. चैवार्गिकांमध्ये गोच्चपरपरा रूढ होती. वर्ण- 

व्यवस्थेप्रमाणें आश्रमव्यवसथा हद्दी एक धमाची बाबच गणली येली होती. 

ग्हस्थाश्रम हा मुख्य आश्रम असे. या आश्रमांत अध्यापन, आम्नैसैवा द 

अतिथिपूजा ह! सुख्य कर्भे चालत. ब्रह्मचयीध्रमांत विद्याजन करा 
लागे; क्षातय वैद्यांचीं सुळे विद्याजतास्तव ग्रुसग््ही जात असत किंवा नाहीं हँ 
आरतावरून स्पष्ट समजत नाहीं. तथापि ल्लेव/णकांनी शिकलेच पाहिज अस!ः 
नियम वर्णव्यवस्थेंत दिसतो. सिक्षा सागून गुरुसेवा करून विद्यार्जन कराळे 
लागे, उपनयन व समावतंन या संस्कारांना मोठें उदात्त व पविल्न स्वरूप होतें. 

गुरुकपेवांचून विद्या मिळत नाहीं असा समज होता. गुरु हे शिष्यांची चांगली 
कसोटी पहात असत, विद्यादान मोफत असे. वेद्याशिवाय अन्य विद्या शिकण्याः- 
करितां शद विद्यार्थी गरुणहीं जात असत. अध्ययन संपल्यावर गुरुदक्षिणा सामा- 
न्यतः दोन गाई देण्यांत येत असे. एका गुरूच्या ग्री पांच पंचवीस विद्यार्थी 

असावेत, परंतु कण्वकुलपतीच्या आश्रमासारख्या ठिकाणी पुष्कळच विद्यार्थी 
असले पाहिजेत असें दिसतें. कलाकीशल्याचें शिक्षण व धंदेईशेक्षण हरे कारागि- 

रांना राजाश्रयानें मिळत असे. 

भारतीय झ्ियांची शिथिति-भारतांतील अनेक कथांवरून व॒ उदाहर- 
णांवरून आयखियथांच्या पातिंब्रतत्याविषयीं उत्कट कल्पना आढळतात. “ क्ॉण!- 

मायेस्वभावानां पतिरेकोहि देवतम्‌ ” ( आयक्षियांचें पाते हॅच दैवत, ) अशी 
_ समजूत त्या! वेळीं होती, सावित्रीचें आख्यान म्हणजे पातिव्रदयधमाचा मूर्तिमंत: 
आदश होय. पातिब्रत्याच्या उच कल्पनेसुळें नियोगाची चाल बंद पडली असावी. 
स्त्रपुनाविवाहाचाही [निषेध पातिव्रत्याच्या उच्च कल्पनांसुळेंच झाला असावा.
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' आरतकाळी वैव्णिकांशिवाय इतर ल्रियांमंथ्ये पुनर्विवाह खूढ होता. छ्रिया 
-विवाह्यच्या वेळीं प्रीढ असत. विवाहाचे दिवशीं पातिपत्नींचा समागम होण्याची 
बाल होती. स्वयंवर व गांधव विवाह हे त्या वेळी होत असंत. त्यांवरून 

'ल्वियांचीं लग्ने ग्रोढपणींच होत हें स्पष्ट होतें ! 

ए्‌कपत्नीघमीचा अंभाव-पतितव्रताधमीच्या उच्च कहपना जशा 
आरतीय आयात होत्या तशा एकपत्नीव्रताच्या नव्हत्या. एका पुरुषास अनेक 
खिय! करितां येतात ही कल्पना त्या वेळीं व्यवहारांत होती. थमीशिवाय इतर 
चार पांडवांना द्रीपदीव्यातारक्त कित्येक चख्रिया होत्या. श्रीकृष्णाला आठ पट्र- 
राण्या असून ह्याखेरांज असंख्य स्त्रिया होत्या. दुर्योधन, दुःशासन प्रभू तींना 
आनेक ख्िया होत्या. ख्त्रीपवामध्यें त्यांच्या शोकाचें वर्णन आडेलें आहे. एकं- 
दरीत अनेक स्त्रिया असणं हें माठें भूषण असें त्या वेळीं समजलें जाई. विवा- 
डाचि ब्राह्य, श्षात, देव, प्राजापत्य, गांधर्व, आसुर, राक्षस व वैश्ाच हे आठ प्रकार 
ख्ह्ढ होते. [स्रियांना स्वातंत्र्य होते. त्यांच्यावषयीं कुटुंबांत आदर वसत असे. 

डोपदीचें चारिच्य-भारतीय क्षियांपैकी मुख्य नायिका द्रौपदी वेतळी 
वतर तिच्या चरित्रावरून इतर ल्रियांचा थोग्यता कळण्याजोगी आहे. द्रीपदी 
विवाहकाळी प्रोड होती. स्वयंवरसमयी ता. नि्मयपणें वागली. द्यूतप्रसंगी 
तिन वैय खचूं दिलें नाहीं. तिला धम्मशाख्राची माहिती होता. ती. ब्रह्मवादिंनी 
च पाहेता हाती. पतोबरोबर वनवासांत ती निःशंकपणानें गेली. राजकीय व 
सामाजिक विषयांवर तिनें पतीशी अनेक वेळां चची केली. तप व तेज यांच्या 
सागाचे तिनें अज्ञातवासांत आपलें वर्तन बाणिदारपणाचें ठेविलें, युद्धांत जय 
किळाल्यावर पत्नींना राज्य करण्याविषयी प्रोत्साहन दिलें. पातिब्रत्याच्ये। उंच 

' वल्पनेनें पतिपत्नींचें नातें अभेद्य समजलें जाई असें द्रौपदीचे चरित्र सांगते. 
आरतीय ब्रियांचें समाजांत स्थान कसें होतें हे समजण्यास द्रीपंदी, दमयन्ती, 

सीता, कुंती, बिठुळा, गागा, मैत्रेयी यांची चरित्रें हीं प्रमाणें होत, हीं चरित्रें 
इतस्ततः विसकटलेला असलीं तथापि त्यांतूरहि बरेच पुरावे सांपडतात. सांग्रत 
डक्त असलेल्या हारितथमैसूतामध्ये ब्रह्मवादिनी छ्रियांचा उद्बैख आहे. द्दीपदी 
च सत्यभामा यांचा जो संवाद वनपवात आला आहे, तो तत्कालीन परिस्थितीचा 
आदेशच होय. द्रौपदी संत्यभामेला सांगते कीं, “ मी घरांतील संवे कारभार 

बाहाते, उपकरणीं भांडीं घासतें, चांगला स्वयपाक करते, वेळचे वेळी जेवावयास
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'वाढतें, गोवाऱ्या पासून तों वरच्या सर्व नोकरांवर देखरेख ठेविते, राज्याचा आयं- 

व्यय व संचय सर्व मीच पाहाते, देवधर्म, हव्यकव्य हीं सव उपांध्याकडून 

करवून चेतें.!” यावरून घरांत ग्रहपतीचें काम 3 होतें तर ग्रहपत्नीचें काम टॅ 

होतें असें सिद्ध होतें. ग्रहाची स्वामिनी हीच मोठी. तिजवांचून घर नाहीं व 

'चरावांचून समाज नाहीं. भाता, ग्रहणी व पतिव्रता या सर्व नात्यांनी ख्रिया 

घरामध्यें व॒ समाजामध्ये वावरत आणि समाजामध्यें खरीदाक्षिण्यही विशेष असे. 

सखहगमन---पातित्रत्याच्या उच्च कल्पनेची साक्ष म्हणजे स्रियाचे षह- 

गमन होय. महाभारतांत पांडूबरे(बर माद्री सती गेल्याचें वर्णन आहे. तक्षेंच 

श्रीकृष्णाच्या कित्येक स्त्रिया इद्रप्रस्थांत संती गेल्याचे उल्लेख आहेत. त्यांवरून 

सतीची चाल त्या वेळीं होती असें ह्मणतां येतें. 

अनेक पति करण्याची चाल--एका पुरुषाने अनेक स्त्रिया करण्याची 

चाल भारतका&ीं होती. परंतु एका स्त्रीने अनेक पाते करण्याची चाल फक्त 

चंद्रवंशी आर्यीत होती, असें द्रीयदींच्या उदाहरणावरून ह्मणतां येतें. ही चाल 

अद्याप हिमालयांतील पहाडी लोकांत रूढ आहे. या चालीचा विद्वेष असा 

कीं अनेक पति एकाच कुटुंबांतील सख्खे भाऊ असत. द्रीपदीनें पांच पति 

कध केले असा प्रश्न भारतांत आला आहे. त्याचें उत्तर भारतकारांनीं कांहीं 

समाधानकारक दिलेलें नाहीं. धर्माचे तोंडीं पूर्वकाळीं असे विवाह होत अस- 

ल्याचीं दोनतीन उदाहरणें घातलीं आहेत पण तें समर्थन लंगडेच दिसतें. 

पडदा[--भारतांतील क्षातिय स््रियांचीं वर्णने वाचली तर क्षतिय राजांच्या 

ल्लिया पडदयाशिवाय 'निःोकपणें वावरत असत व उत्सवसमारंभांमध्ये भाग 

'चेत असें ह्यणतां येतें. पण इतर कांही. भागावरून त्या वेळीं स्त्रियांना पडदा 

होता निदान त्या काळा त्याचा प्रारंभ झाला होता असें अचुमान संभवते. 

स्त्रीशिक्षण-- महाभारतकाळीं उच्चवर्णी ल्रियांना शिक्षण देण्याची वहि- 

वाट होती. त्यांना लिहितां वाचतां येत होतें यांत संशय नाही. द्रौपदीचे वर्णन 

*व्रियाच दर्शनीया च पॉडिता चे पतिव्रता * असें (वनपवैअ. २७)केलेलें 
.आहे. द्दे शिक्षण घरगुती पदढतीनेंच मिळे. ब्रियांकरितां शिक्षणाची स्वतंत्र 

सौय ह्दोती असें दिसत नाहीं, “ पित्याच्या जवळ असतांना एका त्रषींकडून मी 

असुक शेकिलें तसुक ऐकिलें १? असे द्रीपदी संवादप्रसगी म्हणते, त्यावरून वृद्ध, 

आप्त, येणारे जाणारे, अतिथि, क्षि यांच्याकडूनच शिक्षण मिळत असावे.
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स्त्रियांना सहधमचारिणी या नात्याने वैदिक कर्मांचा अधिकार होता. परंतु: 

वेदविद्या त्या शिकत असें कुठें वचन आढळत नाही. लिहिणे, वाचणें, पाठ 

करणें, गोष्टी सांगणे, धमकृत्यांची माहिती असण, याशिवाय गायन, वादन, 
नर्तन इत्यादि विद्या खरीयांना शिकवीत असत. विराटकन्या उत्तरा हिला या 

विद्या शिकविण्याकरितां बुहडेला लोमिल होतें. त्यावरून श्रीमंत व राजेरजवाडे 
लोक आपल्या कन्यांना हें शिक्षण घरीं देत असत असं दिसतं. मात्र या कामीं 
झीव शिक्षक नेमण्यांत येत. 

स्त्रियांचे पोषाख व अलकार--खिया उंची उंची दोन वल्ले वाप- 
रीत. एक नेसावयाचें वद्ध व दुसर खांद्यावरून पांघरण्यावे वसन. असे. चोळी 

व कासोटा घालण्याची चाल नसावी. उत्तरेकडील लढ्याच्या पद्धतीचें नेसणे 

असे. डोक्यावर पदर घेण्याची चाल हाती. स्त्रिया वेणी घालीत वः भांग 
काढीत. असत. विशिष्ट तऱ्हेच्या केशांच्या रचनला “सीमंत? म्हणत असत. 

विधवावयनाची चाल नव्हती. विधवा स्त्रिया केशरंजनादि वज करीत. एक- 
दरीत स्त्रियांचा पोषाक सुबक, नीटस, व्यवस्थित व साधा असे. भारतीय 
स्रिया अंगावर विविध तऱ्हेचे बहुमोळ अलंकार घालीत असत. सुवण, मोती, 

रत्न यांचें वैधुल्य त्या काळीं होतें. मोती व रत्न यांचे हार गळ्याभोवती 
घालीत. केयूर व अंगद हीं वाहुभूषणें होतीं. पट्रराणीचे अलंकार सामान्य 
सियांवेक्षां निराळे असत. पायांत नूपुर, कंबरेत पट्ट व गळ्यांत हार इतके 

अलंकार अगदी सामान्य स्त्रीछुद्धां वापरीत असे. कानांमध्ये. कांही. लोंबते 
दागिने असत. परंतु नथेचा उल्लेख मिळत नाही. स्त्रियांचं विनय हें. मोठें 
भूषण असे. त्या वडील माणसांचा मान राखीत असत वः त्यांकडून आशी- 
वाद मिळवीत. 

भूगोळ, ज्योतिष च वाड्यय-महाभारतांत सप्तद्वीपांचें वन आलेलें 
आहे. उंबुद्दीपांतील अनेक देशांची माहिती आणि. घ्मराजाचे चार बंधु (देग्वि- 
जयार्थ चोहॉ दिशांना गेले असतांना त्यांना लागलेल्या विविध देशांची, नग- 
रांची, तीर्थांची, शहरांची, नद्यांची जौ माहिती दिली आहे, तीवरून तत्का- 
लीन भूगोळाची, कल्पना येते. भीष्मपव॑ अ. ९ मध्य सुमारें १६० नद्यांची नांवें 
दिलेलीं अहित. महाभारतांत एकंदर सुमारे तीनशे देशांच्या नांवाचा उठ्लेख 
आहे. भारतकाळीं ज्यीतिषशाख्राची वाढ बरीच झालेली होती. नक्षत्रे,
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महिने, वार, अयन, अठ, युग, कल्प, सम्वतर इत्यादि विषयांबद्दल भारतीय 

आर्यांचे विचार निश्चित झालेले होते. ग्रहांच्या कल्पना व त्यांची फळें यांचे 

ठोकताळे ठरलेले होते. भारतकाळीं प्राकृत भाषांचा उद्धव. झालेला नव्हता. . 

संस्कृत भाषा द्दीच या काळांत बोलली जात असावी. सभोवतालच्या अना- 

यींच्या म्हॅच्छा भाषाही बोलण्यांत येऊन त्या भाषांतील शह्ू संस्कृत भाषेमध्ये 

घुसत होते. विदरानें युधिट्टिराला लाक्षागरहयाविषयी म्लेंच्छ भाषत भाषण करूनच 

सुचविले आहे. वेदवेदांगे, इतिहासपुराण; न्याय, धर्मशास्त्र, नाति व इतर 

सर्व वाड्यय संस्कृतांतच ग्रचालित होतें. 

तत्त्वज्ञान व मतमतान्तर--महाभारतकाळीं थम, नीति व तत्वज्ञान 

यांची वाढ बरींच झाली हॉती. स्नान, संध्या, होम, हवन, शिव, विष्णू, 

दत्तात्रय, दुर्गी इत्यादि देवतांचे पूजन, श्राडधपक्ष, हव्यकव्य, दान, जप, सामान्य 

थय, विशेषधम, आचार, व्यवहार, व प्रायश्वित्तवरम, षोडश संस्कार, 

स्वशनरकादि कल्पना हे विषय लोकांच्या व्यापक धर्मकल्पनांमध्ये अंतभूत 

झालेले. ह्ोते. यांक्षिवाय वेदांततत्त्वज्ञानारचाह्ी पुष्कळ वाढ झाली होती. जीव, 

जगत, आत्मा, पंचमहाभूते, पंचज्ञानेंद्रियें, पंचकर्मेद्रियें, सांख्यांची चोवीस. 

तत्त्वे, परमेश्वराचे स्वरूप, आत्म्याचे स्वरूप, पुनर्जन्म, लिंगंदह, कमवाद, 

आत्मस्त्रातंत्र्य व. साक्षात्कार इत्यादि गहन विषयांची विचिकित्सा पुष्कळच 

झालेली दिसते. महाभारतांत पुष्कळ ठिकाणीं वेदांततत्वज्ञान व तदचुषंगिक. 

इतर विषय यांचा उहापोह आलेला आहे. वेदांत तत्त्वज्ञानाशिवाय साख्यतत्त्व- 

ज्ञानाचा संबंध गर्तितःच पुष्कळ ठिकाणीं आलेला आहे. सांख्यतत्त्वज्ञानाशिवाय 

पातंजल्याय, पांचरात्रमत, चतुव्यूहकल्पता, पाशुपतसत इत्यादि भिन्न मतांची 

ची आलेली आहे. नरनारायण, विष्णु, शंकर, या देवता; कैलास, वैकुंठ. 

यांचें वर्णन हे विषयदहि महाभारतांत आलेले आहेत. भारतांतील भूषणभूत जे 

गीताशाच्त्र त्यावरून समाजाच्या परमोच्च स्थितीची कल्पना येते. भारतांतील 

कत्या पुरुषांच्या उलाढालींचें शाखलुदध विवेचन करणारा कमयोगशास्त्राचा मुख्य 

अथ जो. गीता त्याचा उपदेष्टा जो भगवान्‌ श्रीटृष्ण त्याचें थोडें चरित्र देऊन हें 

प्रकरण आप घेतों. - 

भगवान्‌ श्रीकृष्ण--भारतीय युद्धाच्या वेळीं यढुकलोत्पन्ष भगवान्‌ 

श्रीकृष्ण ८३ वर्षांचे होते. १८ व्या ब्षी त्यांनीं क॑सवध केला. २५ व्या



्ठ 'आयेखंस्कृतीचा उत्कर्षापकचे प्रकरण» थें 

वर्षी रुक्मिणीशी विवाह केला. ६८ व्या वर्षी राजसूय यज्ञाच्या वेळीं अग्र- 

पूजेचा मान मिळविला. भारताय युद्धाच्या वेळीं त्यांनीं जीं राजकारणे केलीं 

तीं भारतांत ग्रथित आहेतच. सूर्यवशांतील रामचंद्राप्रमाणे यदुकुलो त्यक्ष श्र 

कृष्णाचें चरित्राहि अत्यंत उदात्त व निळ असें आहे. भारतीय युद्धाचा हा 

काळ म्हणजे भरतखंडाचा भरभराटीचा काळ हॉय. नर्मंदेपलीकडचा सवं प्रांत 

आयांनी यावेळीं व्यापिला होता. तसेंच दक्षिणेत माहिष्याति, करवीर, वनवासी 

व रत्नपूर इकडेही आर्यांनी राज्यें स्थापिली होतीं. देश सुर्पाक व सपाट, अन्न 
रुचकर व सकस, हवा निशगी आणि उत्साहवर्धक अशी असल्यामुळें आणि 

पुरुषांना वाटेल तितकी लग्नें करण्याची सुभा असल्यामुळें प्रजा हा हां. ह्मणतां 

वाढली. म्हणून प्थ्वाला झालेला भार नाहींसा करण्याकारेतां आपसांत यादवी 

सुरू झाली. श्रीकृष्णांनी हा भूभार कमी केला. इुयाँवनाच्या मानी, लोभी व 
महत्त्वाकांक्षी स्वभावावरून आयांच्या स्वभावाची परीक्षा होते. अशा त्याच्या 

स्वभावाचा दुष्परिणाम दिसू लागतांच दुद्दे, पराक्रम आणि क्षित्रकारित्व यांनीं 
सत्याची बाजू संभाळण्यास श्रॉकष्ण पुढे आले. केवळ प्रदृत्तिपरायण झालेल्या 

समाजास निवृत्तीचा घडा देणे आणि भलत्याच निवृत्तीच्या पुरांत वाहून 

जाणाऱ्यांना योग्य दिशा दाखाविणें अस दुहेरी काम श्रीकृष्णांना करावयाचें 
होते. प्रवृति-निवृत्तीचे हेलकावे कोणत्यादी समाजास खावेच लागतात. भारतीय 
युद्धकाळी श्राकृष्णांनीं समाजाला मध्य बिंदूंत आणून सोडलें. श्रीकृष्णांवर जे 

भलभलते आरोप आहेत ते सव खोटे आहेत. खऱ्या संन्यासाचा उपदेश 
करणारा, कर्मांकमविवेक प्रातिपादन करणारा, दु्ंचा शास्ता, सुदांचा सहाश्रय- 

कारी, खी, शद, अत्यजांदिकांस मोक्ष दाखावेणारा, स्वसुखनिरभिलासाने जगास 

स्वार्गत्यागांचा थढा घालून देणारा, नाना प्रकारच्या ताच्विक सिद्धांतांचें मंथन 

करून तें लोकांपुढे मांडणारा हा आर्य वीर जगद्दं्य होय. 

भारतीय संस्कृतीची कल्पना येथवर दिलेल्या माहितीवरून येईल. भार- 

लीय युद्धानंतर आयसस्कृतीमध्ये कसकशी स्थित्यंतरे झालीं वं. त्यांतच तिच्या 
अपक्षांची बीज कशीं पेरली गेलीं याचें विवेचन पुढील प्रकरणांत करूं.



चौथ्या प्रकरणाची पुरवणी 

खरयांचें समाजांत स्थान 

भारतीय आर्यांचे छ्रियांविषयांचे विचार किती उदात्त होते, हॅ अथाक 

सुस्पष्ट व्हावें म्हणून मनु व दक्षस्म्तींतील वचने भारतांतील कांहीं वचनांसह 

ह्यांचा भावार्थ देऊन येथें पुरवणीरूपानें जोडतो. शवक साधे व सोपे आहेतः 

यास्तव वाचकांनीं पठणार्थ त्यांचा उपयोग केल्यास उत्तम होइल. 

र मतुस्मृति 

यत्र ना्यस्तु पूज्यंते रमते तत्र देवता: 1 अ. ३. 

यत्रेतास्तु न पूजञ्यंते सरवास्तत्राफळा: क्रिया: ।। ५६ ॥ 

छो[चेति जामयो यत्र विनडयत्याश तत्कुलम्‌ । अ. ३ 

न शोचति तु यंत्रेता वथेते ताद्ध खेदा ॥ ५७॥ 

जामयो यानि गेहयानि शपंत्यग्रतिपूजिता: । अ. ३ 

तानि कुत्याहतानीव विनझ्यांते ससंततः ।॥। ५८ ॥ 

तस्मादेताः सदा पूज्या भूषणाच्छादनादनेः । अ. ३ 

'_ भूतिकामिनशनेंयं सत्कारेपूत्सवछु च ॥ ५९॥ 
संतुष्टी भार्या भती भत्री भायो तथेव च । अ. ३ 

यस्मिन्नेव कुळे नित्यं कल्याणं ततर वे धुवम्‌ ॥ ६० ॥ 

यदि हि स्त्री न रोचेत पुमांस॑ न प्रमोद्येतू । अ. ३ 

अम्रमोंदात्युनः पुस: प्रजनं न प्रवतेते ॥ ६१ ॥ 

. ल्ियां तु राचमानायां सर्व तद्रोचते झुळमू ॥ अ. ३ 

तस्यां त्वबरोचमानावां सर्वमेव न राचते ॥ ६२ ॥ 

अस्वतंत्राः स्त्रियः कायोः पुरुषेः स्वेदिंबानिशम्‌ । अ. ९. 
जिषयेषु च खड्जन्त्यः संस्थाप्या आत्मनो वदे ॥ २ ४ 

पिता रक्षति कौमांरे भतो रक्षति योवत । अ. ९
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रक्षंति स्थविरे पुञ्ा न स्त्री स्वातंत्र्यमह्दैति ॥ ३ ॥ 
सूक्मेभ्योडपि प्रसंगेभ्यः ख्रियो रक्ष्या विशेषतः । अ. ९ 
डयोह कुलयोः शोकमावहेयुररक्षिता: ॥ ५ ॥ 
पतिभोया संप्रविद्य गर्भा भूटवेह जायते । अ. ९ 
जायायास्वद्धि जायात्वं यद्स्यां जायते पुनः ॥ ८ ॥ 
अस्य संग्रहे चैनां व्यये चेव नियोजयेत्‌ । अ. ९ 
शौंचे धर्मउन्नपकत्यां च पारिणाह्यस्य वेक्षणे ॥ ११ ॥ 
याहशं भजते हि खरी सुतं सूते तथा विधमू । अ. ९ 
तस्मात्प्रजाविशुध्यर्थ लिव रक्षेत्‌ प्रयत्नतः ।।९॥। 
शय्यासनमळंकारं कामं क्रोधमनाजेवमू । अ. ९ 
द्रोहभाव कुचया च खीभ्यो मलुरकल्पयत्‌ ।। १७ ।। 
यांहग्गुणेन भत्री स्त्री सयुज्येत यथाविधि । अ. ९ 
ताहग्गुणा सा भवति समुद्रेणेद निन्नगा ॥ २२ ॥ 
प्रजनार्थ महाभागा: पूजाहो गृहदीप्तय: । अ. ९ 

खिियः श्रियश्च गेहेषु न विशेषोस्ति कश्चन ।॥। २६ ॥ 
उत्पादनमपत्यस्य जातस्य परिपालनमू ।! अ. ९ : 
प्रत्यह॑ लोकयात्रायाः प्रत्यक्ष खीनिबंधनम्‌ ।। २७॥ 
अपत्य धर्मकायीणि शुश्रूषा रतिरुत्तमा । अ. ९ 
दाराधीनस्तथा स्वगैः (पितृणा मात्मनश्च ह ॥ २८॥ 
आच्छाद्य चाचेयित्वा च थ्रुतिशीलवते स्वयम्‌ । अ. ३ 
आहय दाने कन्याया बाह्या धमे: प्रकीर्तिंतः ॥ २७) 
सहोभो चरतां धममिति वाचालुभाष्य च । अ. ३ 

उ 'कन्याप्रदानमभ्यच्य प्रांजापत्या 1वे।थः स्मृतः ॥३०॥ 

दक्षस्परते अ. 9 
गहाश्रसात्परं नास्ति यदि भाया वशालुगा । 
चया धमार्थकामानां त्रिवगैफलमधुते ॥ १ ।।
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अनुकूला न वागदुष्टा दक्षा साध्वी प्रियंवदा । 
आत्मगुप्ता स्वामिभक्ता देवता सा न मानुषी ॥ ३॥ 
अलुकूळकळत्रस्य स्वगस्तस्य न संशयः ) 
प्रातिकूळकलत्रध्य नरको नात्र संशयः ॥ ४ ॥ 
स्वर्गेडेपि डुळैभ ह्यतदनुरागः परस्परमू ॥ ९५ ॥ 
गृहवासः सुखार्थ हि पत्नीमूलं च तत्छुखम्‌ । 

सा पत्नी या विचीता स्याचित्तज्ञा वशवर्तिनी ॥ ६ ॥ 

महाभारतांतील ख्वियांसंबंधाचे विचार 

अर्ध भायी मल्ुष्यस्य आयो श्रेष्ठतमः सखा । 
भायी सूं त्रिवगस्य भायो मूलं तरिष्यतः ॥ १1७४1४१॥ 
आत्मा पुच्रः सखा आया । श१९९ ११ 

कल्योत्थानरति नित्य गुहशुश्रूषणे रता । 
सुसंमृष्टक्षया चेव गोशकृत्कृतळेपना ॥ १३१४६४८ 
ल गह गरहमित्याहुगहिणी गृहमुच्यते । 
गृहे तु गृहिणीहीनमरण्यसह् मतमू ॥ १२ ॥१४४1६ 

नाझमृतस्यहि पापीयान्भायामालभ्य जीवति ॥ ४ ।॥१७१५ 

नास्तिभायी समं किंचिन्नरस्यातेस्य भेषजम्‌ ।१२)१४४) १५ 

नास्ति भायासमो बंधुनारति भायासमा गतिः । 
नास्ति भायासमो लोके सहायो धममसंग्रहे ॥। १९२1१४४1१६ 
पतिर्हिं देवो नारीणां पतिबेन्घुः पतिगेति: । 
पत्या समा गविनोस्ति दैवतं वा यथा पति: ॥ १३ ।१४६५५ 
प्झन्य नाथा: पशवो राजानो मंत्रि बांधवाः । 
पतयो बांधवाः खीणां ब्राह्मणा वेद बांधवा: ॥ ५ । ३४ ३८ 
पुत्र आत्मा महुष्यस्य भाया दैवकृतः सखा ॥ ३३१३1७२ 
भतव्या रक्षणीयाच पत्नीहि पातिना सदा ।। ३ ।६९४१
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आर्यांयां रक्ष्यमाणायां प्रजाभवाति राक्षिता । 
प्रज्ञायां रक्ष्यमाणायामात्मा भवति रक्षितः ॥ ३ 1१२९1६९ 

भायीहि परमो ह्यर्थः पुरुषस्यह पठयते । 
असह्यायस्य लोकेडस्मिलोकयात्रा सहायित्री ॥ १२1१४४1१४ 
भायोहीनं गृहस्थस्य श्ूव्यमेव गृह भवेत्‌ ॥ १२ ।१४४1५ 

यस्य भाया ग्रहे नास्ति खाध्वी च पप्रियवादिनी । 
अरण्यं तेन गंतट्ये यथारण्ये तथा गृहमू १२ ॥१४४1१७ 
राजानं प्रथमं विंदेत्तता भाया ततो धनमू । 
राजन्यसति लोकस्य कतो भाया कुतो धनम्‌ ॥ १२५७४१ 
वुक्षमूळेडपि दयिता यस्य तिछ्ठति तद्गृहम्‌ । 
प्राखादोडपि तया हीनः कांतार इति निश्चितमू १९१४४१९ 

. झ्ञाश्चतोड्यं धमपथः सद्धिसचाशतः सदा । 
य॒ज्ड्राया परिरक्षॉति अतासोडल्पबला आणि ॥ ३ ।१२1६८ 
श्विय एताः स्तियो नास सत्कार्याभूतिमिच्छता । 
पाळिता निगह्विताच श्रीः स्त्री भवति भारत ॥ १३1४६१५ 

सा भाया या प्रिये ब्रूते स पुत्रो यत्र नि्चेतिः । 
लन्मिच्र यत्न विश्वाखः स देशो यच्न जीड्यते।। १२१३९९६ 
ख्रियो यत्र चे पूञ्यंते रमंते तत्र देवताः १३४६1५ 
[पिता रक्षति कोमारे भतो रक्षति योवने । 
पुत्चाश्च स्थाविरे भावे न खी स्वातंत्र्यमहेति ॥ १३४६१४ 

आदिपवे अध्याय १५८ 
सहधमेचरी दांता नित्यमातूसमां मस । 
सखायं विहितां देवीनेत्यं परमकांगतिंम्‌ ॥ ३१ । 
पित्रा मात्रा च विहितां सदा गाहस्थ्य भागिनीम्‌ । 
वरयित्वा यथा न्यायं मंत्रवत्‌ परिणीय च ।॥ ३२ |
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कुळींनांझीछसंपन्नामपत्य जननीमपि । 
त्वामहं॑ जीवितस्यार्थ साध्वीमनपकारिणीम्‌ ।। ३३ ॥ 
पारित्यक्तुं न शक्ष्यामि भार्या नित्यमनुत्रताम्‌ । 
कुतएव परित्यकतु सुतं शक्ष्याम्यह स्वयम ।। ३४ ॥ 
बालमप्राप्तबयसमजातव्यंजनाकतिम्‌ । 
अतुर्थाय निक्षिप्तां न्यासं थाल्ला महात्मना ॥३५॥। 
यथा दोहित्रजाहोकानासे पपितूभि: सह । 
स्वयमुत्पाद्य तां बालामू कथसुत्खष्ट्सुत्सह्दे ॥ ३६ ॥। 

मुस्मृति--ज्या ठिकाणीं ब्रियांचा आदरसत्कार केला जातो, त्या घरांत 
देवता नांदत असतात. जेथें त्यांचा आदर व सत्कार केला जात नाह, ल्या 
घरांतील सवे क्रिया निष्फल होतात. ज्या घरांत स्रिया नेहमी दुःखित व 
शोकी असतात त्या कुलाचा नाश त्वारित होतो. परंतु जेथे त्या आनंदांत. 
असतात त्या कुलाची ग्रद्धे होते. सत्क्रार व आदर यांच्या अभावी. च्रिया ज्या 

कुलांना शापितात तीं कुल अभिचारहत होऊन धनपशंसह नष्ट होतात. 

म्हणून उत्कर्षेच्छु पुरुषांनी भूषण व आच्छादन यांनीं त्यांचा निरनिराळ्या 

उत्सवप्रसंगीं सत्कार करावा. ज्या ग्रंहांत पतिपत्नी एका विचाराने व परस्पर 
संतुष्ट अशीं वागतात, तेथें मूर्तिमंत कल्याण उभें असतें. जर खतीपुरुष परस्परांना 
ग्रमेद देणार नाहींत व एकमेकांत प्रेम नसेल तर संतति होणार नाहीं. स्रिया 

कुलांमध्यें संतुष्ट असतील तर तें कलि प्रसन्न असतें. पण स्रीला जर 
त्या कुलाविषयी अगप्रीति वाटली तर मग कांहीं अथ नाहीं. पुरुषांना राचं- 

(दिवस आपल्या माणसांसह्द कार्यतत्पर असावें. अर्थात त्यामुळें स्त्रिया कार्यतंत्र 

होऊन आपल्या स्वाधीन राहातात. स्त्रिया या पुरुषांप्रमाणे संरक्षणसमर्थ 

नसतात. म्हणून लहानपणीं बाप, तारुण्यांत नवरा व म्हातारपणी सुळे स्त्रियांचे 

रक्षण करतात. मोठ्या विकर प्रसंगीं काय पाहिजे तें करून स्त्रियांचे रक्षण केले 
पाहिज. जर तथ न झाले तर झ्लियांच्या अरक्षणामुळें त्या दोन्ही कुलांना ोक- 

दायक होतील. पाति हा भायमध्ये प्रविष्ट होऊन गर्भरूपानें पुनः जन्माला येतो, 
म्हणून जिच्यामध्यें तो पुनः जन्माला येतो तेच तिचे जायात्व होय. स्व्रियांना 
चरांतील उपकरणे, स्वैपाक, चिरयुट, पांघरुण, स्वछता, द्रव्यसंग्रह, छान्याची 

जा
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व्यवस्था, आद्याप्रमाणें खरच, धार्मिक कर्मे, या सावर नेमावे. खा जशा तऱ्हेच्या 

पुरुषाची सेवा करील तशाच प्रकारच्या पुच्नाला ती जन्म देते. म्हणून प्रजाशुद्धूष्े 

स्त्रीचे रक्षण प्रयत्नाने केले पाहिजे. स्रियांच्या ठिकाणी स्वभावतः कांहीं 
' दोष मनू सांगितले आहेत तें लक्षांत घऊन पुरुषातें वागळें पाहिजे, ( स्त्रीच्या 

ठिकाणी जरी दोष असले ) तथापि जज्ा प्रकारच्या बऱ्या वाईट नवऱ्याशी स्त्रीचा 

संबध येईल तशीच ती वनते. उदाहरणाथ, गोड पाण्याची नदी समुद्राला 

मिळाली कीं तीहि क्षारजला होते. प्रजाइद्धीकरतां महाभाग्यवान्‌ ग्रहता[रका 

ज्या स्तिया त्यांचा आदरसत्कार करावा, कारण ग्हामध्ये स्त्रिया याच गृह- 

लक्ष्या आहेत. यांत सद्यय नाहीं. अपत्यजनन, संगोपन व दररोजचा अतिथि, 

सित्न, आप्त, ह्यांचा भोजनव्यवहार; याला प्रत्यक्ष स्त्रिया याच साधनीभूत 
आहेत. प्रजनन, घ्मकार्थे, झुश्ूषा ही सव व्यवस्थित झालीं कीं आनंद होतो. 
म्हणून ग्रंडस्थाचा व त्याच्या पितरांचा स्वग स्रियावीन आहे अस म्हणतात तें 

कांडी खोटें नव्हे. कन्येला न्हाऊ घालून वश्य देऊन विद्या व शॉल- 

संपन्न वराला बोलावून कन्येचे दाच करणे म्हणेज ब्राह्म विवाह होय. 

तुम्ही दोघे ध्मीचरण करा, असा आक्ीवीद देऊन व घम, अथ, काम या 
पुरुषाधामध्ये अतिक्रमण करणार नाहीं अशी शपथ घेऊन जे कन्यादान 
केलें जातें त्या विवाहाला प्रजापत्य विवाह असें. म्हणतात. ( दक्षस्मृति )-- 

जर भाया मनाजगी व स्ववश अशी असेल तर ग्हस्थाश्रमांपक्षां दुसर कांईी 
श्रेष्ठ नाहीं. कारण, तिच्या आलुकूल्यानें व्िवगीची प्राप्ती होते. अनुकूल, दक्ष, 
मधुर व प्रियभाषी, संयमी, पतिनिष्ठ अशी, जी स्त्री असेल ती ग्रत्यक्ष देवताःच 
हॉय. ल्लियेच्या आहकूल्याने स्वर्गप्राप्ती व प्रातिकूल्याने नरकम्राप्ती होते. पती- 
पत्नींचे परस्पर प्रेम व तज्जन्य आनंद हा स्वर्गातही दुलेम होय. घरांतील 

राहाणें हें युखाकरतां असत, तें सुख ख्ीच्या स्वाधीन असतें. जी विनीत, 
चित्तज्ञ व संयमी असंत. तीच पत्नी होय ( महाभारत ). खली हा पुरुषाचा 

अर्धा भाग होय. भायी हा श्रेष्ट मित्र होय. त्रिवर्गाचें मूळ व तरून जाण्याचे 
मूळ साधन भार्यांच होय. आत्मा हा पुत व भार्या हा मित्र होय. शह- 

जुश्रूषमध्ये रत असलेली, सडासंमाजन करणारी, घरांतील पडझड पाहाणारी 

अक्षी खरा असावी. ग्रहिणी म्हणजेच घर होय. त्याशिवाय तें ग्रहच 

नव्हे. ग्रदिणीहींन घर अरभ्यासारखें समजावें. आते व दुःखपीडित मबुष्याला
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त्याचें दुःख नाहींसें करणारें भार्येसारखें इसर औषध नाहीं आर्येसारखा 

बंधु नाहीं, आश्रय नाहीं व धुमकायात सहाय्य करणाराहि दुसरा कोणी नाहीं. 

ल्लियांचा देव पती, बंधु पती, आश्रय पती, सर्व कांद्दी पतीच होय. 

पती हेच स्रियांचे बंधु होत. पतीने पर्त्नीचें पोषण व॒ रक्षण करावें. प्रोषण- 

रक्षणासुळें त्या रजा देणाऱ्या होतात. प्रजेच्या रक्षणामुळें आत्म्याचे. रक्षण 

होतें. या असहाय अश्या छोकांमध्यें लोकयातेला सहाय्य करणारी भार्या हाच 

पुरुषांचा मोठा आधार असें म्हणतात तें खोटें नाहीं. भा्यांद्दीन ग्रहस्याचें 

घर दे झोसच समजावें. ज्याच्या घरीं साध्वी व प्रियभाषी भाया नाहीं 

त्याचें अरण्यांत जावें. कारण त्याचें गरं अरण्यसटशच असतं. प्रथमतः 

चांगला राजा मिळवावा. नतर दारा व द्रव्य ग्राप्त करून ध्यावे, राजा जर 

बांगळा नसेळ ( अराजक असेल ) तर कोठली भाया व कोठले द्रव्य ! 

झाडाखाळा चुद्धा एदस्थाचें घर होऊं शकते, मात्र तेथे भाया असली पाहिजे. 

तिच्याशिवाय राजवाडासुद्धा अरण्यासारखाच वाटतो. दुर्बल भतेडडां नेहमी 

श्वियांचें संरक्षण करतात. त्यावरून सज्ञजनांनीं आचरलेला व शाश्वत असा 

चियांचें रक्षण करणे द्दा थर्ममार्याच होय. उत्क्षेच्छ्ने खीरूपानें असलेल्या ग्रह- 

लक्ष्मीचा सत्कार करावा, त्यांचें पालनपोषण व त्यावर निम्रहाउुम्ह केल्यास स्त्री 

ही प्रत्यक्ष लक्ष्मीचे बनते. जी प्रिय बोलते तीच भार्या होय, स्त्रियांचा सत्कार 

जेथें द्दोता तेथें मूर्तिमंत देवता नांदत असतात. स्त्रिया संरक्षणा असमर्थ, 

अतएब पिता, पुल्ल व नवरा यांनीं त्यांचें संरक्षण करावें (आदिपवे अ, १५८), 

एकचा नगरीतील एका कुटुंबवत्सल ब्राम्हणावर वकासुराद्यंड खाण्याकरिता 

मलुष्य पाठविण्याची पाळी आळी. त्या वेळीं तो स्त्री, पुत्ल द कन्या थांसबंधाने 

ह्यणतो --हे स्त्रिये, सी तुझा त्याग करूं शकत नाहीं, कारण तं सहदधसंचारिणी, 

विचयशील, चेहमी मातिग्रमाणे माझें. संरक्षण करणारी, श्रेष्ट असा आश्रय, 

देवांनी मला दिलेला मिच, मातापिव्यांनीं स्वाथीन केलेली ग्हरथधर्माची 

सहभागी, यथान्याय संत्वानें स्वाकार केलेली, कुलशीलसंपन्न, अंपत्यजननी, 

ब्रदवैकल्ये करणारी अशी तं. आहेस. म्हणून माझ्या प्राणाच्या संरक्षणा 

करतां भी राकश्षसाकडे तुला कधींही पाठविणार नाहीं. सग लहान, वयांत न 

आलेल्या, अद्याप अवयक्ही स्पष्ट दिसत नाहीत अद्या बालकाचा त्याग मी कसा 

बर करीत १. ( हत्रीचा त्याग करणार नाहीं व सुलाचाही नाहीं, मग कोणी
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ह्यणतील सुलाचा त्याग करा तर तेंही शक्‍य नाहीं. ) कारण सुलगा व मुलगी हे 

माझे डावे व उजवे नेत्र द्यत. मुलगी ही ब्रह्मदेवानें तिच्या नवऱ्याचा अथे 
साधण्याकरता मजजवळ ठेवलेली ठेव आहे. तिच्या योगानें दोहितजन्य 

लोकांची मला व पितरांना प्राप्ती होणार आहे. तेव्हां अशी जी दुसऱ्याची ठेव 

तिचा त्याग करण्याचें साहस मी कसें बरे करीन १? अर्थात्‌ केव्हांही करणार 

नाही. 

वित्तारभयास्तव येथें थोडेच उतारे दिले आहेत. आणि व्यांचा भावहि 

थोंडक्यांतच सांगितला आहे. त्यावरून स्त्रियांविषयींचे [विचार किती उदात्त 

होते ह स्पष्ट समजतें. इतर धमॉमध्यें स्त्री ही पुरुषानंतर उप्तज्न झाली. ती 
इंश्वराच्या कुशीतून झाली, असें सांगितलें आहे. परंतु बृहदारण्यकामध्ये स्त्री व 

पुरुष ह्दीं दीथें एकदम उप्तन्न झालीं व तीं एकमेकांची पूरक आहेत असें म्हटलें 

आहे. स्त्री-पुरुष हे तुल्यबल व सारख्या योग्यतेचे असले तरी स्त्रियांचं रक्षण 
पिता, भता व पुन्न यांनाच केले पाहिजे यांत शयका नाहीं. कारण निसरमतः 
त्या संरक्षणदुबळ आहेत. अथववेदामध्यें गहपत्नीला सम्राज्ञी म्हटले आहे 

व इतर सव विचारहि अत्यंत उदात्त असे आहेत. महुस्मति व दक्षस्मृति यां- 

मध्यें स्त्रियांचे महत्त्व, द्यांचें कर्तव्य, त्यांची योग्यता फारच दूरदर्शीपर्णे 

विवेचिली आहे. सांप्रत जो विवाह्यविधि आहे त्यांत बाह्य व प्राज्यापत्य विधींचे 

मिश्रण आहे. पण तेथें जौ शपथकिया सांगितली आहे ती ब्रिविध पृरुषाथी- 
च्या साध्याला अत्यंत उपयुक्त आहे व बरोबरीच्या हक्काची ती दक आहे. 
भारतांतील स्फुट सुभावितांमध्यें फारच सुंदर, श्रेष्ठ व उदात्त तत्त्व॑ गोवलेली 
आहेत. समाजाला प्रारंभ घरापासून होतो व घराचे मूळ केंद्र खर ही द्य. 

स्त्री झाडाखाली असला तरी तेथे घर होते व तिच्याशिवाय राजवाड्यां- 
तहि तें होत नाही; यामध्यें समाजशास्त्राचे मोठेंच तत्त्व सांगितलें आहे. आतं, 
दुःखित व पीडितांचा आश्रय स्त्री हॉय. म्हणजे ती सर्वांची माता आहे. ईश्वरी 
प्रेमाची ती प्रातिंमा आहे. तिश्यामुळेंब जग जगते असा भाव आहे. आदे- 
पर्वातील ब्राह्मणाचे कन्येविषयींचे विचार प्रत्येक पित्या हृदयावर कोरून ठेव- 

ण्याजोगे आहेत.



प्रकरण पांचवे 

च्य 
बोद्धाचा ढदुभ्खवाद 

प्राचीन वाड्मयावरून खैस्कृतींचा बोव-- गेल्या लीन श्रकरणांत 
आध रस्कृतीचें स्वरूप वेद, रामायण व भारतकालीं कसें होतें. हें सांगितले. 

जुन्या वाड्ययाच्या कालासंबंधीं अनिश्चितपणा पुष्कळ असला तरी दाद्यराज्ञ- 

युद्ध, रामरावणयुद्ध व भारतीय युद्ध हीं बरीच प्राचीन आहेत, याबद्दल दुमत 

नाहीं. भारतीय युद्धाचा काल स्रिस्तपू्व अडीच हजार जरी घरला तरी त्यापूर्वी 

पांच वर्षे रामरावणयुद्ध व त्यापूर्वी तीन चार शतकें दाशराजयुद्ध झालें 

हे निश्चित आहे. या तीन युद्धाच्या पूर्वी, युद्धाच्या वेळीं व नंतर जी आयसंस्क्र- 

तीची परिस्थिती होती तो वेद, रामायण व भारत याच ग्रंथांवरून कळण्याजोगी. 

आहे. आज अज प्राचीन वाड्यय आपणांपुढें आहे, त्यांतील नवीन संस्करणाचा, 

ब्रक्षेपांचा व कमी, अधिक भर घातलेला भाग वगळून देखील तत्कालीन संस्क्र- 

तांची चांगली कल्पना येते. 

ब्वेदिक आर्यांचा स्वभाव--आयसंस्कृतीच्या उत्कर्षाला च्ट्रवेदापासून 

प्रारंभ झाला, असें त्रक्‌संहितेंतील जिवंत विचारांवरून म्हणतां येतें. वैदिक 

आथ मोठे कर्मयागा, उत्साही, उद्योगी, तेजस्वी, ओजस्वी, तपस्वी, वरचस्तरी, 

जयस्वी, मनस्वी, जयिष्णु, वार्थिष्ण, व त्रभविष्ण अश्या वृत्तीचे दिसतात. 

जगांतील उपभोग्य वस्तूंचे उपभोग, सुंदर ब्रिया, वोरपुत्न, दमदार घेडे, स्वगे- 

सुख इत्यादि मागण्या देवतांजवळ मागणें हा वैदिक आर्यांचा स्वभावच होता. 

आर्यांच्या या आक्रमशील दृत्तीनेंच त्यांचीं उत्तरश्रुवापर्यंत आपले घोडे नाचविले. 

सॅहिताकाल व भारतीय युद्धकाल यांच्या दरम्यान सूर्य व सोमवंशी अनेक 

पराक्रमी राजे होऊन गेले. त्यांतील उत्कृष्ट उदाहरणे म्हटलीं म्हणज नल, रास 

ब॒ युधिष्ठिर यांची होत. 

आर्यसंस्कृतीचा उत्कषेकाळ--भारताय युड्कालीं आर्यांची सवतो- 

परी भरभराट झालेली होती. सव राष्ट्र क्षात्रतजानें प्रकाशमान क्ालेलें होतें. 

क्षाल्ततैज, सत्ता, सार्वभौमत्व, स्वराज्यव्यवस्था, उत्तम हवा, स्वादिष्ट व
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रुचकर अन्न, पाचक पाणी, उत्कृष्ट आरोग्य आणि थार्मिक व नतिक सदाचार 

यांसुळें जागतिक पुरुषाथीच्या क्षेत्रांत आर्यसंस्छति वैभवाच्या पूर्ण शिखरावर 

विराजमान झाली होती असें म्हणण्यास मुळींच प्रत्यवाय नाही. अशा पूर्ण 

वैभवाच्या वेळीं आपआपसांतील कळद्ासुळें भारतीय युद्ध उत्पन्न झाले व त्यांत 

प्रमुख क्षालतेजें विलीन भालीं. आर्यसंस्कृतीचा विञयसूरय सारखा वर येत येत तो 

भारतीय वुद्धापर्यंत मध्यान्हावर आला होता. हा सूय बराच कालपर्यंत एका 

स्थिर स्थितीमध्ये होता व तेथून म्हणजे पाणिनीकालानंतर तो पुढं मावळत्या 

दिवोकडे कळूं लागला असें म्हणतां येतें 

उत्कर्पस्थैयकाळ --भारतीय युद्धापासून पाणिनीकालापर्यंतचा इति- 

हास बराच अस्पष्ट आहे. हा काल कांहीं नाही तरी दीड दोन हजार वर्षांचा 

आहे. भारतीय युद्धापूर्वीच्या काळाला उत्कपवृद्धीचा काल म्हटला तर पुढच्या 

कालाला उत्कर्षाचा स्थिरिकाल अदे म्हणतां येईल. या कालांत सूर्य, सोस व 

आन्निवंसी क्षाल्रिय राजे पञाब, मध्यदेश, अयोष्या, सौराष्ट्र या भागांत राज्ये 
करीत होते. या विविध राजांच्या राजवटीत सोठे राजकीय व सायाजिक विग्रह 

ज्ञाल्याचें अद्याप पुढें आलेलें नाहीं. तथापि क्षात्रेयांसध्यें शीये, ईश्वरभाव व 

स्वामिभाव है ग्रुग असल्यामुळें ब्रत्येकाला सम्राट होण्याची इच्छा असे. कोणाही 

क्षत्रियानें सावेमीमत्वाची खटपट करावी, एकानें दुसऱ्या राजास जिंकण्याचा 

उपक्रम करावा, असा प्रकार चाल, असल्यामुळें अनेक राष्ट्रांत अशा तऱ्हेच्याच 

राजकीय उलाढाली होत असत. मान या कालांत संस्कत पॅडितांच्या आणि 

ब्राह्मणांच्या विचारांचा ओंष अंग्रतिहत चालत असावा. श्रौतथर्माखिरीज इतर 
पारमार्थिक विचारांचा उचल याव वेळीं झाली असावी, आणि औषपनिषद विचा- 

रांचा प्रसारहि सवैत्न झाला असावा; यामुळें या काळांतील बौद्धिक भारतीय 
इतिहासच उपलब्ध असून राजकीय इतिहास अज्ञात आहे असें म्हणावें लागतें. 

हा काळ फार स्वास्थ्याचा असावा. म्हणूनच या कालांत विद्या व शास्त्रें या क्षेत्रांत 

सँस्क्रत पंडितांनी आपली करामत दाखविली. काशी, काइमीर, कनोज, तक्षशिला, 

अयोध्या व मिथिला इत्यादि ठिकाणच्या विद्यापीठांत हजारों विद्यार्थी अध्य- 

यन करीत असत. त्यांतूनच पुढें पाणिरनीसारखे जगन्मान्य हिरे बाहेर पडले असा 

पुरावा मिळतो. पाणिवींच्या अष्शध्यायीमध्यें शाकल्य, गाग्य, शाकटायन अशा 

कित्येक वैय्याकरणांचे उल्लेख आलेले आहेत. त्यावरून भाषाशा्राची आभिढ्द्वि
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किती झाली होती हें कळतें. वेद व वेदांगें यांचें वाड्यय पाणिनीकालीं चांग- 

लॅच निर्माण झालेळें होतें. पाणिनीपर्यंत आर्यसंस्कति विद्या व वैभव यांनीं युक्त 

होऊन जगांत नांदत होती. 

जगत दु:खमय हे अवनतीचे वीज-कोणत्याही समाजाची उन्नति 

* एकदम होत नाही, आणि अबनतींही एकदम द्दोऊं शकत नाही. भोजनास 

बसल्यावर प्रत्येक ग्रासागाणिक ताड, पुष्ट व क्षत्रानादा हॉ जशीं होतात, तशीच 

उन्नतीची व अवनतीची स्थिती आहे. आ्थिसस्क्ृतीचा उत्कर्ष असुक कालापर्यंत 

सारखा होता व पुढें लगेच अपकर्ष होऊ लागला असें रपा काढून दाखवितां 

ञेणार नाहीं. पण इतके सांगतां येईल कीं, असुक काळापर्यंत अवनतीचीं चिन्हे 

दिसत नव्हतीं. तीं पुढें जशीं उद्‌भूत होऊं लागलीं तसतशी अंवनति होत 

गली. प्रस्तुत लेखकाच्या मंत भारतीय युद्धापासून पाणिनीपययतच्या स्वास्थ्याच्या । 

कालांत दहीं अवनतीची बीअ रुजलीं. संतोष व स्वास्थ्य हीं उत्कषीची कारणें 

केव्हांही होत नाहीत-म्हणूनच “ अलते[पः श्रियो मूलम्‌ *” असा सिंडांत 
आहे. उन्नतीचे मागून अवनति, उत्कषीनंतर अपकर्ष, सुखामागून दुःख असा 

जगाचा चक्ततेमिक्रम आहे. “चढेल तो पडेल? या साध्या म्हणीतही मोठा 

सिद्धांत गोवलेळा आहे. आर्यसंस्कृतीनें उत्कर्षाचे वैभव कित्येक हजार वर्षे 

भोगले, पुढें ती कांद्दी काळ स्त्रैयांच्या अवस्थेंत होती आणि त्याच अवस्थे- 

मध्यें तिल्या अवनतीचीं बीज रुजली. त्या बीजांपैकी जगत्‌ दुःखमय आहे; 

तें क्षणिक आहे, अचार आहे व मिथ्या आहे. असा बहुजनसमाजाचा म्ह 

ज्या तत्वज्ञानाच्या शिकवणीसुळें झाला आहे, तें तरवज्ञान हे अपकषांच 

च्रसुख्व कारण होय. आरय-संस्कृतीच्या अपक्षांची अनेक कारणें असं. 

झकतील व आहेत. त्या सर्वांचे यथास्थित आलकन प्रस्तुत लेखकाला झालें 

आहे अशी स्थित नाहीं. व॒जें झालें आहे त्याचा पांक्त विचार प्रस्तुत ग्रंथांत 

शक्‍य नाहीं. म्हणून लेखकाला जीं अत्यंत महत्त्वाची अशीं कारणें वाटतात 

तेवढ्याच अपक्षांच्या कारणांचा विचार तो यथे करणार आहे, हें वाचकांनी 

विसरू नये. असो. जग दु/खमग आहे, तें क्षाणिक आहे, इत्यादि जे तत्वज्ञान 

स्वत्व वसत आहे त्याच्या इतिहासाकडे वळूं.
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जगापलीकडील वस्तूचा शोध--8 भारतीय युद्धानंतर उपनिषदांची 
रचना झाली असें पुष्कळ विद्वानांचे मत आह. अनेक उपनिषदांवैका फक्त एकच 
उपनिषद संहितेमधील असून बाकीचा सरव ब्राह्मणग्रेथांतील आहेत. या ग्रंथांचा 

$ डीप--या प्रकरणांत आलेल्या कांहीं पारिभाषिक शब्दांचे अथे वा[च- 

कांना सहञ समजणार नाहीत म्हणून त्यांची थोडी फोड करितों. मंत्र ष 
ब्राह्मण यांना वेद असें म्हणतात. क्षी हे सेतद्रषटे होते. त्यांना मंत्र जते स्फुरले 

लस ते त्यांनीं उन्बारले, त्या स्व मंत्वांचं एकीकरण म्हणजे संहिता ( जुळणी ) 
होय. मंत्रांची जुडगी भ्हणजे संहिता. चारहि वेदांचे संहिताग्रंथ स्वतंत्र आहेत. 
संद्विताग्रंथ हा वेदाचा सुख्य भाग होय. ब्राह्मण शब्दाचा मूळ अथे यज्ञकर्मा- 
वरील एकादा याजिकाचें विवेचन असा अहे. कोणच्या मंत्राचा कुटे 
विनियोग करावा, कोणता मंत्र कुठें म्हणावा हॅ. ब्राह्मण ग्रंथांत सांगितले 
आहे. थोडक्यांत ब्राह्मणग्रथाला “ थन्ञशास्त्रग्रय १” हे नांव देतां येईल. 
ऐतरेय, कोषीतकी,. तैत्तिरीय, शतपथ, तांड्य, षड्विंदय, जमिनीय, गोपथ असे 
सिरनिराळ्या वेदांचे ब्राह्मणग्रेथ आहेत. संहिता व ब्राह्मण यांप्रमाणे वेदांचा 
आरण्यके व उपनिषद असा एक भाग आहे. आरण्यके म्हणञ अरण्यांत 

अध्ययन करण्याचे ग्रंथ. आरण्यकांतील मुख्य विषय म्हणजे यज्ञाची मूल तत्त्वं, 
त्यांतील गूढ व गर्भित अथे व तत्त्वज्ञान हा होय. आरण्यके हीं ब्राह्मण ग्रंथ|- 
तीलच एक भाग होत. संन्याशांनीं शेवटच्या आश्रमांत अध्ययन करण्याची जीं 
धर्मवाकयें आहेत व त्यांनाच अंशतः जोडलेली जी तत्त्वज्ञानाची चची आहे 
[तिलाच उपनिषद म्हणतात. उपनिषदाला वेदान्त म्हणजे वेदाचा दोवटचा भाग 
किंवा वेदांचे अंतिम ध्येय असें दुसरें नांव अहि. उप--नि4-सद-यम्हणजे कोणाच्या 
जवळ बसणें असा यांचा घात्वर्थ आहे. गूढ ज्ञानाची शिक्षा घेण्याकरितां गुख- 
जवळ जाऊन बसणें असा याचा अर्थ आहे. या ग्रंथामध्ये तत्त्वचची हच 
प्रमुख आहे. ब्राह्मण, आरण्यक व उपानिषद हीं प्रत्यक वेदामध्ये आहेत. उ. 
त्ररग्वेद-ऐतरेय ब्राह्मण, ऐतरेय आरण्यक व ऐतरेय उपनिषद); त्रन्रवेद-कौषीतकी 
ब्राह्मण, कोषीतकी आरण्यक, कौषीतकी उपनिषद; क्षष्ण यजुरवेंद-वैत्तिरीय 
ब्राह्मण, तैत्तिरीय आरण्यक, व तैत्तिरीय उपनिषद; शक यजुर्वेद -शतपथ ब्राह्मण, 
बृहदारण्यक उपनिषद इत्यादि. श्रौतकम म्हणजे तीन किंवा आधेक अम्नींषीं
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काल भारतीय युद्धानतरचा आहे. भारतीय युद्धांत सवे प्रमुख क्षत्रिय गारद: 

झाले. त्या वेळीं राष्ट्र संपन्न व सुखी होतें. युखोपभीग्ंची रेलचेल, सुबलक अन्न, 
उत्कृष्ट हवापाणी व स्वगधुखाला लाजविण्यासारखी समाजाची स्थिति इत्यादि 

कारणांसुळें पुरुषाथाच्या क्षेत्रांत कांहींच कतंव्य राहिले नव्हतें. जगांतील वेष- 

यिक सुखांची समाजाला अगदीं शिराशेरी आली होती, इतकच नव्हे पण प्रट्त्ति 
प्रधान य॒ज्ञवमीच्या आचरणासुळें मिळणाऱ्या सुखांची ओकारीहि आली होती. 
म्हणूच जगापलीकंडे जॅ तत्त्व अश्षल, अगर सुख असेल, तें शोधण्याचा प्रयत्न 
विचारी लोकांकडून होऊ लागला. 

वेदकाळीन तस्वचर्चा-ऐहिक जगांतील सरव सुख मिळाल्यावर जगाप-- 
लोकडील वस्तु शोधण्याचा यत्न क्षाला तर त्यांत कांहीं आश्चर्य नाहीं. पण 

ज्यां समाजांत ऐहिक सुख यथातथाच असतात, अशा कोणच्याही समाजांत. 
कांद्दी एक प्रकारच्या तत्त्वज्ञानाचे प्रवाह सतत चाललेलेच असतात. क्रग्वेद- 

संहिता ही अत्यंत जुनी आहे. तथापि तिजमध्ये तत्कालीन तत्त्वज्ञानात्मक विविध 

मतें. आलेली. आहेत. नासदीय सूक्त, हिरण्यगर्भसून्त व पुरुषसूऱक्ताप्रमाणे 
इतरत्रही तत्त्वचची आली असून त्यामध्ये सत्‌, असत, अग्रृत, मृत्यू, कत, 
सत्य, विराट, हिरण्यगम, तमस, ज्योति, असे विषय आलेले आहेत. संहितेमध्ये 

. तत्वज्ञानाचे विचार मधून मधून बरेच आले असले तथापि ब्राह्मणग्रंथामध्ये 

तत्त्वचरचा बाहुल्यानें आलेली आहे. भारतीय धुद्धानंतर परमार्थिक विचारांची 
उचल आधेक झाली. कर्मांचें महत्त्व कमी झालें आणि उपासना व ज्ञान यांचें 

महत्त्व वाढलें. उपनिषदांवरून असें दिसतें का, त्या कालीं. क्षीप्रमाणें क्षत्रि- 
यद्दी गूढ तत्त्वज्ञानाच्या चर्चा करीत व तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत केलेले नवेः 

शोधही पुढें ठेवीत. ज्यांनीं ज्यांनीं या विषयांवर प्रश्नोत्तर केलीं. त्यांतील 
अग्रगण्य जनक व याज्ञवल्क्य हे होत. यांशिवाय ज्यांच्या मतांचा उल्लेख उप- 

निषद ग्रंथांत सांपडतो, ते शांडिल्य, सत्यक्षाम जाबाल, गाग्यायण, उद्दालक, 
श्वितकेतू , भारद्वाज, नाचिकेतस इत्यादि होत. उपानेषदांमध्य जी तत्त्वचची आहे 

तिच सार मुढीलग्रमाणें सांगतां येईल. जगांत व जगावांहेर इश्वर आहे. तो 

संबंध असें अभ्िहोत्र व यज्ञत्याग. स्मातेकम म्हणजे एकाग्नीवरीछ कर्म, नित्याचे 
होमहवन, पंचमहायज्ञ व षोडद्यसंस्कार हें होय. ग्हकर्मे व स्मातकर्भ ही 
एकच होत.
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ग्राणिमात्राच्या ठायीं आविट्टित आहे. तो सर्व शक्तिमान , पालनकतो, शास्ता व 

सर्वीतयीमी असा आहे. तो सर्वत्र आहे हॅ जाणणे व तो जसा आहे त्या स्वरूपांत 

त्याला ओळखणे हें मलुष्याचें कर्तव्य होय. नंदीचे पाणी जस सागरांत मिस- 

ळून जाते, त्याप्रमाणें जीवात्मा हा परमात्म्यामध्ये विलीन होतो द फक्त स्वतः 

शिवाय इतर गोष्टींची जाणाव “नाहींशी होऊन तो संवेदनारहित होतो, हाच 

सोक्ष होय. 

उपानिषदातीळ यज्ञानिदा---उपानिषत्कालीं बैदेक प्रश्ततिपर धयी- 

बरोळ विश्वास डळमळू लागला होता, विस्तारपूर्वक सांगितलेले यज्ञ; त्यांतील 

प्रागेहिंसा, यज्ञकमातील खटाटोप, कमीत न्यूनता आल्यास प्रायव्ित्ते, यासुळे 

इष्ट सुख मिळेळ काय, अशी शंका क्मार्यींनाहि येळ लागली होती. यज हे 

खचाचे झाल्यासुळें लोकांना नकोसे झाले. दते. यज्ञ करणाऱ्या न्दव्िजांमध्यें 

आंडणे उत्पक्ष होऊन बारीक सारीक फरक उत्पन्न करणारीं शाखांतर॑ उदभूत 

झाडी. कलिजांच्या भांडणांचा सासान्य लोकांना कंटाळा आला. त्यासुळें पुरो- 

हित वर्गाला श्रौतक्न पुढें बंद करण्याचा प्रसंग आला व अध्ययन टिकविण्या- 

करितां ग्रह्यकमे उत्पन्न करावीं लागलीं. यक्ञकर्माचा तिटकारा लोकांना अलि- 

लाच होता. तो तत्त्वाविचचार करणाऱ्या ब्ह्मवेत्यांनी दृढ केला. जगांत अतींद्रिय . 

सुख श्रेष्ठ आहे, तें मिळविपी हॅ मलुष्यजन्माचें श्येय आहे, ह्याची प्राप्ति य॒ज्ञ- 

कमीने दयोत नाहीं, म्हणून पराविद्यिवा आश्रय केला पाहि. अध ब्रहमवेत्यांचं 

मत असे. उपनिषदांमध्ये जी यशकर्माची निंदा आढळते, तीवरून यक्ञसंस्थे- 

यासून समाजास परावृत्त करण्याचें काय ब्रह्मवित्यांनी सुरू केल्याचें दिसतें. 

कल्पना यावी म्हणून युंडकोपनिषदांतीळ कांही सत्न येथें देती... 

पुवा ह्येते अदढा यज्ञखूपा अटटादशाक्तमवर येथु कमे ॥ एत- 

च्छेयो येडभिनन्दति मूढा जराम्रत्युं ते पुनरेवापि यंति ॥ ७॥| 

अविद्यायामन्तरे बतमानाः स्वयं धीशः पंडितंमन्यमानाः । जडुन्य- 

माना: पारियम्ति मूढा अन्धेनेव नीयमाना यथान्घाः ॥ ८ ॥| अबि- 

गा्‌यां बहुधा बर्तमाना व्य कृताथो इत्यभिमन्यन्ति बाला: ॥ यत्क-ः 

सिंणो न प्रवेद्यन्ति रागात्तेनातुराः क्षीणछाकाम्वबन्ते ॥ ९ ॥ इष्टा-



५ बे] बोद्धाचा डुःखवाद ७ 

पूर्त सन्यमाना वरिष्ठ नान्यळेयो वेदयन्ते प्रमूढा: ।॥। नाकर्य पृष्ट 
ते सुझते5्चुभूत्बेमं लोकं हीनतरं बा विशन्ति ॥ १० ॥ 

- प्रथम सुंडक, द्वितीय खंड. 

अरथ--ज्यांच्यामध्यें निकृष्ट कर्म सांगितलें आहे. ते हे अठरा य॒ज्ञरूप 
. अदढछव विनाशी आहेत, षण जे मूढ हॅव श्रेय आहे असें म्हणून त्याचें 

अभिनंदन करितात ते पुनरापे जरा व गत्यु यास ग्राप्त होतात. (७) अविदेसध्यें 
राहाणारे व स्वतःला मोठे बुद्धिवान पंडित सानणारे मूढ अंधाकडून नेल्या 

जाणाऱ्या अंधात्रमाणें पीडित होत्साते श्रमण करितात. ( ८) अविद्ेमध्यें बहुधा 
असणारे ते मूढ आम्ही कता आहों, असा अभिमान धरितात. ज्या अथी 
अशा रीतीनें कठ लोक कर्मफलाविषयींच्या कामनेसुळें तत्व जाणत नाहीत, 
त्याअर्थी ते दुःखात होऊन ज्यांचे क्मफल क्षीण झालें आहे, असे होत्साते 
स्वगातून च्युत होतात. ( ९) इश्टापूर्त कमीला श्रष्ट मानणारे अ अत्यंत मूढ 
त्याइून दुसर कांही श्रेयस्कर आहे असे समजत नाहींत. ते स्वगावरील उत्कृष्ट 
शशरांत कमेफलाचा अलुभव चेऊन या किंवा याहून अत्यंत हीन लोकांत 
प्रवेशा कारेतात. (१०) 

या मंत्लांत यज्ञ या फुटलेल्या नावा आहेत; त्यांचा आश्रय करूं नये, कममे- 
रूपी अविद्येमध्ये अ सतत गढलेले आहेत, त पंडितमन्य जरी असले तरा 
आंधळे होत. कम करण्यांत कृतार्थ मानणारे लोक पुण्य संपल्यानंतर हीन 
लोकांप्रत जातात; अदा प्रकारचे जे य॒ज्ञकमाला टोले दिलेले आहेत, ते पाहिले 
ह्यगजे त्या काळीं संसाराचा त्याग करून अरण्यांत जाऊन राहाण्याची दसे 

वाढत होती असें स्पष्ट दिसतें. 

सन्यास हेच सुखाय खाध्न--प्रदत्तिपर कमीनीं अतींद्रिय छुखाची 
प्राप्ती होणें अशक्य म्हणून सर्वसंगपरित्याग करून शांतपणे तत्त्वानितन करणे 

हॅच योग्य. सर्व कर्म सदोष म्हणून स्व कर्माचा सैन्यास करावा व आत्मज्ञा- 
नाने खरं शाश्वत सुख प्राप्त होतें म्हणून तें मिळाविण्याकारितां एकांकी, अपरि- 

गृही व संन्यासी असावे, अशी समजूत उपानेषदांमध्यें पुष्कळ स्थळीं दिसते. 

“ तमात्माने विदित्वा ब्राह्मणा: पुत्रेषणायाश्व विबैषणायाश्च 
लोकेषणायाश्च व्युत्थायाथ भिक्षाचय चरंति। या ह्यव पुत्तैषणा सा
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वित्तेषणा या वित्तेषणा सा लोकेषणोभे ह्यत एषणे एव भवतस्त- 
स्मादज्नाह्मणः पांडिल्य नि्विद्य बाल्येन तिष्ठासेत्‌। ब. आ. अ. ३ ब्रा. ५ 

तसच “ एतमेव प्रत्नाजिनी लोकमि'च्छतः प्रत्नजान्ति एतद्ध स्म 
वैततूर्व विद्वांस: प्रजा न कामयन्ते । किं प्रजया कारिष्यामो येषां 
बोड्यमात्माये लोक इति ते ह स्म पुत्रेषणायाऱ्व वित्तेषणाय लोक- 
षणायाग्य व्युत्थायाथ मिक्षा[चार्य चरन्ति । बु. आ. अ. ४ ब्रा. ४” 

त्या आत्म्याला जाणून ब्रह्मदेत्ते पुरुष पुन, वित्त व लौकिक यांच्या इच्छांचा 

त्याग करून भिक्षावृत्तीनें राहातात. कारण जी पुलषणा तीच वितैषणा व तीच 

लोकैषणा ( कारण पुत्राकरितांच पुढें द्रव्य व लौकिक असावा असें वाटते ) 
याच त्या खऱ्या दोनइच्छा होत. म्हणून ब्रह्मवेत्यानें पांडित्याचा कंटाळा करून 
बालभावाने राहावें.( बृ. आ. अ. ३ ब्रा. ५) 

या ब्रह्मलोकाची इच्छा करणारे संन्यासवृत्तीचे लोक संन्यास चेतात. याच 

परब्रह्माच्या प्राप्तीकरितां पूर्वीच्या ज्ञात्यांनीं प्रजेची इच्छा केलो नाहीं. ते म्हणत 
*< ज्यांत आत्मप्राप्ती नाही, आत्मलोक नाहीं, अशी प्रजा घेऊन काय करावयाचें 

आहे १” म्हणून ब्रह्मवेत्ते पुन, वित्त व लौकिक यांच्या वासनांचा त्याग करून 
भिक्षावृत्तीने राहातात. (वृ. आ. ३1४ ब्रा. ४.) 

बृह्ददारण्यकोपानिषदांतील वरील दोन्ही उताऱ्यांवरून लोकेषणा, वितैषणा 
पन्नेषणा यांचा त्याग करून भिक्षाचर्याचा अवलंब करून जगापलीकडील वस्तूच्या 
झोधांत कळ घालविण्याचा उपक्रम विचारी लोकांत चालू झाला होता असें दिसते. 
निर्विकार मनानें उपनिषदांचा अभ्यास केल्यास जगापलीकडील अतींद्रिय वस्तूचा 
शोध, त्या शोधाकरितां सरवैसंगपरित्याग, अतएव जगांतील ऐहिक पुरुषार्थांकडे 

* चूर्ण दुर्लक्ष आणि भिक्षाचरय ही त्यांतील शिकवण स्पष्ट दिसते. ' 

तच्त्वज्ञाताचे विविध पंथ--जगापलीकडील वस्तूचा शोध करण्याची 
ब्रद्मतते जी एकदां समाजांत सुरू झाली ती काँद्दी काल वेद म्ह. (पू्वेपरपरा ) 
प्रमाण मानून चाळ झाली. पण एकदा बुढ्वे व तर्क यांना प्राधान्य आल्यावर 
वेदांना मानून किंवा न मानूनही तत्त्वशोध करण्याची परंपरा सुरू होणें स्वाभा- 

विक होते. त्यांनाच पुढें आस्तिक, नास्तिक, वैदिक, अविदिक अश्शी नांवें 
मिळाली. या वर्गांमध्ये सुंडक, तापस, परिब्राजक, श्रमण आणि ब्राह्मण यांचा
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समविद्य झालेला होता. यांपैकी कित्येक इंश्वर व वेद मानणारे होते, तर किःयेक ते 
न मानतां नेतिक उन्नति घडवून आणण्यांत व व नीतिविषयक गोष्टींचा खल कर- 
ण्यांत निमग्न झाले होते. कांपलसांख्यांचा उल्लेख श्वेताश्चेतर उपानेषदामध्यें 
बहाषि अस्तूते कपि यस्तमन्ने ज्ञानेर्बिभार्ति जायमानेंच पदयेल्‌ ॥ 
( अ. ५) असा भाला आहे. त्यांतच त्याचें सांख्य तत्त्वज्ञानाहि आलें आहे. 
कपिल सांख्य हा बुद्धि व तक यांच्या साह्यानें स्वतंत्र विचार करणारा होता. 
ह्मणून यांतूनच फाटा फुटून नास्तिक सांख्यतत्वज्ञान निघालेले देसतें. आस्तिक 
सांख्यतत्त्वज्ञानाची छाप जशा गीतेवर पडलेली आहे तशी नास्तिक सांख्यांची 
छाप जिन व बुद्ध यांवरहि पडलेली असावी. कपिल सांख्याची तककंपरंपरा पुढे 
कणादासारख्या वैशिषकांनी व गौतमासारख्या नेय्यायेकांनी चालावेली हें प्राहे 
ध्दूंच आहे. तात्पर्य, उपनिषत्कालीं श्रध्दा व परंपरा यांना ओहोटी लागली 
होती आणि तर्क व बुध्दि यांना भरता येऊं लागली होती असें उपनिषदावरूनच 
ह्मणतां येतें. एकदां जगापलीकडील वस्तु शोधण्याचा यत्न चाले झाला व तो 
तर्क, बुध्दि यांच्या आश्रयाने सुरू झोला ह्मणजे मग त्यांना निर्देथ घालणें 
अशक्य असते. त्याचा परिणाम भिन्न विचारसरणीत होतो व त्यामुळें अनेक 
पंथ उत्पन्न होत असतात. त्याप्रमाणें जिन व बुध्द यांपूर्वी त्यांच्या मताजवळचे 
असे तत्त्वज्ञानमूलक अनेक पंथ अस्तित्वांत आलेले होत, 

आत्म्याचे स्वरूप काय, आत्मा ब जग यांचा संबंध काय, मृत्यूनंतर 
आत्म्याचं काय होतें, ईश्वर, आत्मा व जग यांचे परस्पर संबेध काय आहेत 
इत्यादि प्रश्नांचा विचार त्या वेळीं लोकांमध्ये चालत असे. आणि ज्याचा जला 
कल असेल त्या मानानें तो कालवादी, ईंश्वरवादी, आत्मवादी, नियतिवादा, 
किंवा स्वभाववादी बनत. असे. विचारसरणीच्या भिन्नत्वामुळें तत्त्वज्ञानमूलक 
अनेक मतें त्यावेळीं आस्तित्वांत आलीं. कांही मतें वैदिक परंपरेची होतीं तर कांहीं 
अवैदिक परंपरेची. असत. त्याप्रमाणें सांख्यांच्या अनुयायांमध्ये भिन्नभिज्ञ ६० 
मतें प्रचालित होतीं. पाथिनीनंतर शे दोनशें वषीत सुमारे ३६३ मते अस्ति- 
त्वांत आली असें जन ग्रंथांवरून म्हणतां येते. या ३६३ मतांपैकीं. १८० 
कियावादी, ८४ आकयावादी, ६७ अन्ञानवादी व ३२ विनयवादी असें 
वर्गीकरण नंदीसूत्रांत केलेलें आहे. बौद्धांच्या ब्रह्मजाल सूत्लांतही एकंदर 
६२ मत आलीं असून त्यांचें वर्गीकरण अवांतर अष्टविभागामध्यें केलें
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आहे. महावाराच्या पूवी तेबीस तीर्थकर झाले व बुद्धापूर्वी बुद्धमताचे बरेच 
आचाय झाले, अशा समजुती आहेत. त्या समजुतींमध्यें सत्याचा अश 
फारसा वसला तरी तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत त्या वेळीं वैचारिक खळबळ प्रचंड 

झाली होता एवढें निश्चित आहे. इद्धाच्या जन्मापूर्वी आजीवक या. नांवाचा 

एक पंथ अस्तित्वांत होता. या पंथांतील भिष्लु गोवत्सांची विष्ठा भक्षण कर्यात; 

शशरर घुळीने भाखात, केव्हां केव्हां तांदळाची कांजी पिऊन सदा नग्न स्थिती- 

मध्ये असत, अशी माहिती मिळते. बौद्ध ग्रंथांमध्ये उद्दक, रामपुत्त आणि 
आळारकालाम असे गीतम बुद्धाचे गुरु होते असं सांगितलें असून बुंड््समकालीन 
अशा आगखी' सहा आचार्यांचा नामनिदेंश आहे. ते आचाय ह्यणज (१) पूरण- 
कादयप (२) मस्करीगोशाल (३) अजित के्रकंबल (४)कुकुदकात्यायन (५)संजय- 
वेलट्ठीषुल आणि (६) नि्रंथ ज्षादूपुवे दवे होत. हे सव आचार्य नमन असत. ज्यानें 
वाप केलें असेल त्यास लाज वाटत व लाज झांकण्याकारितां कपडे पाहिजत; पण 
मला पाप नाहीं मग कपडे कशाला १? असें पहिल्या आचायाचें सत होतें. वरील 
चौथा व सहावा आचार्य थंड पाणी पिणें ही हिंला आहे. असं म्हणे, कारण 
थंड पाण्यांत लहान आत्म्यांचे कण असतात म्हणून ते पाणी पिऊ नये. 

अजितंकवाकबळ हया केशळंचन, धूश्लपान व॒पंबान्िसाधन यांचा पुरस्कर्ता 
होता. कांही आचाय प्रत्येक धार्मिक सिद्धांताला अस्तिनास्तिपक्षी द्विधा उत्तरे 
देत असत. 

उपासबापयाचा कमीवर शाघाल--पागिनीनंतर अवैदिक मतांचा 
जसा सुळसुळाट झाला होता तसा वैदिक मतांचा व उपासनांचाहि प्रचार 
पुष्कळ झालेला होता. उपनिषदांमध्ये इतस्ततः पसरलेल्या ईश्वर- 
विषयक कल्पनांतून अनेक उपासनासेश्रदाय निघाले. यांतूनच पुढें भ[ग- 
वत धमाचा उद्य झाला. गीतीपदिष्ट भागवत वीचे मूळचें नांव नारायणीय 
घम असें होतें. भागवत धमाचिंच सात्वत वम असें दुसर नांब आहे. या स्व 
उपासलासंग्रदायांना या वेळीं व्यवस्थित स्वरूप जरी नसले तरी त्या कालीं 
उपासना व तत्वल्ञांन यांनीं वैदिक प्रेदत्तियर धर्माचें महत्व पुष्कळ कमी केळे 
होते, यांत दका नाहीं. कर्म सदोष म्हणून त्यांचा त्याग करावा. जगापळी- 
कडील दर्तूचा झोथ सरवसंगपरित्यागपूर्वक करावा अशी जी विचारपशपरा 
भारतीय युद्धानंतर उपनिषदांतून सुरू झाली ती इंद्पूवकाली आतिशग्रच
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वाढली होती. याच विचारपरंपरेंतून ब्रात्यक्षात्रियांमध्यें उत्पन्न ज्ञालेल्या बुद्ध 
व जिन या व्यक्तींनी आपले धक लोकांपुढे ठेवून लोकांना अगदी भारून सोडलें. 
याच धसातत जग दुःखपय आहे, क्षणिक आहे व शुन्य आहे, असें तत्वज्ञान 
निबांण झालें ! 

बात्यक्षत्रिय बैदयांचा इतिहाख--वर ब्रात्यक्षात्रेये व व्रात्यवैद्य 
यांमध्यें बुद्ध व जिन उत्पन्न झाले असें ह्मयटलें, त्याचा अर्थ ससजण्याकररितां 
त्या कालच्या सामाजिक स्थितीचा थोडा विचार केला पाहिञअ. तो असा- 

“६ पाणिनीच्या कालीं चातुरवण्य संस्था होती, पण ती सैल असल्यामुळें अलु- 
लोम विवाहयद्धाते त्या काळीं होती. जातिसंस्था अद्याप अस्तित्वांत नव्हती 
म्हणून पितृसावण्याचीच चाल व्यवहारांत होती. स्तना कोणत्याहि वर्णीतली 
असली तरा तिच्यापासून झालेलें अपत्य पिंवुजातीय समजण्याची जी पुरातन 
चाळ होती ती या वेळा अस्तित्वांत ह्योती. पित्याच्या वर्णानें अपत्य मोज- 
ण्याची ही चाल झूद्वेपासून झालेल्या संततीला नैव्णिकांनी लावल्यामुळें तिचा 
परिणाम समाजांत फार विलक्षण झाला, ल्ेवार्भिकांच्या घरी. झद्राजन्य बरीच 
संतती आली. त्या सुलांना माहेरच्या शदसंगतीनें श्रट्टांचेच आचार, उच्चार 
व संस्क्रार जडू लागले, न्वा्णिकसंसगीसुळें जशी त्या सुळांत थोडा फरक 
पडला, तथापि शूदा ख्रोपासून झालेल्या संततीचा काळा वर्ण कांहीं केल्या बद- 
लत नसे. म्हणून चैवा्णिकांमध्यें शुळुभार्करवण संतति व कृष्णवण सताते असे 
दोन ठळक विभाग पडले. कालांतराने या दोन वगात मत्सर, प्रातिकार च स्प 
उत्पन्न झाली. या स्पर्धेचे सवप्रसिद्ध उदाहरण म्हणजे वैद्यपायन व याज्ञवल्क्य 
यांचें होय. वैशंपायन हा कृष्णवर्णी त्रेवार्णिकांचा पक्षपाती होता. व याज्ञवल्क्य 
युछवणी ब्रैवा्भिकांचा पक्षपाती होता. प्राणिनीपूर्वकाली हा तंटा विकोपास जाऊन 
या दोन पक्षांत शरीरसंबंघ होतनासे झाले. झुकुभास्करदर्णी च्ैवार्णिक हे 
कृष्णवर्णी न्िवर्णिकांची शद्दोत्यज्ञ म्हणून थट्ल करात. ती सहन न डोऊन 
कृष्णवर्णी न्िवा्णिकांनी शक्कव्णी च्रवर्णिकांच्या थमीची, आचाराची, यज्ञाची, 
श्राहयाची, संस्कृत भाषेची, वेदाची आणि देवाची निंदा करण्यास प्रारंभ 

केला. इतकेंच नव्हे तेर॒ हजारी झष्णपक्षाभिमानी झैवाणिकांीं शक 
पक्षाचा द्वेष करतां करतां. मूळच्या सनातन वैदिक धर्मांचा द्वेष आरॉभिला 
आणि उपनयनादि संस्कार करण्याचें सोडून देऊन ते. बात्य बतले. असले 

6 ५. ]
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सावित्रीपतित ब्रात्य ब्राह्मण, भूर्जकटक, अवति, वाटथान इत्यादि देशांत बहुत 

झाले. तसेंच सावित्रीपातित व्रात्य क्षत्रिय, झछ, मह, निच्छिवी, नट, करण, 
खस, द्रविड, पौंडूक. औंड, कांबोज, यवन, शक, पारद, प्रल्हव, चीन, 

किराद, दरद, इत्यादि त्या त्या देशांत जाले आणि ब्रात्य वैद्य, करुष, सात्वत 

इत्यादि देशपरत्वे झाले. या लोकांची सावितीपतनापर्यंत म्हणजे संस्कारच्युत 
होऊन गायत्री मंत्राचेंढी ज्ञान नाहीं येथपर्यंत प्रगति झाल्यावर ह्यांच्यपिकीं 
नटनामक ब्रात्य क्षोत्रियांत जिन व झकनामक व्रात्य क्षत्रियांत गौतमधुद्ध 

ऊर्फ शाक्यसुनि ह्या दोवांनीं स्वतंत्र अशा वेदबाह्य व चात्ुवण्यविरोधी 

मताची स्थापना करून व देशांतील बहुतम ब्रात्यांना व ख्रद्वांना एकजुटींत 

आणून द्द्ध वैवर्णिकांचा अथवा शुद्धचातुवार्णिकांचा बीमोड करण्याचा उद्योग 

आरांभेला. ” इतिहाससंशोधक राजवाड्यांच्या रा. मा. वि. चंपूमधील वरोल 

उताऱ्यावरून ख्रिस्तपूर्व सहाव्या शतकांतील सामाजिक स्थितीची ही अशी 

अटकळ वांधतां येते. अशा या स्थितींतून जिन व बुद्ध पुढं आले व त्यांनीं 
जगापळाकडील वस्तु शोधण्याची जी पूर्वेपरंपरा कित्येक शतकें चालत आली 

होता ती इतक्या जोरानें चालाविली कीं, त्यामुळें सव दुःखं, सर्व 

क्षाणिका, सर्व झून्यम्‌ ' या सूततयीमध्यें सव तरवज्ञान येऊन बसलें. बुद्धा- 
पूर्वा हे तत्त्वज्ञान चाळूंच होतें. मात्र तें अस्पष्ट व अमूर्त होतें. बुद्धाने याला 
मूर्त व स्पष्ट स्वरूप दिलें. वुद्धवर्माची दाक्षा अशोक, करिष्कप्रभाति सन्ना- 
डांनी घेऊन त्याचा प्रसार केला व दंकराचायादिकांना याच तत्त्वज्ञानाला 

« जगान्मिथ्या तत्त्वज्ञान ” असें ह्यणावें लागलें. 

बुऱ्दाचं संक्षिप्त चारिच-गोतमवुद्ध ख्रिस्तपूर्व ४८० सुमारास निर्वाणास 

शेला. त्या वेळीं त्याचें वय ८० वर्षाचें होतें. वयाच्या २९ साव्या वर्षा मोक्ष- 

मार्गैशोधनार्थ यातेत्व स्वीकारून तो घराबाहेर पडला. कांह [दिवस तपश्च- 
येत घालविल्यावर त्यानें आपल्या मतप्रसारास प्रारंभ केला. ख्रिस्तपूर्व ५२५ व 
६८० यांच्या दरम्यान बुद्धाने आपला धर्मप्रचार केला. बुद्धाच्या धमाचा, 

नीतितच्वांचा व तत्वज्ञानाचा प्रसार कोणत्या कारणांनी झाला हेही लक्षांत 

चेण्याजोगें आहे. बुद्धाचा जन्म क्पिलवस्तु नामक नगरांत छॅंबिनी नांवाच्या 
राईत झाला. ही कपिलवस्तु नेपाळच्या सरहद्दीवर असावी. कपिलवस्तूच्या 
आसपास पुष्कळ शाक्य कुले त्या वेळीं राहात असत. मातुवंशाकडून रॅली
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हजार व पितुवशाकडून ऐशी दजार्‌ कुले गातमबुष्दाच्या कुलाशीं संबद्ध होतीं. 

शाक्य ऊुलाशिवाय झल, मह, मोर्य, लिच्छवी, विदेह, कोलियम अशीं 
शाक्येत्तर कुलेंढी कपिलवस्तूच्या आसपास होतीं. या लोकांत गणराज्येंश 
होतीं. सरव शाक्ययमूह बात्यक्षत्रियांमध्यें सोडत असे. गौतम बुध्दाच्या 
आईचे नांव मायादेवी व बापाचें नांव शुध्दोदन असे होतें. हा शुध्दोदन 
शाक्यांचा गणराजा होता. त्याचें त्या वेळीं मोठें वजन होतें. ललितविस्तरा- 
मध्यें वुध्दाचें चरित एकाद्या अवतारी पुरुषाप्रमाणें भडक रंगवून दिलेलें आहे. 
पण अवाचीन संशोधनांवरून जी माहिती. मिळते, ती ललितविस्तराच्या 

अगदी उलट अक्षी आहे. “* गोतम ज्या शाक्यकुलांत जन्मला त्या कुलाची 
नीतिमत्ता विशेष चांगली नव्हती. शाक्यकुलांत जातीबाहेर विवाह होत 
नसत. ते टाळण्याकारितां भावाबहिणीचे विवाह लावीत. गोतमाची ग्हसिथांति 
व शारीरिक स्थिती चांगली नव्हती, म्हणून त्याला वैराग्य प्राप्त झालें. 
गोतमाचा सनोनिग्रह बेताचा होता. त्याचें नैतिक वर्लन चांगलें नव्हते. 
तो विद्वान्‌ नव्हता. त्याला संस्कृत थेत. नव्हतें. म्हणून तोः वादविवादांत 

पडत नसे. बेदांविषयीं तो. अनुदार बोले, इत्यादि. ?” असो. दंडपाणी 

नांवाच्या एका बड्या शाक्य ग्हस्थानें आपली गोपा नामक कन्या या 
राजपुत्नाला दिली होती. लहानपणापासून हा राजपुत्न इक्षाखालीं ध्यानस्थ बसत. 

असे. गोतम एक्रदा रथांत बसून राजवाड्याकडे जात असतां वाटेत जराजजर 
एक म्हातारा व एंक प्रेतयात्रा त्यानें पाहिली. त्यावरून त्याच्या सनाला धक्का 
बसून वैराग्य प्राप्त झालें. वयाच्या एकुणतिसाव्या वर्षी त्यास पुत्तरत्न झाले. पण: 
पुन्रजन्माची वाती म्हणजे संसारांत बद्ध करणारी त्याला एक श्वॅखलाच वाटली. 
भर तारुण्यांत राज्यह्याग करून तो वैशालि नगरीस गेला, पुढें बिंबसाराच्या 
राजधानीत भिक्षा मागून तो तपश्चर्येकारेतां गया येथें गेला. गयेस सहा वर्दे 
तप केल्यावर बोविठ्ठुमाखालीं त्याला साक्षात्कार झाला. नंतर बोघिसत्त्व ही त्यानें 
पदवी धारण केली. वयाच्या पसतीस वर्षांपासून अखेरपर्यंत धर्मप्रपार करून 
गातमबुध्द निवाणांग्रत गेला. बुध्दगया, सारनाथ, श्रावारित, कुशनगर हीं 

षि उग्ाळे. इ) हटके उणे डेरे दडउ उंबडेटापसडे ससे स्मेे, 

टॉप- कांही कुळांच्या ससुदायाला गण म्हणत. प्रत्यक गणाकडून राजा 

निवडला जाई. तो राजा ज्या कुलांवर ( गणांवर ) राज्य करी त्या राज्याला 
* गणरांज्य ? असें म्हणत. 

टर
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बुंध्दाचीं पावेत्र स्थानें म्हणून सांगण्यांत येतात. वाराणसी येथें जाऊन ब॒ध्दाने 

'उपदेशास प्रारंभ केला. पाहिल्या उपदेशाला धममचक्रप्रवतन असें नांव आहे. 

बुद्धाचे तत्त्वज्ञान--गीतमबुद्धाच्या थमीपदेशाचें थोडक्यांत सँकलन 

सांगणें करीण आहे. कारण गौतमबुद्धाच्या नांवावर असलेले पुष्कळ धम्मापदेश 

आहेत; आणि ल्या उपदेशांवर त्याच्या शिष्यप्राशिष्यांनी परस्परविरोधी अश्शी 

अनेक भाष्ये केलेलीं आहेत. तथापि बुद्धधम हा नीतिग्रधान धम आहे, अशी 

समजूत यथार्थ आहे. गौतस दुद्धानें थर्मोपदेश करतांना आर्यसत्यें व आये 

अश्ंगिक मार्ग यांवर विशेष भर दिला होता. आर्यसत्य चार असून त्यांना 

दुःख, समुद्य, निरोध व मार्ग अदी दुसरीं नांवें आहेत. दुःख ह्यणेज काय, 

ध्यावे मूले कोणतें, त्याचा नाश म्हणजे काय, व तो कसा करावा, या चार 

'ग्रश्नांचा बोध करून देणें हॅ वीद्ध तत्त्वज्ञानाचें सार आहे असें सांगतां येईल. 

अष्टांगिक माग म्हणजे बोंड भिक्षूंची गुरुकिल्ली आहे. यांत सामान्य प्राथामिक 

नौतितत्त्वापासून निवाण प्राप्तीपर्यंतचा मागे कथन केलेला आहे. अहिंसा, सत्य, 

अस्तेय, ब्रह्मचर्य, मद्यादिकांचें असेवन, दुसऱ्याला दुःख न देणे, कपट न करणें; 
परखीगमन, निंदा द विश्वासघात हदी न करणें; कठोरपणा न दाखावेणें, दान 

' करणें इत्यादि नीतितत्त्वांचा उपदेश बुद्ध करात असे. बुद्धाचा मोठा कटाक्ष 
ब्राह्मणांवर होता. ब्राम्हणांची शाखे शिकाल तर अधोगतीस जाल, कारण तीं 

शाह्लं अहुभवावर रचलीं आहेत, अचुभव म्हणजे पदार्थ व इंद्रियें यांचा संनि- 
क्षे होय, पण या सॅतिकर्षांनेंच वासना उत्पन्न होते व ती सवव अधोगतीचें मूळ 
आहे, म्हणून वासना उत्पन्न करणारीं शास शिकू नयेत; असा त्याचा कोटि- 
करम असे. तो क्षत्रिय जात सर्वांत श्रेष्ठ आहे असें हाणे. त्यानें जातिभेद मोड- 
ण्याविषयी' प्रयत्न केला नाहीं, तर क्षत्रियजात उच्च ठरविण्याचा त्यानें भोठा 

प्रयत्न केला. ब्राम्हणांच्या य॒ज्ञयागांची निंदा बुध्दपूर्वकालींच चालं झाली होती, 

तिचा फायदा बुध्दाने घेतला. हिंसाप्रधान यज्ञ करूं नका, ते ज्यांत सांगितले 

आहेत ते वेद व ल्या वेदांतीळ देव मालू नका, निरनिराळ्या देवतांच्या उपास- 
नत काळ घालवूं नका, तर दुःखमय व क्षणिक जगतांतील विषयांपासून निवृत्त 
होऊन मन दांत) वासनाशध्य करून निवीणपदाची प्राही करून ध्या असा तो 
उपदेश करी. बुद हा बाड्दे हाच आत्मा म्हणे. तथापि मन शांत, विरक्त व 
क्षेष्काम करणें, हें जसें मोक्षप्राप्तीला आव्यक म्हणून सांगितलें. आहे, तसेंच
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तं निवाणग्राप्तीलाहि पाहिजे. संन्यास घेतलेल्या सचुष्यालाच निवोणपदाची प्राप्ती 

होते. म्हणून ग्रत्यकानें संन्यास ध्यावा हें बरॅ. ज्या एहस्थांना हें शक्‍य नाहीं 

त्यांनीं अहिंसा, अस्तेय, सत्य हीं नातितच्वें पाळावीत. बुध्द भिक्षू दानधर्य 
करावा व बुध्दाला, त्याच्या धमाला, आणि व्याच्या संघाला शरण जावें 
ह्यणज चित्तज्ञाध्दि होईल, असें त्याचें मत होतें. 

वुद्धतत्त्वज्ञानाची छाप-- गीतमवुद्धाच्या * जगत्‌ दुःखमय ? आहे 
उहणून तें त्याज्य या तत्त्वज्ञानानें लोकांना मोहिनी घातली. वे।देक कर्मसागीतील 

फठोरता, यज्ञाचे अवडंबर व त्रायश्चित्तांचा कठोरपणा यांसुळें त्रस्त झालेल्या 
लोकांना हा थम पाहून आनंद झाला. त भराभर या घमात शिरले. क्षत्रियांची 

जात, विशेषतः व्रात्य क्षत्रियांचा जात सर्वांत श्रेष्ट ठरल्यासुळें त्या व्रात्य समू- 
डाला मोठा आमिनिवेश चढला. बुद्धाच्या नवीन धमीचा प्रसार बव्रात्यक्षन्रिय- 
उड्यांमध्यें व दद्रादि उत्पथांमध्यें फार त्वरित झाला. एक लक्ष शाक्य कलें व 

इतर कित्येक शाक्येतर कुले हीं भराभर बुद्धानुयायी झाल्यावर अब्रात्य क्षल्रिय- 
वदयांनाहि घुद्रघरमदीक्षा घ्यावीशी वाटली. दुद्धपूवे तत्त्वज्ञानाच्या विचारसरणीचा 
परिणाम क्षात्रेयांवर झालाच होता. पुष्कळ क्षत्रिय राजे ब्रह्मवत्ते होण्याकरितां ' 
तत्त्वचर्चा करू लागले होते. अशा क्षात्रेयांना बुद्धाचा उपदेश म्हणजे एक 
द्देणगी वाटली व अब्रात्यक्षात्रियवैद्यांनींही बुद्दाचुयायी होण्यांत कृताथता मानली. 
चुद्धासारख्या राज्यवैभवावर लाथ मारलेल्या धर्मोपदेशकाचा पारिणाम सामान्य 

 ज्ञनांवर विलक्षण झाला. फक्त ब्राह्मण सोडून ( कांही ब्राह्मणयुद्धा वोद्ध बनले- 

होते ) सव लैवार्णकांवर बौद्ध तत्त्वज्ञानाची इतका विलक्षण छाप पडला कीं,. 
त्यासुळें ब्राह्मणांविषयीं अनादर व तिरस्कार उत्पन्न झाला. ब्राह्मण हे वैदिक: 

सत्त्वाविचार व वैदिक क्ममाग यांच्याच विचारांत निमम झाले. इतर समाजः 
< जग डुःखमय १ आहे या तत्वज्ञानाला भाळला जाऊन, भिक्षू होण्याच्या 
मागाला लागला. बुद्धाच्या धमाचा प्रसार त्याच्या हयातीतच ब्राह्मण संस्कृती- 
पासून दूर असलेल्या कोसल, मागध इत्यादि देशांत चांगला झाला. ब्रह्मावती च्य) 

पाश्चमेस त्यानें संचार केल्यामुळें तिकडेही व्रात्य समूहामध्ये त्याच्या धसोचा 
प्रसार हां हां म्हणतां झाला. 

बौद्ध घसांच्या प्रल्ाराचीं कारणे--वाड धर्मांचा प्रसार ब्रात्यश्षत्षिय- 
चश्यांमध्यें प्रथम झाला. तथापि त्याचा सावत्रिक प्रसार होण्यास जी कारणे
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घडलीं तीं अश्चा--१. वेदिक धमीसध्यें अतींद्रिय प्रश्नांसंबंधी सारखी वाटाघाट 

चालत असे. ही वाटाघाट सामान्य जनांच्या आवांक्याबाहरची असल्यामुळें 

योतमवुद्धानें ती टाळली आहे. २. वैदिक धर्माचा सव भर तकापेक्षां श्रद्धेवर 

होता. वेदांच्या अपौसुषेयत्वावर व श्रुतिप्रामाण्यावर त्याची सर्व भिस्त होती. 

बौड्धयमीची उभारणी सामान्य जनांना समजेल अशा तऱ्हेच्या विचारांवर केली 

गेल्यासुळें प्रत्येक माणसाला स्वतःच्या बुद्धीने धर्मांतील गुणावगुण कळून 

चण्याची सवड आहे. ३. अहिंसा, प्रेम आणि सैत्री,(सवे भूतांविषयी अनुकंपा), 

त्याचप्रमाणें सव प्राण्यांविषयी बंधुभाव या बौद्ध धर्मातील तत्त्वांची छाप, ज्यांची 
यज्ञयागादिकांवरची श्रद्धा डळमळीत झाली. होती त्यांवर आणि त्याचप्रमाणें 
ब्राह्मणांव्यतिरिक्त इतर जातीवर सहज पडली. ४ वैदिक धर्मविधींची भाषा 

युस्कृत असल्यामुळें आणि शास््रग्रंथही त्याच भाषमध्ये असल्यामुळें ते सामान्य 
'जनांना दुबोध होते. बौद्ध धमातील विधि, उपदेश व धमेग्रंय हे लोकांना जी 
:खाषा समजत असे त्याच भाषेत लिहिलेले असत. 

महायानपंथाचा उद्य--डद्धानें आपल्या धमीच्या तत्त्वज्ञानांत) निति- 

तत्त्वांत व आचारधर्मांत वरील्ग्रमाणे सीलभ्य भागलें व॒ बहुजनसमाजाला 

आकर्षून वेतलें. तथापि दुद्धिंमान समाजांत त्याच्या तत्वज्ञानावद्दळ लवकरच 

संशय उपस्थित झाले. कारण त्या-ततत्वज्ञानांत युत्तिसिद्धता नव्हती. बौद्ध धर्माचें 
मूळचें स्वरूप शुद्ध निरात्मवादी व निद्त्तिपर होतें. पण पुढें तें तसें राहिले 

नाहीं. बुध्दाच्या बुद्धिमान अठयायांमध्ये मतभेद होऊन वैभाषिक) सौद्ांतिक, 
योगाचार व माध्यमिक असे पंथ उत्पन्न झले. पुढें पुढे तर बुद्धाच्या घमी- 

प्रदेशाला हीनयान असें नांव ठेवून स्वतः महायान अस नांव धारण कर्‌- 

णारा एक पंथ अस्तित्वांत आळा. या पंथांतील वितवारसरणी वेदिक धर्मांच्या 

अगदीं जवळची अशी होती. बुद्धाचें तत्त्वज्ञान तकाला न पटणारें कसें आहे हॅ 

समजण्याकारितां बौद्ध व वेदिक यांच्या तत्त्वज्ञानांतील कांही फरक येथें नमूद 

करितों. १. सृष्टीच्या दुडाशीं नामखपा््यातरिक्त आत्मस्वरूपी परव्रह्मासांरखी 

एक नित्य वस्ठु असून ती सर्वव्यापक अशी आहे. हें म्हणणे दुध्दाला मान्य 

नव्हतें. २. आत्मानात्मविवेक किंवा ब्रह्मचिंतनांत काळ घालविणे हें मूर्खपणाचे 

आहे असें तो म्हणे; कारण त्याला ब्रह्मभूयत्व मान्य नव्हते. ३. कसशाखालु- 

सार आत्म्याला ( ब्रुध्दि हाच आत्मा ) पुनर्जन्म प्राप्त होता. ४. हा दु:खमय
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पुनर्जन्म जर चुकवावयाचा असेल तर तृष्णाबीजाचा विध्वंस संन्यास घेऊन केला 

पाहिजे. ५. वैराग्यानें तृष्णाक्षय करून बौध्द भिक्षू बनणें हाच शाश्वत शांति- 
सुखाचा खरा माग आहे. 

महायान पंथाचा प्रसार-वर ज्या महायान. पंथाचा उल्लेख केला तो पंथ 
सम्राट अद्योक याच्या कारकीर्दीत उदयाला आला. हेंडुस्थानांतील बौद्ध संप्र- 

दायाच्या इतेहासांत अशोकाच्या कालाला सुवर्णयुग म्हणतात. कोणत्याही- 
थमीच्या प्रसाराला राजकीय सत्ता मोठें साह्य करते. अशोकाने या धमीची 
दीक्षा घेतल्यासुळें ती सत्ता मिळाली. या बलाहल्य राजाच्या पाठिंब्यामुळें 

हिंदुस्थानांत या विचारांचा प्रसार फार जोरानें झाला; इतकेंच नव्हे तर सिलोन, 

कादमीर, ब्रह्मदेश, जपान, इत्यादि प्रांतांत व देशांत त्यानें धमप्रचारक 
पाठविले. अशोकाचा सुलगा व भाऊ हे धमप्रचारक बनले. 3 धमप्रचाराकरितां 
त्यानें वद्ध भिक्षू तयार करणारीं विद्यापीठे स्थापन केलीं. पैकीं पाटणा, नालंदा, 
तक्षशीला हीं पीठें फार प्रासेद्ध होतीं. अशोकाच्या वेळीं निरनिराळ्या ठिकाणीं 
निरानराळे बौद्ध सांप्रदाय होते. त्यांचें एकीकरण करण्याकारेतां त्याने खरस्त- 

६ टीप--बीद्ध तत्त्वज्ञानाचा प्रसार हिंदुस्थानाबाह्देर होऊ लागला त्या- 

मुळें परकीयांना या देशाबहिर स्वाऱ्या करण्याचा सोह उत्पन्न झाला असें वाटतें. 
कारण बौद्ध धमीच्या भिक्षूलीं स्वतःच्या अनत्याचारी वततेनानें हिंदुस्थानांतील 
तत्त्वज्ञान कसं आहे, हें साक्षात दाखाविलें होतें. बौद्ध भिक्ष्‌ जथे जेथें गेले, 

तेथें तेथें अहिंसा म्हणजे ग्रातिकारशून्यता व “सर्व दुःख सव शून्य” म्हणजे 

जगाकडे दुलक्ष हीं तत्त्वें त्यांनीं ग्रतिपादिळीं होतीं. हिंडुस्थानसारख्या संपन्न 
देशांत एहिक वैभवाकडे दुलेक्ष करणारा प्रातिकारशून्य समाज आहे, तेव्हां 
स्वाऱ्यांवर स्वाऱ्या करून तेथें. गडगंच लूट मिळविण्यास पूर्ण अवसर आहे 

असा कयास कित्येक धूतींनां केला असल्यास नवल नाही. शिकंदरापासूच 

अहमदशहा अबदालीपर्यंत ज जे परकीय लोक इकडे आले त्यांच्या पथ्यावर 

( बोध्द तत्वज्ञानाची छाप पडलेले ) हिंदुस्थानांतील हें तत्त्वज्ञान पडलें यांत 
संद्यय नाहीं. हिंदुसमाजांत जो निवृत्तीचा अतिरेक दिसतो त्यामुळे समाजाची 
जिज्ञासा कशी मरते हें समजून ध्यावयाचें असल्यास जिज्ञासा मारणारा वेदान्त, 

दे “हिंडुलमाज खम कला होंईल' या ग्रंथांतील प्रकरण वाचून पाहावें.
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पूव २५३ सुमारास एक धर्मसमिर्ती बोलाविली. तिचा अध्यक्ष मोग्गलीपुच्न तिष्य 

होता. सुमारें हजार भिक्षूंनीं नऊ महिने खपून तिपिटिक नांवाच्या ग्रंथाचे 
संशोधन केलें आणि त्याचा प्रसार राजसत्तेच्या आश्रयाने हिंदुस्थानभर व बाहेरही 
केला. अशे[कानंतर बौध्द तत्त्वज्ञानाचा प्रशार करणारा दुसरा सम्राट कानेष्क हा 
होय. यानें महायान पंथाची दीक्षा घेतली होती. कनिष्कानें बाध्द धमाचा 
अभ्यास सुरू केल्यावर त्याला परस्पर विरोध दिसून आला. त्याची एकवाक्यता 

करण्याकरितां त्यान अशोकाप्रमाणें एक मोठी ध्मसमिती भरविली, वसामेत्र 

हा अध्यक्ष व अश्वघोष हा त्या सभेचा उपाध्यक्ष ह्योता. या सभेमध्ये सुत्त, 
विनय व अभिध्धम'या पिटकत्र्‍यावर भाष्ये लिहिलीं गेलीं. त्यांचा प्रसार कनि- 
ष्कानें केला. 

जग डुःखमय आहे या तत्त्वाची परंपरा-उपानिषदकालीं जगापली- 
कडील वस्तु शोधणारे तत्वज्ञान उत्पन्न झालें. त्यावरून बुध्दाने जगाला “ सर्व॑ 
दुःखं सव झल्यं सवे क्षणिक ” या सूत्त्रयीचें मूत स्वरूप दिलें. पुढें भोक व 
कनिष्क हे महासम्राट राजे या तत्त्वज्ञानाचे प्रचारक बनले. त्यामुळें हे तत्त्व- 
ज्ञान समाजाच्या इतके रामशोमांत व नसानसांत भिनून गेले कीं, तें त्यानंतर 
कुणालाही नट करितां आलें नाहीं. बुध्दानंतर ३०० वर्षांनींच चंद्रगुप्त, मौर्य 
व आये चाणक्य हे मोठे कर्ते पुरुष झाले. पण त्यांनाही हे तत्त्वज्ञान नष्ट करून 
तेथें दुसर प्रस्थापित करतां आलें नाहीं, झुंग, काण्दायन, गुप्त, शातवाहन, आंध्र- 
भुत्य अशीं वैदिक सन्नाट्वराणी अशोक भोयीनंतर उदयाला आल. त्यांपैकीं 
कित्येकांनी अश्वमेध यज्ञाहि केले व पंडितांकडून बीध्दधर्मांचें खंडणही करविले. 
वैदिक प्रवृत्तिपर थमस्थापनेकरितां अनेकांचा थत्न केले, तथापि वहुजनसमाजाचच्या 
मनोभू[मेकेवर आरूढ झालेला “'डु:खमय जगताचा” व निंवृचीचा संस्कार त्यांना 

खरडतां आला नाही. बुध्दजन्मापासूत बौध्द पंडितांचे व वैदिक पंडितांचे वाद 
चाळू. होते. पॉडितांचे ते बुध्दिप्रधान व तर्कंप्रधान वाद पॉडितांनाच सम- 
जत. सामान्य जनांना ह्यांची वाताही नव्हती, वैदिकांचा वाद करून 

बौध्द पॉडितांना जिंकलें असेल, पण जनसमाजाची बुध्दूमय मनोद्ाति कोणालाही 
जिंकतां आली नाहीं. समुद्राच्या अगाध उदरांत वरील वादळाची जशी वाती 
नसते, तशी बहुञनससुदायाला ताच्विक आणि बौंध्दिक अशा या खंडण-मंड- 

णाची वातीहि नव्हती. बहुजनसमाज जो तत्त्वज्ञानाने व आचारविचारानें एकदा
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बुध्द बनला तो तेव्हांपासून आजपर्यंत तसाच आहे. जग दुःखमय आहे, तें 

क्षणिक आहे, या विचारसररणांचा परिणाम हिंदु समाजावर असा झाला आहे 

कीं, त्यामुळें त्याला जगाकडे रहस्यपूर्ण दृष्टीने पाहावेंसें वाटतच नाहीं. जगांत 

राहणाऱ्या हिंदूंची जग दुःखमय आहे या सिध्दांताने जळांत राहून जळाश्षीं 

वैर अशी स्थिति झाली आहे. आर्यसंस्कृतीच्या अपकर्षांचें हे एक प्रमुख 

कारण आहे. जगत हें इंश्वराचें लालाकेवल्य. आहे. त्याकरितां स्वकमंणा 

तमश्यच्ये या शाखाधारें सव व्यवहार धडाडीनें केले पाहिजेत; हें तत्त्वज्ञान 

त्या वेळीं पुढें कां आहें नाहीं याचा विचार पुढील प्रकरणांत करूं. 

” री 

पकरण सहाव 

संन्यास व जगन्मिथ्यात्ब ' 

प्रकरणाचा (विषय--गेल्या प्रकरणांत औपनिषद तत्त्वज्ञान, बुष्दपूर्वे- 

काळीन तत्त्वज्ञान, व बौंध्दतत्त्वज्ञान यांचा इतिहास देऊन बाध्द तत्त्वज्ञानाचे: 

प्रचारक अशोक व कनिष्कासारखे सम्राट झाल्यासुळें * सर्व दुःख, सव क्षणिक. 

सर्व झ्रल्यं” या तत्तवज्ञानाभोंबतीं कित्येक शतकें अखिल भारतीय समाज कसा. 

वावरत होता, हँ दाखविलें. प्रस्तुत प्रकरणांत श्रीशैकराचार्यांच्या तत्त्वज्ञानाला: 

पोषक अश्षा संन्यासाचा व जगन्मिथ्यात्वाच्या तत्त्वज्ञानाचा परिणाम समाजावर 

काय झाला याचा विचार करावयाचा आहे. 

ब्ैदिक व बोध यांचा लढा --श्रीशंकराचायानी व त्यापूर्वी कुमारिछ 

भट्रांनीं बौध्दांचे खंडण करून बौध्दधर्माची भरतखडांतून हाकालपट्टी करून 

च्ोंदिक धमाची ध्वजा उभारली अशी समजूत लोकसमार्जात आहे. या सम- 

जुतींत सत्याचा थोडाबहुत अश् आहे, पण असत्यांशही अगदीं नाही असें. 

नाहीं. वस्तुतः अशी माहिती मिळत कीं, वौध्दधर्मांचें खंडन हे. बुध्दापासूनच
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सुरू होतें. बोद्धाचचें खंडण वेशाषिकांनीं केलें, नेग्यायिकांची केलें व मीमांसकांनी 
केले | खंडणमंडणाचा हा झगडा कित्येक शतकें चालू. होता. विषेशतः चौथ्या 
शतकापासून नवव्या शतकापर्यंत हा विग्रह खालीलप्रमाणें चाललेला आढळतो. 

१, वेदिक -गीतमसूल्नभाष्यकार वात्सायन ( आर्थ चाणक्य ) यानें चौथ्या 
शतकांत बोष्दांचें खंडण केले. 

२. बौध्द--दिठ्वनाग, पांचव्या शतकांत प्रमाणससुचय ग्रंथ लिहून वात्सा- 
य॒नभाष्याचें खंडण केलें, 

३. वैदिक---उद्योतकराचाय, न्यायवा्तिक अंथ लिठून प्रमाणससुच्चयाचें 
सहाव्या शतकांत खंडण केले. 

४. बौध्द --धर्मकी्तिवार्तिक ग्रंथ, सातवें शतक. 
५. जैन--समंतभद्रआप्तमीमांसा, सातवें शतक. 
६. वैदिक--कुमारिछभट, संत्र व शहोकवातिक ग्रंथ लिहून सातव्या शत- 

कांत बोध्दांचें खंडण केलें. 
७. जैन--अकलंक, अष्टशतीग्रंथ, आठवें शतक, 
८. बैदिक--झेकराचार्य व सुरेश्वराचा् यांनीं आठव्या शतकांत. भाष्ये व 

वा्तिकें लिहून बौध्दमत खंडित केलें. यानंतर नवव्या शतकांत बौध्द धमीत्तरा- 
चार्य झाले. त्यांचं खंडण भामतीकार वाचस्पति मिश्र व उद्यनाचा्य इत्यादींनी 
केलेलें आहे. पंडितांतील खंडणमंडणाचा याहीपेक्षा अधिक तपशीलवार इतिहास 
देण्याजांगा असला तरी तो अग्रस्तुत आहे. अशोक-मौर्यीनंतर झुन्न, काण्वा- 
यक्त) शु, शातवाहन, आंध्रभृत्य, अशीं क्षत्रिय सम्राटचराणीं उद्याला आलों. 
त्यांपैकीं कित्येकांनी वैदिक धमाच्या जयानिमित्त अश्वभेधासारखे यज्ञही केले. 
व पॉडिताकडून बोध्द थमीचें खंडण करविले. युप्तराजांच्या राजवर्टीमध्यें बोध्द- 
संस्कृतीचा संकोच बराच झालेला होता. हर्षांच्या राजवटीमध्ये बौध्द धमीचे 

वर्चस्व बरेंच कमी होतें. म्हणून कुमारिक्भट्लंनीं जर विशष कांही केलें असेल 
' तर बाध्दांनीं त्याज्य ठरविलेल्या आखेल कमैकलापाचें पुनरुज्जीवन करून 

वेदांचें व वैदिक विधांचें महत्व वाढविलें असें म्हणतां येतें, 
कुमारिलांचे काये-धर्म म्हटला कीं, आचार आणि तत्त्वज्ञान अदी 

त्याचीं दोन प्रशुख अगें असतात. कुमारकिभध्चंनी वैदिक थमीच्या या आचार- 
अगाचें म्ह. विधीचें संस्थापन केलं, आवार हा धमीचा आत्मा आहे व विचार हा
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त्या आचाराला पोषक आहे. आचार गतिमान कार्यकारी आहे व विचार 
स्थितिमान बैठा आहे. आचारांत विचाराची प्रत्यक्ष फलसिध्दे आहे, आणि 
विचारांत आचाराला सुफॉलित करण्याचें सामथ्ये आहे. म्हणून वैदिक धमीत 
आचार व विचार ह्यांची उत्तम सांगड घालण्यांत आली असून आचाराचें 
महत्त्व वाढविलें अहे. कुमारिछभट्रंनी या वोदेक विधीवर म्हणजे आधारावर 
फार जोर देऊन वेदिक धमीचा पाया बसाविण्याचा प्रयत्न केला. 

पूज्यपाद आचायींचे काये -- कुमारिहभट्नतर सुमारें १०० 
वर्षानी शंकराचाय झाले. त्यांनीं कुमारिह्भट्टंनी घातलेल्या वैदिक विधीच्या 
पायावर बीद्ध तत्त्वज्ञानाला वैदिक तत्त्वज्ञानाचें स्वरूप देऊन बसविले. शंकराचार्य 
हे प्रतिभासंपन्न, थोरणी, राजकारणी व व्यवहारनिपुण होते. त्यांनी तत्कार्लीन 
परिस्थितीचे चांगलें आकलन केले होतें असें स्पष्ट दिसतें. त्या वेळीं वेदिक हिंसेला 
फारसा मान नव्हता. अमभ्िहोंच्राकडे लोकांचा ओढा स्वाभाविक कमी होता. 
शिव, विष्णु, देवी, इत्यादि देवतांच्या उपासनांना महत्त्व येऊं लागलें होतें. 

बोंध्द भिक्षूंच्या वैभवानें लोकांचे डोळे दिपून गेले होते आणि अहिंसा व याति- 
थम यांचा बहुजन समाजाच्या मनावर चांगलाच पगडा बसलेला होता. या 

परिस्थितीचा कथास घेऊन आचाथीनीं कुमारिछभध्चंचें केवळ वैदिक क्स केंद 

बुध्दाचा केवळ कर्मसेन्यास याला एथक छथकपरणें महत्त्व न देतां दोघांची एक- 
वाक्यता केली. ज्ञानाला संन्यास पाहिजे, संन्यासापूर्वी चित्तशुध्दी पाहिजे, व 

चित्तशुध्दीकरितां वर्णाश्रमविहित कम केलीं पाहिजेत, असें सत त्यांनीं प्रस्था- 
पित केलें. शकराचा्यांच्या रथात बौध्द, जन, सांख्य व मीमांसक यांचेही 

खंडण आहे. बौद्ध घममीर्ताल यतिवर्मांचें खंडण झकराचा्यीनी खरमरीतपणें 
केलेले नाहीं आणि वेदिक विधींचें झणझणीत मंडणही केलेलें नाहीं. उलट मीमां- 

सकांचें खंडण केलेलें पाहून त्यांच्यावर “प्रछत्न? बोद्धत्वाचा, आरोप जो येतो तो 
य॒थाथ आहे. कोणत्याही कत्या माणसाला परिस्थितीला मान द्यावा लागतोच. 

शोकराचायीनी पाशिस्थिती लक्षांत घेऊन उत्क्रांतीच्या नियमाप्रमाणे परिस्थितीशी 
अचुगुण वर्तन केलें. अशा वर्तनानेंच त्या वेळीं वैदिक संस्कृतांचें योडेंबहुत रक्षण 
झालें. तस नसते तर आरयसंस्क्षाते जी आज दिसते तीहि टिकली नसती. 

यायायेकाळीव परिस्थिलि--कोणच्याहि मलुष्याच्या कामगिरीची 
ब तत्त्वज्ञानाची छाननी करतांना त्या काळचा इातेहास, त्याचें जीवनवृत्त व
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सुरू होतें. बोद्धाचें खंडण वेश्ाषिकांनी केलें, नैय्यायिकांनी केले व मीमांसकांनी 
केल | खंडणमंडणाचा हा झगडा कित्येक शतकें चाळू. होता. विषेशतः चौथ्या 
शतकापासून नवव्या शतकापर्यंत हा विग्रह खालीलप्रमाणें चाललेला आढळतो. 

१. वैदिक--गौतमसूत्लभाष्यकार वात्सायन ( आर्य चाणक्य ) यानें चौथ्या 
शतकांत बौध्दांचें खंडण केले. 

२. बौध्द--दिठ्डनाग, पांचव्या शतकांत प्रमाणससुच्चयय ग्रंथ लिहून वात्सा- 
य॒नभाष्याचें खंडण केलें, 

३. वादिक---उद्योतकराचार्य, न्यायवार्तिक अथ. लिहून. प्रमाणसमुच्चयाचें 
सहाव्या शतकांत खंडण केलें. 

४. बौध्द--धमकीतिंवा्तिक ग्रंथ, सातवे शतक. 
५. जैन--समंतभद्रआप्तमीमांसा, सातवें शतक. 
६. वेदेक--कमारिलछभटट, संत्र व शहोकवातिक ग्रंथ लिहून सातव्या शत- 

कांत बोंध्दांचें खंडण केलें. 
७. जैन--अकलंक, अष्टदतीग्रंथ, आठवें शतक. 
८. वेदिक--झेकराचाये व सुरेश्वराचाये यांनीं आठव्या शतकांत. भाष्ये व 

वार्तिकें लिहून बोध्दमत खंडित केलें. यानंतर नवव्या शतकांत बौध्द घमीत्तरा- 
चाय झाले. त्यांचें खंडण भामतीकार वाचस्पति मिश्र व उदयनाचाय इत्यादींनी 

केलेलें आहे. पंडितांतील खंडणसंडणाचा याहीपेक्षा अधिक तपशीलवार इतिहास 
देण्याजंगा असला तरी तो अप्रस्तुत आहे. अशोक-मीर्यानंतर द्युह्ठ, काण्वा- 
यन, गुप्त, श्यातवाहन, आंध्रभृत्य, अशीं क्षत्रिय सम्रादवराणीं उद्याला आली. 

त्यांपैकी कित्येकांनी वेदिक धमीच्या जयानिमित्त अश्वभेधासारखे यज्ञही केले. 
व पॅडितॉकडून बध्द धमीचें खंडण करविले. युप्तराजांच्या राजवटीमध्ये बोध्द- 
संस्कृतीचा संकोच बराच झालेला होता. हर्षांच्या राजवटीमध्ये बौध्द धमीचे 

चर्चस्व बरेंच कमी होतें. म्हणून कुमारिह्भट्ंनीं जर विशष कांहीं केलें असेल 
तर बौंध्दांनीं त्याज्य ठरविलेल्या आखिल कमैकलापाचें पुनरुज्जीवन करून 
वेदांचे व वैदिक विधींचे महत्त्व वाढविलें असें म्हणतां येतें. 

कुमारिलांचे काये-धर्म म्हटला कीं, आचार आणि तत्वज्ञान अशीं 
त्याची दोन प्रश्षुख अगें असतांत. कुयारिभट्ंनी वैदिक घमोच्या या आचार- 
अगाचें म्ह. विधीचें संस्थापन केलं. आचार हा धमाचा आत्मा आहे व बिचार हा
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त्या आचाराला पोषक आहे. आचार गतिमान कार्यकारी आहे व विचार 

स्थितिमान बैठा आहे. आचारांत विचाराची प्रत्यक्ष फलसिध्दे आहे, आणि 
विचारांत आवचाराला सुफलित करण्याचें सामधथ्ये आहे. म्हणून वैदिक धर्मात 
आचार व विचार ह्यांची उत्तम सांगड घालण्यांत आली असून आचाराचें 

महत्त्व वाढविलें अहे. कुमारिछभट्चंनी या वेदिक विधीवर म्हणजे आचारावर 
फार जोर देऊन वैदिक धमीचा पाया बसांविण्याचा प्रयत्न केला. 

पूज्यपाद आचार्यांचे काये --कुमारिठभट्ाानतर सुमारें १०० 

वर्षीनीं होकराचा् झाले. त्यांनीं कुमारिछभट्लंनी घातलेल्या वैदिक विधीच्या 
पायावर बौद्ध तत्त्वज्ञानाला वेदिक तत्वज्ञानाचें स्वरूप देऊन बसविलें. शंकराचार्य 

हे प्रतिभासंपन्न, घेरणी, राजकारणी व व्यवहारनिपुण होते. त्यांनीं तत्कार्लीन 
परिस्थितीचे चांगलें आकलन केले होतें असें स्पष्ट दिसतें. त्या वेळीं वैदिक हिंसेला 
फारसा मान नव्हता. अगभिहोत्राकडे लोकांचा ओढा स्वाभाविक कमी होता. 

शिव, विष्णु, देवी, इत्यादि देवतांच्या उपासनांना महत्त्व येऊं लागलें होतें. 
बौध्द भिक्षूचच्या वैभवाने लोकांचे डोळे दिपून गेले हाते आणि अहिंसा व य॒ति- 

धर्म यांचा बहुजन समाजाच्या मनावर चांगलाच पगडा बसलेला होता. या 

परिस्थितीचा कयास घेऊन आचाथानीं कुमारिछमध्चंचे केवळ वादक कर्म किंदा 
बुध्दाचा केवळ कमसेन्यास याला पथक एथकपणें महत्त्व न देतां दोघांची एक- 
वाक्यता केली. ज्ञानाला सन्यास पाहिजे, संन्यासापूर्वी चित्तछलध्दी पाहिजे, व 
चित्तग्ुध्दीकरितां वर्णीश्रमाविहित कम केलीं पाहिजेत, असें मत त्यांचीं प्रस्था- 

वित केळे. चोकराचा्यांच्या च्रंथांत बौष्द, जन, सांख्य व मीमांसक यांचेंही 
संडण आहे. बौद्ध धममी्ताल य॒तिधर्मांचें खंडण च्रंकराचायीनीं खरमरीतपणे 
केलेलें नाहीं आणि वैदिक विधींचें झणझणीत मंडणही केलेलें नाहीं. उलट मीमां- 

सकांचें खंडण केलेले पाहून त्यांच्यावर “प्रछन्न? बोद्धत्वाचा, आरोप जो येतो तो 
यथार्थ आहे. कोणत्याही कत्या माणसाला परिस्थितीला मान द्यावा लागतोच. 

शकराचायीनी पाशिस्थिती लक्षांत घेऊन उत्क्रांतीच्या नियसाप्रमाणें परिस्थितीशी 

अल्लुगुण वर्तन केलें. अशा वत्तनानेंच त्या वेळीं वैदिक संस्क्ृताचे थोडेंबहुत रक्षण 
झालें. तसे नसतें तर आर्यसंस्क्रात जी आज दिसते तीहि टिकली नसती. 

आचारयकाळीव परिस्थिलि--कोणच्याहि मचुष्याच्या कामगिरीची 
ब॒ तत्त्वज्ञानाची छाननी करतांना त्या काळचा झतेहास, त्याचें जीवनवदृत्त व
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समाजस्थिति हीं लक्षांत घेणे जरूर आहे. आचायपूर्वकाळची परिस्थिति 
पुढीलप्रमाणें होती. आचार्यांना बौध्द व जैन पाखंडांशीं जसें भांडावयाचें 
होतें, तसेंच त्यांना शैव, वैष्णव, शाक्त, गाणपत्य, भैरव, कापालिक, इत्यादि 
वेदिक संप्रदायांशींहि झुझावयाचें होतें. कारण या वेदिक संप्रदायांमध्यें मोठें 

द्वेत माजलेलं होतें. बुध्दात्तर कालांत बुध्दाच्या शिष्यांनी त्याचे त्थक्तावशेष 

जतन करून त्यावर बुध्दाच्या प्रतिमा बसांविल्या व॒ स्तूप उभारले. त्यांमध्ये 

बुध्दाच्या मूर्तिच मूर्ति होऊं लागल्या. “ मूळ वेदिक धर्मात देवढें, मूर्ति, 
पादुका, त्रातिमा वगैरे कांहीं एक नव्हत. हें सव॑ या काळांत उत्पन्न झालें, 

व त्यायोगे बौध्द धमाला चांगला आळा बसला. हा. आगमतंत्र ग्रंथाचा व 

अश्दश पुराणांचा काळ होय. यांत उपासनामाग बळावला, व त्यांत नाना 
प्रकारचे द्वेती, विशिष्ट देववादी किंवा एकदेववादी निर्माण झाले. त्यायोगे 
व्यक्तींत असहिष्णुता शिरली, धमीत कलह पेटला, व ससाजांत बजबजपुरी 

माजली. क्मवादी भीमांसक कर्मात रत राहून एका बाजूनें बोध्दांच्या विरुध्द 

वेदिक परंपरेचे रक्षण करात होते तर दुसऱ्या बाजूनें ज्ञुंग, गुप्त, शातवाहन, 

आंध्र, चाळक्य इत्यादि महालमथे वैदिक धमीभिमानी राजे अश्चमेधादे कतु करून 
वेदिक धमीचें परिपालन कर्रात होतें. वेद, शास्त्र, धम, इतिहास इत्यादि गहन 

विषयांत गाति करण्यास ज्यांना सवड नव्हती, त्यांच्याकरितां महाभारतादि सोप्या 

इतिहासग्रंथांचें प्रणयन ह्याच कालांत झालें. ह्या सोप्या विश्वकोशानें सामान्य 

जनांस आय एतिह्याची व परंपरेचा ओळख होण्यास मदत केली. ह्याच 

कालांत महायान पंथांतील देवालयें, विहार, मूर्ति इत्यादींशी टक्कर देण्याकरितां 

ज्ैवा्भिकांनीं राम, कृष्ण इत्यादि ऐतिहासिक व्यक्तींना देवत्व देऊन व शिव, 

विष्णु, इंद्र, सूय, वायु, सख्त लक्ष्मी, इत्यादि आणे देवांना मूर्तत्ब देऊन 
द्यांचीं भव्य व रमणीय देवालये उभारली, ह्याच काळांत लोकांना: धर्स 
कळावा एतदर्थ मानवधमशास्त्र, याज्ञवल्क्यस्म्त, इत्यांदे नामांकित काय- 

यांचे ग्रंथ निर्माण झाले. ह्याच अवधींत बौद्ध व जैन पांडित्याला दिपवून टाक- 
णारे ब्रह्मसूहले, न्यायसूत्रें, तकसृत्रें, मीमांसासूर्रे, भक्तिसूचें वगरे सूल्लग्रंथ उदयास 

आले. या काळांतच शबराचार्यांचें पूर्वेमामासिवर प्रचंड भाष्य निर्माण झालें. भट्ट 

कुमारिहाचीं वारतिकें जन्मास आलीं, व पार्थसारथीमिश्रांची दीपिका उद्य पावली. 
परंतु त्यांबरोबरच उपासनामा्गीत जे ज़ नाना प्रकारचे योगाचार व अनाचार शिरले
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होते व द्वैत माजलें होतें, ते नष्ट करण्याकरितां दुसऱ्या बाजूनें ज्ञानवादी शंकरा- 

चा पुढें आले. शंकराचार्यांनी आरभापासून एकदम द्वैताच्या विरुद्ध अद्वेताचें 
टोंक घारण केलं, व द्वेतांतील प्रखरता मोडली; कमांच्या विरुष्द ज्ञानाची कास 
धरली, व कर्मठांतील मूढपणाला धक्का दिला. व त्या काळीं स्वत ज्याः 

पद्धतींचा संन्यास लोकप्रिय होता 'तत्सटश ब्रह्मचर्यातून संन्यास स्वाकारला 

आणि आपोआप मचुष्यस्वभावाप्रमाणें स्वाकत संन्यासाची महती गायली.” > 

शंकराचायांनी ब्रह्मचयीतून संन्यास स्वीकारला व त्याचाच पुढें पुरस्कार 
केला हें अक्षरशः खरें आहे. शंकराचायाचें नांव उच्चारतांच सन्यास याः 
कल्पनेची प्रथम आठवण होते, व नंतर त्यांचा अद्वैत सिद्धांत आणि जग- 
न्मिथ्यात्व वाद हीं पुढें उभीं राहातात. शेकराचार्यांसारख्या वैदिक घमाभि-. 

न्याला संन्यास व जगान्मिथ्यात्व वाद यांचा अवलंब कां करावा लागला हाः 
मोठा. विचाराचा प्रश्न आहे. त्याच्या विवेचनाकारेतां वणीश्रमधमीचें स्वरूप 

थोडे लक्षांत घेतलें पाहिजे.त्याशिवाय संन्यासाश्रमाचें केलली हानी समजणार नाहीं. 
वर्णाश्रमधमे चव रमांञजरक्षण---सनातन वेदिक परंपरेसध्यें समाज- 

रक्षणार्थ वर्णीश्रमधर्म सांगितला आहे. चार आधश्रमांपेकीं पाहिले दोन. आश्रम 

महत्त्वाचे आहेत. ब्रह्मचर्याश्रमांत ज्ञान, तप व तेज हीं वाढतात. गहस्थाश्रमांत 

त्यांच्या साह्यानें यज्ञ व दान ही उत्तम साधून व्यष्टीचे व समष्टींचे हित 

साधते. पहिले दोन आश्रम कसाला प्राधान्य देणारे आहत. कारण लोकसंग्रहा- 

त्मक कर्माचरण पाहेल्या दोन आश्रमांतच सिद्धीस जातें. वानप्रस्थ व॒ संन्यास 
हे दोन आश्रम कममसन्यासाला प्राधान्य देतात. कारण संन्यास हा आत्म- 
मोक्षाकरतां आहे, तो वैयक्तिक निःश्रेयसाकरितां आहे म्हणून त्याची पूर्वतयारी 
वानग्रस्थांत करावी लागते. लोकसंग्रह कतेव्य असल्यास पाहिल्या दोन आश्रमांत 

तो केला पाहिज. कारण कमे हें सुख्यतः लोकसंग्रहा्थ आहे व जगध्दारणा्थ 

आहे. व्या व समष्टीचें संरक्षण ब्रह्मचर्य व गाहेस्थ या दोन आश्रमांतच 

करतां येतें. या दोहोंमध्ये पुन्हा गहस्थाश्रम हा ज्यष्ठ व श्रेष्ट आहे. 
तो अमभ्निसेवा, धमेसेवा, लोकसेवा व लोकसंग्रह यांचें सावन आहे. याच आश्रमा- 

१ टीप --आचार्यकालीन परिस्थितीचा हा भाग राधामाधव वि. चंपू व 

नासदीय सूक्त भाष्य यांचें संकलन आहे.
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मध्यें प्रजासातत्य, ज्ञानसातत्य व तेजसातत्य रक्षिले जातं. जन्मलेल्या मलु- 
'ष्यांला तीन क्ण फेडावयाचीं असतात. प्रजासातत्यांनें पितरांचे क्ण, अध्य- 
यनानें त्द्षींचें चठण व यज्ञाने देवांचे त्रण हीं एहस्थाश्रमांतच फेडतां येतात. 
बेदांचा तर सव कटाक्ष ब्ह्मचयाश्रमांत ज्ञानाजन करून नंतर गृहस्थाश्रमात 
बहुणचयांच्या अपाकरणाकडे आहे. यावरून वेदाला कायमचे ब्रह्मचारित्व मान्य 

नाहीं, हॅ उघड आहे. यदाकदाचित एकादा मनुष्य आजन्म अविवाहित राहिला 

च त्याजकडून अग्नि, लोक व धम यांची सेवा कोणत्या तरी स्वरूपांत होत 
असली, तर तो ब्रह्मचयीश्रेम फारसा दोषांह नाहीं. राजर्षि भीष्म, समर्थ राम- 
'दास व दत्तात्रय अवधूत यांसारखे लोकसंग्रही ब्रह्मचारी वेदाच्या रोषास पात्र 

होणार नाहींत. पण ब्रह्मचयाश्रयांतून एकदम सैन्यास घेण्याची अचुज्ञा वर्णी- 

'श्रमधमात नाहीं. संन्यास घ्यावयाचा असेल तर तो क्रमानच घ्यावा, मधले देन 

आश्रम लाथाडून घेऊं नये, अशी वेदिक धमाची आज्ञा आहे. कारण हा सन्यास 
लोकसंग्रहास विघातक आहे. संन्यास हॅ मोक्षाचें साधन आहे. लोकसग्रहाकरतांव 
जगतर्‍चक्त चालविण्याकरतां संन्यासाश्रमाची जरूर नाहीं. कमीची यातायात 
नको असेल तर संन्यास घ्यावा. कर्म हें लोकसम्रहा् सांगितलें असल्यासुळें 
वर्णीश्रसव्यवस्थेत पाहेल्या दोन कमेग्रधान आश्रमांचें महत्व अधिक आहे. समाज- 
धारणेच्या दृष्टीनें पाहिलें तर गहस्थाश्रमी लोकसंग्रही पुरुषांचीच योग्यता अधिक 

आहे. जगतांत खरे लोकसंग्रही एहस्थाश्रमी धर्मसस्थापक श्रीराम व श्रीकृष्ण है 

होत. ते सन्यासी नव्हते किंवा वानप्रंस्थीही नव्हते, तर यथासांग ब्रह्मचयीश्रम 
संपादिल्यावर यथाकाल गहल्याश्रम स्वीकारून युक्त कर्माचरण करणार महान्‌ 

कमयागी होते. क्षत्षियांना कमीची यातायात चुकाविण्याकरितां एहस्थाश्रमानंतर 

वानग्रस्थाश्रम सांगितला आहे व ब्राह्मणांना त्याही पलीकडचा संन्यास विह्ैत 
आहे. क्षबियांतील महान्‌ ज्ञानी जनक राजा हा सुक्त होता, पण संन्यासी 
नव्हता. ज्ञानी क्षत्रियांचा जनक हा जसा आदश आहे, तसा ज्ञानी वैदिक ब्राह्म- 

णांचा आदश याज्ञवल्क्य आहे. योगीश्वर याज्ञवत्क्य हा सर्वज्ञ सुनि व खरा 
बैदिक होता. हा महासुनि स्मृतिकारच होता असें नाहीं, तर॒याचें. साम्ये 
नवीन वेदरचना करण्याजीग होतें, म्हणून यास श्रताषिं असं म्हटलें आहे, हा 

बेद व वेदाव्त यांत पारंगत होता व धमाचे सूक्ष्म रहस्य जाणणारा होता. हा 
जसा ज्ञानसंपन्न होता तसा करियासंपन्नही होता. प्रथम तीन आश्रमांचें संगोपन
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करून त्रहणचयांचे अपाकरण करून शेवटी आपल्या स्त्रियांना आत्मज्ञानाचा 
उपद्‌श करून हा आत्याश्रमी झाला. सारांश वेदानें आज्ञापिलेलीं तीन त्रहणें 

फेडूूण, समाजाचें अर्णी होऊन; संन्यास घेणें. हॅ. वर्णाश्रमविहित आहे 
यांत संशय नाहीं. मलुस्मृर्तामध्यें असें स्पष्ट म्हटलेलें आहे को, तीन  क्रणें न 

फेडतां जो एकदम संन्यासाचा स्वीकार करतो तो अधोगतीला जातो. ' 

अधीद्य विधिवद्वेदान पुत्रांश्रोत्पाद्य धमेतः 
इष्ट्वाच शक्तितो यक्षेमैना मोक्ष निवशयेत्‌ ॥ मनु. ६ शो. ३६ 
अनघात्य हृजा वदाननुपार्‍्य तथा स॒ुतान्‌ 

अनिष्ट्वाचेव यक्षेश्व मोक्षमिच्छन च्जत्यघः ॥ मनु. ६ शो. ३७ 
वेदिक वर्णीश्रमधमाग्रमाणें या परंपरेने वागलें पाहिजे. चार आश्रमांपैकीं 

पाहिले तीन इतरांकरितां असून चौथा फक्त ब्राह्मणांना सांगितला आहे. हा 

अत्याश्रम सर्व आश्रमांपालिकडचा असून त्यांत भक्ष्यचर्यानें राहावें असा 

संन्यासी परिब्राटांना किंवा हंसपरमहदसांना आदेश दिला आहे. केवळ मभिक्षा- 
वृत्तीवर चालणारा हा सन्यास ब्राह्मणांलाच विहित आहे; क्षत्रिय व वेश्यांना नाहीं. 
क्षत्रियवैद्य हे तीन आश्रमांतच पूर्णत्वाला जातात. याचे प्रासेद्ध उदाहरण 

थृतराष्ट्राचं आहे. त्यानें सपत्नीक वानग्रस्थाश्रम स्वीकारल्याचे उदाहरण 
प्रासेद्च आहे. असो. र - 

आचायीनी संत्यासाचा पुरस्कार कां केळा १ -अशी ही वणी- 
श्रमपरंपरा असतां केवळ संन्यासाचें महत्व शंकराचार्यांनी कां वाढाविलें १? 
याचें उत्तर हेंच आहे कीं, आचार्यांना बौध्द यर्तांना तोडास. तोड देण्या- 
कारेतां वैदिक यति निमोण करावे लागले. आचार्यापू्वी जिन व बुध्द यांनीं 
संन्यासाचें दार सर्वांना मोकळें केले होतें. क्षत्रिय वर्गातही संन्यासाची उठावणी 
झाली होती. हजारों बौध्द याति अनेक देशांत जाऊन धर्मांचा प्रसार करीत 
होत. त्यासुळें बौध्द यतीचें वैभव, लोकांच्या डोळ्यांत भरलें होतें. आचार्या- 
नीं जैन व बाध्द धर्माचें खंडण केलें खरे, पण त्यांना लोकांच्या मनांत. यते- 
घममीबद्दल जी आदरवुध्दि उत्पन्न झाली होती ती. नष्ट करतां आली नाहीं. 
त्या आदखुध्दीला वैदिक रूप देऊन बौध्द यतींच्या ऐवजी वेदिक याति चिर्माण 
करण्यावांचून त्यांना गत्यंतर नव्हतें. आचायपूर्वकालीं ज्या. संन्यासाचे
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“एवढें वचस्व माजले होतें त्यांचा इतिहासही मनोरंजक आहे, म्हणून तोहि 

थोडा देतॉ. 
उपनिषदांतील सैन्यासख-- उपानिषदांमध्यें सेन्यासाचा उल्लेख आहे. 

तो असा-- ह मा ग अ 

 एतद्ध स्म वे तत्पूवे [विद्वांसः प्रजा न कामयन्ते [कि प्रजया 

छरिष्यामो येषां नायमात्मायं लोक इति ते ह स्म पुन्चेषणाथयाय् 

वित्तेषणायाऱ्य लोकेंषणायाश्च व्युत्थायाथ भिक्षाचर्य चरन्ति ।१ 
या वर्णनावरून संन्यास म्हणजे आत्मज्ञानानें प्राप्त होणारी स्वाभाविक स्थिति 

असा अथ दिसता. पण ही मूलभूत कल्पना जाऊन पुढें संन्यास हें एक आत्म- 

ज्ञाना'चें अवश्य साधन होऊन बसलेले दिसतें. उपनिषदांतील ब्रह्मवेत्यांपैकी स्वाभा- 
'विक ब्राह्मी स्थितीला कांहीं ब्रह्मवेत्ते गेल्याची वर्णनं आहेत. पण जाबालोपानिषदा- 

मध्यें जेव्हां वैराग्य प्राप्त होईल तेव्हां संन्यास घ्यावा अथे हाटलें आहे. जाबालोप- 

'निषदांतील यद्‌हरेव विर्जेन्तद्हेरेव प्रवजेल!! हें वाक्य अवांचीन आचायी- 
कडून वेदांतग्रंथांत प्रामुख्यानें थ्रुतिवचन म्हणून पुढें मांडण्यांत आलेले आहे. 

'या वचनाचा उच्च्चार व पुरस्कार बुध्दपूवकाळी झाला व त्याच वेळीं आर्थ- 
संस्कृतीच्या अपकष्षीचें बीज पेरले गेले | आश्रमघमीला अत्यंत घातक, लौोक- 
सग्रहाला अत्यंत अनिष्ट असें हें जाबालवचन आहे. याचाच जे संन्यासद्क्ष 

पुढें फोफावला त्याचीं कडवट फळें अद्याप चाखावी लागत आहेत. गौतम 

बुध्दाने या वचनांचा यथास्थित फायदा घतला. म्हणून हें उपानेषत बौध्दमत 

त्विदशक आहे; असेंहि ह्मणतां येईल. बुध्दापूर्वी फक्त ब्राम्हणांना संन्यास विहित 

होता. बुध्दाने सर्व जातींना संन्यासाचें दार मोकळें करून मोक्षाची पाणपोयी 
उघडली. उपनिपदांमध्यें ज्ञानाची सहज स्थिति म्हणून संन्यास वार्गिला आहे. पण 

'बुद्धाचें ज्ञानाची एक अवइय पूर्वांवस्था म्हणून संन्यासाचें समर्थन केलें. त्यामुळें 

सैन्यासाची सहज स्थिति जाऊन तेथें कृत्तीमता आली व आढेंबळें वैराग्य दाख- 
विणें भाग पडूं लागलें. भोजनोत्तर तृप्तीच्या ढेकरा स्वाभाविक थेतात. तशा 

पूर्णकांम व आप्तकाम झाल्यावर निवृत्तीच्या लहरी सहज उठतात. बुध्दाच्या 
“जगत्‌ दुःखमय” या तत्त्वज्ञानानें त्याग 4 निरत्ति यांतील सहजता गेली. व 

र आ ल व 
3 याचें भाषांतर प्रकरण ५ पान ७६ पहा.
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तृप्तीच्या अभावीं पित्ताच्या ढेकरा जशा येतात तसा प्रकार झाला. जगत दुःख- 
'मय आहे, मग या जगांत राहा कशाला १ सेलेलेंच बरे ! पण आत्महत्या 
करणे वाईट, यास्तव जगांत जिवंत असून मेल्याग्रमाणे राहाण्याची अवस्था 
म्हणजे संन्यास होय, या बुद्धीनें जो ता भिक्ष होऊं लागला. बुद्धाला जगांत 

डुःख, दैन्य, घाण, व अपाविश्यच दिसत होतें. त्यांतून सुक्त होण्या- 
करितां त्याचें दुःखाविल्यात्मक तत्त्वज्ञानाला पोषक म्हणून सर्वांना संन्यास 

सांगितला. संन्यासामध्ये आवेकारभेद ठेविला नाहीं व तारतम्यही ठेविलें 
नाहीं. स्मृतिकारांनी आश्रमव्यवस्थेमध्यें प्रश्नत्तानिठृत्तीची म्हणज ग्रहस्थ 
'च संन्यास यांची : योग्य व्यवस्था केली होती. पण बुध्दाला 'चातुवरण्य- 

विरुध्द मोठी सामाजिक कांति करावयाची होती म्हणून त्याने ती व्यवस्था 

लाथाडलीं व जाबालोपनिषत्‌सट्श वचनांचा आधार घेऊन सर्वांना सँन्यासाचें 

वार खुले केलें. दुःखविलयात्मक निर्वाणाला संन्यास घेणें, भिक्षु होणें, हाच 
उपाय आहे, असें त्याचें स्वच्छ मत होतें. जो जो भिक्ष होईल तो तो निवाण- 
पदाला जाईल, या तत्त्वासुळें ग्हस्थाश्रमाचें महत्त्व कृमो झालें. समाजांतील 
लोकांपुढे चताविंध पुरुषार्थप्राप्तीचं साधन र्हस्थाश्रम हॅच ध्येय असावयास 

पाहिजे. बुद्धपूर्वकालीं हें ध्येय होतें. पण बुद्धाने विवाह करणेंच चांगलें नसून 
भिक्षु हाणें हें चांगलें या मताचा जोरानें पुरस्कार केला व समाजापुढें संन्यास 
हें ध्येय ठेविलें. गहस्थाश्रमी मलुष्यानें भिक्षु व भिक्षुणी यांना दानधम करावा, 

त्यांचा योगक्षेम चालवावा व नीतीने वागावें असें तो म्हणे. जाबालोपनिषदाची 

छाप बौद्ध मतावर आणि बौद्ध मताची छाप आचायग्रंथावर पडली आहे यांत संशय 
नाहीं. * ब्रह्मचयाश्रमादेवगहीतखन्यासिनाम्‌ परमहंखरपरिश्राजकाणां 
मोक्षेडधिकार:” अशा आशयाची वाक्ये आचार्यभाष्यांत कित्येक ठिकाणीं 
दिसतात, त्याचें कारण हॅच होय. तिपिटक या बोद्धधमंग्रंथामध्यें बौद्ध मताचे 
ग्रातिबिंब चांगलेच पडलेलें आहे. त्यांतील विनयपिटकामध्यें तर भिक्षु-भिष्ठुणींच्या 

आचाराचे नियम दिलेल आहेत. त्यांवरून बुद्धाची मतें कशीं आहेत हॅ. पाहू. 
तिपिटकांतील खंन्य[ख --तिपिटकामध्यें निवृत्ति उत्पन्न होईल, अंशा 

अनेक कथा आहेत. व्यांपैकीं कांहींचा सारांश ज्ञानकोशावरून येथें. देतों. 
.** कांहीं तरुण आपल्या च्रियांसह मजा मारण्याकरतां बाहेर गेले. एकानं स्त्षी 

नसल्यामुळें बरोबर एक कुमारी घेतली. (तिनें बाहेर जातांच त्यांच्या सव वस्तु



९€ आयसखंस्कृतीचा उत्कर्षापकणे [ प्रकरण 
वि अ व कि विव. र... २. नन त आ न 

घेऊन पळ काढला. तरुण तिचा पाठलाग करीत असता वाटेत त्यांना बुद्ध 

भेटला. त्यानें स्त्रीच्या दोधापेक्षां आत्मशोध करा असा; उपदेश केल्यावर ते सवे 

भिक्षू झाले |”? “* रठ्ठपाल नामक तरुण राजपुन्नास भिकश्लु होण्याची इच्छा झाली, 

पण आईबाप संमति देईनात. तेव्हां अन्नत्याग करून त्याने संमति मिळविली. पुढ 

तो. भिक्षु होऊन बापाच्या धरीं आला. बापानं त्याच्यापुढे पंच पक्कानांचें 

जेवण, सोन्या-दागिन्यांच्या राशि, आणि त्याची तरुण स्त्री, ही उभीं केली. 

रठ्टपाल राजपुन्न म्हणाला, कीं यांबुळें दुःख, क्लेश, दैन्य, व त्लास उत्तन्न 

होतो, ह्यणून गंगेच्या खोळ पाण्यांत हीं सव बुडवा. त्याच्या तरुण स्त्रीने 

त्याचे पाय घरले; तेव्हां जाविताची अश्याश्चता व कामाची अतृत्तता यांविषयी 

तिला उपदेश करून तो निवून गेला.” थेर-गाथेमध्ये अनेक भिक्षूनीं संसार- 

पाश कसे तोडले याचेच अनुभव सांगितलेले आहेत. “एका श्रीमत मंबुष्याच्या 

सुंदर मुलीला अन्नेक राजपुन्न मागणी घालीत होते. एकानें तर ति'च्या 

आठपट सोनें व. जवाद्दीर देतो, असा तिच्या बापाकडे निरोप पाठविला होता. 

पण तिनें. बुद्धाचा उपदेश ऐकल्यामुळें संसारांत पडण्याचे नाकारले, व ती 

सिक्षणी झाली. ?” “ सुभा नांवाच्या स्त्रीची ग्रेमयाचना करीत एक पुरुष 

तिच्या. पाठोबाठ अरण्यांत गेला. पण ती त्याला वशा झाली नाहीं. 
तिने शरीराच्या नश्वरतेचे व ऑगळपणाचें वर्णन करून आपला एक डोळा 

कापून त्याच्या. हातांत दिला. पुढें ती खरी बुध्दाकडे गेली. ” अकश्षा प्रकार- 
च्या किती तरी गोष्टी देतां येण्याजोग्या आहेत. दध्दाच्या निढ्त्तिपर 

उपदेशाचा परिणाम समाजावर इतका झाला होता कीं, कोणताह्यी व्यवसाय 

न करतां भिध्ठ होऊच स्वार्थ-परमा्थ साधावा, अशीं प्रबळ इच्छा समाजांतः 

झालेली ह्योती. कारण भिक्षु होण्यांत मोठेपणा वाटे, आणि श्रीमंतांच्या दानधमोंवर 

भिक्षूंची यथास्थित चिनही चालत असे. तत्कालीन परिस्थितीचा निदर्शक एक 
गमतीचा संवाद तिपिटकांत आहे, तो असा-माता[पितरांमध्यें. सुलाला कोणती. 
विद्या शिकवावी, याचा खल चाळला. माता म्हणाला, त्यानें कारकुनी केली 
असतां त्याची बोटें दुखतील, तो _ गगित. करू लागला तर छाती दुखेल व 

चित्रकला शिकला तर डोळे बिघडतील, हें. ऐकून बापानें पत्नीचे अलुमतॉनें 
मुळाला भिक्षु होऊं देण्याचा निश्चय केला. कारण त्या वेळीं पोशला भिळ- 

विण्याचा हा सवात सोपा व संभावित भार्ग झाला होता.
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बौद्ध भिक्षु व भिश्ुणी यांचा अथ:ःपात-बुध्दानें भिक व॒मिक्ठणी 

यांविषयी पुष्कळ नियम घालून दिलेले होते. पिंवळा पोषाक करावा, मद्यमांसापासून 

निवृत्त असावे, पावसाळ्याशिवाय एका ठिकाणीं राहू. नये, सारखा धमैप्रसाराथे 

संचार करावा, भिक्षा मागून निवीह करावा, एक वेळ जेवावे, अरण्यांत राहावें, 

ततत्वचची करावी, इत्यादि. परंतु बुध्दाच्या या आज्ेप्रमाणें भिक्षूंचें वतन त्याच 

वेळां घडेनासें झालें. बौध्द भिंक्षूसाठा जे विहार वांधले असत त्यांतःच हे 

भिक्षु पुढें निरंतर राहे लागले व त्यांनीं अरण्यवास सोडला. बुध्दिमत्ता, 

कळकळ व सत्याची चाड यांतही हे भिक्षु पुढें द्िणकस ठरले व 

यांपैकीं कांदचें तर शहाणपण हाद्वावडंबर व तर्कांवडंबर यांतःच खे 

होऊ लागलें. मिक्षूंच्याकरतां मठ, विहार; सभारहें व राजधानीच्या ठिकाणीं 

दिवाणखानेही असत. पण त्यांचा पुढें पुढें दुरुपयोग होऊं लागला. पोट 

भरण्याचा सर्वात सोपा थंदा भिष्ठ होणे हा झाल्यामुळें नीच व हलक्या कुलां- 

तल्या लोकांचा त्यांत भरणा झाला. त्यामुळें भिक्षूमध्यें. सुंडशावक, जटिलक, 

गोगडिक, तेदंडिक, अविरुध्दक, गोतमक वगेरे मेद पडले. या सर्व भिक्षूंमध्ये 

बरच भिक्षु बुव्दिमान्‌, नीतिमान, व आचारवाच्‌ होते. सर्वच कांदीं छत्चे होते 

असें म्हणतां येत नाहीं. मिक्लुसंचांप्रमाणें मिक्षुणींचे संघही स्थापन झाले. स्त्रियां 

विषयीं बुद्धाचा अत्यंत तिरस्कार असे. त्यांना बौध्द भिषक्षु्णींची दीक्षा देऊ नये 

असें त्यांचें मत होतें. परंतु बुध्दाचा पट्टशिष्य जो आनंद त्याच्या आग्रहावरून 

त्यांने स्रियांना भिक्षुणी करण्याची अड्ुुज्ञा दिली. पण त्या वेळीं गोतमाने असे 

उद्बार काढले कीं, “* माझा धर्म जो कित्येक वर्षे टिकणार होता तो आतां 

७०० वर्षे आधीं नामशेष होईल. ” पुढें खरोखरच बुद्धाच्या वरील 

उद्दारांग्रमाणें स्थिति झाली. बोध्दभिक्ष आणि भिक्षुणी यांची धगधगीत व 

जाज्वल्य वैराग्यदाति पूर्ण मावळली. त्यांमध्ये चेन व॒ मिजास यांचा 

शिरकाव झाला. मोठमोड्या विह्ारांमध्यें हजारों भिक्षुमिक्षणी राहात असत. 

ह्यांचे साहचये कांहीं काल घर्सप्रसाराला उपयोगीं पडले. पण पुढें जा उठला 

सुटला तो भिषक्ठ होऊं लागला व पाहिजे ती खरी भिक्षुणीसंघांत येऊं लागली. 

त्यासुळें विहाराची पवित्रता व उदात्तता जाऊन विद्दार म्हणजे अनाचाराचे 

कारखाने बनले. गांवांत ज अनाचार दुराचारी मलुष्यें करीत ते बंद पडले, 

पण भिक्षु व भिक्षुणी यांनीं गच्च भरलेले आणि शहंरजा झालेले विहार हे 

र)
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असीतीचें माहेरघर बनले ! बुद्धाच्या अनुयायांमध्ये व्रात्य क्षल्षिय, वैदय व झद्रा- 

दची संख्या अधिक असल्यासुळें असा प्रकार घडलां, बुद्धाच्या पश्चात्‌ अक्षोकानें 

धार्मिक घोटाळे कमी करण्याकरितां एक धर्मसमसिति बोलावली, त्यावेळी ल्या 

समितीस आलेल्या भिक्षपैकी सुमारे साठे हजार भिक्ठ छच्च्ये आढळले, ह्यणून 

त्यानें त्यांची हाकालपट्टी केली. 

दंग घराण्यांतील पुष्यमित्वानें अशोकानंतर बौध्द भिक्षूंचा छळ केला तो 

त्यांच्या अनाचारासुळेंच केला अशी माहिती मिळते. कनिष्काच्या कारकीर्दी- 

मध्यें बौध्द भिक्षूंचे ग्रह उच्चीचे होते. असें म्हटल्यास चालेल. वेदिक धर्मा- 

भिमानी जो समुद्रयुप्त त्याच्या राजवटीत भिक्षूचे बंड कांहीं कमी नव्हतें. 

चिनी प्रवासी फाइयान हा त्या वेळीं हिंदुस्थानांत आला होता. त्याला सिंधु- 

नदीपासून मथुरेपर्यंत हजार पांचशे बौध्द सठ आढळले, त्यांत लाखो भिष्लु 

राहात असावेत असें त्यानें लिहिले आहे. या सव मठांना राजाकडून मोठ- 

मोठ्या देणग्या होत्या त्यामुळें मिक्षूंची चांगली चंगळ चाले. सम्राट हर्षे हा 

निपुलिक असल्यामुळें म्हातारपणी त्याचा ओढा बुद्धयमोकडे वळला. तो 

दर पांच वर्षांनीं आपली सर्व संपत्ति मोठा समारंभ करून बौद्ध, ब्राम्हण 

व श्रमण यांना अर्पण करीत असे, वौद्ध भिक्षूंबर सोनें, रत्न, उंची 

वख यांचा पाऊस पाडण्यांत हषीनं आपला हात आखडता घेतला नाहीं. 

जगप्रासैध्द चिनी प्रवासी ह्यएनसंग हा हर्षांच्या कारकिदीत हिंदुस्थानांत 

आला होता. त्यानें इकडे हर्षराजाने बांधलेले शेकडो मठ व स्तूप पाहिले. 
हृषींच्या दानधमीवर लाखों भिक्ल़॒ जगत असत, असें तो म्हणतो. इर्षांच्या 

वेळच्या सिक्षूंचें वर्णन बाणभध्धनें लिहिलेलें आहे. त्यावरून या भिक्षूंमध्ये उद- 
रंभरी, अधार्मिक, दिक्षणश्चल्य असे लोक असल्यासुळें ते लोकांच्या तिरस्काराला 
पात्र झाले होते असें दिसतें. पाराशरी म्हणजे छच्च्या लफग्या, यांमध्यें अधार्मिक 

नाही असा मुष्य विरळा अशी समजूत त्या वेळीं झालेली होती अध बाणभट्ट 

लिहितो. इ. स.८४५त बुट्संग नामक बादशहाने चीन देशांतील भिक्षुभिक्षणींचे 

अनाचार पाहून त्यांचीं सुमारे २॥ लक्ष लगन लाविलीं असें ज्ञानकोशकार लिहि- 

तात. वर्णी श्रमथमीप्रमाणें फक्त ब्राह्मणांना संन्यास बिहित असतां बुध्दाने तो 
सर्वांना देऊन दुःखाविलयात्मक निवाणाचा मार्ग खुला केल्यामुळे शकपूर्वे ६०० 

ते शकोत्तर ८०० म्हणजे सुमारें १५०० वर्षे भिक्षु, सन्यास, निवृत्ति, यांचाच
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प्रवाह सारखा सुरू झाला होता. पुढें शंकराचायींना परिस्थितीसुळें या प्रवाहापुढे 

मान वाकवावी लागली व अवोंदिक संन्यासाला वोदैक संन्यासाचें रूप देऊन 

त्यांचा पुरस्कार करावा लागला. आचायंपूर्वकालच्या संन्यासाचा हा असा 
डतेहास आहे. 3 
'उद्रभरू परिवाटांचा खुळचुळाट- उध्दानें स्वातंत्र्य, समता व 

बंधुता या भावनांच्या बंडाचे निशाण उभारलें अस म्हणण्यास हरकत नाहीं. 
त्याचा परिणास काय झाला व अद्याप तो कसा दिसत आहे याची कल्पना यावी 
म्हणून नासदीयसूक्तभाष्यक्त श्री. राजवाडे यांच्या ग्रंथांतून पुढील उतारा 
देतों. “ बुध्दापुढील काळांत वोदैक, अवैदिक, आये व अनार्य, ब्रती व अब्रती, 

स्नातक व अस्नातक, साम्निक व निरग्निक, ब्राह्मण व चांडाल या. सर्वांनीच 
सररहा प्रत्रज्येचा सुखनैव अंगिकार केला. व तेव्हांपासून या देशांत अश्या 
बेजबावदीर, कमशन्य किंवा कर्तेव्यह्ीन परिब्राटांचा जो सुळसुळाट झाला त्यायोगें 

घमाला कायमच हीनत्व आलें. अशा स्थितींत व्यक्तीला समाजाचे बंधन नाहीं 

च धसीची उपधी नाहीं, म्हणून स्वतः कमोची जबाबदारी नाहीं व सँसाराची 
काळजी नाहीं, तर केवळ स्वात्ममोक्षार्थ जगताला ताप देऊन आणि पुन्हां 

त्या जगताची निंदा करून देहाचा योगक्षेम उत्तम चालवावा वे त्या सुखाला 

आत्मानंद, ब्रह्मानंद इत्यादि मोठमोठ्या नांवांनीं संबाधावें ही उत्ति आहे. मूळ 
चांतुवैण्येसमाजांत फक्त एका ब्राह्मणालाच गृहस्थाश्रम संपविल्यानंतर परि- 
चाजकत्व विहित होते. पण जावालोपानिषदांसारखीं उपनिषदे झाल्यानंतर पुढे 
कोणीही वसश्वष्ट किंवा ध्सबाह्य कसलाच धममबंध न राखतां परिक्राट्‌ होऊं 

लागला. असे सर्व ( नियत ) कम्मत्यागी परित्राटू दुद्धपूर्वकालीं अनेकशः इत- 
स्ततः वावरूं लागले व त्यायोगें ब्राह्मणांच्या अत्याश्रमांचें महत्त्व लोकांच्या, 
डोळ्यांतून पार उतरलें. असे कांहीं परिब्राटू येणेंप्रमाणे-- 

१ संन्यासी, २ बैराणी, ३ वन्यासन, ४ तापस, ५ गोसावी, ६ अवधूत, 

७ हस, ८ परमहस, ९ दंडी, १० मुंडी, ११ मस्करी, १२ जोगी, १३ 
चरक, १४ शाक्य, १५७ श्रावक, १६ श्रमणक, १७ भिक्षु, १८ रक्तपट, 

१९ झिनकल्पी, २० सातवादी, २१ निग्गंथ, २९ तेरासीय, २३ आजॉविक, 
२४ अच्छेलक, २५, एकसातक, २६ हत्थापलेखक, २७ श्वेतवासस्‌, २८ 

'दिग्वासस्‌ , २९ जटाधारी, ३० कृष्णवसन इत्यादे.
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“: * * ्िक्षेकऱ्यांचें पेव--याच संन्यासी लोकांमधून पुढें भिक्षेकरी वग निमीण 
झाला. मिक्षावृत्तीला फाजील उत्तेजन बौद्ध धमाने दिले, त्यामुळें उदरंभरु व 

आढधशी अशा लोकांना भीक मागून पोट भरण्याचा बिनभांडवली उत्तम धंदा 
मिळाला ! बौद्ध धर्माच्या उत्कर्षैकाली भिक्षूबद्दल आदरबुद्धि होती म्हणून त्यांचा 

योगक्षेम यथास्थित चाले. पण पुढें ते आदर गेल्यावर हे भिक्षु लोकांना 

भिक्षा मागून सतावू लागले. निरनिराळ्या स्वरूपाने या भिक्षेकऱ्यांची संख्या 
हिंडुसमाजांत सांग्रत पुष्कळ आहे. लेखकाच्या माहितीप्रमाणे अवधूत, कानफटे, 

गिरी, पुरी इत्यादि प्रातेछ्रित पंथांचे भिक्षेकरी बैरागी कांही नाही तरी ३,००,००० 

आहेत ! अत्यंत वेजबाबदारपणें आयुष्यक्रमणा करीत, जगाची निंदा करून, 

जगावर जगणारा हा वर्ग व व्यासंबंधाने समाजांत असलेला परसमार्थद्टीचा 

आदर पाहिला म्हणजे मन आश्चयचकित होतें; भिष्ठुवर्गातून जसा भिक्षेकरी . 
वग उत्पन्न झाला त्याचग्रमाणे भिक्षुणींतून लन्न न करतां देवाच्या नांवावर 

आयुष्य काढणारा वर्गही निघाला. देवाला सुली अर्पण करण्याची चाळ व. देव 
नवरा समजून राजरोस अनाचार करण्याची चाल खंडोबाच्या मुरळ्यांत आहे 
व यछयाच्या जोगत्यांत आहे. जोगत्या व जोगाप्पा, वाध्या व सुरळी आणि 

अशाच प्रकारचीं लग्नाविराहित देवाच्या नांवची जोडपी पाहिलीं म्हणज बौड- 

'का्लांन भिक्षुभिक्षु्णीचें स्मरण होतें ह खास. % 

'- ज्ञगस्मिथ्यात्य व बौद्धतत्त्वज्ञान-श्रीशंकराचार्यांच्या पूवी संन्यास, 
निर्तत व दुःखनाशात्मक तत्त्वज्ञान यांचा प्रवाह उपनिषदांपासून चाळ होता. 

त्यालाच आचार्यांनी मान वाकविली. आचार्यांच्या पश्चातही तींच परंपरा 

विविध पंथांतील आचायानीं व सतांनीं चालविली. त्यामुळें समाजापुढील प्रवृत्ति- 

पर कमयोगाचें व्येय जें एकदा नष्ट झाले त झाले. जगांत कांहीं कर्तव्य आहे, 
कांहीं रहस्य आहे, ही डुद्धि पूर्वी नष्ट झालेली होती; ती जगनिमिथ्यात्वाच्या 

तत्त्वज्ञानानें अधिक अढळ राहिली, जगन्मिथ्यात्वाच्या तत्त्वज्ञानावर सुद्धां बीड 
तत्त्वज्ञानाची पुढें चढलेलीं दिसतात. याकरता त्या तत्त्वज्ञानाची थोडी छाननी 

कैली पाहिजे. 
बी... 3. अ न.प... 3... क 1... 4. 2: 

र 3 टीप-त्रीठ व तरुण कमारिकांनी भिक्षुणी होऊ नये म्हणूनच लवकर 
लग्ने करून टाकण्याची चाल व्यवहारांत आली असावी.
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प जल: आंवेनातरंग- छंद्धाययतू टले; 

होते, त्या सर्वांचा तो स्फोट होय. कारण काकू _ थमीविरुंद जी. ला. घार्मिक, 

कैतिक व तत्त्वज्ञानविषयक मतें निघाली होतीं, त्या सवाची ठतभाव बोद्ध- 

घमीत झाला होता. बौद व जैन हे पंथ एकाच कालीं वैदिक धमाशीं स्पर्धा 

करात होते. त्यांनीं वेदांबद्दल अनादर उत्पन्न केला, कमांचें महत्त्व कमी केलें, 

यज्ञाला गीणत्व आणलें, ज्ञानाचा जयजयकार केला, समाजाचा धिःकार केला, 

महुष्याचें जीवित! दु:खमय ठरावेले आणि दुःखाविलयाकारितां संन्यासाचा अवा- 

स्तव पुरस्कार केला. कराचा व बौद्ध यांच्या तत्त्वज्ञानांची तुलना केल्यास 

दोघांची तत्त्वज्ञानें जगाच्या दृष्टीनें निराशाजनक आहेत. एक जगत. इ: खमय 

मानतो, तर दुसरा ते मिथ्या मानतो. एकाला जगांत दु:ख दिसत होते, तर 

इुसऱ्याला द्वैत दिसत होतें. एकाची दृष्टि दुःखनाशाकडे होती, तर दुसऱ्याची _ 

दृष्टि अद्ैतप्राप्तीकडे होती. दोघांनाही जगाबद्दल च्रेम नव्हतें. शंकराचार्यांचे 

नांव घेतलें कीं संन्यास व जगन्मिथ्यात्व हीं दृष्टीपुढे उभी राहातात. त्याप्रमाणे 

बुद्धाचे स्मरण होतांच दुःखवाद व भिक्षु हीं पुढें उसीं राहातात. एक वेदेक 

होता व दुसरा अवैदिक होता. एकर वेद, देव, यज्ञ यांची उघड निंदा करीत असे 

तर दुसरा प्रच्छन्न बौद्ध आहे. कीं काय असें लोकांना वाटे. दोघेही जगाच्या 

टष्टीनें निराशावादीच होते. एकाला जगांत संवंत्र दुःख दिसत होतें तर दुसः 

ऱ्याला सववत्र माया दिसली. जगत्‌ माया, कस माया, वेद माया, घम माया, 

यज्ञ माया, समाज माया, राष्ट्र माया, वेद माया, सारांश माया व मिथ्या या 

शब्दांनींच हॅ तत्त्वज्ञान लोकांना समजलें होतें. बुद्ध जगताला दुःखमय सानतो 

तर आचार्य तें मायामय मानतात व तें सदसदूविलक्षण आनिवंचनीय आहे 

असे सांगतात. दोघही जगाच्या दृष्टीने जगाला कंटाळलेलेच दिसतात. बुद्धाच्या 

तत्त्वज्ञानांत ्यून्य निर्वाण होतें तर आचार्यांच्या तत्त्वज्ञानात ब्रह्म निर्वाण होतें. 

'. श्ञांकर याति व बौद्ध भिश्लु--शांकर आचारविचारांत सुद्धा बौद्ध 

मिक्षूंची छटा अधिक असल्यासुळें शांकर मतांत व बौड्धमतांत परिणामी फरक 

काय, अशी शका त्यावळीं किंह्येकांस आली असावी, व ती दूर करण्याकरितां 

बौद्ध व सांख्य यतिधम वेदबाह्य अतएव खोटा व शांकर संन्यासधम 

वैदिक म्हणून खरा अशा अर्थांचें समर्थन त्यांना छांदोग्य उपनिषदावरील 

आष्यामध्यें करावे. लागलें. बुध्दाने जगाला दुःखमय ठरावेलें, आचायानीं
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जगाकडे दुलेक्ष करून त्याचा उद्धार न करतां झ्ल्य चिवाणाच्या ऐवजीं ब्रम्ह- 

निवाण पुढें आणलें. बोड तत्त्वज्ञानाने समाजांत जी पौरुषहीनता व नैरादय 
आलें होतेते. कांहीं आचायांच्या तत्वज्ञानानें पुसलें गेलें नाही. आहेसेच्या 
अतिरेकान क्षान्रवृत्तीचा नाश झाला होता. यज्ञकर्म नष्ट होऊन मूर्तिपूजेचें बंड 

वाढलें होतें, आणि संन्यास, निढ्त्ते, यांचे ज प्रस्थ माजले होतें, ते आचाया- 
नंतर नष्ट झालें नाहीं. म्हणून पुष्कळांना असा संशय येतो. कीं आचायोनीं 

बुद्धाला जिंकले कां बुद्धानें आचायाना जिंकले १ 
कोणीं कोणाला जिंकले. आचार्यांनी पांडित्यप्रचुर वाद करून मोठमोठे 

ग्रंथ लिहून बौद्धांचे खंडण केलें, हॅ जसें खरें आहे, तसेंच बाद्ध धर्मातील ज्या 

वृत्ताचा, भावनांचा, ब तत्त्वांचा संस्कार जनमनावर झाला होता तो त्यांना मुळींच 

खोडतां आला नाहीं, हेंही तितकेच खरं आहे. बोद्धधर्मांची हिंडुस्थानांतून 

हाकालपट्टी झाली असें. म्हणण्यापेक्षां वह्तुतः बोद्ध धमाने वैदिक धमाला बाद्ध- 
स्वरूप करून ठेविलें असें म्हणणेच येग्य आहे. आज जों हिंदुसमाज विद्यमान- 

आहे, त्याला वैदिक हिंदु म्हणण्यापेक्षा बद्ध हिंदु म्हटल्यास वावग होणार 

नाहीं. सनातन वैदिक धमातील प्रवृत्तिपरता, चतुर्विध पुरुषाथींकरतां अखंड 

उद्याग; जगाकडे रहस्यपूर्ण दृष्टीने पाहणें व॒ लोकसंग्रहा् निष्काम कर्मयोग 

या. वृत्ति ज्या आचायपूर्वेकाली मावळल्या होत्या त्या तशाच राहिल्या. 

संन्यास, निते, व जगन्मिथ्यात्व यांमुळे समाजाचे ध्येय जे बदलले, तें कांही 

पुन्हा सुधारतां आलें नाहीं. मोक्षाच्या एकदेशाय तत्त्वज्ञानाने समाधि पूर्ण 
नाहीसा झाला व व्यक्टिवम बळावला. तसेच वेदिक देवता, वैदिक भाषा व 

वैददक तत्त्वज्ञान हीही या झपाट्यांत चुरडलीं गेली. लोक आपल्या नवीन देव- 

तांना मान देऊं लागले. हिंसाप्रधान यज्ञ कचित्‌ होत अस्त, पण ते नर्वान 

देवतांना उद्देशून हाऊं लागले. यज्ञकर्मांत ब्राह्मणांचे वचचस्व असे तें पुढे 

य॒ज्ञाभावी हळूहळू कमी झालें. वोदेक देवतांना न मानणाऱ्या व त्यांची पूजा 
न करणाऱ्या लोकांसाठी नवीन देवतकल्पनांना अलुसरुन नवीन वाड्यूय बनः- 
वाव लागलें, माल्ल असं करितांना ऐतिहासिक व तात्विक दृष्टी नष्ट झाली व 
नुसतें काव्यस्वरूप आहें. वेदिक व र्मा संस्कृति नष्ट होऊन केवळ पौराण 
सस्कतीच्या सावनानेंच सवे समाजावर छाप पाडतां आली. त्यासुळें फारच 

, थोड्या लोकांना वेदिक सरस्वतीचा ओघ थोडासा कायम ठेवितां आला. सारांश,
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बौद्ध माली झुंज देतां देतां आपलाच जय झाला. इतकें सांगण्यापुरता' वेदिक: ] 

घस वाकी राहेला. हा जय म्हणजे पानपतच्या लढाईत अबदालीला 'मिळा- 

लेल्या जयासारखाच होता. तो. जिंवत राहिला म्हणून त्याचा जय झाला इतकें 

सांगण्यापुरताच तो जय होता. 

खॅन्यास हं समाजाचे ध्येय--शंकराचार्यांच्या पश्चात्‌ साध्व; रासाचुज; 

वह्लभ, रामानंद, चैतन्य इत्यांदि संन्यासी आचाय झाले. हे सवे वेदिक होते, 

ते निरनिराळ्या तत्त्वज्ञानाविषयक पंथांचे: पुरस्कते होते. दैत, अर्दत, विशिष्टादत, 

झुद्धाद्वैत इत्यादि वादांनीं जगन्मिथ्यात्वे नष्ट केलें नाही, ह्मणून जगाच्या ) 

टने समांजाला या तत्त्वज्ञानाचा फायदा फारसा,झाला नांही. उलट हे आचार्य 

जगदगुरु व मोक्षयुरुया नात्यानें लोकांत वावरू लागल्यासुळें बौद्धकालीन भिक्षू 

प्रमाणें या कालांत संन्याशांचें वैभव वाढलें. ' आचायपूर्वकाली भिक्षु व डुःख- 

विलयात्मक तत्त्वज्ञान हीं ध्येये ठेवून समाजाच्या ज्या हालचाली होत होंल्या 

त्या आचार्यीत्तर कालांत निवूसि, संन्यास व दवताद्वतादि एखादें तत्त्वज्ञान 

या ध्येयाने होऊ लागल्या. या संन्यासी आचार्यांचे मठ; उपमठ स्थापन 

होऊन संन्यासाश्रमाची चलचलाट झाली. भिक्षचे विहार गेले व आचत्चायीचचे आणि 

सॅन्याशांचे मठ स्थापन झाले. बुद्ध भिक्षूमध्ये जसे भद पडले. हते तसं संन्या- 

शांमध्येंही कुटीचक, बहूदक, हस, परमहंस, तुरीयातात, व अवधूत असे भेद 

पडले. वैदिक कर्मयागो गहस्थाश्रमाच घ्येय जं उपनिषदांतील ब्रम्हवेत्यांनी, 

बाद मिक्षूंली, व संन्यासी आचायानीं नष्ट केलें, त्याचा उठाव आचार्यकाळा- 

नंतर झालेल्या साधुसंतांनाह्यी करतां आला नाहीं. 

साधु हें समाजाचे ध्येय--रोकराचार्य ( ७४२ ), रामालुजाचाये 

(९३८ ), माध्व (११९०), वभ ( १४०१ ) इत्यादि आचार्यानंतर 

सुमारें बाराव्या शतकापासून भक्ति व साधु यांचें महत्त्व समाजांत वाढलें. 

भक्तांचे. महत्त्व पूर्वकालीन. आचार्यांनी ग्रतिपादलें होतेच. त्या भक्तिमार्गाचा 

पुरस्कार संतांनी केला, तेव्हांपासून साधुसंत व॒ भक्ति हीं समाजाची ध्य्‌यें 

बनली. जगन्मिथ्यात्व हें कायमच राहिलें. तत्त्वाविचार करण्याचें साम्य कसी 

झालें व॒ भक्ति बळावली. साधनचतुष्टयसंपन्नता हा अधिकार तत्त्वज्ञानाकरितां 

लागे, पण भक्तोच्या नवयुगांत संसारतापाने तृप्त झालेले व॒लिविध तापाने 

पोळलेले लोक मोक्षाधिकारी होऊं लागले | ! म्हणजे एका विशिष्ट परि-
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' श्थितीनेंच त्यांना सहज अधिकार मिळाला. भक्तीचा अतिरेक होऊन 
सन्याशाचे जागी साधु आले व तत्त्वज्ञानाचे जागीं एंकदेशी भक्ति आली. 

भक्ति व साधु या तत्त्वांभोंवती चार पाचशे वर्षे समाज सारखा फिरत होता. 
त्याचा परिणाम समाजावर अनिष्ट होऊन निढ्त्तिपरता, नेराइय, अल्पसंतुष्टपणा, 

उदासीनता हे दुर्गुण वाढले. जगाला मिथ्या म्हणत निर्वांहापुरत्या अन्नाच्छादना- 
च्या दृष्टीचे समाजाच्या हालचाली होऊं लागल्या. या सर्व दुबल वृत्तींचा फायदा 
सुसलमानांनी घेऊन आरय्यसंस्कृतीला नष्ट करण्याचा त्यांनी उद्योग आरभिला. 

आरयेसंस्कृतीच्या अपकषीला कारणीभूत झालेली जी मुख्य गोष्ट तिची परंपरा 
उपनिषत्‌कालापासून संतकालापर्यंत ही अशा प्रकारची आहे. निद्त्तिपरता व 
संन्यास, भिक्षु व दुःखवाद, संन्यास व जगन्मिथ्यात्व, भक्ति व साधुत्व एत- 
न्मूलक म्हणजे हीं ध्येये ठेवून समाजाच्या हालचाली कित्येक हजार वर्षे चालल्या 
आहेत. जगत हॅ इंश्वराचें लीलाकिवल्य आहे. त्याचें धारणपोषण होण्याकरतां 
लोकसंग्रहार्थ अखंड निष्काम कर्म केलं पाहिजे. या परंपरेचें पुनरुज्जीवन 
संतांनी, आचार्यांनी, भिक्षंनीं व ब्रह्मवेत्त्यांनी केलें नाहीं, तर वुद्धिपुरःसर असो 
वा अबुद्िपुरःसर असो किंवा तत्कालीन परिस्थितीने भाग पाडले म्हणून असो 
या ध्येयाला प्रतिकूल असेंच वर्तन वरील स्वाच्याकडून घडलें. बाराव्या शत- 

कापासून सोळाव्या शतकापर्यंत संतमुखांतून चालत आलेले तत्त्वज्ञान अभ्युदय- 

दृष्ट्या कसें होतें हॅ पुढील उताऱ्यावरून समजेल. 

साघुसतांचे तत्त्वज्ञान--ज्ञानेश्वरापासून तुकारामापर्यंत तारिविक ऊर्फे 
तत्त्वज्ञानात्मक स्थितीचा पगडा महाराष्ट्रावर बेसुमार बसलेला होता. त्यामुळें 
राष्ट्रीय ज्ञानाचा मुख्य आधारस्तंभ जो इतिहास त्याचा उदय ज्ञानेश्वरापासून 
तुकारामाप्यंतच्या कालांत झाला नाहीं. “ ब्रम्ह सत्यं जगान्मिथ्या ” असें 

मत उराशीं बाळगणारे तें तत्त्वज्ञान, त्याला जगत्‌ जो. संसार अथवा ग्रपंच 
अथवा समाज त्याचें चरित्र जाणून घेण्यांत कोणता फायदा आहे? परब्ह्याची, 

विठोबाची पराती करून घेण्यांत ज्यांनी तलु, मन, व धन अर्पण केलें, त्यांना 
संसाराची व समाजाची वास्तपुस्त करण्याला सवडच राहाणे अश्शक्‍्य आहे. 
ज्ञानेश्वरापासून तुकारामापर्यंतचें तत्त्वज्ञान हें असें इतिहासाला म्हणजे तता 
म्हणजे प्रपंचाला सोडून होतें. अर्थात्‌ ऐतिहासिक तत्त्वज्ञानाचा म्हणजे प्रपंच
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च. परमार्थ यांच्या एकवाक्यतेचा उद्य त्या कालीं होणें 'अशक्यः होतें. तो 

उदय रामदासांच्या हस्तं झाला. 
म. इ. सा. खं, ६, प्रस्तावना प. ७८. 

वरील उताऱ्यांत अभ्युदयोन्युख तत्त्वज्ञानाचा उद्य समर्थ रामदासांच्या 

स्तें झाला असें म्हटलें, हें खरं आहे. कारण तत्कालीं प्रचलित असलेल्या 

अंथांमध्यें कसयोगाचें रहस्य उत्कृष्ट प्रासादिक भाषेत लिहिलेलें जर कुटं आढ- 

ळत असेल तर तें दासबोधांतच आढळतं. पण महाराष्ट्रधर्मांचं तत्त्वज्ञान सम- 

रथाच्या पश्चात: ब्रह्मेंद्रस्वामींनींही सांगितलें नाहीं किंवा डुसऱ्या कोणीं सांगि- 

तल्याचें अद्याप ग्रंथाशारें पुढें आलें नाहीं. सव वेदांतील सांहितिक वाड्य़य, 

मचुस्मृति, महाभारत, गीता, काँटेलीय अर्थशास्त्र, समर्थांचे कांहीं ग्रंथ, व 

गीतारहस्य यांत जे अभ्युदयान्युख विचार आहेत); यांची अखंड परंपरा जर 

समाजांत चालली असती तर आर्यसंस्कृतीचा अपक्ष केव्हांही झाला नसता. 

कर्मयोगी राम; कृष्ण, जनक, याज्ञवल्क्य यांनां आचरलेली राजपीची परंपरा 

न्सुटून संन्यास, निदृति, भिक्षु; डुःखवाद व जगान्मिथ्यात्व यांचो. प्रसार 

समाजांत अतिरिक्त झाला. त्याचें अजीण होऊन आज समाज मुत्युशय्येवर 

डला आहे. 
त. 

दे, 

प्रकरण सातव र 

मीमांसकांचें अपने 
प्रकरणप्रस्ताव --गेल्या दोन प्रकरणांत बौद्धाचा दुःखवाद, आचार्यांचा 

संन्यास, व जगन्मिथ्यात्व आणि संतांचे साधुत्व व भारे यांपासून उत्पन्न 

.झाहेली निवृत्ति आर्यसंस्कृतीच्या अपकषीला कशी कारणीभूत झाली याच 

(विचार केला. या प्रकरणांत कमवादी गृहस्थाश्रमी जे मौर्मांसक त्यांच्या अपूर्वा 

सुळें समाजावर उत्कषाच्या दृष्टीने कोणते परिणाम झाले हें पाहावयाचे आहे.
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बौद्ध आातींचा यंज्ञावर परिणाम--वोंड्ाच्या तत्त्वज्ञानासुळें व 
शिकवणीसुळें ब्राह्मण व इतर वणे यांच्यामध्यें फारकत झाली. कारण बोद्धानु- 

यायांत ब्रह्मदेछ्या ब्रात्यक्षतिय-वेश्यांचाच बहुसंख्य भरणा होता. त्यांतच पुढें 

अब्रात्यक्षल्षिय समाविष्ट झाले. यज्ञ व इतर वैदिक कर्म यांच्या अभावामुळे 

ब्राह्मणांचा व इतर वर्णाचा संबध कमी येऊं लागला, म्हणून ब्राह्मणही तत्त्व- 

ज्ञान व ग्रह्यक्स यांतच गढून राहेले. ओपनिषत तत्त्वज्ञानाचा परिणाम 
ब्राह्मणांवरही झालेला. होता. त्यासुळें त्यांचीहि य॒ज्ञावर यथापूव्वे श्रद्धा नव्हती 

बुद्धाच्या पश्चात्‌ ज कमंवादी मीमांसक झाले, त्यांनी वेदिक यज्ञाचा उद्धार 
करण्याचे यत्न केल व त्याप्रमाणें व्णाश्रमधर्मी हिंदू सम्राटांनी अश्वमेध केले, 

ह खरं. पण ही यज्ञसंस्था पुढच्या कालांत अनेक कारणांमुळे टिकली नाहीं 
असें दिसतें. 1) 

यक्षाचें वेदिक स्वरूप-- यज्ञाकडे जरा बारकाईने पाहिल्यास त्याचें . 
वैदिक स्वरूप निराळें होतें असें प्रत्ययास येते. वेद ब यज्ञसंस्था यांच्या साह्याने 
आरयानी “जगाचे आक्रमण केले असें म्हणावें लागतें. यज्ञपुरस्सर वसाहती वाढ- 

वीत जाण्याचा आर्यांचा स्वभाव होता. राक्षस यज्ञयागांचा. जो विध्वंस 

करीत, तो याचकरतां कीं यज्ञ झाला म्हणजे त्या यज्ञभूम्ांत आर्यांची कायमची 
वसाहत होई व राक्षसांना गचांडी मिळे. लो० टिळकांनी आपल्या ग्रंथांत 

( आईटिक होम ) “ बर्फाच्या प्रलयामुळें श्रुवावरचें मूलस्थान सोडून वाटेल 

तिकडे जाणें भाग पडल्यावर प्रतिकूल संकटांशी झगडत, अनार्य लोकांना 

जिंकून त्यांना आपलेंसें करून आयीनीं त्यांच्यावर आपलें वर्चत्व स्थापन 

केलं व त्यांना भाषा, आचार ब विचार इत्यादि गोष्टींत आपल्यासारखे आर्य 
करून सोडलें, एवढया एकाच गोष्टींवरून आ्याची मूळ सुधारणा कोणत्या 
प्रकारची होती याचे अनुमान होते.” हॅ जं आये-स्वभावाचें. वर्णन केलें आहे, 
त्यावरून त्यांच्या यज्ञसंस्थेवरद्दी प्रकाश पडतो. स्वाराज्य, वराज्य, पारसेष््य, 
सहाराज्य, आधिपत्य) इत्यादि वैदिक प्रार्थनांवरून यज्ञसंस्था ही आर्यांची रा्रिय 
संस्था होती यांत संद्ाय नाही. यक्ञप्रसंगीं त्या वेळच्या राष्ट्रिय सामाजिक आकांक्षांना 

वाचा फुटे. विद्वानांची व वीरांची :सन्मानना होई. त्या ठिकाणीं तत्त्वज्ञानविष- 
यक चतची चाळून इतर शोधही पुढें येत. द्यूतासारख्या व्यसनांचा निषेध होई 

हजारो जमातीचे लोक तेथ जसून वसाहती करतांना पूवी केलेल्या घनघोर
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संग्रामाचे अलुभव विचारांत घेऊन भविष्यकाळीं अनार्यावर कसें आक्रमण 
करावें याचीही चर्चा यक्नप्रसंगीं 'करीत. सारांश संहिताकाळी यज्ञाचे जॅ राष्ट्रिय 
व उज्ज्वल स्वरूप होतें तें युढें राहिलें नाहीं. कदाचित्‌ “सव हिंदुस्थानभर 
वसाहती झाल्यानंतर त्यांतील तेजस्वी वृत्ति जाऊन यज्ञ हे परलोकसंबद्ध झाले- 
असावेत. यंज्ञक्रिया ही पारलोकिक कल्याणाची, अशी समजूत होऊन तिला: 

बुद्धोत्तर कालांत उत्सवाचे स्वरूप आलें. सोमरसप्राशन; ब्राह्मणभोजन, 
दक्षिणादान, व सूतसंस्क्ृतीची चचा या गोष्टीं यज्ञोत्सवांत होऊं लागल्या.  - 

जमिनी व शाबरकाळीन यज्ञ लंस्था--जमिनीसूचावरील भाष्यकार 
शाबर' व कुमारिछभट्र हे बुद्धोत्तर कालांतच झाले. सूत्नकार जमिनी 
बुद्धपूर्वकाळचे असावेत. असें ठरतें. पण शबराचार्य, भट्ट कुसारिह्, व पार्थ- 
सारथिमिंच्न यांच्या काळीं य॒ज्ञाबद्दल समाजांत फारसा आदर नव्हता. उप- 

निषदांतील ब्रह्मवेत्यांना ते स्वतः वैदिक परंपरेतून वाढले होते. म्हणून यन्ञ- 
कममीबद्दल फारसा अनादर होता असें नाहीं. पण मोठा उत्साह होता असेंही 

नाहीं. बुध्दाच्या एकातैक शिकवणीनें. जगाबद्दल कंटाळा, संसाराबद्दल अग्नाति 

व संन्यासाबद्दल आवड हीं जसजशी वाढली; तसतक्षी य॒ज्ञावरील श्रद्धा कमी 
होत गली. वदुद्धाच्या अहिंसावादानें यज्ञसंस्थेवर मोठाच हल्ला केला व हिंसामयः 
यज्ञ करणें पाप आहे, अशी ग्रत्ते समाजांत उत्तन्न केली. बुद्धानंतर' जे सीमॉ- : 

सक झाले, त्यांनीं बोद्मताचें खंडण करून वेदिक विधि व यज्ञ यांची पुनश्च 
ह्थायना केली. 

वैदिक दिथि व. अपूर्वे--इुद्धाने अखिल कर्मकलाप त्याज्य ठरावेले 
होते. त्यांतील वैदिक कर्माचें पुनरुज्जीवन कुमारिल्लांनी केलें; पण सीसांसकांनीं 
वैदिक विधींचें मंडण करतांना बुड्धाचें शल्य निर्वाण मारण्याकरतां एंक अवूवे पुढं 
आणलें. जुळा भरणे; शोचाला जाणें, स्वान करणें अज्ञा नित्य सहञ कमी- 
पासून तों वैदिक य॒ज्ञकसापर्यंत सर्वांना त्यांनीं अपूर्वानें इतकें जखडून टाकलें 
कौ सरव कर्मे अपूर्वोत्पत्तीकारेतां केलीं. पाहिजेत असा सीसांसकांनी सिध्दान्त 

स्थापन केला. भस्मानें काशाच्या भाड्याची शुध्दि होते. ( अस्मना कांस्य- 
पात्रं शुध्दयाति ) असें एक वाक्य आलें, तर त्याला विधायक वाक्याचे स्वरूप 
देऊन भस्मानेंच काशाच्या भांड्याची श्ुध्दि अपूर्वाकरतां विहित असून इतर 

कशानेही तें भांडें घासलें तरी शुध्दि होत नाहीं अशी पारेभाषा त्यांनीं सुरू
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वम. कना डव जन. नि... अ सन 

केली. वैदिक कसे म्हणजेच कमे, तें वेदांत सांगितलें आहे म्हणून केलच पाहिजे 

-च तें जसें सांगितलें आहे तसें केलें पाहिजे. तेथें चिकित्सा, चची, वाटाघाट; 

कांहीं उपयोगी नाही. कारण श्रृतीची कमीबद्दल आज्ञा आहे. कमीपासून ऐहिक 

“फल कांहीं नाहीं. सव कमीपासून अपूव उत्पन्न होतें व त्यामुळे स्वगग्राति 

होते असें हे मीमांसक सांगत.3% 

मीमांसकांचा पारलोकिक अभ्युदय-मीमांसकांनी सैन्यास सांगितला 

नाही, जग मिथ्या म्हटलें नाहीं व गृहस्थाश्रम सोडला नाहीं. .पण या गहस्था- 

श्रमीं कसवाद्यांचें सव लक्ष अपूर्वांकडे होतं. अतएव जगाच्या दृष्टीनं ऐहिक 

अभ्युद्याला अनुकूल असं काये त्यांच्याकडून कांही घडलें नाहीं. मीमांसकांना 

-स्वगरूपानें अभ्युदय पाहिजे होता. त्यांना सुखें पाहिजे होतीं, पण तीं 

स्वगीतील पाहिजे होतीं. स्वग म्हणजे सुखविशिष्ट असा एक मानीव लोक अशी 

त्यांची कल्पना होती. स्वर्गातील कामघेलु, तेथील चिंतामणी, तेथील उर्वशी, 

यांकडे मीमासकांचें. लक्ष होतें. पुत्र, द्रव्य, उपभोग, किंवा जं कांही पा[हेजे 
असेल तें सरव यज्ञाने मिळतें, म्हणून विविध यज्ञ केले पाहिजेत अश्या तत्त्व- 

'ज्ञानासुळें यांचा उपदे्यही एकदेशी झाला. ऐहिक पुरुषाथीकरितां जागतिक 

स्पर्धेत धडाडीने पडले पाहिजे, असें कांही मीमांसकांनी म्हटले नाही. तर 
“सरव ऐहिक व पारलीकिक आकांक्षा यज्ञाने व इतर वैदिक विधींनींच सफल 

होतात, असें ह्यांनी सांगितलें. बुद्धापासून शेकराचार्यापर्यंतच्या कालांत बरेच 
यज्ञ झाले व कांहीं अश्वमेधद्दी झाले. पण त्यांतील प्रायश्वित्तें, त्यांतील कमीचा 

खटाटोप, त्याकरितां होणारा खच, त्याला आलेलें उत्सवाचे स्वरूप आणि यज्ञा- 

'सुळें मिळणाऱ्या अपूर्वांबद्दलचा संशय इत्यादि कारणांनी ते पुढें लोकांना 

“नकॉसे झाले. 

आंधळे अपूवे व श्रीशकराचार्य--इुद्दाचें ल्य निवीण जसें आंधळे 
तसें मीमांसकांचें अपूर्वही एका टृष्टीनें आंधळेंच होतें. बुड्धनिर्वाणाला मारण्या- 
करितां त्यांनीं अपूर्व पुढें आणलें पण अद्वैताच्या तत्त्वज्ञानापुढें तें टिकलें नाहीं. 
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3६ धार्मिक आचारामध्ये चचचा, चिकित्सा, वाटाघाट यांना मीमांसकांनी 
-मुळींच जागा ठेविली नाहीं. कदाचित: बोद्धाच्या फाजील तकपरंपरेचे अनिष्ट 

'प्रिणाम टाळण्याकरिता ही श्रद्धेची तोड काढली असावी.
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तत्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत आचार्याएवढा जगन्मान्य ज्ञाता अंद्याप झाला : नाहीं. 
म्हणून त्या दृष्टीने आचायाचें भरीव कार्य जसें सव जगांत ठसट्यातपणें 
दिसतें, तसें मीमांसकांचें कांह्दी दिसत नाहीं. ह्याचें कारण आचार्यांच्या. ब्रझ- 

ज्ञानापुढें त्यांचें अपूर्व फिके पडलं हें होय. मीमांसकांचा अभ्युदय म्हणजे स्व, 
अपूव म्हणजे सवग, तो स्वगैद काल्पनिक छुखाचा व त्यापलीकडे काय १ याला 

उत्तर नाहींच ! म्हणूनच वैदिक कमीचा चित्तशुद्धीशीं आचार्यांनीं संबंध जोडला 

व तोंच पुढे मान्यही झाला. किंवा कोणत्याही वैदिक कमीपासून जसें अपूर्व. 
उत्पन्न होतें, तसेंच तें कम चित्तशुद्धीलाही कारणीभूत होते अशी विचा[रपरंपरा 

सुरू झाली. मीमांसक हे कमयोगी नव्हते तर ते कमेवादी होते. म्हणूनच त्यांनीं 

जगाकडे दु्केक्ष केलें. जगांतील ऐहिक व्यवहाराबद्दल ते कांहीं बोलळे नाहीत 

म्हणून त्यांच्या अपूर्वांचें पर्यवसान शेवटी कमेठपणांत झालें. उपनिषदांतील 

तत्वज्ञान ब स्मृतींतील ग्रह्यकर्मा एवढयांतच ब्राम्हण समाज बुद्धोत्तरकालांत 
गुरफटला गेला होता हॅ वर ह्यटलेंच आहे. आचायाच्या वेदांतकेसरीनें 

मीमांसकांच्या अपूर्वांची दाणाद्दाण उडवून दिल्यामुळे त्यांच्या पश्चात्‌ तत्त्व- 

ज्ञानाचा एवढा प्रखर संस्कार झाला कीं तो कुणालाही पुसतां आला नाहीं. 

इसवी सनाच्या नवव्या शतकापासून तों सोळाव्या शतकापर्यंत जे धसनिबंधकार 

झाटे. त्यांना आचायीच्या तत्त्वज्ञानास मान देऊन, वेदिक स्माते व गृह्यकमाचा 
विचार स्मृतिवाक्यसमन्वयदृष्टीने आपआपल्या ग्रंथांत केला. आहे. 

उ्यनिबधकारांचा परिसिथितिनिरपेक्ष विचार--नवव्या शतका- 

पासून सोळाव्या शतकापर्यंत जे महानिबंधकार झाले, ते सव मोठे पडित होते, 
कमेवादी होते व मीमांसकांच्या पद्धतीनें थमशास्त्राचा विचार करणारे होते. 
पण त्यांच्या कर्मांचें पर्यवसान चित्तशुद्धि व अपूर्व यांकडे झाल्यासुळें जगाच्या 

दृष्टीनें त्या पाशिशथितॉंत असलेल्या समाजह्विताचा विचार त्याच्या ग्रंथांत आलेला 
नाहीं. ज्या पंडितांनी हे ग्रंथ समाजाकरतां लिहिले त्यांनीं समाजाची स्थिती 

काय आहे, त्यानें काय केलें पाहिजे, कल जगलें पाहिजे याचा विचार केलेला 

दिसत नाही! समाजाची परीक्षा नव्हती म्हणून पाशिस्थिती व समन्वय असा 

संबंध यांच्या ग्रंथांत आढळत नाहीं. पंडितांनी. हे ग्रंथ अपीरुषेय प्रमाणांच्या 

आधारांचीं मीमांसापरिपाटीनें वाक्यांचा अर्थ. लावून ते अपूर्वोत्यत्तीकरतां 
लिहिले. पॉडेतांच्या या ग्रंथांत आचार व प्रायश्चित्त घम जो आला आहे, तोः
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परिस्थितींनिरपेक्ष आहे, असें म्हणावें लागतें. कारण अनेक पंथ, अनेक भाषा 

च अनेकजातिविशिष्ट हिंदुसमाजावर त्यावेळीं ज आघात होत होतें त्यांच्या ग्रति- 

काराचा विचार या ग्रंथांत सुळींच सांगितलेला नाहीं. चातुवेण्यांला लागलेली 

कीड) आचारविचारांमध्यें झालेले फेरबदल व इतर उलाढाली यांचे आकलन 
जर या पंडितांना असतें, तर त्यांनीं तत्कालीन समाजाच्या जीवनाला उपयुक्त 

असे जिवंत विचार आपल्या ग्रंथांत सांगितले असते. याच कालांत न्याय, 
व्याकरण, वेदांत, इत्यादि शास्त्रांमध्ये जगाला थक्क करून सोडणारे पांडिल्य- 
ग्रचुर ग्रंथ झाले, कांहीं भाष्ये झालीं. व सोठमोय्या टीकाही झाल्या. हें सवे 
वाड्मय संस्कृतात झालें. यावरून तें सामान्य जनांकरतां नव्हतें हें सिद्धच आहे. 
तसेंच या वाड्मयांत तत्कालीन परिस्थितीचा सुळींच विचार नसल्यासुळें तें 
वाड्मय समाजाच्या अभ्युदय-निरपेक्ष होतें, हेंही सिद्ध आहे. न्याय- 
व्याकरणांदि शास्त्रांत ज्यांची अकल्पनीय प्रगति दाखावली, ते ज्ञानाच्या एकेका 

शाखेत पूर्ण निमन्न झाले ह्मणून त्यांनी समाजाविषयी मुंग्धता स्वीकारली 
हॅ ह्मणण कदाचित्‌ कसंबसं सयुक्तिक होईल. पण ज्यांचा विषय म्हटला 
ह्यणञ आचार, विचार, त्रायश्चित्त व॒ जो विषयही समाजसंबद्ध आणि लोक- 
संबद्ध, त्या पंडितांनी तरी ज्यांना आपण आचारविचारादि सांगतों त्यांची स्थिती 
काय आहे हें लक्षांत ध्यावयास नका काय? जरा धाष्ट्याचा दोष पत्करून 
आम्ही असें हणतो कीं त्यांची दृष्टीच पाशेक््यतीकडे नव्हती तर ती अपूवाकडे 

होती. पंडितांनी परिस्थितीकडे कसें दुलेक्ष केले याची सहज कल्पना यावी 
म्हणून ग्रंथकार, त्याचें स्थानं, त्याचा काल व त्याचा ग्रंथ यांची यादी देतो. 

य्रंथकार स्थान काळ इ. स, श्रंथ 
सघातिथि मिथिला ९०० बघातिथि भाष्य 
विज्ञानश्वर कल्याणबेदर १३१०० सिताक्षरा 

लक्ष्मीघर कनोज ११४३ स्मृतिकल्पतरु 
हलायुध बंगाल १२८०८ ब्राह्मणसर्वस्त् 

देवण्णभट्ट दक्षिण हिंदुस्थान. १३०० स्मृतिचद्रिका 

हेमाद्री देवगिरी १२६०-१३०९ तुर्वगीथितामणी 
कुल्छकभट् कांशी १००० मन्वथ मुक्तावली 
चारमित्रोदय मिथिला १३०० वौरमित्रोदय
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साधवाचाये विंजयानगर १४०० पराशरसाधवः 

नीलकंठ कोंकण १००० मयूख 

अपरारक काट्मिर्‌ १४०० अपराक 

नचेडेश्वर बंगाल १४०० स्मृतिरत्नाकर 

जासूतवाहन बंगाल १४०० घसरत्न 

रघुनंदन बंगाल 0०८ स्मृतितत्त्व 

कमलाकर काशी १६०० निर्णयसिंधु 

नीलकंठ काशी १६११ भगवत भास्कर 

_ च्च्षैनिवंधांचे स्वरूप--मेथातिर्थांचा ग्रंथ विद्वत्तेच्या दृष्टीने भाष्या- 

सारखा आहे. विजानेश्वराची मिताक्षरा महाराष्ट्रांत हिंदु कायद्याच्या क्षेत्रांत 

अह्यत महत्त्वाची आहे. चतुवर्ग-चिंतामणीमध्ये हेमाद्रीनं दान, तीथ, मोक्ष 

अज्ञा विषयांचीं वचन संग्राहित केलीं आहेत. ** कल्लकभधट्टांची महस्मृतीवरील 

डीका सुबोध व सुटसुटीत आहे. माधवाचार्याचा पराशरमाघव हा ग्रंथ सोठा 

पांडिसप्रचुर असून या टीकेसुळेंच पराशरस्मृतीला महत्त्व आलेले आहे. परा- 

शरस्मृतीपेक्षां या ग्रंथाची योग्यता अधिक मानतात... वीरमित्लोद्य ग्रंथ ज्ञान- 

कोशासारखा असून त्यांत कायद्याखेरीज ज्योतिष; वेद्यक, भक्ति; मोक्ष हे 

विषय आले आहेत. वारमित्रोदयकार स्त्रियांना वारसा अधिक असावा, असं 

म्हणणाऱ्या जीमूतवाहनाचंं खंडण करितो. कोंकण प्रांतांत नीलकठाच्या 

व्यवहार॒मयूखाला मान आहे. जॉमूतवाहनाला बंगाल्यांत फार माते आहे. 

कारण स्रियांना दायं भाग देण्यास सांगणारा हा एकच ग्रंथकार आहे. 

बंगाल्यांत हा प्रंथ प्रमाण मानतात. रघुनंदनाचच्या स्मृतितत्त्वांमध्यें वारसा व दिव्य 

डो. प्रकरणें आहेत: निर्णयसिंधु व धर्मसिंधु हे ग्रंथ हलली सुर्वपाराचित आहेत. 

परिस्थितीकडे पूर्ण डुलेक्ष्य--सामान्यतः या श्रंथाचा स्वरूपादश 

वर सांगितल्याप्रमाणें आहे. दुर्देवाने सुसलमानांच्या स्वाऱर्‍्यांचा काळ व या 

घमनिबंधकारांचा काळ काकतालीयं न्यायाने एकच आला आहे. ज्या वेळीं 

सुसलमानांचें लक्ष्य हिंदुसमाजञाच्या अतिरिक्त सदग्ुणांचा फायदा घेण्यांत 

गुंतले होतें, व हिंदुसमाजांचीं वर्मे पाहून त्यावर आघात कसे करावेत याकडे 

वेघळें होतें त्यावेळी आमचे भाष्यकार व महातिबंधकार तत्त्वाविचारावर मोठ-
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सोठीं भाष्ये व आचारघमावर मोठमोठे ग्रंथ लिहीत होते. २ श्रीशकराचाये 
यांचें कार्यक्षेत्र व महंमद कासीमच्या जुलमाचें क्षेत्र उत्तरेंतच असतां शंकरा- 

चा महमंद कासीमने केलेल्या अथमींबद्दल आपल्या ग्रंथांत अवाक्षरही लिहीत 
नाहींत. त्यानें सिंधपासून काहिमरापर्यंत उडवून दिलेला हाहाःकार आच्चा्यांना 

अज्ञात होता हें असंभवनीय दिसतें. भेघातिथीच्या प्रचंड भाष्यांत बलात्काराने 

भ्रष्ट केलेल्या खीयुरुषांच्या शुध्दीचा विचार येणें ओघप्राप्त होतें, पण तो मुळींच 
नाहीं. मेघातिथी हे महंमद कासीमनंतर १०० वर्षांनी झाले. तेव्हां त्यांना 

१०० वर्षापूर्वी झालेल्या उत्पाताचें केलेले अनर्थ माहीत नव्हते असे कसें 
म्हणतां येईल १ विजयानगरचें राज्य चालविणारे प्रधान माधवाचार्य यांच्या 
अ क): अच) 22833 अक अ. 38) .23- 511 न. 281 1 224 2 

टीप--या काळांत ब्राम्हणक्षात्रियांची बुद्धिमत्ता अलंकारशास्त्रांत गुंतली 

होती व तिने युद्धाच्या शख्रोण्यरोगी विदेकडे दुलेक्ष्य केलें होतें. संभोगविग्र- 
ल॑मश्गारांतील नायिकांच करित भेद व काव्याचे रसादि गुण यांच्या 

छाननीकडे व॒ भाषेच्या सोंदयाकड देशांतील उत्तम बुद्धीचे. लक्ष लागलें 

होतें. किंबहुना राजेहि काव्य व॒नावट्यशाखावर विद्वत्तापूर्ण ग्रंथ लिहिण्याकडे 

वेळ देत असत. राजांची दृष्टि व संपत्ति सेनापतीपेक्षां राजकवीकडे जास्त 

वळे आणि सैन्यभूमीपेक्षां रंगभूमी ही राजाला अधिक युंगवी. अलेकार- 
शाखांचा सूक्ष्म अभ्यास, जनरुची व नीति बदलविण्यास कारणीभूत 

झाला. तो. राजदेखराच्या कर्पूरमजिरीपासून तो| नयनचंद्रसुरीच्या रंभा- 
मॅजरीपर्यंत ड्रंगाररसाच्या वाढत्या लॉंब्य़ांत सारखाच द्शस पडतो. लोकांची 
अभिरुची किती बिघडली होती हें नियमयुक्त ब्राह्मणांस दिलेल्या दान- 
पत्नांवरून दिसून येईल. कनोजच्या लेखाच्या आरंभ दानपत्रावर सुर्ध्दा 
शुंगारयुक्त श्लोक लिहीत असत. काव्ये, नाटकें, चंपू यांमध्येंच ब्राह्मण पॉडे- 
तांची बुढ्वि गरफटलेली होती. जे याच्याबाहेर येत त्यांना तत्त्वज्ञानाच्या पली- 

कडे कांहीं दिसत नसे व ते टीकांवर टीका व भाष्यांवर भाष्ये लिहून आपलें 
पांडित्य दाखवून कालक्रमणा करीत असत. सुसुलमानांची बुव्दि शबक्ना- 

'- स्लांच्या जोरावर हिंदूंना पादाकान्त कसें करावें यांत वेघली होती. तर 
हिंदूतील बाव्दिमानांचीं डोकी वरील विषयांत रंगली होतीं. हें पाहून विषाद 
वाटतो. ( मध्ययुगीन भारत व इतर लेखक यांच्या मतांचें संकलन ).
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ग्रंथांत थोडाबहुत तरी परिस्थितीचा विचार यावयास पाहिजे होता. कारण 

सुसलमानांशी झगडतांना हिंदुसमाजाच्या कोणत्या धार्मिक समजुती आड 

थेत असत यांचा अचुंभव त्यांना होता. आहेसेच्या एकांतिक व खुळचट 

कल्पना माधवाचार्यकालीन समाजामध्ये होत्या, पण त्या कशा चुकीच्या आहेतः 
याथ विददीकरण त्यांच्या ग्रंथांत आघानें कोठें तरी यावयास पाहिजे होतें, 

पण तेंद्दी आमच्या दुदैवानें आलें नाही. माधवाचार्यांनी हा ग्रंथ सायण्णाकडून 
लिहविला. सायन हा नुसता पॉडेत होता असा एक समज आहे. तो 

खरा असल्यास सायनपंडिताच्या ग्रंथांत परिस्थिति आली नाही हॅ ठीकच 

झालें | पॉडेता व पारिझ्थांति यांचें विळ्याभोपळ्याइतके सख्य आजमितीपरीत 
कायम आहे. कारण पूवपॅडितांनी जसें परिस्थितिनिरपेक्ष अध्ययन केलें, 

। तसेंच यांनींही केलेले आहे. धमाचा विचार करितांना परिस्थिती सुळींच 
लक्षांत घ्यावयाची नाहीं. अशी यांनी शपथच घेतलेली असते. साधारणत: 
विचारी मलुष्याला असें वाटतें कीं मन्वादि स्मृतिकार हे भिन्न भिन्न 
काळी झाल व व्यांनीं आपल्या कालच्या परिस्थितीप्रमाणे धमाघमैप्रवचन केलें. 
परंतु ही साधी गोष्ट पंडितांच्या लक्षांत येत नाहीं. किंवा बुद्धया ते याकडे दुक्ष ' 
करितात असें म्हणणें भाग पडतें. शके १८४९ च्या माघामध्यें प्रयाग येथें 

एक पॉडितपरिषद भरली होती. तेथें सुमारे अठ्टेचाळिस तास चचा करून 
“तमो नारायणाय” हा मंत्न सर्वांना द्यावा कां न॒ द्यावा आणि तो 3कारपूर्वैक 

द्यावा कां त्या विरहित द्यावा एवढ्या प्रश्नाचाहि निकाल लागला नाहीं. शके 
१८५० च्या आश्चिनांत श्रीक्षेत्र काशी येथें एक ब्राह्मण महासमेलन भरेवि- 

ण्यांत आहें होतेंज या संमेलनाची विद्दलपरिषद सात दिवस भरली होती. 

सुमारें ३०० पांहेतांनी चर्चा करून काय ठरवेलें तर ॒रजो-दक्षनानंतर 
कन्येला इृषलीत्व येतें व त्याची प्रायाश्वित्तानें निव्त्त होत नाहीं. अर्थात्‌ रजो- 
द्शनानतरचें कन्यादान अधर्म्य समजावें. पोटजातीत विवाह करूं नये. मुसल- 
मान व अस्पृश्य यांची अस्पृश्यता जन्मतः आहे, इत्यादि निर्णय प्रसिध्द झालेले; 
वाचून पंडितांच्या या परिस्थितीच्या अज्ञानाची कौवच येते. न 

पांडित्याकारेतां ग्रंथ लिहिले--वस्तुस्थिति अशी (दिसते कीं हवे स्व 
ग्रंथ पंडितांनी पंडितांची मान्यता मिळावी एतंदर्थ लिहिले आहेत. बुद्धकाला- 
पासून विद्वानांना पांडित्याची संवयं जडली होती. एका पंडिताने दुसऱ्या 

८
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पंडिताचें संडण करावे, दुसऱ्याने त्याचें मंडण करावें. ते इतर पडितांनीं पसंत 

करावें. विशेषतः काद्यीस्थ पंडितांनी आपला ग्रंथ मान्य करावा असें 

ग्रत्येक पंडिताला वाटे. कारण त्या काळीं कांशी हें मोठें विद्यापीठ होतेः 

तेथें मान्यता मिळाली कीं भरतखंडांत तीं मिळे, म्हणून पांडित्यप्रचुर 

ग्रंथ. लिठून मान्यता. मिळविण्यात छताथता वाटत असे. सारांश पंडि- 

तांना पडितमान्यतेकारेतां अथ. लिहिले, ते अपीरसषेय प्रमाणांनीं लिहिले, 

सझीसांसापरिपाटीनें सॅस्कृतभाषेमध्येंच लिहिले आणि ते अपूर्वांकरतां लिंहिल्या- 

सुळें हजार दीड हजार वर्षांत झालेल्या वास पंचवीस . धमे-निबंध-ग्रंथांत 

परिस्थितीचा विचार, सुमाज-अभ्युदय-विंचांर सुळींचा नसला तर त्यांत 

आश्चय कसले ! 

चंडितांच्या ध्मभोळ्या खंमजंठी---किंबहुना या निबंधकारांची 

ग्रामाणिक समजूत अशीच असावी कीं, धर्म म्हणजे सन्वादि स्मृतिकारांनीं 

सांगितलेला, तो जसाच्या तसा ठेवला पाहिजे, त्यांत बदल करू नये, त्याल 

धक्का लादू नथे व परिस्थितीचा विचार ध्मीत करूं नये. धर्माचा व॒ परिस्थि- 

तीचा संबंध नाहीं. थांतील धम समजुतीत ठेवून परिस्थितीत जवढे शक्‍य 

असेल तेवढे करावें व अशक्य झाल्यास तो अथ समजावा. याच ग्रासाणिक 

समजुतीने हे पंडित अद्याप असें ह्मणतात कीं, धर्मांचे बाबतीत एकूण एक 

सर्व कांहीं. ठरळेलें आहे. त्याप्रमाणें वागणें एवढेंच मनुष्याचे काम आहे. श्वृति, 

स्मृति, पुराणे, भाष्यें व निबंध यांमध्यें सव घम सांगितला आहे. तो परिषूण 

आहे. त्यांत कानासत्रिचा सुद्धा बदल करे नये. परिस्थितीतील विचार मोठे 

सुंतागुतांचे असतात म्हणून या पंडितांनी आचार व प्रायश्चित्त यांनीं. समा-ः 

जाला जितकें जखडतां येईल. तितकें जखडावयाचा यत्न केला आहे. कर्मावर 

पूर्ण श्रद्धा असावी हॅ खरें, पण अंधश्रद्धेसुळें कम. केव्हांहि डोळस होत नाहीं 

) याची वाट काय १ तकीचा अंतिरेक झालेला पाहून मीमांसक पंडितांनी श्रद्धा 

उत्पन्न केली. पण तीहि पुढें आंधळी होऊन तिचें पर्यवसान कसठपणांत झालें. 

पंडितांच्या प्रायश्वित्ताचा हा इुभेंब किला महाराष्ट्र-साधुसंतांनी पुढे उध्वस्त 

केला हॅ इतिहासप्रसिद्ध आहे. 4 

घर्सविबंधकारांनीं' आपल्या ग्रंथांत परिस्थितीचा विचार सुळींच केला 

नाहीं. ह्याचें कारण“ कलियुगांत ह्या गोष्टी व्हावयाच्याच) त्याला कोण काय
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करणार, त्यांचें निवारण मानवी शक्तीच्या पलीकडचें आहे * अशी त्यांची सम- 
जूत हॅ एक असावें. व ही त्यांची पक्की समजूत असल्यामुळेंच त्यांनीं सुचुल- 
मानी अत्याचारांकडे लक्ष्य दिलें नसावें. भावष्योत्तर पुराणासारखे अंथ या 
समजुतीचे पोषकच आहेत. अशा ग्रंथांना पंडितांनीं प्रमाण मानलें व बळजबरीने 

घममातर करण्याचा प्रसंग एकाद्यावर आला कीं, तो हिंडुत्वापासून कायमचा 
अ झाला, त्याला या जन्मीं शुद्ध होण्याचा मार्ग नाही, ही कल्पना उराशीं 
वाळगळली. यासुळें समाजाचें ज॑ अपाराभेत चुकसान झालें होतें तें त्यांच्या पांडित्य- 
अचुर्‌ ग्रंथांच्या योगाने मुळींच भरून आलें नाहीं. सुखलमानी आचार-विचारांचा 

व संस्कृतींचा पगडा तत्कालीन समाजावर सारखा बसत होता, तथापि त्याचा 

तीत्र निषेध पंडितांच्या ग्रंथांत कचितःच दृष्टीस पडतो. भोळ्या भाबड्या हिंदुः 
समाजाशी पंडितांचा संबंध नव्हता म्हणून त्या लोकांमध्यें फकीरांच्या पूजा व 
अची आणि नवससायास सुरू झाले यांत नवल नाहीं. परंतु उच्चेवरणीय ब्राह्मण 
सुद्धां जेव्हां आपल्या सवे देवता इष्ट फल देण्यास जणूं. असमर्थ असें समजून 
दावलमलकास भज लागले व ताबूद करून त्यांत फकीर होऊं लागले, तेव्हां 
त्याचा दोष तत्कालीन पंडितांच्या अनास्येलाच दिला पाहिजे. - 

साधुखंतांचे पॉडितांविरूद्र बंड-महाराष्ट्रांतील साधुसंतांनी पंडितांचा 
हा कर्मठपणाचा किल्ला उध्वस्त केला व भाक्तिमागीकडे लोकांना लाविलें हें खरे 

आहे. कारण पंडितांपेक्षां साधूंची दृष्टि जनतेकडे अधीक होती. ती परिस्थितीच्या 

ज्ञानानें होरपळलेली होती. साधुसंतांचीं अंत:करण सववत्र यावनी सत्तने उडवून 
दिलेल्या कहरासुंळें चरत झाली होता. म्हणून त्यांनीं पंडितांविरुद्ध बंड केलें. 

पॉडेत हे शास्त्राची वाकली करीत. ते न्यायाधिशाच्या भूमिकेवर केव्हांही आले 

नाहींत. पॉडित हे जर त्या भूमिकेवर असते तर त्यांनीं गुंतागुंतीची परिस्थिती व 
शास्त्र यांचा समन्वय केला असता. पण पंडित व न्यायाधीश यांच्यावरची 
भूमिका साधूंची असल्यामुळें त्यांनीं संस्कृतांत गुरफटून बसलेले ब्रह्मज्ञान 
मराठींत आणून ब्रह्मविद्येचा सुकाळ केला. हँ काये करितांना पंडितांनी 

संतांना पुष्कळ छळले. बाराव्या शतकापासून हे संत उद्याला आले. 

त्यांचा उद्य होतांच पंडितांच्या महत्वास उतरती कळा लागली. संतांचे 

पीठ पंढरी व पंडितांचे पीठ पैठण असें होतें. या दोन पक्षांत कांहीं 
काळे चांगली झुंज झाली. शेवटीं पंडित पराजित झाले. न्रतवैकल्यें, योगयाग,
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जवजाप्य यांपेक्षा सुलभ अशा भक्तीच्या मार्गानें मोक्षप्रापे होते असे संतांनी 

लोकांना शिकविले. ईश्वराच्या घरीं सव जाती सारख्या, सर्वांना ईश्वर भटतो, 

संस्कृतमध्येंच धमैज्ञान असावें असें नाही, इत्यादि समतेची तत्त्वे त्यांनी प्राते- 

पादून हिंदुसमाजाचें दिंडुत्व कांही अंद्यी टिकविले. संतांच्या कामारीरीविषयीः 

इतिहासाचा राजवाडे म्हणतात-- 

महाराष्ट्रांतील अठरा पगड जातींचे लोक ब्राह्मण, क्षात्रिय, वैझ्य व शट 

इत्यादि स्वथमश्रष्ट झाले असतां ते बहुतेक सुसलमान बनल्यासारखेच 

झाले. इतकेच की, त्यांनीं सुतेची दाक्षा मात्र घेतली नाहीं. तीह्दी त्यांनी 

घेतली असती, परंतु त्यांच्या आड एंक मोठी धोंड आली. ती धोड 

महाराष्ट्रांतील साधु व संत ही होय. भांडणे, तंटे, अपेय-पान, अभक्ष्य-भक्षण 

यांचें साखाज्य सवत माजलेले पाहून ही बजबजपुरी कांद्दी तरी ताळ्यावर 

यावी या सद्धेतूर्ने साधुसंतांनी सर्वांना सहजगम्य व सुलभ असा भाक्तेमाग्ग सुरू 

केला. धर्मज्ञान लोपले होतें. विधिनिषेधाची प्रतिष्ठा राहिली नव्हती. प्रायाश्वि- 

तास कोणी पुसत नव्हतें. अशी सव प्रजा इृषलवत अथवा बहुतेक म्लेछ्वत 

बनली होता. हदी प्रजा सनातनथधमाला व आरयसंस्क़ृतीला सोडून जावयाच्या 

पंथाला लागली होती. बरेच लोक सोडून गेलेहि होते. बाकी राहिलेल्या लोकांचा 

मगदूर पाहून साधुसंतांनी परम कारुणिक बुद्धीनें भाक्तेमाग सुरू केला. सद्धेतूने 
काँ, कसेही करून हे लोक पुन्हा कमेनिष्ट बनण्याचा संभव राहावा. 

सुमुक्ल नामस्मरणानें आकृष्ट झाला, म्हणजे साधुसंत त्याला नवविधा भक्तीची 
माहिती. देत. त्यांत शाचिभूतपणानें राहावें कसें, सत्य-आहेंसादि धर्स पाळावेत 

कसे, सवभूतांचे ठायी समबुद्धे ठेवावी कशी, वगरे हिंदुधम-शाखांतील विधि- 

न्िषेधांची ओळख त्याला दिली जाई. वर्णाश्रमधर्माचें फारसें नांव काढीत नसत- 
फक्त कुलथमे, जातिधमे, व पितृधम: पाळण्यांत पुण्य आहे, एवढेंच सांगितडे 

जाई, अशा रीतीनें या भाक्तेमार्गाच्या द्वारां साधुसंतांनी वर्णाश्रमधमेलोप- 

प्रधान अशी ही महाराष्ट्रांतील दुदैवी प्रजा दोन अडीचहों वर्षे कही-एाचा 

मोठ्या शिताफीने थोपवून घरली व आर्यसंस्कृतीचें रक्षण केलें. तेव्हां आपल्या 
या देशावर ह्यांचे हे उपकार बिनमोल झाले ह्यांत काडीचाही संशय नाहीं. 

रे 
( आचार्य राजबाडे--शिवकाळीन समाजरचना, केसरी. )
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खळांची एकांगी भाक्ति--पडितांविरुद्ध साधुसंतांनी बंड केलें पण . 
ताहि एकांगीच झालें. भक्ति व साधुत्व ह्यणजे निग्रत्त यांतच त्याचें पर्यवसान 
झालें. संतांबीं अभ्युदयाच्या दुसऱ्या विद्या मराठींत आणल्या नाहींत. किंवा 
डुसऱ्या कोणत्याहि व्यावहारिक अंगाकडे त्यांनीं ढंकूनहि पाहिलें नाहीं. ह्मणून 

नि्रत्तीच्या एकांगी शिकवणीमुळें समाजाचा अधःपात झाला. निशग्तते-दृष्टीने 
साधुसंत, पंडित, दंकराचायादि आचार्य व मीमांसक हे सवे सारखेच दोषाला 
पात्र आहेत. आर्यसंस्कृतीच्या अपकषीस बौद्ध संस्कृतीने प्रारंभ केला. तिचें 
'निवृत्तीचें लोण हें साधुसंतांपर्थत सर्वांना ( सुरड घालीत घालीत ) पोच- 
विल्यासुळें वैदिक समाजाचें बौद्ध व आहेंदु धमीपासून अल्यांशानें रक्षण 
झालें इतकेच हणतां येतें. बुद्धोत्तर कालांत झालेले सीमांसक, आचार्य, 
'पंडित व. साधुसंत या सर्वांनी आपआपल्या परिस्थितॉंत जवढें शक्य तेवढे 
काये केलें असें त्यांच्याबद्दल अत्यंत आदराने म्हणून हिंदुसमाजाला पूर्ण हिंडू, 

आर्य व वैदिक या भावसांनीं युक्त असें करण्याचें ज काये त्यांच्याकडून व्हावयाचे 
राहिलें आहे तिकडे आतां लक्ष दिलें पाहिजे. 

कमंयेगी परंपरेचे पुनरु्जीवन--दातिहासाचाये राजवाडे हे संता- 
ळ्यांनीं राष्ट्र बुडविले असें म्हणत. तर॒आहितामि राजवाडे शंकराचार्यांनी 
वैदिक धम ठार बुडविला असें आपल्या नासदीय सूक्तभाष्यांत लिहीत आहेत. 

राजवाड्यांनी जितके कठोर प्रहार शंकराचार्यावर केले त्याहीपेक्षां आधेक ग्रहार 
कर्मठ कमवादी मीमांसकांवर करण्याजोगा पुरावा आहे. तात्पर्य इुद्धकालापासून 
चालत आलेला निवृत्तीचा प्रवाह लक्षांत घेऊन यापुढे समाजाचें ध्येय बदललेंच 
पाहिजे. श्रीराम, श्रीकृष्ण, जनक व याज्ञवल्क्य यां कर्मयोगी पुरुषांची परंपरा 
यापुढें समाजांत आणावयास पाहिजे. शुकवामदेवप्रणीत निग्रत्तिपरंपरा जी 

बुद्धापासून सर्वथैव चालत आली आहे ती बंद करून कमयोग्यांची परंपरा आणली 
पाहिजे. बुद्धानंतर चंद्रगुप्त, आर्यचाणक्य,पतंजली, समुद्रगुप्त, यांसारखे शॅ-दोनदों 
कर्मयोगी शिवाजीरामदासांपर्यंतच्या कालांत सव भरतखंडांत होऊन गेले यांत 
संशय नाहीं. विजयानगरच्या राज्यांतले सायण्ण व माधव, व माहीस प्रांतांतले 

केद्यवाचार्ये व नायकोराव, त्याचप्रमाणें काइमीर, माळवा, राजपुताना, बंगाल अशा 
सवै प्रांतांत झालेल्या कमसयोग्यांनीं हिंडुसमाजाला अहिंदु होण्यापासून अंशत: 
'परावृत्त केलें इतकेंच म्हणतां येते. पण आजचा हिंदुसमाज हा आज बौद्ध-
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हिंदु आहे. तो वैदिक [हंदु नाहीं किंवा आर्य हिंदु तर नाहींच नाहीं. हणून 

त्याला आगर व वैदिक करण्याचा यत्न केल्यास भावी कालांत आर्यसंस्कृतीचा 

उत्कप दोण्याचा संभव आहे. यज्ञाचे वैदिक स्वरूप वसाहती स्थापण्याचे होतें, 

व तें राष्ट्राय होतें. बुद्धाने आपले हजारों भिक्षु जगभर पाठवून धर्मप्रसार केला. 

झुंकराचार्यांनीं वैदिक यातिसंघ तयार केले व वेदिक धमत्रसाराथे त्यांना पाठविले. 

पण पुढें या वैदिक यतामध्ये कर्मयोग राहिला नाहीं, व तेव्हांपासून धमाला बेठें 

स्वरूप प्राप्त झालें. साधुसंतांनी भक्तीचा उपंदश केला, पण त्याहीपेक्षां महत्त्वाचे 

कार्य समर्थांना आपल्या महंतांच्या द्वारे केलें. समर्थांच्या पश्चात त्यांच्या महंतीचे 

पू स्वरूप बदलले हे बहंद्रस्वामींच्या चरित्रावरूनच दिसतें. समथीनीं प्रपंचाचा 

नेटका विचार केला खरा, पण तो त्यांच्या लक्ष-ग्रंथांमध्ये समुद्रांत राईप्रमा्णेच 

आला आहे. म्हणज समथीवरखछद्धां पूवकालच्या निवृत्तीच्या ग्रवाहाचें एवढें 

मोठें दडपण होतें कीं, तें त्यांना फेकून देतां आलें नाहीं. ह दासबोध-रचने- 

वरून उघड होतें. असो. 

समध्रियसे व राष्ट्रचमे यांचे शिक्षण--डुद्धाचा इुःखवाद, आचचा- 
यीचा सन्यास थ जगन्मिथ्यात्व, सीमांसकांचें अपूव आणि साधु-संतांची भक्ति 

यांतील एकांतिक मोक्ष-धमाच्या शिकवणुकींयुळें सम्टिधमे ठार झाला असून 

व्याट्टिधिम बळावला आहे. त्यामुळें समाजाला वैयक्तिक मोक्षाचा विचार करण्याची जी 

एककक्ली सवय लागली आहे, ती अत्यंत अनिष्ट आहे. वैयक्तिक परमार्थ साधला 

तर ठीकच; नाहीं तर समाजाकडे व राष्ट्राकडे दुलेक्ष्य करून स्वार्थ साधण्या- 

कडे या सवर्याचें पर्यवसान द्ोतें. पारमार्थिक कल्पनांमुळे समाज व राष्ट्र यांकडे 

दुँक्ष्य करण्याची जी संवय समाजाला जडली आहे, तिजसुळेंच स्वतःच्या 

अल्प फायद्यासाठी समाजाचें व राष्ट्राचे भयंकर नुकसान करणारे मलुष्यप्राणि 

आपल्या देशांत इतर देशांपेक्षां पुष्कळ झाल आहेत. राष्ट्रेय भावनेचा अभाव 

व पारमार्थिक कल्पनांचा अतिरेक यांसुळेंच इंग्रजांचे विझञाण शेवणारा बाळाजी- 

पत नाठु, रायगडावर औरंगजेबाचे निशाण फडकावणारा सूर्याजी पिसाळ, घृथ्वी- 

राजाशी फिलुर दह्दोणारा जयपाल, दाहीरचें राज्य घेण्याविषयी कासीमला साह्य 
करणारा मोक्का बसथ्या इत्यादींची परंपरा कां चालली आहे. याची उपपत्त 

लागते. समाधिधमीच्या अभावानेच हिंदुसमाजांत वाढलेला व्यष्टिधमे कमी करून 

आतां समाटेधर्मच वाढविला पाहिजे. चत्लुविध पुरुषार्थम्रापि, परस्पर ग्रेम, सह-
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कार्य, सापेक्षनीति हा समाधि आहे. समाटिधमोचे प्रवाह जोरानें चालावे 

म्हणून कमयोग-परंपरेचें पुनरुज्जीवन केलें पाहिजे. श्रीकृष्णजनकादिकांनीं अलु- 

ट्रिलेली राजषींची परंपरा हीच खरी वेदिक व आयेदृत्तीची परंपरा होय. समा- 

जाच्या घारण-पोषणास तीच अत्यंत उपयुक्त अशी आहे. शुकवामदेवांच्या कस- 

संन्यासाच्या परंपरेमुळें ऐहिक वैभवाबद्दल उदासीनता उत्पन्न होते व त्या वैभ- 

वाचा त्याग-संन्यास-करण्याची: इच्छा उत्पन्न होते. समाजाच्या अभ्युदयाला 

अह्यंत घातक अशी ही परंपरा आहे, एतदर्थ ती. हंद्लच्या “स्थितींत थोडी 

थांबविली पाहिजे. 

हिंदुखमाजञजाचा स्वभाव करा बदलावा--हिंदुसमाज सुक्तद्वारी, 

तुटक, संन्यस्त व उदासीन अशा स्वभावाचा बनला आहे. याचें कारण आजपर्यंत 

एकांगी निवृत्तीच्या उपदेशावरच भर दिळागेलळा हॅ होय. आतां “ कुबेन्नेवेह 

कमाणि जिज बिषेच्छत्‌ *समा:।” इहलोकी कर्म करूनच मलुष्याने १००वर्षे 

जगण्याची इच्छा करावी, हा धमम किंवा हा योग समाजाला शिकविला पाहिजे.बाड्धाच्या 

दु:खमय जगतांत कोणी आलें काय व गेलें काय, आलें तर खुशाल त्यानें या डुःखांत 

लोळावें या विचारानें हिंदुसमाज सुक्तद्वारी बनला. ब्रह्म सत्य व॒ जग मिथ्या या 

तत्त्वज्ञानाचे पर्यवसान तुटक व संन्यस्त वृत्तीत झालें. कारण या द्यति जितक्या 

जाज्वल्य तितका मोक्ष जवळ अशी कल्पना झाली. साधु-संतांच्या भक्तीत एक 

इश्विराशिवाय इतर कह्याचीही परवा करण्याचें कारणच नव्हतें ! म्हणून उदा- 

सीनता आला. हे सर्व दोष झडझडून झाडण्याकरतां कर्मयोगी परंपरेचे बाळकडू 

समाजाला पाजले पाहिजे. समाज, राष्ट्र व विश्व यांच्याकरतां कम करा, तें 

अहर्निश करा, फलाशा सोडून अखंड कम करीत रहा, जगत्‌-चक्क चालाविणें हा 

इंशसंकल्प आहे, तदर्थ कम करणें ही इंथ्ररी आज्ञा आहे, तें सतत निष्काम. 

बुद्धीने करणें हें गीतेचें सार आहे, हे तत्त्व समाजाच्या हाडीमासी सिनविलें 

पाहिजे. हिंदु-समाजाला जयिष्णु, वार्विष्ण, तेजस्वी, मनस्वी, असें करून त्याला 

पूर्ण आर्य व वैदिक बनविले पाहिजे. व्याटटिधमीच्या ज्या एकांगी, संक्काचित व 

अवास्तव कल्पना आहेत त्या घालवून व्यापक व उदात्त असा समध्टिवम शिक- 

विला पाहिजे. व्याटधमाच्या अतिरेकासुळें समाजांत कोणते दोष शिरले व त्यासुळें 

आर्यसंस्कृतीचा कसा अपक्ष झाला याचें विवेःवन पुढील कांही प्रकरणांत करूं.
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की री शि. 

आहसचा आतरंक 

आहेंसेचा विचारः--गेल्या तीन प्रकरणांत बुद्धकालापासून संतकाला- 

पर्यंत सारख्या चालत: आलेल्या निवृत्तीच्या प्रवाहाचा विचार केला. इद्धाचा 

दु:खवाद, आचार्यांचें जगन्मिथ्यात्व, मीमांशकांचें अपूव आणि साधुसंतांची भारि 

या सर्वांनी निवृत्तीच्या एकदेशी मागगाचाच पुरस्कार केल्यासुळें समाज व राष्ट्र 

यांचा विचार थांबला आणि समधिवरम ठार बुडून व्याष्टिधर्मीला महत्त्व आलें. 

भाक्ति, अपूर्व, मोक्ष व ढुःखावेलय यांकरिता व्यक्तीला समाजाची आणि राष्ट्राची 

जरूर नव्हती. त्या क्षेत्रांत “ सहनाववतु सहनौशुनकतु ” हे तत्व नको होतें 
आणि “ सगच्छध्व संवढदध्व ” याचें प्रयोजन नव्हतें. प्रत्येकाचा मोक्ष छुटा 

व त्याचा मार्ग संन्यास ! याचा परिणाम व्याटधसाच्या अतिरेकांत झाला. 

सम्टिधसीचें कारणच न पडल्यामुळें वैयक्तिक शुद्धाशयद्धता, उच्चनीचता व सोव&- 
ओवळें यांतच समाज गढून गेला. सत्यासत्य, हिंसाअहेंसा, कार्याकाये, यांतील 

तारतम्य नाहींसे झालें. याचा फायदा सुसलमानांना कसकसा मिळत गेला ह 

या प्रकरणापासून पहावयाचें आहे. प्रथमत: आहेंसेचा विचार करूं 

यज्ञ व हिसा:--जगांतील कोणत्याही समाजामध्ये कांही प्रमाणांत हिंसा- 

ही. पाहिजे व कांहीं प्रमाणांत आहेंसाही पाहिजे. नुसत्या अहिंसेचा पुरस्कार 

केल्यास समाजाला जगतां येणार नाहीं व केवळ दिसा पुरस्कारल्यास समाजाला 

स्वास्थ्य मिळणार नाहीं. हिंसाकम हें क्षाच्रदृत्तीला पोषक आहे व क्षात्रथमे हा 

“ समाजाला साक्षात्‌ धारण करणारा आहे. समाजाची धारणा क्षात्रदत्तीवाचून 

नाहीं व क्षान्रदृत्तीची धारणा दिंसेवाचून नाहीं. वैदिक धमॉमध्यें फार प्राचीन 

काळापासून क्षाच्रदत्ति व हिंसा यांचा नित्य संबंध यज्ञसंस्थेंत आढळतो. यज्ञ द्दी 

वैदिक आर्यांची राष्ट्रीय संस्था होती. यन्ञसंस्थेच्या द्वारें हळूहळू पाय पसरून 
वसाहत करावयाची व त्या यज्ञभूमीमध्यें जर अनायानीं प्रवेश केला तर क्षत्रि- 

यांचीं त्यांचा प्रतीकार करावयाचा असा उपक्रम वैदिक आर्यांचा होता. यज्ञांपैकी 

पुष्कळ यज्ञ राजन्यप्रधान आहेत. ब्राह्मणांचा पौरोहित्याच्या नात्यानें फक्त 

यज्ञाशीं संबंध दिसतो. यज्ञाचे मूळचे. स्वरूप हॅ पुढ पालटल्यासुळें उपनिषत्‌-
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काळापासून यज्ञानिंदा सुरू झाली. गौतेमध्यें दुसऱ्या व नवव्या अध्यायांत यज्ञ 
हेच सर्वस्व असें मानणाऱ्यांची निंदा आली आहे. 

ससि टी 4 । _ बह्मवत्ते, जन, बु: आणि यकज्ञानिदा:--जिन व बुद्ध यांनीं य॒ज्ञ- 
सस्थाविरुद्ध बंड केलें व तें “ अहिखा परमो! घ्म:” या तत्त्वाच्या पांघरुणा- 
खालीं केलें अशी समजूत आहे. परंतु महावीर व बुद्ध यांचे या कार्यातील 
सहकारी ब्रह्मवेत्तेही आहेत हें विसरतां कामा नये. आरण्यकीय ब्रह्मवेत्यांनीं 
लोकांना थज्ञाकडून परावृत्त करून ज्ञानमार्गाकडे नेण्याचें काये जेव्हां चाल. 
केलें तेव्हापासूनच यज्ञ हे अनवश्यक मानले गेले. य॒ज्ञाला आलेलें उत्सवाचे 
स्वरूप, त्याकरतां होणारा खचच व खटाटोप, न्टत्विजांतील भांडणे, भिक्षुकांतील 

मत्सर, यांमुळे हे यज्ञ पुढं पुढें नको झाले होते. आरण्यकीय विचाराचे जग व 
संसार यांविषयी जसजल्षा वीट उत्पन्न झाला व ज्ञानमागीची गोंडी जसजशी 
आधेकाधिक लागली तसा तसा वैदिक य॒ज्ञकमीवरील विश्वास उडाला व त्याचें 
पर्यवसान बुद्धाच्या नवीन पंथांत झालें. उपनिषदांतील ब्रह्मवेत्त हे वैदिक परंपरॅत 
वाढले असल्यामुळें त्यांनी यज्ञाबद्दल औदासीन्य स्वीकारले, पण महावीर ब बुद्ध हे 
व्रात्य क्षात्रियकुलांत जन्मल्यासुळें त्यांना यज्ञाविरुदध हेंसेच्या नांवाखाली बंड कर- 

"ण्यास कांहींच दिकत वाटली नाहीं. मनूचें व्रात्य क्षातैय म्हणून ज्या-झल्लोमल्य्थ 
राजन्यात्‌ ब्रात्याक्षिच्छिविरेवच । नटय्य करणय्वैव खसखो द्रविड 
पवच॥| (अ. १०1१२) नट व निच्छवि कुळांचा उल्लेख केला आहे, त्यांतच 
महावीर व बुद्ध हे जन्माला आले. बुद्ध हा शाक्य कुळांत जन्मला व तें कुळ 

 ब्ात्यक्षानियांत मोडत असे असें म्हणतात. यज्ञकसीचें महत्त्व सुख्यतः क्षत्रियांना 
असे. ब्राह्मण व वैश्य यांचा संबंध दाक्षेणा व दान यांपुरताच होता. परंतु महावीर 
'व बुद्ध यांनीं क्षन्रियांना विहित सानलेले राजसूयादि यज्ञ चिं ठरवून एकांगी 
'शिकवणीनें राष्ट्रृंतील क्षाचरद्त्ति नष्ट केली. 

यक्ष, कॉलिवज्येप्रकरण आणि कायदाः-सन्नाटानें अश्वमेध यज्ञ करावा, 
“ राजा सावभौम: अश्वसेश्ेत यजञेत्‌।” कारण“ राष्ट वै अश्वमेघः” 
अशी वेदाज्ञा आहे. परंतु हे अश्वमेधादि यज्ञ कसेबसे हथकाळापर्यंत चालले व शेवटीं 

“त्यांचाही निषेध झाला. बुद्धाच्या पश्चात्‌ शुंग, गुप्त, शातवाहन, आंध्र, चाळकक्‍्य 
इत्यादि महाबलाढ्य वैदिक धमीभिमानी राजांनी मधून मधून अश्वमेधादि यज्ञ 

“केले. परंतु बौद्धाच्या आहेंसाधर्मांचा छोकमतावर इतका संस्कार झाला होता कीं,
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हिंसायुः्त यज्ञयाग, पृर्वस्वरूपांत सुरू करणें जवळ जवळ अशक्य, झालें. बौद्ध- 
धमाने वैदिक धर्मावरील उडवलेली श्रद्धा मीमांसकांनी पुन्हां दृढमूल केली. पण 

हिंसायुक्त यज्ञांचा त्यांना जीर्णोद्धार करतां आला नाहीं. य॒ज्ञादि कम पुढं बंद 
झालीं, पण अमभिहोल मात्र लप्त झाले नव्हते. आनिहोन्नांचा संबंध व्यत्तीशीं 
असतो म्हणून तीं राहेलीं. हिंसायुक्त यज्ञाचा संबंध समाजाशी होता; म्हणून 
आठव्या शतकापासून यज्ञयाग बंद पडले व कलिवर्ज्यांमध्ये य॒ज्ञाचा समावेश 

याच कालांत झाला. हिंदुस्थानांत या वेळीं श्रीक्कष्णभत्तीचा प्रश्लार बराच 

झालेला होता, त्यामुळें गाई व बैल यांबद्दल लोकांना प्रेम वाटत होतें. ह्यूएन- 
त्संगाच्या वेळां सव भरतखंडभर गोवध-निषेथ इतका तांत्र झाला होता कीं, 

“ त्यामुळें इतर ग्राण्यांवी हिंसाही बंद होत आली हाती” असें तो लिहितो. 
वेदविहित य॒ज्ञांची निंदा उपनिषदांतील बह्मवेत्यांनीं सुरू केली. बुद्धाने अहिंसेच्या 
तरवारीने यज्ञांवर हल्ला चढविला. बुद्धपश्चात झालेल्या अशोकादि सम्राटांनी 

आहिसेचा पुरस्कार करून य॒ज्ञाचें महत्त्व कमी केलें व पुढें पुढं हषादि राजांनी 
कायद्यानं हिंसा बंद केल्यासुळें य॒ज्ञसस्थेचा लोप झाला. हल्लो केव्हां केव्हां 

कचित कचित उत्सवासारखे यज्ञ झालेले ऐकण्यांत येतात. 
अशोक ब आईहईिसखाः--अहिंसेनें यज्ञसंस्था बुडविली. वैदिक घमीवरील 

या आघातानें त्याचें एक अग लप्त झालें. पण अहिसिच्या पुरस्काराचा परिणाम 
हिंडुससाजञजावर फारच वाईट झाला. अशाकानं अहिसचा पुरस्कार केला. ल्याने 

बौद्ध धमाची दोक्षा घेतल्यापासून देश जिंकल्याचें किंवा लढाई मारल्याचे वृत्त 
इतिहासांत आढळत नाहीं, हॅ लक्षांत ठेवण्याजोगे आहे. सम्नाट्‌ अशोक हा 
लहानपणी अति अूर होता. त्याचें कूटकीटिल्य करून गादी बळकावली होती. तो 
गादीवर बसल्यावर लोक त्याला चळचळां कापू. लागले. कौयोच्या दरऱ्यानें 

त्यानें राज्याचा बंदोबस्त केला. पूर्वेस बगाल, द्‌क्षिणस गोदावरी, पाश्चिमेस 
सिंधु नदी, व उत्तरेस हिमालय, एवढ्या भागावर अनेक स्वाऱ्या करून, लढाया 

जिंकून व कत्तली करून त्यानें राज्य स्थापले होते. एवढ्या प्रांतावर सत्ता स्थापन 
केल्यावर अद्ाकानें देवाची बरोबरी करावी म्हणून अपराध्यांना दिक्षा देण्या- 
करतां नरकाची स्थापना केली. तेथें आभेकंडांत ढकलगें, तरवारीवर चालवणे, 
करवतीने कायणें, असल्या यमाच्या दरबारांतील विक्षा अपराध्यांना होत असत. 
अशोकाने कलिंग देशावर स्वारी करून दीड लक्ष लोक ठार केले, व एक लक्ष
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लोक धरून आणले, तेव्हांच त्याला वैराग्य उत्पन्न झालें व तो पुढं बौद्ध भिक्षु 

झाला. अशोकाने कौये व हिंसा यांसुळें राज्य मिळावेलें व वाढाविलें, पण उत्तर 

वयांत तो आहेंसेचा पुरस्कार करू लागला. प्राणिमात्रांवर दया करावी, हिंसा 

करूं नये, नोकरांना चांगलें वागवावे, गोरगरीबांना दान करावा, असे हकूम 

त्याने आपल्या प्रजाजनांना फमाविले होते. 

कनिष्काचा व इतरांचा अधिसखांपुरस्कारः-- सम्राद्‌ अशोकानंतर 

सम्राट कनिष्कानें महायान पंथाची दीक्षा घेतली व अहिंसेचा पुरस्कार केला. 

“राजा बोले व दळ हाले? या म्हणीप्रमाणें राजानें पुरस्कारलेल्या अहिंसेचा परि- 

णाम समाजावर विपरीत झाला. ससुद्रयुप्तानें चोथ्या शतकांत जरी अश्वमेध 

यज्ञ केला होता तरी त्यासुळें आहेसेच्या अतिरेकाला आळा बसला नाहीं. लोक- 

समाजावर अधिसेची छाप इतकी पडली होती कीं, ते हिंसा तर करीत नव्हतेच, 

पण कॉोंबड्याददकेंही पाळीत नव्हते. कांदे लसूण खात नव्हते. व त्या वेळीं खाट- 

कांची दुकानें नव्हतीं, असें चिनी प्रवासी फाहियांन याने इ. स. ४०५ मध्ये 

लिहून ठेवलेलें आहे. अहिंसेच्या अतिरेकाचीं एक दोन उदाहरणे नमूद करण्या- 

सारखीं आहेत. पाश्चिम माळव्याचा राजा झिंलादित्य हा सहाव्या शतकांत र 

झाला. हा इतका अहिंसाअक्त ह्दोता कीं, त्याने कायद्याने मांसाहाराची बंदी 

केलीच, पण ते। आपल्या घोड्यांना व हत्तींना गाळलेले पाणी पाजावयास सांगत 

असे ! सेघवानराजानं काहमीर प्रांतांत कायदा करून सहाव्या शतकांत हिंसा 

बंद केली. पण या सर्वांवर ताण हपवर्धनानें केली असें हूएन त्संगाच्या निश्चित 

माहितीवरून म्हणतां थेत. त्यातें आपल्या सव साब्राज्यांत ग्राणीहत्या व 

, मांसाहार करणारास जबर शासन ठेविलें होतें. 

आहेसा च मांलाहारनिवुच्तिः--हिंडुसमाञजांत जी सांसाहार-निद्त्ति 

आज आढळते, तिला पद्धतशीर प्रारंभ हर्षकाळापासून झाला. 9 बौद्ध ब 
अन या धर्माच्या संस्काराने ब्राह्मणांतील मांसाहार हरषपूवकाली छ्त झाला 

हि. 2... 2: अ... करा 2. क.) र.) न न > 
१ डीप-हषाने म्हातारपणीं कायद्यान मांसाहार बंद केला खरा पण तो 

लहानपणापासून स्वतः मांसाहार करीत असे. तो आहेंसावादी पुढं बनला, 

पण तारण्यांत क्षात्रगतीनेंच त्याने साम्राज्य स्थापन केलें. हें ध्यानांत ठेवण्या- 

जोगे आहे.
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होता. क्षत्रियांचा त्यांना मांसाशन विहित असतांना, त्याचा त्याग केला. 

वैद्यांचा धंदा व स्वभाव ही दोन्ही मांस-वर्जनाला पहिल्यापासून इष्ट अशीच 

होतीं. त्यांनीं ब्राह्मणांचें अलुकरण केलेच, पण याहीपेक्षा आश्चये असें कीं 

हिंसेच्या भीतीनें त्यांनी कृषिकमद्दी सोडलें. कृषि, गोरक्ष्य व वाणिज्य हे थंदे 

वैद्यांचे असतांना कृमिद्दत्यसुळें त्यांनां शेती सोडली, व तेव्हांपासून म्हणजे 

अगदीं अलीकडे शेती ग्रद्माकडे गेली ! वेश्ष्यांनीं शोती. सोडल्यानंतर पुढ 

ब्राह्मण-क्षात्रियांनीं ती स्वीकारली व तसें करण्यास परादारस्मतींतील एका 

वचनानें मान्यता दिली ! हर्षीनंतरच्या कालांत जैनध्मीचा प्रसार बराच 

झाला. बहुतेक वैद्यांनी जैनधमीचा स्वीकार केला व ते अहिंसावादी वनले. 

जैनांशिवाय वैष्णव व लिंगायत ह| मतेंदी पुढें वैश्यवगामध्ये रूढ झालीं व 

तेही श्याकाहारी बनले. ब्राह्मण-क्षलिय-वैश्यांतील मांसाहार कमी झाल्यावर शुद्र 

चर्गालाही त्यांचेंच अल्ुकरण करावेसें वाढू लागलें. कारण सामान्यतः शिष्टवर्गाचे 

अल्ुकरण समाज करीत असतो. 

वैदिक समाज व मांसाह्यार-वैदिक कालीं सव वणीत सांसाशन रूढ होतें. 

घेदांनीं सांसाशन निषिद्ध मानलें नव्हत तर कांह विशिष्ट प्राण्यांचे मांस निषिद्ध 

मानलें होतें. स्रतीमध्ये मांसांतील वज्यावज्यीचा विचार थोडासा आला आहे. 

भारतांतही मांसाह्यराचें विवेचन आहे. वाग्भटांतील सूचर-स्थानामध्यें कोणकोणत्या 

क्तूंत कोणकोणते मांस तुष्टापुष्टिदायक आहे, यांचाही विचार चांगला केलेला 

आहे. श्रा्धसमर्यी मांसान्न तथार करावे, सांसान्नाने पितृतर्पेण होतें, श्राद्धाकरतां 

केलेल्या मांसान्नाचा जो ब्राह्मण स्वीकार करीत नाहीं; तो दुर्गतीला जातो, 

क्षांत्रियांनीं दररोज म्रगया करून ताज मांस आणावे, त्यांनीं मारलेल्या पश्च मांस... 

वैझ्यांनीं विकत घ्यावें, ब्राह्मणांची यज्ञ व श्राद्ध यांशिवाय हिंसा करूं नये, क्षत्रियानें 

नेहमीं मांस भक्षण करावें, अशा तऱ्हेचे उल्लेख स्मृतिन्रथांमध्ये आढळतात. त्यावरून 

चातुर्वरण्यवान्‌ वैदिक समाज हा इुद्धकालापर्यंत मांसाहारी होता असें स्पष्ट दिसतें. 

मांखाहार बद होण्याची कारणे:-कोणत्याह्यी समाजांतील मांसाहार 

बंद होण्याला तीन कारणें घडतात. पहिलें त्या आहाराचा निषेध करणारें तत्त्व- 

ज्ञान, दुसरें त्या तत्त्वज्ञानाचा प्रचार करणारी सत्ता, व तिसरे त्या अन्नाचे 

ह्यानी शाकाक्षाचा पुरवठा; हीं तीं तीन कारणें होत. बुद्धानंतर हीं तिन्ही ' 

कारणें घडलीं व समाज निदृत्तमांस झाला. बुद्ध व जैन धमाच्या उद्धभवानें,



८ वे] अहिखेचा अतिरेक शर्थ अन नपा आ निचित नि न व नी, 
विशेषतः जन धमांच्या उत्कषानें मध्यकालांत समाज ननिदृत्तमांस झाला. पुढें बंगाल्यांत उत्पन्न झालेल्या नवीन वैष्णव मतानें जोरानें अहिंसेचा पुरस्कार केला व वीरशैव मताचा संस्थापक बसव यानें अहिसिलाहि घमीत सुर्य स्थान दिलें. त्यामुळें हिंदुसमाजाची संरक्षणशक्ति दुर्बळ होऊन तो परक्यांच्या हातीं. पडला. याच कालांत मांसाहाराचा स्वीकार व त्याग यावरून पोटजातीहि बनत गेल्या. पंच द्राविड व पंच गोड ब्राह्मणांमध्ये हे भद आहारमूलकच पडलेले आहेत. ब्राह्मणांवर जसा जन व बौध्द तत्त्वज्ञानाचा परिणाम झाला तसाच. क्षत्ियांवरही झाला आणि पुष्कळ क्षच्चिय या दोन्ही धर्मांचे अनुयायी बनले. 
वैझ्यांदि जातींचा ओढा अहिंसेकडे होताच. त्याला निरनिराळ्या राजांनीं केलेल्या कायद्यांमुळे व॒ जेन साधूंच्या उपदेशासुळें प्रोत्साहन मिळालें. मांसाहार निंद्य: 
मानणारे तत्त्वज्ञान, कायदा व शाकाहाराची समृध्दि यांमुळें सव हिंदुसमाजांतून 
मांसाह्ाराची हाकालपट्टी झाली. 

अहिसेमुळे हिंडुसमाजाचा अपकर्षः--धमीसाठीं मांसाहाराचा त्याग हिंदुसमाजाचें केला व त्यामुळें तो आध्यात्मिक वैभवाच्या शिखरावर चढला अस कांही म्हणत असतात. त्यांत तथ्य असो वा नसो पण एवढें खरे 
कीं “या तत्त्वासुळें हिंडुसमाजाला राजकीय दृष्ट्या मत्युपंथास जावें लागले. ?” 1 : असें जॅ विधान मंक्समूलरनें केलें आहे तें मध्ययुगीन भारताच्या पाहेल्या भागांत: 

ग. चिं. वि. वैद्य यांनीं मान्य केलें असून तेंच अक्षरश: खरें आहे. कारण 
पुढील दतकांतच हिंदूंची मुसलमानांशी गांठ पडली, त्या वेळीं एक प्रवृत्तमांस 
तर दुसरा निवृत्तमांस, एक कत्तलवादी तर दुसरा अहिंसावादी, एक क्ीय-. 
वादी तर दुसरा दयावादी, एक विश्वासघातवादी तर डुसरा विश्वासवादी असा 

* सामना जेव्हां होऊं लागला, तेव्हां जीवनार्थ कलहामध्यें टिकाव धरण्याची आश्या. 
करणें व्य आहे असेंच बहुधा हिंडुसमाजाच्या ' प्रत्ययास आलें. अहिंसेच्या. 
अतिरेकाचे दुष्परिणाम हिंदुसमाजाला कसे. भोंवळे व सुसलमानांनीं त्याचा 
लगेच कसा फायदा करून घेतला हें कांही ऐतिहासिक उदाहरण देऊन विशद. 
करणें अगप्रासागेक होणार नाहीं. 

हिसेने दरारा बसविल्याचीं उदाहरणें:-मुसलमान व हिंदु यांचा, 
जेव्हां पुढें संबंध आला, त्या वेळीं हिंदु पराजित झाले, व सुसलमान विजयी 
झाले; याचें मुख्य कारण म्हटलें म्हणजे उभय समाजांतील हिंसाआहेंसेच्या.
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भावनेमध्ये असलेला फरक हें होय. सुसलमानांच्या घसेभावना जळजर्ळीत, 

उत्कट व जाज्वल्य होत्या. पण हिंदूंच्या अगदीं मिळामिळीत होत्या. हिंदु हा 

आहेसेच्या आतिरिक्त स्वीकारासुळें शांत, मृदु व नरम असा बनलेला होता. 

च ग्रेम, दया, अहिंसा, सहिष्णुता यांचें वेड हिंदूंमध्ये फार होतें. पण मुसल- 

मानांत कत्तल, कीय, विश्वासघात, छटणे, ठार मारणे, यांबद्दल धमल्लिसुळ 

उत्सांट होता. अशा स्थितींत त्यांनीं अहिसेविसध्द कत्तल करुन आपला कसा 

दरारा बसवला हे एतिहासिक उदाहरणें देऊन सांगतो. महंमद कासीमने सिंध 

देशांतील देबाल बंदराचा ७११ मध्यें पाडाव केल्यावर महंमदीय धमाच्या 

भयंकर कत्तलाचा त्यानें हिंदूंना पाहेला घडा शिकविला. तो असा कां, त्यांने 

नगरांतील सव खरीघुरुषांची एकजात कत्तल केली. अहिंसावादी डुंबळ्या लोकांनीं 

केविलवाण्या सुंद्रेने “ महाराज, जीव वाचवा, दया करा * अशी प्रार्थना केली. 

पण ““मळा दया करण्याची आज्ञा नाहीं, कत्तळीची आज्ञा आहे,” 
असं उत्तर देऊन कासमतें आपला कार्यभाग उरकला. महमद कासम शिबिस्तान- 

वर चाळून आला तेथें वत्सराज या नांवाचा आवेकारी होता. त्याने कासमीं 

' दोन हात करण्याचें ठरावेलेंऊ पण तेथील बोद्धवमी लोकांनीं त्याला लिक्षूल 

सांगितलें की, “ आम्ही भिक्ल, आमचा धर्म म्हणजे अहिंसा, म्हणून हत्त्या 

करणें व युध्द करणें हें आम्हाला निषिध्द !!! शिवाय तुमचें ठिकाण मजबुती चे;”* 

(मध्ययुगीन भारत, भा. १)असें म्हणून त्यांनी कासमचा प्रातिकार केला नाहीं. 

महमद कासमनें सिंधग्रांत काबीज करून तेथील राजा दाहर यास ठार केलें. 

तें पाहून तेथील बाह्यणांवैकीं कांहींनीं आत्महत्या केल्या व सुमार १००० ब्राह्म 

णांनीं प्रायाश्चित्तादाखल क्षीर करवून घेतलें, पण ग्रातेकार केला नाहीं !! सिंव- 

प्रांतांतील उत्तर भागांत मुस्यल नांवाच्या शहरावर कासम चाल केली. तेथील 

रहिवासी सुख्यतः श्रमण व बीध्द असल्यामुळें ते त्यास द्रंण तर गेलेच, पण 

कासमचें स्वागत त्यांनी ढोलगी वाजर्वात, पावे वाजर्वात व तालावर नाचत 

नाचत केलें !! पण प्रतिकारबुव्दि त्यांना झाली. नाहीं. महमंद कासमनें सुल- 

तान घेतल्यावर खलापाच्या हुकुमावरून कत्तलीचें उग्र स्वरूप प्रकट केलें. अशा 

कत्तलीची. लोकांना बिलकुल माहिती. नसल्यामुळें ते पटापट प्राणास सुकल. कास- 

मनें आठव्या शतकाच्या त्रारॅभाँ सिंधप्रांत काबीज करून मागाहून येणाऱ्या. 

आपल्या. इस्लाम अठ्यायांना जो धडा घाळून दिला, तोच त्यांनीं पुढें अक्षरशः
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गिरविला. निरपराधी बायका व सुलें, लढाऊ विनलढांऊ हिंदु लोक, यांची. 
एकजात कत्तल करण्यास सुसलमानांनीं केव्हांही कुचराई केली नाहीं. 

गिझनी'च्या महमदानें जयपाळवर स्वारी करून पहिल्या धडाक्यांत ५००० 

लोकांची कत्तल केली व काफरांना चळचळा: कापावयास लावलें. त्याचें ठाणेश्वरा- 
वर स्वारी केली तेव्हां इतकी भयेकर कत्तल केली की, रक्ताचे पाट नदींत मिळाले 

व त्यासुळें नदीचं पाणी पिण्याजोगें राहिलें नाहीं. महमद घोरीचा सरदार कुतु- 
बुद्दीन ऐबक यानें बहमर॒प्रांत काबीज केल्यावर तेथील सुमारे एक ल्क्ष क्षीरी 
ब्राह्मणांना, श्रमणांना व भिक्षूंना ठार मारले ! सारांद्य; युसलमानांच्या कौयांपुहें 
हिंदूंचा टिकाव लागत बसे. सुसलमान हे युद्धांत जिंकलेल्या लोकांना अत्यंत 
निर्दयतेन वागवून दहद्यात बसवीत. पण हिंदु हे अहिंसेच्या प्रबळ संस्कारासुळें 
'जिंकलेल्यांशीं सदयतेनें वागत, म्हणून त्यांचा वचक कधींही, बसला नाहीं. 

क्षाचचाति व सांसाहार:--हिंदुसमाज सुसलमान समाजाला व्‌श 
होण्याच्या अनेक कारणांपैकी अहिंसा-ततत्व हॅ एक कारण आहे. या तत्त्वाचा व 
माँसाहाराच्या लिंषेधाचा परिणाम समाजांत फार खोलपर्यंत झाला. कौयाशिवाय 
क्ाच्रदत्ति राहणें कठीण, त्या क्रौर्याचा व सांसाहाराचा बराच संबंध आहे. पण या 
दोहोंचा अभाव अहिसानिषेधानें केल्यासुळें हिंडुसमाज वीर्यह्ान, शोळपट व 
झिषपान्र असा जो बनला तो अद्याप तसाच आहे. बौद्धवम, अनथस, वेष्णव- 
र्म व लिंगायतधम या सर्वांनी अहिंसेला धमात सुख्य स्थान दिलें. यामुळें 
समाज शसंप्रधान, भिन्ना व शांत अशा स्वभावाचा बनला. जन, लिंगायत 
आणि बौद्धधमीच्या अच्ुयायांमध्यें क्षाव्रियेतर बहुञनससाजाचा भरणा फार 
होता. हा समाज युद्धास नेहमी अनिच्छु असे. त्यांच्यावर अहिंसा-तत्त्वज्ञानाची 
छाप बसल्यासुळें तो युद्धपराड्सुख व अशक्त बनला ! येऊन जाऊन राष्ट्रामध्ये 
लढवय्यांची जात एकट्या क्षात्रेयांची होती. पण त्यांनाही अहिंसेच्या वेडायें 
पच्छाडलें होतें. क्षात्रेयांना विहित असलेला मांसाहार त्यांना सोडला. धार्मिक 
समजुतीने मांसाहार त्याज्य समजणाऱ्या क्षात्रियांस श्री. चिं. वि. वैय हे 
म. यु. भारत, भा. ३, पान ५४६ मध्यें जो इतिहासांचा संदेश कळवितात तो 

त्याच्या भाषेमध्यें थोडा बदल करून येथें देतॉ. “हीं या जगांत जीवन-कलह्‌ 
तीव्र. झालां आहे. व तो उत्तरोत्तर ताब्रतर होणार आहे. यास्तव सानवी 
वंशांच्या भिन्न. भिन्न शाखांमध्ये सतत युदें होणार हॅ. निश्चित आहे. या भावी
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युद्धांत आपण य॒द्ास्वी व्हावें व इतरांवर मननीय रीतीनें आपली छाप पाडावी 

अशी ज्यांची इच्छा असेल त्यांनी यःग्रापताला अवश्य असणारे शारीरिक व 

सानासिक सामथ्य शक्‍य ते उपाय येजून मिळविले पाहिजे.” 

त्वेष, द्वेष व संताप या भावनांची आवड्यकताः-हिंदुसमाजाला 

आज स्वाभिमानपूर्वेक जर जिवंत राहावयाचे असेल तर त्याकरितां अपमान 

होतांच चाड, संताप, त्वेष व द्वेष या भावना उत्पक्ष होऊन प्रातिकार करण्याचें 

सामथ्य अगीं उत्पन्न झालें पाहिज. जेत्या सुसलमानांनीं हिंदूंना दहशत बसावी 

म्हणून लाखो लोकांच्या कत्तली केल्या तर विजेत्या युरापियन लोकांनी असे- 

खिकेंतांल रेड डॉडेयन लोकांचा व पेरु-मेक्सिको येथील रहिवाशांचा समूळ नाश 

केला. विजेते. सत्ताधीश सत्ता स्थापण्याकरितां व स्थापलेल्या सत्तेला धक्का 

हेणाऱ्यांचें नि्दैलल करण्याकरितां क्रौर्याचा अवलंब सदैव कर्यात असतात. त्यांची 
इच्छा जित लोकांनीं गुलामगिरीच्या वृत्तीने भारवाहकाचें काम नेहमी करावें 

अशी असत. हिंडुसमाजाला जर यापुढ जथिष्ण व्हावयाचे असेल तर त्यानें 

संताप, लवष, द्वेष, या भावना आपल्या अरी आणल्या पाहिजेत. कारण समा- 

जाच्या धारण-पोषणाला व आक्रमशीलंतला चीड, संताप, द्वेष आणि त्वेष 

या भावनांची जरूरी आहे. पण था भावनांचा अभाव हिंडुसमाजामध्यें अनेक 

वर्षांपासून झालेला आहे. कांहींही झालें तरी हंदु हा आतिदाय सहिष्णु असतो, 

हजारों [ल्लिया बाटल्या, देवळें छटलीं, मूर्ति फोडल्या; फार काय पण याहीपेक्षा 

मानवी संस्कृतीला कलंक लागिल असें जुलमी वतन मुसलमानांनी केलें, पण 

त्यामुळें संतापानें भडकून व त्वेषाने चिडून शब्ूच्या नरडीचा घोट घेण्याची प्रवृत्ति 

ही मुसलमान प्रथम आले तेव्हां सुळींच दिसली नाहीं. देवधमीची निंदा केली 

तरी तो नरम. ॥ल्लियांचा उपमर्द केला तरी तो सहिष्णु ! धममग्रंथाला शिव्या 

दिल्या तथापि याचें डोके शांत! असें होण्याचें कारण हिंदूंच्या हाडींमासीं 
आहेंसातच्व भिनलें असल्यामुळें त्याला शांततामय मागाने वागण्याची नेहमी संवय 

लागली आहे हॅ होय. 
क्षात्रवृत्तीची जरूरी-आहेंसोविरुद्ध कत्तल व क्रौर्य या वृत्तींनीं हिंदु- 

समाजाला मुसलमानांनी चीत केलें असं इतिहास सांगतो. त्यावरून बोध 
घ्यावयास पाहिजे तो. हा कीं; हिंदुसमाजांत क्षाहतेजाचा अभाव. आहे. आज 
जगांतील सुधारलेल्या राष्ट्रांकडे पाहिलें असतां त्या राष्रंत क्षाबतेज मुसमुसत.
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आहे असं [दिसून येतें. सक्तीच्या लष्करी शिक्षणासुळें सरव राष्ट्र लढवय्यांनीं 
परिपूर्ण आहेत. शिवाय खडें सैन्यहि प्रत्येक राष्ट्रांत नेहमी सिद्ध असते हें 
निराळेच. महाराष्ट्रांत शिव-भूपतीच्या वेळीं उदूभूत झालेलें क्षात्रतेज पेशवाई 
अखेर पुरवले. पण इंग्रंजी अमदानीपासून क्षाच्रतेजाची पुनश्च खच्ची झाली 

असून हिंडुसमाज निरवीये बनला आहे. हिंदडुंसमाजांत ज्यायोगानें लढवय्यांची 

ब्रात्ते उत्पन्न होईल तीं सर्व साधने उपयोगांत आणलीं पाहिजेत. चाठतुर्व्ण्यापैकीं 
चसल्या क्षच्रियांनींच युद्ध करण्याचे दिवस आतां गेले. तर सव समाजाने व राष्ट्राने 
जगाकडे पाहून क्षात्रथमैप्रवण झालें पाहिजे. “ शस्त्र ड्विजातिभिग्रांह्य॑ यत्र 
घसा[परुध्यते ” अशी स्मृतीमध्ये धमीज्ञा आहे. पण अडचणीचे वेळीं शखास्े 
एकदम धारण करतां येत नाहीत व आलीं तरी ती चालवितां थेत नाहीत. 
म्हणून नेहमी युड्याख्राशीं संबध आला पाहिजे. आज सब राष्ट्रावर निर्वीयतेची 
छाया पडलेली आहे. म्हणून हत्यार वापरणें, मृगयामंडळें स्थापणे, लष्करी शिक्षण 

घेणें, लष्करी पेशाला अनुकूल अशा इतर गोष्टी घडवून आणणें, हें कास सांध्तच्या 

सनदशीर पद्धतीप्रमाणे लोकमताचा दाब सरकारवर पाडून महाराष्ट्रांतील आशे- 

जात क्षात्रयांनी केलें पाहिजे. रशारारबलसंवधन, व्यायाम, लाठढीकाठींश्रसार या 
क्षात्रवृत्तीला अनुकूल असलेल्या साधनांचा भरपूर उपयोग व्हावा म्हणून जागो- 
जाग आखाडे काढले पाहिजेत. तात्यये हिंडुसमाजाच्या हातीं जी सामग्री आहे 

तिचा उपयोग सुलांना व सुलींना क्षान्नरबलसंपन्न करण्याकडे केला पाहिजे व जी 
सामग्री नसेल ती मिळविली पाहिजे. 

माँसाहार व कौये--थोड्याबहुत प्रमाणावर क्षात्रदृत्तीला पोषक असा 
मांसाहार आहे. कारण कौर्ये व शौर्य यांचें साहचये असून मांसाहाराचा व 
क्रोयांचा संबंध आहे. सिंहासारखा मांसाहारी हिंस्र पश पश्चंचा राजा होतो. 
व बाहेरी ससाण्यासारखा पक्षी हा पक्ष्यांचा राजा होतो. पश्च व पक्षी यांप्रमाणे 

मांछाहारी मानवसमाञ हेच जगावर राज्य करतात असें जगांतील अनेक 

उदाहरणांवरून दाखावेतां येईल. निवृत्तमांस लोकांनी क्षातवृत्तीचा अगीकार करून 
ज्य चालवल्याचें उदाहरण फक्त चित्पावन ब्राह्मणांचे अपवाद म्हणून सांगतां 

येतें. पण या. अपवादाने नियमार्चाच सिद्धी होते. तत्त्वज्ञान, कायदा व शाका- 
ज्ञाचें वैपुल्य यांसुळेंच हिंदुसमाज निवृत्तमांस बनला. पण आज आहेसेचें 
तत्त्वज्ञान पटत नाहीं, त्याबद्दल कायदा नाही व शाकान्नाचें वेघुल्यही राहिलेले 

€
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नाहीं, म्हणून हिंदुसमाजाला प्रवृत्तमांस होणे. भाग आहे. पंचद्राविडब्राह्मणां- 

शिवाय इतर सर्व हिंदुसमाजानें जो विहित मांसाहार टाकून दिला आहे तो यापुढ 

वासीय पद्धतीनें स्वीकारून त्याचा उपयोग क्षान्रदत्तीला पाषक होईल असा 

:केला पाहिजे. व 

-$ 

प्रकरण नवव 

मूर्तिविषयक अद्‌थ्चुत कल्पना 

_ ज्ञगांतील मूर्तिपूजाः--हिंडुसमाजांत आज मूरतिंपूजेचा प्रचार आहे. 

जगांतील कोणत्याही समाजात कोणच्या तरी स्वरूपांत थोड्याबहुत प्रमाणावर मूर्ति- 

- चूजा आजही रूढ आहे. मूर्तिपूजाविहीन अशा ख्रिश्चन व सुसलमान समाजांमध्ये 

देवालयांसारखीं पवित्रगरहे असतात. त्यांत ईश्वराच्या मूर्ति साक्षात्‌ नसल्या 

तरी इंश्वर तेथें अटश्य रूपानें वास करितो व भेटतो असें मानतात. रोमन 

कैथालिक लौकांच्या देवळांत त्यांतील साधूंच्या व मेरी आईच्या प्रातिमा अस- 

तात असें ऐकण्यांत येतें. मूर्ति हें ईश्वरप्राणिधानांचें एक साधन आहे. यांत 

संशय नाही. परंतु, मूर्तीमध्यें अद्भुत सामथ्ये असतें, त्या सव शाक्तिमाय्‌ अस- 

तात या कल्पनेचा अतिरेक झाला म्हणजे त्या समाजाचा कार्यनाह होता. आरय- 

संस्कृतीच्या अपकषीला जीं कारण घडली, त्यांतील हें एक कारण आहे. अहिंसा- 

तत्त्वाचा जन्म जसा बुध्दधर्मांतून झाला तसाच सूर्तिपूजञेचा .उगमादि बुद्धाच्या 

महायान पंथामधूच झाला. या सूर्तिपूजेच्या प्रसारासुळें व तद्विषयक अदभुत 

कल्पनांसुळें केवढे अरिष्ट ओढवलें, याचा विचार प्रस्तुत प्रकरणांत कतेव्य आहे. 

उपासनेतून मातिंपूजेचा उच्दव:--वेदिक धर्माचें सूळचं स्वरूप लक्षांत 

चेत तर, त्यांत मूर्ति व प्रतीके नसावीत असें वाटतें. वैदिक तपा सूर्य, वायु, 

वरुण, अभि, सोम, इत्यादि देवतांची उपासना. करीत. तथापि. ज्या देवता पुढे 

निरनिराळ्या संप्रदायाला अधिष्टानभूत झाल्या त्यांचे उल्लेख वेदांमध्येंहि आलेले
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आहेत. मैत्रायणा संहितेमध्ये ( २, ९, १, ) महादेव, गिरीसुत, कार्तिकेय, 
दस्तिसुख, नारायण, प्रभाकर, सोमराज) भास्कर, केशव इत्यादि देवतांची 
नांवें आलेलीं आहेत. कल्पनेकरतां २।३ मंत्र येथें देतो. 

तत्पुरुषाय विद्महे महादेवाय धीमहि 
तन्लो रुद्रः प्रचोदयात । 

तत्केद्यवाय विद्महे नारायणाय धीमहि 
तझ्लो विष्णु: प्रचोदयात । 

- तन्भमास्कराय विद्महे प्रभाकराय धीमहि 
तन्नो भाचुः प्रचोदयात । 

यावरून दीव वैष्णवादि सांप्रदायांना आधिष्ठानभूत झालेल्या देवतांचें आर्तत्व 

वेदोत्तर कालचे नाहीं हें सिद्ध होतें. अनेक वेदिक देवतांपैकीं कांहीं देवतांना 
प्राधान्य देणें म्हणले श्रीतधम होय. पण हा धम ज्ञानमागोचें महत्त्व वाढल्या- 
वर मागें पडला. निग्रुण निराकार परब्रह्माचे महत्त्व व!ढल्यावर यज्ञीय देवतांना 
गौणपणा आला. पण नियुण निराकार परब्रह्माचें तत्त्व सवे लोकांस पचण्यासारखं 

नव्हतें. कारण त्याचें आकलन सववसामान्य लौकांना होणें अशक्य होते. सामान्य 
जनसमूहाला कांहीं तरी स्पष्ट आकृताची आवश्यकता असते. उपनिषदकाली 
जशी तत्त्वविचारांची लाट उसळली होती, तशीच उपासनांचीहि उसळलेली 

होती. त्या सर्व उपासनांना व्यवस्थित स्वरूप देण्याकरतां देवतांना मूर्तींचे स्वरूप 
देणें भाग पडलें असावें. नारायणीय धम्म, सात्वत घसे' व भाक्तेप्रधान भागवत 

घम असा या उपासनाधमांचा उत्क्रांतिक्रम आहे. यांतच चतुव्यूह कल्पना 
च नारदपांचराच्र यांची भर पडलेली आहे. या सव उपासना-संप्रदायांना 
श्रीमऱ्ड्गवत-गीतेसुळें व्यवस्थित स्वरूप आलें. गीतेपूर्वी वासुदेवभाक्ति प्रचारांत 
होती. वासुदेवाची उपासना परब्रह्माचे प्रतीक म्हणून करण्याची जी पद्धत गीता- 

पूर्वकालीं होती तीच गीतेत आली आहे. 
वौद्धधम व सूरतिपूजा:--मूर्ति व देवघर यांचा उल्लेख दाल्मिकीरामा- 

यणांतील अयोध्याकाण्डांत आढळतो. तथापि देवळे, मूर्ति, पाडुका, प्रातिमा हीं सव 
वैदिकधर्मात बुद्धोत्तर कालांतच आलीं. बुद्धाच्या पश्चात त्याच्या धमाला जे 
महायान पंथाचें स्वरूप आलें त्यांतील मूर्ति) देवालयें व विहार यांना टक्कर देण्या-
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करतां रामकृष्ण इत्यादि ऐतिहासिक व्यत्तींना देवत्व देऊन व शिव, विष्णु; र्क 

सूर्य, वायु, मरत इत्यादि आिदेवांना मूर्तत्व देऊन व्यांचीं भव्य व रमणीय 

देवालये उभारण्यांत आलीं. बुद्धवर्मांचा उदय जगांत इश्वर नाहीं असें मानण्या- 

पासून झाला. पण चमत्कार असा कीं, बुद्धाच्या अल्यायांनीं पुढें त्यालाच 

इश्वर करून सोडलें व वैदिक धमाभिमानी हिंदु त्याला विष्णूचा नववा अव- 

तार मां. लागले!!! बुद्धपूजेचें महत्त्व इतकें वाढलें कीं, बुद्धभक्तांनीं त्याचीं 

हाडें, काढलेलीं नखं, केसांच्या बटा हीं सव जशी सापडतील तशी घेऊन 

त्यांची स्थापना मंदिरांत करण्यांत आलीं. बुद्धाचे त्यक्तावशोष ज्या ज्या मॅदि- 

रांत ठेवले गेले तेथें प्रकाश पडतो व अदभूत चमत्कार होतात असेंही 

तत्कालीन लोकांना वादूं लागलें. 

सांख्यप्राक्रिया व सूर्तिः--गीतेवर सांख्यप्रकरियेंची छाप चांगलीच 

पडलेली आहे. वुद्धोत्तर काळांत सांख्याच्या या सत्त्वरजतमांना ब्रह्मा, विष्णु, 

महेक्षाचें स्वरूप दिलें गेलें. डुसतें च्रियुणच काय पण सर्व सदद्तांना देवता, व 

असददत्तींना असुर कल्पून त्यांचीं आख्यानें रचण्यांत आलीं. या देवतामहात्म्याच्या 

आधारावर व्रते, वैकल्यें, पूजा, अची, सगुणापासना, मूर्तीचे उत्सव ही सव 

सुरू झालीं. य॒ज्ञयागाचा आधिकार ज्यांना नव्हता त्यांनीं देवतांचे जगी उत्सव- . 

समारंभ चालविले. या उत्सवांत श्रीतस्मात धम्माबुध्मन करणारे द्विजही हळू- 

हळू समाविष्ट झाले. यज्ञवेदीच्या ऐवजीं देवळें उत्पन्न झालीं व तत्यीलर्थ 

सर्वस्वत्यागाची तयारी भक्तांमध्ये दिसून येऊं लागली. यावेळीं य॒ज्ञ तर्‌ 

मागें पडले होते. त्यामुळें या उत्सवांना व समारंभांना अत्यंत महत्व आलें. 

मातें व देवळें यांची गरदी:--सहाव्या शतकाच्या सुमाराचा जगाचा 
इातेहास पाहिला तर, असें दिसते कीं, मूर्तिपूजेचें साम्राज्य सर्व जगभर होतें. 

खिस्ती, सेमेटिक, हिंदु व बीड असे सर्व धम मूर्तिपूर्जत * निमम* असून जणू 

ते एकमेकांची स्पीच करात होते. कोणत्याही गोष्टींचा अतिरेक झाला कीं, 

त्याची प्रातिकिया दुसऱ्या ोकानें सुरूं होते. सर्व जग हें मूर्तीच्या मागें वेडे 

होऊन गेळें असतां तिचा उच्छेद करणारा पंथ लिसरग-नियमात्रमाणेंच उपस्थित 

झाला. हर्षांचे वेळीं म्हणजे सहाव्या शतकांत चिनी प्रवासी ह्यूएनत्संग हा 

दिंदुस्तानांत आला होता. तेव्हां त्याला देवळें व स्तूप यांची गदी उसळलेली 

दिसली. बौद्ध व जन तीर्थकरांचे पुतळे देवळांत स्थापून त्यांची पूजा हजारो
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भक्त करीत होते; तर हिंदु देवालयांत हिंडुपुजाऱ्यांकडून शिव, विष्णु व सूर्य 
यांची पूजा होई ! श्रीमंत व्यापारी, बडे अधिकारी व राजे यांनीं त्या वेळीं 
बांधलेल्या अनेक देवळांची वणणेनें ह्यूएनत्संगाने दिलेलीं आहेत. व्यांतील फक्त 
एक दोन देवालयांचें वणन येथें देतॉ. “ सुलतान येथें सूयाचें भव्य व प्रचंड 

मंदीर होतें. त्यांतील मूर्ति सुवणींची असून तिञवर रत्नजडित अलंकार होते. 
तिचें सामथ्ये कांहीं अदभुत होतें अशी कल्पना होती. मूर्तीसमोर गाणाऱ्या 

चस्रियांचे ताफे एका मागून एक येऊन गायन करीत. मंदिरांत नित्य नंदादीप 
पेटत असून धूप व फुलें मूर्तीवर सदा वाहिली जात. त्या मंदिराला हेंडु- 

स्थानांतील सवे ठिकाणच्या राजेरञजवाड्यांनीं मोठमोठ्या देणग्या दिलेल्या 

असून गराब लोकांची जेथें. अन्नवख्राची व औषधपाण्याची व्यवस्था होईल, 

अशा भ्र्मशाळा बांधून ठेवलेल्या होत्या. ” सुलतानच्या सूर्यमंदिराबरोबर 
काशीच्या शिवमंदिराचाही उल्लेख केला पाहिजे. या मंदिरांत दररोज १०००.० 

शिवभक्त दर्शनास थेत असून त्यांतील देवाची ( शिवाची ) पुरुषाकार मूर्ति 
जवळ जवळ सत्तर ( ७० ) डात उंचीची असून फार सुबक व भव्य असल्या- 

सुळें हुबेहुब सञीव माणसासारखी वाटे ( म. यु. भारत; भाग १). ह्या दोन 
देवालयांच्या वर्णनावरून राजेरजवाडे व॒ धनिक यांच्या दातुत्वासुळें देवालया- 
मध्यें अपार संपत्ति कशी सांठत गेली हें समजतें. मूर्तीवर दागदागिने घालणें, 
त्यांचें उत्सव करणें, त्यांकरितां हजारा रुपये खच करणें, खर्चाकरितां जमीनी 
तोडून देणें, यांतच सव धम येऊन बसला व अपार संपत्तीच्या देवालयांतील 
मूर्तीमध्यें अद्भूत सामथ्ये असतें अशाहि कल्पना निघाल्या. 

देवळे द्रव्याची केद्र बनळीं:--सुसलमान येण्यापूर्वी हा देश [वशाल 
व सुशोभित देवाल्यांनीं अगदीं फुलून गेला होता. राजे, राण्या, श्रीमंत, 
शेठ, सावकार यांना आपापल्या उपास्यदेवतांचीं मंदिरे उभारण्यांत धन्यता 

वाटे. देवाची पूजाअची षोडशोपचार विधीने व्हावी म्हणून मोठमोठ्या देण- 
ग्याहि देण्यांत येत असत. मूततीवर सोने, जडजवाहीर व दागिने यांचा वर्षाव 
होत असे. भिक्षा मागणारे ब्राम्हण, तपस्वी, योगी हे जेव्हां अशा देवाल्यांचा 
आश्रय करू लागले तेव्हां सव पैसा दान देण्याजोगे सत्पान्न देवालयांशिवाय 
दुसरं कांहींराहिलें नाहीं. शिवव विष्णु यांच्या उपासकांसध्यें देवालयें बांधण्याची 

अगदी चढाओढ होऊं लागली, देवालयांतील बहुतेक मूर्ति दगडाच्या असत,
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चण किल्लेकदा राजेरजवाडे व श्रीमंत, लोक त्या सोन्या-चांदीच्याहि करीत. 

रत्नाची मूर्ति केली म्हणजे राष्ट्रांतील खरीपुरुषांचें कल्याण होतें, सोन्याची केली 

तर सत्ता प्राप्त होते, चांदीच्या मूर्तापासून कीर्ति, पितळेच्या मूर्ती[पासून दीघ 

राज्य, आणि पाषाणमूर्ति केलो तर जमीन मिळते अशा समजुती त्या वेळीं 

रूढ होत्या. देवाच्या पूजेचे व भोगावेहि बहुत खर्चाचे प्रकार सुरू झाले, 

संपत्तीचा व्यय राजे लोकांनीं सैन्य, दुर्ग, मंत्रा, उद्योग यांचें बल वाढाविण्या- 

करितां करावयाचा सोंडून दिला. सर्व कांहीं मूर्तीच्या आराधनेने मिळते या 
कल्पनेवर राष्ट्राचा द्रव्योघ देवालयाकडे वळला. समाजाची सुस्थिति ज्या शिक्षण, 
आरोग्य व इतर गोष्टींमुळें होते तिकडे आजिबात दुर्लक्ष्य झालें. मूर्ति व 

देवळें जितका जुनाट होत तितका त्यांविषयी आदरभाव जासत वाढे आणि 

भोळसटपणानें या मूर्तीच्या ठिकाणीं अढभुत शाक्ति आहे अशी लोकांची कल्पना 
होई. लोकांच्या या कल्पनाबुसार त्या वेळीं धमग्रंथाहे निर्माण झाले. वराह- 

मिहिराच्या बहत्संहितेमध्ये निरनिराळ्या देवांच्या मूर्ति कशा असाव्या या- 
विषयीं माहिती दिली आहे. तशीच इतर कांहीं ग्रंथांमध्ये निरानिराळ्या देव- 
तांच्या पूजाअचांचीहि पद्धत कथन केली आहे! हिंदुसमाजाच्या या सव भोळ- 
सट व खुळचट कल्पनांचा फायदा सुसलमानांनी बराबर घेतला. मूर्तीमध्ये 

अद्भुत सामथ्ये असतें या मूर्खपणाच्या कल्पनेनें हिंदु लोक प्रातिकारशुन्य 

बनले होते. त्यांना सुसलमानांच्या स्वाऱ्यांनी असें दाखविलें की, तुमच्या 

मूर्तीत सुळांच सामथ्ये नाहीं म्हणून त्या आम्ही फोडतो व तेथें असलेली गडगंच 
संपात्त छटून नेतों ! मूर्तिविषयक अद्‌भुत कल्पना जगांतील प्रत्येक समाजांत 
असल्या तरी या कल्पनांमुळे हिंदुसमाजाइतके दुसऱ्या समाजाचें चुकसान झालेलें 

क्ाचितूच आढळेल. मूर्तिविध्वंसक मुसलमानांनी महमद कार्सामपासून तों 
अखेरपर्यंत हिंदूंच्या या मनोभावनेचा कसला फायदा घेतला हें इतिहासातील 
कांहीं उदाहरणें देऊन विशाद करितो. 

मुखळमानांनीं केळेले सूर्तिमंग:--हिंदुस्थानावर स्वाऱ्या करणाऱ्या 

मुसलमानांना असें वाटे कीं, जगांतील मूर्तिपूजेचें पाप धुवून टाकण्याकारेतां 

परमेश्वरानें आम्हांस आज्ञा केलीं आहे. सुसलमानी धमम मूर्तिपूजेच्या विरुंद 

असल्यामुळें मूर्ति फोडण्यास त्यांना मोठा धर्मोत्साह वाटे. त्यांत हिंदूंच्या 
मूर्ति सोन्याचांदीच्या व देवालयांत संपात अगदीं भरपूर! त्यामुळे छटीच्य!
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आशेनं मुसलमानांचे बाहू नेहमी स्फुरण पावत असत. हिंदूंच्या मूर्तिविषयक 

सामर्थ्यांच्या अद्‌भुत कल्पना होत्या, म्हणून ते सुसलमानांची टोळधाड आली 

तरी अगदीं बेपवी असत व ईश्वर पाहून घेणारा समर्थ आहे अशा 

समजुतीने स्वस्थ बसत. अगदीं आयत्या वेळीं शच्चु येऊन गळा कापूं लागला म्हणजे 

त्यांना प्रातिकाराची बुद्धे झाली तरी तिचा उपयोग कांहीं न होतां प्राणास सुकावें 

लागे ! महमद का्सीमनें सिंघ देशांतील देबाल बंदरावर स्वारी केली. या 

बंदरांत एक मोठें मंदिर होतें. त्यावर एक उंच ध्वज फडकत होता. त्या ध्वजांत 

कांहीं अद्‌भुत सामथ्ये आहे. व तो जोवर पडला नाहीं तेविर आपल्याला 

भी'.' नाहीं. अशा कल्पनेने. राजा व लोक स्वस्थ बसले. कासमनें पहिल्याच 

मॉ कंड मोची वळावेला व वरच्या ध्वजासह शिखर खालीं पाडलें, देवालय 

लटलं व. मूर्तीचा चुराडा केला ! मूर्तीत कांहीं सामथ्ये आहे कीं नाहीं याची 

परीक्षा हिंदु लोक पहात होते. पण अखेरीस तखारींत सामथ्ये आहे हॅ महंमद 

कासीमने सिद्ध केलें ! महंमद कासीम मुलतानवर चाळून गेला. तेथें एका ब्राह्मणाने 

त्याला देवालय दाखावेलें. त्या देवालयांत सुवणसुद्रांनीं भरलेल्या हंड्यावर एक 

सुवणीची मूर्ति मोठ्या माणसाच्या आकाराची होती. तिचें वजन २३० सण 

होते व खालच्या हंड्यांत १३२० मण सोन होतें. हें सव घेऊन कासीम गेला, 

तेव्हां त्याला आपल्या धमोप्रमाणें मूर्तिभंजनाचें ध्मकाय करितांच परमेश्वर 

केवढी कृपा करतो असें वाटलें असल्यास त्यांत नवल काय: 

सुलतानची हकीगतः--सुलतानच्या सूर्यमंदिराचें वर्णन ह्युएनत्संगाने 

केलेलें पूर्वी दिलेच आहे. त्या उत्कृष्ट मंदिरानें युक्त असें सुलतान जरी पुढें 

सुसलमानांच्या ताब्यांत गेलें तथापि त्यांनीं सूर्यमंदिर पूणे उध्वस्त केलें नाहीं. 

'कारण असें का, त्यासुळें हजारों हिंदु यात्रेकरू तेथें येत व देवालयांत अलोट 

संपात्ते जमे. ही सव संपत्ति उपटण्याचें काम सुसलमान अव्याहत करीत. व 

कोणी प्रतापशाली हिंदु राजा मुलतानवर चाळून आला की. त्याला मंदिरांतील 

मूर्ति फोडण्याचा धाक घालीत, तेव्हां हिंदु सैन्य ध्मभावनेसुळें स्वारी न करतां 

परते. या वेड्या समज़तीसुळेंच कनोंजच्या प्रातिहार राजांना जवळ असलेलें 

सुलतान कधींहि काबीज करतां आले नाहीं. 

गिझझनीच्या महंमदाचे हल्ले:-गिझनीच्या महंमदास हिंदुस्थानावर स्वाऱ्या 
कराव्याशा वाटल्या त्याचें कारण तेथील संपत्तीने त्याचा लोभ, आणि तेथील
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. मूर्तीनी त्याचा ध्मात्साह प्रदीप्त केला होता हें होय. गिझनीचा महंमूद हिंदुस्थानांत 

आला. त्याला येथील बहुमोल सूर्ति व अपार संपत्तीची देवालयें पाहून स्फुरण 

चढले. सूर्तिपूजेचें पातक धुवून टाकल्यावर अल्लाची आपल्यावर मोठी कृपा होते, 

या भावनेने त्यानें स्वाऱ्यावर स्वाऱ्या करून मूर्ति फोडून देवालये छटून अगणित 

संपत्ति नेली. नगरकोटवर महमूद चालून गेला. तेथील देवालयाच्या अद्‌भुत 

सामर्थ्यांबद्दल लोकांच्या निरनिराळ्या कल्पना होत्या, म्हणून ते स्वस्थ बसले 

होते. महंमुंदानें नगरकोट किल्ला काबीज करून देवालय छटलें. जवाह्दीर, हिरे 

ही इतकीं सांपडली कीं, तीं हातानें मोजतां आलीं नाहींत व वह्यांवर नोंदतां 
आलीं नाहींत. कारण लिहितां लिहितां वह्या अपुऱ्या पडल्या ! रेशमी कापड, 

इतर दागदागिने, पुष्कराज, पाच, मोती यांचाही हिशोब झाला नाही. छटींत 
सोन्याची कशीबशी मोजदाद झाली. तें सोनें ७००८०० मण होतें. महंमूद 

स्वारी करून गेल्यावर तो व्यवस्थेकारितां आपल्या पश्चात्‌ जे आधिकारी नेमी तेही 
मूर्ति फोडणे, मार्तिपूजकांना शिक्षा करणे, लोकांना बाटविणें डी धर्मकार्ये मोव्या 

आभिनिवेशानें करीत. पण हिंदु राजे मात्र १०५ वेळां इरा विध्व॑सनाचा प्रकार 
झाला होता तरी सावधपणारें मूर्तिरक्षणाकारितां कधींही तयारीने लढले नाहीत. 

महंसुदाने १०११ मध्यें ठाणेश्वरावर स्वारी केली. तेथील प्रासेद्ध जगसोंमदेव 
अष्ट करण्याचा विचार त्यानें केला. ही बातमो त्या वेळीं नुकत्याच आकित 

झालेल्या दिल्लीच्या आनंदपालाला कळली. त्यानें मूर्ति न फोडण्याविषयीं निरोप 
पाठविला. पण महंमदानें तो न मानतां असें कळविलें कॉ, महंमदी धर्मांचे 
भक्त स्वर्गात पुण्यकफळ मिळण्यासाठी मूर्तिपूजा नष्ट करण्याच । नेहमीच प्रयत्न 
करतात. हा निरोप ऐकून हिंदु राजे सावध झाले व मूर्तांचें रक्षण करण्यासाठीं 

त्यांनीं सवे हिंदुस्थानचे हिंदु बोलावले. पण ते जमण्यापूर्वीच महंसुदानें ठाणे- 

श्वरावर हक्का करून मूर्ति फोडून देवालय छटून आपलें काये उरकले हें सांगणें 
नंकोच ! महंसुदानें मधुरेवर स्वारी करून तेथील देवालय लढून अगणित संपाति 
नेली. मूर्तीचे जे ढीग सांपडले त्यांत ५ हात उंचीच्या सोन्याच्या ५ मूर्ति 

सापडल्या. एका मूर्तीवर बसावेलेले एक रत्न सांपडलें. त्याची किंमत १॥-२ 

लाख रुपये तरी असावी. दुसऱ्या एका मूर्तीवर बहुमोल (किंमतीचा नीलमणी 

मिळाला. एका मूर्तींच्या पायाच्या सोन्यांतून अशींच रत्ने मिळाली. चांदीच्या 
मूर्ति इतक्या होत्या कीं, त्याचें वजन करतां करतां लोक थकले. महंमुदाच्या
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कानावर सोमनाथ देवाल्याचें ऐश्वये गेलें. तेव्हां एकाद्या मोठ्या राजापेक्षां या 

देवालयाचें ऐश्वये ऐकून महंमूद थक्क झाला. त्यानें मनांत असें आणलें कीं, 

सोमनाथावर स्वारी करून मूर्ति फोडून हिंदूंचे देव खोटे आहेत असें त्यांच्या 

प्रत्ययास आणावे म्हणजे ते आपल्या धमीचा स्वीकार करतील. 

खो[मनाथावरील आक्रमण:--सोमनाथाची मूर्ति अखिल भरतखंडांत 

प्रसिद्ध होती. विदेषतः चंद्रग़रहणाच्या रात्रीं तेथे अलोट यान्ना जसे. दररोज 

मूर्तांच्या अभिषेकास गंगेचें पाणी येई व हजार ब्राह्मण अभिषेकास बसत. 

दररोज येणाऱ्या यात्रेकखेचे इसश्रू करण्याला ३०० न्हावी पुरत नसत | 

देवालयाच्या खचीकरितां १०००० गांवें इनाम दिलेलीं होतीं. त्यांतून दररोज 

बोडशोपचार पूजा यथासांग होई. देवापुढें चुसत्या गाणारणींची संख्या ३०० 

पेक्षां अधिक होती. अशा ऐश्वयांनें संपन्न असलेला देव महासमर्थ आहे अशा 

समजुतीने लोक स्वस्थ होते. महमद ३०००० घोडदळ व इतर पुष्कळ सैन्य 

चेऊन सोमनाथाजवळ आला तरी सोमनाथ महमदाचा नाश करील, अशा विश्वासाचं 

लोकांनीं बंदोबस्त ठेवला नाहीं व प्रातिकार केला नाहीं. उत्तरेकडील देवांचा विध्वेस 

झाल्याच्या वाती गुजराथच्या हिंदु लोकांनीं जव्हा ऐकल्या तेव्हां सामनाथाच्या 

अवक्पेसुळें तिकडील देवांची दुर्दशा झाली असें हे म्हणत असत .महमद अगदीं तटा- 

जवळ येऊन पॉचला तरी हिंदु लोक किछथाच्या तटावर उभे राहून सुसलमानांकडे 

पाहून खदखदा हसत होते व सोमनाथ तुमचा सर्वांचा नाश करील असें म्हणून 

त्यांना भीती. घालीत होते. पण थोडक्याच वेळांत महमूद शिड्यांच्या साह्याचें 

तटावर चढला, किल्ल्यांत उतरला व कत्तळ करूं लागला. तेव्हां सव हिंदु 

देवळांत शिरले व देवापुढे नाकें घासून, पालथे उल्थे पडून देवाची करुणा 

भाकू लागले. हिंदु लक देवळांत शिरत, देवापुढे रडत, युडचे टेकत, हात 

जोडीत, देवाची प्रार्थना करीत व देवळांतून बाहेर येऊन मरेपर्यंत लढत. 

हिंदूंची आयत्या वेळीं देवळाजवळ क्रोधाने संतप्त होऊन श्रतिंकार केला, पण 

तो प्रातिकार म्हणजे मृत्यूला कवटाळणे होत. महमदाने ५०००० पेक्षां आधिक 

लोकांची कत्तल केली व मूर्ति, सोन, दागिने, जडजवाहीर असें सरव सुमारें 

६०७० लाख किंमतीचे द्रव्य घेऊन त्याने प्रयाण केलें, महंसुदानें गिझनीस 

गेल्यावर या सर्व द्रव्याचे प्रदहीन भरविले व आपल्या अज्ुयायांना धमेनिष्ठांच्या 

साहाय्याला देव कसा तत्पर आहे हें ग्रत्यक्ष दाखविलें ! महंसुदाने धमोत्साह्याच्या
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भरांत मूर्तीचा विध्येस केला व मार्तिपूजकांना अत्यंत निष्ठुरतेनें वागाविलें. हें 
त्याचें वर्लन डोळ्यापुढे ठेवून त्याच्या पश्चात्‌ आलेल्या मुसलमानांनी तसेंच 

वर्तन केलें. 
महंघुदाचे अुकरण:--बखत्यार खिलजीने १२०२ मध्यें बहार 

प्रांतांत बाह्मणांचें प्रसिद्ध विद्यापीठ होतेंतें घुळीस मिळवून सोडलें. आल्तमशने 
१२३१ त विकमादित्याची राजधानी जीं उज्जनी ती घेऊन तेथील सर्व देवा- 
लयांचा विध्वंस केला ! अल्लाउद्दीन खिलजीनें चितोड पाडाव केल्यावर तेंच 
केलेंव गुजराथेवर १२९७ त स्वारी करून सोमनाथाचें देवालय पुनरापे लटलें. 

गिझनींच्या महंमदाच्या स्वारीनंतर सोमनाथाची नवीन मूर्ति बसावेली होती ती 

अछाउद्दांनानें फोडली व तिचे तुकड देह्लीच्या मशिदीच्या पायऱ्यांना लाविले ! 
गुजराथचा सुलतान सुजफरशहा यानें गुजराथेतील बहुतेक देवाल्यांचा विध्वंस 
करून तेथें मलिदी उठवून दिल्या. सुलतान अहमदराहानॅ१४१४ मध्यें ताजुल्सुल्क 
नामक एका धमाभिमानी सुसलमानी ग्हस्थाची धर्मवृद्धीच्या खात्यावर नेमणूक 
केली. त्यानें दरोबस्त हिंदु देवालयांचा व मूर्तीचा फडा उडवून तेथें मशिदी 
बांधून धममदृद्धीच्या खात्याची गुजराथमध्ये मोठी वाढ करून दाखावेली. 
१८४२४ त अहमदशहा वलीनें वरंगूळच्या राजावर स्वारी करून त्यास ठार 
केलें व मुलखांतील देवळें पाडून तेथें मशिदी उठवून दिल्या. ज्यांत अदभुत 
खामथ्ये आहे अशा कल्पनांच्या मूर्ति व अपार संपत्ति आहे अशीं देवळें छटल्याचा 
इतिहास मुसलमान आल्यापासून भरगच्च भरलेला आहे. विस्तारभयास्तव 
आधिक उदाहरणे देत नाहीं. 

हिंदूंच्या मिळमिळीत धर्मझावना-- मुसलमानांनी जाज्ज्वल्य धर्म- 
भावनेनें मूर्तीचा विध्वंस केला आणि हिंदूंनी 'चुकीच्या व मिळमिळीत कल्पनेने 
तो सहन केला. मूर्तीमध्ये सामथ्य आहे, ती. बघून चेईल ही कल्पना दहावीस 
मूर्ति फुटल्यानंतर चुकीची आहे असें हिंदूंच्या ध्यानांत आहें असावे. पण 
अवतारेड, कलियुग, दैववाद%आणि अशाच भोळसट धमवेड्या कल्पनांसुळें ते 
निष्किय राहिले. मूर्तीचा विध्वंस झाला, देवालयें छटली, असें एकले कीं, हे 

अ हीप--्या विषयावरील विवेचन “हिंदु समाज समर्थ कसा होईल * य! 
आमच्या ग्रंथांत पाहा.
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घर्सभोळे लोक असें म्हणत कीं, देवसद्धां ज्यांपुढें नम्न होतात. त्यांचा विरोध 

मलुष्यांनीं करणें निरर्थक आहे ! मुसलमान मूर्ति फोडून देवांचा अपमान न 

करतां ते देव ज्या समाजाचे आहेत द्यांचा अपमान व धिःकार ते करतात 

असें हिंदूंना वाटलें नसावें. काय १ उलट महसुदाविरुदू देवांचं सुद्धां कांही 

चालत नाहीं, देवांचे जथें चालत नाही. तेथे दुर्बळ माणस काय करणार £ 

तो ईश्वरी अवतार नसेल कशावरून १ कलियुगांत घमीचा उच्छेद होणार 

असें पुराणांतरां जै लिहिलें आहे तें खोटें कसें ठरेल १ कलियुगामध्यें जर ह 

असा उच्छेद होणारच असेल तर देव तरी काय करणार १ देवाला जर आपलें 

शेश्वय वआपली पूजा पाहिज होती तर त्याने या लटाखूचे हात तोडले नसते 

काय १ किंवा त्याच्या अवकपेसुळें ते आपोआप तुटले नसत काय १ डोळे गळून 

पडले नसते काय १ तरवारी बोथट झाल्या नसत्या काय १ पण ज्या अर्थी 

असें कांहीं झालें नाहीं त्याअर्थी ईश्वराला हा घमीच्छेद मान्य आहे, त्याचेच 

ही ग्रेरणा केली आहे, अशा चुकीच्या, भोळसट व मूर्खपणाच्या समजुतीने 

हिंदु फसले, प्रतिकारखल्य राहिले व प्राणास सुकले ! सुसलमानांनीं इतका 

हाहाःकार उडवून दिला तरी हिंदु लोक शुद्धीवर आले नाहीत. 

घझ्ासत्र व मूर्तिपूजाः--हिंदुधमशाखटय्या या मूर्तिपूजेचा विचार 

केल्यास लोकांच्या मू्तीबद्दल अशा भोळसट कल्पना कशा झाल्या याबद्दल 

आंश्चम वाटतें ! मूर्तीच्या योगानें मनाला निश्चल करितां येते, ध्यानधारणा 

होते आणि भक्ति व भाव दृढ करितां येतो; याशिवाय त्या प्रतीकामध्यें कांहीं 

खामथ्य़ नसतें असें बादरायणांनीं आपल्या सूत्नांत स्वच्छ सांगितलें आहे. 

« तर प्रतीके न हि खः” कोणत्याहि देवतेची प्राणप्रातिष्ठा झाल्यावरच 

तिला महत्त्व येते. आवाहन व विसर्जन हे वैदिक विधी मूर्तीमध्ये देवपणा 

आणतात व घालवितात. उदाहरणार्थ, मुत्तिकेचे गणपति देव म्हणून पुञून 

पुन: फेकून देण्यांत येतात हें. प्रत्यक्ष हिंदुसमाजञ पाहात असतां त्याच्या 

भावना अद्याप पालटत नाहींत याला काय म्हणाव हें कळत नाहीं.' दगडांत 

साम्य नाही, देवपण नाही, अदूभुतपणा नाही. तर सव कांहीं मानवी श्रद्धे- 

मध्यें आहे, तपामध्यें आहे व उद्योगामध्ये आहे. सोन्याची मूर्ति केल्यानें व 

तिला जडावाचे अलंकार घातल्यानें आधिक पुण्य आहे ही समजूत खोटी 

आहे. देवळें व मूर्ति यांवर सोनें व जवाहीर लादल्यानें कांहीं मोक्ष मिळतो असें
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नाहीं. तर ईश्वरस्वरूपानें पाषाण-सृत्तिकादि प्रतीकांची जी उपासना निष्टेनें व निग्र- 
हाने करण्यांत येते त्यासुळेंच सामथ्ये उत्पन्न होतें असा शास्त्राचा सिद्धान्त आहे. 

हा सिद्धांत हिंदुसमाजाच्या गळीं उतरविला पाहिजे. मूर्तीमध्ये सामथ्ये नाहीं तर 
तें भावामध्ये आहे. “ भाव तोचि देव, भाव तोचि देव” असे तुकाराममहाराज 
अध्नहासानें सांगतात. मूर्तीची उपासना ईश्वर या भावनेने, निष्ठेने, श्रेद्ेय, व 
आस्थेने केली म्हणजे त्यासुळ मूर्तीचे सामथ्ये न॒ वाढतां माणसांचे सामथ्य 

- वाढतें. सव जगाला व्यापून असणारं ज॑ ईशतत्व तें केव्हांही मरत नाहीं, 
तुटत नाहीं, फुटत नाही, वाळत नाहीं, क्षिजत नाहीं, विटाळत नाहीं, तर 
तें सदैव अविनाशीच*असतें. त्या तत्त्वांचे आकलन होत नाही, म्हणून सगुणो- 
पासना प्रचारांत आली. चित्तेकाऱ्याच्या देष्टीनं या उपासनेचे महत्त्व फार 
आहे. ज्या मूर्तीच्या उपासनांपासून भाव, निग्रह, आत्मांविश्वास, श्रद्धा व चिततै- 
काग्ऱ्य यांचा लाभ होऊन चित्तशद्धि होते, त्या मूर्तीचे संरक्षण करण्याकरतां' 
हिंडुसमाजानें बद्धपारेकर असलें पाहिजे. ज्या समाजाला आपल्या देवांचे 
रक्षण करतां येत नाहीं व घरचे देव सांभाळतां येत नाहींत, त्या समाजाचें रक्षण 
देव तरी कसें करतील १ “धस रक्षति राक्षेत:” हॅ वचन जरा फिरवून “देवो रक्षति 
रक्षितः” असें म्हटलें तर कांहीं हरकत नाहीं. देवांचें रक्षण जर समाजानें केले 
तरच त्या समाजाच्या रक्षणास देवही प्रसंगीं आपली शाक्ति पाठवितील. कारण 
परस्परं भावयंतः * असा न्याय आहे. सव कांही देव करतो किंवा सर्व कांही 
दैवानेच होतें, सू्तांमध्यें सामथ्ये आहे छगाणि देव दुधना पाहून घेतील हे वाद 
दुबेळांचे आहेत. देवत हीं मंत्रार्थान आहेत, ते संत्र माणसाधीन आहेत, म्हणजे 
मलुष्य आपल्या भावनेने दगडांत देवत्व आणतो अशी खरी स्थिती आहे. 

जसे लोक तसे त्यांचे देव--तेजस्वी लोकांचे देव तेजस्वी असतात, 
'_ बलवानांचे देव बलवान्‌ असतात, साहेष्ण समाजाचे देव सहिष्णु असतात, 

आणि जयिष्णु समाजाचे देव जयिष्णु असतात. तुकाराममहाराजांचा देव विठोबा 
होता, तर समर्थांचा देव जयिष्ण वृत्तीचा कोंदंडघारी राम होता. म्ह्णून 
'हिंडुसमाजाने ज्या शेळपट व मिळमिळीत वत्तींनी आपला नाश झाला 
आहे त्या सोडून जरा जिंवत व समर्थ वातावरणांत आलें पाहिजे. मतींच्या 
हातांत चक्रगदा हीं आयुधे भक्ताने दिलीं तर देव ह्मणतो, यांनीं मी दुशंचा 
संहार करीन. हातांत कोणतेंहि शख्र न दिलें तर देव म्हणेल मी
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आशीवाद देईन. सारांश भक्त जसा बनवाल तसा देव बनतो, जसें वदवील 

तसा तो वदतो. परमेश्वराने शोकडॉ. वेळां सांगितलें आहे कीं, “ अह अक्त- 

पराधीन: अस्वतंच्न!” मी भक्तांच्या आधीन आहें. भक्तांच्या आवाहन- 

विस्जनामध्येंच माझें देवत्व आहे. देवांच्या मूर्ति स्वतः कांही करणार नाहीत. 

त्या तरवार घेऊन थांवणार नाहींत, वा गदा घेऊन झडप घालणार नाहीत. 

हॅ सरव माणसांनीच करावयाचें असतें. ज्या समाजांत उत्कृष्ट, जळजळीत व 

तीत्र अशा भावना असतील त्या समाजाला परमेश्वर पराक्रमाची डावे देतो. 

परमेश्वर समथ समाजाला समर्थ कर्म करण्याची व दुबळ्या समाजाला दुबळा 

कर्म करण्याची बुडे देता. परसेश्वर भक्तांचे संरक्षण करतो याचा अर्थ सुद्धां 

हाच कीं, तो भक्ताला प्रातिकारक्षम अशी बादवे देतो. महाभारतांत याबद्दल सो 

मार्मिक विवेचन उद्योगपर्वात आलेलें आहे. 

“ न्‌ देवा दंडमादाय रक्षंति पशुपालवत 
यं तु राक्षेतामिच्छंति बुद्ध्या स विभ्जति तमू” 

9 (म. भा. झाइणउ०) 

“ य॒स्मे देवाः प्रयच्छति पुरुषाय पराभवम्‌ 
बुद्धि तस्यापक्षति सोड्वाचीनानि पद्यति ॥ 

( स. भा. ५३४८१) 

'म्हणजे, देव ज्याच्या रक्षणाची इच्छा करतात त्याला रक्षणक्षम अशी बुद 

द्वैतात. पण ज्या समाजांत कांहीं कतुत्व नाहीं, त्या पड्या व मारखाऊ समाजाची 

बुडे भ्रष्ट करतात, मूर्तिविषयक अदभुत कल्पना महाभारतांत नाहीत, गौतेंत 

नाहीत, स्मृतीत नाहीत, व श्वृतींतही नाहींत. परमेश्वराविषयीं श[खाचा सिद्धान्त 
हा कॉ, तो साक्षी कूटस्थ प्रभू असा आहे. घरांत ठेवलेला दिवा हा जसा 
गृहव्यापाराला प्रदत्तिभूत असतो, तो जसा कऊुणाचें नियमन किंवा निवारण 

करीत नाहीं, तशी स्थिती ईश्वराची आहे. म्हणून हिंदुसमाजानें अवास्तव; आणि 

अशास्त्रीय कल्पना टाकून देऊन आपल्या समाजाच्या मानाकरतां देवळांचें व॒ 

देवतांचे संरक्षण जिवावर उदार होऊनच केलें पाहिजे. 

मूर्ति फो डणाऱ्यांचे हेतु सुसळमानांनीं मूर्ति फोडल्या त्या त्यांच्या धमात 
तशी आज्ञा आहे म्हणूनच केवळ फोडल्या असें नाही, तर हिंदुसमाजाचा अपसान
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व्हावा म्हणूनच त्या फोडल्या ! दगडाची, सोन्याची, चांदीची मूर्ति फोडून 
त्यांना दगड, सोन, व चांदी यांचा कांही अपमान करावयाचा नव्हता. या 

धातूंचा अपमान त्यांना जर कतेन्य असता तर त्यांनीं सोन्याचांदीची लूट 
कधींही केली नसती. धमौज्ञा म्हणून जर मूर्ति फोंडावयाच्या होत्या तर 

स्मशानांत, रस्त्यावर व इतर बेवारशी मूर्ति पुष्कळ होत्या. परतु त्यांकडे त्यांनी 

दुंकून न पाहतां ज्या मूर्तीना महत्त्व आहे. तिकडेच मोचा वळविला. मूर्ति 
फोडण्यामध्यें तिच्याभावतीं असलेल्या देवविषयक कल्पनेचा नायनाट करावयाचा 

होता आणि त्या कल्पना ज्या समाजांत आहेत त्याचा धि:कार करावयाचा होता. 
तसा अपमान व धिःकार सूर्ति फोडून व देवाल्यें छटून त्यांनीं केला. पण हिंडु- 
समाज, दैववाद, दैववाद, मू्तिंविषयक अभ्दुत कल्पना, कलीअवतार असल्या 
कल्पनांची भारून गेल्यासुळें त्याला तो अपमान वाटला नाहीं. हिंदुसमाजाला 
चारले कीं, हा देवाचा व मूर्तीचा अपमान आहे, तेव्हां देव पाहून घेईल. पण 
परसेश्वरानें काय पाहून घेतलें हें झतेहास सांगतःच आहे. हल्लीं इंग्रजांचें राज्य 
आहे. या राज्यांत जर राजाच्या पुतळ्याला कोणी डांबर फाशील, किंवा पंचम 
जॉज बादशहांचा फोटो भर रस्त्यांत अपमान करण्याच्या हेतूनें पायाखाली तुड- 
वील तर त्याला ताबडतोब शिक्षा होईल. याचें कारण हेच कीं हा अपमान त्या 
धातूचा, पुतळ्याचा किंवा फोटोचा नसून तो. ब्रिटिश राज्याचा आहे, त्या. 
सत्तेचा उपमर्द आहे, असेंच समजलें जातें. म्हणून हिंदूंबीही देवतांचा अपमान 
म्हणजे समाजाचा अपमान असें समजलें पाहिज. फोटोत. जाज बादशहा 
नाहींत, पुतळ्यांत राजा नाहीं, असें असतांना जर अपमान होतो, तर हिंदूंच्या 
मूर्तींचा भंग झाला तर तो समाजाचा अपमान नव्हे काय ? देवांची निंदा 

'केली तर ती आपली निंदा आहे, वेदांचा तिरस्कार केला तर तो आपला 

तिरस्कार आहे, देवळें भ्रष्ट केलीं तर तें आपल्याला लांछन आहे, कोटें अत्या- 
चार घडले तर तें समाजाला आव्हान आहे, अशा भावनेने हिंदुसमाजानें 

स्वसंरक्षणसमधे झाले पाहिजे. जिवंत समाजांतील भावना कोणत्याही विषया्‌ 

मध्यें तीव्र) उत्कट, जळजळीत व यथार्थ असतात. सुसू समाजांत त्यांचा 

अभाव असतो. खटला चालला धर देवाचें (म्ह. मूर्ताचें) डोकें, आजार 
आला कीं कर मूर्तीला अभिषेक, मोठी आपति आली कीं घे देवाच्या दारांत 
घरणें, परीक्षा नापास झाली कीं कर देवाला नवस, असल्या कल्पना आज



९ वें] सूरतिविषयक अद्‌भुत कल्पना १४३ 

सुद्धां प्रत्यक्ष दिसत आहेत. असल्या भोळसट व कार्यकारणांविहीन कल्पनांनी 

आर्यसंस्कृतीचा अपक्ष आजवर झालेला आहे. म्हणून उत्कर्ष व्हावा अशी 
इच्छा असल्यास ह्या भोळसट कल्पनांचा नायनाट केला पाहिजे. 

खद्यःस्थितींत नर्दी देवळे बांधणे हे पाप हो[य--मध्यकालीन 
राजांनीं व धनिकांनीं मूर्ति व देवळें यांत सरव पैसा खत करून सुसलमानांना 
स्वाऱ्या करण्यास आमंत्रण दिलें, हें वर आपण पाहिलेंच आहे. एवढा अनर्थ 
ओढवला तरी अद्याप मूर्ति व देवळें यांचा हव्यास कांहीं पुरा. होत नाही. 
सुलगा नसला बांध देऊळ, नष्टांशा झाला कर मूर्तीची स्थापना, एकाद्या कामांत 

कल्पनेपेक्षां अधिक पैसा मिळाला कीं कर एकाद्या देवाची प्राणप्रतिष्ठा, आणि 

दे त्याला हजार दोन हजारांचं उत्पन्न तोडून ! असलीं कासे जीं हिंदुसमाजांत 

आज दिसत आहेत, त्यासुंळें आपला अपकर्ष असाच होणार असें वाटतें. 
'देवालयें बांधण्यापेक्षां रुग्णालये, अनाथालय, सभालयें, विद्यालयें अशा आल्यां- 

. मध्यें तो पैसा खचच झाला पाहिजे. मूर्तीची स्थापना करण्यांत, त्यांना नटवण्यांत, 

सञवण्यांत, त्यांवर अलंकारांची ओझी घालण्यांत आज पुण्य नाही. तर तें दव्य 
शिक्षण; आरोग्य, उद्योग, शरीरसामध्ये यांकडे खच करण्यांत महत्युण्य आहे, 

असें समजलें पाहिजे. देवाला उत्पन्न देऊन केवळ ध्मभावनेवर आळखी पुजाऱ्यांची 

जगण्याची सोय करण्यापेक्षां तो पैसा अस्पृश्यांना स्पृश्य करण्यांत, लिरक्षरांना 
साक्षर करण्यांत आज महत्पुण्य आहे; असें समजलें पाहिजे. परमेश्वर देवळें 

बांधून भेटत नाहीं, मूर्ति स्थापिल्यानें तो थांबून येत नाहीं, तो अनन्यभावाला 
व भक्तीलाच वश होतो. परमेश्वर हा थनेवानांपासून नेहमी भाव इच्छितो. 
म्हणून देवांना म्हणजे मूर्तींना द्रव्य व अलंकार यांपासून शक्‍य तितकें लांब 
उेविलें पाहिजे. प्राचीन क्षी तर चंद्र, सूर्य, वायु, वरुण अशा देवतांचे उपा- 
सक होते. त्या देवतांकरतां त्यांना देवळें नको होतीं, मूर्ति नको होत्या, अलं- 
कार नको होते, द्रव्यहि नको होतें. पण पुढें अजागळ, प्रातिकारशून्य, पण श्रीमत 
अशा भक्तांनी देवाला आपल्यासारखे केलें. त्याचे दुष्परेणास आजपर्यंत भोवले. 

छटारू, चोर व आळशी अशांनीं या ध्मभावनेचा फायदा घेतला व आपला 

धिःकार केला यास्तव आतां नवीन देवळें नकोत व नव्या प्राणप्रातैष्ठाही नकोत. 
आजची देवालये सवाना मोकळी असावींत:-समाजाला आपल्या 

देवळाचें रक्षण करतां येईल असा एकच देव असावा. त्याचें एकच देवालय
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असावें. बेवारशी असंरक्षित असे देव व देवालयें ठेवण्यांत हांशील नाहीं; त्याच- 

प्रमाणें मूर्तिविषयक अदूभुत कल्पनांचे खूळ ठेवण्यामध्येही अथ नाहीं. तसेंच 
या देवाल्यामध्ये अमक्यांनी जावें व तमक्यांनीं जाऊ नये हेही निर्बंध आतां 
उपयोगी नाहींत. दवाच्या घरीं सवे सारखे आहेत म्हणून सव हिंदूंना देवळें 

मोकळीं पाहिजत.% 'अस्पृइ्यतःच उत्च्चाटण बरचस झालें आहे. तिचें समूळ 
उन्च्चाटण करून अस्पृश्य हिंदूंचा वग कसी झाला कीं सर्व हिंदु स्प्इयच 
आहेत. मग त्यांना लांबून देवदशनास प्रतिबंध करण्याचें सुळींच कारण नाहीं. 

देवांचे संरक्षण करण्यास सव हिंदुसमाजाने जर पुढें आले पाहिजे तर तीं 
देवळें सवांना मोकळी केलीं पाहिंडेत व त्यांतील देवांचे दशन सर्वांना झालेंच 
पाहिजे. तरच त्या देवाबद्दल आत्मीय भाव वाटेल ! र 

देवाचे पावि्य नळ छोत नारही:--देव पवित्र आहे, तो कधीं 
अपवित्र होत नाहीं व विटाळत नाहीं. स्व स्पृश्यास्पृशय हिंदूंनी लांबून 
ददन वेतलें तर, देवाचं पावित्र्य नष्ट होईल अशी कांहींना भिती वाटते; 
पण खरी स्थिति अशी आहे का, प्रत्यक देवाजवळचें पावित्र्य तेथील 

पुञजाऱ्यांनींच भ्रष्टविलेले असतें. पावित्र्य 'हें भावनेत असतें. द्रव्याजना- 
करतां अनेक धंदे करणारे भाविक लोक देवाकडे येतात. पण पुजाऱ्यांचा 
द्रव्योत्पादक धंदा देवच! असल्यामुळे त्यांनी त्याचा बाजार मांडलेला असतो. 

इतर लोकांत कोणत्याही देवतबद्दल जितका आदर असतो तितका पुजाऱ्यांत 
कधीच नसतो. देव हा विषय त्यांच्या श्रद्धेचा नसून तो त्यांचा पोटापाण्याचा 
विषय असतो ! देवाचा क्रयविकय ते नेहमी करतात. देव आपला. च्ट्रणी 
आहे. या समजुतीने ते त्या देवाचा इसुपयोग करतात. चोर व छटारू 
हे देवाचा विध्वंस करून सव छटतात. पुजारी अग्रत्यक्ष विध्वस करून साक- 
सुरतपणे सव छटत असतात. तव्हां पावित्र्य विघडल ही शंका न बाळगतां 
सर्व हिंदूंना सव देवळें लांबून दर्शना मोकळी केलींच पाहिजेत. मति विटाळते 
ही सुद्धां चुकीचीच कल्पना आहे. जो विश्ाळतो तो देव नव्हे च जो 

बाटतो तो हिंड नव्हे असे तत्वज्ञान समाजांत आले आहे. देव 
कटीप--वध्यांचे शेठ बत्सराज. जमनळाल बजाज यांनीं गेल्या जुळे महिे- 

न्यांत आपलें लक्ष्मीनारायणाचें मंदिरे दशनार्थ सर्वांना सोकळें करून आमभि- 
नंदनीय उपक्रम केला आहे. व



१० वॅ] विटाळचंडाळ व स्त्रियांविषयी अच्ुदार ज्ञात १४५ 

हा व्यापक आहे, विभू अहे, विटाळातीत आहे. तो सदा पवित्र आहे. त्याला 

षोडशोपचार पूजा नको, अलंक्रार नको, इनाम नको. व इतर ऐश्वये नको. 

त्याला जात नको, पंथ नको व वर्ण नको. तर त्याला केवळ भाव, भक्ति, प्रेम, 
माणुसकी, शील हीं पाहिजेत. परमेश्वराला जे गुण प्रिय आहेत ते युण अंगीं 

आणण्याचा यत्न हिंडुसमाजानें केला पाहिजे. परमेश्वर यदा, श्री, ओंदाये, 
ज्ञान, वैराग्य व ऐश्वये या षड्गुणांनीं संपन्न आहे म्हणून हिंडुसमाजानें नेहमी- 

यश मिळवून त्याला प्रिय व्हावें. विद्या व लक्ष्मी यांनीं युक्त व्हावें, 
औदाथीनें जगाला .थक्क करावें, ज्ञानाने सव जगावर छाप पाडावी, वैराग्याचा 

अवलंब करून जगाला शिष्य बनवावे. आणि स्व प्रकारच्या ऐश्वयानें जगाला 

ललामभूत होण्याची इच्छा करावी. परसेश्वरप्राप्तीचा हाच खरा मार्ग आहे 
व याच मागाने आयेसंस्कृतींचा उत्कर्ष होणार आहे. 

च 

श्रकरण दुहाव 

१. ही. $$ म 42 च २ क. 

बाटाबाट, (वॅाळचडा[ळ व खया[विषया असुदार शत 

बाटविण्याचे सच-इस्लामसस्कृतीचा आर्यसंस्कृतीवर पगडा बसण्यास 
हिंदूंच्या पाविठ्र्यविषयक श्रायक समजुतीही कारणाभूत झालेल्या आहेत. सुसल- 
मान आले, त्यांनीं हिंदूंच्या या कल्पना पाहिल्या आणि त्यांचा उपयोग करून 

घेतला. हिंडुसमाजाला झुसलमान येईपर्यंत बाटविणें, धर्मांतर करणें व त्याबरो- 
बर समाजांतरहि करणें या गोष्टी सुळींच माहीत नव्हत्या. एवढी सोठी बौद्ध- 

क्रान्ति झालो तथापि समाजान्तराचा उपक्रम त्या वेळीं झाला नव्हता. आस्तिक 
व नास्तिक मतांची माणसें होतो. परंतु तों एका राजकीय नियंत्रणाखाली 

एकाच समाजांत व एका कुटुंबामध्ये गुण्यागोविंदाने राहात असत. सम्राट 
अशोक व कनिष्क यांनी बाड धसीचा प्रसार केला पण तो सहिष्णु वृत्तीनेच केला. 
परंतु मुसलमानी खाक्या सवच कांही विद्येष असल्यामुळें त्यांची छलबलानें 

१०
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बाटविण्याचें सन्न सुरू केलें. या वेळीं हिंदूंच्या पावित्र्याविषयक कल्पना अगदींच 

भ्रामक होत्या. हिंदु मलुष्य हा खाऊन बाटतो, पिऊन बाटतो, संसगाने पतित 

होतो असें हिंदु लोक समजत. हंडुत्व हॅ संस्कारांकित नाहीं, तें अमूक देव, 

अमूक ग्रंथ, अमूक आचार पाळल्याचें येत नाहीं. हिंदुत्व हें केवळ जन्मानेंच येते. 

दी समजूत कांहीं वाईट नव्हती. पण जन्मानें आलेले हेंदुत्व हें मरणाशिवाय 

अथात जन्मांतरावांचून कधींहि जात नाहीं ही जोरदार कल्पना त्या वेळीं 

समाजांत नव्हती. ती असती तर, जन्माने प्राप्त करून घेतलेले हिंदुत्व हें कांही 

खाण्यानें, पिण्यानें किंवा संसर्गाने खाचित जात नाहीं, अशा समजुतीने हिंदु- 

समाजाचें वर्तन घडलें असतें. ही कणखर इृत्ति हिंदुसमाजांत नाहीं हें 

प्रथमत: महंमद कासीमने ताडलें व बाटविण्याचा धडाका सुरू करून आपल्या 

पश्चात येणाऱ्या अल्ुयायांना त्यानें एक मार्गच मोकळा करून दिला. महंमद 

गिझनी, महंमद घोरी इत्यादि प्रथम प्रथम चुसत्या स्वाऱ्या करणाऱ्या सुसल- 

मानांपासून तों पुढें देछ्लीपासून गोवळकोंड्यापर्यंत झालेल्या सव सुसलमान 
शहांचे, बादद्यहांचें व सुलतानांचें हिंदूंना बाटविणें हें एक आवशयक असें धमे- 

कृत्यच होऊन बसलें व बाटून भ्रष्ट होणें हें हिंदुसमाजाच्या अंगवळणीं पडलें. 
राजकीय हेतु व संख्यावाड्धि-आज हिंदुस्थानांत एकंदर ७ कोट 

मुसलमान आहेत. ९०० वर्षांपूवी सिंधु नदीच्या अलीकडे एकही सुसलमान 

नव्हता, तेथें आज त्यांची संख्या पांच कोट आहे. हे सव सुसलमान एत- 

शीय हिंदूंवेच बनलेले आहेत. प्रारंभीं प्रारंभीं बरेच मुसलमान इकडे आले. 
त्यांच्याबरोबर स्त्रिया मुळींच नव्हत्या असें म्हटलें तरी चालेल. त्यांनीं जुलमानें 

हिंदु ख्रियांशीं लग्नें करून आपली प्रजा वाढविली व जुलमाने हिंदु लोकांना 
बाटवून त्यांनीं आपली संख्या कशी वाढविली हें पुढील इतिहासावरून वाच- 
कांच्या लक्ष्यांत येईल. 

महंमद कासीमनँ देबाल घेतल्यावर तेथील ब्राह्मणांना व इतरांना बाटाविलें, 
नंतर तो जेथें जेथें गेला तेथें तेथ त्यानं बाटवूनच आपलं स्मारक मागें ठेविलें. 
गिझनीच्या महंमदानें भाटिया काबीज केल्यावर तेथील लोकांना मुसलमान 
केलें, तसेंच पंजाबांतील लोकांना जिंकून॒जबरदस्तीनें बाटविलें. गिझनीन्या 
महंमदाच्या बाटविण्यामध्यें धार्मिक उत्साह तर होताच पण त्याशिवाय राज- 

कीय हेतूही होता ! खेबरखिंड व खुरासान या प्रांतांतले सवे लोक हिंदु होते,
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“पण त्यांना बाटविण्यामध्यें राज्यास बळकटी आहे ही कल्पना महंमदानें मनांत 
आणली असावी. कारण हे प्रांत बाटाविले गेल्यायुळें या लोकांना सुसलमानां- 
विषयीं द्वेष वाटण्याचें कारणच राहिलें नाहीं. त्यासुळें महंमदाचा हिंदुस्थानांत 
वरचेवर येण्याचा माग अगदीं सुलभ झाला. राज्याच्या एकीकरणास त्या राज्यां- 
तील लोकांच्या धर्मभावना एक असाव्यात हें तत्त्व महंमदानें ओळखलें व जिंक- 
लेल्या ग्रांतांचें टढीकरण करण्याचा त्यानें बाटविणें हा एकच माग शोधून काढला. 
परक्या देशांत एकदां स्वारी करून गेल्यावर तेथील लोकांना राज्याबद्दल व 
अधिकाऱ्यांबद्दल आपलेपणा कसा वाटणार १ उलट अधिकाऱ्यांना फितूर करून 

घेऊन बंडें होण्याची किंवा अधिकार न जुमानण्याचीच भीति ! अशा वेळीं 

कांहीं लोकांना बाटवून, कांहींना आधिकार देऊन आपलेसे केल्यासुळें तेच लोक 
सुसलमानी राज्याचे प्रथम हिताचिंतक व पुढें आधारस्तंभ बनले ! अगदी परक्या 
राज्यकल्याविषयीं प्रेम वाटणारा एखादा वभ प्रथम उत्पन्न करावा लागतो. तसा 
वग. उत्पन्न करण्याची युक्ति त्यावेळी बाटविणें ही होती. बाटविण्याच्या युः्की- 

बरोबर आणखीस॒द्धां एक डाव केला गेला तो लक्ष्यांत ठेवण्यासारखा आहे. 

सुसलभ्ानांनीं खुरासान, पंजाब व उत्तर हिंदुस्थान इत्यादि भागांत पुष्कळ लढाऊ 
सच्रिय जातीच बाटविल्या ! सटरफटर मेषपाच् जाती त्यांनीं फारशा बाटविल्या 

नाहींत. कोणच्याहि प्रसंगी त्यांचा सामना लढवय्या जातीशी. असे. युद्धांत 
जय आल्यावर बर्‍याच लोकांची ते कत्तल करीत, ज्यांना कत्तलीचे भय वाटे ते 

पटापट डुसलमान होत. यासुळें हिंदुंच्याच लढवय्या जाती मुसलमान होऊन 
त्या सुसलमानी राज्यांना पुष्कळ उपकारक झाल्या व हिंदूसध्ये लढवय्यांचा 

तुटवडा अधिकाधिक पड्डं लागला. हिंदूंनी बंड केलें किंवा राज्यादिरुंद्ध कांहीं 
उपक्रम केला तर हे बाटे क्षात्रिय त्यांचा परस्पर समाचार घेत असत. जिवाच्या 
भयासुळें बाटलेल्या लोकांपैकी ज्यांच्या वंशपरंपरा पाटिलक्या किंवा इतर अशाच 
तऱ्हेच्या वतनदाऱ्या असत त्या सुसलमान कायम टेवोत, म्हणून त्यांना पुन्हां 

हिंदु व्हावें असें वाटत नसे. शिवाय इतक्या क्षत्रिय जाती भराभर बाटल्या 
तरी त्यांना शुद्ध करून घेण्याचा जोराचा प्रयत्नही त्यावेळी झाला नाही. 

मांसाहाराचा निषेध व ध्रमातर--एकदां गोमांस खाऊन किंवा 
सुसलमानाच्या घरच अन्न घेऊन मब्ुष्य बाटला किंवा जबरदस्तीने बाटविला 

कीं, तो कायमचाच बाटला, तो पुन्हां हिंदु होऊं शकत नाहीं, अशा कल्पनेमुळे
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हॅ बाटविण्याचें कार्य मुसलमानांच्या पथ्यावरच पडलें व तेच हिंदूंना दुधारी 
तरवारीच्या पात्याप्रमाणे मारक झाले ! ! या कालीं हिंदुसमाज बहुतेक निवृत्त- 

मांस बनला होता. मांसाहार, विशेषतः गोमांसभक्षक सुसलमान हे अति निंद्य 

व हीन असें समजण्याची ग्रदृत्ति मांसाहार चिं मानल्यामुळें समाजांत वाढली, 
म्हणून जो हिंदु बलाने वा स्वेच्छेनं मुसलमान झाला तो मांसाहारी बनल्यामुळे 
हिंदुत्वाला कायमचा मुकला तो पुनः हिंदु होणें अशक्य व अनिष्ट अशी भावना 
समाजांत वाढली. तात्पर्य, मांसाहाराचा निषेध हा सुद्धां सुसलेमानांच्या बाट- 
विण्याच्या कायाला पोषक असा झाला ! 

स्त्रियांवर जुलूम--छलबलानें बाटविण्याचे सत्र जसें सुसलमनांनों सुरूं 
केलें तसेंच उच्च व घरंदाज हिंडुल्रियांशीं जुलमानें लग्नें लावण्याचे काहि त्यांनीं 
प्राराभिलें. इस्लामथम हा स्त्रियांविषयी फारसा उदार नाहो. स्रिया या केवळ 

े उपभोग्य आहेत अशी या धमीची कल्पना! मग काफीर लोकांच्या स्त्रिया 
घरून आणून दाप्ती करून सुरा अगर तरवार दाखवून लग्नें करण्याची पद्धत 
पडल्यास आश्चयय कस १ स्त्रियाह मलुष्यें आहेत, त्यांना स्वातंत्र्य आहे, त्यांना 
विवेक आहे, या कल्पना सुसलमानांना माहीतच नव्हत्या. यासुळें सुसलमानांचे 

वर्तन हिंदु ध्रियांश्षीं अमाचुषपणा वें झालें. पुष्कळ मुसलमान सुलतानांनी, 

शहांनी, व बादशहांनी जुलमानें हिंदु श्लियांशीं विवाह लाविले त्यांतील कांहीं 
ठळक विवाह येथ नमूद कररितो:-- 4 

अल्लाउर्चनानें कुलीन हिंदु राजस्त्रियांना मुसलमानी गोषांत ओढून आणलें. 

गुजराथच्या करणरायाची बायका कमलादेवी व तिची सुलगी देवलदेवी ह्यांची कष्ट- 

मय कहाणी ऐकली कीं, अंगावर रोमांच उभे राहतात ! दीपलपूरच्या रजपूत 
क्षत्रिय-कन्यकेने फिरोज तुघलखाला जन्म दिलेला होता. काइमीरचा राजा आनंद- 

देव हा १३२६ त ठार मारला गेल्यावर त्याच्या कवलदेवी नामक राणीने 
शहामीर ऊर्फ द्म्सुद्दीन याजबरोबर ल्न लाविले. विजापूरच्या युसफ आदिल- 

द्हानें सुकुंदराव नामक एका झर मराठे सरदाराच्या बाहिणीशींच ल्न लावून 

तिचें नांव “बुबुञखान १ असें ठेविलें. फिरोजद्महा वहामनींने विजयानगरच्या 

देवराजाच्या सुलीशीं बलात्काराने ल्न लाविलें व तें ल्न विजञयानगरासच झाले ! 

तेलंगणाचा राजा नरासिंहराय याचा वऱ्हाडच्या स्वारीत पराभव होऊन तो पक- 

डलां गेला, त्याने फिरोज बहामनीचें मांडलिकत्व कबूल करून आपली एक सुलगी
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जुलमानें त्याच्या जनानखान्यांत पाठविली ! सुहूलशहरांतील एका सोनाराची 
कन्या निहाल हिचें लम्न शहाजादा हसनखान याजबरोबर झालें. दिलावरखानाने 
अल्लाउद्दीनशाहा बहामना यास सोनगडच्या राजाची सुंदर कन्या नजर केली. 

(१४३७ ) खुररुनें राजघराण्यांतील सरदार लोकांच्या ख्रिया आपल्या अ्चु- 
यायांच्या हवाली केल्या व जनानखान्यांत अंगावर शहारे येतील अशीं कृत्ये 
करवली ! बहलोलखान लोदीनें सानाराच्या सुंदर सुलीशीं लग्न केलें ! बेगडा 
महमुदाची बायको ही जमेदार राणजी गीहेल याची मेहुणी होतीं. दक्षेणतील 
बहुतेक शहांनी उच्च हिंदु घराण्यांतील स्रियांशींच लग्नें लाविलीं होतीं. जय- 

पूरच्या बिहारीमछ्लाच्या सुलीशींच स्वतः अकबरानें लम्न लाविलें होतें. जोध- 

पुरच्या मालदेवानें आपली कन्या जोधबाई ही अकबराला दिली होती. तिचा 

सुलगा सेलीम ऊर्फ जहांगीर होय! बिकानेरच्या कल्याणमछानें आपली पुतणी 
अकबरबादशाहास देऊन त्याचें मांडलिकत्व कबूल केलें. या प्रकारची किती 
तरी ठळक उदाहरणें देण्याजागी आहेत. त्या लग्मांपैकीं पुष्कळ लग्नें नाइलाजा- 

स्तव जुलमाने लाविलीं गेलीं यांत सुळींच शंका नाहीं. पण या खानदानीच्या 
व उच्च घराण्यांतील स्त्रिया तेथील जुलूम गुपचूप सहन करून त्या तद्रूप कशा 

झाल्या हा मोठा महत्त्वाचा प्रश्न आहे. ल्याचें उत्तर “ ख्रीजात दुबल, त्या 
अबला, त्या उपभोग्य, त्यांचें पाते हेंच दैवत, ज़ुलमाचा पती. असला तरी 
त्यांनीं एकनिष्ठ असले पाहिजे, त्यांच्यावर पुरुषांचा हक्क आहे, स्रिया एकदां 

बाटल्यावर त्यांना शुद्ध करून घेतां येत नाही, ” या अवैदिक कल्पनांचा प्रभाव 
हॅ होय. बुद्धोतर कालांत बीद्ध भिक्षु्णींच्या प्रतिबंधाकारितां ज विचार प्रति- 

“ कियाख्याने उत्पन्न झाले, त्यांचा अतिरेक सुसलमानांच्या पथ्यावर पडला, 
यांत मुळींच संदेह नाहीं. 

शु्डीचा अभाव-शड्िकायीची चळवळ आज राष्ट्रिय स्वरूपाची झाली आहे. 
परंतु सुसलमानांनीं बाटवण्याचे सन्न सुरू केलें त्यावेळीं शुद्धिकाये जोरानें पुढें आलें 
नाहीं. अल्बेरुनी हा सुसलमान इतिहासकारक लिहितो की, “ त्या वेळीं शुद्धीचा 

निषेधच होता. सुसलमानांनीं गुलाम करून नेलेल्या लोकांना शुड्धिकरणार्थ प्राय- 
श्वित्त होतें. परंतु त्यांचा समावेश पूर्व जातींत होत नसे. ?' ( म. यु. भा. ) 
खरोखर हिंदुराजांनीं, त्यांच्या मंत्र्यांनी अगर पंडितांनीं छलबलानें बाटविलेल्यांना 
भराभर शुद्ध करून घ्यावयास पाहिजे होतें. मुसलमान लढाऊ जातींना भ्रष्ट
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करीत हें पाहून तरी शुद्धीचा अवलंब करावयास पाहिजे होता. मुसलमानांचा 

लढाऊ धर्म, लढाऊ वृत्ति व सव लोकांचा लढवय्या पेशा पाहून त्यापेक्षां दुप्पट 

लढवय्ये निर्माण करण्याची युक्त तेव्हां योजावयाची होती. परंतु सुसलमानांनी 

पुष्कळ लढवय्या जाती बाटविल्या तरी राजे व पंडित स्वस्थ बसले ! पंडितांना 

कलियुगांत या गोष्टी व्हावयाच्याच, त्यास कोण काय करणार, त्यांचें निवारण 

सर्वस्व मानवी दक्तीपलीकडे आहे, असेंच प्रामाणिकपणे वाटत होतें. म्हणून त्यांनी 

मुसलमानांच्या अत्याचारांकडे लक्ष दिले नाहीं. शिवाय भविष्यपुराणामध्यें व 

इतर ग्रंथांतहि पुढें असें असें होणार व ध्मीच्छिद होणार असे नाउभेदीचे 
विचार सुसलमानांच्या स्वाऱ्यांचे वेळी व त्याचे अगोदर लिहिले गेले होते. त्यासुळें 

. पंडितवग व त्यांचे अनुयायी यांच्यामधील ग्रोत्साहक विचारशाक्ते जवळ जवळ 
. नष्ट झाली होती. दुदैव हें कीं, भविष्यपुराणासारखे ग्रंथाहि सुसलमानांनाच 

उपयोगीं पडले. म्हणजे हे ग्रंथ लिहिणाऱ्यांनीं एक प्रकार समाजघात केला | 

बळजबरीनें एकाद्याला धमीतर करावें लागलें तर तों हिंदुवमीपासून कायमचा 
शर्ट झाला, त्याला या जन्मीं शुद्ध होण्याचा उपाय नाहीं, माग नाही, ही कल्पना 

पंडितांनीं उराशीं बाळगिल्यामुळें त्यांच्या पांडित्यप्रचुर ग्रंथांपासूनहि समाजहित 

फारच अल्य झालें. तत्कालीन समाजांत धमभाळपणा इतका वाढला होता कां, 

उच्चवर्णीय ब्राह्मणसुद्धा पिराफकीरांना भज लागले, ताबूत करूं लागले, व 

, मुसलमांनांचे आचार विचार पाळू लागले. जण सव हिंदु देवता इष्ट फल 

देण्याला असमर्थ इत्यादि भावना पाडितवगीच्या अनास्थेमुळे उत्पन्न झाल्या असेंच ' 

म्हणावें लागतें. 

घसमीचे स्थान शरीर नसून हृद्य हें आहे. स्थूल शरीरापेक्षां सूक्ष्म शरीराचा 
धमीक संबंध जास्त आहे, अर्थात्‌ छलवलानें धम हा लादतां येत नाहीं. 

. असें शास्त्र असतां तेंहि जोरानें पुढें आलें नाहीं. शाख्रांत अलल सांगितलें आहे 
कीं, स्त्रीवर बलात्कार झाला तर ती रजोदर्शनानंतर शुद्ध होते व बलात्काराने जर 
ती. गरोदरहि झाली तर बाळंतपणानंतर शुद्ध होते. या शास्त्राचा उपयाग भोळ्या 

हिंदूंनी बचावाकारेतां सुद्धां करून घेतला नाहीं. त्याविळीं चढाईचे शुद्धिकार्य 

करावयास पाहिजे होतेंद म्हणजे बाटविण्यांच्या सत्नाला प्रातिबंध झाला असता. 
चढाईच्या शुद्धिकार्याचें महत्त्व प्रकरण ११, ' हिंदु-समाज समर्थ कसा होईल * 
या ग्रंथांत पाहा ). जुलमानें झालेलें धमातर व खुषीने झालेलें धमातर या दोहॉ-
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मधील फरक त्यावेळीं ओळखला गेला नाहीं हॅ राष्ट्राचें दुदव होय. जुलमानें 
तोंडांत गोमांस घातलें किंवा एकाद्या विहरीच्या पाण्यांत गाईंचें रक्त टाक- 

ल्यामुळें तें पाणी चुकून पिण्यांत रा कों, तो मदुष्य हिंडुत्वाला कायमच 

सुकला अशी समाजघातकी कल्पना सवांच्या मनांत बद्धमूल झाली होती. त्या- 
मुळें छलबलानें बाटविलेल्या लोकांबद्दल इतरांचे मनांत अल्ुकंपा उत्पन्न होण्या- 

ऐवजीं तिरस्कार मात्र उत्पन्न झाला, ही गोष्ट तत्कालिन पॉडेत व समाजाग्रणी 
यांच्या ध्यानांत आली नाही, यास्तव बाटग्या लोकांना अस्सल सुसलमानांपेक्षां 

बाटविण्याच्या कामी अधिक उत्साह आला व इतरांना आत्मसम करण्याचे कामीं 

त्यांनीं शिकस्तींचे यत्न केले. * माझ्यासारखी कधीं होतील ? या ग्राम्य झण- 

तील तत्त्व या बाटलेल्यांनी पूर्णपणें अमलांत आणलें, तात्पर्य अस्सल सुसलमानां- 

पेक्षां बाटे मुसलमान हेच हिंदुसमाजाला जास्त जाचक झाले इतकेंच नव्हे तर 
सुसलमानांचें राज्य दृढ करण्यास हेच लोक कारणीभूत झालेले आहेत ! 

बाळ्या हिंदूंचा उत्खाहद:--एकदां परथर्मात गेल्यावर पूवैधमाचा 
पडाव करण्यास विशेष स्फुरण येत असतें. त्यांतून या पू्वेहिंदूंना हिंदु 
लोकांचीं व्यंगे, राहाणी, स्वभाव, यांची खडानखडा माहिती असल्यासुळें त्यांचा 
उपयोग सुसलमानांना झाला. कोणती युक्ति करावी, स्त्री कशी व केव्हां पळवावी, 

हिंदु लोक केव्हां गाफील असतात, देवालय छटून संपत्तीचा अपहार कसा करावा, 
हॅ सर्व पूवहिंदूंपासून सुसलमानांना कळत असे. या बाटलेल्या लोकांमध्यें 
किल्येक फारच मोठे होऊन गेले. त्यांच्या हातून धमीतर केल्याबरोबर खऱ्या 

सुसलमानांपेक्षां बाटविण्या चें काय आधिक कसें झालें हें पुढील माहितीवरून समजेल... 
मलिक काफूर हा हिंदूंपैकीं एका खालञ्या जातीचा मनुष्य होता. एकट्या मालिक 

काफूर अल्लाउद्दीनाच्या राज्यदृद्धीचें अर्घ-अधिक काम केलेलें आहे ! जहां- 
गीराचा सेनापती महाबतखान, फिरोजशहाचा वजीर मक्बुलखान, इमाद्शाहीचा 

संस्थापक फन्तउल्ला, गुजराथःचे सुसलमानी राज्य स्थापन करणारा सुज्फरखान, 
निजामशाही स्थापन करणारा निजासुलमुल्क बाहेरी, लोदी घराण्यांतील सुलतान 

शिकंदर इत्यादे अनेक पराक्रमी पुरुष पूर्वोहिंदु होते ! त्यांना हिंदूंच्या स्वभा- 
वाची पारख असल्यासुळें त्यांचा पाडाव करण्याचें काये त्यांनी सहज केलें. 

निजामशाही स्थापन करणारा हा तर विञयानगरास राहाणाऱ्या तिमाप्पा बाहेरव 

नांवाच्या ब्राह्मणाचा मुलगा होता. विजयानगरच्या लढाईत हा कैदी होऊन



१५२ आयेखंस्कृतीचा उत्करषीपकर्षे [ प्रकरण 

सुसलमानांच्या स्वाधीन झाला. पुढें हा सुसलमान होऊन पराक्रम करून उदयास 
आला. महाबतखान हा उदेपूरच्या प्रतापसिंहाचा पुतण्या होता. याचा बाप 

संगराजित हा पूर्वीच मौगलांस मिळालेला होता. राजपुतान्यांतील सव मोहि- 
मांवर महाबतखान प्रमुख असे. मक्बुलखान हा तेलंगणांतील एक उच्च कुळां- 

तील असून त्यानें पुढें मुसलमानी धम स्वीकारला. याचें फिरोज तुघलखावर 

बार वजन होतें. ह्मणजे तें इतके कीं, फिरोज स्वतः ह्मणे “* हा वजीर खरा 
_ सुलतान आहे. * याच पूर्वहिंदूने हिंदूंना छळण्याविषयीं अनेक मसलती फिरो- 

जंला सांगितल्या. काश्मीरच्या शिकेद्रशहाने आपल्या जुलमी प्रधानाच्या सल्ल्याने 

काहिमिरांतील बहुतेक हिंदु बाटवून टाकिले. हा प्रधान मूळचा ब्राह्मण असून 
सुसलमान झाल्यावर त्यानें अनन्वित प्रकार केले'यांत आश्चय कसले १? काश्मिरां- 
तील ब्राह्मणांना सुसलमान करणारा काळापहाड हा पूर्वी ब्राह्मणच होता. या पूर्व- 
हिंदूंच्या ठिकाणीं ध्मीतरासुळें आवेश उत्पन्न झाला व त्यांनीं स्वीकारलेल्या 
नवीन धमाची संमति पाहिजे त्या कृत्यास मिळाल्यासुळें हिंदूंचा पाडाव त्यांच्या 
हातून झाला. सुसलमानांना इकडे आल्यावर जयावर जय मिळत गेले. शिवाय 
त्यांच्या राज्यवद्धीचें कार्य पूर्वोहेंदूंकडून होऊं लागल्यामुळें पुष्कळ हिंदूंना 
सुसलमानी धमीत कांही अचाट सामथ्ये आहे. असें वाटलें. हिंदुधम हीन 

आहे, त्यामुळें पराक्रम होत नाहीं; अशा खुळचट समजुतीने पुष्कळांनीं खुषीने 

स्वधमीचा त्याग केलेला आहे. रे 
खुषीने स्वधमत्यगः-बंगालचा राजा जितमछ, कालिकोटचा सामुरी, 

केरलदशचा राजा, सिंधचा सुमेरवंशी रजपूत जामराजा हीं त्यांतील ग्रासे 
उदाहरणें होत. महंमद गिझनी जव्हां मधुरेवर चाळून आला, तेव्हां वार्त 
हरून राजाच्या बरण किल्यास त्याने वेढा दिला. हा राजा उत्तर हिंदुस्थानांत 

फार मोठा होता. त्यानें महंमदाचा अफाट सेनासमुद्र पाहतांच आपल्या १० 
हजार सैनिकांसह इस्लामी धमाचा स्वीकार केला. या मोठ्या राजांच्या उदा- 

हरणांखिवाय कित्येक जातींच्या जाती व हजारों कुटुंबं हीं जबरदस्तीने व खुषीने 
मुसलमान झालीं ! 

बाटलेल्या हिंदूंची मनोवूत्ति!--नवलाची गोष्ट ही आहे कीं छल- 
बलानें बाटलेल्या हिंदु ख्त्री-पुरुषांपैकी एकानेंहि आपल्या धमाला उपकारक असें 
एकादें अद्‌भुत कृत्य केलेलें आढळत नाहीं! जमन महायुद्धाच्यावेळीं ज जन खरी-
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पुरुष जगभर पसरलेले होते, त्यांनीं आगामी युद्धाच्या सिद्धतेसाठीं अनेक साइसी 
कृत्यें केल्याच्या व धोरणे आंखल्याच्या बातम्या वृत्तपन्नांत वाचावयास . मिळत. 
त्यांवरून कोणच्याहि देशांत व कोणत्याहि स्थितींत जर्मन खत्रीपुरुष हे मातृभूमीला 

विसरत नाहींत, ही गोष्ट त्यावेळीं जगापुढें आली. इंग्लंड, अमेरिका, इटली, या 
राष्ट्रांतील देशभनक्तांच्या आख्यायिकाहि पुष्कळ ऐकण्यांत येतात. पण बाटलेल्या 

हिंदु खरीपुरुषांकडून जाज्वल्य धमनिष्ठा केव्हांहि एकाद्या कृत्याच्या रूपानें 

आविष्कृत झालेली दृष्टीस पडत नाहीं, हें आश्चये नव्हे काय १? आमच्या मतें याचें 
कारण हॅच कीं, बौद्ध संस्कृतीच्या संन्यासाने, आहेसेनें, व जगन्मिथ्यात्वाच्या 
कल्पनेने हिंदुसमाञाला सरव बाजूंनी मॅग करून सोडले होतें व वैदिक 

आर्याच्या जाथेष्णु ग्रॅति घालविल्या होत्या. एकांतिक तत्त्वज्ञानाच्या व शुद्धा- 

शुद्धतेच्या कल्पना वाढून व्य्टि-धमीला महत्त्व येतांच स्वतःच्या शुद्धतेबद्दलच्या 
कल्पना भलत्याच झाल्या. असुक खाऊन बाटतो; तमुक पिऊन बाटतो, या 
कल्पनांसुळें भ्रष्ट झालेल्यांना असें वाटलें कीं, कांहीं केलें तरी आतां हिंडुधर्मात 
आपल्याला पुन: जातां येत नाही. हिंदुधर्मीत जन्माशिवाय प्रवेश नाही, ही 

कल्पना कांही वाईट नव्हती. पण त्याबरोबरच एकादां हिंदु जन्मल्यावर मग 

'तो कशानेंहि अहिंदु होत नाहीं, ही कल्पनाहि तितक्याच जोरानें पुढें यावयास 

'पाहिञे दह्ोती. पण सुसलमान येण्यापूर्वी एकच समतजू वाढली होती. 
शिवाय भोळसटपणा, सापेक्षनीतीचा अभाव, समाष्टरधर्माचा अभाव, भैक्षाच्या 

'एकदेशी कल्पना, कली, दैववाद यांचें जंजाल पसरले होतें. म्हणून अहिंदु 
बनल्यावर हिंदु होणें अशक्य अशा समजुतीने स्त्री-पुरुषांचे वतन परया समा- 
जाला अच्ुकूल असें घडलें. ॥ 

विटाळाचे फाजञीळ बंड--वीड्ध-धमोच्या प्रसारानें निर्त्ते, संन्यास, 
अहिंसा); व दु:खवाद यांचे संस्कार समाजावर असे झाले कीं त्याला जगांत 
आनंद व सुख हीं दिसेनात. जगांत जिकडे तिकडे दु:ख आणि घाण दिस 
लागली ! प्रत्येक व्यक्तीला आपली शुद्धता, आपली उच्चता व आपला मोक्ष 

याचीच काळजी वाढू लागली. त्यासुळें सोवळ्याओंवळ्याच्या आचाराला व 

3 टीपः--कली व दैववाद हीं प्रकरणें. “हिंदुसमाज समर्थ कसा होईल * 
-या आमच्या ग्रंथांत पाहा.
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विटाळचंडाळाच्या कल्पनेला अगदीं ऊत आला. पदार्थ, माणसें, पश, पक्षी 

यांच्या ठिकाणीं दोष दिसू लागले. त्यांच्या स्प्नापासून पार्प उत्पन्न होतें असें 
वाढूं लागलें. विटाळचेडाळ, सोंवळेंओवढें यांच्या ज्या कल्पना आज समा- 

. जांत वावरत आहेत, त्या ख्रिस्तपूर्व ५०० ते खिस्तेत्तर ५०० या कालांतील 

आहेत. त्या वेळी समाजांतील सवव प्रकारची प्रातिकारशाक्ति कशी नष्ट झाली 

होती हॅ या कल्पनांवरून सिद्ध हातें. व्यक्तीचं अस्तित्व, समाजाचें अस्तित्व, 
फार काय पण निर्जीव पदार्थांचे अस्तित्वही प्रातेकारशतक्तीनेंच राहाते. दगड, 
झाडें, घरं ही आपआपलें अस्तित्व प्रतिकारक्षमतेनें टिकावेतात. दगडांत त्राति- 

कारकाक्ति नसती 'तर त्याला इतर पदाथानी नष्ट केलें असतें. झाडामध्यें प्राति- 

कार शक्ति नसती तर त्याचे अस्तित्वच न राहातें. जगांतील विविध पदा- 

थाँचें अस्तित्व त्या त्या पदार्थांच्या प्रातिकारक्षम्तेत असंत ह्दॅच शेवटीं सिद्धांत- 
भूत आहे. नि्जांव पदार्थ व सञीव पद्चुपक्षी यांत जर त्रातिकार॒शाक्ति आहे 
तर ती मल्ुष्यांत कां नसावी १ पाल कुचकुचली, पिंगळा किलबिलला, कावळा 
शिवला, कोंबड्याचा स्पर्श झाला, तर साणसांचें पावित्र्य नष्ट होण्याजोगा ते 
दुबल आहे काय ? कोल्ह्याकॉंबडथांच्या विटाळानें जर साणसांचें पावित्र्य नष्ट 

होतें तर माणसांच्या स्पशाने कोंबड, कावळे इत्यादि पक्षी पविच्च होतात असं कां 

समजूं नये १ दहा ब्राह्मणांमध्ये एक अंत्यज येतांच तो तेवव्यांचे पावित्र्य नष्ट 
करतो हॅ जर खर तर दहा ब्राह्मणांमध्ये आपल्या स्पशातें त्याचे हीनत्व घाल- 

विण्याचें सामथ्ये आहे असें तरी कां समज नये १ उंदीर, घुशी, बदके, कोंबडी, 

कावळे, कुत्री या पशुपक्ष्यांना समजलें कीं, आपल्या स्पर्शीनें माणसांमध्ये अपवित्र 
पणा येतो म्हणून जर त्यांनी माणसांवर एकदम आक्रमण करून मलुष्यांचे अस्तित्व 

नष्ट करण्याचा यत्न केला तर मग पुढें काय? दुसऱ्याच्या स्पशीनें मी भ्रष्ट 
होतो ही प्रातिकारशुन्यतेचीच कल्पना आहे. या दुर्बल कल्पनेपेक्षां माझ्या 
स्पर्शाने सर्व जग पुनीत होतें ही प्रबळ कल्पना समाजांत पाहिजे होती. 

हिंडुलमाजाची खहिष्णु वृच्तिः:--जयिष्णु समाजांमध्ये माझ्या स्पशाने 
जगाला पावित्र्य मिळतें अशा कल्पना असतात व असे समाज चढाईने जगाये 

आक्रमण करतात. अमक्याला करे शिवू, अमके कसं खाऊं, अमक्या देशांत 
कसा जाऊं, तेथें गेलं तर दोष कांही घडेल काय, त्याला प्रायाश्वेत्त काय, 
असले ग्रश्न जयिष्णु समाजाच्या सनाला शिवत नाहींत. साहिष्ण समाजाचा सवव
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धमम ““शिवूं नकोस व जेवू नकास”” यांमध्ये येऊन बसतो, तर जयिष्णु समाजाला 
हे प्रातिबंध शिवत नाहींत. कोठेही जावें, जगाचें आक्रमण करावें, सव भागावर 
आपली संस्कृति प्रस्थापित करण्याचा अद्रहासानें यत्न करावा आणि सवे जगाला 

आपलें ऐश्वय, आपलें ज्ञान आणि आपलें कतुत्व दाखवावं अशी ग्रति जयिष्णु- 

समाजाची असते. ही ग्रतते इस्लामची होती. पण हिंदुसमाजाची ग्रत्त त्या 
काली फारच संकुचित व सहिष्णु झाली होती. इस्लामला स्प्शाचा, खाण्याचा, 

पिण्याचा, कसलाच विधिनिषेध नव्हता तर, या सवे विविनिषेधांनी आरये- 
संस्कृतीच्या समाजाला अगदीं जखडून टाकलें होतें. स्पशीला प्रायश्चित्त, भोज- 

नाला प्रायाश्वित्त, अमक्याला प्रायश्चित्त, तमक्याला प्रायश्चित्त, असा सगळा 

प्रायाश्वित्तधर्म हिंदुसमाजांत त्या वेळीं आला होता. सहाव्या सातव्या शतकांत 

आक्तित्वांत आलेलें विटाळाचें व सोवळ्याओवळ्याचें शास्त्र हें अलीकडे निमाण 
झालें यांत सुळींच संदेह नाहीं. 

विटाळाची वंशवुद्धि--वैदिक-वाड्ययामध्ये विटाळचंडाळाच्या कल्पना 
फारशा दिसत नाहींत. कारण त्या वेळी कमठपणा व कठोर जातिबंधरन हीं 

नव्हतीं. विविध समाजांमध्यें वंश व संस्कृतिमूलक ज भद होते, त्यांमुळें निस- 
गत: जवढें अंतर समाजामध्यें होतें, तेवढथावरच पावित्र्याच्या कल्पना व 

विटाळाच्या कल्पना उभारल्या गेल्या होत्या. त्रेवार्गिक संस्था वेदकालीं प्रसुख 

होती. त्यामध्यें अन्न-लम्नादे व्यवहार राजरोस होत होते. त्रैवर्णिकांमध्यें 
वंशमूलक भेद सुळींच नसल्यामुळें परस्परांतील सोंवळेंओवळें व विटाळ यांचा 
बडेजाव वाढलेला नव्हता. मलुयाज्ञवल्क्यस्मृतींचा काल जरी आनिश्चित 
असला व त्या ग्रंथांवराहे बौद्धधर्मांचे थोडे संस्कार झालेले दिसत असले तरी 
या दोन्ही स्मतींमध्यें सोवळ्या-ऑंवळधाचें स्तोम फारच थोडें आहे. मचु-याज्ञ- 

वल्क्यस्मरतिकालीं चातुवेण्यंव्यवस्था होती, राज्यव्यवस्था होती, समाज- 
शासन होतें, आणि नागर र्जावनाला उपयुक्त अशा आरोग्य, वैद्यक आणि 

स्थापत्य अशा शाब्रांचा प्रसार झालेला होता. इतकें असूनही मडु-याज्ञवल्क्य- 

स्मृतींमध्यें विटाळचडाळाचा अतिरेक नाहो. बुद्धात्तर कालांत निर्वाण; संन्यास, 

आहेंसा, निर्मासभोजन, शुद्धाशद्धतेच्या व उच्चनाचतेच्या कल्पना यांसुळें 

शिवाशिव व प्रायाश्वित्त यांची रेलचेल झाली आहे. स्मृतिग्रंथांत आचार, व्यवहार 
व॑ प्रायाश्वित्त असे तीन विषय आहेत. मचुस्मृतीमध्यें १२ अध्यायांपैकीं शेवटचे दोन
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अध्याय ग्रायश्वित्ताकरतां दिलेले आहेत. दहाव्या अध्यायाच्या शेवटीं “* एष धमे 

विधि: कृत्स्नश्चातुवण्येस्य कीर्तितः । अतः परं प्रवक्ष्यामि प्रायक्वित्तावाि शुभम्‌ !* 

अशी प्रस्तावना केली आहे. याज्ञवल्क्यस्मृतीमध्यें एकंदर तीनच अध्याय आहेत. 

पैका. ३६८ शकांत आचारधस, ३०७ श्छोकांत व्यवहारधम व ३३४ श्होकांत 
प्रायश्चित्तघभ सांगितलेला आहे. विषयाच्या दृष्टीनें या स्मतीतही आचार, व्यव- 

हार व प्रायाश्वित्त यांचें तारतम्य चांगलेच राखलेले आहे. पण पराशर-स्मती- 

पासून अच्रि, आंगिरा, आपस्तंब, दक्ष, हारीत, वृहस्पांते, शंख, लिखित 
इत्यादि ज्या स्मृति झाल्या, त्या सव स्मृतींना प्रायाश्वित्त-स्माति असें ह्यणणे 

ज्यास्त शोभते. कारण या ग्रंथांत आचारधमे, पुरुषार्थधमे, व्यवहार व कतेत्व 
यांसंबंधाचा विचार समुद्रांत राईइ्तका असून प्रायश्वित्तांचाच समुद्र खवळलेला 

दिसतो | बुद्धेत्तर कालांत पराशरापासून पुढच्या सव स्मृति खास निमाण झालेल्या 
आहेत, म्हणूनच त्यांत शिवाशिव; विटाळ, सोवळं, यांचे धम भरलेले आहेत. 
सुसलमानांच्या स्वाऱ्या जयिष्णुतेच्या वृत्तीनं एकसारख्या होऊं लागल्या. त्यांनीं 

हिंडुसमाजाचीं वर्म ओळखून त्यावर आघात करण्यास प्रारभ केला. त्यांचा 

विचार स्मृतिकारांनीं व पॉडेतांनी करावयास पाहिजे होता. पण दुःखाची गोष्ट 

ही कीं, त्यांनीं आपल्या ग्रंथांत विचार केला नाही. सातव्या शतकापासून १६ 
व्या शतकापर्यंत जे धमनिबंधकार झाले, त्यांना जिंकण्याचा धर्म तर॒सांगि- 
तला नाहींच, पण जगण्याचा धर्महि न सांगतां खाऊं नकोस, शिव. नकोस, तसें 

करशील तर पाप लागेल, असें म्हणून प्रायक्वित्तधर्माचेंच विवेचन केलें| ! 
विटाळांची शिरगणती:--मलु, याज्ञवल्क्य आणि इतर स्मृतीमध्ये 

जे विटाळ सांगितले आहेत त्यांची शिरगणती पुढीलप्रमाणें आहे.--“* चातु- 

वॉर्णेकांचा परस्पर विटाळ, जातीजातींचा एकमेकांस तारतम्याने उश्या विटाळ, 

मुडदेफरास, मूख व उन्मत्त मलुष्य, रंगारी, कोळी, बुरूड, परीट, चांभार, नट, 

सुतकी, म्लॅच्छ, पारासिक, पातकी, बौद्ध, शैव, पाशुपत, नास्तिक, नापित, 
कलाल, वडार, तेली, विकमॅस्थ द्वेज, दुर्जन, शुर, पुजारी, बाळंतीण, 
विटाळशी, प्रेत व त्याचें काष्टलोष्ठ यांचा विटाळ; पान, मैथुन, मूत, पुरीष, 
थुंकणे, सिंकणे, झोपण, इत्यादिकांचा विटाळ, हातानें मोडलेलें दही, पाण्याचा 

फेस, दूधभोपळ , कांदा, लसूण, शेवगा, तांबडा मुळा, पांढरी वांगी, गाजर, 
तोंडलें, घोसाळें, दोडका, भोकरे, तिळकूट;, कांजी, कमळाचे कांदे, कांहीं 
पालेभाज्या, फळभाज्या व कलिंगडे, ग्रमाटो अशा प्रकारच्या पदार्थांचे विटाळ.
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या पदार्थांचा जसा विटाळ सांगितला आहे तसेंच हे सर्व पदार्थ भोजनाला 
निषिद्ध ह्यणूनही सांगितलेले आहेत. पुध्कळ प्रकारचें अन्न अभक्ष्य ह्मणून 

हाटलें असून वैद्य, नट, धूर्त, लबाड, वाद्यें वाजविणारा इत्यादि शेंकडों लोकांच्या 
घरचें अन्न अभोज्य ह्मणून सांगितलें आहे. पशुपक्ष्यांपैकीं डकर, कुचे, मांजर, 
गाढव, उंट, एंडका, कोल्हा, करकोचा, कोंबडा, कावळा, चिमणी, गिधाड, 
उंदीर, किडे, उवा, इत्यांदि पुष्कळ विटाळांचे सांगितले आहेत. हे सव ठळक ठळक 
विटाळ व कांही पदार्थांच्या खाण्यापिण्याचे निषेध यांची संख्या ३०४० दिसली 

तथापि यांची प्रजा कुठें ४०० तर कुठें त्याच्या पलीकडेहा गेलेली आहे. विटाळ- 

चेडाळाच्या अतिरेकामुळें धमाधर्मांच्या कल्पना इतक्या कुजक्या झाल्या होत्या 

कीं, त्या पाहून आश्चर्य वाटतें. मुसलमानांशी शरीर-संबंध ठेवूनसुद्धां इतर 
व्यवहारांत सोंवळें-ऑंदळें पाळल्याने आपण हिंदु राहती, अशी हिंदुख्ियांची 
भावना होती. मोंगल बादशहांनी आपल्या रजपूत राण्यांसाठी त्यांनीं स्वथमा- 
चरण कराव ह्मणून जनानखान्याजवळ शिवाची व विष्णूची देवालयें बांधून दिलीं 

होतीं ! सकाळी खान करून शिवपूजा करावी, इुपारी पुराणश्रवण करावें, व 

रात्रीं जुलमानें नवरा झालेल्या बाददाहाशीं शरीरव्यवहार करावे व इतकें सव 
करून सुद्धां आपला धर्म बिघडत नाहीं, अशी जथे खुळचट कल्पना होती 

तेथें काय विचारावे १ स्मतींतील प्रायाश्वित्तें, विटाळाचा अतिरेक, व लोकांच्या 
पावित्र्याच्या श्रामक सभजुती पाहून त्या कालचा इतिहास व मुसलमानांचा हैदोस 

हीं लक्षांत घेतलीं तर॒ हळहळ वाटल्यावांचून राहात नाही. इस्लामचें तोंड 
साठे ह्मणून त्यांत पाहिजे त जात होतें व गेल्यावर सव कांही पचत होतें. पण 
हिंदूंचे तोंड फारच लहान कीं त्यांत सजातीय मलुष्य सुद्धां जात नव्हता व 
पचत नव्हता ! पाप, दुःख, घाण इत्यादि इत्तांनी मारक अशा इुसऱ्या वृत्ति 

र समाजांत उत्पन्न करण्याची त्यावेळीं आवश्‍यकता हाता. पण जगत्‌, शस्त्र, शाख, 

खमाज, शासन, यांकडे दुर्लक्ष करण्याची संवय हिंडुसमाजाला कित्येक शतकांची 
असल्यामुळें अभ्युद्यपीषक इत्ति उत्पन्न झाल्या नाहींत. १ 

पाविश्याच्या श्रामक खमजुतीचा परिणास--सव॑ प्रायक्चित्त- 
स्मृतीवर बुद्धाच्या दु:खवादाची छाप पढलेली आहे. नास्तिकाचें तोंड पाहूं 
नये, त्याचा स्पर्श झाल्यास स्नान करावें, हॅ शास्त्र नास्तिकद्शनाच्या उत्पती- 

नंतरचें आहे. जातिजातींचे गट बुद्धात्तर कालीं झाले, उच्चनीच .कल्पनासुळें
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परस्परांचा विटाळ होऊं लागला. शुद्ध, अशुद्ध) प्रदृत्तमांस, निंवृत्तमांस या 

अओदांमुळें समाजांत दूरीभाव उत्पन्न झाला. स्प व प्रेम ह्यांच्या उलट 

अस्पश् व दूरीभाव असें द्ंद्र आह. स्पास्पशांच्या कल्पनांनी पछाडलेला, 
उच्चनीच कल्पनांनी फुटीर व विस्कळित झालेला, हिंडुसमाज मुसलमानांनी 

'पादाकांत, केला यांत आश्चरय कसले ? 

बु:्धाचे ख्ियांविषयींचे विचार--हिंदुसमाजांत झ्रियांचें स्थान 

किती उच्च आहे हे वेद, रामायण, व भारतकालीन संस्कृति या प्रकरणांमध्ये 

सांगितलेंच आहे. बौद्धधर्मांच्या कांतीनें स्रियांना त्या उन्च्च स्थानापासून भ्रष्ट 

केलें व ल्लियांविषयीं अ्ुदार ग्रत्त उत्पन्न केली. ही ड्रत्त सुद्धां सुसलमानांच्या 

पथ्यावर कशी पडली हें सांगून प्रकरण संपावितों. 

बौद्धक्रान्तापर्यंत समाजाचें ध्येय ग्हस्थाश्रम हें होतं. बुद्धानें ते ध्येय नष्ट 

करून तेथें संन्यास या आश्रमाची स्थापना केली. दुःखविलयात्मक तत्त्वज्ञानास 

संन्यासाश्रम पोषक होता व ग्हस्थाश्रम मारक होता. ह्मणून गातमबुद्ध हा “स्त्रिया 

वाईट आहेत, त्या पापखाणी आहेत, त्या धर्माच्या आड येतात, त्यांपासून 

कय तितकें लांब असावें” असें म्हणत असे. बुद्धाने स्वत: रूपवती तरुण ख्त्रीचा 

'त्याग केला होता. म्हणून ग्रह व भाया यांचा त्याग करून संन्यास घ्यावा 

असें तो प्रातेपादन करी. स्त्रियांना भिक्षुणींची दीक्षा दिल्यास: आपल्या धमीचा 

ज्हास त्वरित होईल असें तो आपल्या आनंदनामक शिष्यास सांगे. संस्कृत 

वाड्ययांत स्त्रियांविषयी जे अनुदार विचार दिसतात ते याच काळांतील होत. 
“* आमिसारखी स्त्री आहे, लाण्यासारखा पुरुष आहे, कलियुगांत घरोघरीं कृत्या 
आहेत ह्यणून * स्त्रियांचा हा संग नको नारायणा । काष्ठा या पाषाणा मृतन्ि- 

केच्या ॥ ” पायानें काष्टांच्या पुतळीला सुद्धां स्पश करू नये” असे स्त्रियांविषयी 
तिरस्काऱ्युक्त विचार समाजांत वाढू लागले. त्यासुळें ख्ियांचें वैभव गेलें, 

योग्यता कसी झाली, व त्यांची स्थानच्युति झाली. त्यांनाहि भिक्षूप्रमाणें भिक्लुणी 

होण्यांत मोठेपणा वाट लागला ! बाँद्धानें सरसकट सवाना संन्यास सांगितला 

हणून पुरुष जसे सर्व भिक्षू होऊं लागले तक्षा स्त्रियाहि हळुहळू भिक्लुणी 

होऊं लागल्या. भिक्षु व सिक्षुणी यांचें बंड बुध्दोत्तरकाळी किती वाढलें याचें 
'विवेचन सहाव्या प्रकरणांत आलेच आहे. . मुली उपवर झाल्या म्हणजे त्या 
विवाह्मचा विचार सोडून देऊन भिक्षुणी होण्याकरतां मठाकडे थांव घेऊं
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लागल्या, त्यामुळें ग्हस्थाश्रम' उत्सन्न होण्याचा प्रसंग ओढवला. झ्रियां- 
विषयीच्या वेद-कालीन चांगल्या विचारांचा अत्यंत दुरुपयोग होऊ लागल! (स्रिया 
या घराबाहेर पडल्या कीं एकदम मिक्षुणी होतात, अशी जेव्हां धास्ती वाटूं 
लागली तेव्हां * न स्त्री स्वातंत्र्यमहाते ? हॅ शास्त्र पुढें आहें. मल्चुस्ग्रते व 
गृह्यसूच्रें यांत सांगितलेली प्रीढावैवाहाची पद्धत जाऊन बालविवाह रूढ 
झाला, याचें कारण हेंच कीं लौकर लग्नें केल्यावर भिक्ठुणा होण्याचा मासे 
खुंटला. ख्रियांचें स्वातंत्र्य, त्यांचे स्वैराचार, व इतर आनिष्ट वतन पाहून 
* स्रियांना घरांत डांबावें, नेहमी कार्यव्याए्त ठेवावे, त्या घराबाहेर पडल्या 
तर पळून जातील व घरीं रिकाम्या असल्या तर भलतेंच करतील, त्यांच्या 
ठिकाणीं अनृत, साहस, माया, मूखत्व, असे दोष आहेत. त्यांना अक्कल नाहीं, 
त्या पापी असल्यासुळें मोक्ष नाहीं, त्या उपभोग्य आहेत, त्यांचा धर्म पति, 
त्यांचा 'देव पाति, स्व कांहीं पाते, पतीवांचून गति नाहीं, तो कसाही असला 
तरी देवच समजावा, तो. कसाहि वागला तरी तें इष्ट मानावे? असे संकुचित 
विचार समाजांत वावरूं लागले. पाति हॅ दैवत ही कल्पन वैदिक आर्यची 
होती. पण छ्रियांविषयीं इतर संकुचित विचार हे बौद्धकाळीं वाढळे व त्यांतच 
सुसलमानांच्या कोत्या विचारांची भर पडली. 

मुली स्हणजे जंगम मालमत्ता:--व्यावेळीं ख्रिया या पुरुषांपेक्षा कमी 
योग्यतेच्या आहेत, अशी छ्रियांविषयी समाजाची कल्पना होती. स्रिया या 
पुरुषांच्या उपभोग्य वस्तु होत, म्हणून त्यांच्याशीं कसह वागण्यास हरकत 
नाहीं. बापानें .सुलीची व्यवस्था पाहिजे तशी लावावी, तसें करण्याचा त्याला ह्‌क्क 
आहे, बाप सांगेल त्या वयांत मुलीने लमाला तयार असावें, तो ज्याशीं लय 
लावील तो कसाहि असला तरी तिनें त्याच्याशीं पतिब्रताधमाने रहावें, पिच्चा- 
ज्ञेचा अवमान तिनें कधींहि करूं नये अशा विचारांनी ख्रियांचें जीवित तुः्छ 
मानलें गेलें. याचे प्रत्यक्ष उदाहरण रजपूत राजांच्या कृतीमध्ये सांपडतें. रजपूत 
राजांमध्ये आपापसांत फूट होती त्यामुळें सुसलमानांचा प्रातिकार करणें त्यांना 
अशक्य झालें. तेव्हां त्यांच्या विषयलोछपतेला आपल्या मुली बळी देऊन 
रजपूत राजांनीं बादशाहाची मर्जी संपादन केली! हें कृत्य च्ियांच्या अन्रूकरतां 
संवस्वाची होळी करणाऱ्या रजपुतांपासून कसें घडलें असा. एक प्रश्न येतो.. 
त्याचें उत्तर कोणी असें देतात कीं, रजपुतांनीं आपल्या नाटकशाळांच्या कन्या
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त्यांना अपण केल्या ! रजपुतांचा जनाना मोठा असे. त्याशिवाय पुष्कळ रखेल्या 
असत, त्यांच्या कन्या त्यांनीं दिल्या, व आपला बचाव केला. हें उत्तर फारसें 

समाधानकारक नाहीं. सुली म्हणजे एक प्रकारची मालमत्ता, तिचा उपयोग 
कुटुंबाच्या व घराण्याच्या फायद्यासाठीं पाहिञ तसा करून घ्यावा अशी भावना 
त्यावेळीं होती. ह्मणूनच रजपुतांनीं आपल्या बहिणी, सुली सुसलमानांच्या जनान-_ . 

खान्यांत कोंबून आपला बचाव केला असें ह्यणणें भाग पडतें. या शिवाय 

आणखी विश्षेष हा कीं, बाददहाऱ्या सुली करण्यास रजपूत राजे तयार नसत. 
कारण तसें केल्यास आपलें कुळ श्रष्ट होईल असें त्यांना वाटत असे. सुली 
देण्यांत त्यांना कमीपणा वाटत नव्हता, पण करून घेण्यांत वाटत होता. 

पातिब्रत्याची एकांगी शिकवण:ः--हिंदुल्लियांना पति हें दैवत एवढे 
तत्त्व शिकविले होतें. पण त्या बराबर पुरुषांना एकपत्नीत्रताचें व ग्रहस्थ- 
धर्माचें शिक्षण दिलें गले नाहीं. सीतेसारख्या पतिब्रता उत्पन्न होण्यास रासचंद्रा- 
सारखा पाति असावा लागतो, दमयन्ती निर्माण होण्यास नळराजाची आवश्यकता 

असते, अथात पुरुषांनी नल, राम व युर्थिष्ठर ही. ध्येये ठेविलीं पाहिजेत असें. 
त्व त्यांना शिकविले गेलें साह्दीं. सीतेच्या पातिब्रत्याचें अचुक्रण करण्यास 

सांगतांना रामचंद्राच्या सद्दतनाकडेहि दृष्टी पाहिजे, हें तारतम्य राहिलें नाहीं. 
पातिव्रत्य ह्मणजे पातिव्रत्य, मग तो पाति कसाहि असे, सजातीय असो, विजातीय 

असो, स्वधर्म असो विधर्मी असो, ता. पसंतीने झालेला असो वा छ४ल- 
बलाने झालेला अब्लो, कसह करून पाति झाला की पातिव्रत्य हें ख्लियांचें कतव्य ! 
त्यांनीं त्या पर्तीचें अभीष्ट चिंतीत बसलें पाहिजे, अशी घातकी मनोढदाति त्यांच्या- 
वर लादण्यात आली. मुसलमान येण्यापूर्वी हिंडुखियांना आपत्तीत पातिब्रत्याचे 
रक्षण कसे करावें याचें शिक्षण मिळालें नव्हतें. बौद्धसंसगीने झालेले संकुनचित 
विचार मुसलमानांच्या संसगाने अधिकच कोते झाले. इस्लामथर्म हा सुलोंबद्दल 
थोडा उदार असला तरी तो सत्रीबद्दल अत्यंत अनुदार असल्यासुळें तेच विचार 

लोकांत वाढले. 
हिंडु स्रियांनी विधर्मी पतीशी सखार करा केला १--सुसल- 

मानांचें लक्ष काफिरांच्या स्त्रियांकडे विशेष असे. हिंदुख्ियांना भ्रष्ट करण्या- 
बद्दल त्यांच्या धमीत आज्ञा ! त्यांत ते इकड स्त्रियांविरहित आले हाते ह्मणून 
घमाल्या पांघरुणाखाली त्यांनीं हिंदु स्रियांशीं छलबलानें लग्नें लाविली. हिंदु
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स्त्रियांना विधर्मी पाति हा शच्चु आहे, भनानें न वरलेला पाते हा पति नव्हे, 
त्याच्या दास्यांत राहणं ह्मणजे नरक होय, ज़ुलमाने झालेल्या विधर्मी पतीच्या 

तावडींतूत काय पाहिजे तें करून सुटका करून घ्यावी, दास्य-विमोचनार्थ 
जुलमाने पाते झालेल्या शच्ूचें प्राणहरणही साधेल तर अवश्य करावें, जुलमानें 
झालेला संभोग हा संभोग नव्हे, त्यानें भ्रष्टता येत नाहीं, अधमविवाहानें हकक 
गाजविणाऱ्याच सूड साधि साधून घेतला पाहिजे, अश्या प्रकारचे शिक्षण नव्हते. 

शिवाय त्यांची परत स्वधमीत येण्याची सोयही नव्हती . म्हणून त्यांच्या हातून विधर्मी 
पतीशीं साहसाची वागणूक झाली नाहींच; उलट त्या बिचाऱ्या पतिब्रताधमीनें 
निमूट राह लागल्या. थोर; कर्लान, मानधन अशा घराण्यांतील स्रिया सुछल- 
मानांच्या जनानखान्य़ांत जुलमानं गेल्या. पण बाहेर य॒ण्यास समाजांत जो 

' जिवंतपणा असावा लागतो तो नसल्यामुळें, बाटणें, शिवाशिव, दैववाद, नशीब 
इत्यादि दुर्बल विचारांनी त्या तेथेंच साहसाचें कृत्य न. करितां राहिल्या ! हिंडु- 

खरियांना पातिब्रत्याचें ध्येय शिकाविलें होतें, त्यासुळें नाशिबीं आल्यावर परघर्मी 

पतींशीसुद्धां त्या पतिब्रताथमीनें राहिल्या. ह्मणजे विघर्मी पतींना हिंदुख्ियांच्या 
पातिंब्रत्याचें तत्व उपयोगी पडले व हिंदुख्रियांना भ्रष्ट करण्यानें संसार सुखाचा 
होतो हेंही त्यांना कळून चुकलें. हिंडुसमाजांत या वेळीं स्त्रियांविषयी संकुचित विचार 
नसते, आपत्कालीन धर्म, स्वधर्मी पतीचा धम, व्याटसमाड्टिधमे यांचें चांगलें 

तारतम्य असते तर त्याचा पारिणाम कांहीं निराळा दिसला असता. पण दुदैव हिं हु- 
समाजाचें असें कीं, पातिंब्रत्याची कल्पना मुसलमानांना फायदेशीर झाली. 

११
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अपकषोचीं कित्येक कारणं 
चकरणाचा विषय:--आयेसंस्कृतीच्या उत्कषापकषीचा विचार करूं लाग- 

ल्यास बुद्धपूवकाली ही संस्क्राति उत्कषीस पोहोचली होती, असें म्हणतां येते. 

आार्यसंस्कृतीला बौद्ध संस्कृतीचे प्रथमत: धक्का दिला. किंबहुना बीद्धंधमीच्या 

सदैव्यापी कातीमुळें आर्यसंस्कृतीच्या अपकषीस प्रारंभ झाला. बुद्धाचा दुःख- 

वाढ, त्याचंच रूपांतर पावलेले आचायीचें तत्त्वज्ञान, मीमांसंकांचे एकदेशी अपूर्व, 

साधुसंतांची एकांगी भक्ति आणि विश्वबंधुत्व इत्यादि कारणांमुळें हिंदुसमाजाची 

जगाकडे ' रद्दस्यपूणे दृष्टीने पाहण्याची बुद्धे नष्ट झाली, व तो. जगापलीकडील 

वस्तूच्या मार्गे एकसारखा धावू लागला. हिंदूंची ही दत्ति मुसलमानांच्या पथ्या- 

वर पडली. त्यांतच हिंदुसमाजांत अहिंसेचा अतिरेक, मूरतिविषयक अंदूभुत 

कल्पना; बाटण्याच्या'व॑ शिवाशिंवीच्या कल्पना, खियांविषयी अचुदार वृत्ति, इत्यादि 

कारणांची'भर पडल्यामुळें, तो इस्लामच्या तावडीत पूर्णपणे सांपडला, आर्यिसंस्क्- 

तींच्या अपंकर्षाला जीं वरील कारणें घडलीं, त्यांतील कांहींचा विंचार गेल्या पांच 

सहा प्रकरणांत आलेला आहे. प्रस्तुत प्रकरणांत अपंकपैप्रवंतक अविट 

कारणांचें विवेचन कर्तव्यं आहे. 
कोयेपाषक इतर गुणांचा अभावः-मुसलमान येण्यापूर्वी हिंडुसमाजां- 

तील समाधटवमे फारच शिथिल झालेला होता. समाजविषयक कर्तव्यांची 

जाणीव लोपली होती. व वैग्र्यक्तिक सहुण, वैय्यक्तिक मोक्ष, व आचार यांमध्ये 

संब धर्म येऊन बसछेला होता. शासनशाह्न, राज्य, कायदा, शब्नें व शास्त्र 
या अभ्युद्यपोषक साधनांची इतकी हीनावस्था झाली होती कीं, त्यामुळेच 

इस्लामसंस्कृतीनें आर्यसंस्कृतीवर जय मिळविला. प्रतिपक्षी कोणत्या वृत्ताचा. 

आहे, कोणत्या साधनांनी संपन्न आहे, हॅ पाहून तदनुसार वर्तन करण्याचे 

धोरण तत्काछीन हिंडुराजांनी व त्यांच्या मंत्र्यांनी आखले असतें तर इस्लामचा 

जय. कधींही झाला नसता. परंतु त्यावेळच्या अनेक हिंदुराजांच्याकडून हॅ न 

घंढल्यामुळें आर्यसंस्कृतीचा अपकर्षे झाला. सुसलमानांच्या स्वार्‍या हिंदुस्थानावर
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होऊं लागल्या त्यावेळीं अखिल भरतखंडांत अनेक हिंदुराज राज्य करीत होते. 
ते सव बहुतेक क्षत्रिय राजे होते. हे क्षत्रिय राजे शौय या गणामध्ये मुसल- 
सानांपेक्षां वरचढ होते. पण शीय या गुणाला इतर जे पोषक गुण असावे 
लागतात त्यांच्या अभावीं सुसल्मानांनीं जीं अनेंक हहेंडुराज्यें हस्तगत केलीं, तीं 
पुढील प्रमाणें होत:-- कनोजचे सम्राटू प्रतिहार, धारचे परमार, बुंदेलखंडचचे 
चंदेछ, चेदी ऊर्फ त्रिपूरचे कल्चुरी, दक्षिणचे राष्ट्रकूट, काश्मीरचा ककीटक वंश, 
चल्लभीचा मैत्रक वंश, भडोच येथील गुर्जर, बदामाचे चालुक्य, कांचीचें पक्व 
घराणें, वेंगी व कर्लीचे प्राच्य चालुक्य, ओढ्याचें केसरी घराणें, गोंडांतील 
गुप्त राजे, कनोजचें वम घराणें, कोसल देशांतील हैहय राजे, भिनमालचे गुजर 
चापराजे, पश्चिम माळव्यांतील ( मोलापी ) वर्धनराजे, मध्य-माळव्यांताल 
उख्नीचे राजे, गजाक, सुक्ति, व महेश्वर येथाल राजे, चितोडचचे गरहिलोत आणि 
बाप्पारावळ,. सांबरे चाहमार्ने; यांशिवाय उत्तर हिंदुस्थानांत रतनपूर, ग्वालेर, 
अबू, दिछ्ली या ठिकाणीं महत्त्वाची घराणीं राज्य करीत होतीं. तशींच दक्षेणे- 

मध्येंहि यादव, पांड्य, आंध्र, कदंब, शिलाहार, या घराण्यांची राज्यें होतीं. 

समश्ििमोांचा अभाव:--मुसलमान आहे त्यावेळी हिंदुसमाज वरोल 
लहान मोठ्या राज्यांमध्यें विभक्त झालेला होता. या राजांमध्ये साम्राज्यासाठी 

बारंवार युद्धे होत. त्यामुळे राजांचे परस्पर प्रेम तर नसेच पण युष्कळ वळां 
उदासीनता आणि तीत्र द्वेष याही भावना असत. प्रत्येक राजा दुसऱ्यावर संकट 
आलें कीं, अगदीं उदासांन असे, इतकेंच नव्हे तर परस्परांमध्ये द्वेषवुद्धि 
असल्यामुळें शत्रूचा सूड उगविण्यासाठीं विधर्मी शत्रूंची ( जे सर्वांच्याच नाशास ' 

टपून बसले होते ) मदत घेण्यासहि या राजांना कांही दिकत वाटत नसे. त्यामुळें 
सरव समाजावर आलेल्या संकटाचे वेळीं सर्वांनी समा्टरूपाने एकजुटीने लढले. 
पाहिजे, हा राष्ट्रधम-कल्पना हिंदुराजांमध्ये नव्हती. स्वत:चा मान, बडेजाव, 
च सुख यांपुढे समाजाच्या किंवा रा्ऱ्या हिताची पवी या राजांना वाटत नव्हती. 

व्यासद्वेषासुळें उत्पन्न हाणारी सुडाची ताब्र कल्पना परिपूर्ण करण्यासाठी हे 
राजे पाहिजे ते करीत. स्वमहत्त्वाकांक्षस्तव जाणून बुजून यांनी राष्ट्रात केल्याची 
उदांहरणें अनेक देतां येतील. 

रजपूत राजांचा स्वभावः--रजपूत राजे मोठे दिलदार, द्र; निधड्या: 
छार्ताचे, स्रियांच्या अत्रूकरितां सर्वस्वाची राखरांगोळी करणारे असे होते. या
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गुणांत त्यांची बरोबरी कोणीही करीत नसे. पराक्रमाच्या जोरावर हे हिंदुराजे 

श्रूविषयीं बेफिकीर असत. सुसलंमानांची माहिती यांना फार थोडी होतो. 

लढायांमध्यें शत्रूस फसविणे, त्यावर एकाएकी हक्के करण, छापे घालणं, कत्तली 

करणें, या गोष्टी ते करीत नसत ! फार तर काय पण शत्रू हातीं सांपडला व 
त्यानें लच्चेगिरीने “मी शरण आहें” असें म्हटलें म्हणजे ते त्याला सोडून देत! 

रजपूत राजांचे ब्रीद असें असे कां, युद्धांत पाठ दाखवावयाची नाहीं व शरण 
आलेल्यास मरण द्यावयाचें नाही. या ब्रीदासुळें ते प्राण जाईपर्यंत लढत, पण 
प्रातिपक्षी आपल्या भावनेचा जेव्हां नसतो, तेव्हां असल्या प्रातिज्ञा आपल्याला 

बाधक होतात हें त्यांच्या ध्यानीं येत नसे. 

चढाईच्या धोरणाचा अभावः--रजपूत राजांमध्ये चढाईचे धोरण 
सुळींच नव्हते. हे राजे नहमी किल्ल्याच्या आश्रयाने आपलें संरक्षण करीत 
असत. सुसलमानांना कपट व विश्वासघात यांचें कांहीं वाटत नसे. तें. लक्षांत 
घेऊन “जशास तसें” या न्यायानें कपट करणे, अनेक युक्तया व कावे. करून 
आणि कारस्थानें रचून शत्रूला चात करण्याचें धोरण ज॑ अनेक वेळां पत्करावे 
लागतें त त्यांनीं केव्हांही स्वीकारले नाहीं. हिंडुराजांत जर हा गुण असता 
तर, महंमद गिझनी व महंमद घोरी यांच्या स्वाऱ्यांचें उद्ट॑ काढण्याकरितां जय- 
पाळ व परथ्वीराज यांनीं त्यांच्या देशावर स्वाऱ्याच केल्या असल्या ! 

युद्धशास्त्राचे अज्ञानः--हिंडुराजांमध्ये युद्धाखराचें अज्ञान फार 
होतें. सावधपणा व दूरदर्शापणा हे गुण सुसलमान सेनापतींमध्यें महंमद 
कासीमपासून तों तालिकोटच्या लढाईपर्यंत एकसारखे दिसतात. पण कोणच्याहि 
हिंडुराजानें युद्धशाख्रांतील हे गुण दाखविलेले आढळत नाहीत. हुलकावण्या दाख- 
विणें, छापे घालणें, गनीमी काव्यानें लढणें, सैन्याची व युद्धाची आगाऊ सर्व 
शिस्त ठरविणे हे युद्धशात्रांचे नियम हिंडुराजांना माहीतच नव्हते कीं काय 
असा संशय येतो. कारण हिंदुमुसलमानांमध्ये अगद हातघाईच्या अशा पुष्कळ 
लढाया झाल्या. या लढायांत विजयश्रीनें हिंदूंच्या गळ्यांत घातलेली माळ 
सावधपणा व दूरदर्शापणा यांच्या अभाव काहून नेलेली दिसते. ऐन लढाईच्या 

प्रसंगीं कुठें एकदम धुरळाच उडूं लागला, तर कुठें सेनापती पडला, कुठें हत्ती 
सेनापतीला घेऊन पळाल्म, तर केव्हां एकदम निशाण दिसेनासे झालें कीं, 
हंदुसैन्याची गाळण होई व मुसलमानांचा जय ठेवल्यांसारखा आपोआप
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होई ! हिंदूंच्या धर्मभोळेपणाचा फायदा कडव्या, झूर व निश्चयी मुसलमानांनी 
कपटनीतीचा अवलंब करून घेतला. पण हिंदूंनी तसें केल्याचे उदाहरण 
कचितच आढळेल. मुसलमानांना (ेंदूंच्या स्वभावाची, धर्मभोळेपणाची व 
जातिवैमनस्याची खडानखडा माहिती होती. हद्दी सर्व माहिती त्यांना बाय्या 
हिंदूंकडून मिळे व [तेचा ते उपयोग पाहिजे तेव्हां यथास्थित करीत. सुसलमान 
येण्यापूर्वी कडव्या व प्रबल शचूंशी सामना करण्याचे प्रसंग कित्येक शतकें 
हंडुराजांना आले नव्हते. द्यामुळें क्षत्रिय राजांमध्यें स्वसामथ्याबद्दल फाजील 
आभिमान व घमेंड हीं उत्पन्न झालीं होतीं. युद्धांत अपजय येणार असें 
[दिसलं कीं, बचावाची आगाऊ सिद्धता ठेवण, युद्धाची व्यवस्था व तयारी 
विचारपूर्वक करणें, शत्रूबद्दल सावध राहाणें ह्या युद्धशासतरांतील नियमांचा 
अवलंब क्षत्रिय राजांनीं केला नाहीं, याचें कारण स्वसामथ्याबद्दल फाजील 

अभिमान हॅच होय! शिवाय हिंदुराजे विधर्मी शत्रूशी जशास तसें या न्यायानें 
कधींसुद्धां ते वागत नसत. त्यांचें युद्धशात्र व युद्धकोदाल्य, स्वसंस्कृतीच्या - 
शत्रूंशी लढतांना चांगलें असे. शचूवर तो बेसावध असतां हक्का न करणें, 
शरणागताला अभय देणें, लढाई चाल असतां त्रातिपक्षी क्षॉणबल झाला अस- 
ल्यास त्याच्या आपत्प्रसगाचा पूर्ण फायदा न घेणें, इत्यादि गुण परक्या 
शत्रूंनी लढतांना दोषासारखे झाले. ज्या संस्कृतीचा शत्रू आहे, त्याशीं तसेंच 
वागावें, ही नीति क्षत्रिय राजांना माहीत नव्हती. हिंदुराजांची युद्धप्रसंगीं 

जय्यत तयारीहि क्कचितच असे. जयपाळ व महंमद गिझनी यांमध्ये १००१ 
मध्यें जे युद्ध झालं त्या वेळीं जयपाळची तयारी नाहीं असें पाहूनच महंमदाने 
एकदम दक्ला करून लढाई जिंकली. त्या वेळीं महंमदाला हिरे, माणकें, मोती, 
पाच यांचे अलकार पुष्कळ सांपडले. कारण जयपाळाकडचे सरदार व सैनिक 
हे दागिने घालून नटून थटून ल्नाच्या मिरवणुकीप्रमाणें लढाईला आले होते ! 
पुष्कळ प्रसंगीं हिंदूकडील गजदळ हें हिंदूंना मारक होई, पण केव्हां केव्हां 
त्याच हत्तींचा उपयोग सुसलमान करीत व हिंदूंना जिंकीत ! आनंदपाल व 

गिझनीचा महंमद यांमध्ये १००८ त जी लढाई झाली त्या वेळीं गरुखर 
लोकांच्या पराक्रमासुळें हहेंदूंच्या बाजूला जय अगदीं ठेवला होता. पण आनंद्‌- 
पालाचा हत्ती कासमचा ग्रतिस्प्धी जो दाहीर ( सिंघचा राजा ) त्याच्या 
हत्तीप्रमाणें एकदम भडकला व रणांगण सोडून पळाला. झालें, सेनापती पडल्या-
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वर किंवा पळाल्यावर हिंदुसैनिकांनीं लगेच पळ काढला व मुसलमानांचा 
जय झाला ! महंमद घोरी पहिल्यानें एरथ्वीराजाच्या हातांत सांपडला होता. 

पण त्यानें त्यास सोंडून दिलें! ! ह्या अपमानामुळें महंमद घोरीला झोप आली 
नाहीं. त्यानें तिकडे युद्धाची जंगी तयारी केली तर पृथ्वाराज इकडे असावध- 
पर्णें स्वस्थ राहिला. महेमद घोरीने पृथ्वाराजावर स्वारी करून त्याला पराजित 

करून पकडले व पूर्वांचें प्राणदानाचें कृत्य कृतघ्षपणें विसरून त्याला ठार केलें. 
भोळखटपणाची कमालः--अह्लाउद्दीन खिलजीने हिंदूंचा भोळा स्वभाव 

लक्षांत घेऊनच दुक्षिणेवर स्वारी केली. तो चुलत्यास म्हणाला “ हिंदु लोक 
सात्त्विक आहेत, ते दुसऱ्याच्या वाटेस जात नाहींत, धमंयुद्धाचे नियम. मोडत 

नाहींत, आगाऊ वर्दी दिल्याशिवाय युद्ध करीत नाहींत, त्यांच्या वाटेस न 
जाणाऱ्यास विनाकारण ते त्रास देत नाहीत, तेव्हां मी त्यांना थापा देऊन 
सहज दाक्षेण जिंकून येतों. ” चमत्कार असा कीं, अल्लाउद्दीन दाक्षेणेंत अचान 
उतरल्म, “ चुलत्यानें घालविल्यासुळें तेलंगणांत नोकरास जाते ?” असें त्यानें 

सांगितलें, पण त्याला कोणीहि आडकाठी केली नाही; व तो बोलतो तें खर किंवा 
खोटें ह्याची कोणी चौकशीहि केला नाहीं. तो एकदम. देवगिरीच्या तटाखालीं येऊन 
घडकला व त्यानें युद्धाला आव्हान केलें. आयत्या वेळीं पूवेतयारीच्या अभावी. 
पुढें देवगिरीची काय स्थिति झाली हें वाचकांस विदित आहेच ! 

अखावधपणा;--सावधपणाचा अभाव हें हिंदुराजांचे लक्षण सिंध 
देशच्या दाहीरराजापासून तों विजयानगरच्या रामराजापर्यंत सर्वत्र सारखेच 
आढळतं. परकीय शब्चु हे सेना, मंत्री, कोश व युद्धशाल्र यांनीं सदैव युक्त असत. 

युद्धांत पराभव झाला तरी ते आपल्या देशीं जाऊन दुप्पट तयारी करीत व 
जय झाला तरी हुरळून न जातां दक्षतेनें वागत. पण हिंदुराजांचें लक्ष सैन्या- 

पेक्षां धर्माकडे अधिक होते. व शब्रापेक्षां काव्यनाटकादि शगारविषयांम्ध्ये 
ते अधिक तह्लान होत होते. मध्यकालीन राजांना समरभूमीवेक्षां रंगभूमीच फार 
प्रिय वाटे. त्यामुळें अनाचारहि फार वाढला. लढाईच्या पूर्वी हिंदुराजे असावध 

असत व प्रसंग आला म्हणजे जागे होत, हॅ तालिकोटच्या सुप्रसिद्ध लढाई- 
वहूनहि दाखवितां येतं. तालिकोटच्या लढाईंपूर्वी रायचूरची लढाई झालेली 
होती, त्या लढाईत. मुसलमानांचा पराभव झाल्यामुळें ते. त्याचा वचपा 
काढण्याकरितां सारखे जळत होते. कुतुबशाही व आदेल्शाहीराजे एक
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झाले, त्यांनीं इतर सुंखलमानांना आपल्याकडे घेतलें. व युद्धाची प्रचंड 
तयारी चालावेली. पण -रायचूरच्या जयामुळे बेहोष झालेले. हिंदुराजे 'अगदीं 
स्वस्थ व बेफिकीर होते. पुढें धोका येणार ही त्यांना कल्पना नव्हती. शेजारीं 
वाचूचे सैन्य येऊन धडकलें तरी त्यांचे नित्याचे व्यवहार स्वस्थपणें चालले होते. 
शत्रूंचा मारा होऊ लागल्यावर रामराजा लढाईला निघाला व पालखीत बसून 
सैनिकांना उत्तेजन देऊं लागला. त्यानें रहनांच्या राशी आपल्यापुढे ठेविल्या, 
ब त्यांचीं बक्षिसें तो. सैनिकांना वाढे लागला. इतक्यांत त्याच्या पालखीवर एक 
मदोन्मत्त हत्ती चालून आला. त्याला पाहातांच भोई लोक पालखी टाकून पळाले. 

राजा उठून जों घोड्यावर स्वार होणार तोंच त्याला मुसलमानांनी पकडले व 

कंठस्नान घातलें. रामराजा पडल्यावर हिंदुसैन्य दशादेशा पदं लागलं ! 

अशा तऱ्हेची जीं अनेक उदाहरणें आढळतात त्यांवरून हिंदूंचें युद्धकीशल्य फार 
जीण झालें होते, आणि तें केवळ स्वदेशी व स्वघर्मी क्षत्रियांशी लढण्यापुरतेच 
उपयुक्त होतें, हें उघड दिसते. 

जितांशीं वागणूक ---युद्धांत जय मिळावेल्यावर विजेते हिंदुराज जित 
लोकांर्शी फारच मृदु वर्तन कर्यात. आपण प्रभु आहोत, सम्राट आहोत, चक्त- 
बर्ती आहत, या आभिमानानें हिंदुराजे. सत्य, विश्वास, ओंदार्य या गुणांचा 
अवलंब करीत. जिलतांना गुलाम करणें, त्यांना छळणें, त्यांच्या कत्तली करणें, 
त्यांच्यावर जबर कर बसाविणें, ही. कृत्ये हिंदुराजांकडून होत नसत. म्हणून 
त्यांचा जितांवर वचक 'कधींहि बसत नसे. सुसलमान विजेत्यांचें वतैन त्यांच्या 
अगदीं उलट होते. त्यांना दया: दाखाविणें, मृदुपणा धारण करणें हें पाप 

वाटत असे. म्हणून ते जितांवर वर्चस्व गाजावेण्याकारितां क्रौये, कत्तल व 
कपट यांचा स्वीकार आविेलंबॅकरुन करीत. लढाऊ लोकांची कत्तल करणें, 
निरपराध्यांना गुलाम करणे, शहरें जाळणे, देवळें पाडणें व मूर्ती फोडणे, हॉ 

सुसलमान विजेत्यांची स्वभावकर्मे होतीं, असें ह्यटल्यास त्यांत अतिशयोक्त नाहीं. 
घार्मिक युद्धाभिनिवेद्ा--लढाईच्या वेळीं अंगांत वारश्रीबरोबर 

सात्त्विक थमीभिमानाहि उत्पन्न व्हावयास पाहिजे. 'सुसलमान नेहसी मोठ्या 

आभिनिवेश्ानें लढत, कारण त्यांच्या धार्मेक भावना तीक्ष्ण जळजळीत व 
उत्कट अशा होत्या. युद्धापूर्वी सुसलमान सेनापती गुडवे टेकून अल्लाची प्राथना 

करी वः आपणांस हटकून जय मिळणार असें बोलून तो सैनिकांचा उत्साह
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 ह्विगणित करी. कुराणांतील वचनाप्रमाणे हिंदु काफरावर परमेश्वराची अवकृपा 4 
असून आपणांवर त्याची पूणे कृपा आहे, असें प्रत्येक सुसलमानाला वाटे. पण 
हिंदुसेनिकांमध्यें धार्मिक युद्धाभिनिवेश मुळींच नव्हता ! हिंदूंच्या धमभावना 
अगदी मृदु, शांत व मिळमिळीत अशा झालेल्या होत्या. तें पाहून तरी तत्कालीन 
राजांनीं, त्यांच्या मंत्र्यांना व तत्कालीन पंडितांनी हिंदूंमध्ये चव आणण्याचा यत्न 
करावयास पाहिजे होता, आणि “ हतो वा त्राप्यासे स्वर्ग जिल्वा वा भोक्ष्यसे महीम इ तत्त्व हिंदुसॅनिकांच्या नसानसांत भिनवावयास पाहिजे होतें. पण हें तर 
झालेच नाहीं, उलट सुसलमानांना जयावर जय मिळालेले पाहून त्यांच्यावर 
इंश्वरी कृपा आहे, इंश्वराचें चक्र सुसलमानांचें रक्षण करते, असें म्हणून ते हताऱ होत. जेल्यांविषयीं जितांची भावना अशी होणं हॅ स्वाभाविक आहे, 
पण प्रारंभापासूनच हिंदूंना या भावनांनी पछाडल्यामुळें त्यांचे पराभव लागो- 
पाठ होत गेले, हेंहि तितकेच खरें आहे. 

धार्मिक वेडगळ समजुती:--धमोच्या यथाथे कल्पनाच समाजाला 
तारक होतात. पण समाजाचें मरण जर: कशाने लोकर ऑढवत असेल 
तर तें धार्मिक वेडगळ कल्पनांनींच ओढवतें. या वेडगळ समजुती हिंदूंना 
नेहमी निरुत्साही करीत, पुराणांमध्ये धमोच्छेद होणार हॅ लिहिलेलें भविष्य, कलिप्रभाव, दैववाद, अवतार, रकन, उल्कापात, दिनशुदि, अशा कित्येक अड- 
चणी हिंदूंच्या मार्गांत धार्मिक वेडगळ समजुतीमुळे उत्पन्न होत. शिवाय पिंगळा 
ओरडला, पाल कुचकुचली, कुचे रडू लागलें, कीं हिंदु विगतधय होत व 
हातीं घेतलेले उद्योग सोडून देत. सुसलमानांना या गोष्टींचा कांहींच विधि- निषेध नसे, म्हणून ते अखेरपर्यंत नेटाने लढत व प्रसंगविशेषीं (हंदूंच्या धार्मिक वेडगळ कल्पनांचा फायदा घेत. युद्ध हातघाईवर आहें व त्यांत पराभव होणार 
असें दिसूं. लागलें की, मुसलमान एकदम एकादी गाय आणून सैन्याच्या मध्य« भागीं उभी कर्यात, किंवा तिचें रक्तमांस विहिरीत किंवा अन्नांत टाकून हिंदु 
सैनिकांना अडवीत. ते पाहून धमेभोळे हिंदुसैनिक मृदुपणानें धर्मभावनांना 
वद्य होत व शत्रूला जय मिळे. गाय कापिली कीं डुक्कर कापावे, गोमांस टाकलें कीं वराहमांस टाकावे, देऊळ पाडले की मशाद उध्वस्त करावी, अशा प्रकारचें 
शेरास सव्वाशेरपणाचें वतन हिंदूंची युद्धाच्या वेळीं म्हणज आणीबाणीच्या 
प्रसंगींहि केलें नाहीं, हे पाहून मन संताप व उद्देग यांनीं ग्रस्त होतें !
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_ स्वामिभक्तीचा अतिरेक--स्वामेभक्ति हा सदगुण हिंदुसमाजामध्यें 
स्रियांच्या पातिब्रत्याइतका उत्कट आहे. जुलमाने झालेल्या मुसलमान पतौ- 
बद्दल हिंदुख्रियांनीं जं पातिव्रत्य दाखोवेलें तें अक्षम्य होतें. त्याहीपेक्षां जुल- 
माने स्वामी झालेल्या माणसाबद्दल हिंदूंनी, विशेषतः रजपुतांनी, जी स्वामि- 

निष्ठा दाखावेली ती अत्यंत अक्षम्य होती. छ्द्र स्वाथे साधण्यासाठी नाइलाजा- 

स्तव एकाद्याला स्वामी म्हणून कबूल केल्यावर त्याचें हित साधण्यासाठी 
कायावाचामनेकरून झटावयाचें हा हिंदूचा बाणा |] आपण परदास्यश्रृंखलेंत 

पडलॉ याची लाज न वाटतां दुसऱ्याला त्या स्थितींत आणण्याची उत्सुकता 

हा हिंदु लोकांचा स्वभाव ! पोटाला देईल त्याची नोकरी करावयाची, धन्यानें 
स्वसंस्कृतिबांधवांच्या माना कापावयास सांगितलें तरी तें काम खुषीने करा- 
वयाचे, वैयक्तिक स्वार्थांकरितां पाहिजे तें करण्याची तयारी हा जो हंदु 
लोकांचा स्वभाव याचा फायदा सुसलमान सेनापतींनी घेतला व आज इंग्र- 

जहि या गुणांचा फायदा करून घेत आहे. त्याचें कारण समाजहित व राष्ट्रद्दित 
यांची जाणीव नसणें व स्वाथीकरितां स्वामिभत्ताची पराकाष्ठा करणें हॅ होय. 

हिंडुजनतेचा उदाखीन व खोशीक स्वभाव-हिंदुजनतेचा 
स्वभाव अनेक शतकांपासून आतिशय सोशिक व जगाविषयी उदासीन असा 

झालेला आहे. कोणीहि यावें, छाव, माराव तरी ही स्वस्थच ] जुलमाचा ग्राति- 

कार करण्याची दते हिंदु जनतेमध्ये फारच थोडी आढळते. जनतेने राजाचा 
व प्रातिकार केला असें काँचेतच आढळेल ! राजा चांगला असला तर म्हणे इंश्वराची 

कृपा, तो जुलमी असला तर तो ईश्वराचा क्षोभ, कांह्दीं बरं वाईट झालें तर 

ती देवाचीच मर्जी! “ तुका म्हणे उगी रहावें । ज॑ जॅ होईल तें तें पाहावे ॥। 
आलें देवाजीच्या मना । तेथ कोणाचें चालेना ॥” हीच इत्ति कित्येक शतके 
हिंदुसमाजाच्या हाडींमासीं खिळलेली आहे. खेडेगांवच्या शेतकऱ्याला चोर- 
चिलट व श्वापद यांपासून संरक्षण करणारा कुन्ना, एंक रखवालदार महार व 
एक ग्रामपंचायत असली कां मग कांहीं नको! सरकार म्हणजे त्यांच्या 

समजुतीने उपटसुंभ चौरांची टोळी ! ! त्यांचें देणे म्हणजे चोरांचे देणें. तें 
एकदां दिलें म्हणजे वर्षभर पिडा टळली. सारांश, या शेतकरीवर्गांचा राज्य- 

संस्थेशीं अत्यंत उदासीनतेचा संबंध असे ! ! जनतेनें राज्यसंस्थेविषयी केव्हांहि 
उत्घुकता दाखविलेली नाहीं. आजपर्यंत अनेक राजवट्या झाल्या त्यांचें सूक्ष्मपणे
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अवलोकन केल्यास असें दिसतें की, जुन्या रानवटींतील राजा व त्याच्या भोंव-' 

तालचे लोक, आणि नवी राजवटी स्थापूं इच्छिणारा व त्याच्या भोवतालचे लोक असे 
दोनच पक्ष काय ते राजक्रांत्यांमध्यें पडत.व्याशिवाय प्रामुख्यानें दोन्हीं बाजूला. पोट- 
भरू सैनिक ज काय असताल ते सोडून इतरांचा संबध राजक्रांत्यांमध्ये काडीचाहि 

नसे. कोणी आला गेला तरी आपल्याकडून कर घेणार आणि आम्हांला छटणार 

असेन त्यांना वाटे. इसापनीतींतल्या गाढवाच्या “कोणी धनी. झाला तरी 
माझ्या पाठीवर गोण्या देणारच ” या इृत्तीशींच जनतेच्या वृत्तीचे साह्य होतें. याः 
सोशिक वृत्तीचा फायदा सुसलमानांना मिळाला. घर लटलीं, बायका पळवेल्या, 
मूर्ति फोडल्या, देवळें भ्रष्ट केली, शेवटीं तोंडांत कोणी थुंकलें, तरी या समा- 
जाची आ करण्याची ग्रत्ते ! ! ! पूर्वीचा सोशिक स्वभाव व त्यावर सुसल- 
मानांच्या आतोरिक्त जुलमाचा थर, त्यांतच निढृत्तिपर तत्त्वज्ञानाची भर यांसुळें प्राण 

गेला तरी क्षिती नाहीं अशा हिय्यानें समाजाने जुलमी राज्यसंस्थेवर आक्रमण 
कधीहि केलेले नाही. मुसलमानांशी झगडतांना ही उणीव दूर करण्याचा 
प्रयत्न पंडितांनी क्रिंवा राजांनीं केलेला आढळत नाहीं असें मोठ्या कश्नें 

म्हणावें लागतें. 4 

हिंडुसेनिकांचा पोट हाच पुरुषार्थ--तत्कालीन हिंदुसमाज व 
मुखलमानसमाज यांच्या मनोदृत्तींचें परीक्षण केल्यास सुसलमानांमध्यें छटीची 
छाळूच, धमाचा आवेश याः गोष्टी प्रामुख्यानें दिसतात. धमीकरतां मरणामध्यें 
कांहीं विशेष आहे, स्वगे आहे, असे विचार त्यावेळीं हिंदुसमाजामध्यें उत्पन्न 
करावयास पाहिजे होत. जातिवंत रजपूत लोकांशिवाय इतर जे लोक लढाईला 
जात ते धन्याची नोकरी ह्मणून प्राण देण्यास व घेण्यास तयार असत. त्यांना 
घम व राष्ट्र यांपैकीं कशाचीहि जाणीव नव्हती. पोटाला भाकरी देली कीं त्याच्या 
बाजूनं लढावें, तो पाठीवर असेल तोंपर्यंत लढावे, तो मेला कीं लगेच पळून जावें, 
असा यांचा क्म असे. या लोकांत पोट हीच काय ती भावना होतो. त्या- 
शिवाय दुसरी कोणतीहि जिवंत भावना नव्हती. पोटाला जो देईल त्याच्या 

(बाजूनें हे लोक लढणारे आहेत ही गोष्ट गिझनीच्या महॅमुदाच्या ध्यानांत 
आली व त्यानें हिंदुराजांशी लढण्याकरतां हिंदुसन्यच जवळ ठेवलें. सिंधचे 
देवाचा राजा दाहीर याच्या पदरीं अरबांचें लष्कर होतें. पण महमद कासीमची 
जेव्हां स्वारी झाली, त्यांवळीं अरबांनी आपल्या स्व्रधर्मबांधवांशी लढण्या्े
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साफ नाकारलें ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी नाहीं काय १ अरबी सैनिक 

इस्लामी सैन्याविरुद्ध केव्हांहि शस्र उपसणार नाहीं असें आपल्या अन्न- 

दात्याला स्पष्ट सांगतात व हिंदुसैनिक पोटाला देणाऱ्या कोणत्याह धन्याच्या 

बाजूने स्वबांधवांशी लढण्यास तयार होतात हॅ दृइ्य किती विपरीत आहे ? 

शिकद्रच्या स्वारीपासून तों इंग्रजांनीं हिंदुस्थानार्‍चें राज्य घेतलें तोंपर्यंत 

हिंदुसमाजाची नीति हीच ,कीं, त्यांना पोटाशिवाय दुसऱ्या कशाकरतांहि 

' लढावॅसें वाटत नसे ! याला अपवाद फक्त श्रीशिवभूप तीपासून राजाराम महा- 
राजांच्या कारकीर्दीपर्यंतचाच होय. सामान्य हिंदुजनतेमध्यें जी दते तीच 

पाटील, पटवारी, देशमुख, देशपांडे यांमध्येंहि होती. गांवची पाटिलकी व वेतन 
राहिलें म्हणजे बस्स, मग कोणाचीहि नोकरी करण्यास यांना कसलीहि दिकछत 
वाटत नसे ! वतनवाडी जर जात असेल तरच, हे जागे होत. प्रसंगीं धर्मांतर 
झालें तरी पुरवलें, पण वतनवाडी जातां कामा नये; अशा वृत्तीचीं उदाहरणें 

अनेक दाखावेतां येतील. तात्पर्य, हिंडुराजांच्या वतीनं लढणाऱ्या. सैनिकांपैकी 
पुष्कळांना पोट; शित व वतन यांचाच लोभ असे. म्हणून ते निकरानें केव्हांहि 

लढत नसत. राजा आपला, धम आपला, लंढाईंच्या विजयानंतर होणारें 

राज्य आपलें, कद्याचेत्‌ युद्धांत मेल्यास स्वग आपला, अशा उत्साहाच्या लहशे 
ह्यांच्या अंत:करणावर केव्हांहि उसळलेल्या दिसत नाहींत ! सेनापती पडल्यावर 

चिकाटीनें युद्ध केल्याचीं उदाहरणें सूयाजीच्या प्रसंगासारखीं फार थोडीं देतां 
येतील ! भारतीय युद्धप्रसंगी दुर्योधन र॒णांगणांत पडल्यावर सैनिक जेव्हां 

सेनापतींची चौकशी करूं लागले, त्यावेळीं ““आधीं तुम्ही लढा व मग सेनापताची 
चौकशी करा?” असें उत्तर व्यासांनीं तेथील संवादांत घातलें आहे. चिकाटीने 
लढा, जय मिळवा हें भारतांतील तत्त्व प्रथमत: सुसलमानांशीं लढतांना हिंडु- 

सैनिकांमध्यें आणावयास पाहिजे. होतं. मलुष्यम्राणी सामान्यतः स्वाथी, त्यांत 

सामान्य माणसांना पोटावेक्षां दुसर॑ कांहीँहि दिसत नसते; तथापि अशाहि 

लोकांमध्यें धम्म, राष्ट्र, स्वर्ग, लूट व राज्य अशा तऱ्हेचे उच उंच विचार 
उत्पन्न करून मुसलमानांशी टक्कर देण्याची सिद्धता करावयास पाहिजे होती. 
तशी सिद्धता झाली नाहीं याबद्दल त्यावेळचे विद्वान्‌ ब्राह्मण; पंडित, राजे वः 
त्यांचे मंत्री हेच दोषास पात्र आहेत.
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एकरया क्षत्रिय जातीवरच युःडाचा मारा:--अहिंसा, संन्यास, 
जगन्मिथ्यात्व, समाष्टेवर्माचा अभाव यांसुळें हिंदुसमाजांत जातिविषयक 
उच्चनीच कल्पना, शिवाशीव, विटाळचंडाळ, खाऊन बाटतो, पिऊन बाटतो 

अशा प्रकारचा धर्म आतिशयच बोकाळला होता. या सव धमे-कल्पना सुसल- 

मानांना पोषक झाल्या व त्या हिंदूंना शोषक झाल्या ! परकीयांना त्या साधक 

' झाल्या आणि हिंदूंना बाधक झाल्या ! इतकेंच नव्हे तर मारकही झाल्या. वणे- 

सस्येचा लोप होऊन जातींना व त्यांतील पोटजातींना मुसलमान येण्यापूर्वी 

फार महत्त्व आलें होतें. त्यांमध्ये उच्चनीचपणाच्या पुष्कळ कल्पना होत्या. 

राज्य करावे क्षत्रियांनीं, लढावें क्षत्रियांनीं, कोणी परकी आला गेला तर त्याचें 

पारिपत्य करावें क्षत्रियांनींच अशी समजुत म्हणून एकट्या क्षत्रिय जातीवरच 

लढाईचा मारा पडला ! क्षत्रिय राजांमध्ये आपआपसांत फारसें रहस्य नसल्या- 

मुळें ते एकमेकांच्या मदतीला कचितच येत. म्हणून त्यांचा पराभव वरचेवर 

होई व एकंदरीत लढवय्यांचा तुडवडा पडे. मुंसलमानांपैकीं झाडून सव लोक 

लढाईला येत. हिंदूंपैकी एकटी क्षत्रिय जातच लढाईचे काम करी. सुसलमा- 

नांनी हिंडुराजांना जिंकल्यावर त्यांनींच राज्य करावें, हिंदूंची योग्यता राज्याची 

नाहीं, परमेश्वरानें सुसलमानांना राज्यकते नेमले आहेत, अशा समजुती झाल्या व 

त्यामुळें हिंदूतील लढाऊ जाती फार कमी झाल्या. प्रतिपक्षांशी लढतांना सैनि- 
कांचा तुटवडा पडते हॅ वैगुण्य धारणावान्‌ दूरदर्शी मलुष्यांच्या लक्षांत आलें 

नाहीं काय १ ** शसख डिजातिभिय्रांह्य यत्र घमा[परुध्यते” अशी मनूची 
थमीज्ञा असतांना सुद्धां सर्व लोकांना धर्माकरतां लढण्याची स्फूर्ति कॉ बरे 
झाळी नाही १



प्रकरण बारावे 

बौद्धसंस्कृतीचे अनिष्ट पारिणाम 
पूर्वांधेखमाप्तीची प्रस्तावनाः--भारतीय युद्धापर्यंत आर्यसंस्कृति- 

उत्कषीच्या वैभवावर आरूढ होती. त्यानंतर पाणिनीकालापर्यंत ती एका स्थिर 
स्थितीमध्यें वावरत होती. या स्थैयाच्या कालांत तिच्या अपकर्षांचीं बीजे रुजलीं 
गेलीं व त्यांचा स्फोट बौद्धसंस्कृतीच्या रूपानें झाला. बौद्धसंस्कृतीमुळे जगः 
दुःखमय आहे, तें क्षणिक आहे; शल्य आहे, हॅ तत्त्वज्ञान बळावलें; त्याचा परि- 
णाम जगाकडे दुर्लक्ष, प्रद्मतिधमे मागें पडून संन्यासधमाला महत्त्व, निवृत्तीचा 
अतिरेक, आहेसेचा पुरस्कार, व्यष्टिधमांच्या स्तोमासुळें सापेक्षनीतीचा अभाव,. 
मूर्तीबद्दल अद्‌भुत कल्पना असा झाला, इत्यादि विवेचन गेल्या प्रकरणापर्यंत 
झांलें. आतां बोद्धसंस्कृतीनें आर्यसस्कृतीवर केलेल्या एकंदर आघातांनी तिचा 
खरोखरी घात कसा. झाला याचा. आढावा घेऊन या ग्रंथाचा पूवाध येथें संपवा- 
वयाचा आहे. 

बुद्धाच्या दुःखवादाचे बंड--बीद्धसंस्कृति म्हणजे आर्यसंस्क्तीविरुद 
एंक बंड होतें. बीढक्रांति म्हणजे भयंकर सामाजिक क्रांति होती! फार कायं 
पण बौद्ध तत्त्वज्ञान म्हणजे जगविनाशाचें तत्त्वज्ञान होतें. उपनिषदांमध्ये जोः 
तत्त्वावेचार आहे, जी निद्रत्ते आहे, ती ऐश्वयेसंपन्न समाजाची स्वाभाविक मनोः- 
ब्रात्ते होती. ऐश्वयाची रेलचेल झाल्यावर निरतिशय सुखाची ती जिज्ञासा होती 
किंवा धमार्थकामग्राप्तीच्या पूर्ण तृ्तींची ती ढेकर होती ! पण, बुद्धपूर्वकाळाः 
पासून तिचें स्वरूप पालटले. जी ज्ञानाची सहज वृत्ति, जी. त्यागाची स्वाभा- 
विक प्रदत्त ती जाऊन तिजमध्यें कृत्रिमता आली. सहजत्याग गेला व कृन्रिम 
त्याग आला व त्याचें महत्त्व वाढविण्याकरितां जगांत दु:ख आहे, या तत्त्वाची 
मीमांसा उत्पन्न झाली. आनंद, ऐश्वर्य, सत्ता, स्वामिभाव यांची वैदिक सीमांसा 
कुणीकडे व बुद्धाची दुःखमीसांसा कुणीकडे १ कुठें इंद्राचा ऐरावत, व कुटे इयाम-- 
भटजीची तट्णी ! दोहॉमध्यें जमीन-अस्मानचें. अंतर | पण हेच तत्त्वज्ञान जगा- 
पुढें आलें व क्रग्वेद व यजुर्वेद संहितेतील जिवंत विचार पूर्ण लोपले. वैदिक 
वृत्ते मारण्याकरितां वासनाक्षयाचे पाठ दिले गेले. उपनिषदांमध्यें विशेषतः सांहि-
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हिक वाड्मयामध्यें जगत्‌ दु:खमय आहे, तें द्वय आहे, क्षणिक आहे हें तत्त्वज्ञान 

नाहीं. तेथें आनंद, सुख, ऐश्वय यांचें तत्त्वज्ञान आहे. बुद्धाला सरवैन्न पाप, दु:ख, 

च अपाविन्य ही दिसत होतीं. परंतु वेदांमध्ये' याच्या उलट विचार आहेत. 

जगांत सव पाप पाप म्हणून बुद्ध त्या पापी जगांपासून आलिप्त राहाण्याचा व 

झुद्ध राहाण्याचा उपदेश करितो तर, वेद हे शरिराच्या सर्व इंद्रियशक्तींमध्ये 
च जगामध्ये देवतांचें अधिष्ठान आहे असें सांगून त्या देवतांच्या साह्याने देवांचे 

यजन करण्याची अवुज्ञा देतात ! देवांच्या प्रेरणेन सरव होत आहे, त्याच्या शक्तीने 

मी हें कृत्य करितों असा भाव वेद उत्पन्न करितात व जगांत स्वन्न देवतांचे 

-आलिंत्व भासवितात* 
क्षेदिकि आनंदवांद!--सामान्य कमीपासून तों. प्रधान वैदिक य॒ज्ञकमो- 

पर्यत इंद्रियांच्या ठिकाणी देवता कल्पून वैदिंकिकमीचा विचार केलेला आहे. 

नारायणोपनिषदांमध्ये एक सुंदर रूपक आहे तें त्रिसुपणांच्या पॉर्ठांत येतें. 

“ तस्ये वं विडुषो यज्ञस्यांत्मा यजमान: श्रद्धा पत्नी शरीरसिध्म- 
सुरो वेदिलामानि बर्हिवेंदः शिखा हृद्य यूप: काम आज्ये मन्यु- 
'प्मुस्तपो5शिः १? या मंत्राचा अर्थ असा आहे कीं, आत्मा हाच कोणी यज- 

मान, श्रद्धा: हदी पत्नी, शरीर हॅ लांकूड, हृदय हॅ यूप, काम हा हवि, क्रोध 
हा पद्च; व तप हा अभि अशा भावनेने जो वागतो. त्याला यज्ञ केल्याचे 
फळ मिळते. सर्व जग भावनेनें चाललें आहे. सुख व दु:ख या दोन्ही भाव- 
नाच आहेत. परंतु, वेदाची दृष्टि छुख व आनंद या भावना वाढविण्याकडें आहे. 

अल्यावर महदाची भावना म्हणजेच उपासना होय! कंद्र विचार, ध्द 
कल्पना सोडून उच्च विचार, उच्च भावना यांमध्ये मानवी जीविताचें अस्तित्व 

आहे. व साफल्य आहे; असाच वेदाचा सिद्धान्त आहे. कोणतेंहि क्म देवता 
बडवून आणतात, त्यांचीच प्रेरणा सर्वत्र कायकारी होते हद पुरुषसूक्ताच्या 

औओवटन्या मंत्रावरूनहि समजण्याजोगॅ आहे.. 

“ देवस्यत्वा सवितूः प्रखचे5श्विनोबाहुभ्यां पूष्णो हस्ताभ्यां 

मध्नेस्तेजसा खूर्यस्य वचेसे द्रस्यद्रियेणाभिषिचामि'” सविता देवाच्या 
घेरणेसुळें :/अश्विनदेवाचे बाहु, पूषन्‌, देवाचे हात, अम्नीचे तेज, सूर्याचं ओज, 

इंदाची इंद्रियें ह्यांच्या साह्याने मी आभिषेक करितों, असां या मंत्राचा भावाचे 

आहे. यांत पापे, दुःख, घाण यांची वातीहि नाहीं. अशा तऱ्हेचे किती तरी
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मंत्र सांहितिक वाड्ययांतून देतां येण्याजोगे आहेत. बुद्धाचा डुःखवाद पुढे 

आला व त्यानें जगांत दुःखच दुःख भरलें आहे असें सांगितलें. पण जगांत 
सर्वत्र जर दु:खच आहे तर माणसें जगतात कशीं १ सृष्टी चालते कशी £ 
व्यवहार घडतात कसे १ हा मोठाच प्रश्न आहे. त्याचें उत्तर बुद्ध देत नाहीं. 
अत्यत दु:खरूपी जगांत माणसांनीं पटापट आत्महत्या करून घेतल्या असत्या 

व सुखाचा मागे स्वीकारला असता. तैत्तिरायोपनिषदांत असा ग्रश्नच केला आहे कीं, 

* को ह्येवान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ । यंदेष आकाश आनंदो न स्यात्‌ ॥' 
जर हॅ आकाश किंवा ही पोकळी आनंदरूप नसती तर यांमध्ये कोणी तरी 

अपानाकिया किंवा प्राणाकिया म्हणजे श्वासोश्चास कधीं केला असता काय? 
अर्थात कुणी तरी जिवंत राहिला असता काय? ज्या अर्थी मनुष्य जगांत जिवेत 

राहातो त्या अर्थी “* एष ह्येवा5नन्दयाति ” हे सव जगत्‌ आनंदरूप 
आहे. उपानिषदांचें पर्यवसान आनंदर्मांमांसा करण्यामध्ये झालेलें आहे. सत) 
(चित, आनंदस्वरूपाची प्राप्ती कशी करून घ्यावी असा तेथें [विचार आहे. तैतति- 
राय व बृहदारण्यक उपनिषदांमध्ये आनंदमीमांसा केली आहे. ती अशी--“तरूण 

मल्चुष्य, अगदी तरणा बांड विद्वान मनुष्य, हा चांगला भोक्ता आहे, सहृढ 
आहे व बलवान्‌ आहे. त्याच्या स्वाधीन ही सव पृथ्वी (वित्ताने परिपूर्ण अशी) 
केली तर, त्याला यां पृथ्वीचा जो उपभोग चेतां येईल तो एक मानुष आनंद 

समजावा ! असे शंभरं मानुष आनंद म्हणजे एक मनुष्यगंधर्वांचा आनंद; त्याच्या 
ज्ञातपंट देवगंधर्वांचा आनंद;त्याच्या शतपट चिरलोक लोकांत राहणाऱ्या पितरांचा 

आनंद; त्यांच्या शतपट अजानजान देवांचा आनंद; त्याच्या शतपट कमंदेवा- 

नंद; त्याच्या शतपट इंद्रानंद] त्यांच्या शतपट बृहस्पतींचा आनंद; त्याच्या शत- 

“पट ग्रजापतीचा' आनंद व त्याच्याहि शतपट परत्रह्याचा आनंद आहे इत्यादे. 
हीं मीमांसा मानुषानंदापासून सुरू झाली व ती परब्रह्मापर्यंत गेली. हा सांचुष' 

आनंद तरी सामान्य आहे काय १ तोहि असामान्य कोटींतीलच आहे । 

पृथिवी रत्नसंपूणी द्विरण्य पशवसित्रयः । 
नालमेकस्यपयाप्तमितिमच्त्वा दाम बजेत्‌ ॥ 

हॅ अ'ततत्व भारत व भागवतांत सांगितलें आहे, तेंच वरील आर्ंदमौमांसेंतहि 
आहे. रत्नाचे भरलेली पृथ्वी, द्रव्याच्या राशी, स्रिया, पशु, इतर उपभोग्य 
चरसंतु हीं सव मिळवून त्यांचा उपभोग घेतल्यावर मग यांमध्ये निरतिशय
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शि 1: फि 

आयद नाहीं असा विचार करून सामाचा स्वीकार करणें हॅच योग्य आहे. 

मातुषानंदाची तृप्ी होऊन हॅकर आली म्हणजे मग पुढें जाणें उाचित आहे. 

पण बुद्धाच्या दुःखवादामध्यें तृप्तीच्या ढेकरा नसून तथ पित्ताच्या ढॅकरा. 

उत्पन्न झालेल्या दिसतात ! भोगानंतर त्याग, पांडित्य संपादन केल्यावर मग. 

«« घांडित्य निरविंय;” मिळाविल्यानंतर दान हें तत्त्व तेथें नाहीं तर, सुळापासूनच 

बांसना मारण्याची शिकवण आहे. बुद्धाला सर्वन्न अपावित्रता दिसत होती तर, 

वेदांना सर्वत्र सुख, पावित्र्य, व॒ पौरुषाला पूर्ण अचुकूल असें जग दिसत होतें. 

“ हरे वायु मधु आहेत, हे समुद्र मधु आहेत, या औषाधि, या वनस्पती, हे 

दिवस, ह्या रात्री सव कांहीं मधु मधु आहेत; गोड आहत, अनुकूल आहेत,” 

असा भावं पुढील मत्नांत सांगितला आहे. 

मधुवातान्नद्दतायते, मधु 'क्षरन्ति लिंघवःमाध्यीनेः संत्वोषधी: ।१। 

मघुनक्तमुतोषसि मधुमत्पार्थिवे रजञः मचुद्योरस्तुनः पिता । २ 

मधुमाच्ने वनस्पति चुमां अस्तुसूर्यःमाध्वीगावो भवन्ठु नः।1३। 

त्र. १९०६ ते ८ 

अथवविदामध्यें एक मधुसूः्त आहे. त्यांत सरव कांही मधुच आहे. असें विवेचन 

केलें आहे. बृहदारण्यक उपनिषदांमध्ये एक मधु-ब्राह्मण भाग आहे. तेथें ए्रथ्वा: 

भूतांना मधु, भूते पृथ्वीला मधु, आयांना भूत मध, भूतांना आप (पाणि ) 

मधु त्याचप्रमाणें वायु, अभि, आदित्य, दिशा, चंद्र) विद्युत, आकाश, घमे, 

भलुष्यलोक, आत्मा हे सर्व या भूतांना मधु असुन भूतें या सर्वांना मधु आहेत. 

असें सांगितलें आहे. म्हणजे जगांत अन्योन्य उपकारता व उपयागिता आहे. 

परस्पर मारकता नाहीं, ती नाहीं म्हणूनच जगांत सुख, पावित्र्य, उत्साह हां आहेत. 

मृगुवल्लीमध्ये तर आनंदापासूनच भूतांची उत्पात्त सांगितली आहे. “- आनन्देन 

जाताति जीवारित, आनन्द प्रयन्त्यभिसखंविशन्तीति ॥” अशी भागवी 

वारुणी विद्या आहे व ती वरुणाने आपल्या भगुपुत्राला सांगितली आहे. असो. 

बुद्धप्रक्रिया वदाशैनिक वाझ्मय-- इद वैदिक कमंपरदवति समूळ बंद 
करून निवृत आणली, वैदिक विचारपरंपरा बदलली, आनंदमीमांसा घालविली 

व दुःखभीमांसा स्थापन केली. याचें प्रत्यंतर दादेनिक वाड्मयावरूनाहे चांगलें: 

थेतें. एकंदर संस्कृत वाडमयपिकीं जवळजवळ निम्मे वाड्मय दाशानिक आहे. याः
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आस्तिक व नास्तिक षट्द्शनांमध्यें दुःखवाद भरलेला आहे च वुद्धोत्तर काळांतील 

संस्कृत वाड्ययामध्येंहि त्याची घेषणा सर्वत्र झालेली आहे. सांख्य, योग, न्याय, 

वैशेषिक व वेदान्तादि शाखांतील ग्रंथांवर बौद्ध सिद्धान्तांचा चांगलाच संस्कार 
झालेला दृष्टीस पडतो. या शास्त्रांतील मूळ सून वाड्मय बुद्धपूर्वकालीन असलें 

तरी टीका व भाष्यवांड्मय बुद्धोत्तर काळांतच निर्माण झालेलें आहे. अर्थात्‌ 
या वाड्मयांत बुद्धप्रक्रिया पूर्णपणें स्वीकारलेली (दिसते-- 

खांख्यकारिकाः-दुःखत्रयाभिघाताज्जिज्ञाखातदपघातके हेतो। 
ट्रे खाड्पाथोचेक्षेकान्तात्यन्ततो भावात । १। 

'न्यायसूत्र:-आत्मशशेरेंद्रियाथेबद्धिमनः प्रेत्यभावफळहुःखापवगा- 
स्तु प्रमेयमू ।॥ १।१।९ 

न्यायभाष्य:-सुखसाधनस्य दुःखानुषंज्ञाद दुःखेनाविग्रयोगा- 
द्विविधबाधनायेोगादू दुःखभिति समाधि भावनसुपदिद्यत ॥ १1१1९ 

वात्स्यायनन्यायभाष्यांत याचाच अचुवाद आहे. न्यायवार्तिकांत जगांतील 

एकवीस तऱ्हेच्या डु:खाचें वर्णन केलेलें आहे. 

योगसूत्र:-परिणामतापसंस्कारदुःखेगीणवृाततिविरोधाच्च दुःखसेव 
सर्व विवेकेनः ॥ २1१५ 

ब्रम्हसून्नांनीं उपानिषदांतील वाक्यांचा समन्वय केल्यामुळं त्यांत दुःखाचा स्पष्ट 
उल्लेख नाहीं. पण भाष्यकार आचाये जगत्‌ दुःखमय आहे या मताचेच आहेत. 
त्यांनीं ऐतरेयोपानिषदांतील ““ अस्मिन्‌ महत्यणेचे” या पदावरील भाष्यांत 
संसारडुःखाचें वर्णन मोठ्या बह्मशचें केलें आहे. 

“अस्मिन्‌ संसाराणेवे अविद्याकामकमप्रभवदुःखोदके तीकव्ररोग- 
जराम्रत्युमहाम्रांह अनादी अनंते अपारे निरालंबे विषयेट्रेयजानित्‌ 

सुखळवळक्षणविश्रामे पद्चेन्दियाथेतृ ण्मारुतावैक्षोभोत्यितानथशत- 
महोमी महारौरवाद्यनेकनिरयगतहाहेत्यादि आकूजिताक्रोशनोभ्दूत- 
महारंबे सत्याजवदानद्याहिसाशमदमधुत्याद्यात्मरुणपाथेयपूणेज्ञानो- 
डुपे संसगैसवत्यागमार्गे मोक्षतीरे एतस्मिन्‌ महत्यणेबे पतितबद्यः 

( ऐं. उ. शां. भा. २१ ) 
न १२ भ
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भावा्थ--( सांख्यकारिका )-- दुःखत्रयांच्या आघातांनी पाडलेल्या 

जीवाचा तत्त्वज्ञान हा एकच तरणोपाय आहे. दु:खाची पूर्ण निट्ते करण्यास 

इतर साधने असमथे आहेत. ( न्या. सू. ) आत्मा, शरीर, इंद्रिय, विषय, 

बुंद्धे, मन, पुनजन्म, फल, दुःख व सोक्ष असे सोक्षशाख्रांचे विषय आहेत. 

यांतील दु:ख शब्दावर ( न्यायभाष्यांत ) असें ह्यटलें आह “जगांतील सुख-< 

साधनें दुःखाशी निरंतर संबद्ध असतात. सुखाला दुःख हे सारखं चिकटलेले 

असतें. नानाविध दोषांनी सुखसाथने युक्त असल्यामुळें सुखसाधने हीं मूर्ति- 

मंत इुःख होत. म्हणून एकाग्रचित्ताने समाविभावाचा उपदेश दु:खशब्दानें 

केला आहे ( योगसूत्न ). प्रपंचांतील सव सुखें पारेणामी दुःखजनक असतात, 

त्यांच्या उपाजनांतहि अत्यंत ताप हेत असतो, त्यासुळें वासना पुनः पुन: 

उत्पन्न होऊन मनाला अत्यंत ताप देतात, ह्मणून विवेकी पुरुषांच्या दृष्टीनें 

ग्रापाचिक सुखें मूर्तिमंत दु:ख होत ( शंकराचाय ).--संसार हा एक मोठा 

सागर; आविदा, कम, कामनाजन्य जॅ दु:ख ते यांतील अगाध पाणी; भयंकर 

रोग, जरा व मरण हीं या जलांतील भयंकर जलचरें, अनंत, अपार अशा 

या समुद्रांत विषयेंद्रियजन्य जीं क्षणिक सुख तीच जण विश्रामस्थानें असतात. 

या समुद्रांत विषयतृष्णेच्या महावायूनें क्षोभ होऊन श्षेंकडॉ लाटा उत्पन्न होत 

असतात; रोखादिं नरकांत पडलेल्या दु:खित जीवांच्या किंकाळ्या ही त्या 

समुद्राची गर्जना होय; ज्ञान ही या समुद्रातून तरून जाण्याची होडी असून 

सत्य, आहेसा, शम, दम, वैय इत्यादि सद्गुण ही या नांबेंतील शिदोरी हय. 

सत्संगति व संन्यास' हा. या होडीचा माग असून मोक्ष हॅ या समुद्राचें पैलतीर 

आहे ! श्र. मध्वरामाचुजाचार्य हे सुद्धां दुःखवांदाला अनुमति देतात. महा- 

भारतांतील स्त्रीपवामध्यें डुःखमय संसारखूपकाचा एक स्वतंत्र अध्याय आहे. 

दुःखवाद व साचुखतः--पूर्वमीमांसक हे जगाकडे फारसें लक्ष देत 

नाहींत. त्यांचा अभ्युदय म्हणजे स्वग आहे व तो परलोकसंबद्ध आहे. त्यांनीं 

जगाचा फारसा विचारहि केलेला नाह. उत्तरमीमांसेच्या सिद्दान्तामध्यें दुःख- 

नि्ाते व परमानंदभ्रापति हे दीन डोश आहेत. तें शास्रच मुळीं इथ्य़ापि ब 

अनिष्ट परिहारोपायाकरेतां प्रंदत्त झाले आहे. पण या शोख्ालाहि दुःखवादानें 

खोंडलें नाहीं. ॉकराचा्यानंतर जेवढे निश्चत्तेपर संस्कृत प्राकृत वाड्यय उत्पन्न : 

झालें त्यांत जन्मापासून 'मरेपर्यंत' दु:खच दुःख भरल्याचे विचार आहेत.
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ज्ञानेश्वर आपल्या भावार्थदीपिकेंत “ मातिचिया. :उदर कुहरीं । पचूनि 

विष्ठेच्या दाथरी । उकड्डूने नव मासवरीं । जन्मजन्म मरति ॥” असें म्हणतात. 

व “अगा कटकटा हें वोखटे । मृत्युलोकीचें उफराटें । येथ अजेना जरी अवचटें । 
जन्मलासि तूं ॥ तरी झडझडानि वाहिला निघ । इथे भ्ताचे वाटे लाग ।” असा 

उपसंहार गीता अ. ९. श्हो. ३३ मधील * अनित्य असुखं? या पदावरील टीके- 

मध्यें करितात. येथें मृत्युलोकाचें मोठे बहारीचें दुःखवरणन आहे. ज्ञानेश्वरॉ- 
तील विचारांचे संध्कार पुढील सवे प्राकृत वाड्ययावर झाले आहेत. त्रिविध 

ताप, संसारडुःख, जगत्‌ दुःखमय हॅ वर्णन ““ सुख पाहातां जवा पाडे । दुःख 

पर्वताएवढें ।॥” या भाषनॅच प्रत्येकाने केलं आहे. तात्पर्य, बुद्धाच्या दुःखवादानें 
आर्यसंस्कृतीच्या तत्त्वज्ञानाचे मूळचें स्वरूप. पूण पालटले. म्हणून आजचा हिंदु- 
समाज वैदिक आर्यवृत्तांचा नाही. तर तो बौद्धवृत्ताचा आहे. बौद्ध तस््व- 
ज्ञान, बौद्धनीतितत्त्वें हींच त्याच्या हाडींमाशीं खिळलेली आहेत. बौद्धधमीच्या 
आघातानें एकंदर समाजाचें स्वरूप पालटून याकेलें. या क्रांतीचे स्वरूप लक्ष्यांत 

यावें म्हणून इतिहासाचार्य राजवाडे यांची रा. मा. वि. चेपूतील यादी आम'च्या 
मतास व थोंड्या फेरफारासह देतों. 

बौद्ध क्रांतीचे स्वरूप---१. इद्धापूर्वी चार्वाकानें आपलीं लोकायातिक सतं 
झृद्रांत व सकर जातींत पसरवून ठेविल्यामुळें आर्यसंस्कतीविषयीं कुत्सित बुडे 
उत्पन्न झाली होती तीच इुद्धाने वाढविली. 

२. चातुदेण्येव्यवस्था मोडून सर्वांमध्ये समता व एकजिनर्सापणा आण- 
घ्याचा उद्योग व उपदेश वुद्धानें सुरूं केला. ( ज्ञानकोशांतील माहितीवरून असें 

दिसतें कीं, दुद्धानें जाती मोडण्याचा उद्योग न करितां फक्त क्षात्रिय जात ही 
सवेश्रेष्ठ आहे असें. ठरविण्याचा यत्न केला. ) 

३ बुद्धाने प्राकृत भाषांसध्यें लिहिण्याचा, बोलण्याचा उपक्रम केल्यासुळेंच 
त्याच्या धमाचा प्रसार झाला; पण संस्कृत व वैदिक भाषांना कांट दिल्यासुळें 

वैदिक परंपरेचे आयतेंच उच्चाटण झालें ! 

४. आहेसेच्या पुरस्काराने यज्ञयागादि प्रदृत्तिपर वैदिक कर दुष्ट ठरली व 
[तिच्या अतिरेकाने समाज निवृत्तमांस, क्षान्नतज च क्षाचदृत्तिविहीन असा 

बनला. समाजांतील क्रीरय व शौर्य या दत्त मारल्या नेल्या. क्षात्रेय राजे हे
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तत्वज्ञानाच्या मागे लागून विहारांमधील प्रभुत्वाविषयीं धडपड करूं लागले.. 

अशा मेषपाच्र समाजाला सुसलमानांनी जिंकलें हॅ सर्वश्नत आहे ! 

५. बीजदक्षेत्रशुडी हा त्रैवार्णिकांचा विशेष होता तो मारण्याकरितां पितृ- 

पूजांमूलक श्राद्धादि कर्मे बालिश ठरवून बुद्धानें वैदिक परंपरेला लत्ताप्रहार 

केला. पूर्वपरंपरेचें विस्मरण होऊं लागलें कीं, संकर सौलभ्यानें होईल हे 

त्यांचें घोरण होतें. 

६. एकजात सर्वांना सॅन्यासघमीची दीक्षा देऊन ग्रहस्थाश्रम व आश्रम- 

घम यांचा धुव्वा उडाविला. बौद्धसिक्ष व॒मिक्लुणी होण्यामध्ये इहपर्‌ मोठे- 

पणा वाढूं लागल्यामुळें क्षात्रदत्ति, व्यापार, शेती हे धंदे करणाऱ्या जातींपैकी 

पुष्कळ लोक मिक्षू झाले. एकट्या ब्राम्हणांनाच-विशेषतःसंन्याशाला- भिक्षा 
ग्ागण्याचा आविकार अछतां तो. सर्वांना मिळाल्यामुळें फुकटखाऊ व ऐदी 

अब्राह्मण भिक्षेकऱ्यांचा सुळसुळाट झाला. गोसावी, बैरागी; जोगी, वाघ्यामुरळी, 

जोगल्याजोगाप्पा असा फुकटखाऊ ब्रेजबाबदार वगग अतोनात वाढला. याः 

सर्वानी प्रदृत्तिपर गहस्थाश्रमाचें महत्त्व नष्ट केले. मोक्षाकरितां ब्रह्मचयीश्रमांतच. 
बन्या घेतला पाहिजे येथपर्यंत विचारांची मजल गेली. 

७. बौद्ध संस्कृतीच्या प्रसारामुळे शुद्ध च्ैव्णिक च्रियांमध्यें प्राकृत भाषा 

आल्या. त्यांची संस्कृति त्यामुळें बदलली. ग्रहपाति वैदिक प्रवृत्तींचा व ग्रहूपत्नि 

प्राकृत व बौद्ध संस्कृतींची असा दूरीभाव उत्पन्न झाला. 

८. स्याद्वाद, बहि:शत्यवाद, अंतःझून्यवाद, सर्वश्रल्यवाद, सवैक्षणिकवाद 

इत्यादि मानसद्याल्लीय व अध्यात्मशार्त्रायवाद पुढें आल्यामुळें औपानिषत्‌ 
अध्यात्मविद्या हिणकस वाढूं लागली. 

९ नवीन ऐतिह्य, नवीन देवते, नवीन नीतितल्वें नवीन प्रत्रज्या प्रचालेत करून 

अल्पायासानें महत्‌ फल प्राप्त करून देण्याचा नाद सामान्यजनाला लाविला. 

या दिशाभुलीमुळें शद त्रैवार्णिक व प्राकृत जनता यांची फाटाफूट झाली. 

१०. वैदिक प्रदत्तिपर धमग्रंथ सववस्वी मागें पडले. हिरण्यकेशी ब्राम्हणांच्या 

तर्पणांत वेंदावर' पदग्रत्त किंवा पदभाष्य करणाऱ्या आन्नेयाचा व वेदावर दृति- 

भाष्य किंवा वातिंकें करणाऱ्या काग्डिण्याचा उद्लेख आहे. हे व अशासारखे 

ग्रंथ यां कालांत जे. एकदां मागें पडले त पुढंच आले नाहीत.
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११. वौद्धयातिधमीतील केशलंचनादिंविधि मिष्लु्णींमध्यें आल्म.  भिक्लुणी 

च्वियांचें अल्लुकरण च्रैवार्णिक विधवा करू लागल्या. पतिनिधनानंतर निवाण- 

ग्राप्तींकारेतां त्या विह्ारांत जात तेव्हां वपन करीत. अथात त्यामुळें अवैदिक. 

अशी वपनाची चाल श्रैवार्णिक विधवा स्त्रियांमध्ये रूढ झाली. 

१२. चियांविषयींचे वैदिक उदात्त विचार नष्ट झाले. ल्रिया या उपभोग्य. 

त्यांच्या ठिकाणी “ अनुतं साहस माया मूखत्व ” हे दोष स्वाभाविक. 

असतात असें दार लागलें व त्यांच्याशीं तशी व्तणूक होऊ लागलो. 

१३. बुद्धाच्या पश्चात्‌ त्याच्या त्यक्तावहोषांची मठांमध्ये व विहारांसध्येः 

स्थापना झाली. तेथें अदभुत चमत्कार होतात अशा कल्पना झाल्या. पुढें याच 

अदभुत सामर्थ्याच्या कल्पना मूर्तीविषरयी होऊन समाज मूर्तीवर विश्वास ठेवून 

स्वस्थ बसूं. लागला ! रे 

बौद्ध संस्कृतीने आर्यसंस्कृतीवर बहुतेक अनिष्ट संस्कार करून तिच घात 

केला. हें सववस्वी खरें आहे. तथापि, वाईट होत असतां कांदा चांगलॅहि होतें 

, अस म्हणतात, त्या दष्टोन झालेले दोन इष्ट परिणामहि येथें. अवदय सांगितले 

-“ पाहिजेत. 
(१) वैदिक तत्त्वज्ञान आणि वैदिक आचार यांमध्यें नीतितत्वें गुंफलेली आहेतच. 

बाद्ध संस्कृतीने मुळांतच असलेल्या या नैतिक कल्पनांवर असा कांहीं आर दिला 

कौ ती नीतितः्वे लोकांना नर्वांन वाटली. वैदिक कर्मकांडाच्या खटाटोपासुळें आणि 

तत्त्वज्ञानाच्या सूक्ष्म व कर्कश विचारसरणीमुळे नातितत्त्वांना पुढं येण्यास यापूर्वी 

फारसा वांवच नव्हता. गौतमबुद्धान हां नीतितत्त्वे लोकांपुढे इतक्या सुरेख तऱ्हेनं 

मांडली कीं, त्यांसुळें बहुजनसमांजाला बोड्धधमांचे श्रेष्ठत्व वाढू लागलें. सामान्य- 

जनांना तत्त्वज्ञानाचें आकलन होत नव्हतें. म्हणून निष्पाप आचरण, उत्कृष्ट 

नीति, अप्रतिम पावित्र्य, जाज्वल्य त्याग, परोपकार, दया, प्रेम वगेरे 

सद्‌गुणसंवर्थन करणाऱ्या नीतितत्त्वांकडे लोकांचे लक्ष वेधले. 

(२) बुद्ध संस्कृतींचा आर्य संस्कृतीवर शिल्पशाखतराच्या दृष्टीनें दुसर एक 

स्वाभाविक सुरपारेणाम झाला. बौद्ध भिक्षूंचें जसजसें प्राबल्य वाढूं लागलें, तस- 

तशी त्यांना राहाण्याकारेतां, आणि प्रार्थनेकारेतां मोठमोठे विहार व देवळें बांघ- 

घ्याची किंवा दगडांमध्यें अशा जागा कोरण्याची अधिक आवश्यकता भासूं 

लागली. बौद्धधमीच्या अमदानीमध्यें असलां कोरीव कामें पुष्कळ झालीं आहेत
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बुड्धगर्‍या, भरहूत, ( प्रयाग आणि जबलपूर यांमधील ठिकाण ) येथील उंच, 
उंच दगडी शिखरे, त्यांच्या सभोवार कोरलेले सुबक व नक्षीदार कठडे, त्या कठ- 
ड्यांवर कोरलेल्या हत्ती, सिंह, सुसरी यांच्या रांगा; झाडांच्या आकृती आणि 
इतर ग्रेक्षणीय देखावे पाहून सन आश्चयैचकित होतं. ओरिसा प्रांतांतील व्याघ- 
गुहा, अजिंठ्याच्या गुहांतील चितारकाम, नाशीकच्या आसप[स असणारे सठ हे सवे 

* ब्रेक्षणीय असून त्यांत नक्षीच्या खांबांचा सुबकपणा तर अत्युत्तम सावला आहे. सांची 
आणि अमरावति ( कृष्णा नदीचे मुखाजवळील एक प्राचीन बहर ) या ठिका- 

णःचीं कोरीव काम अत्यंत प्रेक्षणीय असून त्यांत परकीय दिल्पकलेची किंचितही 

छटा दिसून येत नाहीं. शिल्पशाब्वरांतील ज्या बारीक सारीक खांचाखोाचा अस- 

तात त्यासुद्धा वरील ठिकाणीं इतक्या सफाईने आणि टापटिपीनें कोरलेल्या 

आहेत कीं, त्याबद्दल जगांतील सव शिल्यशासत्रज्ञांनी प्रशेसापर उदार काढले- 
आहेत. पुण्याजवळील काल्याच्या लेण्यासारखीं लेणी पुष्कळ असून तीं याच कालां- 

तील आहेत. 

बौद्ध संस्कृतीने आयरार्कृतीवर केलेल्या या दोन सुपरिणामाशिवाय इतर 
इष्ट परिणासांची यादी वरीझ्पेक्षां वाढवितां येण्याजोगी आहे. येथें फक्त प्रसुख 

बाबींचा नासनिदंश केला आहे. त्यावरून स्पष्ट दिसतें कीं, बौद्ध संस्कृतीने आर्य्षस्कृू- 
तीचा पूर्ण पाडाव करून विजय भिळाविला; व इस्लामच्या उग्र, कूर व रानदांडग्या 
अज्यायांना येथें राज्य स्थापण्याची पूर्व तयारी करून दिली, आमचे असे स्पष्ट मत 
आहे की, बौद्ध सस्कृति जर येथें बद्धमूल झाली नसती व समाजांमध्ये वैदिकआर्याची 
बत्त व संस्कृतीच जर शाश्वत असती तर, इस्लामला पहिल्या एक दोन स्वाऱ्या- 
नंतर थपढा खाऊन पुनश्च इकडे न येण्याचाच निश्चय करावा लागला असता ! 

बौद्ध संस्कृताचा प्रभाव आ्थिसस्कृतीवर पडल्यासुळे ती निस्जेज व निरव 
होऊन राष्ट्राचें व समाजाचें अयरिभित चुकसान झालें हॅ खरें आहे. परंतु चीन; 

जपान, तिबेट इत्यादि देशांतहि बौद्ध सस्क्राति गेली होती, तीसुळें त्या देशांचे चुक- 

सान कितीसे झालें असा थेणारा गप्रश्नह्दि विचाराह आहे. या प्रश्नाचे सरळ उत्तर 

हेच आहे कीं, ही संस्कृति जेथें जेथें गेली ते देश साहिष्णुच झाले. त्या समाजांमध्ये 
च देशांमध्ये आज जी जथिष्ण वृत्ति आली आंद तिचं कारण त्यांनी या सैस्कृः 
तीला मुरड घालून तिला व्यवहारिक स्वरूप (देलें व जंथ तें जमेना तेथें निराळी 
पाश्चात्य संस्क्राति स्वकारही हॅ होय ! 'चीन, जपान देशांतील लोकांनीं अहिं-



१२ वे ] बौद्ध संस्कृतीचे आनिष्ट परिणाम श्<डे 
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सेच्या वेडानें झुरळे, बेडक्या, मासे, खाण्याचं सोडून दिलें नाहीं. किंवा: तेथील 

एकाद्या राजानें प्राणिहत्येच्या बंदीचा निरबंधहि केला नाहीं. उलट जेव्हां बौद्ध 

मिक्षूंचें प्रस्थ अधिक वाढलें तेव्हां त्यांची त्यांचा छळ केला व भिक्षु-भिक्षु्णीचे 

विवाह कायदा करून लावले अशा उदाहरणें चीन-जपानच्या इतिहासांत सांपडतात. 

तिबेट, व ब्रह्मदश यांसारखे जे देश आहेत त्यांनीं बौद्ध संस्कृति पूर्ण उचलली 

असें स्पष्टच दिसत आहे ! पण चौनजपानादि उद्योन्युख राष्ट्रॅंडी सारसंग्राहक 

अहित. त्यांनीं भलत्या क्षेत्रांत भलत्या तत्त्वाचे महत्व केव्हांच वाढविलें नाहीं. 

हंडुस्थानांत सात्र हें तारतम्य पुष्कळ दिवसांपासून सुटलेले आहे. बौद्ध सस्क्- 

तीविषयीं चिती-जपानी इृत्ति कशी आहे याविषयीं ग्रो. प. ल. वैद्य विलिंग्डन 

कॉलेज यांच्या ग्रंथांतील एक मार्मिक उतारा येथें देतॉ. 

« चिनी मचुष्याप्रमाणें आजचा जपानी मलुष्यहि एक प्रकारें (1्िट1ल्टप८) 

म्हणजे सार-संग्राहक बनला आहे. स्वेंदेशअत्तीचा धडा त्याने शिंतोपासुन उचललांः 

अहि. व्यावहारिक आणि सामाजिक नीतिमत्ता कान्फ्यूशिअसपासून त्याचे 'घेतली 

आहे. आणि परलोक व निर्वाण कल्पना त्याने बीद्ध धसातून घेतल्या आहेत. 

काऊंट ओकुमा यानें गल्या पन्नास वर्षीचा जपानचा इतिहास लिहिला आहे 

त्यांत “राष्ट्रीय उत्सवासाठी मी शिंतोधमाच्या उपाध्यायांची मदत घेतों तर, 

मृत्यूशय्येवर असतां बौद्ध भिक्षूस बोलाविती आणि स्वतःचे वर्तणुकीच्या बाबतींत 

कान्फ्युशिंअस आणि ल्िस्ती धर्मांतील सुभाषिते यांचा मान देतों.” असे 

वाक्य प्रोफेसर कूमे यांच्या तोंडीं घातलें आहे. हें वस्तुस्थितिनिद्शैक 'आहे 

( बौद्धधमाचा अभ्युदय आणि प्रसार, पा. १२८ ) चिनी प्रोफेसर “पा 

ला आत वत ]पुशषपटण ' एिहाघमड 6८ (फ्ाणथ. 

«८ यांची चिवी संस्कृतीच्या इतिहासावर तीन व्याख्याने हंदु-युनिव्हसिंटीच्या 

ह ग्रौफेसरांच्या छबामध्ये १९२६२७ सालीं झालीं. व्याख्यानानंतर  बोद्धमताचा 

चिनी लोकांच्या क्षत्रिय वृत्तीवर काय परिणाम झाला असें विचारण्यांत आलें, तेव्हां. 

त्यांनीं त्याचें उत्तर असे दिलें कीं, “ दक्षिणकडील चिनी लोकांची क्षत्रिय 

वतत थोडी कमकुवत झाली कारण त्यांचें सन.-विशेष परमार्थाकडे लागलें 

कन्प्यूशिअसच्या ऐहिक वृत्तीच्या उलट ही गति होती.” 

मुसलमानांना येथें येऊन बद्धमूल होण्याजीगीं' पूर्वतयारी बौद्ध संस्कृतीतें 

कशी करून ठेविली होती हे या पूर्वार्धात येथपर्यंत दाखविलें आहे.
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उत्तराघास प्रारंभ करण्यापूर्वी मागील विषयाचें थोडे सिंहावलोकन करूं ! पहिल्या. तरकरणांत ग्रंथाची भूमिका सांगून पुढील तीन प्रकरणांत वेद, रामायण व महा- भारतकालीन आर्यसंस्कृतीचें स्वरूप कथन केलें. भारतीय युद्धापासून पाणिनी- पर्यंत अपकर्षांचीं बाजे रुजत चाललीं होतीं व त्या सर्वांचा स्फोट बौद्ध, संस्क्ृ- तीच्या रूपानें झाला हें पांचव्या प्रकरणांत दाखविळें आहे. आचार्यांच्या संन्यास च॒ जगन्मिथ्यात्व, मीमांसकांचे अपूर्व,हीं बीद्धतत्त्वज्ञानाला मारण्याकारितां निघाली, पण बौद्धमताचा जनमनावर झालेला संस्कार कुणालाहि खरडतां आला नाही, हर पांच,सद्दा व सात या श्रकरणांत सांगितलें. दीड थर्माच्या संस्कारामुळें अहिसचा अतिरेक, मूर्तिविषयक अद्‌भुत कल्पना, यांनीं कोणते अनर्थ केळे याचें विवेचन आठ. . च नऊ या श्रकरणांत केलें. बुद्धोत्तरकालीन ब्राटाबाटी, शिवाशीव, झ्ियांविषयीं अनुदारपणा यांचा विचार दहाव्या प्रकरणांत करून अपकर्षांच्या अनेक कारणांचा विचार अकराव्या प्रकरणांत केला आहे. शेवटच्या प्रकरणांत बौद्ध संस्कृतानें केलेल्या एकंदर आघातांनीं आर्यसंस्कृतीचा कसा घात झाला याचा आढावा घेऊन हा पूवोथे पुरा केला आहे. उत्तराधामध्यें बीदसंस्कृतीच्या अगदीं उलट असें इस्लामचें स्वरूप कसें होते, धमाच्या एककट्ी समजुतीसुळें हिंडुसंस्कृतीला तिच्याशी टक्कर देतां देतां कसें पुरे पुरे झालें ब त्यासुळे आधेभौतिक शोधांकडे पाहाण्यास हिंदुसस्कतीला सवडच कशी झाली नाहीं. इस्लाम व हिंदु संस्कृतींची झुंज चालत असतां एका शाल्रसंपन्न प्रबळ संस्कृतीने दोन्ही संस्कृतींना कसें व कोणत्या गुणांनी गिळंकृत केलें, या पाश्चात्य संस्कृतीच्या कचाट्यांतून सुटण्याकरितां राष्ट्र-घस, शास््रसंपन्नता, देशाभिमान, शिस्त, सहकार्य, स्वाभिमान, इत्यादि सद्‌गुण कसे आणिले पाहिजेत आणि इस्लामची नित्याची अरेरावी चुकविण्याकरितां हिंडुसमाजांत कोणत्या सुधारणा केल्या पाहिजेत, इत्याद महत्त्वाच्या व म्रस्तुत जिव्हाळ्याच्या प्रश्नांवर चची करावयाची आहे. अर्थात्‌ पूवाधापेक्षां उत्तरार्ध हा वाचकांना आधिक आकर्षक, विचारप्रवतक, उपकारक व मदु ती ऑहे- खू सांगून हा पू्वाथे संपवून थोडा वेळ विश्रांति घेतो. न, हः ठर ध । स, 
उ ह शी न वाथ समाप्त. र 
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त माळेची पढील पुस्तके द 

चा क 
(ह १. आयसंस््ृतीचा उत्कषापक, उत्तराधः- हा ग्रंथ जी 

री किती उपयुक्त व अकर्षक आहे: हें पूर्वाधरीच्या होवटा पाहा. न 

, टर पळ ४5:42 4 प्र. सं. २००१ शच 

> २८ सकातनवमे-चदीपांचे खंडण -- यांत देवंदवळ, क 

र अस्पुहयतानिवारण, द्वि, पोटजोतींचे एकीकरण इत्यादि विषः 

(2 यांचे शाखचद्ध विवेचन येईल. षे 

५ ६. हिंड'मे शिक्षण पुस्तक तिखरेः-पदिल्या दोन पुस्तका- प 

हू पेक्षां अतीव महत्त्वाचं ह पुस्तक होईल... कडन, 
(2 ४. भारतीय विद्याथिंघवेः- हा ग्रंथ भारतीय विद्याथ्यांना त) 
ह मार्गदर्वक असा होईले. क े 
प याप्रमाणें अनेक उण्युक्त पुस्तके क्रमशः प्रसिद्ध करावयाची 59 
५ आहेत. एकदम २५ छपपे देऊन या-'मालेचे शाश्वत ग्राहक प) 

2 दण ह पुष्कळांच्या आवाक्यांतले आहे. झाश्चत ग्राहकांची डे 
७ सख्या निदान शभर पर्यंत गेली म्हणजे सुद्रणाचें काये झपाझप द 
ट्ट द्यईल. ज्ञाश्त ग्राहकांना माळेची सर्वे पुस्तके फुकट मिळतील...) 

पट 0 क 

७ पत्रव्यवहाराचा पत्त[1- ब 
टु महादेवशास्त्री दिवेकर, षे 

र र” हिंदूसमाजोद्घारक “कायीलय, 8 

कन न पो. बाई, जि. सातारा. न 
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