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लखकाच
प्राशपाठशाळा मंडळाची पहिली चार पुस्तके आज द्वितीय मुद्रण

करून महाराष्ट्रियजनतेला सादर करण्याचा योग येश आहे याबद्दल आनंद-
वाटतो. घार्भिक आणि सामाजिक विषयावरील वाडमय सद्यपरिस्थिति
लक्ष्यात घेऊन लिहिल्यास जनता त्याचा स्वीकार करिते ही गोष्ट या द्वितीय
मुद्रणाने सिद्ध केली आहे. श्रीक्षेत्र नाशीक येथें सिंहस्थी जी संस्मरणीय
हिंदुधर्म परिषद भरली तेव्हांपासून मंडळाने या क्षेत्रांत पाउल टाकिलें. मैड-
ळाचे अध्यक्ष गुरुवर्य वेदशास्त्रसंपन्न नारायण शास्त्री मराठे यांच्या संमतीने
च लेखकाने हेवा सभेपुढे एक योजना मांडली व पुढे वृत्तपत्रांतून लेखन-
द्वाग् १ लाकेजागृति सुरू केली. केसरी व इतर वृत्तपत्रांतून प्रसिद्ध केलेल्या
लेखमाला पुस्तक रूपाने ग्रथित केल्या व मंडळाच्या नांवावर प्रसिद्ध केल्या.
१ त्ज्ञकांतील विषयाबद्दल आणि भाषेबद्दल केव्हांही लेखकच जबाबद १र
-महे. मंडळ ती जबाबदारी घेऊं शकत नाही. धाभिक सामाजिक विषयांत
- इळाचें धोरण ठरलेले आहे. तें म्हटलें म्हणजे जुनी परंपरा व देशकाल
०- तेमान दृश्यांत घेऊन दोहोंचा मेळ घालण्याचा प्रयत्न करणें है हये.
गढूळ हें धोरण पाहाते व लेखकाची मनाग्रेभी १ हीच असल्यास
पुस्ज्ञकास संमत देते. सर्वच्या सर्व पुस्तक वाचणे, चर्चा करणें, सुघारण १

सुचविणे हें काम मंडळाला तर अशक्यच. परंतु मंडळाने नेमिलेल्या' कमिटी-
लाहि वेळेनुसार होत नाही. सारांश तपशिलाबद्दल लेखकच जबाबदार
असून धोरणबद्दल मंडळ पूर्ण जबाबदार आद्ये, ही गोष्ट प्राझपाठशाळा मंडळ -

च्या हितचिंतकार्नी ल. स्वांत ठेवावी.
पुस्तकांतील विषय व साध्यात व्यवहार पाहिला तर अस्पृश्यांचे

बावतींत उत्तररोतर पाऊल पुढेंच पडत आहे. घराबोर अस्पृश्यता
मान् नये ही पुस्तकांतील विचारसरणी सर्वसंमत होऊं लालआहे. शुद्धिकार्य तर चांगले जोराने चालत आहे व अधिक चांगले
चालले पाहिजे असें सर्वाना वाटत असून शुद्धीकृताचा समावेश पूर्व

जातींत कांहीं अपवाद वर्ज करून व्हावा असें पुष्कळ म्हणू लागले



आहेत. वेदाधिकार देण्या करितां आमचे मित्र आहिताग्नि वे. शा. सं.
धुडराज दक्षिति पांचवडकर यांनी तर द्विजसंस्था काढली असून चिंच वड
येथें श्री. परचुरे शास्त्री यांनी कांहीं उपनयही केली एवंच या क्षेत्रात ही
प्रगति आहे. विधवांच्या वपनासंबंधीं विकल्पाचा शास्त्रार्थ जनता कृतीने
माळीत आहे. विधवानीं पातिव्र त्याचें कवच म्हणून सुकू लावावे हा मुद्दा पहि-
ल्या आवृतींत साधारपणे मांडिला होता. पण मूळ हेतूचा विपमार्स होऊं लाग-
त्यामुळे मंडळाच्या अध्यक्षांच्या आज्ञेनुसार आम्ही तो भाग .द्वितीय मुद्रणांत
वगळला. आहे.परंतु लेखकाचे किंवा लेखकाने ज्यांची सूचना आत्मसातू केली
त्या सद्रगुऽयुसूर्स्थोंचें मत बदललें असे मात्र नव्हे. आमची मते कायम
आहेत. परंतु शिस्तीकरितां मंडळाची आज्ञा म्हणून ती मते पुस्तकांतून
काढली। आहेत इतकाच अर्थ सुज्ञांनी समजावा.

ही चार पुस्तके लोकशिक्षण व लोकमत परिवर्तन याकरितां आहेत.
म्हणून छपाई खर्च निघताच निन्याशिभ्या प्रति मंडळाने जवळ जवळ
मोफत विकण्यांचे ठरविलें आहे.

भारताचार्य श्री. चिं. वि. वैद्य यांनी वेळांत वेळ काढून प्रस्तावना
बहण्याचे काम उत्तम तऱ्हेने केलें याबद्दल मंडळातर्फे त्यांचे आभार
निले पाहिजेत. पुस्तकाचे काम सुबक केल्याबद्दल गोवर्धन प्रेसमधील

नि त्रमडळी श्री. देव, मुस्कुटे व हरोलकिर त्यांचेही आभार मानले पाहिजेत.
शेवटीं ज्याच्या सत्तेने अखिल चराचराची उलाढाल होते त्या ईश्वराचे

रण करून त्याच्या कृपेने हिंदुसमाज अम्युदयक्षम होवो अशी प्रार्थना

रून वाचकांची रजा घेतो.
श्रीगुरुपूर्णिमा १८४८ महादेवशास्त्री दिवेकर,
प्राज्ञपाठशाळा वाई चिटणीस

प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, पुस्तकम १६१.



स्तावना

प्राज्ञपाठशाळामडेळ (वाई)या संस्थेने प्रसिद्ध केलेल्या पुस्तकमालेंतील हा
ग्रंथ असून लोकासमोर धार्मिक,ऐतिहासिक व सामाजिक पांरस्थितीची योग्य
समालोचना करून राजकीय दृष्ट्या अवश्य असे विचार मांडण्याचा मैड-
ळाचा हेतु आहे. तो हेतु चांगल्या तऱ्हेने ह्या ग्रंथात सिद्धीस गेलेला आहे.
हक्कींच्या हिंदुस्थानच्या राजकीय परिस्थितींत जे अत्यंत जिव्हाळ्याचे प्रश्न
लोकांसमोर निणर्याकरतां आले आहेत त्यांची धर्मदृष्ट्या साधार विवेचन
करून योग्य दिशा ह्या ग्रंथात दाखविलेली आहे. अस्पृश्योद्धार, त्याचप्रमाणे
शुद्धीकरण क्षत्रिय वैश्यांचे अस्तित्त्व व विधवांचा धर्म ह्या चार विषयांवर
ह्या ग्रंथामध्यें साधार व मार्मिक विवेचन केलेले असून भावी सुधारणांचा
मार्ग योग्य रीतीनें दाखविलेला आस्तिक हिंदुघर्र्मायांना पटेल असाच
दाखला आहे ह्या प्रत्येक विषयावर हल्ली हिंदु समाजांत मोठ खळबळ
उडून राहिलेली आहेअशा जरूरीच्या वेळीं मंडळाने हा ग्रंथ प्रसिद्ध केला
ही गोष्ट फारच अभिनंदनीय आहे.

हिंदु समाजांत हछी अस्पृश्य असलेले लोक स्पृश्य व्हावेत हें राजकीय-
दृष्ट्या अत्यंत इष्ट आहे, हें कोणीद्धि कबूल करील. अस्पृश्यतेमुळे हिंदु
समाजाचे संघटण होत नाहीं; अस्पृश्यतेमुळें मुसलमान व खिस्ती धर्मास
हिंदुधर्मातून माणसे परधर्मात नेतां येतात, इत्यादि धडधडीत अडचणी हिंदु-
समाजास हल्ली जाचूं लागल्या आहेत. पण त्यामुळें हिंदुधर्मासबघाने कमी
कल्पना करण्याची आवश्यकता नाही. हिंदुधर्मीत मूळची अस्पृश्यता नाहींच
ह्या कल्पनेचे आस्तिक धर्मदृष्ट्या खंडण करावयास पाहिजे, तें ह्यांत योग्य
रीतीनें केले आहे तसेंच अस्पृश्यता हा हिंदुधर्मावर मोठा कलंक आहे हाहि
विचार अतिशयोक्तीचा आहे खऱ्या हिंदुधर्भभावनेचा, इतिहासकोनाच
किंवा समाजशास्त्रोत्क्रांतिज्ञत्वाचा तो द्योतक नाहीं हेहि ह्या ग्रंथांत दाखविले
योग्य आहे पण महात्मा गांधींचे हें वाक्य अस्पृश्यता घालविणे हल्लींच्या
परिस्थितींत किती आवश्यक आहे ह्याच्या कळकळीचे द्योतक आहे. ' न हि



' २

निंदा निंद्य निदितु प्रवर्त ' ह्या म्हगीप्रमार्गे हिंदुवर्माच्या निंदेकरत ां तें
प्रसिद्ध झाले३ नसून ह्यापुढे हिंदु लोकांनी अस्पृश्यता ठेऊ नये, अशा-
विषयीं त्यांस उद्युक्त करण्याकरतां तें उड-चारिलेले आहे हें उघड आहे.

अस्पृश्यता निरनिराळ्या प्रकारची कशी उत्पन्न झाली ह्याच्याविपर्यी
प्रचलित असलेलीं सर्व मते साक्षून ह्या ग्रंथांत तीं विचारांत घेतलेली
आहेत. त्याचप्रमाणे अस्पृश्यांतहि आर्य रक्त कसें आहे लव्ह ह्यांत दाख-
बिर्ले आह. साधुसतानीं-ज्ञानेश्वर एकनाथ वगैरेनीं ह्यापूर्वीच ती काढून टाक-
ण्याचा प्र यत्न कसा केला आहे होई ह्या ग्रंथांत त्या त्या साधूंचे उत्कृष्ट

उतारे देऊन दाखविले आहे, परीट, बुरूड, नट इत्यादि पूर्वी मानले
अस्पृश्य हहल्ली अस्पृदव राहिलेले नाहींत, हेहि ह्यांत दाखविलेले लक्ष्यांत
घेण्यासारखे आहे. महार, माग,भंगी अशा दोनचार अस्पृश्यांचेच अस्पृश्यरव
कायम राहिले आहे. तेहि हक्कींच्या परिस्थितींत कां व कसें घालवावे हें ह्या
ग्रंथात चांगले दाखविलेले आहे. गोमांसभक्षक मुसलमान व खिस्ती हे
धर्मशास्त्रदृष्ट्या झाडूनहि अस्पृश्य आहेत; त्यांची अस्पृश्यता हत्वाइं बिलकुल
राहिलेली नाहीमग धार्मिक हिंदूंनी त्यांस खुशाल शिवावे आणि महारमांगांस
स्पर्ध झाला असतां आपल्याच अशुद्ध मानावे हें आश्चर्य नव्हे काय?मुसलमान व
खिस्ती राजे झाल्याने जर ते अस्पृश्य राहिले नाहींत तर हण्याइच्ं१ा स्वराज्यांत
मऱ्ऱुरमाग हेहि मतदानाच्या अधिकाराने रा-७-पाशभाकू झालेले आहेत, तेव्हां
ह्यापुढे त्याची अस्पृश्यता गेलीच पाहिजे. ते आपला अस्पृश्य धंदा करीत
सतां त्यांचा स्पर्श झाल्यास शुद्धीचे आचमन वगैरे करा. पण इतर वेळीं

यांचा स्पर्श झाला अ सतां आचमनाचीहि प्राति नसावी. मुसलमानांचा
किंवा साहेबांचा हस्तस्पर्श करून कोणता हिंदू इच्छी घरीं आल्यावर आच-

करतो? ज्यास विशेष शुद्धि ठेवायाची असेल त्यानें वाटल्यास घरीं
त्यावर आता,आर. पण मी सोनगीर३ .साऋंााइातल्याप्रमाणें हा प्रश्न

चा नमून ज हिंदु लाक स्नान करणार नाहात त्यासाअशुद्ध नहींच किंबहुना

-०न करणार नाहींत त्यांस अशुद्ध मावू नये अशा स्वरूपाचा आहे.
समाजाने मुसलमान व खिस्ती यांची अस्पृश्यता घालविली त्याच वेळीं

१८' प्रश्च सुटला.ह ाrं
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आणि ह्यापुढेंहि प्रत्यक्ष स्वराज्य होईल तेव्हां लोकसत्तेचाच अवलंब
राहील आणि अस्पृश्यांनाहि मतदानाचा अधिकार राहील तेव्हां भावी
स्वराज्यांत सुद्धा अस्पृश्यता राहणे शक्य व हित नाहीं. आतां प्रत्यक्ष हीअस्पृश्यता घालविणे म्हणजे घराबाहेर व घरांत जेथपर्यंत मुसलमान येतो
तेथपर्यंत अस्पृश्यता मानूर नये. बाजारांत, शाळेत, कचेरीत, आगगाडीत,
सभेत अस्पृश्यता राह-नये हें सरळच झालें. पण देवळांत आणि पाणवठ्या-
वर अडचण वाटते, त्याचा निर्गम कसा करावा ह्यांविषयींच्या या ग्रंथांत
केलेल्या रचना आदरणीय आहेत.

ह्या ग्रंथांच्या दुसऱ्या पुस्तकांत धर्मवष्टांच्या शुद्धीकरणाचा प्रश्न विवे-
चिला आहे. पतितपरावर्तन हें नांव बदलून वरील नांव दिलें आहे तें
योग्यच आहे. हाहि प्रश्न धर्मदृष्ट्या व राजकीयदृष्ट्या अत्यंत जिव्हाळ्याचा
आहे. ह्या प्रश्नास बौद्धांच्या काळांत इतकें महत्त्व आलें नाहीं. कारण,
बौद्ध झालेले लोक हें गोमांसभक्षक कधीचं नव्हते, किंबहुना मांसभक्षकहि
नव्हते. मुसलमानांच्या वेळेपासून ह्या प्रश्नाचें स्वरूप कठीण झालें आणि
हिंदुधर्मास गोहत्येची आणि गोमांसाची अत्यंत चीड असल्यानें मुसल-
मानांच्या जबरदस्तीनें बाटविण्याच्या अत्याचारास आळा कला घालावा
ह्या प्रश्नाची हिंदुसमाजास मोठी काळजी पडली. तथापि गोमांसभक्षणासहि
प्रायश्चित्त आहे हें लक्ष्यात घेऊन मुसलमान व खिस्ती झालेल्या लोकांसहि
वेळोवेळीं प्राचीनकाळी, शिवाजी महाराजांच्या काळी व पेशवाई अखेर-
पर्यंत कसें लोकांनी शुद्ध करून घेतलें त्याचा साधार व मनोरंजक इतिहास
या पुस्तकांत दिलेला धर्मही ब्राह्मणांनींहि व इतर हिंदूंनी विचार करण्या-
सारखा आहे. देवलस्मृति मुसलमानानी सिंध घेतले त्यावेळीं झाली हें ह्या
पुस्तकातील मत मला मान्य नाहीं; तरी सत्ययुगीन देबलस्मृत्याधारें असें
प्रायश्चित्त देता येतें त्यात संशय नाहीं. ही स्मृति या ग्रंथाच्या परिशिष्टांत समग्र
दिलेली आहे प्रायश्चित्ताचा विधिहि ह्या ग्रंथांत दिलेला आहे; तो चांगला
व थोडक्यांत आहे.

तिसऱ्या पुस्तकांत क्षत्रियवैश्यत्यया अस्तित्वाचा प्रश्न विवेचिला आहे.
वेदोक्त चळवळीचा पूर्व वृत्तांत ह्यांत दिला असून ही जी महाराष्ट्रांत विशे-
.यत: स्पृश्यामD'ये भयंकर अनिष्टकारक बुडी माजली आहे तिचा इतिहास त्यांत
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दिला आहे. ह्या वादाच्या बुडाशींहि धर्महट्टच आहे. ह्या वादाच्या मुळाशी
असललैकलावाद्यन्तयोः स्थिति:' हें वाक्य प्रथम वाईतघर्मम्गर्तड लेलेशास्त्री
ह्यांनी पुढें करून मराठ्यांच्या क्षत्रियत्वाबद्दल विरोध केला ह्या पूर्वपक्षाचा व
विरोधाच्या खंडणाचा सिद्धांत ही वार्क्युद्ययाच प्राशपाठशाळेच्या मंडळा-
मार्फत वाईच्छेदाच विद्वान शाख्यांनी पुढें मांडिला आहे हें अभिनंदनीय
आहे. किंबहुना बाईवरचा हा कलंक त्यांनीं धुवून काढला आहे, कारण,
हें वाक्य वाईतच १४ च्या शतकांत प्रकट झालें असें मी आपल्या मध्य-
युगीन भारताच्या पुस्तकांत ( भा. २ इंग्रजी परिशिष्यंत पहा) दाखविले
आहे. १४ व्या शतकांपर्यंत हिंदुस्थानांतील धर्मशास्त्री हिंदुस्थानांत क्षत्रिय-

वैश्य आहेत असेंच मानीत होते, असा पुरावा मिळतो. इतिहास काय
म्हणतो ह्या भागांत ही माहिती थोडक्यांत दिली आहे, त्यांत एकदोन
चुका आहेत हें खरें. हर्षवर्धनानं अश्वमेध यश केला नाही आणि राज-
पुतान्यातील क्षत्रिय घराण्यांनीं मुसलमान बादशहांस मुली दिल्या ह्यामुळे
त्यांचे क्षलिवपव बिघडले नाहीं. कारण त्यांनीं मुसलमानांच्या किंवा. इत-
रांच्या मुळी केल्या नाहींत, तथापि ह्यांत दिलेली माहिती महत्त्वाची आहे.
आणस्त्रीहि कडे शिलालेखात रजपुतांनीं व मराठ्यांनीं (उ. शिलाहारांनी
आपणांस क्षत्रियोत्तम असें स्पष्टपणे म्हटलें आहे. आठव्या शतकातील कुमा-
(रलाच्प्राहि ग्रंथांत स्पष्टपणे 'हदृर्त्री' क्षत्रिय असल्याचा उल्लेख आहे. तेव्हां
'कलावाद्यन्तयों स्थिति: ' हें वचन अगदीं अलीकडचे सुमारें १४ व्या शत-
कातळे आहे हें निर्विवाद आहे. असो, क्षत्रियवैश्यांप्पे संस्कार पुष्कळ पिढ्या
कुत झाल्याने त्यांस प्रायश्चित्त कोणचें व कसें यावें ह्याविषयींची साधार
माहिती ह्या पुस्तकांत ४ मोहे, ती लोकांनी लक्ष्यात घ्यावी. त्याच.
प्रमाणें सासवते येथील -नश्याश्रमात भावी वैश्य पिढीला वैदिक संस्कार
करण्याची सूचना व त्या धर्तीवर मराठे क्षत्रियांनी भावी पिढीस संस्कारयुक्त
करण्याची सूचना ह्या पुरू नकात दिलेली उत्तम आहे.

शेवटल्या पुस्तकांत ख्रिंडस् विधवांच्या प्रश्नावर चांगली चर्चा केली
हू हा प्रश्न सामाजिक व धार्मिक असून शिवाय त्याला थोडेसे राजकीय
रूपहि आहे.पेपॅर्धा हिंदु विधवा कित्येकवेळां मुसलमानांच्या ताब्यांत साप-
तंटे उत्पन्न होतात हा कटु अनुभव नेहमीं येतच आहे. ह्या आपत्तीचे
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मुख्य मूळ बालविधवाविवाह हिंदुसमाजांत रूढ नाहीं. क्रांत आहे. ह्यासंबं-
घाने ह्या पुस्तकांत जास्ती चर्चा व्हावयास पाहिजे होती. परंतु तो विषय
पुष्कळ चर्चित झालेला आहे म्हणून सोडलेला दिसतो. पण अक्षतांचा
विवाह संसारयुक्त व्हावा आणि होत असे क्राबद्दल कांहीं शंका नाहीं.
कलिवजेबचन बाजूला ठेऊन असे विवाह रूढ झालेच पाहिजेत. म्हणजे
हिंदुसमाजावरची खरी काळिमा नष्ट होईल. अलीकडे प्रौढ विवाह होऊं
लागले आहेत, त्यामुळें हा प्रश्न कमी महत्त्याचा झाला आहे हें खरें. पण
सर्वे हिंदुस्थानांत विशेषतः उत्तरेकडे ब्राह्मणवैश्यांत हे बालविवाह अद्याप

रूढ आहेत आणि विघवाविवाह निषिद्ध मानिला जातो, तेव्हां हें संकट
अद्याप आहेच. त्याचा प्रतिकार झाला पाहिजे.

प्रौढ विधवांचा विवाह जसा बंद आहे तसा म्हाताऱ्या विदुरांचा
पुनः विवाह समाजाने बंद करावा ही ग्रंथकर्त्याची विचारसरणि मान्य
करण्यासारखी आहे. शास्त्रांत मनाई नसली तरी पन्नास वर्षांवरच्या विधुरास
विवाह करूं देऊं नये. असें केलें असतां समाजसेवा करणारे पुरुष समाज-
सेवा करणाऱ्या विधवा स्त्रियांप्रमाणेंच हिंदुसमाजास लाभतील.

विधवावपन अवश्य नाहीं हीहि गोष्ट ग्रंथकर्त्यानं योग्य तऱ्हेने सांगि-
तली आहे. जीवन्ती चेएवक्तकेसा० झा वचनलिल त्वक्तकेशा हें विशेषण
श्रातुमतीं कन्यामुद्वहत्रे ह्या वचनाशील झातुमती विशेषणाप्रमाणें केवल
प्राशस्(यबोधक आहे, हें उघड आहे. आणि वपन ऐच्छिक व प्रौढ वय
झाल्यावरच करण्यासारखे आहे. वपनासंबंघानें विधवांची जी दुर्दशा होते
तीहि ग्रंथकर्त्यानें दाखविलेली समाजाने लक्ष्यात घेण्यासारखी आहे.

सकेशा विधवांचा धर्म पुस्तकांत उत्तम रीतीनें शास्त्राधारें वर्णिलेला
आहे. अशा रीतीनें तपस्वी आचरण करणाऱ्या विधवा हिंदुसमाजाला
ललामभूत आहेत हें कोणीहि कबूल करील; व इंद्रियनिग्रह करून शुद्ध
वर्तन ठेवणाऱ्या व समाजाची व 'कुटुंबाची सेवा करणाऱ्या हजारों
हिंदु विधवा वंदनीय आहेत ह्यांत शंका नाहीं 7 असो. झाहि
पुस्तकातील विवेचन साधार व मार्मिक आहे;. णि गरीब विध-
वांना दाखविले धंदे म्हणजे सूत कातणे, बायकांच्या व मुलांच्या
रोगाचें शान संपादन करून चिकित्सा करणें व स्त्रीशिक्षणाच्या कामाकरता



स्त्रीशिक्षक पुरविणे हें अत्यंत उपयुक्त धंदे सुचविललै रिघवांनीं. जरूर उच-
लावे; आणि हिंदुसमाजानें ते धंदे चालविण्यास त्यांस लायक करण्याच्या
संस्था उत्पन्न कराव्या ही सूचना चांगली आहे.

एकंदरींत ह्या ग्रंथांतील चारी पुस्तकांत हिंदुसमाजास सध्यां अत्यंत
नडत असलेल्या चार प्रश्नांचा सांगोपांग विचार केला असून शास्त्राधार
हिंदुधर्माची उदात्तत्ता न घालविता त्या प्रश्नांची सोडविलेली उत्तरे हिंदु -
समाजास पटतील अशींच आहेत. सुधारकांचा कट्टरपणा सोडून व
दुर्घारकांचा हट्टीपणा वज्र ह्या ग्रंथात केलेली चर्चे आस्तिक हिंदुधर्मा.
भिमानी व हिंदुसमाजाचीराजकीय उन्नति करूं पहाणाच्या सर्व लोकांस
मान्य होईल अशी मला खाली आहे. ग्रंथांतील एकदोन स्थळे सोडून ह्या
ग्रंथांतील विवेचन मलाहि मान्य आहे, एवढे सांगून ही अल्प प्रस्तावन १

संपवित.
पुणे आषाढ ग्रा १ चिंतामण विनायक वैद्य.
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पुस्तक पहिले
५स्थाडारावचार.
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अस्पृश्यतेचा शास्त्रासद्धता.
हिंदुस्थान हें राष्ट्र हलीं उदयोन्मुख बनत चालले असून स्वासच्या-

करितां जो जो मोबदला द्यावा लागेल, तो तो देण्यास तें बद्धपरिकर झालें
आहे. स्वातंत्र्याच्या आड जें जें म्हणून येईल तें तें नाहीसे करण्याचा राष्ट्रानें
कृतनिश्चय केला आहे; हें सद्यःपरिस्थितीवरून लक्षांत येतें, स्वायत्ततेशिवाय
हिंदुस्थानांत यापुढें मागुसकीसुद्धा टिकावयाची नाहीं, अशी राष्ट्राची खात्री
झाल्यामुळे तें नोकरशाहीपुढें ठाण मांडून सनदशीर युद्ध खेळण्यास उभे
राहिलें आहे. राष्ट्रोद्धाराकरितां सुरू केलेल्या अनेक उद्योगांपैकचि अस्पृशो-
द्वार हा असून त्याला राष्ट्रिय महासभेने हातीं घेतल्यामुळें विलक्षण स्वरूप
आलें आहे. हिंदुस्थानच्या जनतेपैकी एकपंचमांश जनतेला अस्पृश्य स्थितींत
लेवून स्वराज्य मिळणार नाहीं, किंवा मिळाले. तरी तें चिरकाल राहाणार
नाहीं; असें राष्ट्रीय महासभेला वाटूं लागल्यामुळे तिने '' अस्पृश्यता अशा-
स्त्रीय आहे, तो एक हिंदुधर्मावर कलंक आहे '' असें सांगण्यास सुरवात
केली आहे. राजकारणी पुढाऱ्यांप्रमाणें समाजसुधारकांनींही आजपर्यंत आपल्या'
मताप्रमाणें या बाबतीत पुष्कळ प्रयत्न केले आहेत. सर्वींच्या प्रयत्नाना
यश येण्याची सुवर्णसंधी आतां आली असून या प्रश्नाला धर्मशास्त्राची संमति



पाहिजे आहे. अस्पृश्यता शास्त्रसिद्ध आहे कीं नाहीं, अस्पृश्यतेबद्दल जुन्या-
नव्यांची मते काय आहेत, देशकालवर्तमान ध्यानांत घेतो शास्त्राधाराने
अस्पृश्यता कमी करणें शक्य, इष्ट व धर्म आहे कीं नाहीं इत्यादि प्रश्नांचा
विचार धर्मशास्त्रदृष्ट्या करण्याचें आम्ही योजिले आहे.

या प्रश्नाच्या इतिहासाकडे नजर दिली तर असें दिसून येतें कीं,
अव्वल इंग्रजीमध्यें हिंदुस्थानच्या उद्धाराकरितां पाश्चात्यांच्या अनुकरणवजा
ज्या गोष्टी करण्यांत आल्या त्यांतीलच ही एक गोष्ट आहे. या प्रश्नाला पीय--
त्यानें पाश्चात्यविद्याविभूषित सुधारकांनी जन्म दिला. अस्पृश्योद्धारार्थ शाळा
काढल्या, आश्रम उघडले व व्याख्यानेहि झोडिलीं; परंतु यापासून फारशी
फत्ठनिष्पत्ति झाली नाहीं. उलट सुधारकवर्ग त्यांच्या चुकीच्या पद्धतीमुळे
लोकांच्या मनांतून उतरला. तथापि हा प्रश्न लोकांपुढे मांडण्यांचे काम
हिंदुस्थानांत जसे कांहीं व्यक्तींनीं चालविले होतें, तसेंच मुंबई इलाख्यांत
विशेषत: भराटी प्रांतांत हा प्रश्न लोकांपुढे बरचेवर आणण्याचे काम अत्यंत
चिकाटीने रा. विठ्ठल रामजी शिंदे यांनी चालविले होतें. हल्ली या प्रश्नाला
इतकें महत्त्व येण्याचे कारण राष्ट्रिय सभा हें होय. १९१७ सालीं कलकत्ता
येथें अस्पृश्यता निवारणाचा ठराव पहिल्याने राष्ट्रियसमेंत पास झाला. त्या-
मुळें थोडी खळबळ उडाली. कै. वा. लोकमान्य टिळकांनीं स्वराधेयशिष्टाईचे
वेळीं हा प्रश्न राष्ट्रापुढें मांडला. लोकमान्याच्या पसार राष्ट्राचें धुरीणत्व
महात्मा गांधींच्याकडे आलें. त्यांनीं या प्रश्नाला इतकें चालन दिलें कीं,
तरते आजपर्यंत कोणीच दिले नाहीं. स्वराज्-याकरिता हपापलेल्या व स्वातव्या-
करितां आशाळभूत झालेल्या जनतेची इच्छा हा प्रश्न सोडविल्याशिवाय
परिपूर्ण होणार नाहीं, अशी महात्माजींनीं खाली दिली.

जनतेला जसे स्वातंत्र्य पाहिजे आहे तसा धर्महि पाहिजे आहे. धर्माचे
संस्कार निरक्षर जनतेवर साक्षर जनतेपेक्षां फार दृढ व गंभीर असे आहेत.
हिंदुस्थानाची जनता शेकडा ८० याच वर्गातली असल्यामुळें कोणीहि देशभक्त
कितीहि मोठा असला तरी तिच्या झु:र्भिक विचारांत कल्पनातीत क्रांति करूं
शकणार नाहीं. महात्मा गांधींसारखा सात्त्विक आणि तेजस्वी राष्ट्रभक्त असू-
श्यता काहून टाका असें सांगतो म्हणून लोक ऐकून तरी घेतात. '' येरा
गबाळांचा '' जनतेपुढे पाड नाहीं. अजाण जनतेला सुजाण करण्याचा प्रयत्न



सुशिक्षितांनी आजपर्यंत फारसा केला नाहीं, इतकेंच नव्हे तर ते चेनतेमध्ये
मिळूनमिसळूनहि वागले नाहींत. यामुळे जसा राष्ट्राचा सरकारवरचा विश्वास
उडालेला आहे, तसा अशिक्षितांचा सुशिक्षितांवरचा विश्वास साफ उडाला
आहे. खरी वस्तुस्थिति अशी असल्यामुळें अज्ञ जनतेला एकदम वाड-
वडिलांनी चालविलेले आचार सोडण्यास सांगितलें तर त्याचा इष्ट परिणाम
होत नाहीं.

निरक्षर जनतेला जरी धर्माचें तात्त्विक स्वरूप माहीत नसलें तथापि
जनतेची धर्मावरील श्रद्धा अढळ आहे, हें पुढाऱ्यांनी विसरून चालावयाचें
नाहीं. पुढाऱ्यांना जनतेची नाडी जर बरोबर अवगत नसली तर त्यांचें इष्ट
कार्य कधींहि घडून येणार नाहीं. देशांतील एकपचंमांश लोकांची अस्पृश्यता
कायम ठेवून जशी स्वरा-च-यप्राति व्हावयाची नाहीं; तशीच बहुजनसमाजाची
व पुराणमताभिमान्यांची धर्मश्रद्धा विचारात न घेऊनहि भागावयाचें नाहीं.
अस्पृश्यता नाहीशी करण्यामध्यें जो लोकसंग्रह करण्याचा हेतु वाहे तो साध्य
करीत असता लोकविग्रह किती होत आहे, काचाहि विचार अवश्य केला
पाहिजे. नाहीतर बाहेरचे चार पाहुणे घरांत येण्याकरितां दार मोकळे केलें,
परंतु पाहुणे तर कोणी आलेच नाहींत आणि घरांत लोक जे होते तेहि बाहेर
निघून गेले, असें होईल. केवळ स्वराज्याच्या दृष्टीने या प्रश्नाकडे पाहून
चालावयाचें नाहीं, तर धार्मिक आणि सामाजिक दृष्टीनेंही या प्रश्नाचा विचार
झाला पाहिजे. अद्याप आधुनिक सुशिक्षितवर्गामध्यें ही दृष्टि आलेली नाहीं;
कारण त्यांनीं आपल्या धर्मग्रंथाचे धार्मिकबुद्धीनें अवलोकनहि केले नाहीं;
अर्थातू आचरणासंबंधीं सांगायला नकोच! तात्पर्य, अस्पृश्यता हा हिंदुधर्माला
डाग आहे,कलक आहे,असे म्हणून बहुजनसमाजाची श्रद्धा दुखवून सहानुभूति
गमाविण्यापक्षों शास्त्रार्थ समजून घेऊन अस्पृश्यता कोणत्या कारणानें
आली, ती कां नाहीशी केली पाहिजे, ती नाहीशी करणें धर्मशास्त्राविरुद्ध

आहे की काय इत्यादि प्रश्न धार्मिक दृष्टीने त्यांच्यापुढे मांडले गेले तरच
त्यांचा चांगला परिणाम होईल.

पुराणमताभिमानी लोक व अज्ञ बहुजनसमाज यांचीं मते बनण्याला
काय शास्त्राधार आहेत व त्यांच्या काय काय समजुती आहेत हें आतां
आपण पाहूं. इंग्रजी शिक्षण सुरू झालापासून, जगांत ईश्वर नाहीं, पुनर्जन्म



४
नाहीं आणि जातीही नाहींत, अशी जरी कांहीं सुशिक्षितांची समजूत झाली
असली तरी जुन्या लोकांच्या समजुती आहेत त्याच कायम आहेत. जगामव्यें
ईश्वर आहे, पुनर्जन्म आहे, कर्मानुसार फळ भोगावे लागतें, जसे करावे तसें
भरावे, पापपुण्यानुसार मनुष्याला चौऱ्यायशी लक्ष योनीपैकी कोणत्या तरी
योनीत जन्म घ्यावा लागतो, मनुष्ययोनींत जन्मलेली सर्व माणसे सारखी
नसून त्यांच्यामध्यें कर्मीप्रमाणे कांहीं फरक आहे, अशा प्रकारची मते जुन्या
लोकांची आहेत. धंद्यावरून निरनिराळ्या जाती बनल्या असे जरी कित्येकांचें
मत असलें तरी श्रुतिस्तुतिग्रंथांत अस्पृश्य वर्गाची म्हणजे चांडाळ लोकांची
एक स्वतंल योनी मानली असून ती जन्मसिद्ध आहे असें सांगितलें आहे.
छादोग्य उपनिषदाच्या पांचव्या अध्यायाच्या दहाव्या खंडांत पुढीलप्रमाणे
स्पष्ट उल्लेख आहे.

तय इह रमणीयचरणाअम्याशो ह यत्ते रमणीयां योनिमापथेरन्ब्राह्मण-
योनि वा क्षत्रिययोनिं वा वैश्ययोनि वादुथ य इह कपूयचरणा अभ्याशो ह
यत्ते कर्ण्या योनिमापद्येरव्ययोनि वा सूकरयोनि वा चांडालयोनिं वा ।। ७ । ।

ब्राह्मण, क्षत्रिय व वैश्य या योनींपैकी एखादी योनि पुण्यवान
प्राण्यांना सत्वर प्रात होते आणि ज्यांचे आचरण निंद्य असेल त्यांना श्वान-
योने, सूकरयोनि व चांडाळयोनि यापैकी एकादी सत्वर प्रास होते, असा या
श्रुतीचा अर्थ आहे.

'' श्वसूकरखराष्ट्रोणा गोजाविमृगपक्षिणान् ।।

चण्डालपुक्कसाना च ब्रह्महा योनिमृच्छति १ '' मनु. अ. १२
ब्रह्मघातकी मनुष्य पापनिव्ह:तीकरिता ज्या ज्या योनीमध्ये जन्म

घेतो त्यांतील चण्डालयोनि ही एक आहे.
अविकृतीमध्ये ''एकाक्षरप्रदातार यो गुरुनाभिमन्यते । शुनां योनिशतं

गत्वा चण्डाषेष्त्रभिजायते ।। १० ।। '' असें वचन आहे-. तात्पर्य, धुतिस्मृतींच्या
प्रमाणांनी चंडाल ही एक जाति अधून ती उत्पत्तिसिद्ध आहे, असें मान-
ण्यास कांहीं हरकत दिसत नाहीं. भगवान. श्रीकृष्णांनींहि भगवद्रीतेमध्यें
''येऽपिस्यु: पापयोनयः '' असें म्हणून त्रैवर्णिकबाह्य पापयोनींचा उलेख
केलेला आहे,
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?उरउऊउऋ-ए?ऊउऋरउऋउइr. ५ ?ं रे के -४पापयोनींचे अस्तित्व कवूएंलकैरून -केडेपर,असें सिद्ध झाल्यावर पापयोनींचा विटाळ पुण्ययोनींना होणार हें स्वामा-
विकच आहे. पापपुण्याच्या कल्पनेवर धर्माधर्म आणि धर्माघर्माच्या कल्पनेवर
सुखदुःखाची इमारत रचलेली आहे. पूर्वजन्मकृत पातकाप्रमाणे पापयोनि
फेथाला प्रास होत असते, त्याचा संपर्क तो पातकी असल्यामुळें इतरांना
लागू नये हें इष्ट आहे. सुतक्याची शिवाशिव, रजस्वलेचा विटाळ, अमेच्य
पदार्थ, स्पर्शजन्य दोष हे स्वच्छास्क्तछतेच्या दृष्टी आणि आरोग्याच्या व
वद्यैशास्त्राच्या दृष्टीने जसे उपयुक्त आहेत, तसाच पापयोनींचा स्पर्श निदान
पापपुण्याची भावना बाळगणार्याना इष्ट आहे असें म्हणता येणार नाहीं.
शास्त्रकारांनी या पापपुण्याच्या आणि धर्माधर्माच्या विचारानेच पापयोनींचा
स्पर्शदोष सांगितला आहे. पापयोनींचा स्पर्श झाल्यास स्पश्।र्दोषनिवृत्ती-

करितां खानादि प्रायश्चित्तेहि सांगितलेली आहेत.
दिवाकीर्तिमुदक्यां च पति सूतिकां तथा ।।

शव तलपुष्टिन चेव स्पृष्ट्रवा खानेन शुष्यति ।। मनु ५-८५
श्वपाकं पतित व्यंगमुन्मत्त शवहारकं ।

सूतिका साविकां नारी रजसा च परिखतान् ।।
श्वकुक्कुटवराहाश्च ग्राम्यातू संस्पृश्य मानव:
सचैल: सशिरखात्वा तदानीभेव शुध्यति १ देवलस्मृति ।।

शवस्पृष्ट दिवाकार्ति चिर्ति त्र्यं रजस्वलासू
स्पृदवा त्वकामतो विष. खान कृत्वा .विशुध्यति ।। वृहस्पति ।।

वस्तु छाया श्वपाकस्थ ब्राह्मणो ह्यधिरोहति ।

तत्र द्धानं प्रकुर्वीत धृत प्राश्य विशुष्यति ।। अगिरास्मृति ।।

चंडालं पतित चेव दूरतः परिवर्जयेतू ।। व्याअपाद १
चिंतिवृक्षश्चितिर्मूपश्चाण्डालो वेदविक्रयी ।

एतार वै. ब्राह्मण: स्पृक्रवा सचैलो जलमाविशतू ।। शातातपस्मृति.
याप्रमाणे निरनिराळ्या रगृतीमध्ये आज ज्या वर्गाला आपण अस्पृश्य

.वर्ग समजतो त्या वर्गाला चंडाल, श्वपाक, दिवाकीर्ति अशीं नार्वे देऊन



त्यांचा स्पर्श झाल्यास सचैल खान करावे असें सांगितलें वाहे. हा शास्त्रार्थ

केवळ स्मृतींमध्यें आहे असें नाहा. तर श्रुतीमध्यें सुद्धा आहे.
तस्साच जनमियान्नान्तमियान्नेत्पाप्मान मृत्युमत्त्ववायानीति १ वृहदार-

येक. अ. १ वा. ३ कंडिरप्ता १०.
या सुतीवरील शाकरभाष्यहि विचारार्ह आहे.
तस्मात तं अंत्यजनं नेयातू न गच्छेतू सभाषणदर्शनादिभिर्न संसटजेत ।

-संसर्ग. पाम्मनासंसर्ग: कृतः स्थातू पाएमाअयोहि स: । ।

म्हणून अंत्यजांशीं संभाषण, दर्शन इत्यादि संसर्ग करूं नये; त्यांचा
संसर्ग केला असता पाप लागतें. कारण ते पापाचे आश्रयस्थान आहेत.
प्रत्यंत देशनिवासी लोकासंबंधानें म्हणजे चातुर्वर्ण्यबाह्य समाजासंबंधानें ही
श्रुति आहे हें विसरू नये.

हिंदुधर्मशास्त्रामध्यें चंडाल, श्वपाकादींचाच विटाळ सांगितला असें
नाहीं, तर म्लेंच्छ, पाखाडी आणि स्वधमर्सष्ट ब्राह्मण यांचाहि विटाळ
सांगितला आहे.

सभायां स्'रंर्शने चेव म्लेंचेडेन सह संविशेतू ।

कुर्यातू खान सचैल तु दिनमेकमभोजनं ।। ५८ ।। देवलस्मृति गं

शैवातू पाशुपतानं स्पृष्ट्रवा लोकायतिकनास्तिकातू ।

विकर्मस्थान् द्विजानूशूद्रातू सवासा जलमाविशेतू ।।

ब्रह्मांडपुराण ।।

वेदबाह्य मतवादी व पाखाडी यांचा विटाळ तर मानावाच परंतु
भलमलतीं कर्मे करणारे द्विज ( त्रैवर्ण) व शूद्र यांचाहि विटाळ धरण्यास
सांगितलें आहे. अन्निस्मृतीमध्यें दहा प्रकारचे ब्राह्मण सांगितले असून त्यांत

क्रियाहीनश्च मूखर्श्च सर्वधर्मविधर्जित: ।

निर्दय: सर्वछेघु विप्रश्चाण्डोल उच्यते ।। ३८१ १
चांडालाचे दुर्गुण असणाऱ्या ब्राह्मणाला चांडाल म्हटलें आहे, हें

निदान ब्राह्मणांनीं तरी लक्षांत ठेविलें पाहिजे. याप्रमाणे निरनिराळ्या शास्त्र

ग्रथावरून अस्पृश्यता अस्पृश्पवर्गापुरतीच आहे, असें नसून तिची व्याप्त



निरनिराळ्या व्यवहारामध्यें आहे, हें सुज्ञांच्या लक्षांत येईल. हिदुधर्मासारखा
सर्वांना पोटांत ठेवणारा गंभीर वर्म नाहीं. कारण तो सर्वार्चे आपल्यामध्ये
समावेशन करितो; हें जरी खरे असलें तरी तो आपल्या संस्कृतीचा बचाव
केल्यावाचून राहत नाहीं; हें ही खरें आहे. अस्पृश्यता ही हेंच तत्त्व उत्कट-
पणे रक्षण करण्याकरितां उत्पन्न झालेली आहे. हिंदुधर्मामध्ये प्रेम, दया;
आणि वात्सल्य ही आहेत व अस्थश्यतेमध्यें तिरस्कार द्वेष व कठोरता आ
म्हणून हिंदुधर्मावर तो एक कलंक आहे, असें काहींचे म्हणणें आहे. आक्षे-
पकांचें हें म्हणणें घटकाभर प्रमाण मानले तरी अस्पृश्यवर्गाखेरीज इतरत्र जी
अस्पृश्यता आहे तिची वाट काय? देवब्राह्मणासमक्ष जिचे पाणिग्रहण केलें,
तिला रजस्वला झाल्यावर तीन दिवस अस्पृश्य मानण्यात येतें हा कोणत्या
द्वेषाचा परिणाम? सोवळ्याने पूजा करणारा बाप ओवळ्या मुक्ताला स्पर्श

करीत नाहीं म्हणून त्याचें अंतःकरण द्वेषाग्रीने पेटले असतें असें म्हणाव-
याचे काय? अगदीं जिवलग स्नेही आपल्या सुतकी मिनाला कडकडून
भेटत नाहीं म्हणून त्याच्य । ठिकाणी तिरस्कार किंवा तिटकारा उत्पन्न झाला,
असें म्हणतां येईल काय? कधीहि म्हणतां येणार नाहीं. याच दृष्टी अस्पृश्य

०५;त्या म्हणजे निष्कारण उत्पन्न झालेले धर्मग्रंथांबद्दलचे

पु लोक व श्रद्धावातू बहुजनसमाज यांची जी मते बनली
आहेत आणि त्यांनीं व्या चालीरीतीचा अवलंब केला आहे, त्यांना कांहीं
तरी आधार आहे यांत शंका नाहीं. धुतिस्मृतिपुराणोक्त वरील वचनावरून
अस्पृश्यता शास्त्रसिद्ध आहे, हें सहज लक्षांत येईल.



अस्पृश्योत्पत्तिविषयक नदी खुनी मतें.
पूर्वी सतसिंधूच्या कांठीं आर्यानी आपलें वास्तव्य केलें होतें. हे

आर्य पूर्वेकडे व दक्षिणेस निंध्यपवर्ताच्या पलीकडे हळुरहळू राहावयास जाऊं
लागले. आर्यीनी या आपल्या सर्व वसाहती अग्निहोत्रपुरसर स्थापन केल्या.
आर्याचे अग्निहोत्र येथें स्थापिले जाई त्या भूभीस यशभूमी म्हणत. आणि
रेया यशभूमीत अनार्यांना ( राक्षसांना) येण्यास प्रतिबंध असे. या यशभूमीत
आर्याचे फक्त चार वर्णच राहात असत.

स्मृताश्च वर्णाश्चत्वारः पंचमोनाधिगम्यते ।

ज्या देशामध्ये चातुबर्ण्र्य स्थापना झालेली नसे त्या देशांना प्रत्यन्तवासी
किंवा च्छ देश असें म्हणत असत.

चातुर्वपर्यव्यवस्थानं यस्मिकदेशे न विद्यते ।

स म्लेंच्छदेशो विशेय आर्यावतर्स्ततः पर: ।। ई. वि. ष्य. अ ८४
सिंधुसौनीरसौराष्ट्र तथा प्रत्यन्तवासिनः ।

कलिंडूगातूकोकणान्बङ्गान्गरवा संस्कारमईति ।। देवल. ए. लो. १६
अर्थींनी आपल्या समाजाच्या दार्ढ्याकरिता असे नियम घातले कीं,

चातुर्वण्यर्व्यवस्थारहित म्हेंच्छ देशांत जर कोणी गेला तर त्याला पाप लागेल
आणि संस्कारावांचून पुनशुद्धि होणार नाही. या प्रतिबंधावरून व वसाहती-
प्रीत्यर्थ झालेल्या सकर्यानार्याच्या झगडयावरून असें अनुमानितां येते की,
आर्य हें अनार्यांना जवळ येऊ देत नसत, व नरमांसभक्षक राक्षस इला
करण्यास आल्यास त्यांचा उच्छेद करीत. माल आर्यानी सर्वच अनार्याचा
उच्छेद केला असें नव्हे; ज्यांनीं आपल्याबद्दलचा द्वेषभाव टामिला त्या अना-
र्थांना त्यांनीं आपल्या सहवासांत ठेवून घेऊन त्यांची सुधारणा केली. आर्य
सहवासाचा फायदा अनार्यांना मिळून ते उद्योगधंदे व शेती करून पोट भरू
लागले. घर करून राहाण्याची व वस्त्रे नेसण्याची त्यांना गौडी लागली



१ -९म्-ग्?र्टंआर्यनगवेचा व दि देवेंएंबोंचंाएंपेरिच:यख्यक?०-यद्रेस्थे?? वृत्ति मिळाली
ब उच-ववणीकडून पौरा?ल्लकुरू-घेण्यालान कडाही. आर्यानी अना-
यांची याप्रमाणे उन्नति केलीबतेपरंतु-एएइr?ंंनइा चातुर्वर्ण्पामध्येसुद्धा स्थान
दिले, असें ऐतिहासिक म्हणतात.

आर्यसंस्कृतीचा स्वभाव संग्रह करण्याचा असल्यामुळें त्या स्वभावा-
नुरूर अनार्यांना अनुलोमसंकर जातीमध्ये पुढें पुढें गणांत येऊ लागले.
सार्व म्हणजे त्रैवर्णिक. अनुलोभ संतति आणि द्वेषभाव विसरून अर्याची
सेवा करण्यास तयार झालेले अनार्य मिळून शूद्रवर्ग व शुद्ध अनार्य म्हणजे
अस्पश्य वर्ग अशी व्यवस्था झाली. अट्टल अनार्यांचा स्वभाव कांहीं केल्या
बदलला नाहीं. त्यांचे सगळे घाणेरडे धंदे, गलिच्छ आचारविचार, मासा-
हार, मद्यपान वगैरे गोष्टींवरून त्यांना गांवाबाहेरच ठेवण्यात येऊ लागलें.
या अनार्यावर आर्यानीं अगदीं कडकडीत बहिष्कार घातला. याचे कारण
त्याचा संसर्ग यांना लागू नये. हें एक व दुसरें त्यांनीं आर्यांच्या जवळ
येण्याची इच्छा दर्शवावी व आपले आचारविचार सुधाराचे. असल्या
अनार्यीनी मुडदेफरासाचे काम करावे असें सांगितलें आहे.

दिवा चरेयु: कार्यार्थ चिन्हिता राजशासनै
अबक्षिधव शव चैव निर्हरेयुरिति स्थिति: ।। मनुस्मृ. अ १ ०श्नो.५५
वध्यांश्च हळू. सतत यथाशास्त्र कृपाशया ।

वध्यवासांसि गृण्हीयु: शव्याश्चाभरणानि च।। मनुस्मृअ १ ०लो.९६
अर्थीनी असल्या अनार्यानासुद्धा आपल्या ग्रामव्यवस्थेमध्यें वृत्ति

दिली, हें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. अद्याप क्षेड्यापाडचामध्यें जे हक्कदार
व बलुतेदार वाहेत, त्यांमध्यें गावच्या महाराला व मांग. चांभार, ढोर
यांनाहि बरेंच महत्त्व आहे. सारांशअनार्य म्हणजे अस्पृश्य होत, असें हा
पक्ष म्हणतो.

अस्पृश्यवर्गाच्या उत्पत्तीसंबंधानें दुसरें एक मत असें आहे कीं, अम्हणजे फक्त त्रैवर्धित व अनार्य म्हणजे शूद्र, असे आर्यानाय
मिळून चातुर्य बनले चार वर्णापक्षो दुसरा कोणताहि वर्ण अस्तित्त्वात

-नव्हता.



१
ब्राह्मण : याच पैबयखयो वर्णी द्विजातयः । ।

चतुर्थ एकजातिस्तु शुद्रो नारित तु पश्चमः ।। '' म.. २. अ. १० लो. ४
याप्रमाणे वर्णव्यवस्था होती. समाजामध्यें सर्व प्रकारच्या वृत्तीचे लोक

असावयाचेच. परंतु दुष्ट लोकांच्या उलाढालीमुळे समाजाची घडी विस्कलित
होऊं नये म्हणून समाजशासनसंस्था अस्तित्वांत आली. प्राचीन काळी हें
समाजशासनाचें काम राजा व प्रजा या उभयतांचे विचारे होत असे. समाज-
नियंत्रण करणाऱ्या सभेने जे नियम ठरविले असतील ते अमलांत येत
आहेत कीं नाहीं हें पाहण्याचे काम राजाचे असें. म्हणून समाजामध्यें जे
पंचमहापातकी असत त्यांना बहिष्कृत करण्यांत येत असे.

'' ब्रह्महत्या सुरापाणे स्तेय गुर्वगनागम ।

महाति पातकान्याहु: संसर्गश्चापि ते; सहा। '' म. सू. अ. ११ लो.९४.
खून, मद्यपान, चोरी, व्यभिचार व ही पातके करणाऱ्यांशीं संबंध

ठेवणे अशीं ही पाच महापातकें आहेत. ही पातके करणाऱ्यांना समाजाबाहेर
काहीं काल प्रायश्चित्ताकरिता ठेवण्यात येत असे. कुकर्म करणाऱ्यांना
ताळ्यावर आणण्याकरितां बहिष्कार हा मोठा जालीम उपाय त्या वेळी
अमलांत आणीत असत. पातक्यांना पूर्णपश्चात्ताप झाला असें आढळल्या-
नंतर पुनः त्यांना चातुर्वण्यांमध्यें समाविष्ट केलें जात असे. निरनिराळ्या
पातकांबद्दल पृथकू सूचक शिक्षा सांगितलेल्या आहेत. शारीरदंड, धनदंड
सोसण्यास जो अशक्त असेल व जो प्रायश्चित्त घेणार नसेल त्याच्यावरच
शेवटचा निर्वाणीचा बहिष्काराचा उपाय करण्यांत येत असे, हें मनुस्मृती-
तील नवव्या अध्यायातील पुढील उताऱ्यावरून समजून येईल.

ब्रह्महाच सुरापश्च स्तेयीच गुरुतल्पगः ।

एते सर्वे पृथग्ज्ञेया महापातकिनो नर?: ।। २२५
चतुर्णामपि चैतेषां प्रायश्चित्तमकुर्वताद ।

शारीर धनसयुक्त दण्ड धर्म्य प्रकाशयेतू ।। २३६
गुरुतल्पे मग; कार्य: सुरापाने सुरज? ।



२३
?ं?

तेथे वु कपेदे..कारये ब्रह्महण्मशिरा: तुमरतू १-२६-.असंभोज्या ह्मसंयाक्तया अएइंसंपाठ्यंाऽविवाहिन:rए?१८रु'
चरेयु: पृथिवी दीना: सर्वधर्मबहिष्कृता ।। २३८ ।।

ज्ञातिसबन्घिभिरूवेते' त्यक्तव्या: कृतलक्षणः ।

निर्दया निर्नमस्कारास्तन्मनोरनुशासनभू ' १२३०५
आपल्या प्राचीन संस्कृतीमध्यें बहिष्कार ऊर्फ वाळीत टाकणे हें मोर्टे'

शस्त्र होतें. मी मी म्हणणाऱ्यांना या शास्त्रापुढे चळवळ कापावे लागे.
हीच्या विस्कळित स्थितीमध्यें कांही सत्ता नसतांहि मोठमोठ्या सुधारकांना
आपल्या मताविरुद्ध असलेल्या गोष्टींना समाजाच्या भीतीमुळे मान द्यावा
लागतो. यावरून पूर्वी या शास्त्राचे पाणी किती प्रखर असेल याची वाच-
कानीच कल्पना करावी. खरोखर मनुष्याला ताळ्यावर जाणण्याचा हा सर्वा-
सम उपाय आहे. मात्र हा शेवटचा आहे. त्यापूर्वी वाग्दड, विदड व
धनदंड हे सांगितले आहेत. या त्रिदंडांना जो वश होत नसेल त्याच्यावर
या चतुर्थ दण्डाची अंमलबजावणी करीत असत. या दंडरूपी सुमहत्तजोला
जे शरण येत नसत, त्यांना जन्मभर नव्हे पिढ्यानुपिढ्या चातुवर्ण्र्यबाह्य
स्थितीमध्ये कांहीं तरी चंदे करून उदरनिर्वाह करावा लागे. अर्थात् प्राय-
श्चित्तविहीन जो पंचमहापातकी वर्ग तोच अस्पृश्य वर्ग होय.

बरेच दिवस एका विशिष्ट पारिस्थितीमध्ये राहण्यास निर्ढावलेल्या या
लोकांना पुनःचातुर्वर्ण्यात आपलें स्थान पटकाविण्याची बुद्धि झाली नाहीं
आणि त्यांना वर आणण्प्राचेहि कोणी प्रयत्न केले नाहींत. पंचमहापात-
क्वांनाच केवळ बहिष्कृत करीत असें नसून स्वधर्मश्वष्टांनासुद्धां तीच शिक्षा
देण्यांत येई.

'' न तिष्ठति तु य: पूर्वी नोपास्ते यश्च पश्चिमामू ।

स फवब्दहिष्कार्य : सर्वस्मातू द्विजकमर्ण:'' ।। म. १२ ख्या ११ पै
एखादा मुरदाड द्विज जर हट्टाने संध्या करीत नसेल तर त्यालाहि

त्याच्या ठिकाणी क्रियालोपजन्य पातित्य येऊ नये म्हणून ताळ्यावर आण-
ण्याकरितां भगवानअजूनी अशा प्रकारच्या शिक्षा सांगितलेल्या आहेत.
पंचमहापातकामुळें जसे पातित्य येतें तसेंच क्रियालोपामुळेहि पातित्य येते.
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'' शनकैस्तु कियालोपादिमाः क्षत्रियजातयः ।

वृषलत्व गता लोके ब्राह्मणादर्शनेन च ।। ''म. स्मृ.अ. १० खो. ४२
पोंड्रक, चौडू, द्रविड, कांबोज, पारद, किरात वगैरे ज्या क्षत्रिय जाति

त्यावेळीं अस्तित्वांत होत्या त्यांना क्रियालोपामुळें वृषलत्व प्रास झालें. ऐवढे
खरें कीं, पातकजन्य पातित्य व कियालोपजन्य पातित्य नाही करण्याची
एका काळी कांहीं तरी व्यवस्था होती. या व्यवस्थेमुळें हे लोक पुनः वर
येत असत, परंतु बुद्धधर्माच्या अमदानीमध्यें समाजनियंलण करणारी शक्ति
नष्ट झाल्यामुळे सर्व पतिताचा एक कायम वर्ग बनला. त्याचे घंदेहि
अगदी घाणेरडे असे असल्यामुळें त्यांना भिन्न भिन्न सवयी व आचार जडून
.त्यांची स्ववर्णप्रवेशेच्छा नष्ट झाली व हा वर्ग कायम राहिला.

अस्पृश्य वर्गाच्या उत्पत्तीसंबंधानें तिसरेंहि एक मत पुढीलप्रमाणे
आहे. हें मत नव्याजुन्यांना सारखेच महत्त्वाचें असें आहे विशेषतः जुने
लोक याला अधिक मान देतात असें म्हटल्यास चालेल. आर्याच्या वर्ण-
व्यवस्थेमध्यें बीजक्षेत्रशुद्धीला अत्यंत महत्व दिलें असून अनुलोम संतति ही
आतुसजातीय कशी असते व प्रतिलोम संकर कसा अनिष्ट आहे हें मनुस्मृ-
तीच्या दहाव्या अध्यायांत फार उस्कृष्ट दाखविले आहे. कोणापासून कोणता
ग्रतिलोम संकर होतो व त्यांनीं कोणकोणते धंदे करावेत याचाहि विचार येथें
केला आहे. आर्याना प्रतिलोम संकर अत्यंत घातुक वाटत होता म्हणून
त्याचा प्रतिबंध व्हावा या उद्देशाने अत्यंत कडक नियम ठिकठिकाणी त्यांनी
.सांगितले आहेत.

शुद्रादायोगवः क्षत्ता चण्डालथाघमो मृणाद ।

वैश्यराजन्यविप्रासु जायले वर्णसंकरा:।। म.स्पृ. अ १ ०श्नोकरे ३
आयोगवश्च सत्ताच चण्डालश्चाघमो वृणाभू ।

प्रातिलोय्येन जाकन्ये श्द्धादपसदाखय: ।। मरूच १० लो रे ६
ब्राह्मण्यां क्षब्रियातूसूतो वैश्याद्वैदेहकस्तथा ।

इलाजातस्तुचण्डालःसर्वघर्मवहिष्कृत: ।। याश. १४.१ श्वो.९ ३
या मनु व याज्ञवस्वय स्मृतींतील श्नोकांवरूनआर्याना संकराचाकि 'तिटकारा होता, हें व्यक्त होत आहे. हीन बीज व उच्च क्षेत्र यांपासून उक्त
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झालेली संतति प्रामुख्याने समाजापुढे असू नये रुढेत-अडकाकृणासू ' चण्डाल हा मनुष्यामध्ये अगदीं अधम समजावोअसें म्हटलें आहे-
यास्तव स्मृतीमध्यें तर ' सर्वधमर्बहिस्कृत ' हें पद फार अर्थपूर्ण वापरले
असूद्ये अशा माणसांना कडक बहिष्कार घालावा असें सुचविले आहे.चंडाल,
श्वपाक,धिग्येण, पुक्कस, कर्मचंडाल, सौनिक म्हणजे खाटिक, चांभार, माग,
दोर, मारेकरी, वगैरे अस्पृश्यांची अशीच उत्याचे दिलेली आहे. वर्णसंकर
होऊं नये, याकरिता ही दक्षता घेतली असून शैथिल्याने संकर झालाच तर
ही व्यवस्था सांगितली आहे. वर्णसंकराचें प्रतिलोम संकर हें एक प्रमुख!

कारण असून आणखी कांहीं कारणें आहेत, हें पुढील कोकावरून दिसलें.

व्यभिचारेण वर्णानामवेद्यावेदनेनच ।

स्वकर्मणांच त्यागेन जायले वर्णसंकराः ।। म. ए. अ.१ ० खो. २४
वर्णव्पवस्थेमध्यें जितके महत्त्व बीजक्षेत्रशुद्धीला दिलेंआहेतिकेचमहमहत्त्व

स्वकतर्व्यप्रतिपालनाला दिले आहे. मनुष्य स्वकर्मच्युत झाला व इंद्रियार्थाच्या
ठिकाणी प्रसक्त होऊन भलभलते कर्म करूं लागला, म्हणजे तो पतित होतो
असा सिद्धांत आहे. तात्यर्य, प्रतिलोमसंकर म्हणजे अस्पृश्य वर्ग असा
था मताचा निष्कर्ष आहे.

वर दिलेल्या तीन मताखेरीज आणखी एक मत अगदीं अलीकडे पुढें-
आलें आहे. तें असें-सर्व मुख्य जातींचे व पोट जातीचे एकीकरण म्हणजे
चातुवर्ण्र्य संस्थापना होय. हें चातुर्वर्ण्य अर्थांनी स्थापन केलें व संस्कृतभाषा-
संभवसंस्कृतीचा सर्वांना परिचय करून दिला. भारतीय युद्धापर्यत हें काम
मोठ्या जोराने चालले होतें. परंतु भारतीय युद्धानंतर सर्वत्र वाताहत
झाली आणि पुढें बुद्ध धर्माचा उदय होऊन प्रवृत्तिधर्म नाहीसा झाला.
बुद्ध धर्मानं चातुर्वण्यर्वृद्धीला वाव दिली नाहीं; इतकेंच नव्हे तर इस्लामी
संस्कृतीला आत घुसण्यास जागा करून दिली. इस्लामी संस्कृतीचा असा
कांहीं जोराचा तडाका बसला कीं,, त्यांतून बचाव करतां करतां नाकीं नव
आले. छत्रपति श्रीशिवाजी महाराजांनी स्वराज्यसंस्थापना करून जरा स्थिर-
स्थावर केलीत पुढें पानिपतचा प्रळय ओढवला अगण हिंदवी स्वराज्याची
इमारत ढासळू लागली इतक्यांत इग्रजांनीं म्हणजे पाश्चात्य संस्कृतीनें
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आम्हांला गिळले. हल्ली आपण तिच्याच दाढेमध्ये सापडलो आहोत. तात्पर्य,

भारतीय युद्धापासून चातुर्वर्ण्य संस्थापनेचें कार्य अपुरेच राहिलें आहे ज्या
जाती चातुवर्र्ण्यात समाविष्ट झाल्या त्या झाल्या आणि ज्या राहिल्या त्याच
अस्पृश्यवर्गात मोडत आहेत.

याप्रमाणे अस्पृश्यवर्गाच्या उत्पत्तीसवधानें वर दिलेली नव्याजुन्याची
मते प्रचलित आहेत. यांतले कोणतें मत स्वीकारा, हे ज्याचे त्यानें आपा.
पक्ष्या मनाशीं ठरवावे; कारण प्रत्येक मतामध्यें अस्पृश्यतेला बीजभूत असा
कांहीं ग्राह्य भाग आढळतो व तो युक्तीला पटतो. अस्पृश्यवर्ग तर आज
अस्तित्वांत आहेच आणि अस्पृश्यता ही शास्त्रतः व व्यवहारतः चालत आलेली
आहे, एवढी गोष्ट खरी. ही नाहीशी करणें, आहे तशी चालू ठेवणे, आणि
हळूहळू कमी करीत जाणें हे तीन पक्ष या ठिकाणी संभवतात. अस्पृश्यता
सर्वस्वी नाहींशी करणें हें जितके अशक्य आहे तितकच ती आहे तशीच.
सर्वस्वी कायम ठेवणे अशक्य आहे. यास्तव देशकालवर्तमान याचा विचार
करतां अस्पृश्यताव्यवहारांत आणि सार्वजनिक सामुदायिक कार्यक्षेत्रामध्ये कमा
करतां येणे कसें शक्य आहे, याचे विवेचन शास्त्राघाराने' पुढील भागांत करूं.



भाग सरा.
तूअस्पृश्यता कमा करणार शास्त्राधार.

मागील दोन भागांत अस्यृश्यवर्गाच्या उत्पत्तीबद्दलची मुख्य चार
मते सांगितली. आतां या भागांत फक्त जुन्या मतांचा विचार करून शास्त्र-

शुद्ध अस्पृश्यता शास्त्राधारानेंच कमी करतां येतो शक्य, इष्ट, व धम्म आहे,
कीं नाहीं हें पहावयाचे आहे.

श्वानसूकर योनींप्रमाणें चांडाल योनि ही स्वतंत्र असून ती जन्मसिद्ध आहे,
ती पापपुण्यानुसार प्रास होत असते; हें मत बहुजनसमाज, पुराणमताभिमानी
व धर्मनिष्ठ भाविक लोक यामध्ये प्रचलित आहे. प्रतिलोम संकराचा कांहीं
भाग म्हणजे अस्पृश्यवर्ग होय, 'असे जें दुसरें मत आहे तेहि या मतांत अंत
भूत होतें, म्हणून या दोनहि मतांचा एकत्र विचार केल्यास कांहीं हरकत
नाहीं.

प्राचीन काळी अतुलोम व प्रतिलोम विवाह होत असत. हीन
वर्णाची स्त्री व उच्च वर्णाचा पुरुष यांच्या विवाहाला अनुलोम म्हणत व
उच्च वर्णांची स्त्री व हीन वर्णातील पुरुष यांच्या विवाहाला प्रतिलोम
म्हणत. एकाकाळीं ह्या दोहोंच्या सवंधानें झालेली. संतति पितूवर्णाची सम
जली जात असे. पुढें पुढें पितडसावर्ण' नष्ट होऊन मातुसावर्ण्य उल झालें.
कारण असें असावें कीं, आर्यांना हे पितृसावर्ण्य चातुवर्ण्य शुद्धीला घातक
वाटलें. याशवक्यस्कृतीमध्ये फदारोपसेवनाचा निषेध याच दृष्टी केलेला
आहे. अनुलोम व प्रतिलोम. सबंधाने उत्पन्न झालेल्या संततीला पुढें पुढें
म्हणजे बुद्धोत्तरकाळीं तुच्छ लेखण्यांत येऊ लागलें. बुद्ध संस्कृतीने आर्यीची
चातुर्वर्ण्य संस्था अगदीं खिळखिळी करून टाकली. त्या आपत्तींतून वर
येण्याकरिता आर्यांना आपल्या चातुर्वर्ण्यामध्ये चालत असलेली ही गल्हत
बंद करणें अवश्य वाटलें, झागून त्यांनीं मातुसावर्ण्पाचा निबंध घातला. २जातींचे अस्तित्व यो वेळीं चांगले मान्य झालें होते म्हणून त्यांना वृत्या व
.लावून दिल्या. पाणिनीकाली संकर जाति नसून फक्त चातुर्वर्ण्य होतें, असें



इतिहास संशोधक राजवाडे.. चर्चेचे हे स्थळ नसल्या-

मुळें पूर्वी एका काळी प्रतिलोमसंतति धर्मशास्त्रमाजप होती ती पुढें अमान्य
होऊन तिजवर अघर्मसूचक संकराचा शिक्का बसला एवढा सिद्धांत घेऊन
पुढें चाड भाग आहे

ब्राह्मणीनें ठिकाणी क्षलियापासून झालेला मृत वेश्येपासूने झालेला
वैदेहक आणि शूद्रापासून झालेला चांडाळ हे सर्व व मागध, आयोगव वगैरे
प्रतिलोमसंकर होत. याशिवाय पुकस, श्वपाक, शिवण, कर्मचाडाळ यांचाहि
याच वर्गात समावेश होतो. चांडाळापासून निषादीच्या ठिकाणी झालेला
मंत्यावसायीं म्हणजेच डोंब होय. या सर्व जातींना अस्पृश्य मानण्यांत येतें
असें नाहीं. एवढे खरें कीं, या प्रतिलोमसंकराला घर्मशास्त्रविरुद्ध स्त्रीपुरुष..

२लं६ :हचे ११इ६.:-६
पल अंऋrंऋrईई?ा३तााrdंंरर?एrंrईस्तूकुऊय्उ०

हऽे:हुहंे:जे.ई: ८ह:े
५,-२१६ २ २९२१

चाला? श्वपचः क्षत्ता सूतो प्नैदेहकस्तथा ।

मागघायोगवाथैव सर्वे अंत्यावसाथिनः ।।

हा एक मुग्रीसड' लोक आहे. शूर कोकांत सर्व प्रतिलोमसंकरांची
ांक्एं असून त्यांना अंत्यावसायी म्च्छवटले आदे.चंडालश्वपचांपेयक अंत्यावसायी

हा निकृष्ट आहे, असें या स्कोकावरून दिसत नाहीं. चंडालश्वपचांना आपण
जेट किंवा महार असें म्हणती, परंतु हे दोघे एक नसून त्यांची अस्थीत



१७
भिन्न भिन्न आहे. क्षत्ता हा शूद्रबीज बं क्षजियक्षेत्र यापासून झालेलाचलंन
त्याचा धंदा बिळांतील प्राणी मारून खाण्याचा आहे. खून हा
क्षलियब्राह्मणीपासून होतो. त्याचा घदा रथ हाकण्याचा आहे. वैदेहक हा
वैश्यब्राह्मणीचा मुलगा. याचे काम अंतःपुराचें संगोपन करण्याचें
असतें. मागध हा वैश्यक्षत्रिपापासून उत्पन्न होतो व वाणिज्य धंदा करतो.
आयोगव हा शूद्रवैश्याचा मुलगा असून तो. पाथरवटाचे काम करितो.
सत्ता म्हणजे वडार व आयोगव म्हणजे पाथरवटयांची घरे गांवाबाहेर अस-
तात. परंतु त्यांचा स्पर्शदोष चांडालश्वपचाप्रमाणे मानला जात नाहीं. पाथर-
वट हें स्वतःला वडारापेक्षां श्रेष्ठ समजतात. एवंच या सप्त अंत्यावसायां-
पैकी फक्त दोघांचाच विटाळ हा मानण्यांत येतो.

अंत्य किंवा अंत्यज हा शब्द अस्पृश्य वर्गाचा वाचक आहे. हा शब्द
जेथे जेथे आलेला आहे, त्यावरून कांहीं निष्पन्न होतें किंवा काय हें पाहूं.

मनु याज्ञवस्वय पराशर वगैरे स्मृतींमध्ये अंत्य किंवा कपूत्यज हा शब्द निर-
निराळ्या प्रसंगीं आलेला आहे. गोविंदराज व भेघातिथि हे जे सुप्रसिद्ध
टीकाकार त्यांनीं जो ठिकठिकाणी अंत्य किंवा अत्रज या शब्दाचा अर्थ
केलेला आहे. त्यांमध्यें एकवाक्यता आढळत नाही. मनु. अ. २. को.
२३८ यांत अंत्य शब्दाचा अर्थ ' चंडाल '; अध्याय ४-७९ अंत्य शब्दाचा
अर्थ ' रजकादयः '; अध्याय ८-२७९ अंत्यज शब्दाचा अर्थ 'शूद्र' असा
केला आहे कुइलूक भट्टांनी वरील दोघां टीकाकारांचीच ' री ' ओढली
आहे. नुसत्या मनुस्मृतीच्याच आधाराने विचार केला तर शूद्र, परीट, बुरुड
व चाल या सर्वांचा अंत्य किंवा अंत्यज वर्गामध्यें समावेश होतो. परंतु
हीच्या व्यवहारांत आपण उपरिनिर्दिष्ट सर्व अंत्यजांचा विटाळ न मानता
फक्त चाण्डाष्टाचा मात्र विटाळ मानतो. मनुस्मृतीमध्ये शूद्रापासून सर्वींना
अत्थज समजण्यांत आले वाहे. तर पुढील पुढील स्मृतींमध्ये फक्त सात
प्रकारच्या लोकांना अंत्यज असें समजण्यांत आलेले आहे.

रजकश्चर्मकारश्च नटोबुरुड एव च ।

कैवर्तमेदभिलाश्र ससैते अंत्यजाः खुला; १ अत्रिसंहिता स्कोक १९९

- यमस्मृति लोक ३३
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हा लोक या दाने स्मृरतग्हिंवेरीज आणखीही पुष्कळ ठिकाणी ( मात्र अली-

कडच्या ग्रंथांमध्यें) आलेला आहे. या सातांपैकीं चर्मकार-चांभार व मेद
म्हणजे भेगी यांचाच. विटाळ छानण्यांत येतो.

मेद ही जाति मध्यहिंदुस्थानामध्ये आहे, बुरुड, नट, कोळी, भिल व
पट यांना अंत्यजामध्यें घातलं असून त्यांचा विटाळ हल्ली मानण्यांत येत
नाहीं. पूर्वी कधीं काळी या सवीचाविटाळ मान्;ण्गंत येत- असे.परंतु अलीकडे
ही रूढि पडली असें सिद्धहोतें. स अंत्यवसायांपैकीं चडाल व ग्रुपच आणि
स अंत्यजांपैकीं चर्मकार व मेद यांचाच विटाळ हल्ली मानण्यांत येतो.
इतर म्हणजे चारच वर्ग वस्पृश्य आहेत. इतर जे दहा वर्ग आहेत त्यांचा
विटाळ मानला जात नाहीं, हें एवढ्या विवेचनाचे सार आहे.

आतां चव्हाल, श्वपच, चर्मकार व मेद हे प्रतिलोम हीनसंकर
असून त्यांचा जन्म पापयोनींत झाल्यामुळें ते अस्पृश्य आहेत हें शास्त्रतः
प्रात झालें. परंतु दहा वर्गांची अस्पृश्यता जशी रूढीने गेली तशीच यांचीही
घालविली पाहिजे. ज्यांची अस्पृश्यता गेली त्यांच्या ठिकाणी ती पुनश्च
आणणें शक्य नाही. म्हणून त्यांच्यापैकी जे चार राहिले त्यांना स्पृश्य कसें
करावयाचे हाच काय तो सोडविण्याचा प्रश्न आहे. सुतक व अमेध्य पदार्थ-
स्पर्श यांच्या दोषाप्रमाणें या अस्पृश्य वर्गाच्या स्पर्शदाषोमध्ये कांहीं तारतम्य,
विवेक आणि व्यवहारदाखविला म्हणजे त्यांची अस्पृश्यतालवकरकमी होईल.

अस्पृश्यांच्या विटाळाप्रमाणें सुतक्याचा व अपवित्र पदार्थांचा विटाळ
मानण्याची आपणांमध्ये चाल आहे. परंतु दोहोंचा विटाळ फार दक्षतेने व
व्यवहार सौकर्याने मानण्यांत येतो. गाद्या,गिरद्या, मोठमोठी उंची वस्त्रे यांना
अमेध्य पदार्थीचा सुतक्यांचा किंवा अस्पृश्यांचा विटाळ झाला असतां त्यांना
उन्हात टाकून किंवा त्यांच्यावर जलप्रोक्षण करून तो विटाळ नाहींसा
केला जातो.

तूलिकाचोपधनानि पुष्परक्तांबराणि च ।

शोषयित्वाऽर्कतापेन प्रोक्षणने विशुध्यति ।। अंगिरा १४२
असेंच एक वचन देवलस्मृतीकवेही आहे. मृताशौचाचा विटाळ

आपण मानतो. धर्मशास्त्रकारांनीं व्यवहाराला अडथळा न येईल अशी दक्षता
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:

था बाबतीतही ठेविली अहे. न राशामघदोषोस्ति एए (-मुऽ३.५ लो. ३)
महीपतीनां नाशार्चे ाऊइ या. व. लो. २७ अ. ३. म्हणेजे राजाला मृता-
शौचाचा विटाळ नाहीं. पेशव्यानी आपली सर्व सुतकें संभाळण्याकरितां एक
खुंट नेमून त्यास नेमक्त दिल्याची१ आख्यायिका प्रसिद्धच आहे. विद्वान्
ब्राह्मण!ला सुतकाचा विटाळ नाहीं .तसेंच शिल्पकर,वैद्य, राजे, स्वयंपाकी,
न्हावी व मजूर यांना सुतकाचा विटाळ नाहीं हें पुढील वचनविरून समजून
येईल. -एकाहलसुध्यते विप्रो योऽग्नि. वेदसमचित : । । लो. ग्रॅ ३

प्रदहात्केवल वेदस्तु निर्गुणो दशाभिर्दिनै : । । अलिसंहिता
कारव : शिल्पिनो पैद्या दासीदासास्तथवच ।

राजानो राजभूत्याश्च सद्य: शौचाः प्रकीर्तिताः । । प्रचतेसूस्मृति

कारण या लोकांनी जर दहा दहा दिवस सुतक धरले तर
व्यवहार अडून राहील.

सुतक व अमेघय स्पर्शदोष यामध्ये शास्त्रकारांनीं किती व्यवहार-
दक्षता ठेविली आहे हें समजले; आतां फक्त अस्पृश्यांचा विचार राहिला.

समाजामध्यें अस्पृश्य वर्ग हा प्रतिलोमसंकर किंवा पोपयानि या कोणत्या-
ही नांवानें असला तरी त्याचा इतरांशी सबंध आल्यावांचून राहात नाहीं.
पूर्वी चातुर्वीणकांना जेव्हां या लोकांत वागण्याचा प्रसंग येई तेव्हां ते वागत
होते, हें पाहून त्याच घोरणानें आपण पुढें गेलें पाहिजे.

.स्वराज्य असो वा परराज्य असो; यात्रा, जत्रा, बाजार, नावा, षाणव?
व तीर्थस्नाने हाइं अशी आहेत कीं, तेथें कोणालाहि मज्जाव करणें अशक्य
आहे. सर्व जातींचे व पंथांचे लोक अशा ठिकाणी येतात, त्या वेळी कांहीं
तरी शास्त्र काढल्याशिवाय गत्यंतर नसतें. माल हें शास्त्र हुडकून काढण्याचा
उद्देश स्वतःचा पविलपणा राहिला पाहिजे, था मनःसमाघानार्थ असतो.
दुसऱ्याच्या द्वेषाचा त्यांत मुळींच हेतु नसतो. आपत्कालचें शास्त्र

पुढीलप्रमाणे आहे.-



२०
दीर्घ काखे शिलापृष्ठे नौकायामापणे तथा ।

देवागारे तथाऽटाले स्पर्शदीघो न विद्यते ।। वृद्धवचन

हा लोक पुष्कळ जुन्या शास्त्री मंडळींच्या सडून आम्ही ऐकला
आहे, परंतु हा लोक कोणत्याहि प्राचीन वा अर्वाचीन स्मृतींत आढळला
नाहीं. या मुळें या कोकाला शास्त्रीय प्रामाण्य किती द्यावे हा एक महत्त्वाचा
प्रश्न आहे. तथापि व्यवहार मात्र बरोबर असाच चालला आहे. अटाल
किंवा अट्टाल असा शब्द महाभारतांत सभापर्व व शिशुपालेवध या
ठिकाणी आलेला असून त्याचे अर्थ बाजार, मनोरा, मोठा वाडा असे
दिले आहेत. या शब्दाचे अपश्वष्ट रूप अडा हे जर मराठीत आलें असेल
तर सर्व प्रकारचे लोक एकत्र जमण्याची जागा असा अर्थ घेऊन चालणें
इष्ट आहे. या कोकाला स्मृतिप्रामाण्य नसलें तरी अशाच प्रकारचे चार दोन
काके स्मृतिग्रंथांत आढळतात.

देवयान्नाविवाहेघु यशप्रकरणेपु च ।

उत्सवेघु च सर्वेधु स्पृष्टरस्पृष्टिर्न विद्यक्षे ।। अत्रिसहिता खो. २५०
हा कोक फार महत्त्वाचा आहे व प्रमाणभूत आहे. यांतील प्रत्येक

शब्द लक्षात ठेवण्यासारखा आहे. यात्रा, जत्रा, लग्नकार्ये, यज्ञकर्म आणि
इतर प्रकारचे उत्सव अशा प्रसंगीं समाजातील सर्व तऱ्हेचे लोक एकत्र
होण्याचा संभव असतो आणि एकमेकाची एकमेकाला शिवाशिवही होत
असते. अशा वेळीं या शिवाशिवीचा फारसा दोष शास्त्रांत मानला जात
नाहीं. लग्नामध्यें देवकस्थापना झाल्यानंतर ' अस्पृश्यस्पर्शे दोषाभावमाह '
असा उपक्रम करून पुरुषार्थ चिंतामणिकारानें वृहरपतिस्मृतींतील म्हणून
पुढील वचन उदभुत केलें आहे-

तीर्थे विवाहे यात्रायां संग्राभे देशीवडवे ।

नागरग्रामदाहे च स्पृष्टास्पृष्टिर्न वियते ।।

या -ळोकामध्ये सहा प्रसंगी सरसुइयस्पर्श झाला असतां फारसा दोर
नाहीं, असें म्हटलें आहे. सहा प्रसंगांपैकीं सन महाप्रसंग व तीन आपत्प्रसम
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आहेत. रथीचे पर्वकाळ,देवताच्या मोठमोठ्या यात्रा आणि लग्नकार्य हे महा-
प्रसंग होत व समरांगण, राष्ट्रावरील आपत्ति आणि नगर किंवा ग्राम यांचा
दहनकाल हे आपत्प्रसग आहेत. या प्रसंगीं विटाळ माजून चालणार नाहीं.
हें युक्तिसिद्ध आहे. अशाच तऱ्हेचे प्रसंगनिर्देशक आणखी एक वाक्य इतरत्र
आढळतें.

प्राकाररोघे विषमप्रदेशे क्षेनानिवेशे भवनस्य दाहे ।

आरब्धयसेमु महोत्सवेणु तथैव दोषा न विकल्पनीया:।।अत्रिसहिता

या झोकामध्ये चार आपत्प्रसग व दोन महाप्रसंग सांगितले आहेतपाप-
पुण्याची भावना व धर्माघर्माची कल्पना जोपर्यंत जिवंत आहे तोपर्यत अस्पृश्य-
स्पर्शदोष राहणारच; किंबहुना तो राहणे इष्ट आहे. परंतु पापयोनींचा व पुण्य
योनींचा कांहीं कांहीं ठिकाणी संबंध येणे मात्र अपरिहार्य आहे. म्हणूनच
शास्त्रकारांनी आपरप्रसंगीं झालेल्या अस्पृश्यस्पर्शाचा दोष फारच कमी केला
आहे. इली आपल्या राष्ट्रावर मोठी आपत्ति आली आहे, हें कोणीहि सुज्ञ

.मनुष्य कबूल करील. मृताशौचाच्या विटाळाचा दोघहि आपत्कालीं कमी
समजावा असें दक्षस्मृतिकार म्हणतात.

स्वस्थकाले तथा सर्व सूतकं परिकीर्तितसू ।

आपद्रतस्य सर्वत्र सूतकेदुपि न सूतकभू ।। दक्षस्मृति.

हें दक्षस्मृतींतील वाक्य फारच दक्षपणाचें आहे. वरील तीन शास्त्र-

-वचनावरून असें सिद्ध होतें कीं, शास्त्रकारांनी महाप्रसंगीं आपत्प्रसंगीं
अस्पृश्यस्पर्शाचा दोष फारच कमी मानला वाहे, दोष अजिबात नाहीं असें
म्हटले नाहीं या अल्प दोषाला अर्थात् तसेंच लहानसे प्रायश्चित्त पाहिजे;
म्हणून शास्त्रकारांनीं तीहि व्यवस्था केली आहे. हीच्या आपल्या जागृतीच्या
कालामध्ये धार्मिक राजकीय, सामाजिक आणि शिक्षणविषयक कार्याचा
विचार करण्पाकारता हिंदू समाज आणि हिंदी समाजही एकत्र जमत असतो
व तो जमलाच पाहिजे. अशा वेळीं म्हणजे या महाप्रसंगीं सर्व प्रकारच्या

लोकांचा संबंध येऊन अस्पृश्यस्पर्श झाल्यास व तो शास्त्रदृष्ट्या नुसता पाळाव-
याचा असल्यास आचमनाचे प्रायश्चित्त घेतलें म्हणजे झालें.
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रजकं चर्मकार च नट धीवरभेव च ।

बुरुड च तथा स्पृष्टथ्रा शुद्धेदाचमनाद्विज:।। अंगिरसस्मृति क्तोक रे

हा लोक द्विजांना ब्राह्मण, क्षत्रियवैश्यांना) उद्देशून सांगितला आहे. हें-
आचमनाचे प्रायश्चित्त घरी आल्यानंतर घेण्यास कोणासहि अडचण पडणार
नाही. कोणाला आचमनाचाहि बाऊ वाटेल; पण तोहि वाटण्याचे कारणनाहीं.
आचमन म्हणजे घरीं आल्यानंतर हातपाय धुणे, ष्य भरणे आणि डोळ्याला
पाणी लावणे हें होय. एवढे केलें तरी धार्मिक भावना कायम छेवून राष्ट्रिय.

भावनेचेंहि पोषण होईल. व्यवहार सोडावा लागणार नाहीं आणि धर्महि सा-
डावा लागणार नाहीं. तसा प्रसंग येऊ नये म्हणूनच ही शास्त्रकारांनीं व्यय-
स्था केलेली आहे.
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प
तिसऱ्या भागाच्या शेवटी आगिरस स्मृतीतील आधार देऊन आच-

मन प्रायश्चित्त घेतल्याने म्हणजे घरीं येऊन हातपाथ धुतल्याने स्पर्शदोष
नाहीसा घेतो, असें प्रतिपादन केलें. तोच विचार आणखी बलवत्तर शास्त्रप्रमा-

णांनी करून अस्पृश्यतानिवारण शक्य आहे हे या भागांत दाखवावयाचें आहें.
अंत्यज आणि स अंत्यावसायी अशा चौदा अस्पृश्यांपैकीं हल्ली

व्यवहारांत चंडाल, श्वपच, चर्मकार व मेद(भंगी) था चौघांचाच विटाळ
मानण्यांत येतो, हे पूर्वी सांगितलें आहे. महार, माग, चाभार, ढोर आणि
भंगी यांचा स्पर्श झाला असता जर खान करावयास पाहिजे तर मुसलमान
आणि खिश्चन यांचा स्पर्श झाला असतांहि खान केलें पाहिजे. कारण वेद.
व्यासस्मृतींत पुढील वचन आहे.

चर्मकारो भटो मिलो रजकः पुष्करो नट: ।

विराटो मेद चांडालो दादा? श्वपच कोलिकः ।। १२ ।।

एतेंड त्यजा: समाख्याता येचान्येच गवाराना
एपां सभाषणारस्तान दर्शनादर्क वक्षिणम ।। १ ३।।

वरील दोन श्नोकान। स्मृतिकारांनी अंत्यजाची घरींच नावे दिली आहेत.
त्यांत गवाशनाः म्हणजे गाईखाणारे-गोमांस भक्षक-अर्थातू गाईला पूज्य न
मानणारे जे लोक आहेत त्यांच्याशी संभाषण केलें कीं खान करावे व त्यांना
बघितले कीं सूर्यदर्शनाचे प्रायश्चित्त घ्यावे, असें स्वच्छ म्हटलें आहे. गोमांस
भक्षक मुसलमानापेक्षां गारेक्षक अर्थातू गाईला पूज्य मानणारा अस्पृश्य
जवळचा नव्हे काय? अंत्यजांच्या स्पर्शीचा तरी विटाळ आहे पण मुसलमानाशी
लांबून भाषण केलें कीं, स्नान व त्याला पाहिले कीं सूर्यदर्शन, यावरून
मुसलमानांचा विटाळ पुष्कळ अधिक आहे यांत संशय नाहीं देवल स्मृतीमध्यें
सभायां स्पर्शनं चेव .-लेच्छेन सह सविशेतू । कुर्यातूस्नान सचैल तु दिनभेकमभो-
जनसू ।। म्लेंच्छाचा सभेत स्पर्श झाला म्हणजे सचैल स्नान करावे आणि एक
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दिवस उपासकरावा असें सांगितलें आहे. धर्मानइष्ट सज्जनांना आम्ही हात जोडून
विनति करत कीं, आपणास हें शास्त्र मान्य आहे काय? असल्यास आपण
त्याप्रमाणें आचरण करण्यास तयार आहां काय? मुसलमानाशी भाषण,
त्याचा स्पर्श आणि त्याला पहाणे यावाच आपला एक तरी दिवस जातो
काय? मुसलमानांनीं हजार वर्षे हिंदुस्थानामध्ये घिंगाणा घालून मुसलमान-
शून्य असा हिंदुस्थानचा एकादा तरी भाग शिलक ठेविला आहे काय?
मुसलमानासंबंधानें शास्त्रांत सांगितललें प्रायश्चित्त जर अमलांत आणावयाचे
असेल तर दररोज उपास, नेहमी स्नान आणि नेहमी सूर्यदर्शन करीत आयुष्य
घालविले पाहिजे म्हणजे मेले पाहिजे. महारमांगाच्या स्पर्शाला नुसते
स्नानच सांगितलें आहे, परंतु मुसलमानस्पर्शाला स्नान व एक दिवस
उपास सांतिला आहे. अस्पृश्यस्पर्शाला उपासाचे प्रायश्चित्त कोणत्याही
स्वतींत सांगितलें नाहीं, हें ध्यानांत ठेवण्यासारखे आहे. मुसलमानाबद्दल
इतकें कडक प्रायश्चित्त असतां आज आपला व्यवहार कसा चालला आहे
हे विचारपूर्वक पहावे परघर्र्मायांपेक्षा केव्हांही स्वघर्मीय श्रेष्ठ अर्थात् मुसलमान
व ख्रिश्चन यांच्यापेक्षां अस्पृश्य हा श्रेष्ठ आणि जवळचा हें देवलस्मृतिकारांचें
म्हणणें प्रत्येक हिंदूने आपल्या हृदयांत कोरून ठेवावे.

मुसलमान व खिश्चन हे परधर्मीय असून ते जर संव्यवहार्य आहेत,
तर अस्पृश्य हे असंव्यवहार्थ काय म्हणून? मुसलमान व खिश्चन यांची पोरे
शाळांतून चालतात, नळावर, हौदावर मुसलमान व. खिश्चन यांच्याशी स्पृश्य

हिंदूची धिंगामस्ती झालेली चालते आणि विटाळहि चालतो तर मग बिचाऱ्या
अस्पृश्यांनी त्याच नळावर, हौदावर आणि सार्वजनिक पाणवठ्यावर पाणी
भरण्यास कां येऊ नये? त्यांनीं काय घोडे मारले आहे कीं ज्यामुळे त्यांना
पाणीही मिळू नयेहा उघड उघड शास्त्रविरुद्ध घादांत अन्याय नव्हे काय?
हा दिवसाढवळ्या होणारा अन्याय दूर करावयाचा असल्यास हिंदूंनी असू
श्वांना जवळ करावयास नको काय १

कोणी असें म्हणतील कीं, मुसत्)मान व खिश्चन यांना शिवाचे असें
काणे म्हणतो? त्यांचासुद्धां विटाळ मानून स्नान करावे आणि लोकांना
मुसलमान, खिश्चन व अस्पृश्य यांच्या स्पर्शार्ने दोष उत्पन्न होतो म्हणून स्नान
करा असें सांगत सुटावे. परंतु हें म्हणणें ओठाच्याबाहेरसुद्धां येणे कठीण
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आहे. घराच्या बाहेर मुसलमान व खिश्चन दिसला कीं, त्याला लाबून जा,
शिवू नको, असें म्हणणें हें कायद्याविरुद्ध आहे. सार्वजनिक रस्त्यावर सर्वांना
सारखाच हक्क आहे, असें असतांना 'तूं लांबून जा व शिवू नको' असें
म्हटल्यास खटलाच होईल. श्री क्षेत्र वाई या ठिकाणी अशा तऱ्हेचा एक
खटला पूर्वी झाला आहे. तेथें गंगापुरींत माटेशास्त्री या नावाचे एक आचार
संपन्न शास्त्री होते. ते मंडईमध्ये भाजी आणण्यास गेले असतां तेथें एक
खिश्चन त्यांच्या जवळून गेला व त्यांना विटाळ झाला. त्यासरशी त्या धर्म-
निष्ठ ब्राह्मणानें तूं म्लेच्छ आहेस आम्हां ब्राह्मणाजवळून जाऊं नये, तुला
आम्ही शिवून घेणार नाहीं, अशा अर्थाचे अपमानाचे उद्धार
काढिले. त्या खिश्चनानें याबद्दल माटे शास्त्र्यांवर फिर्याद केली. ' वाई
वाईट आहे ' असें नित्य म्हणणाऱ्या कोकणस्थद्वेष्ट्या ली वॉर्नर साहबोपुढे हा
खटला चालला. साहेबानी माटे शास्त्र्यांना '' मी खोटे बोलणार नाही असें
म्हण. मी शिस्त घेणार नाहीं असेंम्हणूंनकोस '' असा औपरोधिक उपदेशकेला
व एक दिवसाची साध्या कैदेची शिक्षा दिली. या गोष्टीवरून पुराणमताभि-
मान्यांनी कोणता बोध घेतला पाहिजे, हें ठरवावे.

वाईतील वरील गोष्ट बऱ्याच दिवसांपूर्वीची आहे. हल्ली तर सर्वत्र

परिस्थिति फारच पालटली आहे. म्हणून खिश्चन, मुसलमान तर राहोतच
पण अस्पृश्यांनाहि ' तूं लावून जा ' असें म्हणण्याचे दिवस गेले. कांहीं कांहीं
अडा व भाविक लोक असें म्हणतात कीं, अहो, सत्तेमुळे मुसलमानांच्या
स्पर्शांचा जुलूम आम्ही सहन केला. सत्तेमुळेंच खिश्चनांच्या स्पर्शाचा जुलूम
आम्ही सहन करीत आहोंत. म्हणून अस्पृश्यस्पर्शाचा जुलूम तुम्ही आमच्या-
वर करणार काय? सत्तेपुढे शहाणपण नाहीं म्हणून आम्ही दोन वाईट
गोष्टी पत्करिल्या. त्यावरून तिसरी गोष्ट पतकरिली पाहिजे असे सिद्ध होत
नाहीं. या उगक्षेपाचे सरळ उत्तर हेंच कीं अस्पृश्यांनींही सत्यशोधकाप्रमाणें
बंडखोरी केली म्हणजे त्यांची अस्पृश्यता नाहींशीं होणार! हा दिवस येऊ
नये आणि हिंदूसमाजाची घडी विस्कळित होऊं नये, असे जर वाटत
असेल तर पुढें जुलमानें पेया गोष्टीचा स्वीकार करणार तिचाच आतां
स्वखुषीने स्वीकार करण्यांत शहाणपण व सौख्य नाहीं काय १ पुष्कळ दिवस



२६
वास्तव्य करून राहिलेले विषय आपणाला सोडून जाऊं लागले म्हणजे दुःख
होतें. परंतु आपण होऊनच त्यांचा त्याग केला म्हणजे सुख होतें. ' स्वयं
त्यकवा ध्येते शमसुखमनंतं विदधति । हा भर्तृहराने वैराग्य शतकांत
सांगितलेला न्याय अस्पृश्यांच्या बाबतींत लागू.पडतो.

केवळ सत्तेमुळे मुसलमान व खिश्चन यांचा विटाळ गेला हें एका-
तिक म्हणणें सिद्ध होणार नाहीं. विटाळ जाण्याला सत्ता व राहाणी थोडी-
बहुत कारणीभूत आहे यांत शंका नाही. परंतु जेथे सत्ता नाहीं राज्य नाहीं
अशा पशूंचा,पक्ष्याचा,माणसाचा आणि स्थानांचा विटाळ कोणत्या कारणांनीं
गेला हे? जुन्या विचाराचे लोक सिद्ध करून देतील काय? अपरार्क,
स्मृतिचंद्रिका, वीरभिखोदय, प्रायश्चित्तमधूख इत्यादि धर्मनिवघामध्ये
निरनिराळ्या स्मृतींत सांगितलेली किती तरी स्नाननिमित्ते दिलेली आहेत,
तीं ही कोणी तरी पाळतो आहे काय?

स्नान निमित्तानि
संवर्त ः-श्ववराहखरानुष्ट्रान्वृकगोमायुवानरातू ।

काककुक्कुटगृआश्च स्मृष्ट्रवा स्नानं समाचरेतू ।। १८ ।।

काकोलूकस्पर्शने सचैलस्नानं महा व्याहीत होमश्च १ १९
व्यासः-भासवानरमार्जारखरोष्ट्रार्णी शुनां तथा ।

सूकराणाममेध्यं वै सष्ट्रवा स्नायात्सचैलकम् ।। २१ !।

हारितः-एडकं कुठं काक अ' हगाल शिवा वृकातू ।

२२
अवकीर्णिनमन्य च १९वा स्नान समाचरेतू ।।

ब्रह्मांड पुराणे-शैवान्पाशुपतानेपदृष्टच्यवा लोकायतिक नास्तिकातू ।।
विकर्मस्थातू द्विजार शूद्रान्सवासा जलमाविशेतू १२७

स्मृत्यतरे:-स्पृष्टव्रा देवलकं चेव सवासा जलमाविशेतू ।। २८ ।।

शखः-रथ्या-कर्दम-तोयेन ष्ठीवनाद्येन वा तथा ।

नाभेरूर्ध्व नर: स्प्रष्ट: सद्य: स्नानेन शुध्यति ।। ३६ ।।



२७
जातुकर्ण: -श्वकुक्कुट वराहांश्च ग्राम्यान्संस्पृश्य माथूरर:'सचैल: सशिरा: स्नात्वा तदानीमेव शुष्यातनी२ ८ । ।

यम-अजीणेंध्म्युदिते वासे श्मश्च कर्मणि मैधुने ।

दुःस्वप्रे दुर्जनस्पर्शे स्नानमात्रं विधीयते ११४२! १

शातातप:-वांतो विरक्त: स्नात्वातु धुतप्राशनमाचरेतू ।

आचामेदेवमुक्त्वान्नं स्वानं मैधुनिन : स्मततत् ।! ४६ ।।

आम्ही भीत भीत हे दहा लोक दिलेले आहेत. आणखी किती
तरी देता येतील या श्नोकांवरून कुत्रा, डुक्कर, गाढव, उंट, गावा, वानर,
कावळा कोंबडा गिधाड युयड भास, मांजर, एडका, कोल्हा, अवकीणीं
म्हणजे वर्यिस्वचलन झालेला ब्रह्मचारी, बौद्ध, पाशुपत, जैन, शास्त्रविहित धंदे
सोडून भलते धंदे करणारे ब्राह्मण क्षत्रिय,वैश्य, आणि शूद्र इतक्यांचा विटाळ
मानावा आणि स्नान करावे असें सिद्ध होतें. तसेंच दुःस्वप्र, दुर्जनस्पर्श
अजीर्ण हजामत आणि स्त्रीसंभोग यानंतर स्नान करावे असेही सांगितलें
आहे हें शास्त्र बरोबर पाळणारे घर्मप्रदीप, धर्ममार्तड, सबंध हिंदुस्थानांत
किती सापडतील? वरील लोकांत सांगितलेले पशु, पक्षी आणि माणसे यांचे
विटाळ मानले पाहिजेत असें जर हल्ली कोणी सागूलागला तर त्याला
वेड्याच्या इस्पितळांत पाठविलें पाहिजे असेंच लोक म्हणतील. वरील
खोकांत सांगितलेल्या पशुपक्ष्याची व माणसांची अस्पृश्यता कोणत्या
राज्याने घालविली? का जुलमानें घालविली? जुळूमासत्ता व राज्य यांचा
कांहीं संबंध नसता यांचे दोष नाहींतसे झाले; हें उघडउघड दिसत आहे
याचे कारण देशकाल व परिस्थिति हेंच होय. निरनिराळ्या स्मृतींत सांगित-
खेर्डी प्रायश्चित्ते त्या त्या काळी योग्य होतीं. शुचिर्भूतपणा व पावित्र्य या
दृष्टीने सांगितलेल्या गोष्टी त्या काळी शक्य होत्या व योग्यही होत्या. आतां
तो काल गेला ते दिवस गेले म्हणून पूर्वीची प्रायश्चित्तेही त्या कालाबरोबरच
द्धेविली पाहिजेत पूर्वीचा जुना मोठा आजोबाचा आंगरखा दहा वर्षांच्या
वड नातवाने जर आंगांत घातला तर पे जसे अयोग्य होते,तसेच प्रायश्चित्त-
धर्माचेंही होतें जुना आंगरखा संग्राह्य वस्तु म्हणून एका बाजूसच ठेवण्यांत
नातवाचे शहाणपण आहे व त्यांतच त्या पदार्थाची पूज्यता वाहे.



२८
कोणत्याही धर्मकार्याच्या प्रारंभी ' देशकार्लो संकीर्त्य ' असें म्हण

सूर्यीत येतें. देशकाल म्हणजेच परिस्थिति. देश व काल यांचा विचार न
करतां कोणाला काहींही सांगतां येणार नाहीं व कांहीं तरी सांगितलें तर
त्यांचा उपयोग होणार नाहीं. सुप्रसिद्ध तत्त्ववेत्ता ऑरिस्टॉटल याने आपल्या
नीतिशास्त्र नामक ग्रंथांत विशिष्ट राजकीय परिस्थिति असेल तरच ही नीति-
सत्ये अमलांत येतील असें म्हटलें आहे. सारांश देशकाल विसरून आपले
२२,वागले नाहींत म्हणून आपणही देशकाल लक्षांत घेऊनच चालले

हिंदूधर्मावर व समाजावर हल्ली आलेली आपत्ति ही प्राणांत पर्वव-
सायी वापत्ति आहे. ती बुद्धिगम्य आणि तर्कगम्य आहे म्हणून या परि-
स्थितींत जगावयाचे कसें हा सुरू प्रश्न आहे. धार्मिक व सामाजिक कार.
णांनी होणाऱ्या उलाढाली इली थांबल्या असून अर्थमूलक सर्व उलाढाली
हल्ल होत आहेत. पूर्वीचें दिवस गेले. सुबत्ता गेली. समृद्धि गेली अन्न

.गेलें. कल्पना गेल्या. पूर्वीची डोंगरांची उंची व नद्याच्या पात्रांची खोली
कमी झालाइतकेंच नसून हलीक-या हवेतलि परमाणूही पूर्वीचे राहिले नाहींत.
वेट्रोल आणि कोळसा यांच्या धुराने वातावरण ही बदललें; यांत शंका
नाहीं. पूर्वीचे शरीरस्वास्थ्य गेलें, शरीरबल गेलें, पोषाख गेला. ग्रंथ गेले
अध्ययनपद्धति गेली, अन्नांतही बदल झाला. कपडे, पेहेराव आचारविचार
या सर्वामध्ये बदल झाल्यामुळें पूर्वीचा हिंदु समाज राहिला नसून तो नव्या
स्वरूपांत आला आहे. बाप धर्मनिष्ठ वैदिक असला व मोठा आचारसंपन्न
असला तरी मुलगा इंग्रजी शाळेत जातो, तेथे महारांच्या मुलांना शिवतो
तलाच घरी येतो व जेवतो. मुलाला घराबाहेर घालविण्याची बापाची छाती
नसते. मुलीही शाळेस जाऊं लागल्या, लग्ने लवकर न होऊं लागल्यामुळे
मोठ्या होऊं लागल्या म्हणून विटाळ चोरू लागल्या तरी घरच्या मंडळींना
काहीं करतां येत नाहीं; अशी स्थिती झालेली वाहे. हा विचार करून अस्पद्य-

श्यता घरामध्ये जेवढी पाळावयाची असे: तेवढी खुशाल पाळावी. घरामप्पे
व्यक्त स्वतःपुरते पाहिजे तितके धर्मनिष्ठ राहावें. शास्त्रपरंपरा व परिस्थिति
लक्षांत घेऊन मुसलमान व ख्रिश्चन यांची जशी अस्पृश्यता गेली तशीच
अस्पृश्यांची अस्पृश्यता घालविली पाहिजे त्यावाचून तरणोपाय नाहीं. हिंदु-



२ ६
स्थानांत शेकडा ८० माणसे जुन्या आचाराच्या मनःप्रवृत्तीचीं झहेतम्हणून
त्यांनीं जुन्या शास्त्रांत सांगितले आचभनप्रायश्चित बाहेरून घरांत येताच
घ्यावे. आचमन म्हणजे बाहेरून घरीं आल्यावर हातपाय धुणे हे पूर्वी सांगि
तलेच आहे. जुन्या लोकांच्या रवाजीकरिता आचमनाचा प्रबळ शास्त्रार्थ येऊ
उदाहत करतो

१ २ ३ ४
शातातपः-रजकश्चर्मकृचैव व्याघतालोपजीविनौ ।

५ ६ ७ ८
निर्णेजक: सौनिकश्च नट: शैळूषकस्तथा ।। ३३ ।।

९ १० ११मुखेभग स्तथाश्वाच वनिता सर्ववर्णगा ।

९२ १३ १४ १५चक्री ध्वजी वखघाती ग्राम्यकुक्कुटसूकरै १ ३४ १
एतै यदंगं रुष्ट स्थाच्छिरोवर्ज द्विजातिपु ।

तोयेन क्षालनं कृत्य आचांतःप्रयतोमतः ।। ३५ ।।

१ रंगारी २ चांभार २ पारधी ४ ताडीविक्या ५ परीट ६ कसाई
७ बहुरूपी ८ नाटक्या ९ शाक्त ( १) १० कुत्रा ११ वेश्या १२ कुंभार
किंवा तेली १२ कलाल १४ (?) १५ कोंबडा १६ डुक्कर असे या-
शद्वांचे अर्थ आहेत.

वरील अवतरण स्मृतिचंद्रिकेतलि आहे. वीरमिलोदय ग्रंथामध्यें
तालोपजीवी या ऐवजी जालोपजीवी असा पाठ आहेत्याचा अर्थ फासेपारधी.
वन्नघतिल्या ऐवजी वघ्यघाती असा पाठ आहेत्याचा अर्थ मांग असा होतो.
प्रायश्चित्तमधूरवामध्ये शौनिकच्या ऐवजी शौचिक असा पाठ आहेत्याचा अर्थ
भंगी असा आहे बाळंभट्टी व अपरार्क यामध्ये स्मृतेचंद्रिकेचाच पाठ घेतलेला
आहे. पण वीरमित्रादेय ग्रंथाच्या प्रायश्चित्तविवेकामध्ये सौचिक व टक असे
पाठ आहेत. सौचिक म्हणजे सूक्तयाजीवी अर्थात शिंपी व टक म्हणजे धूर्त.
वर सांगितलेले सोळा आणि भिन्न भिन्न पाठभेदाने येणारे १७ फासे-
पारधी १८ मांग १९ अंगी २० शिंपी व २१ धर्तू इतक्यांचा स्पर्श झाला
असतां आचमन करावे असें या शातातप वचनावरून सिद्ध होतें. सर्व महा-



निर्बधकारांनीं वरील अवतरण आचमन प्रकरणांतच घेतलें आहे. तिसऱ्यी
लोकांतच '' यदंगं स्पृष्ट, आणि तोथेन क्षालनं कृत्वा, आर्चांत '' ही पदे
अगदीं सुस्पष्ट आहेत. ज्या धर्मनिष्ठ भाविकांना अस्पृश्यता घरात पाळाव-
याची असेल त्यांनीं बाहेरून आल्यावर वरील एकवीसांपैकीं सगळ्यांचा किंवा
अनेकांचा स्पर्श झाला आहे, असें समजून खुशाल हातपाय धुवून घरं यावें.
असें केल्याने त्यांची धर्मभावना कायम राहून समाजकार्य व राष्ट्रकार्य याचा
विघात होणार नाहीं. घरामध्ये स्पर्शास्पर्श विचार पाळावयाचा असल्यास तो
पाळल्यासारखे होईल व घराबाहेर अस्पृश्यतानिवारण केल्याचे श्रेय मिळेल
असा दुहजवी फायद्याचा हा वरील मार्ग आहे.

गुदस्त सालीं सोनगीर येथें काशीस्थ पंडितप्रवरांपुढें आम्ही हाच
पूर्वपक्ष मांडला होता. त्यांचा आग्रह खान व आचमन यांचा समुच्चय कर-
तुमाचा होता तर आमचा आग्रह खान व आचमन यांच्या विकल्पाचा होता.
अस्पृश्यतेचा उत्सर्ग. आहे, पण त्या उत्सर्गाला आपत्प्रसंग व महाप्रसंग हे
अपवाद आहेत. अपवाद हे केव्हांही उत्सर्गाचे महत्त्व कणी करतात. शास्त्रीय
परिभाषेत बोलावयाचें असल्यास अपवाद हा उत्सर्गाचा बाध करतो असें
म्हटलें पाहिजे. दीर्घकाष्ठ, शिलापृष्ठ, नौका, बाजार, अडा हे जर उत्स-
याचे अपवाद आहेत तर त्याच अपवादक स्थळांची यादी इली वाढविली
म्हणजे झालें. शाळा, सभा, कचेऱ्या, आगगाड्या, देवालये, कीर्तनपुराण-
प्रसंग, पानवढे, इत्यादि आणखी अपवाद स्थळे पूर्वीच्या यादींत समाविष्ट
करण्यास धर्मशास्त्रदृष्टया कांहीं हरकत आहे, असें आम्हांस वाटत नाहीं.
सत्यं तूयातू हा उत्सर्ग. 'यचामृतान्याहुरपातकानि हा अपवाद. याचा अर्थ
पांचच स्थळे असा नसून विशिष्ट आपत्प्रसंगीं खोटे बोलावे असाच समजला
पाहिजे. वरील वाक्याचे पर्यवसान संख्येवर नसून प्रसंगावर आहे. कदाचित
निर्दिष्ट केलेल्या पांच स्थळाबाहेर एकादा अनिर्दिष्ट प्रसंग येईल. त्यावेळीं
कोणत्या धोरणाने वागावे हें समजण्याकरितां वरील स्कोकप्रवृत्ति आहे.
अस्पृश्यांच्या प्रश्नांचा विचार करतांना शास्त्रकारांचे घोरण काय आहे, त्या-
च्या वचनाचा हेतू काय आहे हें पाहिले पाहिजे. शास्त्रकारांचे धोरण व हेतू
लक्षांत घेऊन त्यांच्याच पावलांर पाऊल टाकीत अस्पृश्यता निवारण केली
पाहिजे. आजच्या परिस्थितीप्रमाणे समाजांतील एकोन एक घटकांचे जेवढे



३१
म्हणून सामुदायिक व सार्वजनिक प्रसंग आहेत तेथील अस्पृश्यता अजिबात
घालविण्यांत शास्त्रकारांच्या हेतूविरुद्ध आपण वागत असे म्हणण्याचें कारण
नाहीं. शास्त्रवचनांतील अर्थवाद बाजूला ठेवून हेतू लक्षांत घेऊन जर आ-
पण वागलो तर अनेक अडचणींच्या प्रसंगांतून हिंदूसमाजाचा बचाव होईल
इतकेंच नव्हे तर त्याचें उज्वल स्वरूपही जगापुढे येईल.

भाग पांचवा.
नवीन मतांचा परामश.

तिसऱ्या व चौथ्या भागांत बहुजनसमाज, धर्मनिष्ठ भाविक लोक व
पुराणमताभिमानी जी शास्त्रवचनें प्रमाण मानतात त्यांचा विचार करून
अस्पृश्यता शास्त्राधारें कमी व नाहीशी करणें कसें शक्य आहे हें दाखविले;
( म्हणजे प्रतिलोमसंकर हा अस्पृश्यवर्ग आणि श्वसूकरयोनीप्रमाणें चांडाळ-
योनी स्वतंत्र आहे या मतांचा विचार झाला.) आतां अनार्यसमूह किंवा
चातुवर्ण्यधष्ट पंचमहापातकी म्हणजे अस्पृश्यवर्ग होय; अशीं जी नवीनांची
म्हणून दोन मते आहेत, त्यांचा विचार करूं.

अस्पृश्यवर्ग म्हणजे ' अनार्यसमूह ' होय असें जे म्हणतात त्याला
कोणताहि जुना आधार उपलब्ध होत नाहीं. जुन्या ग्रंथांतील अनार्यीचे-
चांडालांचें वर्णन काढून पाहिले व त्यांची हीच्या अस्पृश्यांशी तुलना केली
तर बहुतेक निराशा होते. रामायणामध्यें एका ठिकाणी चगडालाचे वर्णन,
पुढीलप्रमाणे आहे.

अथ राव्या व्यतीतायां तत्या राजा वस्तु ह ।

चाण्डालदर्शनो राम सद्य एव दुराकृतिः ।।

नीलपीतांबरधरो रक्तास्वरकृतोचर: ।

संगधतासधोराक्ष; कराल हरिपिडगल: ।

कक्षचर्मनिवासी च लाहोभरणभूषित ।।



३२
हें वर्णन प्राचीनकाळच्या अनार्याचे ( राक्षसांचें) आहे. याबद्दल'

शंका नाहीभारतामध्येही ठिकठिकाणी व्याधभिलांची अशींच वर्णने आलेली
आहेत. परंतु वरील वर्णनांतील विशेषणे इली एकाहि अस्पृश्यास लागू-
पडतनाहींत.हें वर्णन फारतर हलींच्यामिलाना वनचरांना कचर कचितूलागू
पडेल; परंतु त्याचा विचार पुढें कर्तव्य असल्यामुळें हक्कींच्या अस्पृश्याना ते
लागूहोत नाहीं, एवढेच येथें सांगावयाचे आहे.

' शीर्षमापन ' या नावाचे एक नवीन शास्त्र हत्वइंा उपलब्ध झालें
आहे. त्या शास्त्राच्या आधाराने अस्पृश्य लोकांच्या चेहऱ्याचे ( नाकतोंड,
हनुवटी,गाल,यांचें) मोजमाप घेतल्यास ते अनार्य आहेत, असें म्हणतां याच-
याचे नाहीं. कारण उगर्याडेयाप्रमाणे यांच्या सर्व सावयवांची परिणत स्थिति
दिसते. अस्पृश्यवगापैकीं ढोर व चांभार यांनो अनार्य म्हणणें हें या शाखा-
च्या आधाराने शुद्ध वेडेपणाचे होणार वाहे. सोलापुरास कमावलेल्या कात-
ड्यांच्या पेठ्या, दुका वगैरे करणाऱ्या ढोरांकडे पाहिले आणि हे ढोर आहेत,
असें जर पूर्वशान नसलें तर कोणीहि मनुष्य फसल्याशिवाय राहावयाचा नाहीं.
त्यांच्या दुकानांतील स्वच्छता, त्यांचा गौरवर्ण, त्यांचे घारे डोळे ही पाहिलीं
म्हणजे हे आर्यीच्या उच्च वणींयासारखे भासतात. ढोर लोक हे महारांचा
विटाळ मानतात व कारण सांगतांना '' आमचे तोंड बाटले नसून फक्त
हात थाटलेले आहेत '' असें म्हणतात. ढोरामध्में महाराप्रमाणें मांसाहार
नाहीं. सोलावरूच्या ढोरांप्रमाणे वेळगांवच्या रजपूत ढोरांची चमत्कारिक
गोष्ट आहे. बेळगांव हें कर्नाटकातील प्रमुख स्थान असून तेथें हिंदी भाषेचा
गंधही नसता या रजपूतढोरांची मातृभाषा हिंदी आहे. हा विशेष लक्षांत
ठेवण्याजोगा आहे.वेळगावामध्यें दुसरे लिंगाईत ढोर आहेतत्यांची मातृभाषा
कानडी आहे. हे रजपूत ढोर व्यवहारापुरती कानडी बोलतात.
उदेपुरच्या राजधानीचा नायनाट झाल्यानंनर हें रजपूत देशोधडीस लागले
व पोट भरण्याकरितां हा धंदा करूं लागले अशी ते माहिती सांगतात. या
माहितींत बरेंच तथ्य असावे, असे दिसते

ढोराप्रमाणें ठिकठिकाणच्या चांभारवर्ग पाहिला तर त्यांतहि गौरवर्ण,
नीटसपणा देखणेपणा हे गुण आढळतात. अशा लोकांना अनार्य म्हणणें

बरेंच साहसाचे होईल.



वर भिल व वनचर यांचा उल्लेख आलेला आहे. हे लोक सात
पुडाच्या डोंगरांत व श्रीशैल्यमलिकार्जुनाच्या पर्वतावर आम्ही स्वत: पाहिले
आहेत. यांच्या अंगावर लोखंडाचे अवजड दागिने आणि चित्रविचित्र तांबडी
वस्त्रे आढळतात. यांच्या ठिकाणी अद्याप वन्यपणा कायम असून पारधीवर
निर्वाह करण्याची चाल आहे. यांना अनार्य म्हणून मानण्यास काही हरकत
नाही; परंतु चमत्कार असा आहे कीं, या अनार्यांचा आम्ही बिलकुल विटाळ
मानीत नाहीं खानदेशांतील लोक भिल्लांचा विटाळ मानीत नाहींत, पण
महारचामागचा मानतात. हा भिनत महार चांभारांना शिवून आला तरी खपतो.
मक्षिकार्जुनाच-पा पर्बतावर सर्व यात्रेकरूया प्रामाणिक भिव्यवनचगफॅया डोक्यावर
आपलें सामान देतात सोवळे व भाजले पदार्थसुद्धां त्यांनीं वाटून नेले चाल-
तात असा प्रत्यक्ष व्यवहार आणि रूढि आहे. ताल अस्पृश्याना अनार्य
असें म्हणण्यास कांहींच आधार नाहीं. उलट खऱ्या अनार्यांना अस्पृश्य
मानण्याचा प्रघात नाहीं. अशी दोहोकडून अडचण आहे. एकंदरींत या
मतांत कांहीं तथ्यांश नाहीं असें म्हणण्याची पाळी येते.

सुप्रसिद्ध इतिहाससंशोधक वि. का. राजवाडे यांच्या मते महाराष्ट्रां-
तील अस्पृश्यवर्ग अनार्य ठरत नाहीं, त्यांनीं आपलें हें मत (रा. मा.वि. चं.)
या पुस्तकाच्या प्रस्तावनेत प्रकट केलें आहे. तें विचारार्ह आहे म्हणून येथें
थोडक्यांत देतो

'' महाराष्ट्राचे पूर्वीचें नांव दंडकारण्य किंवा दक्षिणापथ होतें. रामा-
यणकाली या अरण्यांत वन्य आयुधजीवी संघाच्या तुरळक तुरळक टोळ्या
होत्या त्यांना निषाद पारशव, उग्र व करण असें म्हणत. पाशिनीच्या पूर्वी
आर्यांच्या वसाहती दक्षिणारण्यामध्यें नव्हत्या; त्या पाणिनीनंतर शकपर्ट

६०० च्या सुमारास झाल्या असल्या. नर्मदेच्या उत्तरेकडील मगध देशस्थ-
महाराष्ट्रिक कृष्ण पांचालिक, राष्ट्रिक,उत्तर सुरू व उत्तर प्रदेशातील वैराष्ट्रिक

व ढुंढारदेशीय परमार असे सूर्ये, सोम व अग्निवंशी आर्य यांर्नी हल्ली जेवढा
मराठी बोली बोलणारा प्रदेश आहे तेवढा व्यापिला. या अर्यांना महाराष्ट्रा-
मध्ये येण्यास राजकर्तृक जुलूम, जैनबुद्धाद्धि पाखाड व ब्रात्यशूद्रादि ही कारणें
उत्पन्न झाली पुढें नर्मदोत्तर देशांतील आर्यीची इकडे साम्राज्यें स्थापन
झाल्यानंतर भोज पैतिनक सतयिपुत, केरळपुत, पांडव व चोल हे आर्य
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लोक आले व त्यांनींहि कन्याकुमारीपर्यंत वसाहती केल्या. जनमेजयानें
नागांचा नायनाट करण्याकरितां जेव्हां सर्पसत्र आरंभिलें तेव्हां नागलोकहि
महाराष्ट्रामध्ये वसाहत करण्यास आले. यानागांमध्यें ब्राह्मण, क्षत्रिय, गहू,
अतिशूद्र व अनिरवसितशूद्र असे भेद होते. एवंच अखिल महाराष्ट्रामध्ये

जी लोकसंख्या आहे ती वर सांगितलेल्या निरनिराळ्या आर्यांची संतति
आहे. यातच प्रतिलोमसंकर व वन्य अनार्य यांचा समावेश झालेला आहे.
महारमांग वगैरे अस्पृश्य जाति आर्यांच्या चिरसहवासानें रंगाने सावळ्या,
चेहऱ्याने नीटस, दिनचर्येनें स्त्रानशील व संस्कृतीने शुद्ध बनल्या आहेत,
म्हणून त्यांच्या ठिकाणी फारसे अनार्थत्व शिलक राहिले नाहीं. भिज,
कातकरी लोकांत मात्र अनार्य राहिलें आहे. '' या इतिहास संशोधकांच्या
मते अनार्थत्व क्वचित कचितू भिल, कातकरी वगैरे लोकांच्या ठिकाणी
अवशिष्ट आहे, असें दिसते. या लोकांचा विटाळ मानण्यांत येत नाहीं हे
आम्ही पूर्वीच सांगितलें आहे.

वादाला रंग येण्याकरितां अस्पृश्य हे अनार्य आहेत, असें घटकाभर
कबूल केलें तरी त्यामुळें आर्यावरील जबाबदारी बिलकुल कमी होत नाहीं.
आर्यांच्या सहवासाने गेल्या सहा हजार वर्षात अनार्यांची उन्नती झाली ही
गोष्ट निर्विवाद आहे. परंतु यापुढें त्यांची उन्नति करण्याचें सामर्थ्य आर्यी-
मध्पें आहे कीं नाहीं? जर असेल तर त्यांच्या अनिष्ट चाली, दुष्ट व्यसने
व तामसी दैवते ही नाहीशी करून मार्मिक व सात्त्विक जाज्वल्य भावना
आणि तात्त्विक विचारजन्य शांति ही उत्पन्न करण्याकरितां आर्यानी आपली
कंबर वाधिली पाहिजे.

आर्य जर तसें न करतील तर हे महामतलबी मुसलमान ब ही
येशूची कोकरे त्यांचें हिंदुत्व हिरावून घेतल्याखेरीज राहाणार नाहींतआयाच्या
सामर्थ्यांच्या परीक्षेची ही वेळ आहे. भिल, गोडं इत्यादिकांना जसे आज
' नॉन हिंदु ' असें खानेसुमारीच्या वेळीं नोंदण्यांत येतें, तसेंच यांनाहि
' अहिंदु म्हणून संबोधण्यांत येईल. ओणि कांहीं कालाने आर्वीनाच नाला-
यक म्हणण्याचा प्रसंग येईल. १५० वर्षांच्या इंग्रजी सदोष राज्यपद्धतीनें
स्वराज्पाबद्दल जी पात्रता हिंदूलोकांमध्ये यावयास पाहिजे होती ती न
आल्यामुळे आपण त्या पद्धतीचा धिःकार करतो; तोच धिःकार अनार्य लोक



३५
च्यार्यसहवासाबद्दल प्रकट करूं लागतील.. कार!- ज्यांच्या. इतक्या दीर्घ
कालाच्या सहवासाने अनार्यीची अस्पृश्यता कमी झोलीनाहीं, आणि ज्या-
मुळें धार्मिक व सामाजिक शिक्षण मिळण्यास त्यांना अडचण पडली त्या
अर्थांच्या सहवासाचा त्यांना तिटकारा येणार नाही काय? आर्यामध्ये आता
आपली उन्नति करण्याचें सामर्थ्य उरले नसून ते अगदी निर्बल झाले आहेत
अशी जर एकदा अनार्यांची समजूत झाली तर घोर प्रसंग गुदरले म्हणून
आर्यानी अनार्यांच्या उन्नतीच्या आड येणारी अस्पृश्यता कमी केली पाहिजे.

आर्य सहवासांत राहिलेल्या अनार्यांना लवकरच उस्कृष्ट स्थितीला
आणिता येईल, असा आर्यानीं दृढ विश्वास ठेविला पाहिजे..

शांतिपर्व २९३-तथा सरसन्निकर्षेण हीन वर्णोऽपि दीप्यते ।। ४ ।।

सत्सहवासामुळे हीन वर्णसुद्धां दैदिप्यमान होतो, हें या व्यास-
चचनावरून सिद्ध होतें, अर्थांच्या सतूसन्निकर्षावा परिणाम अनार्यीच्या
अस्पृश्यावर झालाच पाहिजे. तसा जर न होईल तर आर्याचे आर्यत्व तें
काय? पुष्कळ दिवस आर्य सहवासांत असलेले, अर्थींच्या संस्कृतीशी
समरस झालेले, आर्याशी नम्रभावानें वागणारे अनार्य उत्कृष्ट स्थितीला
आतां गेलेच पाहिजेत. ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र यांच्या सहवासात म्हणजे
आर्य सहवासांत ज्यांचे बरेच दिवस गेले त्यांचा उत्कर्ष मनुस्मृतीत सांगि-
सल्याप्रमाणें झालाच पाहिजे.

मनु-.-शुचिरुत्कृष्ट शुक्तर्मृदुवागवह कृतः
अ. ९ ब्राह्मणाघाश्रयो नित्य मुक्रष्टा जातिमस्तुते ।। ३३६ ।।

नम्रपणाने स्वतःला विसरून अनार्यानी आर्याची आजपर्यंत उस्कृष्ट

सेवा केली आहे, यांत संशय नाही. या उत्कृष्ट शुधूषेचा मोबदला त्यांना
उत्कृष्ट जातीच्या रूपानें म्हणजे अस्पृश्यतानिवारणानेंच मिळाला पाहिजे.
इहलोकांत त्यांची अस्पृश्यता नाहींशी केल्यास परलोकांतही ते आर्याच्या
बरावेरीनें मोक्षस्थानीं येतील असें म्हर्णण्यास हरकत नाही. निर्मत्सर बुद्धीने
अस्पृश्य लोक जसजसे अधिक वागतील आणि त्यांच्या ओंगळ आचारांमध्यें
जशीजशी अधिक शुद्धता येत जाईल त्याप्रमाणेंच ते आनंदित होत्साते पर-
.लोकी सुख पावतील
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मनु--यथा यथाहि सटूत्तमातिष्टत्यन सूत्र क: ।

अ. १० तथातथेमं चामुंच लोकं प्राग्नोत्यनिन्दित: ।। १२८ ।।

असें भगवान् मनूच्या या वचनावरून निर्धास्तपणे म्हणतां येईल.
आर्यानी आपलें औदासिन्य सोडण्याचा अवकाश की अनार्यीची उन्नति हहां म्हणतां होईल. उलट अनार्यानी आपली राहणी व आचार सुधारल्याख
ओर्याच्या कार्यांला लवकर यश येईल-

अस्पृश्य म्हणजे चातुर्वपर्यस्त्रष्टपतित पंचमहापातकी समूह असें जें
नवीनांचे दुसरं एक मत आहे त्याचा विचार केल्यास अस्पृश्यता कमी कर-
ण्यास पुष्कळ अवसर आहे असें म्-डणावे लागतें. कियालोपजन्यपातित्य व
पंचमहापातकजन्यपातित्य नाहीस करण्यास धर्मशास्त्रानें पुष्कळ प्रायश्चित्त

सांगितली आहेत. त्यापैकी एकादे प्रायश्चित्त देऊन अस्पृश्यांस त्यांचे
आचारविचार हळूमुळू सुधारावयास लावण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. कोणी.
कदाचित् प्रायश्चित्तास अडथळा आणतीलपरंतु अडचणदूर करावयाची असें
मनांत आणल्यास कांहींतरी मार्ग दिसूं शकेल. या लोकांच्या पिढ्यानुपिड्या
जरी घर्मशास्त्रविहीन आचारविचारांत गेल्या असल्या तरी

अनुक्त-निष्कृतीनां तु पापानामपनुत्तये ।

शक्ति चावेश्य पापं च प्रायश्चित्त प्रस्तूपयेतू १२० ९।। मनु अ. ११२
देश काल वय: शक्ति पापं चावेदय यत्नतः ।

प्रायश्चित प्रकल्प स्याद्यस चाला न निस्कृतिः ।। याशवल्क्य ९३.
भगवान मनू व यातवल्कय यांच्या या आधाराने पुष्कळ कार्य होण्या-

सारखे आहे. कांहीं कांहीं पापे देहांतप्रायश्चित्तानेंच जातात असें जरी खर्रे

असलें तरी देश,काल,शक्ति व पाप यांचा विचार करणें म्हणजे परिस्थितीचा
विचार करणें असें म्हटल्यास चालेल.कोणत्याहि काळी व कोणत्याही स्थळीं
परिस्थितीचा विचार खोडून कांहीं करितां येत नाहीनिरनिराळ्या परिस्थिती-
मध्ये निरनिराळे धार्मिक भानगडीचे प्रश्न उपस्थित झाले म्हणूनच निरनिराळे

- रू.--ल्टीप- वशाने अनार्य असलेल्याचा अस्पृश्याची राहाणी, घदे,चाली,
लग्ने, देव, आडनाव यांची माहिती खानेसुमारीच्या रिपोर्टावरून दिल्यास
ती वरीच बोधक होईल. परंतु रा. माटे यांनी ती आपल्या पुस्तकांत दिलेली
असल्यामुळें येथें मुद्दाम दिली नाहीं.
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धर्मशास्त्रप्रयाजेक अवतीर्ण झाले. याज्ञवस्वयांनी. आपल्या पूर्वी असे अठरा
चर्मशास्त्र-प्रयोजक झाल्याचे उपोद्‌घातांत लिहिले आहेधर्मशास्त्रज्ञहे जरी सर्वज्ञ

असले तथापि कालाच्या अनंतत्त्वांत अनेक गुह्य प्रश्न साटविले असतात.
अशा सर्वच प्रश्नांचा विचार घर्मशास्त्रप्रयोजकांकडनू झालेला असतो असें
म्हणतो येत नाहीं. अर्थात् त्यांच्या दृष्टींतून निसटलेल्या प्रश्नांचा विचार
कसा करावा, असा प्रश्न नेहमी उपस्थित होतो, म्हणून भगवातू महती-

अनासातेपु घमेंधु कथं स्यादितिचेऊवेतु ।

यं शिष्टा ब्राह्मणा ३७१ स धर्म: स्यादशकित: ।। मनु: अध्याय १२
शिष्ट ब्राह्मण परिस्थितीच्या मानानें जो धर्म सांगतील तोच आचरणीय

होय, असा शेवटी निकाल दिला वाहे. खरोखर वर्णगुरू या नात्याने ब्राह्म.
णांच्पावर मोठी जबाबदारी आहे. या जबाबदारीला जेव्हां ब्राह्मण पारखे
होतात, तेव्हां राहावर आपत्ति येते, असें म्हटल्यास अतिशयोक्ति होणार
नाहीं. समाजनीकेचें सुकापुं जर अनधिकाऱ्यांच्या हातीं गेलें पेर ती नौका
आपत्तीच्या खडकावर आदळल्याखेरीज कधींहि राहाणारनाहीं. म्हणून वाझ-
णांनीं योग्य वेळीं एकत्र होऊन सर्व प्रकारच्या परिस्थितीचें सूक्ष्म पर्यालोचन
करून सर्व वस्पृश्यवर्गांद्येया प्रायश्चित्ताचा विचार सहानुभूतीने केला पाहिजे.
मयपाननिवृत्ति) गामोसपराडमुखत। व आचारशुद्धता ही ज्या अस्पृश्यां-
च्या ठिकाण दिसतील १ त्यानें आर्‌क एक प्रायश्चित्त घेतल्यास
त्याची अमुक एक प्रकारची अस्पृश्यता कमी होईल, असें जाहीर केल्यास
अस्पृऽरुपवर्गामध्ये आचारशुद्धतेबद्दल अहमहमिका सुरू होईल.

तात्पर्य शास्त्रविहित मार्गानंच कांहीं प्रायश्चित्त देऊन आचार सुधार-
लूपावर अस्पृश्यता हळूहळूकमी करण्यास पुष्कळ अवसर आहे, असें म्हट-
ल्याखेरीज गत्यंतर नाहीं. समाजांतील धुरीणांनी शास्त्री मंडळींचा या कामी
अवश्य उपयोग करून घेतला पाहिजे आणि त्यांनींहि निःपक्षपाताने योग्य
शास्त्रार्थ सांगितला पाहिजे; म्हणजे मोर्डेच देशकार्य व धर्मकार्य होईल.

याप्रमार्गे चारहि मतांचा विचण करितां अस्पृश्यता कमी करता येणे
शक्य, इष्ट व धम्म आहे असें ठरलें.आतां अस्पृश्यता कोठे कोठे व कसकशीं
कमी करावी व त्याला व्यावहारिक अडचणी काय आहेत याचा विचार कर-
धगही या विषयाबद्दल साधुसंत काय म्हणतात हें पाहूं.
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सनातन वैदिकधर्माचा विचार जसा कर्षीनी व शास्त्रकारांनीं केलेला
आहे, तसाच साधुसंतांनी केलेला आहे. आतापर्यत शास्त्रदृष्टीनें जसा
अस्पृश्योद्धाराचा विचार केला तसा संतदृष्टीनें या प्रश्नाचा विचार करूं.

महाराष्ट्रिय संतमंडळ डोळ्यांपुढें उभे राहिलें म्हणजे तात्कालिन मुख-
लमानी अभदानींतील भेसुर परिस्थितीचें चित्र पुढें उभे राहाते. ती दुःखद
स्थिति पाहून साधुसंतांच्या ठिकाण उत्पन्न झालेला कळवळा, ब्रह्मविद्येचा
सुकाळ होण्याकरितां त्यांनीं केलेले महाराष्ट्रभाषेतील उस्कृष्ट ग्रंथ, त्यांनीं उप-
देशिलेली तात्त्विक समता, आणि पाजिलेलें धर्मामृत यांचा विचार केला तर
स्वराज्यसंस्थापनेच्या आणि धर्मसंस्थापनरुया कार्यात त्यांनीं किती बहुमोल
कामगिरी केली हें चांगले निदर्शनास येतें आणि अशा या साधुसंतांच्या
भजनी अद्याप महाराष्ट्रांतील लाख दोन लाखलोक सदैवतत्पर असलेले पाहून
अंतःकरणांत एक प्रकारचे अभिमानयुक्त प्रेम उत्पन्न होतें. किंबहुना अहि
म्हणतां येईल की, महाराष्ट्रातील जनतेवर संतांनी देशी बोलींत बोललेल्या
वचनांचा जो परिणाम होतो; तो संस्कृत भाषेत असलेल्या शास्त्रवचनांचा
होत नाहीं. म्हणून अस्पृश्यांचा विचार करतांना संतांची दृष्टि काय आहे हें
पाहिल्यावाचृन् गत्यंतर नाही.

अस्पृश्यांच्या प्रश्नांचा विचार खरोखर संत दृष्टीच केला पाहिजे रंजल्या
गांजल्यांना आपलें म्हणणारे,पुत्रवतू सर्व मनुष्याकडे पाहणारे,दीन दुबळ्यांचे
कैवारी, जगद्धिताच्या तळमळीने ज्यांच्या अंतःकरणांत कालवाकालव होत आहे,
असे संतच हा प्रश्न सोडविण्याला खरोखरी थो आहेत. शास्त्रकारांचा हेतू
लक्षांत घेऊन आणि संतांचा कळवळा विचारांत घेऊनच हा प्रश्न सोड-
विला पाहिजे. कलकत्त्याचे महापंडित अनंत कृष्ण शास्त्री हे गेल्या सरस्वती,
उत्सवाकरितां प्राज्ञपाठशाळेंत आले होते. त्यांना आम्ही हाच प्रश्न विचा-
रिला. हल्ली उपस्थित झालेल्या अनेक प्रश्रांचा विचार करण्याकरितां तुम्ही



३९ -. द)- -.??) मध्य-एकोणती दृष्टी स्वीकारणार? संतांच्या अंतःकरणाशी समरस होऊन तरी या
प्रश्नांचा विचार करा किंवा निदान न्यायाधीशाची समतेची दृष्टी ठेवा, असें
आम्ही सांगितलें. त्यांनीं आम्ही शास्त्री आहोंत, शास्त्रपक्षपाती आहोंत,
शास्त्राचे वकील आहोंत,तेव्हा त्याच दृष्टीने विचार करणार असें उत्तर दिलें.
शेवटीं आम्ही त्यांना केवळ शास्त्रवचनांचा व शद्वांचा विचार न करितां
शास्त्रकारांचा हेतू पाहून त्यांच्या मनोभूमिकेशी तद्रूप होऊन विचार करा,
अशी विनंति केली. पहावे आतां त्यांच्या ग्रंथातून काय बाहेर पडते तें.

ज्ञानेश्वरकालीन वाङ्मयापासून तो तुकारामकालीन वाड्यापर्यंत
जुने वादच अगदी चिकित्सक दृष्टीने धुंडाळिले तरी त्यांत अस्पृश्यता निवा-
रक वचने सापडणार नाहींत, यांत तिळमात्र संदेह नाहीं. त्या वाङ्‌मयांत
अस्पृश्यता निवारक वचने सापडणार तरी कशी? त्यावेळीं हा प्रश्न कोटे
उपस्थित झाला होता? हें खरें. पण सर्व साधुसतांनीं समतेच्या बऱ्याच
गोष्टी प्रतिपादन केल्या,त्यावरून त्यांचें अंतःकरण कोणत्या प्रकारचे होतें, हें
समजण्यास फारशी अडचण पडणार नाही.

संत दृष्टीने विचार करावयाचा म्हणजे तद्रूप व्हावयाचें. आपण स्वतः
अस्पृश्य आहोंत अशी कल्पना करावी व एक दिवस स्पृश्य समाजाशी
अस्पृश्याप्रमाणे बागा म्हणजे 'जावे त्यांच्या वंशा तेव्हां कळे' याचे प्रत्यंतर

येऊन अस्पृश्यांच्या दुःखाची कल्पना येईल. परदुख शीतल हा न्याय
सगळीकडेच आहे. परंतु समर्थ म्हणतात '' आपणास चिमोटा
घेतला । तेणें कासावीस झाला । आपणावरून दुसऱ्याला । राखत
जावे १ आपला अपमान कोणी केला. '' ए, तुझ्या अंगांत कपडे
आहेत, चला हो बाजूला '' असें एखाद्या सोवळ्या ब्राह्मण!ने अधिक्षेपपूर्वक
म्हटलें, आपल्याला सोडून एखाद्या ठिकाणची पंगत जेवावयास बसली
किंवा कांहीं कारणाकरितां आपल्यास पंगतींतून हाकून दिलें तर जें मरण-
प्राय दुःख होतें त्याची कल्पना प्रत्येकाने करावी आणि असें दुःख
अस्पृश्यांना दररोज किती तरी वेळां होत असतें याची जाणीव
ठेवावी. नवरा मेल्याबरोबर बायकोने सोवळे झालेंच पाहिजे असें दुसऱ्या-
बद्दल मनुष्य निपुरपणे चटकन बोलून जातो. परंतु तोच प्रसंग त्याच्या मुली-
वर, सुनेवर अथवा बहिणीवर आला म्हणजे अंतःकरण विरघळून जातें



असाहि अनुभव आहे. जुन्या विचाराच्या सर्व शास्त्री पंडितांना आमची
अशी हात जोडून प्रार्थना आहे कीं, तुम्ही हल्लीच्या धार्मिक आणि सामा-
जिक प्रश्नाचा विचार पाहण्यासारखा परकेपणाने करूं नका. त्या प्रश्राला
आपल्या अंतःकरणांत ठाव द्या. घरांतल्या व्यवहारांत त्यांना स्थान डग
आणि विचार करा. ब्रह्मेंद्रस्वामीनी ज्या जागेत तपश्चर्या केली तेथें जाऊन
इणिहास संशोधक राजवाडे कांहीं दिवस स्वामीसारखें राहिले असें म्हणतात.
तद्रुरप होऊन अभ्यास करण्याची पद्धति सर्वथैव योग्य आहे. देवालयांत
मज्जाव, शाळांमध्यें बंदी, पानवड्यावर हाकालपट्टी व जिकडे तिकडे ''शिडी
फिडी '' अशा स्थितींत आपण काय करूं हें प्रत्येकानें पहावे.

महाराष्ट्रांत वारकरी आणि धारकरी वसे दोन अभिजात पंथ आहेत
आणि या दोन्ही परंपरेमथ्पें पुष्कळ साधुसंत उत्पन्न झालेले आहेत. त्या
सर्वांच्या वाक्याचा विचार या प्रबंधांत शक्य नसल्यामुळे श्री ज्ञानेश्वर, एक.
नाथ, तुकाराम आणि श्री समर्थ यांच्या वचनांचा म्हणजे महाराष्ट्र चतुर्वेदी-
तील कांहीं वाक्यांचा आतां विचार करूं.

सर्व साधुसंतांनी जो भक्तिमार्ग उपदेशिला त्यांतील बीज 'जें जें दृष्टी
दिसे भूत । तें तें मानिजे भगवंत । हा भक्तियोग निश्चित । जाण माझा ।। '
ज्ञा. अ. १०१ या ओवीमध्ये आहे, किंवा तुकोबारायाचे भाषेत बोलावयाचें
झाल्यास ' देवाची पूजा हे भूताचे पालन । मत्सर तो शीण सकळाचा ' ।।

असे सांगतां येईल. सर्व साधुसंतांना समाजामध्यें तात्त्विकदृष्ट्या असा एक
आत्मविश्वास उत्पन्न करावयाचा होता कीं, '' नर करणी करे तो नरक।
नारायण बन जाय. '' समाजांतील व्यवहारांमध्यें उचनीचपणा आणि विष-
मता ही थोडी असावयाचीच पण ती असली तरी तिचा मोक्षमार्गात मुळीच
विचार करावयाचें कार न नाहीं. मोक्ष किंवा ईश्वरप्राति ही ब्राह्मणांनाकिंवा
वेद म्हणाऱ्यांनाच होते, असें मुळींच नाहीं.

उलट तुकोबाराय असें म्हणतात की '' वेदांचा तो अर्थ आम्हांसीच
डावा । येरांनीं वावा भार माथा ।। '' ज्ञानेश्वर महाराज बहुजन समाजाचे
अंगांत आपण कोणीतरी एक आहोत असा आत्मप्रत्यय यावा म्हणून वेदांता-
पेक्षांकिसू गीतेची थोरवी अधिकच गातात. वेद हा कजुष होता. हे वैगुण्य
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.नाहींसे करावे म्हणून तो गीतारूपाने प्रकट झलित्य तरी 'मज पाहतां ते
मागील उणे । फेडावया गीतापणें । वेद वेठला भलेतेमौ -संध्ये होआवया ।।

शा. अ. १ ८- १४५९
तसेंच पहिल्या अध्यायांत वेदांपेक्षां गीतेचे महत्व वर्णन केलें आहे'हा वेदार्थ-
सागर । जया निद्रिताचा घोर । तो स्वये श्री सर्वेश्वर । प्रत्यक्ष अनुवादिला ।।

ज्ञा-अ. रे
शानेथा महाराजांनी गीतचैं असें महत्त्व वर्णन करून आणि

तिला देशीकार लेणे देऊन आणि श्री एकनाथ महाराजांनी भागवताच्या
एकादशस्कंदावर जी एकाकार टीका '' संस्कृत भाषा काय देवांची । आणि
प्राकृत काय चोरांची ।। ' असें म्हणून केली, तिने जनतेच्या वृत्तीचा संकु
चितपणा समूळ नाहीसा केला. शानेश्वरादि संतांच्या पूर्वी ब्राह्मणांशिवाय
मुक्त नाहीं, यज्ञयागाशिवाय चित्तशुद्धि नाहीं, वेदाशिवाय अधिकार नाहीं,
आणि संन्यासाशिवाय माक्षेसाधन होत नाहीं अशीं जी कित्येक मते प्रचलित
शेती, तीं अकालीं उत्पन्न झालेल्या ढगांप्रमाणें वितळून गेली.

'' तुका म्हणे याती । हो का तयाची भलती ।। मनुष्य कोणत्याहि
जातीचा असो त्याला ईश्वर भेटतो, अशी संतांची शिकवण सुरू झाल्याबरो-
बर दुःखांतून मुक्त्याच उठलेल्या अजाऱ्याची जशी खाऊखाऊ अशी स्थिति
होते, तीच महाराष्ट्रांतील ब्राह्मणेतर जनतेची झाली; हें साधुसंतांच्या नामा-
घळीतील ब्राह्मणेतरांची नांवे वाचून दृष्टोत्पत्तीस येतें.पुष्कळ दिवस एकचका
नगरींत मधुकरीचे तुकडे खाऊन आळसांत काळ कंठणाऱ्या भीमाला वका-
कडे जाण्याचा प्रसंग आला असतां जो आनंद झाला, तोच आनंद या वेळीं
अब्राह्मणांना झाला असला पाहिजे. तात्पर्य इतकेंच की, शानोत्तर
कर्मनिष्ठा किंवा शानोत्तर संन्यास असें ध्येय ठरलें म्हणजे जो वृत्तींत पहिल्या-
पासून फरक पडतो तशाच प्रकारचा फरक एकदम साधुसंतांच्या शिक-
.वणीने समाजाच्या मनोरचनेंत पडला व त्याचा परिणाम समाजांतील व्यव-
हारावरहि झाला.

मोक्षसाधनास जाति वर्ण किती अकिंचित्कर आहेत याबद्दल ज्ञानेश्वर-

महाराज म्हणतात.
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ज्ञानेश्वरी अ. ९
तैसे सकळ तें वैभव । अथवा कुळ जाति गौरव । तैसें शरीर आहे

सावेच । परि जविचि नाहीं । । ४६०५ । । तैसे माझिया भक्तीविण । जळो तें
जियालेषण । अगा पृथ्त्रीवरी पाषाण । नसती कांहीं । । ४३३ । । निवनिंबोळिं पा.
मोडूनी आला । तो काउळ्यासी सुकाळ झाला । तैसा भक्तिहीन वाढिन्नला ।

दोषाचिलागी । १४६७ । । म्हणोनि कुळ उत्तम नहेार्वे । जाति अंत्यजही-
व्हावें......म्हणोनी भक्ति गा येथ सरोजाति अप्रमाण । । ४५२ । । तैसे क्षत्रिय
वैश्य स्त्रिया । का क्षूद्र अंत्यजादि इया । जाति तंवचि वेगळालिया । जंव
न पावती माते । । ४२० । । मग जाति व्यक्ति पडे विंदुलें । जेव्ह ां भावे होतीं
मज मीनले । जैसे लवणकण घातले । सागरामार्जी । । ४३१ । । आणि भल-
तिया जाति जन्मावे । मज भजिजे कां :नरोधावे । परी भक्त ां जा. १ द्यैरिया:.

व्हावें । माझियाची । । ४७२ १!

श्री दर्ऱ्रकनाथमहाराज्त्रांचें मत, भा ० अ. ११
वैष्गवसेवा अत्यंत कठिण । तेथें जाति नाहीं गा प्रमाण । न म्हणावा

शूद्र-ब्राह्मण । भक्तिप्राधान्य भावार्थ ।। १५ ।। विदुर दासीपुत्र प्रसिद्ध ।

त्यासि आवडिला गोविंद । झाला वैष्णवामाजी अतिशुद्धु । कैसोनि निंद्य
म्हणावा ।। ९६ ।। योनि जन्मला मर्कट । तो वैष्णवां माजी अति श्रेष्ठ ।

हनुमंत म्हणावा कनिष्ट । ऐसा पापिष्ट कोण आहे ।। ९७१ राक्षसांमाजी
बिभीषण । दैत्यांमाजी प्रल्हाद जाण । भगवंतासी अनन्य शरण । वैष्णवपण
तेथें त्यासी ।। ९८।। जाती उत्तम भक्तिहीन । तो वैष्णव नव्हे जण । अथवा
करी दांभिक भजनावैष्णवपण त्या नाहीं ।।९१ वैष्णवी भावी जाति प्रमाण ।

शालिग्राम मानी पाषाण । गुरूसी मानी माणुसपण । तो पापिष्ट जाण सर्वथा
।। १४०० ।। जाणीव शाहणीव शातेपण । सांडूनि जातीचा अभिमान । जो
मज होय अनन्य शरण । वौःणव जाण तो माझा ।। १ ।।

ज्ञानेश्वर व एकनाथ यांची ही शिकवण प्रौढ व भारदस्त व्याख्याना-
प्रमाणें आहे. तर छडी मारून शिकवणाऱ्या पंतोजीप्रमाणे तुकोबाराय म्हण-
तात : निर्णयसागरी गाथा)



वर्ण अभिमानें कोण झाले पावन । ऐसें द्या सांगून मजपाशीं ।।

पवित्र तें कुल पावन तो देश । जेथे हरीचे दास क्रम घेती १२० ८।।

अभक्त ब्राह्मण जळो त्यांचें तोंड । कासयासी रांड प्रसवली ।

वैष्णव चांभार धन्य त्याची माता । शुद्ध उभयता कुळ याति ।। २८५५ ।।

जैसा संग ज्याचे चित्तीं । तुका म्हणे तो त्या याती ।। २८५४ ।।

ब्राह्मण तो याती अंत्यज असतां । मानावा तत्त्वत। निश्चयेसी ।।

रामकृष्णनामें उबारी सरळें । आठवी सावळे रूप मनीं ।।

शांति क्षमा दया अलंकार अंगीं । अभंग प्रसगी धैर्यवंत ।!

तुका म्हणे गेल्या घडूउर्मी अंगीं-। सांडूनिया मग ब्रह्मचि तो ाा३ ० ।।

तुकाराम महाराजांनी ज्याच्या मनांत जशा प्रकारचे विचार असतील
तशी त्याची जात ठरवावी. असें जें सांगितलें आहे तें खरोखर लक्षांत ठेवण्या-
सारखे वाहे. तसाच अंत्यजांनासुद्धाआपलें आचार सुघारूनं कसें ब्राह्मण्य म्रअणजे
ब्रह्मनिष्टा अंगीं बाणविता येईल याबद्दल दिलेला अभंग सर्व अस्पृश्यांनी
हृदवामध्यें कोरून ठेवण्यासारखा आहे. सारांश कोणत्याहि जातीला ईश्वर
भेटतो, वर्णाभिमानाने मोक्ष अंतरतो, अभक्त ब्राह्मणापेक्षां ब्राह्मणेतर भक्तच
श्रेष्ठ असतो, आणि वैष्णव कोणत्याही ठिकाणीं, कोणत्याहि जातींत आणि
कोणत्याहि कुलांत जन्मास येतात, हे थोडक्यांत संतांच्या सर्व उपदेशाचे
सार आहे.

अस्पृश्यांचा उद्धार करावयाचा म्हणजे त्यांचे धंदे व त्यांच्या वृत्त्या

मोडून त्यांना भलतेच करावयास लावावयाचे असा अर्थ नाहीं, तर '' स्वे स्वे
कमर्ण्पमिरत: संसिद्धिलभते नर: ।। हेंच तत्त्व त्यांच्या गळी उतरावयास पाहिजे.
सर्वीशी समदृष्टि, सर्वाशी समता, ठेवून पंडिताप्रमाणे समदर्शी व्हावयाचे
म्हणजे काय? हें पुष्कळांना कळत वरी, घदे न सोडता, जातिधर्म न
विघडवितां अस्पृश्यांची उच्चात करण्यास संतांची परवानगी आहे. परंतु.
समत्व आणि सारखेपणा यांचा भलताच अर्थ होऊं नये म्हणून पुढील
उतारे देतो.
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श्री एकनाथमहाराज भा. अ. ३

एका अन्न आच्छादन । एकासी तो कोरडे कण ।

एका तृण आणि जीवन । एका पान यथोचित ।। ३७२ ।।

जेणे ष्याशी सुख संपूर्ण । तें. ते करी उचित श्रद्धे जाण ।।

अनुचित श्रद्धेचे विंदाण । दुःखकारी संपूर्ण सर्वार्र्थां औ। ७३ ।।

जेंवि ब्राह्मणा वाढिलें तृण । गाईस वाढिलें मिष्टान्न ।

श्वानासी बैसणे सिंहासन । साधुसी आसन थारोळा ।। ७४ ।।

.व्याघासो पहिल्या लंघन । प्यासी अर्ध. नये गोदान ।

गाय गादल्या संपूर्ण । शैलाटवजन करूं नये ।। ७५१
हो का देह इंद्रिये जरी एके । तरी जिव्हांकर्म नव्हे नाके ।

त्तेंवी भूतात्मा भूतवेरवे । उचितोमुखे यजावा १७६१करितां यथोचित अर्पण । जरी क्रिया दिसे भिन्न भिन्न ।।

तरी अंतर श्रद्धा अभिन्न । हें मुख्य लक्षण भागवत धर्मी १७श्री समर्थ (दासवोध) द. १७ स. ४
ईश्वर भेद करून गेला । त्याच्या वाचेन नवचे मोडिला १

सुखामध्ये घास घातला । तो फ ९९ केवि घालावा ।। २७ ।।

ज्या इंद्रियासि जो भोग । तो तो करी यथासांग ।

ईश्वराचे केलें जग । मोडितां उरेना १२८ ।।

साकर माती पृथ्वी हाये । परि ते माती खाता नये ।

गरल आप नदृन्हे काय । परि तें खोटे ।। द. १३ स. १० अ. रे १
अंतर एक तो खरें । परी सांगाति घेवो नये ती महारे ।

पडित आणि चाट पोरे । एक कैसी ।। १३ ।।

मनु आणि गधडे । राजहंस आणि कोंबडे ।

राजे आणि माकडे । एक कैसी ।। १४
भागीरथीचे जल आप । मोरी सवदणीचे तेही आप ।



४५

कुसळ उदक अल । सेववेना ।। १५ ७१..एके उदक सगळे झालें । परि पाहोनि पाहिजे सेविले ।

सगट अवघेचि घेतले । तरी तें मरूर्वपणा ।। १८ ।।

जीवनाचेच झालें अन्न । अन्नाचे झालें वमन ।

पस वमनाचे भोजन । करितां नपे ।। १९ ।।

जाति धर्म न सोडता धंदे कायम ठेवून अस्पृश्यांची उन्नति कशी
करावी हें ज्ञानेश्वरमहाराजांनी वरीलप्रमाणेच सांगितले आहे.

आतां कदर्थवीत व्याधि । बळी कर्णाचिया आधीं । आपपर न शोधी ।

सलू जैसा ।। १४१ ।। कां चिखली रुतली गामे । घड भाकड न पाहे ।

जो तियेचिया ग्लानी होये । कालामुला ।। १४२ ।। नाना बुडतयातें सकरुपु
न पुसे अंत्यज कीं ब्राह्मणु । काहूनी राखे प्राणु । हेचि जाग ।। १४३ ।।

कीं मायवणी पापिर्ये । उघडी केली विपाये । ते नेसविल्यावीण न पाहे ।

शिष्ट जैसा ।। १४४ ।।

सदवैद्य जसा आपपरभाव न ठेवताव्याघिग्रस्ताची व्याधि दूर करितो.
सजन मनुष्य चिखलांत रुतलेली गाय ती धड आहे कां भाकड आहे हें न
पाहुता तिच्या हंबरड्यानें कासावीस होऊन जसा तिला वर काढतो, पोह-
णारा मनुष्य बुडणारा हा महार आहे कीं ब्राह्मण आहे याचा विचार न
करतां जशी पाण्यांत उडी टाकतो किंवा एखादा शिष्ट चोरांनीं नागवलेल्या
माउलीला वस्त्र देऊन मग. जसे तिजकडे पहात त्याप्रमाणें कोणीही वापद-
अस्ताशी वागले पाहिजे. विदेशी व विधर्मी राज्ययंत्राच्या तस कटाहांत
सर्व जाती या आपत्कालामध्यें एकसारख्या ढवळल्या जात असताना 'न
पुसे अत्यर्ज कीं ब्र ह्मण' हीच दृष्टि ठेवली पाहिजे. एवंच शास्त्रदृष्टि व संत-
दृष्टि याचा विचार केल्यास आपप्रकलामध्ये '' स्पर्शदोषो न विद्यते '' हा
शास्त्रार्थ उभयसंमत आहे असें सिद्ध होतें.



४६

अस्पृश्यता निवारणाच्या अडचणी व उपाय.
मागील सहा भागांत नव्या व जुन्या मतांचा व साधुसंतांच्या वच

ऱ्यांचा विचार करून अस्पृश्यता कमी करतां येणे कसें शक्य, इष्ट व धर्म
आहे, हें दाखविले. आतां अस्पृश्यता कमी करण्यास अडचणी काय आहेत
च ती कोटकोढें कसकशी कमी करावी याचा थोडा विचार ह्या भागांत करूं.

राष्ट्रीय सभेचें ध्येय स्वराज्य व विषय राजकारण हा आहे. अस्पृश्यता
स्वराज्याच्या आड येऊ लागली म्हणून राष्ट्रीय सभेला आपल्याअधिकाराचा
अतिक्रम करून या धार्मिक व सामाजिक विषयाचा विचार करणें भाग पडलें.
राजकारणी पुरुष कितीहि लोकप्रिय असले व ते '' अस्पृश्यतेला शास्त्रात
प्रमाण नाहीं, अस्पृश्यता हा हिंदुधर्मावर कलंक आहे '' असें अगदीं कंठ-
रवाने सांगू लागले तरी हजारों वर्षांचे मुरललै संस्कार कोणालाही एकदम
नष्ट करता यावयाचे नाहींत, हें लक्षींत ठेचले पाहिजे. राष्ट्रिय सभेने असल्या
धार्मिक प्रश्नाच्या बावतींत शास्त्रीपंडितांचें किंवा आचार्यपाठांचें मत विचा-
रलें पाहिजे. हिंदुस्थानातील सर्व चांगली बुद्धि आग्लमय झालेली असली
.तरी हिंदुस्थानामध्ये कांहीं विचारी व बुद्धिमान् पंडित असून ते असले
धार्मिक प्रश्न राष्ट्रिय दृष्टीनें सोडविण्यास समर्थ आहेत, असें खात्रीने वाटतें.
पुराणमताभिमानी समाज पहुतम असून तो शास्त्रीपंडितांच्या व आचार्य
पाठींच्या साधुसंतांच्या अनुयायी वर्गांत मोडतो राजकारणी पुरुष एवढ्या
प्रचंड समाजाच्या पुढाऱ्यांचें मत न घेता जेव्हां धर्मकारणांत दडपादडपी
करतात तेव्हा या वर्गाकडून विरोध होतो राष्ट्रिय सभेला यापुढें अशा
अश्वेचे पुष्कळ प्रश्न सोडवावे लागतील म्हणून जर खरीखुरी सुधारणा कर्तव्य

असेल तर राष्ट्रिय सभेने धार्मिक प्रश्नांच्या वेळीं शास्त्रीपंडितांची कमिटी
नेमावी, म्हणजे पुष्कळ उपयोग होईल राष्ट्रिय सभेने या कार्यींत आपलें
धोरण न बदलणे म्हणजे अस्पृश्योद्धाराच्या मार्गात एक नसतीच अडचण
उषस्थित करणें असे होईल



स्वयंनिर्णयाचे तत्त्व जगांत आल्यापासून मोटी जागृति झाली आहे.
समाजाच्या प्रत्येक घटकाला उच्च स्थान पटकावण्याची इच्छा झाली आहे,
हें एका परी इष्टच आहे. परंतु त्याबरोबर आपल्यापेक्षा खालच्या वर्गाला
तुच्छ लेखण्याची प्रवृत्तीहि वाढत आहे. हें सर्वथैव अनुचित आहे. काहींनीं
म्हणावे, आम्हीच तेवढे उच्च मराठे क्षत्रिय व इतर सर्व लेकवळे व कडू!
दुसऱ्यांनी म्हणावे आर्म्सच तेवढे खरें आर्य वैश्य; इतराचे अस्तित्व आम्हाला
मान्य नाही, दोरांनी म्हणा, आम्ही रजपूतवंशी ढोर, आम्हाला महारांनीं
स्पर्श करतां कामा नये. महारांनी म्हणा कीं, आम्हाला मांगाचा विटाळ
होतो. लेखकाने चांभारवाडा, महारवाडा व ढोरवाडा यांमध्ये निरनिराळ्या
प्रसंगी कीर्तने केली; तेव्हां त्याला अस्पृश्यांमधील अस्पृश्यतेचे हें भेसूर स्वरूप
दृग्गोचर झालें व अशा स्थितींत अस्पृदयोद्धार बाजूला राहून कीर्तनकारच
अस्पृश्य ठरेल असें वाटलें. अस्पृश्यता कमी करण्यास अस्पृक्यांतील असू-
नवता ही दुसरी एक अडचण आहे.

हिंदुस्थान देश हा खेड्यापाड्याचा आहेयेथे शहरे थोडी व खेडी फार
अशी वस्तुस्थिति आहे. शहरांतील राहणी व खेड्यांतींल राही यामध्ये
साहजिकच फरक पडतो.शहरांत कोणी कोणाला विचारीत नाहीपण खेड्या-
अर्ध्ये क्षेल संकुचित असल्यामुळें एकमेकाला विचारल्याशिवाय चालतच
नाही. खेड्यापाड्यांची सुधारणा करावी, ग्रामसंस्थांचें पुनरुक्तीवन करावे
असे हल्ली प्रतिपादन करण्यात येतें. खेड्यामधरे महारांना गांवकीबद्दल महा-
रकीचे उत्पन्न असतें. त्यांत सरंजामी गांव असला किंवा इनामदाराचा गाव
असला म्हणजे तेथें सेव्यसेवकभाव असतो. पुष्कळ खेडी असल्या प्रकारची
असल्यामुळें शहरामध्ये जे विचार प्रकट केले जातात त्यांचा खेड्यांतील
राहाणीवर अनिष्ट परिणाम होतो. वृत्ति,वतनदारी आणि गावकी सोडून शहरा-
मध्यें जाण्याची इच्छा होते. याकरिता खेड्यापाड्यांची पाहणी करून
सामान्यतः खेड्यांमधपे अस्पृश्यता कमी करण्याकरितां काय करतां येईल हें
तेथील परिस्थिति लक्षांत घेऊन ठरविलें पाहिजे. पुण्यामुंबईसारख्या ठिकाणी
वाटेल ते ठराव पास करणें सोपे असतें, परंतु खेड्यापाड्यांत राहणाऱ्यांना
त्याचा कटु अनुभव येतो. हें लक्षांत घेतलें तर या कार्यास खेड्यापाड्यांतील
लोकांकडून जो विरोध होतो तो होणार नाहीं.



४८
समाजांतील निरक्षरता ही या कार्यात सर्वांत मोठी अडचण आहे.

शिक्षणाशिवाय पद्धतशीर विचार करण्याची शक्ति अंगीं येत नाहींकोणतीही
सुधारणा तर्कशुद्ध विचारानें व सद्धावने चांगलीहोतेकेवळ भावनेच्याजोरावर
किंवा अनुकरणम्हणून केलेली गोष्टटिकत नाहीं. अस्पृश्य वर्ग व अब्राह्मण वर्ग

यांची निरक्षरता गेल्यास अस्पृश्यता कमी करण्याच्या योजना पशलद्रूप होतील.
नाही तर 'न जाणे न नेणे अशा पामराला । बुझावूं शकेना विधाता तयाला ।?

या पंडितोरतीप्रमाणे या धार्मिक बाबतीत समाजापुढे हात टेकण्याचा प्रसंग
येईल. पुरुषवर्गापेक्षां आमचा स्त्रीवर्ग फार निरक्षर, म्हणून त्यांच्याकडून
त्या अबला असल्यामुळें जरी साक्षात् विरोध न झाला तरी अंतःकरणपूर्वक
साहाय्य माल खास मिळणारनाहीं. समजूतदार स्त्रिया पातिव्रत्यघर्मालाअनु-
सरून या कार्याला थोडेबहुत साहाय्य करतीलपरंतु अशा स्त्रिया फार थोड्या
आहेत. बघून एकादा गृहस्थ आपल्या गृहिणीच्या मनाविरुद्ध जर ही सुधा-
रणा अमलांत आणू इच्छील, तर कुटुंबस्वास्थ्य व गृहसौख्य याचे मातेरे
होईल. त्यांतल्यात्यांत ब्राह्मणवर्गापेक्षां अब्राह्मण व अस्पृश्यवर्गीतील स्त्री-

वर्गाची निरक्षरता व अडाणीपणा गेल्याशिवाय हें कार्य बिलकुल सुकरहोणार
नाहीं. या आणि अशाच प्रकारच्या दुसऱ्या अडचणी असल्या तरी त्या दूर
करून अस्पृश्य वर्गाची धार्मिक, वौद्धिक, सामाजिक व आर्थिक उन्नति
अवश्य केली पाहिजे.

अस्पृश्यता निवारणाचे उपाय.
१ देवालयेंः-हली प्रत्येक गांवांत जेवढी देवालये आहेत, तीं सर्व

एकदम सार्वजनिक करता यावयाची नाहीत, म्हणून त्यांतील एखादे तरी
राम, कृष्णा, पिढळ, हनुमंत या देवतेचे देवालय पुजाऱ्याचें मन वळवून सार्व-
जनिक करावें. तेथें सर्व हिंदूंचा प्रवेश व्हावाकिंवा पुजाऱ्यांखेरीज गासाच्या-
मध्ये कोणाचोहि प्रवेश नसावा. अर्थात एक विशिष्ट मयादेपासून सर्वांना
दर्शन ध्यावें.दरसाल या देवालयामध्ये एक दोन उत्सक सार्वजनिक करावेत.
उत्सवांत कीर्तन, पुराणे, व्याख्याने व गरिबांना अन्नसंतर्पण असा कार्यक्रम

ठेवावा. या उत्सवांच्या योगाने सर्व लोक एका प्रसंगाने एकत्र येऊ लागलें
म्हणजे अस्पृश् थोद्धार करण्यास पुष्कळ साहाय्य होईल.
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ही जी देवालये आहेत तीं बांपणारांशीरला व त्याकर्रितो खर्च
झालेला पैसा यांचा विचार करतां ही देवालये सार्वजनिकेणजे ब्राह्मणा-
पासून महारापर्यंत सर्वीनी प्रवेश करण्यास योग्य अशी नाहींत. कारण ज्या
कालांत हा देवालये बांधली, त्यावेळीं हा विचार मुळींच नव्हता. देवाला-
मध्ये चार लोकांनी यावें आणि पूजाअर्चा व्हावी एवढाच त्या वेळी थ्ये
होता. हल्ली पैशामुळे जसा हक्काचा प्रश्न आला आहे, तसा प्रकार पूर्वी
नव्हता. हल्लींच्या व्यवहाराप्रमाणें ज्या देवालयाकरितां सर्व जातींचा पैसा
खर्च झाला आहे, किंवा ज्याने बुद्धिपुरःसर सर्व जातींच्या उपयोगाकरितां
एकादे देवालय बांधले असेल, त्यासच सार्वजनिक देवालय म्हणतां येईल.
पूर्वीची पुष्कळ देवालये मराठयांच्या व पेशव्यांच्या अमदानीत बांधलेख?
आहेत. या सर्व देवालयांना हक्कींच्या हक्कारया भाषेत कधीहि सार्वजनिक
म्हणता यावयाचे नाहीं.

हिंदुस्थानांत पुष्कळ धर्मपंथ व संप्रदाय असल्यामुळें पुष्कळ देवालये
विशिष्ट संप्रदायाच्या सरूचि। व व्यक्तीच्याच मालकीची आहेत. या सर्व

खाजगी देवालयांत ( एका दृष्टीने देवघरांत) हक्क म्हणून कायदेशीर प्रवेश
कोणालाहि करतां यावयाचा नाहीं.

वृत्तीच्या दृष्टीनेंहि या देवालयांच्या प्रश्नाचा विचार केला पाहिजे..
देवालये कोणीहि बांधिलीं असली तरी पुष्कळ ठिकाणी देवाचें पूजकच
देवालयांचे व देवांचे मालक आहेत. पूजा करून जें मिळेल, किंवा देवापुढे
जें येईल त्यावर निर्वाह करण्याचा धंदा पुष्कळांचा असल्यामुळें देवालये
म्हणजे कांहीं कुटुंबाचा प्रपंच चालविण्याचें साधन, असा अर्थ आहे. तेव्हां
या पूजकवर्गाच्या - मर्जीविरुद्ध आत घुसण्याचा प्रयत्न केल्यास अनर्थ
ओढवेल. हा पूजकवर्ग नुसता ब्राह्मणातचच आहे असें नसून ब्राह्मणेतरां-
तलाच पुष्कळ आहे, हे आकड्यांनी सिद्ध करतां येईल. ब्राह्मणांपासून
मांगापर्यंत सवे जातीचे लोक निरनिराळ्या देवतांचे वतनदार पुजारी आहेत.
गाणगापूर, नरसोबाची वाडी, औदुंनर यांचे पुजारी जसे ब्राह्मण आहेत तसे
अश्विल्यमहिकार्डन, वेळगांव जिल्ह्यांतील वैजनाथ यांचे पुजारी लिंगायत,
होळकर स्टेटमधील ओंकारममलेश्वराचे पुजारी भिल, पुष्कळ प्रसिद्ध देवा-

४
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लयाचे पुणेस्ट्रेईळेकागण्यांच्यासंतूरकुंगरी मांग व हुंकेरी तालुक्यांतील
देवीचे पुजारी बरेई-. .आहेत! ह्या सर्व पुजाऱ्यांच्या मिराशी देवालयांत
जाण्याचा प्रयत्न अस्पृश्यांनी केल्यास त्यास ब्राह्मण पुजाऱ्यांपेक्षां ब्राह्मणेतर
पुजाऱ्यांकडूनच कांकणभर जास्त विरोध होईल. हा सर्व विचार करून
हण्यीची देवालये सार्वजनिक नाहींत, असे आम्हीं म्दत्रणतो.

हल्लींच्या जागृतीकडे पाहता पुष्कळ देवालये हळूहळू सार्वजनिक
करतां येतील यांत शंका नाहीं. परंतु त्या देवालयामध्येंसुद्धा आत घुसण्याची
इच्छा कोगीच करूं नये. अस्पृश्यांना जर असें वाटत असेल कीं, स्पृश्याचा
ल्पेश सर्व देवालयाच्या गाभाऱ्यामध्यें होतो तर ती त्यांची चुकी आहे.
पंढरपूरच्या विठोबाची गोष्ट सोडून दिली तर पुष्कळ देवालयामध्यें ब्राझणा-
चाही प्रवेश होत नाहीं. लेखकाला दक्षिण हिंदुस्थानांतील यात्रा करतांना
चिदंबरेश्वर मदुरामीनाक्षी, रामेश्वर, विष्गुकांची, व्यंकटगिरी, श्रीरंग या
देवालयामध्पें हाच अनुभव आला. या सर्व देवतांचे दर्शन बऱ्याच अंतरा-
वरून घ्यावे लागले. ही चाल तिकडे सार्वत्रिक आहेदेवालयाच्या पाविच्या-
च्या दृष्टी गाभाऱ्यात पुजाऱ्याखेरीज कोणाचाहि प्रदेश नसणे इष्ट आहे.
ही दक्षिण हिंदुस्थानातील चाल महाराराष्ट्रांत अमलांत आल्यास फार बरें
होईल. स्पृश्य लोकानी आपल्या अस्पृश्य कंवूंकारतीं आपली देवालयाच्या
गाभाऱ्यांत जाण्याची वहिवाट सोडली म्हणजे तंट्यांचे कारणच नाहीं.
स्पृश्य वर्ग चांगला समजूदार आहे. देवपूजा व अर्चा आपापल्या घरी
करतां येतात; त्याकरिता देवालयीच्या गाभाऱ्यात गेलें पाहिजे असें नाहीं. हे
लक्षांत ठेवून त्यांनीं दुरून दर्शन घेण्याचा परिपाठ ठेवल्यास आमच्या
अस्पृश्य बंधूंनादि- देवाश्यांत जाऊन दर्शन न घेण्याचाच कित्ता मिळेल.
अशा रीतीनें हा देवालयांचा प्रश्न सुटेल असें वाटतें.

प्रत्येक उत्सवामध्ये केवळ अस्पृश्यांकरितां कांहीं तरी कार्यक्रम
कीर्तन, पुराण, भजन इत्यादिकांचा अवश्य ठेवावा. त्यीकरिता
उत्सवातील कांहीं नियत रक्कम खर्च व्हावी. असें झाल्यास आज जो अस्पृश्य
वर्ग सर्व उत्साहामध्ये अप्रविष्ट असा असतो व त्यामुळे तो धर्मशानाला
पारखा होतो तसा प्रकार होणार नाहीं. देवदर्शन, कीर्तन, पुराणश्रवणाचा
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उन्नति होईल.
२ शिक्षण-अस्पृक्य वर्गाची बौद्धिक उन्नति करावयाची म्हणजे

त्यांना मुख्यतः शिक्षण द्यावयास पाहिजे. नवीन नवीन शाळा तर त्यांच्या-
करितां निघाव्याच, पण हली ज्या सर्व हिंदी लोकांकरितां शाळा आहेत
त्यामध्येंहि त्यांचा प्रवेश व्हावा अस्पृश्यांची मुले केवळ अस्पृश्य म्हणून
शाळेत येऊ नयेत हें म्हणणें गैरशिस्त आहे. अर्थात् या मुलांना शाळेत
बसविले पाहिजे, सर्व प्राथमिक शिक्षणाच्या शाळांमध्यें अत्मसदप मुले शाळे
खच पण एका बाजूला बसावीं. तालुक्याच्या व जिल्ह्याच्या ठिकाणी ज्या
माध्यमिक शिक्षणाच्या शाळा असतील तेथें व उच्च शिक्षण संस्थांत ती
मुले कुठेहि बसावीत.

खेड्यापाड्यामध्यें लोकसंख्येच्या मानानें अब्राह्मणांचीं व अस्पृश्यांची
मुळें जास्त असतात. ही सर्व शाळेत एकाच जाऊ लागली म्हणजे लहान-
पणापासून त्यांचे दळवळण वाढेल. शिक्षकाने थोडी काळजी घेतली आणि तो
शिक्षक जर खऱ्या ब्राह्मण अंतःकरणाचा असला तर अस्पृश्य मुलांना
स्पृश्य मुचप्रमाणे वागावयास भाग पाडील. अस्पृश्य संगतीने ज्यांना
आपली मुले बिघडतात असें वाटतें त्यांनीं आपल्या मुलींची निराळी सोय
करावी असें कोणी म्हणतात. पण त्यामुळें अस्पृश्यता कमी करण्यास कांहीं
मदत होणार नाहीं. म्हणून तो विचार बाजूचा ठेवून अस्पृश्य मुलांना शाळे
सच शिकुण देण्याची व त्यांना सुधारण्याची व्यवस्था करावी हें चांगले
अपूश्यांचा उद्धार करावयाचा म्हणजे त्वांना आरूग बरोबरीला आणा.
षयाचे. आपण त्यांच्यासारखे व्हावयाचें असें मात्र नव्हे. ३

इतर सोयी-शाळांप्रमाणेच मोफत वाचनालये, व्याख्यानाल
न सभा ही देखील आजकालची ज्ञानमंदिरेच आहेत. सर्व हिंदूंकरितां ज्या
सभा असतील; अशा सभेत अस्पृश्यानी आलें पाहिजे व ठवचस्थापकानी
त्यांची व्यवस्थाहि केली पाहिजे. या ज्ञानमंदिरामध्ये त्यांचा प्रवेश होऊं
लागला म्हणजे अस्पृश्यांचा सामाजिक दर्जा वाढेल व बौद्धिक उन्नति
होईल अस्पृश्यांना पाणवठ्यावर प्रतिबंध असल्यामुळें त्यांना चांगले पाणी
प्यावयास मिळत नाहीं असें ऐकण्यांत येतें. वाहते पाणी जेथे आहे तेथे
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अस्पृश्यांनी स्पृश्यांच्या पाणवठ्यावर येण्याची इच्छा करणें म्हणजे शुद्ध
खोडसाळपणा आहे.र्वाहत्या पॉण्याखेरजिइतर ठिकाणींसर्याबरोबर अस्पृश्या.
ना पाणी मिळण्याची व्यवस्था करावी. अस्पृश्य वर्गाची राहाणी सुधारे-
पर्यंत त्यांना सर्वाबरोबर पाणी भरू देणे आरोग्यदृष्टया व वैद्यशास्त्रदृष्टणा

धोक्याचें होईल, अशी भीति बाळगण्याचे कारण नाहीं
अस्पृश्याच्या धार्मिक, सामाजिक व बौद्धिक उन्नतीबरोबर आर्थिक

उन्नतीचा विचार केला पाहिजे. हिंदुस्थान देशाची स्थिति आर्थिकदृष्ट्या
वाईट असल्यामुळें कितीहि विचार केला तरी हा प्रश्न समाधानकारक
सुटत नाहीं. अठरापगड जातींचे धंदे बसल्यामुळें त्या बेकार झाल्या आहेत.
अस्पृरदयापैकी महार सोडून बाकींचे धंदेवाले आहेत. त्यांना त्या धंद्याचे
उत्तम शिक्षण देणे हें सर्वस्वी सरकारांच्या हाती आहे. अस्पृश्याप्रमाणेच
पुष्कळ स्पृश्य जाति आर्थिकदृष्ट्या अतिशय खालावलेल्या आहेत. त्या:

मानानें अस्पृश्य वर्गच बरा असें म्हणण्याची पाळी येते. अस्पृश्यांषैक?
महारवर्ग अगदी दरिद्री आहे. त्याला शेती किंवा मोलमजुरी करून पोट
भरावे लागतें. चांभार, मांग, ढोर हे धंदेवाले असल्यामुळें त्यांना पैसा
मुबलक मिळतो. परंतु दारूसारखी व्यसने तो सुटून फस्त करितात. या
वर्गातील मद्यपान प्रतिबंध हे एक महत्कार्य आहेते यशस्वी झाल्यास मिळ-
विलेली मीठभाकर सुखाने खाता येईल. या सर्व वर्गाना लावता येण्या-
सारखा धंदा म्हटला म्हणजे सूत कातण्याचा व कापड विणण्याचा आहे.
कापूस ज्या प्रांतांत पिकतो तेथें हा प्रयोग यशस्वी होईल. अद्याप पुष्कळ
बायकांना सूत कातण्याचे विस्मरण झालेलें नाहीं. या वर्गाकडून हातसुताची
हातमागाची खादी निर्माण होऊं लागली म्हणजे आर्थिकदृष्ट्या फायदा
होऊन या वर्गाचा सामाजिक दर्जा जवळजवळ कोष्टयाइतका वाढेल.

४ दळणवळण वाढविणें-अस्पृश्यतानिवारणास स्पृश्यांचे व असू-
श्याचे दळणवळण वाढविणे हाच मुख्य उपाय आहे. अस्पृश्य हे स्पृश्यांच्या
सजिकर्षात, सान्निध्यांत, सहवासांत जितके जास्त येतील तितकी पेयांची
राहाणी सुधारेल. राहणीमध्ये स्वच्छता व नीटनेटकेपणा आला की शिवा-
शिवीची कल्पनाहि येणार नाहीं. ओंगळ स्थितींत असलेल्या मनुष्याला स्पर्श

करावा असें कवीबिल वाटत नाहीं. राहाणी सुवारल्याशिवाय दळणवळण कसें
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चाढणार १ असें कोणी म्हणतील,पण दळणवळृणाशिवाय राहाणी कशी सुधा-
रेल? सारांश या दोहोंचा परस्पर संबंध आहेर-रांबतील उत्सव, जत्रा,
कुस्त्याचे फड, पाळख्यांच्या मिरवणुकी, दसऱ्याचे सीमोळधन, संक्रांतीचा
सीळगूळ समारंभ, पाडव्याचे पंचांगश्रवण, या सर्व प्रसंगांचा अस्पृश्याचा
निवारणाचे कामी अर्थातू सश्पास्पृश्याचे दळणवळण वाढविण्याचे कामी
चांगला उपयोग होणार आहे. योजकांनी या संधीचा फायदा घेतला पाहिजे.
दसऱ्याचे दिवशीं सोने देण्याचा शिष्टाचार आहेतो एकमेकांच्या घरीजाऊन
करावयाचा असतो. स्पृश्यास्पृश्य एकमेकांच्या घरीं या निमित्तानें कां जाऊ
नयेत? तसेंच झियाचे हळदीकुंकवाचे समारंभ समूहानें कां होऊं नयेत?
कोणी मनांत आणीत नाहीं व करीत नाहीं, हीच स्वरी अडचण आहे.
शाळांमध्यें मुलांचा, सभामध्यें पुरुषाचा आणि सणउत्सव अशा प्रसंगी
स्त्रीपुरुषांचा संबंध येऊ लागला म्-डणजे आपोआप दळणवळण वाढेल.दळण-
वळणाच्या वृद्धीचा परिणाम राहाणीवर होईल आणि मग शिवाशिवीचा
किंतु मनांत येणार नाहीं.

राहागी सुधारण्याला सांपत्तिक स्थिति सुधारली पाहिजे असें काहींचे
ग्दवणणे आहे परंतु तें बरेंच चुकीचे आहे. स्वच्छता, टापटीप, नीटनेटके-
चणा याला पैसा लागतो असें नसून स्वच्छते वागण्याची सवय असावी
लागते, हें खरे कारण आहे. संपत्तीचा व स्वच्छतेचा कार्य.
कारण संबंध जोडता येणार नाहीं. उलट जुन्या पिढीचे
श्रीमंत शेट सावकार लोक पाहिले तर मळकी धोतरे, बुरसलेली तोंडे, बाब.
ळटपणाची चर्या आणि घामटपणा दाखविण्यांतच त्यांना मोठेपणा वाटतो.
महाराष्ट्रांत कोकणस्थ हे सर्वांत दरिद्री आहेत. पण राहाणी स्वच्छतेची व
टापटीपीची असते. त्या मानानें कऱ्हाडे सोडून दिल्यास बाकीच्या देशस्थ,
माध्यंदिन व कण्व ब्राह्मणामध्यें अतिशय धामेपणा दिसतो, हे कोणालाहि
नाकवूल करतां यावमाचे नाही. महाराष्ट्रापेक्षी हिंदुस्थानचा कोणताही भाग
सुपीक आहे पण भुसावळच्या पलीकडे गेलें, विशेषतः संयुक्त प्रांतांत गेलें
.असतां कल्पनातीत ओगळपणा व घाण दिसून येते. संपत्तिमानाच्या ओंगळ-
पणाच्या असंख्य उदाहरणांवरून असें सिद्ध होतें कीं, अस्पृश्याच्या शहाणीचा
व पेयांच्या सांपत्तिक स्थितीचा कसलाही कार्यकारण संबंध नाही. दररोज
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स्नान करणें, धोतरे धुणे, आठ दिवसांनीं अंगातले कुडते धुणे, दररोज
घरातला केर काढणें, शीचाहून जाऊन आल्यावर हातपाय धुणे, या गोष्टी
करण्याची अस्पृश्यांना सवय लागली पाहिजे. धाणेरडेपणाचा किळस व
स्वच्छतेची हौस उत्पन्न झाली की, अस्पृश्यांची राहाणी सुधारेल.

घरगुती नोकऱ्या देणें-श्रीमंत लोकानी अस्पृश्यांना घरगुती नोकऱ्या
दिल्या पाहिजेत. विशेषत संस्थानिकांनी आपल्या जवळच्या व आपल्या
अधिकाऱ्याजवळज्य पट्टेवाल्याच्या नोकऱ्या अस्पृश्यांना दिल्या पाहिजेत.
मध्यम स्थितीतील माणसाने असें कांहीं केलें की, लोक एकदम बुजल्या
सारखे करितात. पण तेंच मोठ्याने केलें म्हणजे ' यद्यदाचरति श्रेष्ठ:' या
न्यायाने त्याचें कौतुक होतें. संस्थानिक, राजेरजवाडे, राष्ट्रीय सभेचे पुढारी
यांनी अस्पृश्यांना पट्टेवाले, कारकून, प्रायव्हेट सेक्रेटरी अशा ज्या नोकऱ्या
त्यांच्या योग्यतेप्रमाणे देतो येतील, त्या द्याव्यांत. पुष्कळ शेट सावकार घरा-
मध्ये मुसलमान नोकर ठेवीत असतात. मुसलमानांपेक्षां अस्पृश्य हा धर्म
दृष्टीने डातपट बरा असल्यामुळें घरांत मुसलमान नोकर न ठेवता त्यांनीं
अस्पृश्य नोकरच ठेवावा. हल्ली ठिकठिकाणी भांडी घासणे, धोतरे धुणे,
झाडसारवण करणें, या कामांना माणसे मिळत नाहींत, अशी ओरड आहे.
अस्पृश्य स्त्रीपुरुषांचा उपयोग या कामी होण्यासारखा आहे. कर्नाटकातील
पुष्कळ इनामदारांच्या व जहागीरदारांच्या घरीं महार लोक वरीच कामे करीत
असतात, शेण गोळा करणें, आंगण झाडणे, बाहेरचा तट सारवणे, घरांतील
लांकुडफांटा फोडणे अशा कामांना वस्पृश्य लोक इला त्यांना उपयोगी
पडतात. ती रुढी ही जरा वाढविली पाहिजे. अस्पृश्यांच्या स्त्रियांकडून
माडींहि घासून घ्यावीत, एक दोन बादल्या पाणी ओतले म्हणजे झाले.
अस्पृश्याकडून दररोजचे कपडे धुवून घेण्यास हरकत नाही. परटाकडून
आलेल्या ओल्या पिळ्यावर जसे एक दोन घागरी पाणी ओतून तें घेण्यास
हरकत नाहीं तसेंच अस्पृश्यांनी धुवून आणलेल्या पिळ्यावर पाणी घालाकें
म्हणजे झालें. परीट हा सप्त अंत्यजापैकी असून त्याचा विटाळ गेला आहे.
अस्पृश्यांचे विटाळ घालविण्याकरितां पहिल्याने त्यांना परटाचें काम द्यावे.
व ते परीट आहेत असें समजून फार तर त्यांच्याशी वागावे. ही जन्मावर

ठेवले धंदे, कोणीच करीत नाहींत. अर्थात् अस्पृश्यांना स्पृश्यानी आपल्य



धरॉतीलकामेंधामें दिली वे तीं त्यांनीं केली तर त्यइrांतः?ऋइ उंभंयंपक्षी पाप
तर नाहींच पण पुण्य आणि सोय आहे.

गेल्या भाद्रपदांत आम्ही एका संस्थानांत उत्सवाकरिता गेलो होतों.
तेथील संस्थानधिपतींनीं हुकमाशिबाय अस्पृश्यता कशी कली करितां येईल
असें आम्हांस विचारले. केणतीहि गोष्ट विशेषतः धार्मिक सामाजिक गोष्ट

हुकमाने होते असें नाहीं. लोकांत थोडी हौस असावी व नंतर हकमू व्हावा
म्हणजे त्या हुकमाला व्यवहार्यता येते. लोकामध्ये अस्पृश्यता निवारणाची
वोट तिडीक उत्पन्न करावी; आणि नंतर वर सांगितले दळणवळण वाढ-
विण्याचे उपाय कांहीं हौसेनें तर कांहीं हुकमानें अमलांत आणा. दक्षिण
महाराष्ट्रांतील हिंदुसंस्थानिकांनीं मनांत आणल्यास अरईपता लवकर
२ :तस्त५इ५.८: ४५ई९४?
हिंदूसंस्थानिकांनीं ध्याववास नको काय १
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।। -rएं ।।

। धर्मे' विद्यप जगत प्रति ।।

प्राज्ञपाठशाळा मंडळऱ्यस्तकमाला'
पुस्तक दुसरें.

मग्रहाचें शुद्धीकरण

समाजाचा स्वभाव.

-अध्याय पाहला.
' वाईटांतून चांगले निघते ' या म्हणीप्रमाणे मलवारांतील मार-

ल्यांच्या बंडांतून हिंदु समाजाला इष्ट ताशी एक गोष्ट निष्पन्न झाली आहे.
ती म्हणजे धर्मश्रष्टांचें शुद्धीकरण ही होय. मोपल्यांचें बंड म्हणजे तेथील
हिंदु समाजावर आलेला एक दुर्धर प्रसंग! पण त्या प्रसंगाने हिंदू समा-
जाचे डोळे चांगले उघडले म्हणून आनंदच मानला पााहेजे.

हिंदुधर्म आणि हिंदुसमाज सुधारण्याचा प्रयत्न डॉ. कुर्तकोटी
( श्रीशंकराचार्य मठ करवीर) यांनी महाराष्ट्र परिषदेच्या द्वाराने गेली
कांहीं वर्षे चालविला वाहे. नाशक क्षेत्री या परिषदेचे जें पहिलें अधिवे-
शन झालें तेव्हांपासून आम्ही धर्मसष्टांच्या शुद्धीकरणाचा विषय देवल-
स्मृतीच्या आधाराने वेळोवेळी परिषदेपुढें व महाराष्ट्रिय हिंदु समाजापुढें
मांडीत आहोंत. नाशीकच्या अधिवेशनापूर्वी मुंबईस कै. वा गजानन
भास्कर वैद्य यांनी नुकतीच हिंदु मिशनरी सोसायटी स्थापन केळी होती
व कार्यहि सुरू केलें होतें. नागपूर येथील धर्मपरिषदेत श्री. शंकरा-
चार्यानी या प्रश्नावर निर्णयात्मक मत दिले. पुढें डॉ. मुंजे यांनीं देवलस्मृती-
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सील महत्त्वाचे लोक लोकांपुढे ठेवून मलबारातर्लि- हिंदूंना बांबर.
जून वांचविण्याची खटपट सुरू केली. स्वामीटेअभलानंदजी यांनी मलकाना
रजपुताना शुद्ध करून घेण्याची चळवळ सुरू केल्यापासून या प्रश्नाला
राष्ट्रिय स्बरूप आलेले आहे. खरोखर या प्रश्नाची धर्मशास्त्र व समाजशास्त्र
दृष्ट्या चांगली चर्चा व्हावयास पाहिजे आणि कार्याचें महत्त्व कळले
'पाहिजे, म्हणून आम्ही ह्या विषयाचे यथामति विवेचन करण्याचे
योजिले आहे.

या विषयाकरितां ' पतितररावर्तन ' असा शब्दप्रयोग करण्यांत येतो;
परंतु वाटलेला किंवा बाटगा हा शुद्ध मराठी शब्द चांगला अर्थबोध करून
.देतो. भ्रष्ट या शब्दापासूनच बाटगा हा शब्द बनलेला आहे. म्हणून
' पतिपरावर्तन ' या शब्दप्रयोगापेक्षा ' धर्मसष्टांचे शुद्धीकरण ं' या प्रयोगाने
अर्थबोध चांगला होतो. स्मृतिग्रंथांत पतित हा शब्द निराळ्या अर्थी आलेला
अ हे. विति कर्म न करणारा, निंद्य फर्म आचरणारा, विषयलोभी मनुष्य
पतित होतो, ( मनु. ११-१४ व यास. ३ कोक २१९ ). संध्या न कर-
णारा ब्राह्मण, यामोफ १ अन्न सेवन करणारा यति, ब्रह्मचर्यधर्माने न वाग-
णारा ब्रह्मचारी हे सर्व पतित होतात असें स्मृतिग्रंथात ठिकठिकाणी म्हट-
केले आढळते. त्यावरून पतित शब्द धर्मातर केलेल्यांना लागू पडत
नसून स्वधर्मम्प्रष्टांनाच लागू पडतो असे ठरतें. म्हणून धर्मसष्टांचें शुद्धी-
करण असें म्हणणें योग्य दिसते. असो. मुख्यच प्रश्नाचा विचार करण्यापूर्वी
वैदिक धर्माचें स्वरूप काप आहे व बाह्य धर्मीयांना व बाह्य समाजांना
आपल्या समानांत समाविष्ट करून घेण्याची हिंदू समाजाची कशी पद्धाते

आहे, तें पहिल्याने पाहूं.
अगदीं वरवर विचार करणाऱ्या मनुष्पालासुद्धा असें वाटेल की,

आपल्या वर्मातील मळवे जर दुसऱ्या धर्मीत घेतलीं जातात तर दुसऱ्या
धर्मातली मनुष्क? आपल्या धर्मात कां येऊ नयेत? हिंदूवा जर मुसलमान
किंवा खिस्ती होतो तरखिश्चनाला किंना मुसलमानाला हिंदुत्वाची दीक्षा कां
बरें देण्यात येऊ नये? इतर धर्म जयिष्णु वृत्तीचे असतांना हिंदु धर्म हा
सहिष्णू वृत्तीचा आहे हें कांहीं ठीक नव्हे, असेहि तो आपल्या मनाशी
ठरवील! परंतु वाचकांना पहिल्या प्रथमच ही विचारसरणी चुकीची आहे
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असें सांगून ठेविले पाहिजे. कारण हिंदुधर्म या नांवाचा धर्म मुळांस
अस्तित्वांतच नाहीं. सनातन वैदिक वर्माला '' हिंदु धर्म '' असे नांव
हिंदु समाजावरून पडलें आहे. हिंदुसमाज आणि सनातन वैदिक धर्म या
गोष्टी अगदीं अलग अलग आहेत. सनातन धर्माचें स्वरूप पाहिले तर त्या-
सारखा, त्रिगुणात्मक सुट्टी- प्रभावाने उत्पन्न झालेल्या या जगांतील

गं दारवुवूनमनुष्यांना यथाधिकार कर्तव्य विभागून देऊन मोक्षम' देणारा,
जगांत दुसरा धर्मच नाहीं असें म्हटलें पाहिजे. किंबहुना धम हा व्यापक
शब्द फक्त सनातन वैदिक धर्मालाच. अन्वर्थक लागूपडतो. बौद्ध, खिस्त
आणि महंमद यांच्या संप्रदायाना जरी. आज धर्म असें म्हणण्यांत येतें. तरी
त्या संप्रदायाची बरोबरी सनातन वैदिक धर्मातील शेव, गाणपत्य, शाल,
द्वैत अद्वैत, विशिष्टात इत्‌यादि संप्रदाय करूं लागतील. कोणपपाहि सांप्र-
दायिकांना आपल्या मताचा विशिष्ट अभिनिवेश असतो. त्यामुळें इतरांना
आपल्या मताची दीक्षा देण्याकरितां त्यांची धडपड विशेष असतें. सांप्र-
दायिक आग्रही लोकांना स्वमताशिवाय दुसरें मत आवडतच नाहींकिंबहुना
आपल्या पंथाची दीक्षा घेतल्याशिवाय मोक्षसुद्धा प्रास होत नाही, असेहि
शे प्रतिपादन करूं लागतात. पाणी प्याले असतां तहान भागते, हें खरें पण
अमुकच विहीरीचे किंवा नदीचें पाणी प्याले असतां तृषा शान होईल असें
जर कोणी सांगू लागेल तर तें जितक्या शहाणपणाचे ठरेल तितपतच अमु.
कच पंथाची दीक्षा घेतल्याने मोक्ष मिळतो हें सांगणे शोभणार आहे.
सनातन वैदिक धर्माचा पाया हा उब तत्त्वावर उभारला गेला असल्या-
मुळें आणि तो धर्म तत्त्वनिष्ठ असल्यामुळें व्यक्तिनिष्ठ पंथ किंवा संप्र-
दायाप्रमाणें त्याच्या ठिकाणी अभिनिवेश नाहीं. सनातन वैदिक धर्म हा
हा कोणत्याहि देवतेची उपासना करण्यास अथवा कोणतेंहि कर्म करण्यास
अधिकार पाहून परवानगी देतो. कर्मामध्ये निष्कामता पाहिजे, तें केवळ
कर्तव्यबुद्धीने केले पाहिजे आणि उपास्य देवतेवर श्रद्धा पाहिजे, इतकेच!
याचे सांगणे आहे.

यो यो यां यां तनु भक्त: श्रद्धयार्चितुमिकछति ।

तस्य तस्वावला श्रद्धा तामेव विइधाम्यहद ।। गी. अ. ७ लो. २१
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जो जो मनुष्य ज्या ज्या देवतेची श्रद्धेने पूजा करण्याचें मनांत:

आणील त्याच्या ठिकाणी अचल श्रद्धा मीच उत्पन्न करही, असें भगवार
श्रीकृष्णाच्या मुखाने सांगणारा जगात एकटाच सनातन वैदिक धर्म आहे.
सर्व लोकांनी एकच आचार, एकच देवता, एकच घर्मतत्त्व मानिले
पाहिजे असा सनातन वैदिक धर्माचा आग्रह नसून बिचारस्वातव्यास पूर्ण
अवसर देणारा असा हा धर्म आहे. येभूखिस्त आणि महमंद पैगंबर यांच्या
संप्रदायाप्रमार्णे सनातन वैदिक धर्म हा विशिष्ट संप्रदाय नाहीं म्हणून इस-
रांना आपल्या पंथाची दीक्षा देणे व आपला संप्रदाय वाढविणे या गोष्टी.
वैदिक वाळूमयामध्ये आढळत नाहींत.

सनातन वैदिक धर्माच्या स्वरूपाचा वर सांगितल्याप्रमाणें प्रकार
आहे. आतां हिंदू समाजाचा म्हणजे आर्यसंस्कृतीचा इतर संस्कृतीशी
वागण्याचा कसा प्रकार आहे हें पाहूं. जयिरुगु आर्य जेव्हां वसाहत करीत
चालले तेव्हां त्यांना निरनिराळे समाज भेटले. त्यांपैकीं बऱ्याच चांगल्या
अनार्य संघाचे व वात्यांचें आर्यानी चातुवrZर्यामध्यें समावेशन करून घेतलें
ब त्यांना स्वसमाजधटक वनविले, यांत मुळींच शंका नाहीं. सामवेदाच्या
तांड्य ब्राह्मणांमध्ये जशी व्रात्यांची स्तुति आहे तशीच अथर्ववेदसंहिशेच्या
१५ व्या कांडामध्येंहि आहे. हें कांड गद्यात्मक असून यांत चातुवर्र्ण्यात
आलेल्या इतरांची रहस्यात्मक स्तुति आहे. वेदभाष्यकार सायनाचार्य यांनी.
या कांडाची पुढीलप्रमाणे प्रस्तावना केलेली आहे.

अन्न का वापपमहिमा प्रपक-चवते । वात्योऽघिकरी बायो महानु-
भावो वात्यो देवप्रियः ।। न पुनरेततू सर्व ब्रात्यपरं प्रतिपादनमू । अपि तु
कचिद्धित्तम महाधिकारं पुण्यशील विश्वसमान्य कर्मपैरर्ब्राह्मणैर्विदिष्ट व्रात्य-
मनुलक्ष्य वचनमू इति मंतव्यमू ।।

उपनयनादिसंस्कारविहीन पण पुण्यशील, विप्रवसंमान्य, विद्वान् अशा.
एकाद्या व्रात्याची ही स्तुति आहे, असें सायनाचार्य ' व्रतमर्हतीति व्रात्य: 'या अर्थाने म्हणतात. परंतु असा अर्र्थ करण्यापेक्षा '' त्राते भव: व्रात्य: ''
म्हणजे संघ करून राहाण्याची कल्पना असणारे लोक वसा अर्थ करणे
जास्त चांगले. अशा शूर, धिप्पाड, पगकमी लोकांना अर्थींनी क्षत्रिय करून
चातुवर्ण्र्कत स्थान दिलें असें म्हणतां येतें. भाष्याकाराप्रमाणें १९५,एक
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आत्याची क्षींत असे म्हणण्यापेक्षा व्रात्यसंघाची ती स्तुति आहे हेंच म्हणणें
जास्त इष्ट दिसते. या वात्यप्रकरणावरून वैदिक आर्य हे कोणत्याही बाह्य
-संघाचे नुसते जुजबी राजकीय समावेशन किंवा शुद्ध धार्मिक समावेशन न
करतां सामाजिक सामावशेन करीत असत असें म्हणतां येतें. हिंदु समाजांत
वाह्यांचा विरुकुल समावेश होत नाही व हिंदु समाज हा लखोटबंद आहे असें
म्हणतात तें चुक आहे. इतिहाससंशोधक राजवाडे यांच्या भाषेत बोलावयाचें
झाल्यास हिंदु समाजहा मुउलमान समाजाप्रमाणें सरभेसळ, किंवा युरोपियन
समाजाप्रमाणें निवडक समावेशन व्यक्तिद्वारा न करितां, जातीद्वारा बाह्माचे
-समावेशन स्वसमाजांत असामान्य पद्धतीने करून घेत. यामुळे हिंदू सना-
जाचा व बाह्यांचाहि पुढीलप्रमाणे फायदा होतो.

( १) मुसरुमानाप्रमाणें आपला धर्म बाह्यावर जुलमानें लादण्याची
व स्वतःचा समाज दुर्बल करून घेण्याची जरूर राहात नाही. ( २) ८२-
पियनाप्रमाणें बाह्याचा समूळ उच्छेद करण्याची किंवा बाह्यांना साक्षातू
गुलाम किंवा गुयामवजा वनविZ याची आपत्ति ओढवत नाही. ( ३) बाह्यांना
आपले देवधर्म सोडावे लागत नाहींत. ( ८) वाह्यांना आपले आचार
विचार मनसोक्त पाळता येतात. ( ५) बाह्मांना आपली भाषा सोडून
देणे भाग पडत नाही. (६) बाह्यांना आपल्या गणगोतास मुकावे लागत नाहीं
( ७) बाह्याची बीजक्षेत्रशुद्धी यावज्जीवि जशीच्या तशी राहते. ( ८) पाहा
शेजारी ठेवून आयीना आपल्या विद्येत शौचघर्मात, शास्त्रांत, कलात व
संस्कृतात अप्रतिबद्ध प्रगति साधता येते. ( ९) जातिबद्ध अशा सर्वे समा-
जात सौख्य, स्थैर्य व समाधान नांदते. ( १०) आर्यसंगतीने वाह्यांची
आले आस्ते बिनबोभाट व अनायासे उन्नति होते. व कालांतरानें त्यांची
हिंदुत्वांत गणना होते. हिंदु समाजाचा परक्यांना आपणामध्यें घेण्याचा वरील
प्रकारचा स्वभाव आहे. सारांश सनातन वैदिक धर्म हाविशिष्टव्यक्तिनिष्ठ संप्रशय
किंवा पंथ नसून त्याची भूमिका फार उच प्रकारची आहे, हें लक्षांत ठेवून
धमर्मष्टांच्या शुद्धीकरणाचा प्रश्न सोडविला पाहिजे,



६१

शुद्धीकरण.

अध्याय २ रा.
धर्मद्रष्टाचग शुद्धीकरणाचा विचार करतांना मुरद्यप कोणत्या दोन

गोष्टी लक्षांत ठोवेल्या पाहिजेत याचा त्रिवार पहिल्या अध्यायांत केला. आतां
बौद्ध वर्माच्या अमदानींत धर्ग्स्त्रष्टांच्या शुद्धीकरणाची काय स्थिति होती?
तें पाहूं.

कग्वेदकाकपासून ती पाणिनीच्या कालापर्यंत ( खि. पु. १०००)आर्यसंस्कृतीवर दुसऱ्या कोणयाहि संस्कृताची आघात झालेला नव्हता.
आर्यसंस्कृतीवर पहिला आघात बौद्ध संस्कृतींने केला. बौद्ध धर्माचा उदय
होण्यापूर्वी श्रुति, स्मृति, सूर्वे बीजरूपानें पुराणे एतन्मूलक सनातन वैदिक
धर्म वृद्धिंगत होत होता. भारतीय युद्धानंतर आगपकीय विचारांना जास्त
जोर आला व त्यांतच मूळच्या प्रवृत्तिधर्माविरुद्ध कपिलासारख्या सुनींची
विचारसरणी सुरू झाली. जीव, ईश्वर, जगात, या संबघानें स्वतंत्र विचार
होऊं लागले होतें. अर्थात् या स्वतंत्र विचारांतूनच पुढें षददर्शनाची मूलभूत
तत्त्वें उत्पन्न झाली. तात्पर्य बौद्ध धर्माच्या उद्यापर्यंत धर्मातरांचा प्रश्न

वैदिक संस्कृतीच्या इतिहासांत मुळींच उत्पन्न झाला नव्हता.
गौतमबुद्धाच्या संप्रदायाला विशिष्ट वर्म असें नांव अशोकाचे वेळींचा

प्रास झालें. सर्वसामान्य लोकांना गौतमबुद्ध हा मोठा धर्मसंस्थापक वाटत.
हातो. परंतु वैदिक आर्याना पाखंडमतप्रवर्तक याच नात्याने त्याची ओळख.
होती. गौतमबुद्धाच्या स्वत विचाराने सहा आस्तिक. दर्शनाशी विरोध
करणारी नास्तिक दर्शने उत्पन्न झालीं. बौद्धपूर्वकालची सामाजिक स्थिति.
लक्षांत घेतली तर पितुसावर्ण्य सुस होऊन मातूसावर्ण्य नुकतेच आले होतें..
आणि सैवर्णिक बाह्य, व्रात्य आणि संकरे समाज बराच वाढलेला होता.
सावित्रीपक्षित व्रात्यामध्ये झल, मल, नट, करण, खस, कांबोज यवन वगैरे
जसे क्षलिय शेते, तसेंच करूष, सारत इत्यादि वैश्य होते. जैन व बुद्ध-

या दोषानी स्वतंत्र अशा वेदबाह्य व चातुबधण्यावरधी मतांची स्थापना करून



६२
शुद्ध त्रैवर्णिकांचा अथवा शुद्ध चातुर्वर्णिकांचा नायनाट करण्याचा सपाटा
चीळेविला. गौतमबुद्धाच्या अनुयायांमध्यें कपिलवस्तूच्या भोवतालची ऐशी
हजार कुटुंबे आणि कीकट देशांतील कैकाडी ही होतीं. चातुर्वर्ण्यबाह्य कोळी,
कैकाडी, व्रात्य अनार्य व सं -२ जाति याचाच भरणा बुद्धाच्या अनुयायांमथ्ये
होता. त्रैबर्णिकांचे ते भानगडीचे यज्ञयाग, शौचधर्म, उपनिषतूविचार व
इतर सदाचार या सर्वाच्या मुळावर त्यांनीं हला चढविला होता. समाजांतल्या
अगदीं खालच्या लोकांना युद्धाची समता प्रदिपादन करणारी नीतितत्त्वे
'तेवढी समजत असत. अर्थात् चौकींच्या कठीण गोष्टी त्यांना नकोहि होत्या
म्हणून बद्धिमताचा स्वीकार महाजनांनी केलेला नव्हता, अगदी खालच्या.
प्रताच्या सामान्य जनांनी तो साग्दाय स्वीकारला होता. श्री. कुमारिल-
भट्टानीं खोकवार्तिक या ग्रंथांत बौद्धमताचें खंडन केले आहे.

'' चोरनालक्षणोर्ध्थो धर्मे: '' या सूत्रावरील १६३ वे खोकवार्तिक
पुढीलप्रमाणे आहे.

न चापि स्मृत्यविच्छेदात्सर्वज्ञ: परिकदहयते ।

विशानाव्हिलनमूलचाथिदैव परिहात ।। १३ ।।

यांतील '' कैश्चिदेव पग्ग्रिश! '' या पदाचा अर्थ पुरुषापसदैः ल्लच्छेंएंश्र

स्वीकारात असा सांख्यत-रव-कौमुरीच्या चौथ्या कारिकेत केला आहे. त्यावरून
अधम, ज्यांना शुद्ध बोलतां येत नव्हतें, अशा माणसांनो बुद्धाचे अनुयायित्व
पत्करले होतें यांत शं प्रा नाहीं. याहिपेक्षां जास्त स्पष्टीकरण श्रीमत उदयना-
चर्य यांनीं केलें आहे. नायकुसुमांजचीमध्ये ते म्हणतात-सभवन्ति चेते
६एतवो बौद्वायागमपरिग्रहे । तथा हि । भूयस्तत्र कर्मलाघवमित्यलसाः । इतः
पतितानामग्:यनुपत्रेश्। इत्यनन्यगतिका: । भक्ष्याथनियम इति रागिण:!स्त्रेच्छवा
परिग्रह इति कुतर्काध्म्शाईन: । पिलादिक्रमाभावातू प्रवृत्तिरिति पाषांड-
संसर्गिमः ।। भ प्र प्र आदिस्वस्तमन पाषणपाटनं शाखाभंगो मुतावेश:
प्रतिमाजहरन धातुत्राद इत्यादि बंधनात कुहकवचिताः! ततस्तातू परितीतसंभाव्यते । अतो न ते मबूजनेपरिपहीता: ।। कांहींच कराक्याला नको,
कर्म करण्याची जरूरी नाही म्हणून आळशी, जगांत त्यांना कोठेच किंमत
नव्हती, अशांचा प्रवेश होत होता. म्हणून अनन्यगतिक पतित; वाटेल तें



खातापिता येत होते. म्हणून विषयीं; पाहिजे तसें वागण्यास आडकाठी
नव्हती, म्हणून कुतकीं, व श्राद्धपक्ष करावयास नको म्हणून पायंडी; असे सर्व
प्रकारचे लोक आपल्या विशिष्ट हेतुसिद्धीकारती गौतमबुद्धाच्या भोंवतीं जमले
होते. शिवाय बौद्ध मिसु हे किमया करणें, भूतांना बोलाव, अंगांत मुतें
आणणें, झाडें सोडणे, दगड फोडणे आणि सूर्याला कुंठित करणें असले
चमत्कार दाखवीत, त्यामुळें सामान्य जनांना बुद्धानुयायी होण्यांत मौज
वाटे. परंतु जडीबुट्टी, जादुटोणा यांना न मुलणारे आणि स्वैराचारांचा निषेध
करणारे चातुर्वण्यीतील महाजन बौद्धसंप्रदायापासून अचित होतें. असा
वरील उतळ्याचा निष्कर्ष आहे. एवंच नेवैर्णिकबाह्य समाज आज जसा
धर्मातर करतो तसाच प्रकार त्यावेळीहि होता.

उगमाजवळ नदीचा प्रवाह जसा लहान दिसतो त्याप्रमाणें गौतम-
युद्धाच्या हयातींत त्याचे अनुयायी कपिलवस्तूच्या आसपासच पसरले होते.
परू पुढें अशोक व कनिष्क यांसारख्या राजांनी दीक्षा घेऊन या मताचा
प्रचार सुरू केल्पावरोबर चातुवर्ण्र्धबाह्य समाज बहुतेक बुद्धानुयावी बनला.
.त्यावेळी हिंदुस्थानातील लोकसंख्या आजच्या पेक्षांहि दुपटीतिपटीनें
अधिक असावी. हा सर्व प्रचंड जनसमुदाय एकाच राजवटीमध्ये नादत
होता. अशोकासारख्या समदृष्टि राजाने धर्मसमिति भरवून महायानपंथाचा
पुरस्कार केल्पामुळे पूर्वीचें बौद्ध धर्माचें स्वरूप नाहींसे झा२ व तें वैरिक
वर्माशी मिळते असें केलें गेलें. बौद्धधर्मांच्या उलकर्शने जेव्हां भयंकर सर्व-

व्यापी सामाजिक क्राधि केली त्या वेळीं चातुर्वर्गिकांना मोरा पेंच पडलेला
होता. येवढा मोटा युद्धानुवादी लोकांचा समज कसा पचनी पाडावा हा
विचार त्या वेळींहि उपस्थित झाला असलाच पाहिजे. बुद्धानुपायी हे मुसळ-
भान लोकांप्रमाणे सर्व बाबतीत अगदीं तुटक राहात नव्हते, तर तत्कालीन
हिंदू समाजांतच राहून एकाच राजवटीच्या अमळान्नाची काहीं विशिष्ट
आचार पाळीत असत, इतकेंच दिसते बुद्धानुयायांच्याकरितां स्वतंत्र शासन-
शास्त्र नव्हतें. गौतमबुद्धाने पुष्कळ ऽब्राह्मणांशी वाद केळे व पेयाना बुद्ध

.बनविले असे म्हणतात. हें शक्यहि आहे. परंतु महाजनांपैकीं एकाद्याने

पापं मताचा स्वीकार केला म्हणजे कांहीं त्वाने धर्मातरकेलें असे स्था वेळा
होत नसे. मतस्वातंत्र्यामुळे विचारी मनुष्शचें मतांतर होगे केव्हर



असंभवनीय नसते. चातुर्वर्णिक आर्य आस्तिक दर्शनाचे .पुरस्कर्ते, तर.
बुद्धानुयायी नास्तिक दर्शनाचे अनुयायी होते इतकेंच. गौतमबुद्धाच्या नीति-
तत्त्वांचा प्रभाव चातुर्वर्ण्यनिवद्ध समाजावरहि झाला फार काय पण युद्धाची
नीतितत्त्वे, अहिंसा, संन्यास, आणि त्याच्या अनुयायांतील प्राकृत भाषाहि
ब्राह्मणांनीं स्वीकारल्या व युद्धाची गणना ब्राह्मणांनी श्रीकृदूगादिकांच्या पत्ते

परीने दशावतारांत केली आणि ओढवलेल्या विपत्तीचे परिमार्जन केलें. त्या;

कार्ली चातुर्वर्ण्यविरुद्ध, विशेषतः ब्राह्मणाविरुद्ध सर्व जग उलटले होते. अशा
दुरवस्थेमध्ये कांहीं स्वीकार व कांहीं त्याग करून बौद्ध समाजाला चातुर्वर्णि-
कांनीं पचनी पादिले,सकर जातींना निराळी वृत्तिदिली,आणि गौतमबुद्धाच्या
मूळ तत्त्वांत फरक करून महायानपंथ सनातन वैदिक धर्माच्या तर यांशी
मिळता असा केला

कोणताहि नवीन पंथ किंवा संप्रदाय उत्पन्न झाला म्हणजे सामान्य
जन त्याचे अनुयायी होतात. गौतमबुद्धाच्या वेळी हाच प्रकार होता महा-
जनांनी या पाषड मतांत शिरू नये, म्हणून आर्यचाणक्यापासूनच बौद्ध.
भतखंडण चालले होते. दिदनाग, धर्मकीर्ति या बौद्ध ग्रंथकारांचे आणि
उद्योतकराचार्य, कुमारिल, उदयानाचार्य, ईश्वर कृष्ण यांचे झगडे चाल.
लेच होते. बौद्ध व जैन एका बाजूला व वैदिक पंडित दुसऱ्या बाजूला
अशी स्थिति होती. वैदिक पंडितांनी बौद्धमतातील सत्त्वांवर दृष्ट्यांवर
प्ले चढवून त्यांवर आपली छाप बसविली. शेवटी कुमारिलभट्टांनी
वैदिक धर्माच्या आचार अंग म्हणजे विधीचे पुनः संस्थापन केलें.
त्यानंतर श्रीशंकराचार्यानी वैदिक तत्त्वज्ञानाची त्यावर भव्य इमारत उठ-
विली. वैदिक पंडितांच्या प्रयत्नाला प्रथम गुंग घराण्यांतील व पुढें गुप्त
घराण्यातील राजानी मोठाच आश्रय दिल्यामुळे हां हां म्हणतां सनातन
वैदिक धर्माची ध्वजा पुनः फडकू लागली. श्रीशंकराचार्यानी पुष्कळ
पाखंड्यांचें खंडण करून त्यांच्याकडून मतांतराचा त्याग करविला व,
स्वधर्मदीक्षा दिली, अशीं वर्णने श्रीशोंकरदिग्विजयामध्पें आहेत. त्यांवरून
बौद्धधर्मांच्या अमदानीत धर्मातराच्या किंवा समाजांतराच्या प्रश्नापेक्षा

मतांतराचा प्रश्नच जोरांत होता आणि अशा पाषड मतांबे तात्त्विक
खंडण वैदिक पंडित करीत होते यांत शंका नाही. गौतमबुद्धाच्या सर्व-



रये ??????????????????व्यापी सामाजिक कांतींतून जो हिंदु समाज न्युइभ्रत् पहिला, ?इरतकें?उच

नव्हे तर ज्याने स्वतः जिवंत राहून बौद्धानुयायक्यहंिंदु केलें, त्याच्या
जिवटपणाची कारणें काय आहेत हे वाचकाच्या-एए--l-क्षइrांह?वरइलि विवे.
चनावरून आलें असेलच. तात्पर्य, १ बौद्धधर्म हा धर्म नसून एक पाखंड
मत होते, म्हणून त्याच्यावर पंर तांनीं इले केले व महाजनांना त्याचें
यथार्थ स्वरूप समजाऊन दिलें. २ सामान्य जनावर नीतितत्त्वाचा पगडा
चांगला बसतो. म्हणून त्यांनीं त्यांचा स्वीकचुर केला. ३ अंग, गुप्त अशा
राजघराण्यांनी पाखंड मतांची उचलबांगडी करण्यास साहाय्य केलें आणि
बौद्ध आणि वैदिक धर्मानुयायांना एकाच शासनशास्त्रानें समत्वाने वागवून
त्यांच्यांत एकरूपता आणली. ४ महायान पंथातील तत्त्वें व आचार वैदिक
आचाराशी अगदीं मिळते असल्यामुळें या दोनहि धर्माच्या अनुयायांच्या
आचारामध्येंहि एकत्व आलें. चातुर्वर्ण्यवाह्य बाल्य, अनार्य व संकर या
समाजाचे त्यांना निरनिराळ्या वृत्या व कामे देऊन म्हणजे सर्व सामाजिक
हक्क देऊन आपल्या समाजांत समावेशन केलें. याप्रमाणे हिंदुस्थानांतच
उत्पन्न झालेल्या व हिंदुस्थानांतच वाढलेल्या अशा एका पाखंड धर्माचा
किंवा संप्रदायाचा समाज आर्यसंस्कृतीनें आत्मसातू केला.

मुसलमानांचे शुद्धीकरण,
०-अध्याय ३ रा.

गेल्या अध्यायांत बौद्धमतानुयायी समजाला हिंदु समाजाने आपणा-
मध्ये कसें समाविष्ट वरून घेतलें आणि सर्व बौद्ध समाज कसा हिंदु बनविला
याचे दिग्दर्शन केलें. आतां मुसलमानचे एकावर एक इले व स्वाऱ्या
होऊन त्यामुळें हिंदुस्थानांत जो कसूर झाला व पुष्कळ हिंदूंना त्यांनीं
जुलमानें मुसलमान केलें त्या भागाकडे वळू.

मुसलमानी पंथाचा संस्थापक इ ० स ०५७० त जन्मल । व ६३२ त
बार प्रा. -५ ६४ त मुसलमानांची ाइंहदुस्थानांबर पहिली स्वारी झाली. रेघ

ए



स्वारींत बरीच नासधूस व सुटालूट करून हे अरब लोक परत गेले.
त्यानंतर इ. स. ७११ त दमास्कसच्या खलिफाचा सेनापतिमहमद कासीम
याने आरब सैन्यानिशी हिंदुस्थानावर स्वारी केली. या वेळीं सिंध प्रांतांतील
काही भागावर दाहीर या नांवाचा राजा राज्य करीत होता. या स्वारीचे
धार्मिक व राजकीयदृष्ट्या फार महत्त्व आहे. इराणांतील एका व्यापाऱ्यांची
रांपत्तीनें भरलेलीं जहाजे सीलोनहून इराणाकडे जात असतां वाटेत तीं
सिंध प्रांतांतील चाचे लोकांनी सुटली आणि त्यांतील स्त्री-पुरुष यात्रेकरूंना
त्यांनीं कैद केलें. याबद्दल इराणच्या हजाज नामक सुभेदाराने दाहीर राजा-
कडे तक्रार केली. परंतु दाहीर याने नीटसा बंदोबस्त न केल्यामुळें महमद
कासीम हा चाल करून आला. त्यावेळीं सिंध देशांत देवाल किंवा देवाल-
देवल या नांवाचें व्यापाराचें मोठे ठिकाण होतें. कासीम याने येऊन एक-
दम या देवल बंदरावरच तोफांचा मारा सुरू केला. देवल शहरांतील एका
मंदिराच्या कळसावर एक उंच ध्वज फडकत होता. तो शाबूत आहे तोपर्यंत
त्या शहराचा भीति नाही अशाखुळया समजुतीवर तेथील लोक मंत्रतंत्र

व जादूटोणे यांच्या योगाने प्रतिकार करण्यांत गुंतलेले होते. कासीमने
पहिल्यानेच तो कळस उडविला व सर्व शहर हस्तगत केलें. नगरातील
सरसकट सर्व पुरुषांची त्यानें कत्तल केली व शेकडो स्त्रियांना त्याने दासी
वनविले. संपत्तीची लूट तर केलीच, शिवाय पुष्कळ लोकांना खुधीनें किंवा
जबरीनं मुसलमान केलें. मडमद कासीमच्या या स्वारीचे साय वृत्त देण्याचे
हे स्थळ नव्हे. क्र इतकेंच सांगावयाचे की, कासीम थाने नेरून
शिबिस्थान, ब्राह्मणावाद, आलोर वगैरे शहरे काबीज करून सर्वत्र

धुमाकूळ घातला, पुष्कळ लूट मिळविली व पुष्कळांना मुसलमान करून तो
परत गेला.

झालें, येथूनच मुसलमानांच्या धक्कावुकीला सुरुवात झाली. गझ-
नीच्या महमुदाने पुढें हिंदुस्थानावर द्रव्यलोभानें सतरा स्वाच्या केल्या.
महमद घोरीला तर हिंदुस्थानांत कायमचे राज्य स्थापन करण्याची इच्छा

जिज्ञासूंनीं चिंतामणराव वैद्यांच्या मध्ययुर्गन भारताच्या पहिल्या
भागांत ते अवश्य पाहावे.



६
उत्पन्न झाली. ती त्याचा सरदार कुतुमुद्दीन ऐवक याने परिपूर्ण केली.गुलाम
घराण्यापासून लोदी घराण्यापर्यंत निरनिराळ्या घराण्याच्या सुलतानांनी राज्ये
केल्यावर पुढें मोगल बादशहा हिंदुस्थानावर अधिराज्य करूं लागले. दक्षि-
णेत वहामनी राज्य, त्याच्यापुढे झालेल्या पांच शाह्या; याशिवाय काश्मीर,
बंगाल, माळवा, खानदेश, जोधपूर, सुलतान, सिंध, गुजराथ, इतक्या
ठिकाणी मुसलमानांची लहान पण स्वतंल रधिवे होतीं, म्हणजे जवळ जवळ
सर्व हिंदुस्थान मुसलमानी सत्तेच्या अंकित झालेला होता. बौद्ध पंथाला धर्म

हें नांव मिळून त्याचा प्रसार अशोक व कनिष्क या सम्राटांच्या आश्रयामुळें
जसा झाला तसाच प्रकार मुसलमानी धर्माचा झाला. मुसलमानांमध्ये धर्म-
वेड फार! त्वांतून काफिरांना जिंकून सुटावे व त्यांना धर्मदाशी द्यावी असा
जदिष्गु वृत्तीचा त्यांच्या पैगंबराचा उपदेश! त्यात हिंदुस्थानची सर्व सत्ता
त्यांच्या हातात आल्यावर त्यानीं किती अनन्वित प्रकार केले असतील,
किती लोकांना बाटवले असेल, किती लोकांची कत्तल केली असेल याचा
पुरावा इतिहासामध्यें आहेच.

जुलमानें ज्यांनीं मुसलमानी धर्माची दीक्षा घेतली अशा लोकांच्या
शुद्धीकरणाचा प्रश्न त्यावेळीं पुढें आला होता यांत शंका नाहीं. शुद्धीकरणाचे
प्रयत्न मुसलमानी रिसायतींत वरेच झाले असले पाहिजेत यांत शंका नाहीं.
पहिला मोठा प्रयत्न सिंध देशांतच झाला व तो महंमद कासीमच्या स्वारी-
नंतर अवध्या दहावीस वर्षांतच झाला ही मोठ्या अभिमानाची गोष्ट आहे.
ासूइंघ देशांतील शुद्धीकरणाचा प्रयत्न पूर्वपरंपरा, शास्त्र, परिस्थिति ही
लक्षांत घेऊन देवल नांवाच्या ऋषीने स्मृति रचून केला हें पक्के लक्षांत

ठेविले पाहिजे.
देवलव्यति

हिंदुस्थान जरट आहे, त्याच्यांत जिवंतपणा नाहीं, परिस्थितीप्रमाणे
विचार करण्याची पात्रता नाही असे जे सुधारक लोक आक्षेप घेतात ते
निर्मूष्ठ आहेत असें देवलस्मृतीवरून ठरतें. नवीन स्मृतिकार उत्पन्न झाले
पाहिजेत असे जें हल्ली म्हणण्यात येतें त्यास देवल कधीनीच नवीन स्मृति
करून परिस्थितीप्रमाणे धार्मिक व सामाजिक प्रश्न सोडविण्यास इ. स. च्या
.आठव्ग शतकांत प्रारंभ केलेला आहेधर्मशास्त्रप्रयोजक अलीकडे मात्र शासन
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शास्त्रनिर्माण करीनासेझाले, ते निद्रिस्त झालेले आहेतत्यांना जागे करून नूतन
शासनशास्त्र निर्माण करण्याचा मध्यंतरी बंद पडलेला परिपाठ सुरू केला
पाहिजे. देवलस्मृति ही महंमद कासीमच्या स्वारीनंतरचीच आणि देवल
कषीहि तेथलेच असें ठरविता येतें. सिंध देशांत यावेळीं त्या बंदराचे नांव'
'' देबाल '' असें हिंदी भाषेत उच्चारले जात होतें. ' व ' बद्दल ' व 'कार
उच्चारण्याचा हिंदी भाषेत परिपाठ आहे. कसुदेवकसुदेव, विस्गु-बिरगु असे
उकार अद्यापि करण्यांत येतात. अर्थात. त्या बंदरांचे नांव देवालदेबाल-
देवल असेंच होतें. आणि देवल स्मृतीत ज्या विषयाचा ऊहापोह केला
वाहे तो पाहिला म्हणजे देवल बंदरांत राहणाऱ्या ब्राह्मणांशिवाय हा धर्म-
भ्रष्टांच्या शुद्धीकरणाचा प्रश्न इतर ठिकाणी पुढें येणे अशक्य होतें. त्यावेळीं
दळणवळणाची साधने आजच्यासारखी नव्हती, म्हणून ही स्मृति काशी
क्षेलांतल्या पंडितांनी ताबडतोब केली हेहि संभवत नाहीं.

शिवाय देवलस्मृतीचा प्रारंभ पाहिला तर सर्वच शंकानाहींशा होतात.
सिंधुतीरे सुखासीन देवल मुनिसत्तममू । समेत्य मुनयः सर्वे इदं

वचनमब्रुवनू ।। १ ।।

भगवन् म्लेंच्छनीता हि कथं शुद्धिमवाप्नुयुं । ब्राह्मणा अऽत्रिया २.

वैदयाशूद्राश्चैवानुर्ण्यठा: ।। २ ।।

कथ स्नान कथं शौच प्रायश्चित्त कथं भदेच । किमाचारा भवेयुद्देढे
तदाचक्ष्म सविस्तरमू ।। ३ ।।

या स्तोकांतील ' सिंधुतीरे, या पदाचे अर्थ सिंधूनदीच्या तीरावर,
किंवा समुद्रकांठीं असे होतात. दोनहि अर्थ आम्हांस इष्टच आहेत. पुराणा--
मध्यें सिंधुदेश असे नांव आहे, अशी शंका पुढें आल्यास उत्तर इतकेंच कीं,
कोंकणांत या वेळीं महमद कासीमप्रमाणें कोणीहि कहर केला नव्हता.

कोंकण किनाऱ्याशीं अरबांचा फक्त व्यापारी संबंध होता. जंबिय्याच्या
शिदीचा जुलूम हा पुढच्या काळातला आहे. ताईरर्य, सिंधुदेश किंवा सिंधु-
तीर म्हणजे कोंकणप्रांत नसून दाहीर राजाचा क्षिघदेशच होय. देवलरससील:
'थ नीता '' म्लेंच्छान्न, ' म्लेंच्छीकृत ' असे प्रयोग पुष्कळ आहेत
-च्छा

?????( टीप) ९ यावरून आठव्या शतकातही क्षत्रिय वैश्य होते, मग
कलीची काय वाट?
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त्यावरून म्लच्छेंं म्हणजे मुसलमान नरडूनेर्शैकेर- यरंनःकूण, पछब, क्केहीक
-शान हे मध्यएशियांतील भटके लोकच होतेंअर्धेहि-कोशी .म्हणतील.
कारण, हिंदुस्थानावर यांच्या स्वाऱ्या इ. स. पूर्वी दुसऱ्या व तिसऱ्या शत-
कात झालेल्या होत्या, इतकेंच नव्हे, तर युएची उर्फ परकी कुशानवराण्यानें
.हिंदुस्थानावर साम्राज्पही केलें होतें. परंतु या परक्या लोकांच्या स्वाऱ्या मह-
मद पैगंबराच्या जन्मापूर्वी व त्याचा पंथ अस्तित्वांत येण्यापूर्वी पाचसातशे
वर्षांच्या आहेत. त्यांतील असीरिया-अमुरिया देशांतील असुर सोडून दिले
तर वाकीचे शक, पलव, बाल्हीक, मेद, खूण, यवन वगैरे आयुघजीवी
संघाचे आचार आर्यसम व आर्यसदृश होते. अर्थात् त्यांच्यामध्यें महमद
.कासीमाने ज्या अभिनिवेशाने सिंधुदेशावर थैमान घातले तितका वर्मांचा
अभिनिवेश या लोकांत नव्हता. या परक्या क्षनियांनीं हिंदुस्थानावर राकेलं, परंतु गुलमाने धर्म लादण्याचे उदाहरण घडले नसून मिनैडर-
सारख्या क्षत्रियाने बुद्धधर्माची दीक्षा घेतल्याचे उदाहरण आढळतें. निष्कर्ष
इतकाच की, पहिला हिंदु मिशनरी किंवा धर्मसष्टांचे शुद्धीकरण करणारा
सिंधुदेशांतील देवल कवि हाच होय. या मुनीवर्यानें धर्मधष्टाना जी प्राय-

थिसें सांगितली आहेत तीं पुढें येणार असल्यामुळें तत्रांचा उहापोह येथें
करीत नाहीं. परंतु दशादिविंशतिं अवित्तस्य शुद्धिर्निधीयते. ।। खो. ५२ या
खोकावरून देवलस्मृति ही ७२१ ते ७३१ च्या दरम्यान झाली असावी
असें अनुमानितां येते. देवलकात्रीनंतर कोणकोणते स्सुतिकार किंवा कोण-
कोणत्या संस्था शुद्धीकरणाचे कार्य करीत होत्या हें उपलब्ध नाहीं. परंतु या
अनुपलब्धिप्रमाणावरून शुद्धीकरणांच्या कार्याचा अत्यंत अभाव होता असें
म्हणता येत नाही. पैठण, काशी अशा क्षेत्रांमध्यें शुद्धकिरणाचेच कार्य त्या-

वेळीं चालत असलें पाहिजे. हल्लींच्या क्षेत्रस्थ ब्राह्मणांना जरी मरगळ
आलेली असली तरी पैठणच्या ब्राह्मणानी बहिरंभटाला शुद्ध करून घेतले
असें भक्तिविजयांतील ४४ व्या अध्यायावरून निश्चित सांगतां येतें. तसेंच
वसर्दजवळद्यपा निर्मळ क्षेत्राच्या आसपासच्या ब्राह्मणांनी पोर्तुगीज लोकांनी
खिस्ती केलेल्यांना शुद्ध .करून घेण्याचा धडाका चालविला होता, असें इति-
हासकार सरदेसाई ब्रिटिश रियासतींत लिहितात. हक्कींच्या ब्राह्मणांना हा
उतारा बोधप्रद असल्यामुळें तेवढा देऊन हा अध्याय संपवितो.
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.' वासून खिस्ती झालेल्या हिंदु लोकांस परत स्वघर्मात घेण्याचे
अनेक प्रयत्न तत्कालीन ब्रह्मणांनी केले आहेत. अशा लोकांस आपल्या
पिढीजाद वर्मीत परत येण्याबद्दल ते उपदेश करीत, इतकेंच नाहीं तर
गोकुळ-अष्टमी वगैरेसारख्या मोठ्या मेळ्यांचे दिवशीं वाटलेल्या लोकांस
समुद्रस्नान अगर गंगास्नान घासून शुद्ध करून घेत. अशा पवित्र दिवशी
गंगास्नान केल्याने सर्व पातकाचे जसे क्षालन होतें, तसें क्रिस्त धर्म स्वीका-
रून व्हावयाचें नाहीं, असा शास्त्राधार ते सर्व लोकांस पटवीत. ही ब्राह्म-

णांची युक्ति पाक पाव्यांचे पित्त खवळून जाई; व त्यांचा उद्योग बंद पाड-
ण्याकरितां ठाणे, वसई, मुंबई वगैरे ठिकाणच्या खाड्यांच्या व समुद्राच्या कांठीं
त्यांनी खांबावर जिकडे तिकडे मूस रोवून ठेविले होते. असें झालें म्हणजे
क्रूस रोविलेला नसेल ताशा ठिकाणी जाऊन ब्राह्मण आपला मेळा भरवीत.
शेवटीं खिस्त्यांच्या जाचास लागून त्यांनी वसईनजीक रानांत एक तलाव
शोधून काढला. तेथें कांहीं दिवस ब्राह्मणांचें शुद्धीकरण गुसपणे चाल होतें.
पुढे तें उघडकीस आल्यावर पोर्तुगीज शिपायांनी ब्राह्मणांवर हल्ला करून
त्यांस हुसकून दिलें. त्या वेळीं एक वैरागी एकदा खिस्ती होऊन पुनः
हिंदु झ'लेला निर्भयपणे ( पाद्यांच्या) फौजेच्या समोर एकटा
उभा राहिला. तेव्हां तर त्या खिस्त्यांचे पित्त जास्तच खवळून
त्यांनी त्या जागेचा विध्वंस केला व गाई मारून त्यांचें मांस व रक्त

तलावांत व वाजू शिंपडून ती जागा अपवित्र केली '' ( आगष्ट

१५६४, पान १ ८३- १८४) देवल अणि, पैठणचे ब्राह्मण व निर्मळ
क्षेत्रांतील ब्राह्मण यांनी राजाश्रयावर अवलंबून न राहाता स्वांतच्याने वर्ण-

गुरु या नात्याने शुद्धीकरणाचें कार्य केले आहे. अर्थात धर्मसष्टांना
शुद्ध करून घेण्याचे कर्तव्य आधीं ब्राहाणाचे, नंतर शकराचायार्चे व
शेवटी राजाचे असें ठरतें. या प्रकरणासवघी एका शंकराचार्यीचे आज्ञा-
पत्र व भक्तिविजयांतील भागहि पुढें परिशिष्टांत दिला आहे तो वाचकानी
अवश्य प ।हावा.
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स्वराज्यांतील

अध्याय चौथा
मुसलमानांचा चांद सर्वत्र फडकू लागल्यावरहि सर्व हिदुस्थान मुस-

लमान करण्याची मुसलमानांची महत्त्वाकांक्षा सफल झाली नाहीं. परंतु
हिंदूंचा पुष्कळ संहार झाला आणि हिंदुस्थानांत पाचसात कोटी मुसल-
मानांची वस्ती कायम होऊन बसली. मुसलमान सुल्तान व मोगल
बादशहा यांच्यापैकी हिन्दुमुसलमान समाज धार्मिक आचाराने व बेटी-
व्यवहारानें एक करण्याची कल्पना फक्त अकबर बादशहाच्या ठिकाणी
दिसत होती. त्यानें ' दिने इलाहि ' या नांवाचा एक स्वतंत्र पंथ, सर्व
धर्मातील चांगल्या चांगल्या गोष्टी निवडून तयार केला होता. त्यांत
मुसलमानांतील सुना व बहुपत्नीत्व, खिस्तांमधील बासिस्मा व येशूची
उपासना, हिंदुधर्मातील पुनर्जन्म व आत्म्याचे श्रेष्ठत्व, पारशी लोकातील
अग्निपूजा, इत्यादि विषयांची गोळाबेरीज होती. अकबरच्या रजपूत व
मुसलमानी राण्या असल्यामुळे व दरबारांत वजनदार हिंदुमुसलमान
मुत्सद्दी व सेनापति असल्यामुळें या उभयतांना खूप करण्याचा हा त्याचा
प्रयत्न होता. रजपुतांच्या सामान्य दर्जाच्या कल्यांशी बादशहाचे विवाह
झाले. तथापि रजपुतांनी मात्र मुसलमान मुलींचे पाणिग्रहण के; एऐ

नाहीं. शिवाय जहांगीरच्या कारकीर्दीत तूरजहानचे व शहाजहानच्या
कारकीर्दीत मुमताजचें वर्चस्व झाल्यामुळे अकबराचे जुने धोरण
बदललें व पुनः इराणी धोरण सुरू झालें. अकबराचे धोरणच कर
पुढें राहिलें असतें तर आज हिंदु व मुसलमान या दोन समाजांचा का?.:
निराळाच प्रकार दिसला असता. म्हणजे मध्यंतर मुसलमान झाले
आर्य पुनः आर्यात मिसळले असले. फक्त असीरियांतील कांहीं थोडे-
बहुत असुर मुसलमान हिंदुस्थानांत राहिले असते इतकेंच.

मुसलमानी सत्तेशी टक्कर देणारे राजपुतान्यांतील रजपूत व महाराष्ट्रां-
तील मराठे हे होत. त्यांतल्यात्यांत भेवाडचे रजपूत हेच काय ते अखेर-



७२
पर्यत मुसलमानांशी स्वाभिमानाने वागले. महाराष्ट्रांत रामदास व
शिवाजी या ब्रह्मक्षत्र तेजानी इस्लामाचा प्रतिकार करून हिंदवी स्वरा-
ज्याची स्थापना केली. स्वराज्य ही एक अजब चीज आहे. स्वातंत्र्य

ही एक मोठी ईश्वरी देणगी आहे. याचा अनुभव ज्याला असतो तोच
त्याची किंमत जाणतो. स्वराज्य हातीं आल्यावर म्हणजे सर्व व्यवहार,
आचार व प्रायश्चित्त यांची सत्ता हस्तगत झाल्यावर काय पाहिजे तें
करतां येईल. धर्म म्हणजे शासनशास्त्र व तें अमलांत आणण्याची सत्ता
म्हणजे स्वराज्य होय. शिवाजीच्या कालांत धर्मश्रष्टांच्या सर्रास शुद्धी-
करणाचा कायदा पसार झाल्याचे दिसत नाहीं. याचे कारण महाराष्ट्रांतील
त्या वेळचा मुसलमान समाज क्षूद्र व उपेक्षणीय होता. हें असावें, असें
दाइसदे. महाराष्ट्रांतले सर्व मुसलमान त्या वेळी अवधे एक लक्ष होते. ते सर्व
जणाक्षणी असून मराठाळलेले होते. त्यांच्या ठिकाणी उत्तरेकडील इराणी-
अफगागाप्रमाणें कडवेपणा राहिला नव्हता. अर्थात् समर्थशिवाजीसारख्या
दृष्टि शक्तींना हा -दमुद्र समाज पचनी पाडणे अशक्य वाटलें नसावे.

कायद्याच्या जोरावर सर्व मुसलमानाना हिंदु करून घेणे हें त्यावेळीं
सुलभ कोटींत होते.शिवशाहीत धर्मश्वष्टांच्या शुद्धीकरणाचा कायदा जरी दिसत
नाही, तथापि ब्राह्मण व मराठे सरदार यांना शुद्ध करून घेतल्याची ठळक
ठळक उदाहरणे आहेत. चातुर्वर्ण्याच्या दृष्टीने पाहिल्यास महाराष्ट्रांत त्या

वेळी ब्रह्मक्षत्र म्हणजे ब्राह्मण आणि मराठे हेच प्रमुख दिसतात. वैश्यवर्ण
महराष्ट्रांत त्या वेळीं फारसा नव्हता, हें मारवाडी व गुजर यांनी व्यापार
बळकावल्यावरूनच सिद्ध होत आहे.त्रैवर्णिक सोडून दिले तर कोळी कैकाडी
शूद्रांचा शुद्रसदृश्वाचा, व अस्पृश्यांचा काय तो समाज शिलक राहतो. हे
समाज त्या काळी मंद, मुर्ख व स्तब्ध असे होते.मुसलमानांना वाढविण्यास
पुरुष व निका लावण्यास बायका या खालच्याच मु! समाजांतून मिळत.
यावरून महाराष्ट्रातील बहुतेक मुसलमान समाज निकृष्ट अशा आर्यानाइय
अंत्यजांचा व शुद्ध अनार्याचा आहे. अंत्यज व अनार्य समाजांतील कांहीं
मुसलमान झाले काय किंवा वाटून मुसलमान झालेल्याना परत हिंदूंत घेतले
काय, कांहीं केलें तरी संख्या फुगण्वापक्को त्यांत कांहीं अर्थ नाही, असेंच
विचारवंतांना वाटलें असावें. भ्रष्ट झालेला हिंदु समाज पुनः हिंदु करून



सामर्थ्य वाढण्याचा संभव असता तर ती गोष्ट विचारवंतांनीं केलीच असती,
६ निंबाळकरांच्या शुद्धिकार्यावरून स्पष्टच होतें. खानदानीच्या वृत्तिवंत
मराठ्यांना वतनें मिळविण्याकरितां व तीं राखण्याकरिता मुसलमान व्हावे
लागलें. परंतु अशांची संख्या अल्पस्वल्प होती. या अल्पस्वल्पांपैकीं बऱ्याच
ब्राह्मणांना व मराठ्यांना पुनः स्वधर्मीत घेतलें, यांत शंका नाहीं. त्यांतीलच
एक निंवाळकर होत.

निंबाळकरांची बुद्धि.

फलटणचे बजाबी नाईक निंबाळकर यांस सगदिलशहानें पकडून
मुसलमान झाल्यास मोठी जहागीर देऊं, नाहीतर असले वतनहि जस करुं:
अशी धमकी दिली. ४०० वर्षे उपभोगिललै वतन बुडवून पोराबाळांच्या
अन्नांत माती कालविण्याचें धाडस वजाजीच्यानें होईना. म्हणून त्यानें शहा
जर आपली मुलगी देत असेल तर मी मुसलमान होतों, असें कबूल केलें.
.त्याप्रमाणें लग्न होऊन बजाजी मुसलमानहि झाला. निंबाळकरांचा भोसले
चराण्याशीं फार कणानुवंध होता. त्यामुळें त्यानें अप्रशस्त कृत्य केल्याचा
चस्तावा झाल्पाचें मातुश्री प्रिजाईस कळविले, ते ऐकून मातुश्री जिजाईस
फार वाईट वाटलें. कारण पिढीजात संबंध असलेल्या या निंबाळकरांच्या
चरण्यामुळेच शहाजी व शिवाजी एवढ्या योग्यतेस चढले होते. तिने समस्त
मराठा मंडळ बोलावून '' आपत्प्रसंगामुळेनाइकाकडे कांहीं दोष नाही. ''
असें जाणून शास्त्राधारें त्यास शुद्ध करून गोतांत घेतलेंच; शिवाय निंबाळ-
कराविषयी कोणताहि किंतु मनांत येऊ नये म्हणून शिवाजीची मुलगी

साई ही जिजाबाईने निंबाळकरांच्या थोरल्या मुलांस दिली! हें शुद्धि-
प्रकरण इतिहासशांस माहीत आहे. पण शास्त्री, वैदिक, पुराणिक व जुने
कर्मठ लोक यांना इतिहास नसतो. म्हणून त्यांनीं वरील शुद्धिकार्यावरून
अवश्य तो बोध घ्यावा. अडीचशे वर्षांपूर्वी जिजाईसारख्पा एका बाईने
पुढाकार घेऊन आपत्प्रसंगी एकाद्याच परधर्म स्वीकारावा लागला तरी पुनः
स्वधर्मात घेण्यास कांहींच हरकत नाही, ऐ शास्त्र शिकविले, हें लक्षांत ठेवण्या-
सारखे आहे. जिजाबाईप्रमाणे पेशव्यांच्या बायकानींहि अशाच प्रकारची
ग्रामण्ये तेथल्यातेथें मिटविल्याची उदाहरणे आहेत. निंबाळकरांच्या शुद्धी-
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सारखी आणखी कांहीं प्रकरणे आहेत. त्यांचा अभिनिविष्ट लोकांनी आस्थेनें
विचार करावा, म्हणून सरकारतर्फे प्रसिद्ध झालेल्या पेशव्यांच्या रोजनिशीतून
२३ उतारे व राजवाडे यांच्या आठव्या खंडांतील एक आज्ञापत्र येथें देत.
या आशापलावर पुष्कळ सह्या आहेत. त्यांतील दोन वाईकर अहले यांच्या:
आहेत.

वाटलेल्या ब्राह्मणांस व मराठ्यांस शुद्ध करून घेतलें.
( ३७३) '' ज्यास आशा केली ऐसिजे, तुम्ही विनतिपत्र पाठविलें

ते प्रविष्ट झालें, पुताजी विन मुधोजी वाडघर चौगुला कसबा जिती तर्फे

चांभारगोदें, पेराशी दावलजी सोमवंशी यांजकडे चाकर होता. लष्कराबरोबर
सुरत प्रांतीं गेला, तेथें मोगलास हस्तगत झाला. मोगलाने त्यांस भ्रष्ट केला:
वर्ष सव्वावर्ष मोंगलांचे सेनेत होता. राजश्री बाळाजी पंडित प्रघान दिल्लीहून
आले ते समर्थी पळोन लष्करांत मिळोन गावास आला. आपली हकीगत
सांगितली. ते समस्त गोत बसोन मनास आणून सदरी गोतांत घ्यावे असे:
गोताचें मत झालें आहे. स्वामी आज्ञा करतील.

थाप्रमाणे वर्तणूक करणें म्हणून लिहिले तें विदित झालें. ऐसीयास्त
पुताजी मजकूर याजवर मोगलाने बलात्कार करून खस केलें. हा कांहीं
सतोषें अष्ट जाहला नाहीं. याकरिता त्यास गोतामध्यें घ्यावयाची आज्ञा
केली आहे. तरी समस्त गीत मिळोन शास्त्राप्रमाणें शुद्ध करुन गातोमध्ये
धोम आणि पूर्ववर वर्तन करणें म्हणून पल सदरहू वतनदारांस सादर केलें.

२९९) '' राणोजी धुमाळ पाटील मौजे सोनके संमत वाघोळी प्रांत;

वाई याने बटीक वनाम उदी अंबाजी निकम सांजमळी मौजे पाटार प्रांत
मजकूर येथें विकत घेतली. चार वर्क त्याचे घरीं आहे. अवाकी निकम
कोणीकडे गेला याचा थांग न लागे. ती हैबतजी सरक वस्ती मौजे तांबच-
प्रात फलटण याची मातोश्री मुधोजी नाईक निंबाळकर यांच्या घरास गेली.
तेधून काढून अंबाजी निकम याने जाणून विकली. ती हैवती सरक यानें
आपली उमगली आणि राणोजी पाटीलपासून नेली. परंतु त्यानें सांगितलें
की, ती बटीक बाटगी मुसलमानाचा अन्नष्यवहार केला होता असें
सांगितलें. यावरून राणोजी पाटील यांस प्रायश्चित्त द्यावयाविशीं पत्रे ''
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( २८४) राजश्री संताजी आटोळे धुरंधर समशेरबहाद्दर यास आशा
कीं, तुळजोभट जोशी मौजे देऊळगांब परगणे घाटबेरी यास यवनांनी मोहन.
घालून बाटविले. कांही दिवस त्यांचे सहवासी होता. त्यानंतर देहावरी
येऊन पश्चात्ताप होऊन क्षेत्र पैठण येथें ब्राह्मणसभेस उभा रास्त आपला
अपराध क्षमा करून ब्राह्मणांत घेतलें पाहिजे म्हणून वजीद झाला. यावरून
समस्त ब्राह्मणांही शास्त्रार्थ मनासीं आणता अनुताप झाला, त्यास प्रायश्चित्त-

देऊन ब्राह्मणांत घ्यावा असा निर्णय झाला. त्या उपरी समस्त ब्राह्मणांनी
तुळजोभटास प्रायश्चित्त देऊन शुद्ध करून पंगतीपावन केला. आणि समस्त.
ब्राह्मणांस परगणे मजकुरूया मुर)डुपव करुन दिलें आहे. तर तुग्-ही परगणे
मजकुरच्या देशमुख देशपांडे यांस व समस्त ब्राह्मणांस ताकीद करून तुळ-
जोभटास पंगतीपावन करणें. पैठणच्या पत्र स कोणी जो दिगर करील
त्यास तो दिगर करावयास प्रयोजन नाहीं म्हणून पत्र १ तीथवार छ..
मजकूर. ''

पेशव्यांच्या रोजनिशीतील वरील उताऱ्यांसारखे पुष्कळ उतारे देता-
येतील. परंतु धर्मसष्टांच्या शुद्धीकरणाची कल्पना येण्यास एवढे उतारे पुरेसे
आहेत. याहीपेक्षां छत्रपति संभाजी महाराज यांच्या कारकीर्दीतील एक
आज्ञापत्र फारच विचारार्ह असे आहे. त्याजवर बऱ्याच ब्राह्मणांच्या व
इतर अधिकाऱ्यांच्या सुमारें २३-२४ सह्या आहेत. तें आशापज जसेंच्या.
तसें देऊन हा अध्याय पुरा करतो.

श्रीमहालश्म्यै नमः
श्रीत्र्यंबकेश्वर.

।। श्री सकल गुणालंकरण अखंडितलक्ष्मी अलंकृत राजमान्य राजश्री:
देशमुख देशपांडे व ज्योतिषी व उपाध्ये व समस्त वेदमूर्ती वस्ती केसचे
हरसूल प्रांत अवरगावाद समस्त महाराष्ट्र कोकणस्थ देशस्थ विद्वद्वैदिक

''२ऽ २ वउमापूर प्रभाव आशीर्वाद अनुक्रभे नमस्कार.

उपरि गंगाधर रंगनाथ कुळकर्णी कसबे हरसूल हा ब्राह्मण मोंगलपाशीं
सेवेसी होता कित्येक दिवस चाकरी करीत असतां मोगली यावरी?
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-वलात्कार करून वाटविला अष्ट करून यास तीन महिने बंदीखानी
निर्बध टेविला होता. तेथें यवनासी अन्नोदक संसर्ग घडला. त्यानंतर
यास भाग्य अडीच सद्दी मनसब देऊन चाकर करून ठेविला. पांच
.वर्षें चाकरी करीत होता. स्नानसध्पादिक कर्मे करितां नये यास्तव
-राहिले. पांच वर्षांत अन्नोदक संसर्ग केला नाहीं. दौलत करीत असतां
भाग्याचे सुख टाकून अंतःकरणी अनुताप मानून आपले जातींत यावें
यास्तव दौलत संपत्ति सर्व टाकून अनुतापास्तव राजश्री छत्रपति स्वामी-
पाठे। रायगडास येऊन एक वर्ष गंगाधर रंगनाथ दरबारी आपणास
प्रायश्चित्त द्या म्हणवून सरकारकून व न्यायाधीश व उपाध्ये व दानाध्यक्ष
व भले भले ब्राह्मण व समस्त आपले जातीस शरण येऊन प्रायश्चित्त मागत
होता. त्या उपरि राजश्री समस्त राधेयकार्यधुरंधर वर्णाश्रमधर्मप्रतिपा-

दक राजश्री छंदोगामारप स्वामी ( कविकुलेश) यांस सर्व वर्तमान
विदित झालें. त्यानंतर त्याही ब्राह्मणाचे कष्ट व अनुताप बहुत देखोनी
राजश्री छत्रपति स्वामी यास वृत्तांत विदित केला, छत्रपति कृपाळू होऊन
प्रायश्चित्त द्यावयासी आशा दिली. त्या उपरि आम्ही राजश्री छंदोगा-
माय याचे सभेसी समस्त विनअद्वैदिक ब्राह्मणाचे संमतीने मिताक्षरादि
निबंध पाहोन प्रायश्चित्त निर्वाह करून, गंगाघर रंगनाथ यासी प्रायश्चित्त

संकल्प सांगोन, श्रीयालेस पाठावला. तेथें श्रीगिरि प्रदक्षिणा तीनशेसाटी
व यावा दोनी इतकें चतुवैशिडद प्रायश्चित पूर्वतरांगधीहत गंगाधरे केलें.
यथाशास्त्र प्रापश्चित्त विषक्त प्रकार केले. श्रीक्षेनी समस्त घर्माधिकारी आदि-
करून ब्राह्मजसंमतीनें तीर्थविप्रिय करून ब्राह्मणभोजन करून, अन्नप्रसाद
पंक्तीत घेतला. शुद्धिमोजनें व प्रायश्चित्त प्रदक्षिणा यथाशिधे केला म्हणून
श्रीक्षेत्रींच्या ब्राह्मणांची पत्रे व देशाविकारी याची पत्रे घेऊन आम्हापशि।
येऊन पर्व आम्हासी दिलीं. उपरि यथाविधि प्रायश्चित्त पर्व्रात्तरागसहित वत-
मान राजश्री छरोगामात्व गोसावी वासी विदित केल. त्याही मते मनास
आणून समस्त कारकून व न्यायाणिश यःच्या अनुमतें आम्हांस आला केली.
.ते गंगाधर रंगनाथ यास आपले पंक्तीस भोजन देऊन यासी शुद्धिपव देणें
म्हणून यावरून आम्ही आपले पंक्तीस भोजन देऊन वासी शुद्धिपत्र दिलें.
.हा ब्राह्मण शुद्ध झाला, संव्यवहार्थ जाहाला या उपरि यासी तुम्ही अन्नोद-
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कादि व्यवहार वथापूर्व करीत जाणें. जो कोणी यांचा ब्राह्मण्याषिषयी संदेह
मानील तो देवब्राह्मणद्रोही महापातकी जाणिये. शके १६०८ सोळाआठ क्षय संवत्सर, चैत्र शुद्ध द्वितीया सोमवार हे विशसी-मोर्तब-

१ मोरेश्वर पंडितराव दानाध्यक्ष
२ राजश्री नारो रघुनाथ अमात्य मुद्रासहित इत्यादि.
मापेल्याच्या बंडामुळे जुलूमजबरदस्तीने बाटविलेल्यांना शुद्ध वरून

परत स्वधर्मांत घेण्याचा देवल स्मृतीवरून शास्त्रार्थ निघाला. देवलस्मृति ही
स्मृति म्हणून मान्य केल्यानंतर आणि विशानेश्वरासांरख्या महानिबंधकारांनी
देवल स्मृतींतील म्हणून दिलेलीं वचने हल्लीच्या देवलरमुतींत सापडल्यानतर
या स्मृतीच्या प्रामाण्याबद्दल संशय घेण्यास तिळमात्रहि जागा उरर्तृ' नाही.
सोनगीर येथें जमलेल्या जुन्या मतांच्या शाख्यांनी ही स्मृति प्रमाण मानूनच
बलत्कारानें बाटविलेल्यांना शुद्ध करून घेण्यास कशीबशी समति दिली.
जुलूम जबरदस्तीशिवाय अन्य कारणांनीं म्हणजे अज्ञान, ला, फसगत व
अपकृत्य इत्यादि कारणांनी वाटळ्येल्या लोकांना शुद्ध करण्याचा विचार
देवल-स्मृतीत नसल्यामुळें आम्ही जेव्हां सोनगीर येथें पोर्तुगीजांनी जातीच्या;
जाती कशा लबाडीने बाटविल्या याचे दिग्दर्शन केलें त्यावेळीं काशीचे महा-
महोपाध्याय लक्ष्मणशास्त्री द्रविड यांनीं तुमचे म्हणणें बरोबर नाहीं, हेतु.
संभवत नाहीअशी आम्हांस उडवाउडवीची उत्तरे दिली! पोर्तुगीजांचा वाट-
विण्याचा घाऊक व्यापार कसा चालला होता याची माहिती-अत्यंत विश्वसनीय
माहिती-सरकारामार्फत प्रसिद्ध झालेल्या मुंबई इलाख्याच्या गॅझेटियरच्या:
तेराव्या व्हॉण्यमच्या पहिल्या भागांत आढळते. पावविस्कुटाचे आणि,
मांसाचे तुकडे विहिरींत टाकून बाटविल्याचा उल्लेख पान २०१ मध्ये आला-
आहे. त्यांचें मराठी भाषांतर असें आहे. '' उरप व इतर जातीची अशी
गोष्ट सांगतात कीं, विहित मांसाचे तुकडे टाकून त्यांच्या वाडवडिलांस:
खिस्ती बनविण्यांत आलें. त्याचप्रमाणे ओरिएंटल खिश्चन स्पेक्टेटरमधील
लेखक म्हणतो कीं, पोर्तुगीजांनी पावबिस्कीटें असंख्य लोकांच्या तोंडांत
जुछमानें कोंबली. कांहीं प्रसंगीं जवरदस्तीहि करण्यांत आली असली पाहिजे.
परंतु पोर्तुगीज लोकांच्या माहितीवरून असें दिसते कीं, बाटविण्गच्या:
कमी आर्जव व लाखच यांचाच अवल्ब करण्यांत आला होता.''



७८

वरील उताऱ्यावरून वर्प,उरप किंवा ओरपी ही हिंदु जात मासखड
विहिरींत टाकल्यामुळे व विस्कुटाचा तुकडा तोंडांत कोंबल्यामुळें बाटली
गेली आहे, हें वाचकांच्या लक्षांत येईल. जुन्या पंडितांनी वरील उतारा
नीट पाहावा. हिंदु समाजांतील अशा प्रकारे वाटलेल्या निरनिराळ्या जातींत
सुद्धा अद्याप पूर्वीचा जातिभेद कसा कायम आहे हें पुढील उताऱ्यावरून
दिसून येईल-

'' ठाणे जिल्ह्यांत सध्यां जी खिस्त्यांची वस्ती आहे ती प्रथम
क्रॅकिसस्क व नंतर सेंटझेवियर यांच्या हाताखालील जेसुइटांनी बाटविले-
ल्यांच्या वंशजांची आहे. सध्याच्या खिस्ती वस्तीतील मुख्य जाती ब्राह्मण,

परसू, सोनार, खत्री, भंडारी, खारपाटील, कुणबी, कुंभार, न्हावी, धोबी,
कोष्टी, महार, चांभार, आणि इतर अशा आहेत.

पूर्वीच्या जाती कायम ठेवून फक्त खिश्चन धर्म स्वीकारून राहिले
हिंदु लोक अद्याप ठाणें जिल्ह्यांत आहेत. वाटून खिस्ती झालेल्या अशा
सर्व लोकांना पेयांची परत हिंदु धर्मात येण्याची इच्छा असल्यास त्यांस
शुद्ध करून घेतलें पाहिजे. देवल स्मृति ही बलात्कारानें म्लेंच्छीकृत म्हणजे
शब्दश; अर्थ करावयाचा झाल्यास जर मुसलमानापुरतीच असेल तर वरील
प्रकाराने वाटून खिस्ती झालेल्या लोकांना देवलस्मृति ही उपयोगी
पडत नाहीं. तोंडांत विस्कुट कोंबणे हा प्रकार गुलमांतच येतो परंतु विहिरीत
मांसखंड ढाकणे, ते पाणी प्याल्यानंतर सर्वानी वाटलें असे समजणे हा
प्रकार छद्य, अपकृत्य, व फसगत या सदरांत येतो.

अशा लोकांना शुद्ध करून घेण्याचा शास्त्रार्थ आहे की नाहीं याचा
विचार करूं लागल्यास देवलस्मृतींत शास्त्राधार नाहीं असेंच सा -०- म्हणावे
लागेल. '' श्रुतिस्मृतिविहितो धर्म: '' '' तदलामे शिष्टाचार: प्रमाणद '' असें
वसिष्ट स्मृतींत सांगितलें आहे. त्यावरून श्रुतिस्मृतीच्या अभावीं शिष्टाचार
हें एक प्रमाग असून ते वाटून खिस्ती झापेल्या लोकाना शुद्ध करून घेण्या-
बद्दल उपयोगी पडेल. मराठ्यांनीं अतल्या स्वराज्याच्या अभदानींत या
शुद्धिकार्याचा म्हणजे खिश्चन झालेल्यांना शुद्ध करून घेण्याचा सपाटा चाल-
विठा होता. फार काय पण हें शुद्धिकार्य करणा- ब्राहाणांना मदत व्हावी
म्हणून मराठ्यांनी एक करहि बसविला होता.
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वसईचा डो- डकून्हाज म्हणतो की, बाळेपा लोकांस- -शुद्धकरून

जातींत घेण्त्राचे जें कार्य ब्राह्मणांनी चालविले होतें त्यांच्या. चुरितार्थालाटी
मराठ्यांनीं एक कर बसविला होता

स्वराज्यामध्यें अशा प्रकारच्या करांची मदत ब्राह्मणांना मिळाल्यामुळें
पुष्कळ वर्षी, अग्री व भंडारी लोक पळशे ब्राह्मणांच्या साहाय्यानें परत
हिंदूधर्मांत आल्याचा उल्लेख गॅझेटियरमध्ये पान २०३ वर केला आहे. ४१

गॅझेटियरवरून स्वराज्यांत शुद्ध करून घेण्याचें कार्य कसें चालले
होतें याची कल्पना येईलच. याहीपेक्षा भरभक्कम शिष्टाचाराचा पुरावा म्हटला
म्हणजे अस्सल कागदपत्र हे होत. रा. ब. पारसनिसांच्या पेशवे दप्तरातील
उनदापलांतील माहिती या खंडांत खिस्ती झालेल्या लोकांस परत हिंदु-
धर्मांत श्रेण्याबद्दल परवानगीची दोन अस्सल पत्रे छापिलीं आहेत. तीं फार
महत्त्वाची आहेत.एक पत्र १८१ २। १० सालचे व दुसरें १८१ ५। १६ सालचें
आहे. दुसरें पत्र लहान बं महत्त्वाचें असल्यामुळें तेवढेच येथें देत.

यादी गणगावड नाथगावड मौजे भुईगांव बुदुक व गोणराय हुलराय
कसबे आगाशी वगैरे गांव भंडारी तर्फे मजकूर प्रांत वसई सुरसन शीत
अशर मयातैन व अलफ ( इ. स.. १८ १५- १६)भंडारी मजकूर क्रियापाल यांनीं बाजीपुरा येऊन अर्ज केला कीं,
पूर्वी फिरंगी राज्यांत प्रांतांतील कांहीं रयत नेऊन बाटविली. त्याजवर त्यांचे
अखेरीस आमचे आजेपणजे किल्यांत वेठीस गेले होते त्यास वाढवू.लागलें,
तेव्हां राजी न होत त्यामुळें किल्यांत ७.८ महिने अडकावून ठेवले. पुढें
स्वराज्य झालें, त्यावेळीं फिरंगी लोक निवून जाऊं लागले, त्यासमयीं यांस
पाणी छाटोन निघोन गेलानंतर आमचे वडील घरी आले. स्वराज्य झाल्यावर
वर्ष दहा वर्षांनीं तर्फे अगर वसई येथील बाटे भंडारी शंकराजी केशव यांचे
कारकीर्दीत सरकारांत उभे राहून अर्ज केला कीं, आम्हांस मराठे धर्मात
लावावया-ष्टी आज्ञा झाली पाहिजे. त्यांस त्वा समर्थी त्याचा उलगडा झाला
नाहीं. पुढें विसाजी केशव यांचे कळकर्र्चित समजाविले. त्यांनीं मनांत
आणून त्याजपासून नजर घेऊन मराठे चालीचे धमोस लाविले. त्यावेळेस

शेवटचे परिशिष्ट पहा.
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आमचे वडिलांना सरकारांत उभे राहावें तरी त्यांची नातवांना ( गरीबी १
अन्न खावयास नाहीं, यामुळे राहिले ते आजपावेतो तसेंच राहून मराठे
चालीचा धर्म करून आहो. किरिस्ताव चालीप्रमाणे वहिवाट नाही. लग्न व
पाट माल पाद्रीचे देवळांत होतो, पितर वगैरे देवकार्य करणें झाल्यास
जोशी वृत्वशी यास आणून शिवा दक्षिणा देत असतो. आमचे जातीची
घरे थोडकी १०.१२ आहेत. तितक्यांत सोयरीक मिळत नाहीं त्यामुळें
मावळ्याची मुलगी व मेहुणी करतो. ते पाद्री करू देत नाहीं. यास्तव
मुलगे व मुली मोठ्या झाल्या लग्रे राहिली. तेव्हां आमचा परिणाम लागत
नाहीयास्तव स्वारी कृपाल होऊन आमचे जातवानविर नजर देऊन जीवन-
माफक सरकारांत नजर घेऊन आम्हास मराठे धर्मांचे चालीस लावून दिल्ये
पाहिजे म्हणून त्याजवरून मनास आणता विसाजी केशव यांचे कारकीदींत
तर्फ अगर वसई येथील भंडारी लोक मराठी धर्मास लागले. तुम्ही नातवाला
सरकारांत नजर यावयास सामर्थ्य नाही. त्यामुळें तसेंच राहिला, आणि
लग्न व पाटसमर्यी मान पाद्रीचे देवळांत जाऊन बाकीची वहिवाट मराठे
धर्माची डोकीस पागोटे व धोत्रे नेसावी व पितर देवकार्य करणें तर? जोशी.
वृत्यंशी बोलावून आणून शिधापाणी व दक्षिणा देत आला. मराठे चाली-
प्रमाणें वहिवाट करितां व सोयरीक समर्थी मामाची मुलगी व मेहुणी पाद्री
करूं देत नाही. तुमची घरे थोडी सोयरीक मिळत नाहीं. म्हणून लग्ने,

राहिली. पाद्री अडवितो तोवर, तुमचे जातीचा परिणाम कोणताही लागत
नाही. याजकरितां तुमचे नातवानीवर नजर देऊन केराजी शिंदे, भंडारी,
यास हिंदु धर्म लावून दिला. त्याप्रमानें हल्ली तुमचे जातीस क्रियापाल
करून हिंदु धर्मांध मोकळीक केली असे. तरी क्रियापाल भंडारी यांची.

ही वहिवाट आहे. त्याप्रमाणें तुम्ही वर्तणूक करीत जावी. तुम्हास धर्म

लावून वृत्यंश नेमून दिला. त्यासंबंधी जीवन माफक नजर रुपये २५ करार-
केले असे. पदाविशी गावड भंडारी यांचे नावे पत्र एक एकूण २५ नजरे-
बद्दल जमा धरून सदरहू अन्वये भडयरी यांचें नांव पत्र देववाचे छ०. १ ०-

माघ इ. स. १८ १५- १६.
हें पत्र फार महत्त्वाचे व बोधप्रद आहे. चिमाजी आप्पाची स्वार?

होण्यापूर्वी आ. १शी भागांतील ध्रुकळ लोक पोर्तुगीजानी बाटविले. भंडारी
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क्रियापाल व मोगले या हिंदू जातीचे पूर्वज किल्यांत वेठीस गेले अस-
खाना त्यांना पाणी छाटून म्हणजे वासिस्मा देऊन वाटविण्यांत आलें. पुढें
स्वराज्य झाल्यावर दहा वर्षीनी म्हणजे १७४९-५० च्या सुमागस ज्या
जाति संपन्न होत्या त्यांनीं सरकारांत नजर नजराणा देऊन पुनः मराठे
धर्माची म्हणजे हिंदुधर्माची दीक्षा घेतली. ज्या जाती गरीब होत्या, राव-
यास अन्न नव्हतें, लेषा शेवटच्या बाजीरावाच्या १८१५ तील वसईच्या
तहाच्या वेळच्या स्वारीपर्यंत म्हणजे जवळ जवळ ५०१७५ .वर्षे तशाच
खिस्ती धर्मीत राहिल्या होत्या. त्यांच्याकडून जीवन माफक म्हणजे यथाशक्ति
नजर ( प्रायश्चित) अवघे २५ रुपये घेऊन त्यांना शुद्ध करण्याचा हुकूम
शेवटच्या बाजारीव साहेबांनी दिलेला आहे.

धर्मसष्टांच्या शुद्धीकरणाच्या बाबतींत स्वराज्यांतील हें आज्ञापत्र

फारच किंमतीचे आहे. महाराष्ट्रियांनीं आतां या विषयाच्या बाबतींत बूच-
कळ्यांत राहाण्याचें बिलकुल कारण नाहीं. शिवाजी महाराजीनी बजाजी
निंबाळकरास युद्ध करून घेतलें तर शेवटच्या रावबाजींनी सबंध जातींना
शुद्ध करण्याचें आज्ञापत्र दिलें, देवलस्मृतीवरून जें कार्य होत नव्हतें तें
करण्यास स्वराज्यातील शिष्टाचार सांपडल्यामुळें आतां कसलीच अडचण
राहिलेली नाहीं.

सयपरिरसू्थतींत शुद्धिकार्याची जहरी.

अध्याय पाचवा
गेल्या चार अध्यायांत धर्मसष्टांच्या शुद्धीकरणाचा जो विचार केला,

त्यावरून बौद्धकालांत, मुसलमानांनीं प्रथम जेव्हां हाहाकार उडविला त्या
कालांत, आणि पुढें स्बराज्यातहि शुद्धीकरण झालेलें आहे असे सिद्ध झालं.
आतां आपल्या हातीं सत्ता नाहीं, धर्मबंधनें शिथिल झालेलीं, सामाजिक
बंधनांची कल्पनाहि नाही, अशा स्थितींत आपणाम हा शुद्धीकार्याचा गाडा
पुढें रेटावयाचा आहे.

६



दिदुस्थानातील पुराणमतवाद्यांना किंवा जुन्या समजुतीच्या लोकांना
हत्यांच्या नवीन जागृतीच्या कल्पनांची आणि उत्पातांची जाणीव नाही.
पुष्कळ भोळींभाबर्डी माणसे इंग्रज बिचारा काय करतो, तो कोठे आप-
डग धर्मात हात घालतो, असें म्हणत असतात. त्यांना आपलें सत्तासर्वस्व
गेलें आहे आणि तें मिळविण्याकरिता राष्ट्राची धडपड चालली आहे, याची
कल्पनाहि नसते. आम्ही आमचा धर्म बुडविला नसून परक्यांनी सर्व व्यव-
हार हिरावून घेतल्यामुळें आमचे सर्व शाखनशास्त्र नष्ट झालें, अशी वस्तु-
स्थिति आहे. धर्म म्हणजे कायदा असा क्षणभर अर्थ केला तर कायदे करा
ण्याची सत्ता व कायदे अमलांत आणण्याची सत्ता या दोनहि गेलेल्या
आहेत. निस्पृह ब्राह्मणांनीं धर्मशास्त्र निर्माण करावे आणि क्षस्त्रियांनी त्याची
अंमलबजाणी करावी असा चालत आलेला दंडक मोडला आहे. व्यवहार
दुसऱ्यांच्या हातात, कायद्याची सर्वप्रकारची सत्ताहि दुसऱ्याच्या हातांत;
अशा स्थितींत साधारण व्यवहार, असाधारण व्यवहार, कणादान, उप-
निधि, साक्षी,लेख, दिव्य, सीमाविवाद, स्वामीपाल, वेतनादान, वावचाला,
दंडपारूप संभूयसमुत्थान, स्त्रीसंग्रह असे सर्वच धर्म बुडाले तर त्यांस नवल
काय? व्यवहार तिसऱ्याच्या हातीं गेल्याबरोबर व्यवहार सौकर्याला आणि
समानसादृश्याला अनुलक्षून सांगितले आचारहि शिथिल झाले. आचार-
धर्मातील शिथिल झालेल्या गोष्टी म्हटल्या म्हणजे वर्णसंस्था, आश्रमघर्म,
अह्मवारिधर्म म्हणजे शिक्षणाचे नियम, विवाहधर्भ, गृहस्थघर्म', भक्ष्याभक्ष्य,

वगैरे होत. आचारधर्म न पाळल्यामुळे द्यावे लागणारे जें प्रायश्चित्त, ज्या
प्रायश्चित्ताला इंग्रजींत ( पनिशमेंट) शिक्षा असें म्हणतां येईल, त्यालाहि
कोणी विचारीनासें झालें आहे. निष्कर्ष इतकाच कीं, धर्मशास्त्रग्रेथात सांगि-
तले आचार, व्यवहार व प्रायश्चित्तधर्म हे सर्व स्वकीय सत्तेच्या अभावीं
बुडालेले आहेत. परकीय सत्तेने सत्तासर्वस्व हिसकावून घेतल्यामुळे घरं,
म्हणून ओकताहिइ- कंटह्योप केला तथापि त्या सत्तेशिवाय धर्माचरण होणार
नाही हें पक्के लक्षांत ठेविले पाहिजे,

जगांत चालत असलेल्या सर्व उलाढाली पाहिल्या म्हणजे दिवसा.
नुदिवस लोकसत्ता वाढत जाणार हें सिद्ध आहे. लोकसत्ता म्हणजे लोक-
मतानुवर्ती शासनसंस्था उल होणें. हिंदुस्थानांत जें स्वराज्य पुढें मिळविले
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जाणार आहे तें अशाच प्रकार हाय. लोकसत्तेच्या काळांत हिंदुस्थाना-
सारख्या देशांतील भिन्न भिन्न समाजांत जितकी एकरूपता आणता येईल
,तितकी अवश्य आणली पाहिजे. घर्मातर किंवा निराळ्या भाषेत बोलावयाचें
.तर समाजांतर केलेल्या व्यक्ति व जाति या समाजाला व देशाला धातक
होत असतात, असा अनुभव आहे. मुसलमानी रियासतींतील मुसलमानांच्या
जयाचा व .हिंदूंच्या अपजयाचा या दृष्टीने विचार केल्यास धर्मातर किंवा
.समाजातर केलेल्या व त्यामुळे अंगीं एक प्रकारचें वारे भरलेल्या लोकांनींच
१ यांना हिंदुसमाजाचीं विगैन बिगे माहीत असल्यामुळें) बंधुद्रोह करून
देशाला पारतंत्र्य आणले असें म्हणतां येतें. काय असेल तें असो, या
.मुसलमान समाजांत गेलेल्या हिंदूंनोच देशाचे स्वातव्य गमावले आणि
इली खिश्चन समाजांत गेलेले हिंदूसुद्धां पुढेंमागें '' कुऱ्हाडीचे दांडे गोतास
काळ '' असेच होतील अशी भीति वाटते. यास्तव समाजांतर केलेल्या व
.अर्ध्या. हळकुंडाने पिवळे होऊन स्वसमाजद्रोह करणाऱ्या अशा सर्व व्यक्तींना
पुनः पूर्घसमाजात गोवून घेणे अत्यावश्यक आहे. धर्माच्या तात्त्विक विचा-
रांचा परिणाम होऊन कोणी धर्मातर केल्यास त्यांत कांहींच हरकत नाही,
च ही अशीं विचारी माणसे केव्हांहि देशाला किंवा समाजाला त्रासदायक
होत नाहींत.

जगांत सत्य बोछण्याचा, सत्य मार्ग दाखविण्याचा, प्रत्येकास अधि-
कार आहे. कोणाला आपल्या धर्मांपेक्षा दुसऱ्या धर्मातलि सत्य निरपवाद
म्हणून पटले तर त्यानें खुशाल परघर्मदीक्षा घ्यावी, याबद्दल कोणीहि सुज्ञ

मनुष्य हुजत घालणार नाहीं. हिंदुस्थानांत जो मुसलमान समाज आहे
(त्याकडे जरा या दृष्टीने पाहिदवास बाहेरच्या देशांतून आशेले मुसलमान
..सोडून देऊन बाकीच्या सर्व मुसलमानांस एकजात हिंदूच केलें पाहिजे, असें
कोणताहि सुज्ञ मनुष्य म्हणेल. कारण मुसलमानांच्या स्वाऱ्या हिंदुस्थानांत
झुरू झाल्यापासून त्यांची स्वधर्मदीशा देण्याची पद्धत कांहीं औरच आहे.
वायवेचे, नोकरीचे, वतनाचे आभिष दाखवून मुसलमानांनीं पुष्कळ
हिंदूंना मुसलमान केले आहे. जे हिंदु या राजसी आमिषास वळी पडले.
.नाहींत त्यांच्यावर शेवटीं जुलुमाच्छपा जालीम मात्राचाहि प्रयोग झालेला
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आहे. आपलीमते पटवून देऊन परक्यांना स्वधमर्दाक्षी दणैं या सरळ व
उत्तम मार्गांशी मुसलभानांचा विळ्याभोपळ्याइतका सरळ संबंध आहे.
बाहेरून आले मुसलमान सोडून दिले तर बाटले सर्व मुसलमान हिंदु
रक्ताचे, हाडाचे, मांसाचे व संस्कृतीचे आहेत यात तिलप्राय शंका नाहीं.
तेव्हां ज्यांची हिंदु संस्कृति अगदीच लोपली नाही, अशा सर्व मुसलमानांस
त्याच्या पारलौकिक व ऐहिक स्वराज्याच्या दृष्टीने हिंदु करणेंच अत्यावश्यक
होणार आहे. आपल्याच समाजाच्या खिशातून गळून गेलेल्या या कणांना
वेचून पुनः आपल्या खिशांत घालण्याचा हक्क हिंदूसमाजाचाच आहे. निदान
ज्याला पुनः स्वधर्मामध्ये यावें- असें वाटतें आणि ज्याची परंपरा अद्याप
जिवंत आहे अशा बऱ्याचशा मुसलमानांना हिंदू करून घेण्याला तरी ४७-
गाई होता कामा नये.

कोणी कदाचित् असें म्हणतील कीं, हें शुद्धिकार्य आपण आजवर
कां केलें नाहीं १ आजच इतकी पोटांत तिडीक कां उठली? त्याला उत्तर
दोन प्रकारांनी देता येईल. एक असे कीं, आजपर्यंत शुद्धिकार्य झाले नाही
ही गोष्ट खोटी आहे. शुद्धिकार्य झालें, याबद्दल अनेक प्रमाणें आतापर्यत
दिलेली आहेत. इतके खरें कीं, आज या शुद्धिकार्याला जसे सामाजिक च
राष्ट्रीय व्यापक स्वरूप प्राप्त झालें आहे तसें पूर्व। केव्हांहि नव्हतें. हे स्वरूप
प्रास होण्याचें कारण बहुमताले कारभार चालण्याचे दिवस आले हें होय.
बहुमताचा कारभार नव्हता, तेव्हां संख्याबल उपेक्षणीय होतें. घार्मिकदृष्ट्या
अधींकच्चीं माणसे जरी समाजांतून गेली तरी अशांची संख्या उगीच
फुगवून काय करावयाची आहे अशी मनोरचना एका काळीं होती. परंतु
प्रत्येक मनुष्याला मत देण्याचा अधिकार जर उद्या प्रास झाला तर हिंदु-
स्थानच्या हिताच्या दृष्टीने कोणता समाज वाढला असतां श्रेयस्कर होईल
हे पाहण्याची दृष्टि ही उत्पन्न झाली आहे. स्वसमाजातील लोकांनी
परसमाजांत जाऊन तेथील संख्या फुगवून जर स्वकीय पूर्व समाजास
सकत्या सुभ्याच्या नांवाखाली लास. देण्याला सुरवात केली तर त्या
वाहेर जाऊन फुगलेल्या स्वसमाजघटकांना आत्मसात करण्याचा उद्योग
केल्याशिवाय राहता कामा नये व तसा उद्योग करण्याचा हिंदूंना
हक आहे.



८५

जो न्याय मुसलमान समाजाविषयी सुशितला तोर्च ख्रिश्चन
समाजालाहि लागू आहे. राज्यकर्ते हे नेहमी राल.चगुलविश्वाकरिती ऐक
आत्मसदृश जात उत्पन्न करीत असतात. मुसलमानांनीं -अशा- बाटग्यांची
एक जात उत्पन्न केली. इष्टीचे राज्यकर्ते हे अधिक शहाणे असल्यामुळें
देयांनी प्रज्ञाहत करून अशी आधुनिक सुशिक्षितांतून राज्य चालविण्यास
उपयुक्त जशी एक काळ्या इंग्रजांची जात निर्माण केली तशीच वाटलेल्या
हिंदूंची एक खिश्चन जात उत्पन्न केलेली आहे. हिंदुस्थानांत निरनिराळ्या
मिशनांमार्फत वाटलेले ५०। ६० लक्ष खिश्चन असावेत, आकाशांतील
चापाच्या कळपांत ओढण्याचे त्यांचे विविध व पद्धतशीर प्रयत्न एका
दृष्टीने मुसलमानांच्या पेक्षांहि घातक आहेत. इंग्रज सरकार जरी
धर्माच्या बाबतींत औदासीन्याचा टेंभा मिरवितें तथापि खिश्चन धर्माला
व खिश्चन मिशनऱ्यांना सरकारची चांगलीच मदत असते हें अनुभव-
सिद्ध आहे.

हिंदुस्थानांतील खिस्ती लोकांची एका दृष्टीने अत्यंत केविलवाणी
स्थिति आहे. बाटल्यामुळें हिंदूसमाजांत तर त्यांना मान नाहींच; पण
राज्यकर्ते अशा लोकांकडे तुच्छतेद्येषा दृष्टीने पाहतात, हेहि पेवांना कळून
चुकले आहे. स्वाभिमान तर नाहींच, पण स्वदेशाभिमानहि फारच कचित्
दृष्टीस पडतो असें या समाजाचें सूक्ष्म निरीक्षण केलें असतां दिसेल. साहेब
होणें, साहेबासारखे आचार ठेवणे, बायकोला मडम करणे अशा मूर्ख

पणाच्या फदांत त्यांनीं आपली रक्तशुद्धिहि बिघडवून घेतली आहे. इंग्रजी
राज्य हें चांगले आहे, त्यामुळेंच आपल्यास शिक्षण व अन्न मिळत आहे,
अशा समजुतीनेच हा समाज वागत असल्यामुळें १९०६ सालापासून
हिंदुस्थानांत जो स्वातंत्र्यसंग्राम चालला आहे त्यामध्ये या समाजाकडून
किती कामगिरी झाली हें दिसतच आहे. स्वार्थत्याग, सर्वस्वत्याग, तुरुंग-
स्वीकार खादीप्रसार राष्ट्रिय शिक्षण व स्वदेशी या निरनिराळ्या क्षेत्रांत

आपल्या मुंबई इळाख्यांतील बॅरिस्टर बेंष्टिस्टासारखे कांहीं अपवाद सोडून
दिले तर किती खिश्चनांचीं नावे सांगतां येतील बरें १ धर्मसष्टच्छिया शुद्धी-
करणासंबंधानें कित्येक रेव्हरंडांपाशी बोलण्याचा जो आम्हास प्रसंग आला,
त्यावरून इंग्रजी राज्य हें आमचेच आहे, कारण इंग्रज हे खिकरन आहेत
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असें या दूधखुळ्यांना वाटतें असें दिसलें. आपल्यासारखा पुष्कळ खिश्चन
खमाज झाला म्हणजे इंग्रज आपल्या हातांतच राज्य देऊन जाणार आहेत
असेहि एक रकहरडबुवा म्हणाले. '' अर्थस्य पुरुषो दास: '' याचे प्रत्यंतर
या अन्नाने ओशाळलेल्या माणसांमध्ये चांगले दृष्टीस पडतें. इंग्रजी राज्याचे
गुणानुवाद गाण्यातच यांना धन्यता वाटते. असो.

वाटलेल्या हिंदूंच्या साहाय्यानें मुसलमानांनीं जशी आमच्या अंत:-
करणांत सुरी भोसकली तशीच गत इंग्रजानी या मिशनऱ्यांच्या साहाय्याने
करण्यास सुरवात केली आहे. खुद्द इंग्रजांना किंवा परकीय मिशनऱ्यांना'
हिंदूंना बाटवून ख्रिश्चन करण्याचा जितका उत्साह आहे त्यापेक्षा शतपट
उत्साह या वाटलेल्या मिशनऱ्यांमध्यें आहे. हिंदुस्थानांत कीं अनेक मिशन
आहेत त्यांचे कार्य सर्वव्यापक होण्यास आमच्या लोकांशिवाय दुसरे कोण
कारणीभूत झाले आहेत १ मिशनऱ्यांचे दवाखाने, शिनऱ्यांच्या शाळा,
हायस्कुलें व कॉलेजे या सर्वीत एकसूत्रता आणि एक धोरण जर कोणतें
असेल तर तें हिंदूंना खिस्ती करण्याचेंच आहे. शिक्षणाच्या व औषधाच्या
आमिषाने आणि लाछचीनें जितके चांगले मासे आपल्या जाळ्यांत विन-
बोभाट अडकवितां येतील तितके अडकविण्याची यांची अहर्निश खटपट
आहे. बेळगांवच्या मिशन हायस्कूलमध्ये १९०५ सालीं शिकत असतांना
या लेखकाला स्वतः अशा प्रकारचा अनुभव आलेला आहे. दुष्काळासारख्या
आपत्ति व रोगनिवारण यांचा फायदा घेऊन अशानानें फसगतीने पुष्कळ,
हिंदूंना मिशनऱ्यांनीं बाटविले आहे.

मुसलमानांची संख्या जशी जुलमानें बाटविल्यामुळें फुगली तशीच
खिश्चन लोकांची संख्याहि हिंदूंना फसवून बाटविल्यामुळे फुगलेली आहे.
हिंदुस्थानच्या लोकांच्या अडाणीपणाचाच घर्मभोळेपणाचा पोर्तुगीज लोकानी
चागलाच फायदा घेतला. कोठे एखाद्या विहिरींत पावाचा तुकडा टाकावा
किंवा तळ्यांत थिस्कुटे फेकावी, हा प्रकार न समजून त्या गांवाच्या लोकांनी
तें पाणी त्या कीं लगेच मिशनऱ्यांच्या झुंडीने येऊन '' तुम्ही खिश्चन
झाला, '' असें ओरडून वासिस्माचें पाणी अंगावर शिंपडावे. लबाड मिश-
नव्यांनी असल्या हिकमतीनी बाटविलेल्या लोकांना शुद्ध करून घेऊन
त्यांच्यामध्यें मिशनऱ्यासमोर '' हें पाहा पाणी पिऊन विस्कुट खाऊन, फार
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काय, पण अरे मिशनऱ्या! तुला गिळूनसुद्धां मी वाटत नाहीं एवढा
माझा हिंदु धर्म श्रेष्ठ आहे. '' असे उद्गार काढण्याचे सामर्थ्य उत्पन्न केलें
पाहिजे. हिंदुस्थानातले पुष्कळ खिश्चन लोक हे जुलमानें कचित पण
अज्ञान, फसगत व छत्र यामुळे आणि दुष्काळ व रोग यांच्या आपत्ती-
मुळें बाटले आहेत. म्हणून ज्या अनेक दृष्टनीं परदेशस्थ मुसलमान सोडून
बाकसवाना एकजात हिंदु करणें जितके आवश्यक आहे त्याच सर्व दृष्टांनी
प्रमाणांनी, आणि न्यायांनी वाटून खिश्चन झालेल्यांना हिंदु करणें अगत्याचे
आहे. अर्थात ज्यांचे आचारविचार, परंपरा, रक्तशुद्धि चांगली असेल व
ज्यांची हिंदुसमाजांत पुनः येण्याची इच्छा असेल त्यांसच शुद्ध करून
घईल्लई पाहिजे हे सांगावयास नकोच.

खिश्चन समाजाची आजची जी स्थिति आहे, ती यापुढें अशीच
राहील असें दिसत नाही. खिश्चनामध्यें साक्षरतेचें प्रमाण वाढत असल्या.
मुळें दिवसानुदिवस वाढणाऱ्या दारिद्र्याची व अनादराची त्यांना चांगली
जाणीव होऊं लागली आहे. मुसलमान समाजापेक्षा खिश्चन समाज सुज्ञ

व सुबुद्ध आहे. म्हणून या समाजाकडून इतःपर हिंदुद्रोह व देशद्रोह
फारसा होणार नाहीं. हिंदुस्थानांतील ख्रिश्चन लोकांना हिंदुस्थान ही
आपली जन्ममूमि किंवा मातृभूमि आहें असें वाटू लागलें आहे आणि
तिच्या उद्धारार्थ राजकीय संग्रामांत ते धडाडीने भाग घेऊं लागले म्हणजे
त्यांची. दृष्टि निवळेल. हिंदु समाजांत असलेली सहिष्णुता खिश्चन समा-
जाच्या अंगीं लवकर येईल. हिंदूशी सहकार्य केल्याशिवाय गत्यंतर नाही.
परस्पर सहकार्यातच देशाचा तरणोपाय आहे, अशी खात्री खिश्चन समा-
काची झाली म्हणजे या समाजापासून हिंदुसमाजास फारसा त्रास होणार
नाहीं. भाषा, पोषारु, राहाणी ही सर्व हिंदुसदृश असल्यामुळें हिंदु समा-
द्रांत व खिश्चन समाजांत एकरूपता लवकर येईल. हिंदुस्थानांत अनेक
धर्म, पंथ व मते आहेत, त्यांतलाच आपला एक आहे आणि तो निराळा
असला तरी हिंदु समाजाच्या सहितेमुळे आपणास धार्मिक दृष्ट्या बिल.
कुल त्रास होणार नाही अशा मनःस्थितीवरच खिश्चन हे हिंदुसमाजाशी
गुण्यागोविंदाने राहतील. वस्तुतः खिश्चन सभाजापेक्षां हिंदुस्थानांतील
मुसलमान समाज हाच हिंदुसमाजास फार जाचक होणार आहे. तो समाज



पचनी पाडण्याचे सात्त्विक, राजस व तामस उपाय वेळ पडेल त्याप्रमाणें
अमलांत आणिले पाहिजत. प्रसंगीं मारामाऱ्या, शुद्धि आणि सहकार्य या सर्व
गोष्टी त्यांना शुद्धीवर आणण्याकरितां केल्याच पाहिजेत.

प्रायभिनविधि अथवा शुद्धिसंस्कार.

अध्याय ६ वा
हिंदुसमाज, हिंदी राष्ट्र आणि हिंदुधर्म या सर्व दृष्टींनी शुद्धी-

करणाची फारच जरूरी आहे, असें आतापर्थत केलेल्या विवेचनावरून वाच-
काच्या लक्षांत आले असेलच.हिंदुसमाजांतून जी माणसे बाहेर खिश्चन
१.रवा मुसलमान समाजांत गेली असतील, त्यांना परत हिंदुसमाजांत घेण्या-
करितो हें कार्य करावयाचें आहे. कांहीं माणसे याहिपुढें जाऊन इतर
धर्मीयांना हिंदु करण्याची मोहीम का सुरू करूं नये असें म्हणतील. आमचे
मत असें आहे कीं, सगळेच प्रश्न एकदम पुढें घेऊन ते सोडविण्याचा
उद्योगास आपण लागला तर एकहि धड होणार नाहीं. दुसरें असें की,
घासामागे घास जर तोंडात कोंबले गेले तर घशात अडकून जीव कासा-
वीस होण्याचा संभव असतो, तसाहि प्रसंग आल्याचा भास समाजांतील
अशिक्षित लोकांना होईल. शिवाय अगदीं परक्या समाजांतील लेकाना
म्हणजे युरोपियन, जमर्न, केंच यांना हिंदुधर्माची व हिंदुसमाजाची दीक्षा
देण्याइतके या प्रश्नाला राष्ट्रिय स्वरूप अद्याप आले नाही. म्हणून जगा-
तील सर्व समाजाच्या हिंदूकरणाचा प्रश्न सध्या बाजून ठेवून आपल्या समा-
आला आज पचनी पडेल असलें शुद्धिकार्य नेटाने चालविले पाहिजे.

जोपयेत समाजाला शुद्धिकार्य नको होतें तोपर्यंत शास्त्रीपंडितांना
प्रायश्चित्तेहि सांपडत नव्हती. आतां समाजाच्या शुद्धिकार्याच्या आकांक्षे-
बरोबर शस्त्रीपंडितांना शुद्धिकार्याचें रहस्य कळले, तर ते सुलभ प्रायश्चितें

पुढें माडल्याशिवाय राहणार नाहींत. समाजांत रूढ नसलेल्या एकाद्या
गोष्टीचे आवरण कोणी केले व तो जर सभाजानें आपणास बहिष्कृत करूं
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नये म्हणून प्रायश्चित विचारू लागला, तर त्याला एखंढेचपरुध्ये. कयुश्चित्त-

सांगण्यास येतें कीं, त्याच्या हातून तें होऊं नये. पणयेथें-कुट 'हें प्राव-
श्चित्तशास्त्राचें रहस्य न कळल्याचे दर्शक आहे. प्राथश्चत्तशाखा चूक केला
असल्यास थोडी शिक्षा देऊन पुनः तसें न करण्यास सांगणारे शास्त्र आहे
मानवी समाजांत केव्हांहि सगळे लोक अगदीं सज्जन किंवा केवळ दुर्जन
असतात असें नाहीं. तर या दोनहि वृत्ति समाजांमध्यें मिश्र असतात
.तेव्हां शास्त्रकारांनीं कडकडीत प्रायश्चित्ते जर ठेविली तर प्रायश्चित्तार्ह
व्यक्तींना प्राणास तरी मुकावे लागेल किंवा प्रायश्चिताचे वैटवयर्थ तरी सिद्ध
करावे लागले. शुद्धिकार्याच्-या बाबतींत प्रायश्चित्तशास्त्राचें रहस्य लक्षांत
घेऊन अवडंबरी व खर्चाची प्रायश्चितें न काढता सुटसुटित व सुलभ धाव
श्चित्ते शोधली पाहिजेत, आणि तीं स्मृतिग्रंथात सांगितली आहेत. प्रायश्चित्त

घेऊन फ केलेल्यांना कोणत्या जातींत घाला, हा एक बिकट प्रश्न आहे
त्याचा थोडा विचार करूं

हिंदु-समाजाचा स्वसमाजांत बाह्यांना प्रविष्ट करण्याचा स्वभाव कशा
खऱ्हेचा आहे हें आम्ही पाहिल्याच अध्यांयात सांगितलें आहे. त्या दृष्टी
विचार केल्यास तुटक तुटक व्यक्तींना शुद्ध करून घेण्यापेक्षा गावचे गांव
जातच्या जात, कुटुंबच्या कुटुंब शुद्ध करून घ्यावी हें बरं. चारदोन अहि-
स्वांपूर्वी एकादी व्यक्ती बाटली असली तर तिला शुद्ध करून पूर्वजातीतच
समाविष्ट करण्यास बिलकुल हरकत नाहीं; परंतु कित्येक पिड्या एकाद्या
व्यक्तीच्या परकीय समाजांत जर गेल्या असल्या व ती व्यक्ति एकटीच शुद्ध

होऊन हिंदु होण्यास तयार असली तर एका दृष्टी अशा व्यक्तीस कोणत्या
जातींत प्रविष्ट करावयाचें, हा प्रश्न पडतो. उच्च जातींत ढकलले तर ज्या
जातींतील लोक या व्यक्तीबरोबर रोटीबेटी व्यवहार करण्यास तयार होत
नाहींत. खालच्या जातींत घात तर येणारी व्यक्ति असंतुष्ट राहते. यास्तव
वैयक्तिक शुद्धीकरण न करतां सामुदायिक शुद्धीकरण करणें जास्त चांगले.
आता मुंबईसारख्या बकाल वस्तीच्या शहरांत कोणीच कोणाच्या जातीचा
किंवा गोताचा विचार करीत नाहींत. तेथें खुशाल वैयक्तिक शुद्धीकरण
करा. परंतु तालुक्याच्या ठिकाणी खेड्यांत अगर जिल्ह्याच्या ठिकाणी सुद्धा

उगीच एकाद्या उपटसुंभाला त्रैवर्णिकात ढकलले तर त्याला कोणी मुलगी
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देणार नाही, त्याचा संसार होणार नाही व त्याचा वेल मांडवावर चढणार
नाही. म्हणून अनेक कुटुंबे जी धंद्यानं व सोयरिकीने पूर्वीच एकत्र झालेलीं
आहेत, पूर्वी हिंदु असतांना जो चंदा करीत होती तोच ज्यांचा कायम
आहे, अशांना शुद्ध करून घेऊन पृर्वूजातींत समाविष्ट करून टाकावे. उदा-
हरणार्थ, त्यार्णे जिल्ह्यांतील मच्छीमारीचा धंदा करणारे खिश्चन घेऊं. हे
लोक पूर्वी जातीने कोळी असून जो धंदा पूर्वी करीत होते सोच आजहि-
करीत आहेत. ते अहिंदु असले तथापि जातिसंस्था त्यांच्यामड्ये कायम
आहे. था किरिस्तावांना शुद्ध करून घेऊन हिंदु कोळी जात असा त्याचा
नामनिर्देश करावा; म्हणजे दूधींच्या धंद्यास किंवा गणगोतास त्यांना मुकावे
लागणार नाहीं. मुसलमानामध्ये मोमीन, रंगरेज, बोहरी, अशा हिंदु जाति
आहेत. त्यांतील मोमीन हे हिंदु कोष्टी होते. या जातींचा दायविभागहि
-दुविंर्भ शास्त्राप्रमाणें होतो, असें आम्ही ऐकले आहे. या सर्व जाती अशा-
पूर्वी वाटून एकदम मुसलमान झाल्या तशाच एकदम हिंदु करून घ्याव्या.
हिंदु कोष्टी, हिंदु बोहरी असा त्यांचा नामनिर्देश करावा. त्यांचे पूर्वीचेच
धंदे त्यांना करावयास सांगावे. कार्तिद्वारा समावेश करून घेण्याची पद्धति
अमलांत आणली म्हणजे शुद्धिकार्याचा उपक्रम लौकर वृद्धि पावेल आणि
कोणाला कोणत्या जातींत घालाबयाचे ही सामाजिक अडचण पडणार
नाही. कोणी असे म्हणतात कीं, या सगळ्या लोकांची एक निराळीच जात
करावी. परंतु कित्येक वर्षे वाटून मुसलमान व खिश्चन झालेल्या लोकांनी
तेथें सुद्धा आपल्या पूर्वजाती कायम ठेविलेण्या आहेत; ते सर्व लोक हिंदु
होऊन एका जातींत, गणगोगांत व धंद्यांतहि एकरूप होतील हें संभवत
नाही. म्हणून धर्मश्रष्टांच्या मागील पिढ्यांचा इतिहास पाहूनच त्या सग-
ळ्यांना पूर्वजातींत घालणे इष्ट होईल. धमर्सष्टांपेकी ज्यांची बीजक्षेत्रे शुद्ध
तुमस्थळेच नाहींत, ज्यांच्या रक्तांत भेसळ झालेली आहे अशी एक हाफ-
कष्ट ( प्रथा ०८) जात हिदुस्थानांत उत्पन्न झालेली आहे. तेव्हां
अशा लोकांचे शुद्धीकरण करून याचे अहिंदुत्व नाहीस करावे हिंदूच्या
शेजारी हे लोकसख्थेनें पुष्कळ अशा स्थितींत राहू लागले म्हणजे कांहीं
दिवसांनीं त्याची एक जात बनेल. अशा लोकांची जात ठरविण्याची भान-
गड न करतां फक्त हिंदुत्व त्यांजवर ठेवून द्यावे. पुढें आपोआप त्यांची
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निराळी जात बनेल. रक्तांमध्ये भेसळ झालेल्या लोकांची जात ठरविणे
कठीण असले तथापि अज्ञानाने, फसगतीनं, छद्यानें, जुलमानें आणि
अनेक आमिषांनी व अपकृत्यांनीं वाटलपया ज्या लेकांनी आपली बीअक्षेर्त्रेत्

कायम ठेवली आहेत, त्यांच्या धंद्याप्रमाणे हिंदूंच्या जातीपैकीं कोणत्याहि
जातींत त्यांस समाविष्ट करा. शिवाय हिंदूंच्या प्रत्येक जातींत अनेक पोट--
जाति आहेत. त्या पोटजातीचे एकीकरण होण्यास अवकाश आहे. धर्म-
भ्रष्टांना एकदम मुख्य जातींत समाविष्ट करणें जरी कठीण असलें तथापि.
मुख्य जातीची एक पोटजात म्हणून त्यांचें परिगणन करण्यास हरकत
नाहीं. आपटे, आठवले, गोडशे अशी आडनावे ज्या खिश्चन लोकांमक्के
आहेत त्यांना आज शुद्ध करून बाज व क्षेत्र शुद्ध असल्यास ब्राह्मणांकथे
समाविष्ट केलें पाहिजे. परंतु त्यांच्या दोनचार पिड्या सुसक्रिय व लुससंस्कार
झाल्या असल्यामुळें अशा दोन? कुटुंबांची लुसक्रिय म्हणून एक पोटजात:'
बनेल; शेंपन्नास वर्षांनीं त्याची संस्कृति सुधारल्यावर इतर ब्राह्मणांशी त्यांचे
आपोआपच रोटीबेटी व्यवहार होऊं लागतील व शुद्ध ब्राह्मणांत ते एकरूप
होतील. तात्पर्य, धर्मधष्टांचें समावेशन अशाच पद्धतीने केलें पाहिजे. जुलूम,
जबरदस्ती, अज्ञान, छत्र आणि अपकृत्य इत्यादि कारणांनी धर्मातर होतच
नाहीं व होणें शक्य नाही, हेंच तत्त्व यापुढें समाजाच्या मनावर ठसविले
पाहिजे धर्मांतर केव्हांहि विचारानेच होते. धर्म ही बाब जुलमानें लादण्या-
सारखी किंवा अज्ञानाने स्वीकारण्यासारखी नाहीं. लोकसमाजाला या)-
गोष्टी जितक्या लवकर कळतील तितके बाटविण्याचे व शुद्ध करून
घेण्याचे कार्य संपुष्टांत येईल.

शुद्धी संस्काराची रूपरेखा.
ज्या साधकाला शुद्ध व्हावयाचें असेल त्याची चौकशी गावातील चार

दोन शिष्टांनी करावी आणि पश्चाताप झाल्याचे दिसल्यास मिळालेल्या

२हे. प्रायश्चित्त ठरवावे. ( देवल स्मृती भाषांतर
एव्यदश?? पूर्णिमा, अमावस्या अशा पर्वकाली धर्मसष्टानें गावातील

शिष्टांची शुद्ध करण्याबद्दल प्रार्थना करावी. मला पश्चाताप झाला आहे, मज-
वर अनुग्रह करा आपण सांगाल तें प्रायश्चित घेईन, अशी प्रार्थ-न: करून



-नमस्कार करावा. सम्यांनी त्याला उपवास करण्यास सांगावे. नंतर विहीर
-नदी ओढा अशा ठिकाणी जाऊन घर्मधष्टाकडन संकल्प सोडवावा. देश-
-कालांचा उभार करून. -णैस्त्य मत ( माहमदीय मत १, स्वीकारजन्य पाति-
त्याभक्ष्यभक्षणापेयपानागम्यागमनादिदोषनिरासार्थ आचार्योपदिष्ट कृच्छत्रय
प्रायश्चितं करिष्ये अं असा संकल्प सोडवावा. नंतर तीर्थविधि प्रमाणें
आरौचा संकल्प सोडवून आज्ञा देऊन त्याचा शेंडी ठेवून क्षौर करवावा.
क्षौरानंतर भस्म, गोमय, मृत्तिका ही शरिराला लाख स्वाने करवावीत. ही
स्ताने झाल्यावर साधकाला पंचगव्य घ्यावयास द्यावे. नंतर त्याजकडून यथा
शक्ति दंड द्रव्य रूपाने घ्यावास्त्रियांना क्षौर नाहीं. त्वांना क्षौराशिवाय सर्व

विधि सारखाच. नंतर एक किंवा दोन ब्राह्मणांनी ताम्हनामध्यें स्वच्छ पाणी
घ्यावे आणि त्याचें मार्जन अव्याची पाने अथवा दर्भ यांनी साधकाच्या
अंगावर करावे (मार्जनाचें पवमान परिशिष्टर ते, पवमानानें शुद्धि झाल्यावर
अंग पुसण्यास सांगावे व नवीन वस्त्रे घारण करण्यास द्यावी. स्त्रियांना कुंकु,
बांगड्या, चोळी असें सौभाग्य अलंकार द्यावेत. पुरुषाला गंध लावून
त्याच्या गळ्यांत तुळशीची माळ घालावी. पूर्वीची नावे बदलून हिंदु पड-
तीच नाथे ठेवावी; आणि मिलायनमः रवयेनमः असें म्हणून सूर्याला पाच
नमस्कार घालावयास सांगावे. ' अकाल मृत्यू हरणं' यामंत्रानें तीर्थ द्यावे नंतर
आचार्यानी साधकांना '' तुम्ही हिंदु झाला, तुम्ही हिंदु आहात, सूर्य ही
हिंदूंची देवता आहे, गीता हा तत्त्वज्ञानाचा ग्रंथ आहे असें सांगून गीता
हातात यावी. गीतेतील पुढील लोक सर्व साधकांकडून तीन वेळां वदवा-
वेत; आणि त्यांचा अर्थ समजून सांगावा.

पंचखोकी गीता.
श्रेयानवधमे? विगुणः परधर्माप्रबनुडिताव ।

स्वधर्मे निघणं श्रयः परधर्मो भयावह: ।। अ. ४
ईश्वर: सर्व भूतांना हद्दशेऽर्जुन तिष्ठति ।

श्वामयन्सर्व भूतानि थंब्रारूढानि माया । अ. १८
मां हि पार्थ व्यपाश्रित्य येधेपस्यु: पापयोनय : ।

स्त्रियो वैश्यास्तथा इआस्तेऽपि यान्ति परां गतिमू ।।
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अपिचेस्तुदुराचारो भजते मामनन्यमाकू ।

साधुरेवसमस्तव्य: सभ्यग्व्यवसितो हि स: ।।

क्षिप्रे भवति धर्मात्मा शश्वच्छांति निगच्छति ।

कौशेय प्रतिजानीहि न मे भक्त: प्रणश्यति ।। अ. ९
शेवटीं ईश्वराची तुमच्यावर कृपा झाली आहे, तुम्ही निर्भय असा

तुम्हाला कोणाचे भय नाहीं असें सागावें आणि दररोज स्नान, सूर्यदर्शन

गीतेचा एक लोक पाठ असा आचार सांगावा. शुद्धिकरणाचे सामान्यघोरण
येथें दिग्दर्शित केलें आहे. स्थानिक. शिष्टांनी सोयीप्रमार्णे इष्ट ते फेरफार
करून संस्कार करावा.

- ८५पाराशष्ट. १
ठ्यT:ठ्यद्र

शुद्धीकरणाचे पवमान.
असें हिरंण्यवर्ष! : शुचय: पावुका यासु ज्रात: कुइयप्रो यास्विद्र:।।:
अभि या गर्भ दध्रिरे विरूप्रास्ता तु आपुः श अस्थाना भवतु ।ट्टया

सा भ्यसज्रावर यात्रि मध्ये सत्यानुते अव्रपश्यू जनाना । । ९.खुतुः शुच?युाए या: पाबुकास्तानु आपुश २ स्युाएना भवतु । । या.
सर्व हेवा दिउाइक् क्रुण्वंाईत? भुक्षं या अंतरिक्ष बहुधा भवति ।। या:
पुथ्रिवी पयस्रोंदति शुरक्रास्ता नू आपुः श ९ स्युाएना भवतु ।। शि-
बर्न मुा चक्षुषा पश्यतापः शिवा तुडवोपस्पृशतु त्वच मे । । सवी
५ अभी ब्दरपस्रुषदो हुवेब्रो मयिर बर्च बलुमोज्रो निधच ।। पवमानु:
सुबुर्जन:। । प्रवित्रेंणु विचर्षणि:। । य: पोत्रा स पुनातु मा । । पुनतु
मा देवजुना:।। पुउनंत्रु मनवो ध्रिया।। पुनतु विश्व आयवंता जात
वेद: पुवित्रवतू ।। पुवित्रेण पुनाहि मा ।। शुकेर्ण देबु दीद्यतू १
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असे कऱ्हा असू २ रतु ।। यत्ते प्रवित्रमुर्चिपि ।। अहे विततमतुरा।
ब्रम्ह मन पुनीमहे ।। उरभाऊया देव सवितः ।। पुवित्रेण सुर्वेने चा।
इरई ब्रह्म पुनीमहे ।। व्रैचूदंरवी मुंनुती द्रेव्यागातू । । यस्यै' तुम्ही-
स्तुडवो द्रीतपृष्ठा: । । तयुा मर्दतः । । सधुमाथेपु । । बुय द स्थामु-
पतयो रय्रीणा ।। व्रैश्व्रानुरो रुश्मिभिर्मा पुनातु । १ वात प्राणे-
नेंषिउरो मय्रोधू: ।। द्यावापूथ्रिवी पयत्रा पयोंभि:। । स्तूरतावरी
ग्रुज्ञिये मा पुनीतां ।। बुरूड! सवितुस्तुभि: ।। वर्षिष्ठैदेंवु
मन्नभि: । । अgnए दक्षैः पुनाह मा ।। येन हेवा अपुनत । ।

येनापो ादुइंव्यं कक्ष: । । तेन दिउव्येनु ब्रह्मणा ।। इदं ब्रह्म पुनी
महे ।। य: पावम्रानर्रिप्रवेति !। कदिभिर: संरूर ७५ रसं'।। सई
५ स पुरतमभाति । । स्वुदिउतं मात्ररिचना ।। प्राबुमु।नीयों
अरध्येति ।। कपिभ्रिः संतु ७ रस । । तस्मैरऐ सरस्वती दुहे । ।

क्षुाईर द सुर्पिर्मधूदुर्क । । प्रावम्रानी: स्वुसत्ययनी: । । सुट्ट्या हि
पयस्वती: ।। कर्षिभ्रिः सक्षतो रस: । । ब्र्राह्मुणेष्वुवृत्त. -५ हितं ।।
प्रावुमानीर्दिशतु न: ।। इरमंछ्रोकमथो अधुरा ।काम्रान्त्सम.र्धयंतु न: १
हेवी? सुमामृता: ।। प्रावम्रानी: स्वुस्त्ययनी: ।। सुट्ट्या हि
पुत्रश्चुत: । । कर्षिभिंर: संभूत्रो रस: । । ब्र्राम्हुरणेष्वुमृत : हिरे ।।

येनं हेवा; पुवित्रेण । । आत्मानं पुनतु सदा ।। तेन सुइसधा-
रेण । । प्रादुम्रान्य: पुनंतु मा । । प्राज्राप्रत्य प्रवित्रद शुतोद्याम प्र

हिरुण्यव । । तेन ब्रह्मुविदो बुर्य । । पूर्तते ब्रह्म पुनीमहे । । इंद्र:

सुनईराती सुद्द मा पुनातु ।। सोम:स्बुस्रया वरुण: सुमीच्या ।। युमो
राजा ममूरणाभि: पुनातु मा । । ज्ञातबंदा म्रोर्नर्यरया पुनातु । ।
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परिशिष्ट २

सिन्धुतीरे सुखासीन देवले मुनिसत्तमसू
धमेत्य मुनयः सर्वे- इदं वचनमब्रुवब १
भगवन्म्लेच्छनीता हि कथं शुद्धिमवान्पुयु
ब्राह्मणा: क्षत्रिया वैश्याः दूजाश्चैवानुपवूर्श: २
कथं स्नान कथ शोचं प्रायश्चित्तं कथं मवेलू
किमाचारा भवेयुस्ते तदाचस्व सविस्तरभू ३

देवल उवाच-
त्रिशंकुं वर्जयेद्देशं सर्व द्वादशयोजनमू
उत्तरेण महानद्या दक्षिणेन तु कीकटसू ४
प्रायश्चित्त प्रवख्यामि विस्तरेण महर्षयः
-मृतक्ते तु दासीना पत्यानी चानुलोमिनाम
स्वामितुल्य भवेच्छौचं भूते स्वामिनि यानिकन्
अमेय येन सपीतमभक्ष्य चापि भक्षितसू
म्लेच्छैर्नीतेन विप्रेण अगम्यागमन कृतसू ७
तस्य शुद्धिं प्रवश्वामि याबदेकं तु वत्सरमू
चाद्रायण तु विप्रस्य सपराकं प्रकीर्तितम ८
'पराकमेक क्षत्रस्य पाडकडेल संयुतमू
पराकार्ध तु वदैयस्य गृहस्थ दिनपखकम ९
नखलोमविहीनानां प्रायश्चित प्रदापयेतू
चतुर्णामपि वर्णानामन्यथाऽशुद्धिरस्ति हि १ '
प्रायश्चित्तविहीन तु यदा तेषा कलेवर



९६
कतर्व्यस्तत्र संस्कारो 'मेखलादण्डवर्जित १ रे
म्लेच्छैर्नीशेन शूची हारिते दप्तमेदवले
संस्कारप्रमुखं तत्व सर्व कार्य वयाविघि १२.संस्काराने च विप्राणा दानं घेनुश्च दक्षिणा

दातव्यं शुद्धिमिच्छजिरश्वगोभूमिकाचनमू १३
तदासौ तु कुटुंबांना पहले प्रास्रोत नान्यथा
स्वभार्या च यथान्यायं गच्छन्नेव विशुण्यति १४
अथ सवत्सरादूर्थ्य म्हैर्च्छैनीतो यदा भवेतू
प्रायश्चित्ते तु सचीर्णे गंगास्नानेन शुष्यति १५
सिंधुसौवीरसौराहू तथा प्रत्यनवासिन:
कलिंगकैकणान्यंगातू गत्वा संस्कार महीत १६
बलाद्दाखीकृता ये च .लच्छेचाण्डालदसभि:
अशुभं कारिता: कर्म गवादिप्राणिहिंसनद १७
उच्छिष्टमाखर्न चेव तथा तस्यैव भोजनम्
खरोष्ट्रविजूवराहाणामामिषस्व च भक्षणम् १८
तत्सीणा च तथा संगे ताभिश्च सहभोजनमू
माधोषेते द्विजातौ तु प्राजापत्यं विशोघनमू ' १९
चांद्रायणं त्याहिताग्नैः पराकस्त्वथ वा भवेतू
चाद्रायणं पराकं च चवत्सरोधित; २०
संबत्सरोषितः झुली माषार्ध यावक पिवेतू
मासामात्रधितः शूद्र: ष्ट्रभूपादेन शुध्यति २१
ऊर्ध्व सवत्सरात्कष्कर प्रायश्चित्त द्विजोत्तर्भे:

सवत्सरश्चैतुर्भिश्च तस्त्रायमधिगच्छीत २२
ड्रासो न विद्यते यस्य प्रायश्चित दुरात्मनः
शुधकक्षशिरोभूनां कतर्व केशवापनद २३



प्रायश्चित्त समारम्य प्रायश्चित तु कारयेतू
स्नान त्रिकाल कुर्तीत धौतवासा जितेन्द्रिय: २४
कुशहस्त सत्यवक्ता देवलेन झुदाहतमू
वत्सरं वत्सरार्घ वा मासं मासाघर्मेव या २५
बलान्म्लच्छेँस्तु यो नीतस्तस्य शुद्धिस्तु कीदृश।
संवत्सरोषिते शूद्रे शुद्धिश्चान्द्रावणेन तु २६
पराकं वत्सरार्धे च पराकार्ध त्रिमासिके
मासिके पादकृच्छ्रश्च नरवलोणवेवर्जित: २७
पादोनं क्षत्रियस्थोक्त वर्म वैश्यस्थ दापयेतू
प्रायश्चित्त द्विजस्योक्त पादं शूद्रस्य दापयेतू २८
प्रायश्चित्तावसाने तु दोन्ही गौर्दक्षिणा मता
तथाऽसौ तु कुडम्वान्ते रखुपविष्टो न दुग्धात २९
अशीतिर्थस्व वर्षाणि बाले वाऽ'वूनघोडश:
प्रायश्चितार्थमईन्ति स्त्रियो रोगिण एव च २०.
ऊनैकादशवर्षस्य पंचवर्षात्परस्य च
प्रायश्चित्त चरेटस्त्र्राता पिता वाप्रयोऊपि वर्घिता २१
स्वयं व्रत चरेत्सर्वमन्यथा नव शुष्यति
तिलहोमं प्रकुवींत जप कुर्यादतन्द्रितं' ३१
सलापस्पर्शनिःश्वाससहयानासनाशनातू
थाजनाध्याषनाद्यौनात्पापं संक्रमते कुमार २३
याजनं योनिसवन्बं स्वाध्याय सहभोजनमू
कृप्या सद्य: पतत्येव पतितेन न संशय: ३४
सवत्सरणे पतति पतितेन सहाचरद्
याजनासनवज्ञादि कुर्वाण: सार्वकामिकसू ३५
अतःपर प्रनेश्वामि प्रायश्चित्तमिदं शुभम
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स्त्रीणां गेलेच्छेअ नीतानां वलात्सवशेने कचित. ३६
ब्राह्मणी क्षत्रिया येश्या कळा नीता यदाऽज्यजै :
ब्राह्मण्या : कीदृश न्याय्य प्रायश्चित्त विधीयते ३७
ब्राह्मणी भोजयेन्म्लेव्हमभदवं भक्षयेद्यदि

षराकेण तत: शुद्धिः पादेनोत्तरतोत्तरातू ३८
न कृतं मैथुन तामिरमत्त्व नव भक्षितसू
शुद्धिस्तदा त्रिरात्रेण फ्ले?च्छ।न्नेनैव भक्षिते ३९
रजस्वला यदा अष्टा म्लेच्छेनान्येन वा पुन :

विरात्रमुषिता स्नत्या एअगध्येन शुप्पति ४०
खूष्टवूा रजस्वलाऽन्योन्य ब्राह्मणी क्षलिया ज्या
त्रिरात्रेण विशुद्धि : स्वाद्देवडस्व बची यथा ४१
च्या रजस्वलाऽन्योन्य ब्राह्मणी शूद्रजा तथा
पश्चरात्र निनराहारा पजगल्येन शुद्धघति ४२
ब्राह्मण्यनशनं कृशस्थिविया स्नानमाचररेतूर
सचैल वैश्यजातीनां नक्त शूद्रे विनिर्दिक्षेतू ४३
डेच्यानं म्लेच्छसंस्पश्।ाrए लेच्छेन सह संस्थिवि :
वत्सरं वत्सरादूर्ध्व त्रिरात्रेण विद्युत ४४

ताना चौरे कान्तारेपु प्रवासिनाद
मुक्ता मध्यम वा सुधातेंन भयेन या ४५
पुन : प्राप्य स्वकं देर चातुर्वर्ण्यस्य निष्कतिः
.कृच्यमके- चरेद्विप्रस्तदर्घ क्षलियश्वरेत)

पाचेनं च चरेद्वैदय : शूद्र : पादेन शुधयोत ४६
यहीता स्त्री बलादेव.म्लेच्छैर्गुषींकृत । यदि
गुर्वी न शूद्धिमाप्रोति लिरात्रेणेतरा शुचिः ४७
थोषा गर्भ विघत्ते या म्लच्छोत्कामादकामत :



ब्राह्मणी क्षत्रिया वैश्या शूद्रा वर्णेतराच या ४८
अभदयभक्षण कुयार्त्तस्या: शुद्धिः कथे मयेते
कर्च सांतपन शुद्धिर्पृतैयार्नेश्चे पाचनमू ४९
असवणेंन यो गर्भ: स्त्रीणा योनी निषिच्यते
अशुद्धा सा भवेन्नारी यावच्छल्यं न मुव्यति ०.विनि:सुते तत: कड्ये रजसो वापि दर्शने

तदा सा शुभ्रते नारी विम कांचन यथा ५१
स गमों दीयतेड्यस्मै स्वयं ग्राखो न कर्हिचितू
स्वजातौ वर्जयेद्यस्मात्सकर: स्थादतोळ्यथा ५२
गृहीतो यो वलालखेडे;. पळच परस या समा:
दद्यादि विशति यार्वत्तस्य शुद्धिर्विषविते ५३
प्रास्त्रापत्यद्वय तत्त्व शुद्धिरेषा विधीयते
अत: पर नास्ति शुद्धि: कृव्हमेव सहोषिते ५४
न्सेच्कृऐ: सहोषितो वस्तु पंचप्रवृति विंशतिः
वर्षाले शुद्धिरेषाक्तो तस्य चांद्रायणद्वयसू ५५
कक्षागुह्यशिर: श्मघुसूर्लोमपरिकृन्सनद
प्राइत्य पाणिपादानां नखलोम तत: इदीच: ५६
यो दातु न विजानाति प्रायश्चिचं द्विजोत्तम:

शुद्धिं ददाति चात्यस्मै तदशुद्धे: स भाजनद ५७
सभायां स्पर्शने चैव म्लेच्छेन सह संविशेत
कृपालानं सचैल तु दिनमेकमोजनम् ५८
माता फ्लेच्छत्वमागच्छेहिपतरो या कथंचन
असूतकं च नष्टस्य देवलस्व वचो यथा ५९
मातरे च परित्यज्य पितर च तथा सुतः
तत: पितामह चैब शेषपिण्ड तु निर्वपेतू ६०
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वरुणो देवता मुले 'गोमये हव्यवदहन :

सोम : क्षीरे दप्रि वाबईचतेरीव रुद्धदृढत : ६२
गोमूत्र तअसवणया : श्वेतयाश्चैव गमेयर
पय : कडनवपाया नीलदयाव्यापिन गदेीव ६३
घडतं ३ कृष्णवर्णाया ाइवभीव वर्णगचे रा
उदक सर्वचणे रुय एस्ककस्थ वणेंा न गृह्यते ६४
घाडित्रके तु गाम्रेत्रं गेामयं च कुशोदकए
विमादिवकं मृत स्त्रीरं दधि स्व १दशमलिकर ६५
व्रते तु सवणन ां पजगव्यं तु संख्यया
प्रायश्चित्त यथाक्ते तु दातव्यं ब्रह्मवाहदाभे : ६६
अन्यथा दापयेद्यस्तु प्रायश्चित्तई१ भेव ब्रीइज : ६७
कपिलापाश्च गोर्दुग्व्वा घा रलेणं य : पय :पिवेतू
एष व्यासकृत : कृच्छ्र: अपाकमीप शघेियेत ६८
तिलहोमे प्रफुर्वीत जप कुर्यादतन्द्रित :

' विणी रराट ' मन्नेण प्रायश्चिती विशुष्कति ६०
बहुनाऽत्र किमुक्तेन तिलहोमो विधीवते
सिलाल तेंबा तिलान्मुक्त्व १ कुर्चनत १वनिवरथद ७०
संपादयन्ति यद्विया : स्ननं ती।र्थफलं तप :

संपादी क्रमते प ।पं तस्व संप द्यते फलए ७१
प्रायस्थित समम्हश्यानं यथे१क देदलेन तु
इतरेषामृवि१ग ां च यान्यथा व ।क्यमर्हथ ७ दे
सुवर्णदानं गे।दानं भमूिदानं गवानिकर
विप्रेम्य : संप्रयक्षेत प्रयश्चित्ती ६वशुध्याइत ७३
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आहे.पझगपये तु दोन दरर्वीब्दाण्यनिर्थवात डे:
एकनितु४स्थानलरावैधबाद
म्ळ्येच्छवास द्विजश्रेष्ठ; क्रमते द्रव्ययोगतः ७५
एकाहेन तु गोफ द्वयहेनैव तु गोमयसू
व्यहात्क्षीरेण संयुक्त चतुर्थ दचिमिश्रितम ७६
पश्चमे वृतसंपूर्ण पश्चगव्यं प्रदापयेतू
पबससदशाहानि पश्चदशाच्च विंशति: ७७
संवासं च प्रवक्ष्यामि देहशुद्धि द्विजन्सनाद
पश्चहं पझगव्यं स्वारपादकृच्ल्ढंर दशाहिके ७८
पराकं पत्रदशभिर्विशेऽतिकृच्छमेव च
उदर प्रविशेद्यस्य पश्चगव्यं विघानतः ७९
म्ड्येछैर्नीतस्य विप्रस्थ पटचगडण विशोघनमू ८
पअगव्य च गोक्षीर दधि सूत्रं घुतं पय:
यत्किंचिदुष्कृत तस्य सर्वे नश्यति देहिन
पश्च साध्य दश वा द्वादशाहोऽपि विंशतिः
प्राश्यापरेध्हन्युपवसेत्ऱ्कृच्छं सांतपनं चरेतू ८१
पृथक्सातपने द्रव्य; ष:डह: सोपवासक:
सताहेन तु कृच्छ्रोऽय महासातपन: स्मृत: ८२
पर्णोदुम्बरराजीवबिल्वपजकुशोदकै:
प्रत्येक प्रक पीत; पू ( प) कूध्ये उदाहत
तसक्षीरपृताम्वूनामेकैक प्रत्यहं पिबेतू
एकरावोपवासश्च ततड्यृछ्रस्तु पावन: ८४
एकमुक्तेन नक्तेन तथैवायाचितेन तु
उपवासेन चैकेन पादकृच्छ उदाहतः ८५
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कुच्यतातकुच: पयसा दिवसानेकविशतिसू
द्वादशाहोपवासेन पराकः परिकीर्तितः ८६
पिण्याकशाकतक्राग्घुसळूनां प्रतिवासरसू
एकराजापेवासश्च कृच्छ: सौथ्य: प्रकीर्तितः ८७
एषां त्रिरात्रमभ्यासादेकैकस्य यथाक्रमम
तुलापुरुष इत्येष ज्ञेय: पश्चदशाहिकः ८८
तिथिवृद्धया चरेत्झ्यिडाळशुक्के शिक्कडसमितातू
एक हासयोइत्पण्डान्कृच्छचांद्रावणं चरेतू ८९
यथाकथचित्पिण्डाना चत्वारिंशच्छेसद्वयद
इति देवल ( ले) नकृतं धर्मशास्त्र प्रकीर्तितमू ९०

समातेय देवलस्मृतिः

देवलस्टतींचें भाषांतर.

सिंधू. नदाच्या तारीवर ( समुद्र काठी) सुखाने ईवसलेल्या मुनि-
सप्तम देवलाकडे सर्व कषि एकत्र आले व असें म्हणाले ( १) भगवलू
म्हच्छोनीं बुलमानें बाटविलेले ब्राह्मण, क्षत्रिय वैश्य आणि शूद्र हे क्रमाने
कसे शुद्ध होतील? ( २) त्यांनीं कसें खान करावे, शुद्ध कसें व्हत्यें,कोणतें
प्रायश्चित्त घ्यावे, आणि कसें वागावे हें सविस्तर आम्हास सांगा. ( २)देवल म्हणाले, महर्षीहो,उत्तर बाजूला महानदी,दक्षिण बाजूकीकटृं(मगच)
देश असा बारा याजेने विस्तीर्ण- त्रिशंकू देश सोडून मी सविस्तर प्रायश्चित्त

सांगतो. (४ व ५) अनुलोम विवाह केलेल्या पत्नीस व दासी सायौर व
सुतक नवऱ्याचे जातीप्रमाणें पाळावयाचे असतें व तो मेल्यावर भाऊबंदा-
प्रमाणें पाळावयाचे. ( ६) पुढच्याना जुलमानें बाटविलेल्या ब्राह्मणानं अषेय
पान, अमेश्यभक्षण आणि अगम्यागमन एक वर्षापर्यंत केलें असलें ( ७)
तर त्यॉच्यौंद्दृंशुद्धीचे प्रार्याश्चत्त सांगत. ब्राह्मणास सपराक चांद्रायण ( ८)
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च.

क्षत्रियास पादकृच्छासहित पराक, वैश्यास पराकार्थ वेध्य्द्रुर्सिपाच.- -दिवस
प्रायश्चित्त द्यावे ( ९) नखे व केस काढून प्रायश्चित्त द्यार्षेकालणपरं-हौरा-
शिवाय चारहि वर्णाना शुद्धि नाहीं ( १०)- झालेला मनुष्य प्राय'
श्चित्त न घेता मेला तर त्याच्या प्रेतास मेखला दंड वर्जित संस्कार करावेत
( ११) कच्छांनी किंवा शूद्रांनी दंड मेखला बळकाविल्यास त्याचे यथ
विधी संस्कार करावेत. ( २२) संस्कार केल्यावर विप्रांना दान, घेत, व
दक्षिणा द्यावी. विशेष पावित्र्येच्लूंनी घोडा, गाय, भूमि, सोने यांचें दान
द्यावे. ( १३) इतकें झालें की तो मनुष्य आपल्या कोट्ट्योग्ययांच्या पंक्तीस
बसण्यास योग्य होतो, नाहीतर होत नाही, तसेंच स्वतःच्या पत्नीकडे यथा-
शास्त्र गमन करील तरच तो. शुद्ध होतो! १४) वाटून एक वर्ष-रदेशा जास्त
दिवस जर झालें तर वरील प्रमाणें प्रायश्चित्त घ्यार्वे व गंगाखान करावे
म्हणजे तो शूद्ध होतो ( १५) सिंधु सौवीर आणि सौराष्ट्र तसेंच त्य

देशांच्या सरहद्दी; कलिंग, कोंकण आणि वंग या देशांत जाऊन आलें
असता शुद्धीकरितां प्रायश्चित्त घ्यावे लागतें. ( १६) जबरीने. कच्छ,
चांडाळ आणि दस्यु यांनी ज्यांना दास बनविले. गायी इत्यादि प्राण्यांचे
हिंसाकर्मे करावयास लाविलीं ( १७ उष्टे काढावयास लाविलें, उष्टे
खाण्यास भाग पाडिलें, तसेंच गाढव, उंट व डुक्कर यांचें मांस खावविले,
(१८) -लेंच्छ चांडाल दस्तु स्त्रियांशी संग घडविला व भोजनहि घडविले,
अशास्थितीत ज्या द्विजांनी महिना घालविला त्यांनीं प्राजापत्य प्रायश्चित्त घ्यावे.
( १९ आहिताग्नीला चांद्रायण किंवा पराक प्रायश्चित्त आहे पण एकवर्ष-
पर्यत असें राहण्याचा प्रसंग आल्यास चांद्रायण व पराक ह दोन प्रायश्चित्त

घ्यावी ( २०) शूद्रास एक वर्षपर्यत परधर्मीय समाजांत राहण्याचा
प्रसंग आला तर त्यानें पंधरा दिवस गव्हाची पेज घ्यावी. एक महिनाभरच
राहिला असल्यास क्रष्ट्रकुरपाद प्रायःश्चित्तानें तो शुद्ध होतो ( २१) एक
वर्षापेक्षा जास्त दिवस परधर्मीय समाजांत राहिला असल्यास त्याला कोणतें
प्रायश्चित्त द्यार्वे, हें द्विजोत्तमांनीं ठरवावे. कारण चार वर्षे जर मनुष्य पर-
धर्मीय समाजांत राहिला तर तो तस्त होतो. ( २२) बाटल्यांनतर ज्या
दुरात्म्याने प्रायश्चित्त घेतलें पेयाचा ऱ्हास बंद होतो. गुह्य, खाक, डोके
भुवया या ठिकाणचे केश काढावेत. १ २३) प्रायश्चित्ताला आरंभ साध्या?
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पासून प्रायश्चित्ताचे सर्व विधी करावेत; त्रिकाळ खान करावे व धुतलेले
धोतर नेसून इंद्रियनिग्रह पूर्वक असावें. ( २४) दर्भ हातांत घेतलेला
सत्यवक्ता असें लक्षण देवलांनीं प्रायश्चित्त घेणाराचे सांगितलें आहे. जुल-
माने वाटून वर्ष सहा महिने, महिना किंवा पंधवडा परधर्मीय समाजांत
राहिलेल्या माणसाची शुद्धि कशी करावी १ एकवर्षपर्यत शूद्र जातीचा
मनुष्य विषम समाजांत राहिला तर चांद्रायण प्रायश्चित्ताने त्याची शुद्धि
होते ( २५ व २६) सहा महिने राहिल्यास पराक, तीन महिने
राहिला तर पराकाचा अर्धा भाग आणि महिनाभर राहिल्यास पादकुच
प्रायश्चित्त क्षौरपूर्वक घ्यावे. ( २७) ब्राह्मणांना सांगितलेल्या प्रायश्चित्तांपैकीं
एकचतुर्थांश कमी करून क्षत्रियांना त्यापैकीं अर्धे वैश्यांना आणि एक
चतुर्थाश शूद्रांना द्यावे. ( २८) प्रायश्चित्तानंतर दुमतीगाय दक्षिणा म्हणून
लावी. असे प्रायश्चित केंल्यावर कुटुंबांत गेल्यास दोष लागत नाहीं. (२९)
ऐंशी वर्षांचा म्हातारा सोळा वर्षाचे आतील मुलगा स्त्रिया व रोगी यांना
नेहमी सांगितल्याच्या अर्धे प्रायश्चित्त द्यावे ( ३०) पांच वर्षाच्या पुढील
व अकरा वर्षांच्या आतील मुलांकीरतां बाप, भाऊ किंवा अन्य पालक
यांपैकी कोणीहि प्रायश्चित्त करावे. ( ३१) याशिवाय इतरांनी सर्व
प्रायश्चित्तव्रत स्वतः करावे. तिळाचा होम करावा व निरलस जप करावा.
१ ३२) संभाषण, स्पर्श, श्वास, बरोबर फिरणे, एकत्र बस, जेवणे,
याजन, शिकवणे आणि योनिसंबंध यामुळे पापाचे संक्रमण होतें. ( ३३)
पतित मनुष्याशी याजन, विवाहसबघ, अध्ययन व सहभोजन केल्याने
मनुष्य तात्काळ पतित होतो. ( ३४) अशा तऱ्हेने एक वर्षपयर्त पति-
ताशी सहवास घडला आणि याजन, एकत्र बसणे, यज्ञ इत्यादि कामनिक
क्रिया घडल्यास मनुष्य पतित होतो. ( ३५) यापुढें कचित बलात्कारानें
बाटलेल्या व भोगिलेल्या स्त्रियांना शुद्ध करण्यासाठीं प्रायश्चित्त सांगतो.
( ३६) ब्राह्मणी, क्षत्रिया, वैश्यस्त्री व शूद्रा या जर अंत्यजांनीं जुलमानें
भ्रष्ट केल्या तर ब्राह्मणीला कोणतेन्याय प्रायश्चित्त द्यावे १५ ३७) ब्राह्मणी
जर म्ळेंच्छाला भोजन वाढील, अभश्यभक्षण करील तर पराक प्रायश्चित्ताने

तिची शुद्धि होते. क्षलिया, वैश्यस्त्री आणि शूद्रा यांना शुद्ध करण्याकरितां
क्रमाने' पाव पाव प्रायश्चित कमी करावे ( ३८) मैथुन व अभश्यभक्षण
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ज्यांच्याकडून झालें नाहीं, केवळ म्ज्ञेंछान्न भक्षण झालें त्यांना तीन रात्रीं
व्रतस्थ राहिल्यानें शुद्धि प्रात होते. ( ३९) रजस्वला जर म्लईंच्छ किंवा
अन्य यांनी स्पर्शिली तर ती तीन दिवस बसून पंचगव्य घेऊन शुद्ध होते.
( ४०) तसेंच ब्राह्मणी अथवा क्षत्रिया रजस्वला जर परस्पराला स्पर्श

करतील तर त्या तीन रालींनीं शुद्ध होतात असें देवल वचन आहे. (४१)
ब्राम्हणी आणि शूद्रा परस्पराला स्पर्श करतील तर पांच रात्रीं निराहार
करून पंचगव्य घेऊन त्या शुद्ध होतात ( ४२) ब्राम्हणीने उपवास,
क्षत्रियाने स्नान, वैश्य स्त्रीला सचैल स्नान आणि शूद्राली नक्त सांगावे.
( ४३) म्लेंच्छाव, म्लेंच्छसंस्पर्श आणि म्लेंच्छासहवर्तमान एक किंवा
अधिक वर्षे वस्ती झाली असेल तर तीन रात्री शुद्धि होते. ( ४४) अर-
ण्यांत प्रवास करीत असतां चोर किंवा म्लेंब्दच यांनी पळविल्यामुळें मुकेने
किंवा भयाने मस्याभक्ष्याचा प्रश्न आल्यास ( ४५) पुनः स्वदेशांत येऊन
चातुर्वर्ण्य यांनीं प्रायश्चित्त घ्यावे. ब्राह्मणांनी एक कूच क्षजियांनीं त्याच्या
निम्मे वैश्यांनी त्यापेक्षा एकचतुर्थांश कमी व शूद्रांना एकचतुर्थीश प्रायश्चित्त.

द्यार्वे४६जर बलात्कारानें म्लंच्छोंनीं स्त्रीला घरून व्यभिचार केला आणि'
ती गरोदर राहिली,तर ती इतर स्त्रिया प्रमाणें तीन दिवसांत शुद्ध होत नाही
( ४७) जी स्त्री इच्छेने किंवा अनिच्छेने म्लच्छेलापासून गरोदर होते ती स्त्री

ब्राह्मणी, क्षलिया, वैश्य स्त्री, शूद्रा किंवा इतर कोणी असली आणि तिने
अभक्ष्य भक्षण केलें असलें तर तिची शुद्धि कृच्ळूसांतपन केल्या व तुपाने
योने पाचन केल्यांनं होते ( ४८४९) असवर्ण पुरुषापासून गरोदर
झाले-एएई। स्त्री बाळंत होईत सूद्ध होत नाही. ( ५०) स्त्री प्रसूत झाली
किंवा तिला रजोदर्शन घडले म्हणजे ती सुवर्णा प्रमाणें शुद्ध होते. असवर्ण
गर्भ दुसऱ्याला जावा स्वतःकेव्हांहि घेऊं नये स्वतःच्या जातींत त्याला ठेवी-
त्यास संकर होतो. ( ५२) बलात्काराने म्लच्छोनीं बाटविलेल्याची शुद्धि
पांच सहा सात वर्षें किंवा दहा ते वीस वर्षें पर्यंत केणी जाते ( ५३ ).
त्याला प्राजापत्यद्वय प्रायश्चित्त द्यावे. म्हणजे तो शुद्ध होतो. यापेक्षा अधिक
दिवस राहिला असल्यास जातींत समाविष्ट करण्यासारखी शुद्धि करितां'
येत नाहीं केवळ इतकी वर्षे राहणे झालें असेल तर कृच्छ्र प्रायश्चित्ताने
शुद्धि होते ( ५४ ). पांच वर्षीपासून वीस वर्षांपर्यंत म्लच्छे सहवास घडेल
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तर चांद्रायणद्वय प्रायश्चित्त घेतल्यानें शुद्धि होते. ( ५५ ). खाक, गुह्य,
मस्तक, मिशा व मुंबई या ठिकाणचे केश हातापायांची नखे काढल्याने
म्हणजे सक्षौर प्रायश्चित्त घेतल्याने शुद्ध होतो. ( ५६) ज्याला प्रायश्चित्त.

देण्याचे समजत नाहीं आणि जो प्रायश्चित्त देऊन दुसऱ्याला शुद्ध करितो
तो वाटलेल्या माणसाच्या पातकाचा अधिकारी होतो. ( ५७) सभेत
कच्छांशी घसटनू बसण्याचा प्रसंग आल्यास तर सचैल खान करून एक
दिवस उपवास करावा. ६५८ ). आईबाप यापैकी कोणी बाटले तर ते
मेल्याने सुतक नाहीं असें देवलमुनि सांगतात. ( ५९) श्राद्ध करितांनाही
बाटलेल्या आईबापांना पिंड न देता न वाटलेल्या पितामहादिकांना द्यावे.
( ६०) बाटलेल्या स्त्री शूद्रांना पंचगव्य देऊं नये. देणे झाल्यास मंत्रा-
शिवाय द्यावे. ( यापुढें ६७ लोकापर्यंत पंचगव्याचें महत्व व तें देण्याचे
प्रकार सांगितले आहेत.)

काळ्या गाईचे दूध काढून तें धारोष्ण असतांना जर पीईल तर
व्यासांनी सांगितलेल्या कृच्छ्र प्रायश्चित्तानें चांडाळही शुद्ध होईल ( ६८ ).
तिळाचा होम करावा. आस्थेने 'विष्णोरराट ' या मंत्राचा जप करावा म्हणजे
थाटलेला मनुष्य शुद्ध होतो. वर ६९) फारकाय सांगाचे तिळाचा होम
करावा. तीळ द्यावेत. तीळ खावेत व पाप निवारण करावे. ( ७०) विप्र
खान, तीर्थ, फल व तप या पासून जें संपादितात तें पुण्य शुद्ध होणा.
राला मिळतें व त्याचें पातक नाहीसे होते. ( ७१) अशा प्रकारे देवल
फारींनी बाटल्यांना शुद्ध करण्याचें प्रायश्चित्त सांगितले आहे.अन्य मुनी-
चीहि मते यांहून वेगळीं असणार नाहींत. ( ७२ ते सुवर्णदान, गोदान,
पूमिदान व गाईला लागणार खाद्य वगैरे सामुग्री ब्राह्मणाला दिली तर
बाटलेला मनुष्य शुद्ध होतो. ( ७३) पांच दिवस संभाषण, एकल रहाणे व
भोजन असा व्यवहार घडल्यास पंचगव्य घेऊन व दान देऊन शुद्ध होतो.
( ७४) एक, दोन, तीन अगर चार वषें पर्यंत म्लब्देंछाच्य! सहवासांत
राहिल्यास पुढील प्रमाणें प्रायश्चित्त केलें असता ब्राह्मण जातीचा मनुष्य

फ अ विष्णू रराट मसिऊ वि : धृष्टमस्रि विzZरााएंश्रव प्रेस्थो

विष्णो म्युरीचे विणे! धुवर्भास वैष्णव मंषि विधवे त्वा ।। ११
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शुद्ध होतो ( ७५) एक दिवस गोफ, दोन दिवस शेण, तीन दिवस द्‌ध
चवथ्या दिवशीं दह्यासहित दूध पांचव्या दिवशीं धृतयुक्त पंचगव्य द्यावे,
म्हणजे शुद्धि होते ( ७६) पांच, सात, दहा, आणि घरापासून वीस
दिवसपर्यत जर म्लेच्छांशीं सहवास घडला तर ब्राह्मणांची देहशुद्धि कशी
होईल तें सांगतो. पींच दिवस सहवास झाल्यास पंचगव्य द्यावेदहा दिवस
सहवास झाल्यास पादकृच्लू प्रायश्चित्त द्यावे. ( ७७ व ७८) पंधरा दिवस
सहवास झाल्यास पराक प्रायश्चित्त, वीस दिवस झाल्यास अतिरूळू प्राय-
श्चित्त द्यावे. ज्याच्या पोटांत शास्त्रोक्त विधानाने पंचगव्य जाईल त्याचें सर्व
पातक नष्ट होतें. ( ७९) ऐ-याचे जें पातक असेल तें पंचगव्याने नाहींसे
होते. पांच, सात,आठ,बारा फार काय वीसहि दिवस थाटलेल्या ब्राह्मणाची
पंचगव्यानें शुद्धि होते! ८०) पंचगव्य घेऊन दुसरे दिवशीं उपवास करावा,
म्हणजे कुच्छ्र सांतपन होतें ( ८१) प्रथकू सांतपन म्हणजे वेग वेगळ्या
पदार्थानी सहादिवस उपवास करणें, असा सात दिवस उपवास केल्यास
त्यास कच्छ म्हणतात तें महासांतपन होय ( ८२) पर्ण, उंबर, कमल,
बिल्वपत्र, कुशोदक यापैकी एक दिवस एक अशा क्रमाने च्यच्चिदाख
पूर्णकुच्छ्र होतो ( ८३ ). तापले दूध, तूप पाणी यापैकीं एक दिवस एक
घ्यायपास आणि एक रात्र उपास केल्यास तस कृच्छ्र नांवाचे पावन प्राय-
श्चित्त होतें (८४) एकवेळा जेवण,नक्त त्यावप्रमाणें अयाचित वृत्तीने राहणे
किंवा एक उपवास केल्यास पादकृच होतें. ( ८०५) एक दिवस बूच
पिऊन राहिलें असतां कुचातिकृष्टळू प्रायश्चित्त होते, बारा दिवस उपवास
केल्यास पराक नावाचे प्रायश्चित होते ( ८६) पेज, भाजी, ताक, पाणी
आणि चालू यांपैकीं प्रत्येक दिवशीं एक खाऊन एक रात्र उपवास केल्यास
सौभ्यकृच्छ प्रायश्चित्त होते ( ८७) वरील प्रत्येक पदार्थ तनि दिवस पंधरा
दिवसाचे क्रमाने पुनः भक्षण केल्यास तुला-पुरुष नांवाचे पंघरा दिवसाचे
व्रत होतें. ( ८८) तिथिक्रमानें शुक्ल पक्षांत मोराच्या अंडा एवढे अन्नाचे
ग्रास वाढवावे आणि कृष्ण पक्षांत कसी करावे यास कृच्हटूर चांद्रायण असे
म्हणतात ( ८९) कोणत्याही रीतीनें एका महिन्यांत दोनशे च्याळीस घास
व्हावेत असे देवलाने धर्मशास्त्रांत सांगितलें आहे ( ९० ).
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स्वकुळ-
शुद्धीकरणाबद्दल शंकराचार्यांचे आज्ञापत्र.

श्रीमत्क्रमहस.. .श्री पैलासक्षेत्रस्थित.. .सिंहासनाधिरूढ श्री.
विष्णूप्रयागतीरनिवास.. ... .ज्योतिर्मठाधीश्वर नित्यानंदसरस्वतीस्वामी मुक्काम

कसबे आगाशी तालुके वसई येथें कसबे असुरी श्रीं भवानी शंकराचे
देवालयांत.

परमशिष्य वर्ग शिरोमणी वेदात ब्रह्मशास्त्रश घटकर्माधिकारी
चतुर्वर्णस्स ज्योतिण्यपाध्येष्ठाधिकारी ब्रह्मवृंद वंद्य रा. रा. पांडुरंग हरि
जोशी, पुरंदरे आदिकरून वृत्यंशी वास्तव्य तालुके वसई येथील यांसी
आशा कीं मागें फिरंगी राज्यांत महाराष्ट्र लोकांपैकी कित्येक शुद्ध जातीचे
लोकांस बलात्कारें बाटविले याजवर श्रीमंत पेशव्यांचे राज्यांत त्या वाट-
विलेच्यांपैकी पेशवे सरकारास शरण गेल्यावरून श्रीमतहि धर्मशास्त्राप्रमाणे
प्रायश्चित्त देऊन शुद्ध करून महाराष्ट्र धर्मात आणिलें आणि त्याजकडे
शुभाशुभ करणेची आशा तुम्हांकडे केली. त्याप्रमाणे तुम्ही अविच्छिन्न
चालविता. पुढें मेहेरबान इंग्रज सरकार वहाद्दरचे राज्यांत राजहुकमतीनें
महाराष्ट्र घर्मात लोक आले. त्याजकडे शुभाशूभ कर्मे तुम्ही चालवीत नाहीं
असें कळले. त्याजवरून चौकशी करून तुमचे चतुर्वर्णाचे यजमानांची
आम्ही समजूत करून तुम्हांस कोणी हरकत न करी अशी आशा केल?
आहे आणि साहेबांचे राज्यांत महाराष्ट्र धर्मीत आलेल्या लोकांपैकी तालुके
वसई येथील राहाणारे व तालुके साष्टी येथील रायमुदे व खारी येथील
लोकांपासून आम्ही भिक्षा घेतली आहे आणि त्यांस आजपासून तुम्ही
श्रीमंत सरकारने शुद्ध केलेले लोकांकडे जशी शुभाशुभ कर्म करिता तशी
ह्या लोकांकडे चालवावी अशी आज्ञा आहे. कळावे मिति चैत्र कृष्ण १३
बोदशी भूगुवासरे शके १७९१ शुक्र नामसंबत्सरे

नित्यानंद सरस्वती दस्तुरखुद्द.
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भक्तिविजयांतलि बहिरंभटाचें शुद्धीकरण.
आणि कथा ऐका उद्धट । प्रतिष्ठान क्षेत्री वहिरभट । ओ घट-

शास्त्री निपुण पंडित । वेदांत शानी प्रवीण ।। ८ ।। ( तो) एके दिवशी
भोजनीं बसला । तो आपुले स्त्रियेशीं विनोद केला । अलवण शाक वाढली
मजला । हा शब्द ऐकिला कातेने ।। १४ ।। मग उत्तर काय देतसे त्यासी।
साठ बर्वे जाहली तुम्हांसी । आतां रसनसे चवी आपणासी । वृथा कासया
पाहिजे ।। १५ ।। कांतेचें वचन ऐकोनी ।..... .म्हणे आता जिणे कासया
व्यबर्थ ।। १६ ।। ( कसे मनांत आणून १ मग अवध पुरोहिताचे घरीं ।'

बहिरंमट गेले ते अवसरी । काजीस बोळे मधुरोत्तरी । स्वयातति सारी
आम्हातें ।। २४ ।। ऐसी निष्टा देखोनि । बहिरंभटासी सष्टविले त्यांनी ।

( पैठणचे) ब्राह्मण (हा) .वृत्तांत ऐकून अवणीं । उद्विग्न मनी सर्वत्र।। २ ९।।
कांहींच उपाय न चले म्-णोनि । मग निवांत राहिले आपुले मनी ।। ३० ।।.

तंव कोणे अवसरी । (पैठणचे) विप्र बैसले गंगातीरीं । पेयापासी (बहिरभट)
आजनी सदृदरा । रुदन करी अनुतापे ।। ३९ ।।..... .ऐसें दृष्टि देखोनि
त्वरित ब्राह्मण पुसत तयासी ।। ४० ।।..... .तुम्ही किमर्थ झालेत यवन ।

दिधले टाकून आम्हातें ।। ४१ ।। ( त्यावर बहिरंभट म्हणतात) माझें
कर्म बलवत्तर । म्हणोनि अविचार घडला कीं ।। ४२ ।। ( त्यावर प्रति-
धान नगरीचे ब्राह्मण) विचार करिती एकमेक ।। ४४ ।। म्हणती हा
सर्वज्ञ गुणी । निअकर्मे अष्टला आपुले मनीं । तरी आतां विधियुक्त प्राय-
श्चित्त देऊनी । ब्राह्मणपणी आणावा ।। ४५ ।। इतर ग्रामांचे शास्त्ररीति ।

सकळ पुसावया आपणांस येती । आणि यास शुद्ध कराबया निश्चिति ।

संशय चिती कासया ।। ४६ ।।.. .इतर ग्रामींचे खष्टले कोणी । ते शुद्ध

होतात प्रतिष्ठांनीं । आणि येथील दवडावा सर्वज्ञ गुणी । तरी आपणा
शब्द येईल ।। ४८ ।। मग शास्त्र पाहोनिया त्वरित । तयासि दिधले
प्रायश्चित । द्रव्य वेंचोनि अपरिमित । ब्राह्मणा पवित्र त्या केले ।। ४९ ।।

भक्तिविजय, अ. ।। ४४ ।।
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।। सम विश्वस्थ जगत: प्रतिष्ठा ।।

प्राज्ञपाठशाळा मंडळ-पुस्तकमाला.
०५७पस्तक तिसरे,

७

-क्षजिय वैश्यांचे शास्त्रसिद्ध अस्तित्व आणि प्रायश्चित्त.

भाग १ ला.
चळवळीचा

'पेशवाईचा अंत झाल्यानंतर हिंदुस्थानांतील लोकांना विशेषतः
राजेरजवाड्यांना स्वारीशिकारीचा कांहींच खटाटोप उरला नाहीं. इंग्रजांनीं
.संरक्षण पालन संवर्धनाची सर्व जबाबदारी घेतल्यामुळें सवौस पूर्ण स्वास्थ्य

व सुखानुभव मिळाला. अव्वल इंग्रजीमध्ये इंग्रजी ज्ञानाचा लाभ झालेल्या
सुशिक्षितांमध्ये नवीन विचाराचे चैतन्य खेळू लागलें. अनेक प्रकारच्या चळ-
वळी देशोद्धारार्थ सुरू झाल्या. जोतिबा फुल्यांनीं १८८३ त सत्यशोधक
.समाजाची स्थापना केली. ब्राह्मणेतरांना ब्राह्मणांच्या गुलामगिरीतून सोडवून
त्यांना शिक्षण देऊन ब्राह्मणेतर समाजाची सामाजिक सुधारणा करण्याचा
त्यांचा हेतु होता. त्यांनीं दीनबंधु नांवाचे १८७७ त वर्तमानपत्र काहून
आपली मते प्रसूत करण्यास प्रारंभ केला. इंग्रजी शिक्षणामुळे समान

.हक्काची, समज्याची, आणि समाजांतल्या सर्व घटकांना स्वाभिमानाची
जाणीव होऊं लागली. शिक्षण घेतलेल्या मराठ्यांना आपण क्षलिय आहोत,
अर्थात्आपणांस वेदाधिकारही आहे असें वाटूंलागलें. श्रीमत सयाजीराव
गायकवाड यांच्या सारख्या प्रतिभासंपन्न, सुज्ञ व शोधक संस्थानिकांच्यी
या प्रश्नाकडे मन वेचल्यामुळे या विषयाला चांगलेंच महत्त्व आलें '' राजा-
-बोले दळ हाले '' या म्हणीप्रमाणे बडोदे संस्थानांत हा विषय रंगू लागला.
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गायकवाड सरकारचे आश्रित श्री. विरके यांनी ' क्षत्रिय आणि त्यांचे
अस्तित्व ' या विषयावर एक पुस्तकही लिहि. या पुस्तकावर उलटसुलट
चर्चा होऊं लागली. याच सुमारास कै. वा. श्रीमंत छत्रपति शाहू महाराज,
संस्थान कोल्हापूर, यांनाही वेदोक्त कर्म करण्याची इच्छा उत्पन्न झाली.
छत्रपति महाराजांजवळ जी वृद्ध आस मंडळी होती ती '' जुने मोडूं नये
नवे करूं नये '' अशा बुद्धाची होती. तथापि महाराजांनी श्री शकराचार्या-
पर्यत तें प्रकरण नेऊन वेदोक्त कर्माचा अधिकार संकेश्वर मठाधिपतीकडून
मिळविला; आणि ब्राह्मणांनी वेदोक्त कर्मे महाराजांच्या घरीं खुशाल करा
असंही आज्ञापत्र मिळविले. हा अधिकार श्री शिष्य जगद्‌गुरु यांच्या कडून
मिळाला होता म्हणून वाईकर ब्रह्मवृंदांनी मुख्य श्रीकडे शास्त्राविरुद्ध निर्णया-
चा फिरून विचार व्हावा असा तपासणी अर्ज केला त्यामुळें भींनीं छत्र-
पतींचा वेदोक्ताचा अधिकार रद्द केला म्हणून तड्यास सुरवात झाली.

मुख्य श्री मिलवडीकर स्वामी यांचे श्री शिष्य ब्रह्मनाळकर
स्वामी व कोल्हापूरचे महाराज हे एका बाजूस व दुसऱ्या बाजूस मुख्य श्री.
वाईकर ब्रह्मवृंद, आणि पुराणमताभिमानी मंडळी असे दोन जोराचे तट
'पडले आणि केवळ अभिनिवेशानें एकमेकांवर टीकास्त्रांचा मारा सुरू झाला
:भिव्यवडकिर मुख्य श्रींनी मिरजकर यांस शिष्य केलें. तिकडे कोल्हा-
पुरच्या महाराजांनी ब्रह्मनाळकरांना उचलून घरून वेदोक्तविरुद्ध चळवळ कर-
'णाऱ्या कोल्हापूर संस्थानांतील राजोपाध्ये प्रमुति ब्राह्मण मंडळीवर शस्त्र

उचलिलें. या वेदोक्त प्रकरणापासून तो आज तागायत कोल्हापुर संस्थानांत
काय काय प्रकार घडले आहेत व घडत आहेत ते किंमूलक आहेत हें
सांगण्याचे प्रयोजन नाहीं. तसेंच ब्रम्हनाळकरांचे शिष्य व त्यांचे शिष्य पित्रे
स्वामी, व पित्रे स्वामीचे शिष्य डॉक्टर कुर्तकोटी, आणि मिरजकरांचे शिष्य
शेंडे स्वामी आणि शेडे स्वामीचे शिष्य शिरोळकर स्वामी अशा परंपरेत
जगद्‌गुरूंचे तंटे आणि वेदोक्त प्रकरणाची खळबळ कशी अव्याहत चालली
आहे हें सर्वश्रुत आहे. या वादांत घमर्सत्ताधिष्ठित जगद्‌गुरु व शासनसत्ता-
धिष्ठित कै. वा. छत्रपति हे मुख्य दोन सोडून दिले तर बाहेरचे पुष्कळ
अतिरथी महारथी या वाग्युद्धांत पडलेले होते. श्री कृष्णानंद स्वामी
चिंतामणराव वैध, कै. वा, लोकमान्य टिळक, काळकर्ते, अशी मंडळी,



वेदोक्ताचा पुरस्कार करीत होती, तर कै. वा. धर्ममार्तड माऊशास्त्री लेले,
कै. वा. विद्यावाचस्पति आपाशास्त्री राशिवडेकर, व अशीच कांहीं इतर
शास्त्री मंडळी या कार्याला कबर करपून विरोध करीत होतीतात्पर्य, रे ९०५
सालाच्या या वादाचीही अशी हकीगत आहे.

३ पुढें १९०६ साली बंगालची फाळणी झाल्यामुळें सर्व राष्ट्रात

एका नव चैतन्याचा संचार झाला. स्वदेशी, बहिष्कार, राष्ट्रियशिक्षण व
स्वराज्य या विषयांच्या गदारोळाने, सर्व देश दुमदुमून गेला, त्यामुळे
पूर्वीच्या या तुणतुण्याच्या नादाकडे कुणाचे लक्ष्य गेलें नाडी. किंबहुना
असेही म्हणतां येईल कीं जागृतीच्या काळांत या प्रश्नाचें पूर्वीचें उग्र स्वरूप
बहुतेक नाहीतें झालें. १९१४ सालीं महायुद्ध सुरू झालें, व सरकारला
हिंदुस्थानची मदत घेण्याची तीव्रता भालू लागली. त्याच वेळीं हिंदी राष्ट्रानें

स्वराज्याची मागणी जोराने केली म्हणून प्रातिनिधिक स्वरूपाचे स्वराज्य
कसें काय द्यावे, हें ठरविण्याकरितां भारत मेली मर्लईएग्ग्पु साहेब हे हिंदुस्था-
नात आले. त्यामुळे जातवार प्रतिनिधींच्या चळवळी- १ तोंड लागलें.
२९१६ साली लखनौ कांग्रेसमध्यें मुसलमानांना सवता सुभा 'ण्यात
आला होता; म्हणून इतर जातींना उचल घेण्यास भारत मंत्रवाचे आगमन
हें मोठेच कारण सापडले. जातिजातीच्या सभा भरू लागल्या. निरनि-
राळ्या जातीची शिष्ट मंडळे विलायतेस रवाना झाली. त्यांनी विलायतेस
जाऊन आपापली मर्ते कळविली. परंतु जातवार प्रतिनिधींच्या स्वरूपाचे
स्वराज्य सर्वाशी मिळाले नाहीं. समुद्रमंथनांतून असें हालाहल विष उत्पन्न

झालें तसें या चळवळींतून पुढें ब्राह्मणब्राह्मणेतरांचें द्वेषविष उपस्थित होऊन
अत्याचार सुरू झाले. सत्यशोधकांनी तमाशाच्या द्वारे धिंगाणे घालण्यास
सुरवात केली. पुष्कळ खेड्यांतील ब्राह्मणांना अतिशय त्रास झाला. अद्या-
पही सत्यशोधकी अत्याचार घडल्याचे केव्हा केव्हा वृत्तपलांत वाचावयास
मिळते.

४ काल ही एक मोठी चमत्क्त्ररिक वस्तु आहे. कालाच्या उदरांतून
काय काय बाहेर पडेल काल कोणाला पोटांत घेईल, काल कोणाची बुद्धि
फिरवील हें कांहीं सांगतां येत नाहीं. कालाच्या ओघात सापडलेल्या,
दुर्दशेने ग्रासलेल्या आणि अवनतीच्या फेऱ्यांत पडलेल्या स्क्राज्पैक्:दृष्टी
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हिंदु समाजाला अलीकडे म्हणजे गेल्या पांच चारमुळें होत्याचीबुद्धि तीव्रतेने होऊं लागली आहे. जातीजातींतले तट माडाव?:खर्वाचे ऐक्य
करावे, समाजाचें बल वाढावे, अशा बुद्धीनें पुष्कळ परिषदा भरू लागल्या
आहेत. त्यांतच हिंदुधर्म परिषदेचा स्तुत्य उपक्रम चालला आहे.

५ महाराष्ट्रांत धर्म आणि राष्ट्रीय शिक्षण देण्याकरिता ' प्राशपाठ-
शाळा भंडळ ' ही संस्था स्थापन झालेली आहे. या संस्थेतील पंडित व
शास्त्री मंडळी व्यापक दृष्टीने देशकाल वर्तमान लक्यांत घेऊन घार्भिक
प्रश्नांचे विचार करीत असते. या मंडळीच्या चर्चेत--- ठरलेली हिंदुघर्भ-
सुधारणेची योजना आम्ही आपली म्हणून गेली चार वर्षे धर्मपरिषदेपुढे
व महाराष्ट्रापुढे मांडीत आहोंत. आमच्या योजनेत क्षत्रिय आणि वैश्य
यांच्याबद्दल एक कलम आहे. या विषयांवर आम्हीं वेळोवेळी आमचे
विचार प्रकट केंले आहेतच. शिवाय नागपूर येथें महाराष्ट्र-धर्म-परिषदेने
क्षत्रिय वैश्षांचें अस्तित्व मान्य केलें आहेच; तथापि अद्याप कांहीं शास्त्री

मंडळी आणि इतर पुराणमताभिमानी लोक हा वाद पुनः पुनः उकरून
काढीत असतात. त्यांच्या या वादाला हल्लीची जनता किती मोन देते हें
सांगण्याचे प्रयोजन नाहीं. तथापि भावी पिढीस क्षलियवैश्यांच्या अस्तित्वाचें
आणि त्यांच्या प्रायश्चित्ताचे स्वरूप समजावे म्हणून हा विषय आम्ही
पुस्तक रूपाने पुढें ठेवीत आहोंत.

भाववाद्यांचा पूअ अ

१ या विषयावर जो वाद चाला आहे, तो केवळ कांहीं पुराण-
वाक्यांच्या आधारे चालला आहे. ती पुराणवाक्ये उद्धृत करणारा अर्वाचीन
ग्रंथकार कमलाकर भट्ट हा होय. तेव्हां त्यांचें म्हणणें येथें प्रथम देतो.
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ननु कली क्षत्रिय वैश्याभाव उक्ती भागवते नवमस्कधे ।

इदवाकूणामय वंश: सुमिलांतो भविष्यति ।

यतस्तं प्राप्य राजानः संस्था प्राप्स्वंति वै कली ।।

देवापिर्योगमास्थाय कलाप ग्राममास्थित: ।

सोमवश कली नष्ट कृतादौ स्थापयिष्यतीति ।।

द्वादशेपि.
एतेषां नामलिंगाना पुरुषाणां महात्मनामू ।

कथामात्रकिशष्टानां कीर्तिरवे स्थिता भुवि ।।

देवापिः शतनोखाता मरुश्चेख्याकुवशज: ।

कलापग्राम आसाते महायोगवलीची ।।

ताविदैत्य कलेरंते वासुदेवामुशिक्षितौ ।

वर्णाश्रमयुत धर्म पूर्लवरपथयिष्यत: ।।

विष्गुपुराणेऽपि-
देवापिः पौरवो राजा मरुश्चेश्वाकुवशज: ।

कृते युग इहागत्य क्षत्रमावर्तकौ .हि तो ।।

तथा-महापत्रपात: कश्चिन्नदक्षत्रावनाशकृतू ।.........
५ -पुराणातरप्रप-

ब्राह्मणा: क्षत्रिया येश्या; इज वर्णास्त्रयो द्विजा: ।

युगे युगे स्थिताः सर्वे कलावाद्यंतयो स्थितिरिति ।

अत: कथं द्विज संकरजा उक्ता: । मैवम ।

कली तु बीजभूतास्तु केचितिष्टन्ति फले ।

तथैव देवापिपुरू ( मरू) सांप्रत समवस्थिताविति विण्यपुराणातू
ब्रह्मक्षत्रविशः शूद्रा बीजाथें य इह स्थिताः ।

कृते युगे हि पै: सार्वे नित्राशेषास्ततोभवन्निति ।



मात्स्योक्तेश्च-प्रच्छन्नरूपा: स्वकर्मधष्टा:
क्षलिया वैश्याश्च संस्थेच केदिदिप्रेयस्मतूपितृचरणा: ।।

वाई येथील कै. वा. धर्ममार्तडांःप्रा भाषेत या सर्व वचनातील मुद्दे

मुख्य दोन असून ते पुढीलप्रमाणे आहेत.
२ कलावाद्यतयो: स्थिति: हें वचन व्यास महर्षीचेच असल्यामुळें

'' मुतिस्मृतिपुराणोक्तफलप्राप्त्यर्थ '' असें म्हणून प्रत्येक कर्माचा संकल्प
करणाऱ्या द्विजांना तें अत्यंत मान्य आहे.

३ याज्ञवस्वय मुनींनी धर्मस्थानामध्यें पुराणांचे परिगणन केलें
असल्यामुळें हें पुराण वचन धर्मशास्त्रामध्यें प्रमाणभूत मानणेच भाग आहे.
धरिसाप्रमाणें क्षत्रिय नांवानें विद्यमान, परंतु रूपाने गुस असल्यामुळें हें
वचन अर्थवादपर अथवा अतिशयोक्त. नसून अक्षरश: खरें मानण्यासारखे
आहे. आणि या वचनांत सांगितल्याप्रमाणे कर्लीत क्षत्रिय व वैश्य नसल्याचे
सिद्ध होत आहे.

भाग धू रा
ए' व अस्तित्वसिद्धि

१ आर्य संस्कृतीच्या आणि सनातन वैदिक धर्माच्या इतिहासामध्ये
चातुर्वर्ण्यसंस्थेचें बरेंच महत्व आहे. किंबहुना असेही म्हणता येईल का
चातुर्वर्ण संस्थेच्या जोरावरच हिंदुसमाज हा इतके दिवस टिकलेल आहे.
ईश्वराचे अवतार चातुर्वर्ण्यसंस्थापना आणि धर्मसंस्थापना करण्याकरितांच
होत असतात. चातुर्वर्ण्याचे धर्म आणि संस्कृति या दोन्ही दृष्टांनीं इतकें
महत्व असतां जगाला ललामभूत होणाऱ्या या संस्थेचा नायनाट करण्याच
प्रयत्न जेव्हां सनातन वैदिक धर्मीय लोकच करूं लागतात तेव्हां '' कालाय
तस्मै नम: '' असें म्हणण्याची पाळी येते. परक्या संस्कृतीने आर्य संस्कृती-
ची ही संस्था आधींच खिळखिळी करून टाकली आहे. अशा स्थितींत
जेव्हां कांहीं लोक पुराण वाkgएंं पुढें करून क्षत्रिय वैश्यांचा अभाव प्रति-
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पादन करतात. तेव्हां '' कऱ्हाडीचा दांडा गोतास काळ '' या म्हणीचे
स्मरण होतें. असो.

पूर्वपक्षाची बाजूकिती लंगडी आहे आणि क्षत्रिय व वैश्य यांचें
अस्तित्व कसें सिद्ध आहे हे आता पाहू

श्रुति, स्मृति आणि पुराणे हे आमचे धर्मग्रंथ होत. पुराणांपेक्षां स्मृति
आणि स्मृतीपक्षों श्रुति यांना उत्तरोत्तर प्रामाण्य जास्त आहे असें शास्त्रमत
आहे; म्हणून श्रुति,स्मृति आणि पुराणदृष्टधा या प्रश्नाचा विचार करू.क्षत्रिय-
वैश्यांचे अभाववोघक श्रुति वाक्य कोठेंहि नाहीं. उलट समाजाच्या सामर्थ्या
करितां कोणकोणत्या गोष्टी असाव्यात असें जेथे जेथे वर्णन आलेले आहे,
तेथें तेथें आमच्या राष्ट्रामध्ये क्षविय, वैश्य असावेत असेंच म्हटले आहे.
नमुन्याकरितां तैत्तिरीय संहितेतील एक सूक्त देतो.

आसन् ब्राह्मणो ब्रह्मवर्चसी जायतामास्मिन् राष्ट्रे राजन्य इषज्य:
शूरो महार जायतां दोघी धेनुर्वोढानदवानाशु: ससिः पुरधियोंषा जिष्णू
रथेष्ठा: सभेयो युवास्व, यजमानस्थ बीरो जायतां निकामे निकामे न: पर्जन्य
वर्षतु, फलिन्यो न ओषधयः पच्यता योगक्षेमो न: कल्पताद ।

या सूक्तांत, हे परमेश्वरा, आमच्या राष्ट्रामध्ये ब्रह्मतेजाने युक्त असे
ब्राह्मण, शूर. महारथी, आणि अचुक नेम मारण्यामध्ये पटाईत असे क्षत्रिय,

दुभत्या गाई, चांगले अवलादीचे बैल ( यांची पैदास करणारे उत्तम
वैश्य) वेगवान् घोडे, पतिव्रता स्त्रिया, सभापंडित तरुण, वेळचे वेळी
पाऊस आणि सर्व प्रकारची धनघान्यसमृद्धि होवो असें मागितले- आहे.
यावरून क्षत्रियांची राष्ट्राच्या सुस्थितीस किती आवश्यकता आहे याची
कल्पना येईल.

वृहदारण्यक उपनिषदाच्या पहिल्या अध्यायाच्या चौथ्या ब्राह्मणांत
सुष्टपुत्पत्ति सांगितली आहे. तेथें परब्रह्माने आधीं ब्राह्मण उत्पन्न केले. परंतु
तेवढ्याने पूर्तता झाली नाहीं म्हणून '' श्रेयोरूपमत्यकृजत क्षत्रभू '' श्रेयस्कर
असें सत्र उत्पन्न केलें व पुढें '' सुविशमसुजत '' विजू म्हणजे वैश्य उत्पन्न

केले असें म्हटलें आहे.
ताला, चार वर्ण किंवा वर्ग उत्पन्न केल्याशिवाय समाजाला सुख

आणि शांति यांचा अनुभव येत नाहीं. म्हणूच परब्रह्मानें ही व्यवस्था केली.
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श्रुतीनंतर सुप्रसिद्ध व सवमान्य मनु, वास्तव व पराशर अशा

स्मृतींमध्ये काठैंहि क्षत्रियवैश्याचा अभाव सांगितला नाहीं. उलट क्षलिय-
वैश्य यांना उद्देशून ब्राह्मणांप्रमाणें सर्व धर्म सांगितले आहेत. पराशर स्मृती-
मध्यें प्रस्तावनतेच ( त्या वेळीं सर्व वर्ण शूद्रतुल्य झाले होते म्हणून '' तेषा
निंदा न कर्तव्या टभगरूपा हि ते हिना. '' असें स्पष्ट म्हटलें आहे. कलि-
युगामध्ये प्रमाण म्हणून समजलेली जी पराशर स्मृति तिच्यावरून क्षत्रिय-
वैश्यांचा अभाव बिलकुल सिद्ध होत नाहीं. महाभारत हा इतिहास ग्रंथ

आहें. तथापि त्यांतील भगवद्रीतला स्मृतितुल्य मान देतात, त्या गीतेमध्ये
कमहाभारतामध्ये कलियुगांत क्षत्रिय वैश्यांचा अभाव आहे असें कोटे म्हट-
लेले नाहीं. शातिपर्वाच्या ७३ च्या अध्यायांत पुढील वचने आहेत.

परस्परस्य सुहदौ. विहितौ समचेतसौ ।

ब्रह्मक्षलस्य समानात्प्रजा सुखमवास्तुयातू ।। ४ ।।

विमाननात्तयोरेव प्रजा नश्येयुरेव हि ।

ब्रह्मक्षत्रं हि सर्वेषां वर्णाना मूलमुच्यते ।। ५ ।।

यदा हि ब्रह्म प्रजहाति क्षत्रं ।

क्षत्रं यदा वा प्रजहाति ब्रह्म ।। ६ ।।

एतौ हि नित्यसंयुक्तावितरेतरघारणे ।

क्षत्रं वै ब्रह्मणो कनियनि. क्षवस्य वै द्विज; ।। ११
या स्कोकांचे सूक्ष्म निरीक्षण केल्यास ब्राह्मणांशिवाय क्षत्रिय आणि

क्षत्रियांशिवाय ब्राह्मण राहून शकत नाहींत असा सिद्धांत निघतो. म्हणून
श्रुति, स्मृति आणि भारत यामध्ये क्षत्रिय आणि वैश्याचे अस्तित्व साधार
सिद्ध आहे असेंच म्हटलें पाहिजे.

३ कलियुगांत क्षलियवैश्यांचा अभाव आहे असें म्हणणाऱ्यांची मुख्य
मदार येऊनजाऊन काय ती त्रूद्रकमलाकरातील ' ब्राह्मणा: क्षत्रियाः वैश्याः
सुद्धा वर्णास्त्रयो द्विजा: । युगे युगे स्थिता सर्वे कलावाद्यंतयों स्थिति: ।।

या वाक्यावर आहे. कमलाकर भट्टाने ' पुराणातरेऽपि ' असें म्हणून हें
बाक्य उठून केले आहे. परंतु हा पूर्वपक्ष आहे आणि त्याच ग्रंथांत पुढें
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ग्रंथकारानें आपल्या पूज्य वडिलांचे दरत्रिगवैश्यांच्या अस्तित्वाबद्दलचें अनु-
कूल मत स्पष्ट सांगितलें आहे. तै असें-कली बीजभूतास्तु केचित्तिष्ठन्ति भूतले ।।

प्रछन्नरूपाः स्वकर्मसष्टा: क्षलियवैश्याश्च सत्येव कचिदिति अस्मत्पि-
तडचरणा: ।। यावरून बीजरूप प्रछन्नरूप म्हणजे उघडपणाने ज्यांचे अस्तित्व
भासमान होत नाहीं अशा प्रकारचे क्षत्रियवैश्य कलियुगांत सुद्धा आहेत हें
ठरतें. श्री. चिंतामणराव वैद्य हे हें वाक्य अनिर्दिष्ट पुराणांतलें आहे असें
म्हणतात. जरी हें पुराणवाक्य असें कबूल केलें, तथापि त्यावरून श्रुति व
स्मृति ह्या कलियुगांत रद्द आहेत असे ठरत नाही. पुराणाचा दर्जा हा भूप्रत

स्मृति यांच्या खालचा आहे असें आम्ही प्रथमच सांगितलें आहे.
इंग्रजी शिक्षणामुळे अंधश्रद्धा बरीचशी नाहीशी होत आहे आणि

तिच्या ठिकाणी चिकित्सा उत्पन्न होऊं लागली आहे. या चिकित्सेची छाया
जुन्या लोकांवरहि पडूं लागलेली दिसते. पुण्यास भरलेल्या ब्राह्मण्यसभेचें
हस्तपत्रक आमच्या हातीं आलें. त्णत '' सुतिस्मृखुरप्त धर्म पाळणारा
ब्राह्मण '' असें म्हटलें होतें. श्रुतिस्मृतिपुराणोक्त या संकल्पांतून पुराणोक्त
हे पद बुद्धिपुरःसर ज्या अर्थी ही गाळण्यांत येऊ लागलें आहे, त्याअर्थी
पुराणप्रामाण्याबद्दल बेभरंवसा उत्पन्न झाला आहे, हें उघड दिसते. पुराणाला
प्रामाण्य दिल्यास कोणकोणत्या आपत्ति आपणावर येऊन कोसळतील,
याची कल्पना पुराणमताभिमान्यांना सुद्धा येऊ लागल्यामुळे पुराणप्रामाण्या-
वर बोट ठेवून दहा वर्षापूर्वी जसे नामानिराळे होतां येत असे, तसें आतां
येईना झाले आहे,

घटकामर प्रतिपक्षाचे म्हणणें कबूल केलें, तरी कशी आपत्ति येते
पहा. महाभारतांतील वनपर्वामध्ये '' ब्राह्मणा: क्षत्रिया वैश्याः नशिष्यति
जनाधिप ।। एकवर्णस्तदा लोको भविष्यति युगक्षये । । '' -व. प. अ.
१९० म्हणजे कलियुगाचे शेवटीं एकवर्ण होणार असें भविष्य सांगितलें
आहे. कलियुगाच्या शेवटीं म्हणजे चौथ्या चरणांत क्षत्रियवैश्यांचा अभाव
असू शकले. तो प्रथम चरणांत वाहे असें म्हणण्यांत काय पुरुषार्थ आहे?
पांचवा वेद मानलेल्या भारतातील वाक्याची किंमत पुराणवाक्यापेक्षां
केव्हांहि कमी मानता येणार नाही.
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पुराणास जर प्रामाण्य द्यावयाचे असेल तर तीं सर्व पुराणे आणि
उपपुराणें व्यास महर्षिप्रणीत आहेत असें समजून त्यांना वेदतुल्य मान्यता
दिली पाहिजे. तशी द्यावयाची असेल तर पुनः कशी अडचण येते तें पहा.
दृष्टी बौद्ध अवतार असून पुढें कलंकी अवतार होणार आहे, ही गोष्ट

आबालवृद्धांसहि माहीत आहे. कलंकी अवताराची हकीकत कदिक पुरा-
णांत दिलेली आहे. त्यांत १० व्या अध्यायांत कडकीच्या विवाहाचे वर्णन

आहे-'' विवाहो रमया कल्केरभूदतिसुरवावह: ।। ३० ।। तूया नानाविध-
भोये. पूजिता विविशु: सभासू । ब्राह्मणा: क्षत्रिया वैश्याः शुद्राश्चापर-
जातय: ।। २१ गिवचित्रभोगाभरणा: कार्ल द्रधुमुपाविशमन । ।'' कलियुगांत जर
क्षत्रिय वैश्य नव्हते तर कल्पकांच्या विवाहप्रसंगी ते एकदम कोठून उत्पन्न

झाले? अभावापासून भावाची उत्पत्ति कशी मानता येईल? बरें हेंच
कल्किपुराण इतर पुराणाप्रमाणें व्यासप्रणीतच आहे असें मानले तर त्यांतील
प्रथमाध्यायाची संगति कशी लावावयाची? कील्क पुराणाच्या प्रथमाध्यायांत

एव प्रथमे पादे कले: कृष्णविनिंदकाः ।। .३ ७ । ।

द्वितीये तन्नामहीनास्तुतीये वर्णसंकर: ।

एकवर्णश्चतुथेंच विस्तूतम्च्छयुतसत्क्रिया: । । ३८ ।।

असें वर्णन आहे. त्यावरून तृतीय चरणापासून वर्णसंकर होत होत
चतुर्थ चरणांत चातुर्वर्ण्य बुडेल असें भविष्य आहे. कलीच्या तृतीय किंवा
चतुर्थ चरणामध्ये बुडणारे चातुवर्ण्र्य आज बुडविण्यांत धर्माभिमान्यांना
काय फलप्रासि आहे तें कळतें तर बरें झालें असतें.

एवढा वेळपर्यत केलेल्या विवेचनावरून '' कलावाद्यंतयो: स्थिति: ''हें अनिर्दिष्ट पुराणवाक्य आहे, तें पूर्वपक्षांतलें आहे. धुतिस्मृतिप्रामाण्यापुढे
द्ये रद्द आहें आणि इतर पुराणवाक्यांनाहि तसेंच प्रामाण्य दिलें तर कसा
अनवस्थाप्रसंग येतो इत्यादि मुद्दे वाचकांच्या लक्षांत आले असतीलच.
आणखी एक प्रश्न असा उपस्थित होतो कीं, हें प्रतिपक्षाचे सगळे म्:णणे:
जरी कबूल केलें तरी स्कंदपुराणातील हें भावी स्थितीचें वर्णन कशावरून
नसेल? अध्यात्मरामायण भागवत वगरे ग्रंथांतहि कलियुगातलि सामाजिक
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परिस्थितचिं भेसूर चित्र रेखाटलेलं आहे. कलियुगांत आचार नाहीं; विचार
नाहीं; ताळ नाहीं, तंत्र नाहीं, वर्ण नाहीं, आश्रम नाही, असें सांगण्याच्या
झोकांत '' कलावाद्यतये : स्थिति: '' असें म्हटले नसेल कशावरून? सग-
---याच गोष्टी जेथे अंधारांत आहेत, तेथें अमकचे खरें आहे असें म्हणण्यांत
काय स्वारस्य आहे! महा पुराणांपैकीं भागवत ग्रंथामध्यें '' विप्रत्ये सूलमेव-
हि '' '' शूद्रप्रायेपु वर्णेघु '' असें कलियुगवर्णन द्वादशस्कंघामध्ये आहे.
या शब्दांचा केवळ वाच्यार्थच घ्यावयाचा असेल तर कलियुगांत ब्राह्मणहि
नाहींत असेंच म्हटलें पाहिजे. कलियुगांत आदिअंत म्हणजे ब्राह्मण

आणि शूद्र आहेत असें जर एका पुराणवाक्यानें ठरवावयाचे असेल तर
दुसऱ्या पुराणवाक्यांनी ब्राह्मणच नाहींत असें कां म्हणूं नये! पुराणांतील
वर्णाने हीं अर्थवादपार असतात आणि प्रकरणांवरून त्यांचा अर्थ लावाव-
याचा असतो, हें लक्षांत ठेविले पाहिजे. क्षलियवैश्यांच्या अभावाची वर्णने
तेवढी प्रमाण म्हणून पुढें करूवयाची आणि ब्राह्मणांच्या अभावाची वर्णने
मागें दडवून ठेवावयाची यांत शहाणपणा नाहीं. '' राजपुतान्यांत, उत्तर
हिंदुस्थानांत आणि आझ प्रांतांत जर क्षत्रिय आहेत आणि ते जर प्रत्यक्ष

आहेत तर महाराष्ट्रांतीलच गेले कशावरून? महाराष्ट्रांतहि गागाभट्ट आणि
समर्थ रामदासस्वामी यांनीं मान्यता दिले भोसल्यांचे क्षजिय घराणे अद्याप
जिवंत आहे '' ब्राह्मणांच्या अदर्शनामुळें क्षलियवैश्यांच्या आचारांचा आणि
कियांचा लोप झाला असेल तर तेवड्याबद्दल प्रायकित्ते दिलीं म्हणजे झालें.
महाराष्ट्रांत क्षत्रियांपेक्षां वैश्यच या कामी जास्त अघाडी मारणार असा रग
दिसतो. अखिल भारतीय वैश्य कोमटी परिषद व वैश्यविद्याश्रम
सासवनें या संस्थांची जी आम्हास महिती आहे तीवरून वैश्यवर्णाचें
अस्तित्व दहा पांच वर्षात चांगलेच भासमान होईल अशी खात्री वाटते.
महाराष्ट्रिय क्षत्रिय वर्गास आम्ही यापूर्वीच म्हणजे नागपूर येथील महाराष्ट्र
धर्मपरिषदेनंतर एक वगत्याची सूचना केली होती. सारांश, याप्रमाणे
क्षत्रिय-वैश्यांचें प्रत्यक्ष अस्तित्व शास्त्राने सिद्ध झाल्यावर फक्त क्रियालोप
आणि संस्कारलोप याबद्दल प्रायश्चित्ताचाच तेवढा विचार शिल्लक राहतो.
तो करण्यापूर्वी इतिहास काय म्हणतो हें पाहूं.
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भाग ४ था.?
शातहासकाय

क्षत्रिय-वैश्यांचे अस्तित्व शास्त्रसिद्ध आहे. हें आम्ही एवढा वेळ
केलेल्या विवेचनावरून वाचकांच्या लक्षांत आलें असेल. पराशर स्मृतीचा
प्रारंभ, देवल स्मृतींतील क्षत्रियवैश्यांचा उल्लेख आणि कल्किपुराण हे ग्रंथ

पाहिले तर त्यांवरून क्षलिय वैश्यांचा अभाव आहे, असें म्हणता येणार
नाही. प्रतिपक्षाला बरें वाटावे म्हणून घटकाभर क्षत्रियवक्यौचा अभाव
संस्कृत ग्रंथावरून कबूल केला तथापि इतिहासाला अगदींच गुंडाळून ठेवाव-
यावें की काय? इतिहास हें प्रमाण अगदी टाकाऊ आहे कीं काय? कलि-
युगाला प्रारंभ भारतीय युद्धाच्या वेळीं झालेला होता; वसे उल्लेख भारता-
मध्यें सांपडतात. भारतीय युद्ध खिस्त पूर्व३ १० १इतकें प्राचीन मानले तरी
वराहमिहिरावरून खि. ए. २५२६ वर्षीपर्यंत यौधिष्ठिर घराणे राज्य करीत
होते असें दाखविता येतें. भारतीय युद्ध राज. स. करंदीकरांच्या मताप्रमाणें
अलीकडे ओढले, तरी सुद्धा कलियुगाला प्रारंभ झाल्यानंतर पुष्कळ दिवस
क्षत्रिय वैश्य हयात होते हें ठरतेंच. बुद्ध धर्माच्या सर्वव्यापी क्रांतीनंतर
शुगघराण्यांतील पुष्यभित्र नांवाच्या राजाने अश्वमेघ यश केला. महाभाष्य-
कार पतंजली या यशास हजर होते, असा पुरावा सांपडतो. महाभारूप-
कारांचा काल खि. पृ. १५० हा आहे. गुंग घराण्यानंतर गुप्त घराण्यातील
समुद्रगुप्तानें मोठा अश्वमेध यश केला. समुद्रगुत हा सखाटू होता. त्याची
नाणी इली जी उपलब्ध झाली आहेत; त्यावर अग्निकुंड व अश्वमेघाचा
घोडा यांचें चित्र आहे. समुद्रगुसानंतर हर्षवर्धन हाही मध्यकालात मोटा
सार होऊन गेला. हा मोठा सार विख्यात सत्याश्रय पुलकेशीचा सम-
कालीन होता. उमयतानींही अश्वमेध यश केला. हर्षवर्धनाचा अश्व पुल-
केशीनें अडविला उभयतांत तुंबळ युद्ध झालें, आणि नर्मदेपलेकिडे हर्ष व
दक्षिणेस पुलकेशी अशी मर्यादा ठरली. शिवाय आधमtk,राष्ट्रकूट,चासुक्य,
शिलाहार वगैरे अनेक घराण्यांची अघिराज्यें महाराष्ट्रावर झालेलीं आहेत.
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या घराण्यांचा इतिहास झुगारून दिल्याशिवाय कोणत्याही विचारी मनुष्याला
क्षत्रियवैश्य नाहींत, असें म्हणतां येणार नाहीं. इस्लाम संस्कृतीशीं
आपल्या छातीचा कोट करून लढणारे राजमुतान्यांतील वीर क्षत्रिय नव्हते
असें जो म्हणेल पेयाला मनुष्य कोटींतून बाहेर काढावे लागेल! मुसलमानांनीं
रजपूत क्षत्रियांची घराणी सोयरीकीने बिघडविलीं तेव्हां ते कसले आले
आहेत क्षत्रिय? असें कोणी म्हणतील परंतु अकवरानें व त्या नंतरच्या वाद-
शहांनी ही घराणी बिघडीवलीं असें घरून चालले तरी अकवराच्या पूर्वी
म्हणजे अलीकडे कलियुगांत क्षत्रिय वैश्यांचा अभाव होता; असें सिद्ध होत
नाही. मुसलमानांचा चांद सर्व हिंदुस्थानभर फडकण्यापूर्वी सर्व हिंदुस्थान
देशांत लहानमोठी बरच राज्ये होती. त्या राजवटीतील सर्व राजे क्षत्रिय

नसले तरी बरेचसे क्षत्रिय होते असें म्हणणें भाग आहे. महाराष्ट्रांत हिंदुपद-
प्रातशाहीकरितां श्रीशिवभूपतीबरोबर ज्या अनेक मराठ्यांच्या घराण्यांनी
आपल्या आहुति समर कुंडांत दिल्या, त्या घराण्यांना शूद्र म्हणणार कीं
काय? तात्पर्य. इतिहासाकडे कानाडोळा करून, परिस्थितीकडे दुर्लधव

करून, नुसती शाखांतील वाक्यें तर्कशून्य पद्धतीने सांगत बसण्याचा आणि
क्षत्रियवदैवाचे अस्तित्व नाहीं, असें म्हणण्याचा काळ निघून गेला आहे.
इतिहाससूर्याचे जे प्रखर किरण आज अनेक संशोधकांच्या प्रयासानें भरत
खंडावर पडत आहेत, ते ज्याला सहन होत नसतील त्यानें यापुढें भूक-
वृत्ति स्वीकारिली पाहिजे. हिंदुस्थानांत जो इतिहास भास्कराचा उदय झाला
आहे तो अस्ताला जाण्याचा संभव नाहीं. याकरिता शास्त्री मंडळींनी यापुढें
कोणत्याही धार्मिक प्रश्नांचा विचार करतांना नुसते वाक्य घेऊन भागणार
नाहीं. कोणतेंही शास्त्रीय वाक्य कोणत्या परिस्थितींत उत्पन्न झालें; हें नीट
पाहिले पाहिजे व नंतरच वाक्यार्थ केला पाहिजे. नुसते अमक्या ग्रंथांत
अमके आहे म्हणून लोकांनी तसें वागावे असें म्हटल्यानें सांगणाराचा
अजागळपणा तर दिसतोच, पण मुख्य ग्रंथकाराच्याही पदरांत बावळट-
पणाचा दोष येतो. इतिहास ही बाब शास्त्रार्थ निर्णयाला लक्ष्यांत घेण्या-
सारखी आहे. थोडी कल्पना यावी म्हणूनच येथें हा त्रोटक विचार केला आहे.
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- एरेयाप्रमाणे क्षलियवैश्यांचे अस्तित्व सिद्ध झाल्यावर त्यांच्या प्राय-
श्चित्ताचा विचार सहजच उपस्थित होतो. महाराष्ट्रामध्ये असलेल्या क्षत्रिय-
वैश्यांना व्रात्य प्रायश्चित्त देऊन त्यांचे पुनः संस्कार करून त्यांना विहित
क्रिया करण्यास लावणे अगत्याचे आहे. कित्येकांना महाराष्ट्रांतील क्षत्रिय-
वैश्यांच्या कांहीं पिड्या संस्कारलोप व क्रियालोप यामध्ये गेल्या असल्यामुळें
क्रियाश्रष्ट व आचारसष्ट अशा या लोकांना कसले संस्कार व कसला आचार
शिकवावयाचा असें गूढ पडलें. '' वृषलत्व गता लोके ब्राह्मणादर्शनेन च ''
या मनुस्मृतीच्या खोकांत सांगितल्याप्रमाणे महाराष्ट्रांतले क्षत्रिय वृषलरवाप्रत
पोचले आहेत म्हणजे शूद्रसम झाले आहेत हें खरे; परंतु ते खास शुद्ध
मात्र नाहींत. म्हणून उपायचितनाला अवसर आहे. जुन्या मताचे अडाणी
ब्राह्मण आणि फाजील सुधारले सुशिक्षित ब्राह्मण यांच्या घरांतील
आचारविचारांकडे पाहिले तर हे लोकसुद्धा शूद्रसमच आहेत असें म्हणावे
लागेल. महाराष्ट्रांतला कांहीं भाग सोडला तर खानदेश, बागलोण, नगर,
वगैरे जिल्ह्यांतील आणि कृष्णाकाऊ व गोदाकाठ सोडला तर इतर प्रांतां-
तील ब्राह्मणही राहाणीनें घाणेरडे असेच आढळतील. त्यांना पाहिले म्हणजे
भागवतातील ' शूद्रप्रायेधु वणेंपु ' या वचनाची सत्यता पटते. निष्कर्ष
इतकाच कीं, महाराष्ट्रांतील क्षत्रियवैश्यांचा आचारविचार निकृष्ट अशा,
ब्राह्मण वर्गाच्या आचारासारखाच आहे. ठेऊन जाऊन कांहीं रूढि व पाटा-
सारख्या चाली यांमध्येच थोडा फरक पडेल.

क्षत्रियवैश्यांचे आचारविचार मलिन असल्यामुळें ते शूद्रसम झालेले
आहेत, म्हणून त्यांना संस्कार करण्याच्या वेळीं कांहीं विशिष्ट बंधने त्यांच्या
वर लादण्यांत यावीत असें कांहीं लोक म्हणतात. परंतु ब्राह्मण मुलाची
मुंज लावण्याच्या वेळीं त्याच्या बापाने अमुक इतका गायत्री मंत्र जपला
आहे काय, किंवा हा मुलगा वर्षभर तरी विनचुक संध्या करील काय, हा
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वचार कोणीहि करीत नाहीं, ब्राह्मणामध्यें गर्भाघान, उपनयन, विवाह
वगैरे संस्कार होतात असें म्हणण्यापेक्षां संस्कारांची सोंग होतात असें
म्हणणेंच बरें. कारण गर्भाघानाचा संस्कार न होतांहि पुष्कळ ब्राह्मणांचे
व्यवहार चाललेलेच असतात. संभोगकालीं रात्री नवऱ्याने म्हणावयाचे मंत्र

हे उपाध्याय दिवसाच स्वतः म्हणून टाकतो! उपनयन किंवा .मुंज - म्हणजे
आज ' बांध मुंज ' आणि उद्या ' सोडमुंज ' अशी सोडण्याची घाई होते!
वेदविद्येला आरंभ करण्याच्या पूर्वीचा उपनयन हा एक धार्मिक, पवित्र व
गंभीर संस्कार आहे, हें तत्त्व फिती आईबापांच्या लक्षांत येत असेल,
ईश्वरच जाणे! उपनयन म्हणजे अशास्त्रीय अशा मातृभोजनाच्या अगतपिग-
तीचा थाट, भिक्षावळ म्हणजे भिक्षेच्या वेळची घोड्यावरून वाजतगाजत,
शोभेची दारू उडवीत मिरवणूक आणि लग्न म्हणजे एक प्रकारचा विहि-
णाचीं उत्सवच, अशी सर्व ब्राह्मणांची समजूत झालेली आहे. लग्नातील
विड्या तोडणे, तेलफळ, रुखवत वगैरे सर्प गोष्टींना इतकें महत्त्व आलें आहे
कीं, त्या बिचाऱ्या उपाध्याला आकाशांतील अरुवतीचें दर्शन दिवसाच
करविणें भाग पडते. शिवाय उपाध्येबुवासहि ध्रुव व अरुंधती मुळींच माहीत
नसतात. एवंच क्षत्रियवैश्यांप्रमाणें कलियुगांत अभावरूपानें नसलेला व
शुद्ध परंपरेने असलेला जो ब्राह्मणवर्ण किंवा जी ब्राह्मण जात तिच्यामध्यें
सुद्धी संस्कारांची ही अशी रडकथा, मग इतरांना नावे ठेवण्यांत काय
अर्थ आहे १

वैदिक संस्कारांना आले हें उत्सवाचें स्वरूप लक्षांत घेतले
असतां ब्राह्मण संस्कारापासून कसे व्हेत झालेले आहेत याची स्पष्ट कल्पना
येते. ' जसा देव तसा नंदी, ' 'जसा गुरु तसा शिष्य' याच न्यायाने इतरां-
च्या संस्कारांचीहि वाट लागणार आहे. तेव्हां यापुढें संस्काराच्या वेळी
ब्राह्मणावर जर आचरणसंबंधी कांहीं नियम लादावयाचे असले आणि ते
त्यांना मान्य असले तरच क्षत्रियभैश्यांना अमुक अमुक करा असे म्हणणें
उचित होईल. आम्हास तर अशी खाजी वाटते कीं, उद्या प्रसंग आला
तर ब्राह्मणांपेक्षां क्षत्रियवैश्य हेच नियमबद्धतेला जास्त अनकूल होतील.

महाराष्ट्रांत क्षजियापैकी जर एक भोंसलेघराणे घेतलें तर त्या घरा-
ण्यास गागामडु आणि श्रीरामदास यांनी पूर्वीच मान्यता दिली आहे.
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अर्थात भोसलेकुळाशी संबद्ध असणारी उच्चच मराठा कुळे यांना प्रथम
व्रात्य प्रायश्चित्त देऊन त्यांचें उपनयन करावे आणि वेदाधिकार द्यावा. हा
वेदाधिकार देण्याच्या बाबतींत दोन मतें आहेत. एका पक्षास असें वाटतें
कीं, एकदम जे कोणी आपली परंपरा दाखवून क्षत्रिय म्हणवून घेण्यास
तयारारअसतील त्यांचें सरसकट एकदम प्रायश्चित्तीकरण करून उपनयन
करून : टाकावे. दुसऱ्या पक्षास असें वाटतें कीं, हें असलें झटपट प्रायश्चित्त

म्हणजे पैशावर येतें व पैसा खटला कीं, ब्राह्मणांची लबाडी दिसून येते :

म्हणून दुसरीच कांही तरी तोड काढावी.
४ आम्हाला असें वाटतें की, वेदसंस्कार व धार्मिक आचार यां-

बद्दल हली उत्पन्न झालेला अनादर कांहीं चांगला नव्हे. समाजांत अश्चद्द-

धान माणसे असणें इष्ट नव्हे. श्रद्धा, सदूभावना आणि सुविचार हीं उत्पन्न
होण्याला थोडाबहुत तरी धार्मिक आचरणाची अत्यंत आवश्यकता आहे.
'पी हळद व हो गोरी ' या म्हणीप्रमाणे एकदम ' हा घ्या वेदाधिकार ' हे
घ्या संस्कार, ' असें म्हणणें कोणास योग्य वाटेल तर तें वाटो! परंतु वैदिक
आचारसष्ट क्षत्रियवैश्यांमध्यें जे अवैदिक असे आचारविचार रूढ झालेले
आहेत ते नाहीसं होऊन त्यांच्याहि ठिकाणी खरी वैदिक तेजस्विता व
आत्मनिष्ठा ही उत्पन्न व्हावयास पाहिजे असली तर आपलंच सून्नांत सांगि-
तल्याप्रमाणेच प्रायश्चित्त घेतलें पाहिजे.

अथ यस्य पिता पितामह इत्यनुपेतौ स्वाता ते ब्रह्महसस्तुतास्तेषामम्यागमने
भोजन विवाहमिति वर्जयेतू । अतिक्रांते साविच्या कालफतु त्रैविद्यक ब्रह्मचर्य

चरेत्तत उपनयनमथोदकोपस्पर्शनमथाध्याप्य: ।। तेषामिच्छतां प्रायश्चित्त यथा
प्रथमेतिक्रमे कतुरेवं सवत्सर प्रतिपुरुष संख्याय सवत्सरान्यावतोऽनुपेताःस्यु:।।

बाप व आला हे दोधे उपयनरहित असले तर ते ब्रह्मघातकी होत
म्हणून त्यांची भेट घेऊं नये, त्यांचें अन्न सेवन क्रू नये, आणि त्यांच्याशी
बिवाहहि करूं नये. उपनयनकाल अतिक्रांत झाला असेल तर एक ऋतु
लोटेपर्यंत वैविद्यक ब्रह्मचर्य आचरावेरूर नंतर उपनयन, खान आणि अध्ययन
वगैरे करावीत. उपनयनरहित लोकांची इच्छा असल्यास त्यांना प्रायश्चित्त
द्यार्वे एक वर्षाचा कालातिक्रम झाला असल्यास जसे एक कतु लोटेपर्यंत
प्रायश्चित्त सांगितलें आहे, तसेंच जितक्या पिढ्या अलगीत अशा गेल्या
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असतील तितकी वर्षें लोटेपर्यंत प्रायश्चित्त करीत राहावें असा या धर्मे-

सूत्रांचा अर्थ थोडक्यांत आहे. प्रत्येक पिढीला एक बाई याप्रमाणें प्रायश्चित्त

घेणे क्षत्रियवैश्यांना एका दृष्टीने जरी अवघड वाटलें तथापि तें दुसऱ्या
दृष्टीने सवघड वाटण्यासारखे आहे. आम्ही महाराष्ट्रांतील सर्व क्षत्रिय-

वैश्यांच्या अनुपनीत अशा सरसकट सहा पिड्या गेल्या असें समजतो.
सरासरी प्रत्येक पिढीचे आयुर्मान ३० पासून ४० वर्षाचे धरण्यास काही
हरकत नाहीं. इतक्या पिळ्या ज्यांच्या अनुपनीत गेल्या आहेत, त्या
क्षत्रियवैश्यांर्नी आपल्या मुलांना योग्य अधिकारी बनविण्याकरितां सहा
वर्षाचे प्रायश्चित्त द्यावे. हें सहा वर्षाचे प्रायश्चित्त योग्य गुरुजनांनी द्यावे.
म्हणजे निराळ्या भाषेत असें म्हणावयाचे कीं, ' एकादश क्षत्रिय द्वादशे
वैश्य ' या आथलायन सूत्रात सांगितल्याप्रमाणे ११ । १२ वर्षांची
क्षलियवैश्यांची मुले घेऊन त्यांना ६ वर्षात धार्मिक, व्यावहारिक शिक्षण

देणारी. आणि प्रायश्चित्त देणारी अशी एक शाळा असावी किंवा आश्रम
असावा. कुलाबा जिल्ह्यांत मौजे सासवनें येथें एक वैश्य ज्ञातीची २!कोकणस्थ वैश्यांकरितां निघाली आहे, ती आदर्शभूत आहे. कोमटी वश्य
हे चांदा किंवा वणी येथें मध्यप्रांतांत किंवा वऱ्हाडांत तशाच प्रकारची एक
संस्था काढू पाहत आहेत. क्षजियांनीं आपलीं मुळें तेथें पाठवावीत किंवा
मराठा क्षत्रियांकरितां स्वतंत्र क्षात्रविद्याश्रम काढावा. प्राथमिक शिक्षण
झालेले क्षत्रियवैश्य बट्ट शाळेत घेऊन सहा वर्षांत कोणत्याहि विश्वविद्या-
लयाचे प्रवेशपरीक्षेस बसता येईल, असा अभ्यासक्रम आखावा. उत्तम

मराठी भाषा, उत्तम संस्कृत भाषा येऊ लागली आणि वाणी शुद्ध झाली
म्हणजे या विद्यार्थ्याचे १ ५। १६ व्या वर्षी उपनयन करून वेदाध्ययन कर-
वावे. मराठी आणि संस्कृत भाषा २ ।४ वर्षांत चांगली येईपर्यंत इकडे
विद्यार्थिसहाच्या आणि शाळेच्या शिस्तीने क्षत्रियवैश्यबटंच्या अंगी ब्रह्म-
चर्यधर्म हळूहळू मुरेल. क्षलियवैश्यांचे उपनयन २२ ।२ वयापर्यंत १?
तरी तो कालातिपात होत नाहीं. तेव्हां उपनयन होण्यापूर्वी चार वर्षे आ१र्थ
उपनयनोत्तर दोन वर्षे या विद्यार्थ्यांची ह्या आश्रमांत गेली म्हणजे त्याना
एक प्रकारचे शुद्ध वळण लागेल, आश्रमधर्माचे प्रतिपालन होईल, आचार
व उच्चार ही सुघारतील, आणि मग वेदाध्ययनाचेहि फळ मिळेल. आश्र-
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मातून ही एक पिकेग्री अशी बाहेर पडली म्हणजे हे श-दस्थ पुढें आपल्या
मुलाना पहिल्यापासूनच चांगले वळण लावील आणि थोडक्या कालांत या
वर्णामध्यें विहित आचार, विचार व उच्चार दिसू लागतील. प्रायश्चित्तापरी
प्रायश्चित्त होऊन धर्मशिक्षण मिळेल. धर्मशिक्षणावरोबर व्यावहारिक उपयुक्त
शिक्षणाचाहि विचार करण्याचा असल्यामुळें प्रचलित शिक्षणपद्धतीचे दोषहि
टाळतो येतील आणि ज्या मुलांच्या पालकांना टनुचिववैश्य होण्याबद्दल
केवळ आर्थिकच प्रायश्चित्त द्यावयाचे असेल त्यांनाहि शक्य तेवढे आर्थिक
साहाय्य प्रायश्चित्त म्हणून अशा संस्थांना करण्यास अवसर मिळेल. कोणतें-
हि प्रायश्चित्त म्हटलें कीं पैसा, आणि तो पैसा अर्थातू ब्राह्मणाकडे जाव-
याचा, अशा प्रकारच्या समजुतीस या योजनेत बिलकुल वाव नाहीं. झटपट
प्रायश्चित्त घेणाऱ्या क्षत्रिय वैश्यांनी प्रायश्चित्ताचा पैसा, आपल्या तरुण
पिढीच्या ठिकाणी खरें वैश्य वर्णाचे आणि क्षत्रिय वर्णाचे वैदिक संस्कार
व तेज उत्पन्न व्हावें म्हणून अशा संस्थांकडे खर्च करावयाचा आहे. पढरपरू
येथील कोमी वैश्य परिषदेत आम्ही ही कल्पना मांडली व ती पुष्कळांना
पसंत पडली. ज्या महाराष्ट्रिय क्षगियवैश्यांस आमची ही कल्पना पसंत
पडेल त्यानी आमच्याशी पलव्यवहार केल्यास आम्ही .मदत करूं.

आपस्तंब सूत्राप्रमाणें प्रत्येक पिढीला एक वर्क याप्रमाणे तरुण
पिढीच्या बाबतींत सहा वर्षें हें प्रायश्चित्त सर्वांना पटण्यासारखे आहे. इत-
रांच्या बाबतीत प्रायश्चित्ताचा विचार सहानुभूती करावयाचा असल्यास
शास्त्र कांहीं आडवे येणार नाहीं.

अनुक्तनिष्कृतीनां तु पापानामपनुत्तये ।

शक्ति चावेक्ष्य पापं च प्रायश्चित्त प्रकल्पयेतू औ। २० ९।। म. अ. ११
देश काल वय: शक्ति पापं चावेश्य यत्नत : ।

प्रायश्चित्त प्रकल्प स्याद्यत्र चोक्ता न निरुहीत: ।। याज्ञवल्क्य ९३
अनाम्नातेपु धमेंपु कथं स्वादिति चेऊवेतू ।

यं शिष्टा ब्राह्मणा ब्रयु: स धर्म: स्यादशकित: ।। मनु. अ. १२
मनु व यालवक्तय अशा महार अधिकारी धमर्शाकप्रयोजकांनीं

अडचणीच्या काळाकरितां जी वाट ठेवलेली आहे तिचा उपयोग करूम
घेण्याचे औदार्य दाखविले तरी सुद्धा पुष्कळ कार्य होणार आहे.
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क्षत्रियवैश्यांच्या मुलांना क्रियालोपाबद्दल आणि संस्कारलोपा-

बद्दल सहा वर्षाचे प्रायश्चित्त म्हणजे पुष्कळच आहे. हा प्रायश्चित्तविधि
विद्यार्थ्यानी क्षत्रिय आणि वैश्य शाळांच्या विद्यार्थिगृहामध्यें विशिष्ट प्रकारच्या
शिस्तींत उरकावयाचा असल्यामुळें तो सहजासहजीच होणार आहे. म्हणजे
त्यापासून प्रायश्चित्त देणाऱ्याला व घेणाऱ्याला फारशी पंचाईत पडावयाची
नाही.-आता फक्त विद्यार्थिदशा ज्यांची अतिक्रांत झालेली आहे, त्यांचाच
प्रश्न राहतो. त्यांनाहि आपद्धर्म लक्षांत घेऊन प्रत्येक पिढीला एक वर्ष

आणि प्रत्येक वर्षाला एक दिवस अशा प्रमाणांत सहा दिवसांचे प्रायश्चित्त

सांगता येईल. क्षत्रियवैश्यवधूनी हल्ली असें निरनिराळ्या कार्यांचे आठवडे
नेमले जातात तसा एक आपल्या प्रत्यश्चित्ताचा आठवडा नक्की करावा.
सर्वे टनुविय-वैदयांचे एकीकरण दुरापास्त असलें तथापि निरनिराळ्या जातीचे
अगर पोटजातीचे गट एकच करणें शक्य आहे. एका गावातील पाचपन्नास
कोमटी वैश्यांनी किंवा क्षत्रिय मराठ्यांनीं हा उपक्रम केल्यास त्यांचें
अनुकरण दुसऱ्या गावचे लोक करूं लागतील आणि हां हां म्हणतां प्राय-
श्चित्त घेऊन शुद्ध झालेल्या क्षगियवैश्य वर्णाच्या अस्तित्वाची साक्ष उज्वल-
तेनें पटूलागेल. या सात दिवसांच्या प्रायश्चितसवात सकाळी सर्वप्रायश्चित्त

होम आणि दोन प्रहरी भजन, पुराण, कीर्तन, व्याख्यान असा कार्यक्रम

ठेवावा. प्रारंभी पुरुषांनी सक्षौर प्रायश्चित्तपूर्वक पंचगव्यप्राशन व यज्ञोपवीत
घारणविधि उरकून क्षत्रिय वैश्य वणीच्या कर्तव्याची व आचारधर्माची
माहिती करून घ्यावी, आणि खऱ्या क्षत्रिय वैश्य कर्माला आपण कसे
मुकली याचा विचार करून सर्व प्रायश्चित्तहोमांत कियालोप व संस्कार-
लोपाचे पातक दहन करावे व यापुढें स्ववणार्क्ते विधिनिषेध पाळण्याची अग्नि

गाव आणि गुरु यांच्यापुढे शपथ वाहावी.

उपसंहार:--'' वादे वादे कायते तत्वबोधः '' असें म्हणतात. पण
केव्हा केव्हा तत्वबोघ बाजूला राख वादच वाढतो असा अनुभव आहे.
वेदोक्त प्रकरणाचा इतिहास जरा सूक्ष्म दृष्टीनें डोळ्यापुढे आणल्यास उभय-
पक्षी केवळ हट्टच दृष्टीस पडतो. बडोदे संस्थानांतील आणि कोल्हापूर संस्था-
नातील या चळवळीचे पहिलें विकृत स्वरूप आतां फारसे राहिलेलें नाही,
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' ६-म्हणून शुद्ध आस्तिक दृष्टीने विचार करण्याची आतां वेळ आली बाई,
असे आम्हांस वाटतें. ही वादाला पूर्वीसारखे महत्त्व राहिलेले नसून
कार्याला महत्व येत चालले आहे. त्यांतल्या त्यांत या विषयाच्या वादाची
समाजाला ओकारी आली आहे यास्तव शहाणपणाचा मार्ग म्हटला म्हणजे

वावदूकांच्या तोंडी न लागता कामास लागणे हा आहे.
चातुर्वर्ण्याचे पुनरुजविन-ही ईश्वरप्रिय गोष्ट कोणताहि विचारी

मनुष्प प्रियच मानील. चातुर्वर्ण्याच्या अभिमान्यांना क्षजियवैश्यांचा अभाव
आहे असें म्हणण्यांत काय पुरुषार्थ वाटत असेल तें ईश्वर जाणे; परंतु
आमच्या सारख्यांना तो दैवशुविषाक वाटतो. ब्राह्मण वर्ण आज आहे,
क्षत्रिय आणि वैश्य वर्ण हे पुढच्या दहाबारा वर्षांत उत्पन्न होतील. विशेष
महत्त्वाची क्रांति ही होईल कीं, हिंदु-समाजाचा जो एक घटक फार दूर
जाऊन बसलेला आहे तोहि चवथ्या वणीत आपलें स्थान शोधू. लागेल.
दूर पडलेल्या हिंदु-समाजाच्या त्या अवयवाला जवळ आणण्यास आज
एकपरीनें क्षत्रिय आणि वैश्य हेच अजाणपणामुळें विरोध करण रे आढळ
तात. परंतु सुज्ञ क्षत्रिय वैश्य पळी निर्माण होतांच हिंदु-धर्माला ललामभूत
होणारी चातुवर्ण्र्म संस्था सुधारलेल्या स्वरूपांत चमकू लागेल. तो योग
लवकर येवो अशी ईशचरणी प्रार्थना करून हा विषय संपवितो.
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ळ
।। धर्म विश्वस्य जगत: प्रतिष्ठा

प्र'ज्ञठ' 'डपुस्तकमाल''
पुस्तक ४ थे

-?ए?ं?-? विधवांचा धर्म.

नवरा मेलेल्या स्त्रियांना प्राचीन कालापासून तीन मार्ग सांगितलेले
दिसतात. हे तिन्ही मार्ग विहित आहेत आणि समाजाने त्यांना मान्यता
दिली आहे असें मात्र नाहीं. हे तीन मार्ग म्हटले म्हणजे ( १) सहगमन
करणें, ( २) विधवा घर्मानें राहणे व ( ३) पुनर्विवाह करणें, हे होत.
इली प्रत्यक्ष व्यवहारामध्ये पहिला मार्ग नाहींच;- दुसरा व कचितू तिसरा
असे मात्र आहेत. तथापि आम्हांस हिंदु विधवांच्या धर्माचा विचार करा-
वयाचा असल्यामुळे तीनहि मार्गाचा परामर्श घेणे क्रमप्रास आहे.

१ सहगमनः-सहगमनाबद्दल स्मृतिवचने पुष्कळच आढळतात.
त्यावरून प्राचीन काळी सहगमनाची चाल होती असें सिद्ध होतें.

पतिव्रता संप्रदीसं प्रविवेश हुताशनसू ।

तख चित्रांगदधरं भर्तार सादुणवपद्यत ।। १ ।।

तत: स्वर्ग गत: पक्षी भार्यया सह संगत: ।

कर्मणा पूजितस्तच रेमे च सह भार्या ।। २ व्यास. ।।

तिखः कोड्योऽर्घकोटी च यानि लोमानि मानुषे ।

तावत्कालं वसेरस्वर्गे भर्तार याऽनुगच्छति ।। शरवागिरसौ ।।

मृते भर्तरि या नारी समारोहेदुताशनद ।

साध्रुन्घतीसमाचारा स्वर्गलोके महीयते ।।



वार्ताऽऽर्ते मुदिते ह्या प्रोषिते मलिना कृशा ।

मुले प्रियेत या पत्नी सा त्यी शेया पतिव्रता ।। नारद: ।।

वर उद्धृत केलेल्या पहिल्या दोन खोकांत भगवाळू व्यासांनीं श्येन
कपोताच्या उलेखाने पतिव्रतेनें कपोतीप्रमाणें सहगमन करावे असें सांगितलें
आहे. इतर वाक्यांचा तात्पर्यार्थहि '' सहगमन करणारी स्त्री पतीला स्वर्गात

नेते, स्वर्गात तिची मान्यता होते, वसिष्ठपत्नी अरुंधतीच्या तोडीचा तिला
मान मिळतो '' असा आहे. नारद तर असें म्हणतात कीं, ' नवरा मेला
असतांना जिचे प्राण स्वाभाविकच जातात तीच खरी पतिव्रता होय. '

२ सहगमनाधिकारी स्त्रिया-पतीच्या पश्चात सहगमन करणें हा
आचंडाल सर्व स्त्रियांचा धर्म आहे. मात्र तो गरोदर स्त्रियांना व ज्यांची
मुले अर्भकावस्थेत आहेत त्यांना विहित नाहीं असें शास्त्रकार सांगतात.
सहगमन हें रूढ होतें, तेव्हांसुद्धां त्याचे दोन प्रकार दिसतात. एक स्वाभा-
विक सहगमन म्हणजे पति मेल्याबरोबर आपोआपच प्राणोत्क्रमण होणें
( कारण पति हाच स्त्रियांचा प्राण असतो) व दुसरा अग्निप्रवेश करणें.
नवरा भेल्याबरोबर ज्यांचे आपोआप प्राणोत्क्रमण झालें, अशा पुष्कळ
सतीच्या आख्यायिका सांगण्यांत येतात. जयदेव कवीच्या स्त्रीची अशीच
गोष्ट आहे. '' पतिव्रता जिणे! भ्रताराच्या वर्तमानें ।। '' अशातलाच तिचा
प्रकार समजावयाचा. परंतु अशा सती फार थोड्या होत्यासर्वसामान्य प्रकार
म्हटला म्हणजे नवऱ्याची चिता पेटवून, सौभाग्यवायनें देऊन, सर्व सौभाग्य
अलंकार धारण करून, सर्वीचा निरोप घेऊन मोठ्या थाटामाटानें अग्रींत
प्रवेश करण्याचा हा होता. पहिल्या पहिल्याने हा अग्निप्रवेश मोड्या समा-
रंभाचा व हौसेचा वाटत होता परंतु अशा प्रकारे सहगमन करण्याची तयारी
सदैव व सतत केव्हांहि अपेक्षणे मनुष्यस्वभावाबाहेरची गोष्ट आहे. असे
होण्यास धर्माच्या राज्यांत जुसुमाची सुडबुड चालू होणें अपरिहार्य आहे.
लोकलज्जेकरिता अग्रींत उडी टाकणे व अंग भाजू लागल्यावर बाहेर
येण्याची धडपड करणें व नंतर भोंवतीं उभे असलेल्या लोकांनी काड्यांनी
भोसकणें असे अथवा अशाच तऱ्हेचे रानटी मूर प्रकार पुढें पुढें सुरू झाले.
मेटिकसाहेबांनी सतीची चाल बंद करण्यापूर्वी अशा गोष्टी पुष्कळ पाहिल्या
असाव्यात. कायद्याने सहगमनाची जरी बंदी केलेली असली तथापि
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निरतिशय प्रतिप्रेमामुळें विव्हल झालेल्या स्त्रिया अद्यापि केव्हा केव्हा अग्नि-
प्रवेश करतांना ऐकू. येतात. हे प्रसिद्धच आहे. निरतिशय प्रेमाला कायदा
प्रतिकघ करूं शकत नाही, हें बंगाल्यांतील सती सरलादेवीच्या सहगमना-
वरून सिद्धच आहे. पतिव्रता स्त्रिया हा आर्य संस्कृतीचा दुर्भेद्य दुर्ग आहे.
महाराष्ट्र हिंदुधर्मपरिस्वदेपुढें कांहीं स्त्रिया सहगमनाची आज्ञा मागू लागल्या
ही आमच्या मते मोठ्या अभिमानाची गोष्ट आहे. ' धर्मे चाथें च कामे च
नातिचरामि नातिचरामि नातिचरामि । ' अशा विवार घेतलेल्या शपथेची
कमाल अंमलबजावणी घेया जीवांकडून होते ते जीव पुरुष अथवा स्त्री कोण-

तहे देहांत असले तरी धन्यच मानले जाणार. बंगाल्यांतील सती सरला-
देवीसारख्या स्त्रिया सर्व हिंदुघर्मीयांना अभिमानास्पद होत यांत शंका नाहीं.

३ सहगमनाबद्दल दुमत-ही सतीची चाल कायाने बंद झालेली
आहे. तथापि सहगमनाची चाल सर्वत्र रूढ होती,तेव्ड्रांहि शास्त्रकार आत्म-
हत्पेप्रमाणें सहगमजाचा निषेध करीत होते असें दिसते. विज्ञानेश्वरांनीं
समन्वय करितांना कीं वाक्यें दिली आहेत, त्यांवरून ब्राह्मण स्त्रियांना सह.
गमन विहित नाहीं असें दिसते.

मृतानुगमन नास्ति ब्राह्मण्या ब्रह्मशासनातू ।

इतरेपु तु वणेपु तप: परमस्तरयते ।।

जीवन्ती तद्धितं कुर्यान्मरणादात्मघातिनी ।

या स्त्री ब्राह्मणजातीया मृत पतिमनुवजेतू ।।

या स्वर्गमात्मघातने नाल्यानं न पति नयेतू ।।
हे शोक मिताक्षरेमध्थें पहिल्या अध्यायाच्या ८६ व्या ठोकावर

टीका करतांना आलेले आहेत. त्यावरून '' इतर वर्णातील स्त्रियांना सह-
गमन हें परम तप असलें तरी ब्राह्मणजातीय स्त्रीने आत्मघात न करतां
जिवंत राहूनच स्वहित साधावें. आत्महत्येनें ब्राह्मण स्त्री स्वतःचें किंवा पतीचे
हित करूं शकत नाही किंवा त्याला स्वर्गाला नेत नाही '' असा निष्कर्ष
निघतो. मनुस्मृतीच्या अध्याय. ५ खो. १५६ वर टीका करितांना सुप्रसिद्ध

टीकाकार मेघातिथि, केवल ब्राह्मणस्त्रीबद्दलच नव्हे तर कोणत्याहि वर्णाच्या
स्त्रीबद्दल, असें म्हणतात कीं, ' सती जाणें हें प्रत्यक्ष धुतिविरुद्ध आहे, '
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पेंद्देमादु ह न परायुषः प्रेयातू ' ।

म्हणज आयुष्य संपण्यापूर्वी मरू नये. आत्मघाताचे पातक हें पुरुष
च स्त्रिया याना सारच आहे. म्हणून व ' जीवितस्य अनिप्रियत्वासहुपेक्षणल्य
अशाखरवालशिषिद्धत्ववार '' म्हणजे जीवित हें प्रत्येक प्राण्याला प्रिय आहे,
त्याची उपेक्षा करणें शास्त्राविरुद्ध आहे आणि आत्महत्येचा प्रतिषेध असल्यानें
या टीकाकाराला अनुमरण अशास्त्रीय वाटत आहे. तात्पर्य सहगमन हा
एकच मार्ग विधवा स्त्रियांना सर्वथैव योग्य आहे अशी उच्च भावना समा-
जाड-या वाढत्या संस्थेबरोबर टिकणें शक्य नव्हतें व त्याप्रमाणें त्यांच्या दुर्बल.
तेचें अस्तित्व वरील उद्धारात दिसून येते हें अपरिहार्यच होतें. असो. कोण-
च्याहि कारणानें कां होईना, सतीची चाल हल्ली बंद झाल्यामुळें आणि
निरतिशय प्रेमाला कायदा प्रतिबंध करूं शकत नसल्यामुळें या प्रश्नाचा जास्त
विचार करण्याचें कारण उरत नाही.

४ विधवापुनर्विवाहनिषेध-विधवांनी सहगमन करावयाचें नाही तर
मग अर्थात् दुसरा मार्ग म्हणजे पुनर्विवाह करून पूर्व दुःख विसरून ससा-
रास लागावयाचें हाच उरतो असें वाटेल; पण हा पुनर्विवाहाचा प्रश्नहि

इतका वादग्रस्त आणि गुंतागुंतीचा आहे कीं, त्याबद्दल जास्त न लिहिणें
हेंच चांगलें. शास्त्र काय म्हण हेंच पहावयाचे असेल तर शास्त्रांत उलट-
सुलट, अनुकूल प्रतिकूल पुष्कळ वाक्यें आढळतात. हिंदु-समाज हा कित्येक
हजार वर्षांच्या अनेक परिवर्तनांतून गेला असल्यामुळें समाजावरच्या सर्व
प्रकारच्या आपत्तीचा त्याला पूर्ण अनुभव आलेला आहे. आठ प्रकारचे
विवाह, अनुलोमप्रतिलोम विवाह बालप्रौढ विवाह अशा सगळ्या विवा-
हांचा अनुभव हिंदुसमाजानें घेतला आहे. देशकालवर्तमान पाहून कोणतें
शास्त्रवचन पुढें आणून कोणता कोणता मार्ग स्वीकारावयाचा हेंच खरें
शहाणपणाचे, रदर्शित्वाचे आणि व्यवहारचातुर्यांचे लक्षण आहे. सुधारक-
च्याकडून हें धारण पाळले गेले नाही. इतकेंच नव्हे तर त्यांनीं औचित्य.
भंग केला असेहि दिसते. असो. स्त्रियांचा पुनर्विबाह कायद्याच्या जोरावर
रूढ करण्याचा सुधारकांनी प्रयत्न केला, पण त्यांत त्यांना अपयशच आलें.
अक्षतयोनि कथेचा किंवा वाचादत्त कन्येचा जरी पुनर्विवाह सांगितला
असला तथापि त्या कालांत सुद्धा अशा पुनर्विवाहाला समाजाने मान्यता



१३४
दिलेली दिसत नाहीं. ब्राह्मणेतरांमध्ये पाटाची किंवा गंधर्वांची चाल आहे,
पण त्यांनाहि त्यांच्या जातींत क्षत्कृष्ट लेखीत नाहीं. स्त्रियांच्या अंतःकरणाचा
ठाव घेतला तर त्या अंतःकरणाला पुनर्विवाह संमत नाहीं असेंच म्हणावे
लागेल. विधवांच्या कैवाऱ्यानीं ' 'पुरुषानी मात्र पाहिजे तेवढी लग्ने करावींत
आणि अवलांनीं मात्र लग्नाच्या गोष्टीहि काढू नयेत '' हा जो मोठा अन्याय
आपल्या पक्षाचे समर्थन करण्याकरितां पुढें आणलेला आहे, त्याच्यावरच
आतां आघात सुरू केला म्हणजे आटपले.

५ पुरुषपुनर्विवाहनिषेध-सनातन वैदिक धर्माचा आणि आश्रम-
संस्थेचा हेतु लक्षांत घेऊन पुरुषपुनर्विवाहाच्या निषेधाची मोहीम सुरू
केली पाहिजे. स्त्रीपुनर्विवाहाप्रमाणे पुरुषपुनर्विवाहहि निषिद्धच आहे.
पुरुषांना पूर्वी ज्या कारणाकरिता पुनर्त्तिवाहाची परवानगी दिली ती कारणें
आतां मुळींच शिलक राहिलेली नाहीत. प्राचीन काळी प्रत्येक जेवाणेक
गृहस्थांच्या परात स्वात किंवा औत अग्नि ठेवण्याचा प्रघात होता.
यावज्जीव अग्निहोवं जुहुयातू ' म्हणजे प्रत्येक गृहस्थाने मबपेर्यत अग्निहोच

ठेऊन हपन केलेंच पाहिजे असा श्रुतीचा दंडक असल्यामुळें पहिली स्त्री

मेली तर अग्निहोवाकरिता दुसरी स्त्री करावी लागत असे हें, '' आहेरे-
द्विधिवद्दारानग्रीश्चैवाविलंबयद् '' याज्ञ. स्मृ. १-८९. '' पुनर्दारक्रिषा
कुर्यात्पुनराधानभेव च '' । । मनु. अ. ५- १६८ या खोकावरून स्पष्ट

होतें. हल्ली लग्नानंतर किती .दिवस अग्नि सिद्ध असतो हें सांगावयास नकोच.
एवंच श्र।ऐत स्मति कोणताच त्यप्रि जर गृहस्थ ठेवित नाही तर त्याला
पुनर्विवाहाचा अधिकार कसा पोहोचतो? अशा पुरुषांच्या पुनर्विवाहाला
लोकांनी अडथळा केला पाहिजे व अशा माणसावर बहिष्कारहि घातला
पाहिजे असें आमचे मत आहे. आजपर्यंत या स्वातंत्र्याचा वाटेल तसा
अनुभव घेतल्यामुळें आणि स्त्रियांच्याकडे अनुदारपणे पाहाण्याची सवय
झाल्यामुळें जुन्या मताच्या पुष्कळ घमर्मार्तडांना आमच्या म्हणण्याचा राग
येईल किंबहुना त्यांच्या नाकास मिरच्या झोंबतील हेहि आम्ही जाणून
आह. परतु ' अवगुण त्यागायाकारणें । न्यायनिधुर लागे बोलणे । । ' असें
करावे लागतें; त्यास इलाज नाहीं. वर्म धर्म म्हणून नुसत्या रूढीचे सम-
र्थन करणाऱ्यांनी साठाव्या वर्षी लग्न करून आश्रमव्यवस्था बुडवावी हा
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अधर्म नव्हे काय? सनातन वैदिक धर्मातल्या वर्ण व आश्रम या दाने
विशिष्ट गोष्टी असतांना वानप्रस्थाचें नांव काढताच ' कलीनंच विवर्जयेत ''

या वाक्याची त्यांना ताबडतोब आठवण होते. परंतु पंच वजे गोष्टीमध्येच
अग्निहोत्र आहे आणि अग्निहोच नाहीं. तर पुरुषास दुसरी बायको करण्यास:
.अधिकार नाहीं असें त्याच वाक्यावरून दाखवून दिलें तर मग राग कां
यावा? आम्ही पुरुष आणि स्त्रिया या ' अबला ' एवढ्याच गोष्टीवर ज्यांना
मिशीवर ताव देऊन समर्थन करावयाचें असेल त्यांचें समाधान करण्याच्या,

भानगडींत ब्रह्मदेवाने सुद्धा पडूं नये हे चांगले.
आश्रमाच्या दृष्टीने विचार केल्यास ' शतायुवँ पुरुष : ' म्हणजे शंभर

वर्षें मनुष्पाचें आयुष्य असते, असें माछ आश्रम व्यवस्था केली आहे.
वयाची पहिली पंचवीस वर्षे विद्यार्थ्यांनं गुरुगृही काढावी आणि पुढची
पंचवीस म्हणजे ' द्वितीयमायुषो भाग कृतदारो गृहे वसेतू ' । म. अ. १० । ।)

वयाच्या पन्नास वर्षीपर्यंत गृहस्थाश्रम करावा. पन्नास वर्षांपर्यंत तीनहि
कणांचे वपाकरण करून आयुष्याचा तिसरा भाग वनामुध्ये काढावा व:

चवथ्या भागांत सर्वसंगपरित्याग करून संन्यास घ्यावा अशी शास्त्राज्ञा आहे-
वनेघु च विहत्मैव तृतीय भागमायुषः ।।

चतुर्थमायुषो भाग त्यक्त्वा संगारूपरिवजेतू । । म. अ.
हल्ली आयुष्याचे मान कमी झालें आहे हें निर्विवाद आहे. म्हणून

बायको पाटीमाकून बायको करून स्वार्थमूलक संसारच करावा असें म्हण-
ण्याचे दिवस गेले. देशांत दारिज वाढले, आयुष्यमान कमी झालेलें,
अग्निहोल बुडाले, धर्मबंधन नष्ट झालेलें व समाजशासन शिथिल झाले
अशा स्थितींत पुरुषांनी निदान वयातीतांनी पुनर्विवाह करणें म्हणजे आत्म-
घाताबरोबर राष्ट्रघात करण्यासारखे आहे. कोणी म्हणेल कीं औग्स संत.
तीच्या अभावी संस्थान अगर जहागीर खालसा होत असेल तर दारपरिग्रह
करावयास नको काय १ पण हल्ली डलहौसी साहेबांची कारकीर्द नाहीं आणि:
माणसाने माणूस दत्तक घेतला म्हणजे झालें, इतका कायदा सैल झाला
आहे. वानप्रस्थाश्रमाचे पुनरुज्ज्ञीवन करावयाचें म्हणजे अशा लोकांनी स्वार्थ-
मूळक संसार सोडून देशाच्या किंवा समाजाच्या संसारांत पडावमचे असेंच
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रामजलें पा हिज. प्रत्ये ७ पुरुषाने एकदाच दारपरिग्रह करावा कोणत्याहि
कारणानें द्वितीय संबंध करूं नये हा उत्तम मार्ग होय. पुरुषांच्या पुनर्विवा-
हास आळा न घातल्यामुळें देशांत दारिज वाढलें, सुद्रवृत्ति बोकाळली
आणि स्वार्थाची परमावीध झाली. वृद्ध व अनुभवी अशीं माणसे संसार -

सुरजाच्या व मुलाबाळांच्या प्रेमपाशाच्या मागें लागल्यामुळें कोणत्याहि सार्व-
जनिक कार्याला पोक्त आणि अनुभवी अशीं माणसे मिळत नाहींत, अशी
सर्वज्ञ ओरड आहे. पंचावन्न वर्षांनंतर मनुष्य जर सरकारी नोकरीला अस
अर्थ होतो तर तोच पन्नासाच्या वारी स्वार्थमूलक संसाराला असमर्थ असा
समाजाने त्याच्याचे र शेरा मारला पाहिजे. निदान पन्नास वर्षाच्या पुढें
कोणाहि पुरुनाने परार्थाच्पा म्हणजे देशाच्या कार्यास आपलें सर्वस्व वाहिले
पाहिजे, असा निर्बध घालण्याची परिस्थिति येत चालली आहे. पुरुषपुन-
र्निवाहास आशा व स्त्रीपुनर्विवाहास प्रतिबंध हा केवढा अन्याय! असें ज्यांना
वाटतें, त्यांच्याकारती हा विस्तार करावा लागला. ही रूढ होत असलेल्या
प्रौढ विवाहाबरोबर पुरुषपुनर्विवाहाचा प्रतिबंध होऊन तो नष्ट झाला म्हणजे
स्त्रियांनाहि वैषम्य वाटणार नाही, इतकेंच नव्हे तर हछी कचित जे पुन-
पिंवाह ऐकू येतात तेहि ऐकू येणार नाहींत. सुप्रसिद्ध बाळभट्टर्ति विधुरामांचे
उद्धाटन केले लक्ष्यात घेतले म्हणजे गहाराष्ट्रियांनां विधुराअमच संमत
-असल्याचें दिसून येईल.

६. विधवाघर्मानें राहणे -पतिपश्चातू सहगमन करणें व दुसर१

त्रिवाह करणें या विधवांच्या पुढ असलेल्या दोन मार्गाचा विचार झाला.
आता हल्ली व्यवहारांत रूढ असलेला जो मुख्य मार्ग विधवाधर्माचरण
याचा विचार करूं. धर्माचें तत्त्व आणि व्यवहार यांची जशी इतर बाबतींत
फारकत झालेली आहे, तशीच विधवाधर्माच्पा बाबतींतहि झालेली आहे.
हिंदु विधवांना आपल्याकरितां वर्मीत काय सांगितलें आहे, आपण कसें
बागले पाहिजे, आपल्या आयुष्याचे ध्येय काव, आपली इतिकर्तव्यता काय
याची कल्पनाहि त्यांना नसते. पति वारल्या नंतर पुष्कळ विधवा मरणाचीच
वाट पाहात असतात. कित्येक तर नानाप्रकारच्या हाल अश्वानी आपलें
आरोग्य गमावतात. कांहीं विधवा तीर्थपात्रांच्या मागें लागतात, तर कांहीं
विधवा कोत्या समजूतीने ब्रह्म दाखविणाऱ्या एखाद्या गुरूच्या नाही लाग.



१३७. ५.९४२८सें.खेल्या दिसतात, अतएव विधवा वर्माचे संस्नेहपढे-लवगृह विवेचन?काव--
यास पाहिजे. ह्या लोट्या निबंधांत फक्त सक्षसंचेंबूर;र्शतू. हणें शक्य आहे, '
म्हणून आम्हाइं सर्व शास्त्रवचनें आणि त्यांचें शब्दश; ??????????????? येण्याचे
विस्तारभयास्तव टाळले आहे.

विध्यांचे सकेशा व विकेशा वसे दोन भाग पडतात. दिवसानु-
दिवस केशवती विधवांची संख्या जास्त दिसूं लागली आहे, म्हणून धर्म बुडू
लागला असेहि उद्गार कित्येकांच्या तोंडून ऐकू येतात. विधवांच्या धर्माचर-
णाची माहिती शास्त्रोक्त अशी थोड्यांनाच असते. जी कांहीं असते तीहि
परंपरेने व रूढीने वाचत आलेली अशीच असतें निरनिराळ्या स्मृनीमध्यें जो
विधवाघर्म सांगितला आहेत्यांचे संकलन थोडक्यांत पुढीलप्रमाणें करिता येईल.

' पति मेल्यानंतर विधवांनी ब्रह्मचारी व्रताने राहावें, परपुरुषांचें
स्मरणूहि करूं नये, व्रतवैकल्य आणि यमनियम यांच्या साधनाने इंद्रियांवर
जय मिळवावा, शुक्र वस्त्र परिधान कराव. सर्व तऱ्हेच्या उत्तेजक वस्तूंपासून
द्‌र असा, गंधपुष्प, चिलविचित्र वस्त्रे, आणि असेच विषयोपभोग यांचें
सेवन करूं नये, डोळ्यांत काजळ घालू नये, सौभाग्य अलंकार सर्व वर्ज्य

करावे, जमिनीवर निजावें ( म्हणजे गादी किंवा पलंग यांचा उपयोग करूं
नये, जडान्न खाऊ नये, एकवेळ भोजन करा, अंगाला तेल लावूनये,
सुवासिनीप्रमाणे न्हाणें गारवणे करूं नये, चोळी वापरू नये. आई, बाप,
मुलगा, सासरा, मामा, बहीण, भाऊ यांच्या आश्रयाने राहावें, युक्ताहार-
विहाराने उदासीन वृत्तीने यावजीव ईश्वराघनेंमध्ये तत्पर असावें. ' ( मनु
अ. ५ खो. १ व ६- १६०, अंग. ए. २१-३ ९; याशव. ए. १८०;
वृद्ध हारीतस्मृ. १९७-२० ६; वौधायनसूत्र ३- १ २- १ -३ 'र मदनपारि-
जात, निर्णयसिंधु. कृ. प. उ.; वसिष्ठ ए. अ. २१ खो. १।२.)
वाचकांना कल्पना येण्यास एवढेच दिग्दर्शन पुरे आहे असें वाटतें.

७ विधवाधर्माचा हेतु--सनातन वैदिक धर्माचे अभूदय व निःश्रे-
यस असें दुहेरी ध्येय असल्यामुळें कोणत्याहि गोष्टींत शास्त्रकारांना फार
विचारपूर्वक आज्ञा करावी लागते शास्त्रकारांच्या डोळ्यांपुढें जो समाज होता
त्याची परिस्थिति लक्षांत घेऊन विधवांच्या धर्माची त्यांनीं आखणी केली
आहे. शास्त्रदृष्टीनें जाबापती ही एकमूर्ति समजली जाते. त्यापैकी एक अंग
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गळून दुसरें अवशिष्ट राहिल्यास त्याजवर दारग्रिपरिग्रहापासून देहपातापावेतों
गार्हस्थयात असलेल्या सर्व जबाबदाऱ्या पडतात. जसे पत्नीच्या पश्चातू पती-
वर तसेंच पतीच्या पथ्यातून विधवांवर, लहान मुले असल्यास त्यांची, प्रौढ
मुले असल्यास त्यांच्या संसाराची, आणि इतर जे कांहीं आस असतील
त्यांच्याहि कणानुवन्धित्वाची कांहीं कांहीं जबाबदारी असतेच. तेवढी जबा-
बदारी त्यांनीं कुटुंबांत राहून पार पाडली को, त्यांचें अम्युदयकार्य झालें.
अर्थात् बाकीची सर्व शक्ति नि:श्रेएसप्रवण व्हावी, अशा हेतूनें विधवा-
वर्माची व्यवस्था लाविली आहे.

८ विधवाकेशवपन--विधवां-च-पा धर्मापैकीं विधवाकेशवपन हा एक
मुख्य भाग मानण्यांत येतो. इतकेंच नव्हे तर सकेशा विधवा पाहिल्या असतां:
अद्यापहि पुष्कळ लोकांना धर्म बुडाल्याबद्दल चाईटहि वाटतें. आश्रमव्यव-
स्पर्धेत जसा पुरुषांचा संन्यास तसा विधवांचाहि वपनानंतर एकप्रकारचा
संन्यासच समजला जातो. प्रपंचाची फारशी उस्तवार न करितां शरीरपोषणा-
पुरलीच हालचाल करून विधवांनी संन्यस्त वृत्तीने राहावें अशी धर्माशा
आहे. सामान्य जनसमूहाची पुष्कळ दिवसांपासून रूढीने चालत आलेल्या
था आचारांबद्दल वरीलप्रमाणेच ठाम समजूत आहे. विधवावपनाकडे जर
ऐतिहासिक दृष्टीने पालें तर बुद्ध पूर्वकालांत विधवांचे वपन होत
नसावे असें अनुमान करण्यास बराच पुरावा सांपडतो. महाभारतामध्यें
कौरवांच्या विधवांचे जें वर्णन आहे अथवा कुंतीचे जें वर्णन आहे त्यामध्ये
वपनाचा उल्लेख नाही. बाणभट्ट तर आपल्या हर्षचरित्रांत '' वन्नातु
मैधव्यवणेमि । ' ( उच्छ्वास ५) असें म्हणतो. क्वचित् कचित्स्त्रियांच्या
वर्णनामध्ये ' एकवेणीधरा ' अशीं विशेषणे लाविलेलीं आढळतात. ती
प्रोषितभर्तुकांना व विधवांनाहि उद्देशून योजलेलीं असाबति. शास्त्रांमध्ये

विधवांनी शुळवस्त्रपरिघान करावे असे सागितले आहे. असे असता हर्व्ही
रक्तवस्त्रपरिघानाची चाल सर्रास पडलेली दिसते. ह्याचे कारण बौद्ध भिक्षू--
किणीचे अनुकरणअसावें, असें पुष्कळांना वाटतें. एकंदर सन्यास धर्माची
प्रचंड लाट बुद्धोत्तर कालांतच उसळली असें अलीकडे सर्व जाणत्या माण-
साना वाट-लागलें आहे. बुद्ध भिष्टपु आणि मिसुणी यांच्यावर तोडीस तोड
करण्याकरितां थोड्या बहुत अनुकरणाने या गोष्टी केल्या नसतील असेहि
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म्हणतां येत नाहीं. बौद्ध धर्माचा वैदिक धर्मावर दिन:संशय असा स्थायी'

पाराम झाला ही गोष्ट. निर्विवाद अहे. आपल्या संस्कृतीच्या स्वभावाच्या
दृष्टीने असें म्हणतां येईल कीं, बुद्धघर्मातील एक चांगली गोष्ट आपल्या
धर्मांत आली आणि ती चांगली आहे म्हणूनच तिचे समर्थन केलें गेलें.

आता केवळ शस्त्राकडे पाहिले तर असें दिसेल कीं, विघवाकेश-
वपनाबद्दल शास्त्रकार फारसा आग्रह धरीत नाहीत. वपनाबद्दल साक्षात
' सत्यं वद । धर्म चर ' द्य शा प्रकारची बिघायक श्रुति न १हीं. पण श्रुतीनं
कोठे निषेधहि केला नाहीं. श्रुतीच्या खालोखाल स्मृतींना प्रामाण्य आहे.
मनु, याज्ञवस्त्य व पाराशर स्मृति या स्मृतिग्रंथांमध्यें ' बल वत्तम ' मान-
ण्यांत येतात. या तीनहि स्मृतीत विधवाकेशवपनाच १ मुळींच उल्लेख नाहीं.
स्मृतीहून उच्च प्रकारच १ मान सूत्रांन १ देण्यांत येतो. आश्चलायन, आपस्तंभ,
खादिर या सूनग्रंथामध्यें वपन १च १ उल्लेखच नाही. कैघायनसूवांतहि
( ३. १२ - १ -३) या ठिकाणी१ विधवाधर्म चांगला विस्तारानें सांगितला
आहे. परंतु तेथे वपनाचा उल्लेख नाहीं. परंतु विवाहप्रकरणाम दये १ प्र. १
अ. ४ सू २२ मा ते सहे निशिघोष.........मात्व विकेश्युर आव
विष्ठा.........पतीलोके विराज । । अस १ एक मंच आहे. या मंलामध्यें
'' तुझ्यावर क्रविकेशी होऊन ऊर बडविण्याचा प्रसंग न येवे१ '' अशी
ईश्वराची प्रार्थन १ केळी आहे. तसेच '' यत्सीमंतं कत:......यहा सुर:
परिववर्ज '' ( २.७. १७) असे दोन मंच आहेत. यावरून विकेशी होण्या-
ची चाल असावी असें अनुमान कोणी करतात. परंतु इतिहाससंशोषकां-
नी हे सर्व सूचग्रंथ बुद्धात्तर कालांतील आहेत असें ठरविलें म्हणजे सगळा -
च ग्रंथ आटोपला. मामीसकाच्या शुद्ध शास्त्रीय कसोटीने या मंचाकडे पाहिले
तर ' श्रुति, लिंग, वाक्य, प्रकरण, स्थान, समाख्या ' यापैकी लिंग या सुद-
रात हे मंच येतात. अर्थींत हें प्रकरण वपनाच्या समर्थनाला लेचेपेचे पडते.
पण या सूचवाक्याला उचसून घरणारें एक बलवत्तर प्रमाण व्याससूती-
मध्ये आहे.

क्र विकेशी म्हणजे मुक्तकेशी
आघार काय?

तर कृत्तकेशी अशा अर्थास
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मृत भर्तारमादाय ब्राह्मणी वीजमप्रमाविशेतू ।। ५२ ।!
जीवंती चेत्त्यक्तकेशा तपसा शोधयेद्वपु: । । ५३१

आनंदाअम रु. स. प्र.
जिवंत राहू. इच्छिणांऱ्यां ब्राम्हणखीनें पतीच्या पश्चात वपन करून

केश टाकून तपानें शरीराचे शोधन करावे असें फक्त याच ठिकाणी स्पष्ट

म्हटलें आहे. ( परंतु पहिल्या वाक्यांत ब्राम्हणखीने अग्निप्रवेश करावा हें जें
म्हटललै आहे ते सर्वथैव मागें आम्ही सहगमनाच्या शास्त्रार्थात जी वचने
दिली आहेंत त्याविरुद्ध आहे.) आनजदाश्रम आणि व्यंकटेश्वर या
ठिकाणी प्रसिद्ध झालेल्या स्मृतिसमुच्चयामध्ये स्पष्ट विधायक असे
स्मृतिवाक्य आम्हांला फक्त व्यासस्मृतींतच आढळले. निणर्यसिंधू-
सारख्या अलीकडच्या प्रबघग्रंथांमधे निरनिराळ्या स्मुतिकारांची म्हणून जी
वचने उहत केलेली आहेत,त्याच्या उलट विघबाकेशवपनाचा निषेध करणारींहि
त्याच स्मृतिकारांची अन्यच वचने आढळतात. हा घोटाळा लक्षात यावा
म्हणून आम्ही येथें या प्रश्नाबद्दलची कांहीं उलट सुलट वचने देत.

विधवाकेशवपनाबद्दल अनुकूलप्रतिरू
५-वचन

( ही सर्व वचने हल्ली प्रसिद्ध अस गेल्या ग्रंथांत सांपडतातच असें
नाही. शिकाग्रंथांतून या वाक्यांचे संदर्भ आलेले आहेत.)

५अनुकूल वचन
विधवा कबरीबंधो भर्तृबंधाय जायते ।

शिरसो वपनं तस्मात् कार्य विधवया सदा ।।

निर्णयसिंघौ मदनरत्ने स्कांदे
ब्राह्मण्या: शिरसि वपनं कारयित्वा ।। वसिष्ठस्मृ० २१ ां १
ब्राह्मणी चेत्त्यक्तकेशा तपसा शोघयेद्वपु: ।। व्याससू- ।।

विघवाया वपनपूर्वकं कृचत्रवाचरणसू ।। धर्मसिं. यतिस.
चिवांगदाच्या स्त्रीची पुराणांतील कथा.
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४२-० ०५- .ऽ. -०..प्रवाेजनांतरसंसका विधव १ वपयेतूर६८९८-रि-.८-च्या ''ममुसुर्यदि सा तस्या वपनं तु निषिध्यते । । खगेश्वरसाहतो । ।

क्षौरकर्म न सुर्याला भगवद्द्रोहिणी भवेतू । । वसिष्ठसंहित १ । ।

जन्मरामोणि या नरी क्षौरकर्म समाचरेतू १

कन्या वा विधवा वापि गैरव नरके व्रजेत । । शंखस्मृति: । ।

भर्तृहीना च या नारी मुंडयित्वा समाचरेतू ा? :

औतस्मार्तानि कर्माणि चांडालीं योनिमाप्नुयातू! । लिर्न्सितसू ० । ।

नाचरेतू वपनं स्त्रीणामष्टादशपु कर्मसु ।

कंन्यानां विधवानां चेदित्येवं मनुरब्रवीतू । । वृद्धमनु: ।

वपनाच्या चलीला नि व १ घमाल १ फक्त व्यासरधीतीलच वचन जसे
ठसठसीतपणें दाखीवता येईल, त्याच प्रमाणें वपन न करण्यालाहि वृद्धहारीत
स्मृर्तीतील वचने पुढें करतां येZ प्रजोगी आहेत ( लो. १९७-२०६ १

साधीानामिह नारीणामग्निप्रपतनादृते ।

नज्यो धर्मोऽस्ति विशेयो भुते भर्तरि कुवचितू । ।

गार्मभैणी१ नतुगंतच्या मृत भर्तारमव्ययए ।

ब्रह्मचर्यवत कुर्याद्यावज्-जीवमत नद्रता ।

केशरजनतावूलगघपुष्पादिसेवन ए ।

भूषण रंगवलं च कास्यपावेघु मोनद । ।

द्विवारं भोजन चाबगोरज नं वर्जवेत्सदा ।

खाल्या शुक्कांबरघरा जितक्रोधा जितेद्रिया । ।

सुनिर्मलशुभाचारा नित्य संपूजयेद्धरिमू ।

क्षितिशायी भवेद्रात्रौ शुची देशे कुशोत्तरे! !'

ध्यानयोगपरा नि त्य सत ां संगे व्यवस्थिता ।

तपश्चरणसंयुक्ता यावज्जीव समाश्रयेतू । ।

तावत्तिष्ठेन्निराहारा भवेद्यदि रजस्वला ।

०
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हे सर्व स्टोक आमच्या मते फारच महत्त्वाचे आहेत. साध्वी स्त्रियांना

पतीच्या पश्चात् अग्निप्रवेशाशिवाय दुसरा धर्मच नाहीं असें पहिल्या लोकांत
म्हटलें असून, गरोदर स्त्री सहगमन न करितां यावज्जीव ब्रह्मचारी वतानें
-राहावें असें पुढच्या लोकांत सांगून स्मृतिकार विधवा धर्माचें म्हणजे
आचाराचे निरूपण करीत आहेत. त्यांत तिसऱ्या खोकांत विधवांनी केश-
रंजन करूं नये, विडा खाऊ नये, गंधपुष्प इत्यादि विषयांचे सेवन करूं
-नये, डोळ्यांत काजळ घालू नये, रंगवस्त्र म्हणजे चित्रविचिव वस्त्र नेसूं नये
आणि दोन वेळां भोजनहि करूं नये ( एक वेळां जेवावे) अशा मका-
(च्या आशा आहेत. गरोदर स्त्रीने किंवा आम्ही मागें सांगितल्याप्रमाणें
जिच्यावर कांहीं कुटुंबीयांची जबाबदारी आहे अशा स्त्रीने सहगमन करूं नये,
हें युक्तच आहे. परंतु गर्भमोचनानतर वपन करण्यास काय हरकत आहे?
फार काय पण वपन हें बाळंतपणाच्या आड येतें असाहि बिलकुल प्रकार
नाही. परंतु या स्मृतिकारांनी वपनाचा उल्हेरच तर केला नाहींच
तर उलट केशरजन करूं नये म्हणजे नवरा असतांना केश हे एक
सौभाग्यालंकार व दूगारविषय अशी जी एक समजूत असते ती सोडून
द्यावी एवढेच म्हटलें आहे. यावरून केशरंजन न करितां केशधारण कर-
णाऱ्या विधवा स्त्रिया आणि बघून केलेल्या विधवा स्त्रिया या दोन्हीहि
शास्त्रसंमत आहेत, असें म्हणण्यास हा आधार चांगला आहे. वपन करा
असें जसे व्यासस्मृतींत सांगितलें वाहे तसेंच वृद्धहारीत स्मृतीमध्ये
(आनंदाश्रमस्मृतिसमुचय पृ. ३४९) केशरंजन करूं नये असें सांगितले
आहे. वपनविघायक श्रुति नाहीं. मनु, यग्ज्ञबदक्य, पराशर या प्रसिद्ध स्मृति
वपनाबद्दल कांहींच बोलत नाहीत. गृह्य कूणामच्येंहि स्पष्ट आज्ञा नाहीं. अशा
स्थितींत आनंदाश्रम व वेंकटेश्वर या संस्थांनी छापलेल्या स्मृतिसमुच्चय
या ग्रंथावरून असें स्पष्ट म्हणतां येतें कीं, व्यासस्मृति व वृद्धहारीतस्मृति या
तुल्यबल असल्यामुळें ' विरोधे तु विकल्प: ' या न्यायाने वपन आणि अब-
पन या दोन्हीहि गोष्टी शास्त्रसिद्ध आहेत. शास्त्र सोडून केवळ ऐतिहासिक
दृष्टि ग्रहण केल्यास वपनाला काडीचाहि आघार रहात नाहीं

पण आमच्या लिहिण्याचा झोक वपन करूं नये असा आहे, असें
वाचकांनी बिलकुल समजूनये.आम्ही एवढेच म्हणतो की,वपन आणि अवपन
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या दोन्हीहि गोष्टी शास्त्रांत आहेत,म्हणून विधवावपनाचा आग्रह वधवा-.
यावर आम्हांस असेहि म्हणावयाचे अ म्हहे कीं, हल्ली जी वपनाची चालू-अहे
ती सर्वथैव बदलल्याशिवाय विघवाचे वपन करूंच नये. परपुरुणेंस्पर्शे इपतिव्रता धर्माला मोठा बाधक आहे, इतकेंच नव्हे तर तो एक महादोष
आहे असें म्हटलें आहे. धरंदाज घराण्यांमध्यें भावजयीबरोबर दिराला
किंवा बहिणाबरोबर भावाला परगांवीं लग्नकार्याकरिता अगर कार्यप्रस्था-

करितां जाण्याचा प्रसंग आला तर बैलगाडी, आगगाडी व टगा या वाहना-
मध्ये भाऊ व दीर हे आपल्या बहिणीचा व भावजयीचा साक्षात् स्पर्श

न होईल अशा बेताने कसे वागत असतात, हें घरंदाज माणसांना
सांगावयास नकोच. प्रत्येक घरंदाज घराण्यांत वृद्धांच्या तोंडून

मात्रा स्वसा दुहिला वा न विविक्तासनो भवेतू ।

बलवानिद्रियग्रामो विद्वांसमपि कर्षीत ।।

हें स्मृतिवचन मोंढ्या कंठरवानें सांगण्यांत येत असल्यामुळें वरील दक्षता
वेण्यांत येते; पण जुलूम किंवा धडधडीत अन्याय म्हणा, हेंच ' अपि कर्षीत '
.तत्व विघवावपनाच्या व्यवहारांत कोणीच लक्षांत घेत नाहींत. सर्वच विधवा
व नापित वृद्ध असतात असे म्हणतां येणार नाहीं. उलट एकातात ' अपि
कर्षीत ' चे भय बाळगण्याचीच पुष्कळ ठिकाणी स्थिति असते. हा प्रश्न

.फार नाजूक आहे. मनुष्यस्वभावाची ज्याला ओळख झाली आहे आणि
'ज्याला ब्राह्मण्याचा अभिमान आहे अशा मनुष्यांनी अशा प्रश्नांत फार खोल
शिरून हात दाखवून अवलक्षण करून घेण्यापेक्षा अशा प्रच्छन्नगर्तामय
मार्गात स्त्रियांना जाण्याचा प्रसंगच न येईल असें प्रशस्यतर धोरण स्वीकारणे
इष्ट आहे.वपन कर्तव्य असल्यास आम्ही तें चार प्रकारांनीं करा असें सुचविलं

२ स्त्रीनापित-वर्ग तयार करून त्यांनीं विधवांचे वपन करावे.
२ स्त्रियांनीं आपापसांत एकमेकींचे वपन करावं.
३ प्रत्येक स्त्रीने काही कालपर्यंत जटाकलाप धारण करून दोन तीन

महिन्यांच्या मुदतीनें स्वहस्तानें केशकर्तन करावे म्हणजे जटा कातराच्या.
४ या तीनहि गोष्टी अंमलांत येणे अशक्य असल्यास पुरुषवर्गांच्या

श्मधूचा सर्वच्या डोळ्यांदेखत जसा व्यवहार होतो तसा विधवावपनाचा
पुरुष नापिताकडून उघड विधि व्हावा.
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वर दिलेल्या या चार प्रकारांबद्दल कोणी आम्हांध नांचे ठेवतील.

परंतु हिंदुस्थानची जनता व त्यांतल्यात्यांत स्त्रिया खरोखरी मुक्या आहेत.
त्यांच्या अंतराची परीक्षा पाहिल्यास -७-या माउलींच्यावर दरमहा असला
एकांताचा जो प्रसंग येतो त्या वेळी त्यांचें काळीज कसें चर्र होते, याची
कल्पना सहृदय मनुष्यांवाचून कोणालाहि होणार नाहीं. नागपूरच्या महा.
राष्ट्र धर्मपारिवदेत आम्ही या विषयावर भाषण केल्यानंतर कित्येक
स्त्रिया आम्हांस भेटावयास आल्या आणि त्यांनीं कत्तलखान्याकडे
जाणाऱ्या गाईच्या स्थितीशी आपल्या स्थितीचें सकरुण वाणीने सादृश्य:
निवेदन केलें. तात्पर्य आपल्या आयाबहिणींवर येणारा हा वारमहाचा
प्रसग टाळण्यास हे वरील उपाय आहेत. स्त्रीनापित वर्ग निर्माण करण्याची
खटपट केल्यास यश येईल. अक्षेचा रामेश्वर येथें आम्हीं हा धंदा करणाऱ्या
बिया पाहिल्या आहेत. श्रीक्षेव वाई व पुणे येथें दहा वर्षांपूर्वीं अशाच एक
दोन वाया होत्या असें वृद्ध सांगतात. तात्पर्य वपनाची आशा आहे म्हणून,
व वन कर्तव्य आहे म्हणून, वरील चारहि उपायांपैकीं स्त्रीनापितांचा वर्ग
उत्पन्न करण्याचा उपाय पुष्कळ अशीं साधेल असे सांगून हा वपनविषय
एवढ्यावरच संपवित.

९ धकेशा विधवांचा धर्म-ज्या विधवांना वपन करावयाचें नाहीं
त्यांनी केशरंजन करूं नये अशीहि शास्त्राशा आहे. इर्ली सकेशा विधवा
पुष्कळ दिसूं लागल्या आहेत. विकेशा विधवांना जगांत मिरवावयास;
सापडत नाहीं. कारण समाजांत त्यांना आपलें विरूप दाखविण्याचा
संकोच वाटतो. त्याच्या उलट, आपलें एक कुकुम काय तें गेलें
बाकीच्या सर्व गोष्टी यथापूर्व आहेत अशी जी सकेशा विधवांची समजूत
असते ती सर्वथैव चूक आहे. वैधव्य येणे म्हणजे सौभाग्याच्या सर्व ऐ-याला मुकणे असा खरा अर्थ आहे. केश हा एक श्रंगारविषय असून,
सौमाग्यलकार आहे हें सर्वमान्य आहे. पति गेला म्हणजे सौभाग्य गेलें
असें समजून सकेशा विधवांनी डोक्यावर पदर घेण्यास सुरवात केली
पाहिजे. आयर्सस्कृतीच्या तात्विक दृष्टीने पाहिल्यास सौभाग्याचे कवच
गेल्यानंतर विधवांना उजळ माथ्याने फिरावयाचा हक्कच उरत नाहीं.
सकेशा विधवांनी डोक्यावर पदर घेण्याचा प्रघात सुरू केला म्हणजे पुढचा
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केशरजनाचा प्रश्न आपोआपच सुटतो. आतां केशांचा तुळतुळितपणा,
त्यांची मृदुता आणि सौदर्य हा लोकांना दाखविण्याचा विषय किंवा
त्यांनीं पाहाण्याचा विषय राहिलेला नसतो. फणी, भाग, नट्टापट्टा इत्यादि
९० आवरून धरणे म्हणजेच केशरंजन न करणें असें आहे. महाभारतांत
कौरवांच्या विधवांचे वर्णन स्त्रीपर्वात आले आहे. त्यांत त्यांच्या सीम.
तांचें उद्धरण झालें होतें म्हणजे केशांचा भांग त्यांनीं काढलेला नव्हता
असें म्हटलें आहे. ' एतास्त्वसीमतशिरोरुहा या: ' या वाक्यावरून विथ-
वांना भांग काढण्याचा अधिकार नाहीं, म्हणजे केश फणीने न विंचरितां
नुसते बांधून ठेवण्याची वहिवाट होती. ती हळीहि सकेशाविधवांनीं अंमलांत'
आणावी, आणि डोक्यावर पदर घ्यावा. दुसरी एक गोष्ट अशी सांगावयाची
कीं, विधवांच्या वस्त्रामध्यें हळी शास्त्रशुद्धता राहिली नाहीं. रंगी बेरंगी वस्त्रे'

परिधान करणें हें सकेशा विकेशा विधवांना अयोग्यच होय. सर्व विधवांनी
शुक्रवस्त्रच परिधान करावे असें शास्त्र सांगते. शुक्ल म्हणजे अगदीं परीट
घडी स्वच्छ असा अर्थ कोणी समजू नवे. कारण पोशाखावरून त्या माण-
साची कोणत्या प्रकारची मनःस्थिति आहे हें चटकन् समजते.पोलीसचे डगले
घातले की थोडासा पोलिसी डौल सात्विक मनुष्याच्या अंगांतहि येतो,-असा
अनुभव आहे. विधवांची मनःस्थिति सत्त्वगुणप्रघान राहील अशीच त्यांनी
खबरदारी घेतली पाहिजे फार भडक वस्त्रे न वापर, केशरजन न करणें
सदैव कार्यव्यापुत असणें निरंतर अध्यात्मचिंतन करणें आणि ऐहिक'
जगावरेवर पारलौकिक हिताचा विचार करणें ही त्यांची प्रमुख. कर्तव्ये

आहेत सामान्यतः युक्ताहारविहाराचे नियम जे विद्यार्थ्यानी, ब्रह्मचाऱ्यांनीं,
संन्याशांनीं पाळले पाहिजेत तेच विधवांनांहि लागू आहेत. उत्तेजक पदार्थ
सेवन नाटक कादंबऱ्यांचें वाचन, सिनेमा नाटके यांचें प्रेक्षण, या गोष्टी
आमच्या मते सर्वस्वी वर्जिल्या पाहिजेत. नाटके, सिनेमा व कादंबऱ्या
यांचा फाजील प्रसार एकंदरींत समाजाच्या व राष्ट्राच्या अधोगतीला कारणी-
भूत आहे. ही सर्व करमणुकीची साधने स्वराज्यकालामध्यें स्वतंत्र देशांत
जरी आवश्यक असली तरी परतंत्र देशाला ती सर्वस्वी अपायकारक आहेत
यांत संशय नाहीं.

११ मर गुरूंच्या नादी लागं- नये.-विधवाधर्माच्या नियमांचे विवे.
१०



१४६
चन वर आलेंच आहे. पण पुष्कळ विधवांना गुरूकडून परमार्थ साधण्याचा
मोह उत्पन्न होतो, म्हणून एक सावधगिरीचा इशारा देणे भाग आहे. ईश्च.

राची प्रसन्नता होण्यास मोठा अधिकार पाहिजे. तो अधिकार अंगी आण.
ण्याची परोपकार, शील व सदाचरण हींच साघनें आहेत. साधु कोण, भोंदू
कोण हें चांगल्या चांगल्यांना सुद्धा कळत नाहीं. मग सामान्य स्त्रियांची

कथा काय? तेव्हां भलत्या सलत्याच्या नादी न लागता स्वतःच्या शास्त्र-
प्रोक्त सदाचारानें, नीतीने, उदार अंतःकरणानें आणि उच्च मनोभावनेनें
वागावे म्हणजे परमेश्वर आपोआपच येऊन भेटतो. सर्व संतांना सदाचार-
संपन्न मनुष्यच आवडतो.तो असेल तेथें संत त्याला दुडकीत येतात. कारण

शुद्ध चर्या चि संताचे पूजन । लागतचि धन नाहीं वित्त ।। असें
तुकोबाराय सांगतात. तुकाराममहाराजांना आपोआप अधिकार आल्यावर
गुरुदर्शन झालें. ज्ञानेश्वर महाराज म्हणतात की, '' अवचितसद्‌गुरु निवृत्ति
भेटला कृपाळू '' । अधिकार आला कीं गुरुप्रसाद व ईश्वरप्रसाद आपोआप
होतो; हें विधवांनी पक्के लक्षांत ठेवावे. वेदातश्रवणमनन हें संस्कृत प्राकृत
भाषांच्या द्वाराने पाहिजे तितके करावे. त्यास बिलकुल हरकत नाहीं. परंतु
वेदांतप्रतिपाद्य ब्रम्ह गुरु दाखवितो असें समजून कर्तव्यशून्य होणें आणि
आपल्याबरोबर कांहीं सधवा स्त्रियांनाहि ओढणे हें अनर्थकारक आहे. सघ-
वाचा गुरु पति असून, विघवाचा गुरु सत्कर्म व सदाचार आहे.

१२ विधवांनी पोट कसें भरावे १ हिंदुस्थानांत ही पोटाचा मोठा
पंच पडलेला आहे. दारिद्यामुळें उपाशी राहण्याचा प्रसग पुष्कळांवर आहे.
त्यांत नवरा मेलेल्या अशा अवलांना तर फारच दुर्धर अडचण भासते.
निम्या वयाच्या पुढें वैधव्य आल्यास आणि मुलगे कर्ते असल्यास फारसा
प्रश्न पडत नाहीं. किंवा नवऱ्यानेच आपल्या वायकाकेरिता कांहीं व्यवस्था
केलेली असली म्हणजे सर्व ठीक जुळते. निराधार बालविधवांना कांहीच
आधार नसतो, अशा स्थितींत विधवांनी स्वावलंबनाचा स्वीकार करून
आर्यधर्म असून मुख्यतः खालील तीन प्रकारांनीच आपलें पोट भराव.

( अ) महात्मा गांधींच्या पुण्यप्रभावामुळे देशांत सूत आणि खादी
यांचा प्रसार हाते आहे. ज्या प्रांतांत कापूस विकतो आणि



ऽ ४? ९०४५-८'.? ५१८ज्यांनीं लहानपणी कापूस वेचणें, वळ, कोशेन-? व्यवहार पु?असतील त्यांना स्वादीचा प्रसार म्हणजे जुन्या ङ्एंrंएंक्ं?ाउ धुंद्योर्चे अंकपुतु;वाटतेअर्थातू पुष्कळ लोकांकडून खादीप्रसारावर अशक्यऔणिच्यअवहीय-
तेचा शेरा जरी बसत चालला असला तथापि खादीचे उवाटण होणें अशक्य
आहे. विधवांनीं तर सूत कांतण्याच्या धंद्यावर पोट भरावे असें मनुस्मृतीचे
टीकाकार कुज्यकभट्ट आणि मेधातिथि म्हणतात. पूर्वी सुद्धा सर्व स्त्रियांची पोटा-
पाट्याची व्यवस्था अगदीं आयतीच होती असें नाही. पुष्कळ निराधार
विघवावर हा प्रसंग येत असे. विधवांनी '' अअडकेनगर '' ( मनु.
अ. ९ खो. ७५) म्हणजे अनिंदित अशा हस्तकौशल्याच्या धंद्यावर पोट
भरावे. कल्ळूकमट्ट ' सूत्रनिर्माणादिमिरनिंदितशिल्पने जीवेतू ' म्हणजे सूत
कातणे, विणणे इत्यादि अनिंदित धंद्यावर त्यांनीं उपजीविका करावी असें
सांगतात. मनु. अ. ५. खो. १५६ वर टीका करतांता मेघातिथि '' मृत.
पतिकाया अनपत्याया उरसति भर्तृधनादौ दायिके च कर्तनादिना च
केनचिदुपायेन जीवंत्या: '' नवरा मेलेल्या अपत्यविहीन आणि नवऱ्याने
काहींच न ठेवलेल्या विघवेने कर्तन म्हणजे सूत काढून उपजीविका करावी
असें म्हणतात.

वीस पंचवीस वर्षांपूर्वी प्रत्येक खेड्यापाड्यात पुष्कळ ास्त्रयाच सूत
काढीत असत. विधवांनी उदरंभरणार्थ सून कातण्याचा व पुढें विणण्याचा
घरबसल्या धंदा केल्यास स्वार्थ व परमार्थहि साधणार आहेत. आपल्या
समाजावर विधवांचे एका दृष्टीने ओझेच आहे असे पुष्कळ लोक म्हणतात.
संपन्न असंपन्न, साधार निराधार, आश्रित अनाभित अशा सर्व विधवांनी
रिकामपणी सूत कातण्याचा उद्योग केल्यास स्वत च्या हाताने काढलेली
पविल शुक्र वस्त्रे परिधान करण्यास त्यांना बिलकुल अडचण पडणार नाहीं.
चरक्याशिवाय नुसते हातावर सूत काढून बेलवाती व विष्णुवातीचे लक्ष

देवापुढे लावण्याचा प्रघात परवा परवापर्यत हातो. अद्यापहि तो कचित
असेल. एवंच दरिद्री विधवांना पोट भरण्याचा धंदा, श्रीमंतांना रिकाम-
पणाचा उद्योग, देशाची भरभराट करण्याचें साधन असें हें सून कातण्याचें
कौशल्य विधवांनी हस्तगत केल्यास देशाला व स्वतःला फायदा झाल्या-

वा० राहणार नाही.



१४८
( आ) विधवांना पातिव्रय समाळनू घरवसल्या करतां येण्यासारखा

दुसरा एक धंदा आर्य वैद्यकाचा आहे. डॉक्टरीण होणें हें प्रत्येक विधवेला
अशक्य आहे. तथापि आर्यवैद्यकाची म्हणजे सांगशी, बटवा आणि सपुष्टा.
तील मात्रा अशा या आजीबाईच्या वैद्यकाची माहिती मिळविण्यास खर्च

व प्रयास फारसा पडणार नाहीं. घरंदाज घराण्यांतील जुन्या, वृद्ध, आजी-
वाई म्हणजे तीन चतुर्थीच वैद्य असत, बायकांची बारीक सारीक दुखणीमुलांच्या पोटातले रोग, हिवताप असे सर्व सामान्य रोग आजीबाईच ३
करीत असत. इली पुरुषांप्रमाणेच वात्रकांनाहि मुलांला जरा कुठे पड,खोकला आला कीं, डॉक्टरांकडे घाव घेण्याची मूर्खपणाची सवय लाली
आहे. ती सर्वस्वी घातुक आहे. अग ही साधी घरगुती वौहुवघे हलगर्जी-
पणाने नाहीशी हाते चालली असून सातासमुद्रापलीकडील औषधे पांच
सात महिन्याच्या अर्भकाच्या पाटांत घालण्याचा प्रसंग येत आहे, हें सर्वस्वी
निसर्गांविरुद्ध आहे. विधवांच्या व आर्थवैद्यशांच्या अभिमान्यांनी अशा
विधवांकरितां स्वतंत्र आयुर्वेदविद्यालप काढावे म्हणजे आर्यवैद्यकाचे पुन.
रुज्जीवन व विधवाना घरबसल्या उद्योग आणि अर्भकांचे आणि स्त्रियांचें
आरोग्यरक्षण केल्या त्यांना श्रेय मिळेल. आम्ही तर यापुढें असें म्हणतो
कीं, स्त्रियांच्या व अर्भकांच्या आरोग्याची जवाबदारी स्त्रियांनीच घेतली
पाहिजे त्यांत पुरुषानी ढवळाढवळ करूं नये. प्रपंचाच्या अनेक प्रकारच्या
उस्तवारींत सधवा स्त्रियांना हें कार्प उपकारदृष्ट्या सर्वस्वी करितां न आलें
तरी घरापुरता व शेजाऱ्यापाजाऱ्यांपुरता त्यांचा उपयोग खास होईल वैद्य-

काची मदत देणाऱ्या स्त्रिया सल्यामुळें स्त्रियांची फार कुचंबणा होते स्वांना
पुरुष वैद्याकडे जाऊन सर्व गोष्टी उघडपणे सांगतां येत नाहींत म्हणूनच
स्त्रियांमध्ये रोग चोरून ठेवण्याची प्रवृत्ति जास्त वाढते आणि रोगाचा पूर्ण

अंमल बसल्यावर उपाय करण्याची बुद्धि झाली तरी त्यापासून यश न येतां-
पुष्कळ स्त्रिया अशा संकोचामुळेंच मृत्युमुखी पडतात. स्त्रियांचे आणि अर्भ-
कावे मृत्यू वांचविण्यास विधवा स्त्रियांनी वैद्यक हातांत घेऊन औषघो.
पचार करणें हाच आमड-यामते श्रेयस्कर असा मार्ग आहे. घरबसल्या हें
परापेकाराचें कार्य विवबानीं केल्यास त्यांच्या उपजीविकेचा प्रश्न सुटून
जन्मास आल्याचे कांहीं तरी साफल्य झालें अर्धहि त्यांना वाटेल.



१४९
( इ) विधवांना अबूने पोट भरण्यासारखा तिसरा धंदा म्हटल

म्हणजे अध्यावनाचा होय. दिवसानुदिवस साक्षरतेची जरुरी सर्वत्र अधिका-
धिक भासत आहे. हिंदुस्थानासारख्या उदयोन्मुख राष्ट्रामध्ये साटतरतेच १

प्रसार झपाड्याने होणार हें सिद्धच आहे. मुलांच्या शिक्षणायमाणें मुलींच्या
शिक्षणाचे महत्त्व लोकांना सारखेच वाटूं लागलें आहे. परंतु खेदाची गोष्ट

ही कीं, धर्माभिमानी व देशाभिमानी लोक स्त्रीशिक्षणाकडे दुर्लक्ष करीत
आहेत. स्त्रीशिक्षण हें पाहिजे त्यांच्या हाती जाऊन भागणार नाहीं.
भलत्याच्या हातांत स्त्रीशिक्षण गेलें म्हणजे परंपरेने तरुण स्त्रियांची पिढी.
दुसऱ्याच्या हातांत जाणार. मग राष्ट्राच्या अधःपातास वेळ लागणार नाही.

लीपु दुष्टासु वाय आयते वर्णसंकर: '' । '' सूदमेम्प्रोऊपि प्रसंगेम्यः
स्त्रियो रख्या विशेषत : '' ही गीता व मनुस्मृति यांतील वाक्यें चिकाला-
बाधित असल्यानें लक्षांत ठेवण्यासारखी आहेत. पातिव्रत्यसंपन्न धर्माभिमानी
व देशाभिमानी डियानीच जर झियाचें शिक्षण हातीं घेतलें तर ते फार
चांगले होणार आहे. स्त्रीशिक्षणाला आणि एकंदर चालू असलेल्या जन-
रूढोला नावे ठेवणारे९ लोकच अपरिहार्य म्हणून आपल्या मुळी स्वाभिमान-
शून्य स्वसंस्कृतिशून अशा शिक्षकांच्या किंवा मास्तारेणा-च-या शाळांमध्ये
पाठवितात. सर्वात दुःखाची गोष्ट ही कीं, युरोपियन व खिश्चन मास्तरि-
शगेचरा शाळाप्रध्ये आपल्या लहान मुली पाठवितांना हिंदु आईबापांना
कांहींच दिक्कत वाटत नाहीं. वंशाचा, कुलाचा व चााइ९च्याचा इतिहास
-फ-पाच्यामागे मुळींच नाहीं अशा माणसांनी स्त्रीशिक्षण हातीं घेण्यापेक्षां विध-
वांनीं विशेषतः ब्राह्मण विधवांनी तें हातीं घ्या. प्रो. घोंडोपंत कर्वे यांच्या
अनाथ बालिकाश्रमाचें आम्ही या दृष्टीने अभिनंदन करितो. कारण ह्या
आश्रमांतून तयार झालेल्या अध्यापिका हें पविल शिक्षणकार्य हातीं घेण्यास
समर्थ अशा होतील. हिंदुस्थानांतील भावी स्त्रिया कशा निपजल्या पाहिजेत
आणि त्यांच्या ठिकाणी आमच्या संस्कृतीचा धर्माचा व देशाचा उज्वल
आणि उठावदार अभिमान कसा उत्पन्न झाला पाहिजे हा एक महत्त्वाचा
प्रश्न आहे. आमच्या समजुतीने अशा प्रकारचा अभिमान आणि शील उत्पन्न -

करणाऱ्या संस्था अद्याप निघावयाच्या आहेत. ज्या संस्था ही आहेत त्या

अनुकरणवजा पाश्चात्य घतींवर निघालेल्या आहेत. कारकूनपुरुषांना उपयुक्त



१५०
स्त्रिया प्राप्त करून देण्याचे ते कारखाने आहेत, असें म्हटलें तरी चालेल.
इंग्लंड व इतर अम्युदित उदयोन्मुख वर्णिरुपु राष्ट्रांत पडिक स्कूल्स नामक
संस्था, ज्या पद्धतीने आपले पूर्वीचे आश्रम अथवा गुरुकुलें चालत होतीं,
त्या धर्तीवर सर्वत्र प्रचलित आहेत. विवक्षित कालापुरता व विवक्षित प्रयो-
जनापुरता गुरुशिष्यसंबंध व तदितर बार्बीत उभयतांचा काडीमोड असा
हास्यास्पद प्रकार शिक्षणाच्या कक्षेतून या संस्थांच्या योगाने नाहींसा होत
आहे. छात्राच्या बौद्धिक शिक्षणाबरोबर, त्याच्या संस्कृतीची जी इतर अंगें
म्हणजे शरीरपरिपोष, मनस्वच्छता, उदारचरित इत्यादि त्यांचा विकास
त्या गुणांच्या अंतर्बाह्य साधनांचा अहर्निश मिलाफ असल्याशिवाय होणें
शक्य नाहीं. शाळा, कुर्ले अथवा आश्रम आपल्या देशांत मुलांकरितां किंवा
मुंलीकरितां झपाट्याने चालू करण्याचा काळ केव्हांच येऊन गेलेला आहे.
अशा उपक्रमात मुलांच्या खाण्यापिण्याची व इतर मातृस्थानानर्गत मानल्या
गेलेल्या कार्याची जबाबदारी कुलीन विधवांनी उचलल्यास शिक्षणांतील एक
महत्त्वाचा प्रश्न सुटल्यासारखे होणार आहे. आपल्या राष्ट्रामध्थें मोठ्या सभा-
ट्याने हत्यी विचारक्राति होतें आहे. म्हणून स्त्रीशिक्षणाच्या तत्वामष्येहि
लौकरच परिस्थित्यनुरूप बदल होईल आणि स्त्रीशिक्षग हें केवळ पाश्चात्य
सुधारणाप्रिय सुधारकांचे कर्तव्य नसून खऱ्या राष्ट्राभिमान्यांचें ते श्रेष्ठ कर्तव्य

आहे, अशी प्रतीति लौकरच येईल. हिंदु विधवांनी, विशेषतः ब्राह्मण विध-
वांनीं स्त्रीशिक्षणाचें प्राथमिक आणि माध्यभिक कार्य अवश्य हातीं घेतलें
पाहिजे. प्राथमिक व माध्यभिक शिक्षण हें घरातल्पावरात सुद्धा घेंतां येण्या.

सार आहे. पुरुषांप्रमाणे बायकांना अद्याप सरकारी नोकरीकडे घाव
घेण्याचा सुदैवाने प्रसंग आलेला नाहीं. गृहिणी, माता, आणि आर्यस्त्री

अशा तिहेरी नात्यांनीं येणारी जबाबदारी संभाळण्यास स्त्रिया लायख झाल्या
आणि त्यांना प्रचलित परिस्थितीचें पूर्ण आकलन झालें म्हणजे पुष्कळ
झाले. हिंदु स्त्रियामध्पें इला एकंदरीत पुष्कळच प्रगतीला जागा आहे, ती
करण्याचें श्रेय शिक्षणामुळे विधवांना मिळून त्यांचें- पोटद्दी .भरेल.
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