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याला कसें सुटता येईल, याचा विचार करूं लागल्यावर. कोणाफाई,.
दिसून येईल की परकीयांनी पराक्रमाच्या जोरावर हिंदुस्थान -जिंकले
नसून हिंदूंच्या अंक-दीला पडलेल्या वेकीच्या खिंडारांतून ते आत
घुसले आणि हलकेहलके त्यांनी हिंदुस्थानची मालकी आपल्या
हातीं घेऊन घरच्या मालकांना गुलामांच्या पायरीवर नेऊन बसवले.
आता हिंदी राष्ट्राला आपला धनीपणा पुन्हा प्राप्त करून
घ्यायचा असेल, तर आपणांस भोवलेली बेकी नाहीशी केली पाहिजे
आणि अएकजुटीनेच स्वातंत्र्यसंग्राम चालविला पाहिजे.

पण हिंदी राष्ट्र अद्यापीहि एक होऊं शकत नाही. स्पृश्या-
स्पृश्य ही मोठी शकले तर आहेतच; पण जाती उपजातींच्या कपऱ्या-
कपऱ्या होऊन हिंदी जनता हतबल, हतप्रभ झालेली आहे. गव्हाची
शक्ति वाया जात आहे ती आपली जात श्रेष्ठ म्हणवून घेण्यांत किंवा
दुसऱ्या जातींचा पाडाव करण्यांत. सामर्थ्याच्या या अपव्ययामुळेच
राष्ट्र आत्मोद्धाराला असमर्थ झालेलें आहे. ह्या वस्तुस्थितीचा बोध
सावरकर साहित्याच्या या भागावरून वाचकांना उत्तम प्रकारे होईल.

जातिभेद मोडून तत्त्वन्य वैमनस्वहि नाहीसे कसें करतां येईल,
याबद्दल दे. भ. सावरकरांसारख्या अधिकारी पुरुषांचे विचार समजा-
वून घेण्यांत कोणासहि आनंदच वाटेल. खिस्थानातला प्रत्येक

रहिवासी हा कि आणि प्रत्येक हिंदु तो बंधुबघु, ही आत्मीयता
निर्माण होईल त्या वेळीं हिंदुस्थानचें नष्टचर्यहि संपेल ही जाणीव या
पुस्तकाने खचित होईल व म्हणूनच यात्रे वाचकांकडून चांगले स्वागत
होईल असा विश्वास वाटतो.

शं. वा. किर्लोस्कर.
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आहे .एvZ।ष्टंग्,ध्य-', त्यांना तो कसा नी
दिकती अग्निनष्ट आहे हें दाखदिवंेण्यासाठी हा लेख आम्ही लिहीत नाहीं.

ज्यास हा ' जन्मजात ' म्हणातवणारा परंतु वास्तीबक केवळ
' पोथीजात ' असणारा जाहितभेद अत्यंत अडिनष्ट आहे असें वाटतें,
तो मोडवा हें दिवघेय पटले आहे, पण ' तो मोडायच १ म्हणजे
आज काय काय केलें पाहिहजे ', 'आमच्यापुरता आम्ही आरंभ कुठून
नी कसा कराव। ' असा प्रश्न ज्यांच्यापुढे पडलेला आहे आरिण
' जातिभेद मोडा म्हणतां तें ठीक; परंतु त्य। हजारों वर्षांच्या रचनेस
उपटून पाडल्यास जेवढी मोठी गडबड मुद्दल कीं, हिंह राष्ट्रा अरिस्त-
त्वीह त्या धुमाकुळीत नामशेव होअन०. जाईल त्याची वाट काय? '
सा. सा. ५ : १
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अशी अंक भीति वाटल्यामुळेच जे त्या कमास हात घालण्यास
वचकत आहेत, त्यांच्या त्या प्रश्नांचा नी त्या भीतीचा विचार कर-
ण्यास्तव काय तो हा लेख ४लेहहन्याचे आम्ही योजिले आहे.

जन्मजात जातिभेदाची दिअष्टानिष्टता या दिवंषयावर केसरींत
आमची लेखमाला प्रसिद्ध झाल्यापासून आरिण तोजातिभेद मोडण्याचा
प्रत्यक्ष प्रयोग मोठ्या प्रमाणवर रलारिगरीत सामुदायिक रीत्या
घूमधडाक्याने चालू झाल्यापासून आम्हाल१ लेखी नी तोंडी शेकडो-
जणांनी हे वरील प्रश्न आजवर दिवंचारले आहेत. क्षरी गोष्ट ही
की, जाहितभेद मोडणे दिअंष्ट असें मानणारा ओक फार मोठा वर्ग
चत्यन्न झाल । आहे. पण त्य।च्यापुढे ओक दिनीरुचत कार्यक्रम नसल्याने
तो गोंधळलेला आहे. त्यासाठी ओक चालचलावू कार्यक्रमीह या
लेखांत रेखाटणे आहे.

जन्मजात जातिभेवांचें उच्चाटन म्हणजे
जन्मजात म्हणून केवळ गृहीत धरलेल्या

उचनीचतेचें उचाटन
प्रयम हें लक्षांत ठेवले पाहिहजे, की जन्मजात ज (दितभेदामध्ये

जें काय आपणांस, राष्ट्रीय दृष्ट्या अनिष्टतम असल्यानें मुख्यत :

अउच्छेदावयाचें आहे तें आजच्या जातीतील जन्मजातपणची नुसती
चुपपीत या भावना ही नसून हितच्याशी घातलेली मानीव अ-नीचतेची आरिण विदघेष्टारिधकारांची सांगड ही होय. अमुक मनुष्य
बाळूणकुलांत जन्मल।, म्हणनूच केवळ, त्याच्यांत तसा दिवशेष गुण
नखुनीह, त्यास अग्रपूजेचा, वेदोक्ताचा, पूर्वीच्या निर्बयानुसार
अवघ्यत्वाचा दिअत्यारिद जे विशिष्ट जन्मजात अपधकार वा सवलती
देण्यांत येतात, त्य१ तेवढ्या बंद करावयच्या आहेत. अमुक मनुष्य
जीवय कुलांत जन्मला म्हणनूच काय तें, त्याच्या अंगींतसा कोणताहिह
दिवशष गुण नसता, त्यास र.सहासनचा नी वेदोक्त राज्यारिभषेकाचा
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अधिकारी समजणे आणि शिवाजीसारख्या पराक्रमी पुरुषाने
स्वतंत्र राज्य स्थापिलें तरी ' तो क्षत्रिय नाहीं म्हणून सिंहा-
सनाचा अधिकारी होऊं शकत नाहीं, त्यास आम्ही अभिषेकिणार
नाहीं, असें म्हणणें हें निर्भेळ मूर्खपणाचेचनव्हे तर घातक असल्यानें
क्षत्रियत्वाचे ते केवळ जन्मानेच देजू केलेले विशिष्टाधिकार तेवढे
छिनावून घेतले. पाहिजेत!

कोणतीहि जात दुसरीहून मूलतःच श्रेष्ठ वा कनिष्ठ आहे ही
गोष्ट केवळ पोथीत तसें सांगितलें आहे म्हणूनच गृहीत घेता कामा
नये.

जातिभेदांतील ही जन्ममूलक नी केवळ मानीव अशी अटच-
नीचतेची भावना आणि हे प्रकट गुणांवांचून मिळणारे विशिष्टा-
धिकार वजा घातले तर प्रस्तुतच्या जातिभेदाचीं जी भितर अनेक
लक्षणें आहेत, तीं आणखी कित्येक वर्षे तग धरून राहिली या न
राहिली तरी त्यामुळें फारशी हानि होणार नाहीं. त्या त्या जातींचे
धंदे, नावे, त्यांचे संघ, वरील व्याख्येशीं विरुद्ध न जाणारी नी
दुसऱ्यास सुपसर्ग न देणारी त्याची विशिष्ट व्रते, कुळधर्म, कुळाचार,
गोत्रपरंपरा प्रभृति शेकडो ज्ञातिविशिष्ट बंधने त्या त्या ज्ञातीनी
जरी आणखी कांहीं काळ तशींच चालू ठेवली तरी त्यायोगे अखिल
हिंदु राष्ट्राची म्हणण्यासारखी हानि होणार नाहीं.

मानीव अच्चनीचता नी प्रकट गणावांचन केवळ
- ७जन्मामुळेच मिळणारे विशिष्टाधिकारहे काढून घेतल्यानंतरहि

झुरणारा जो जातिभेद तो, विषारी दांत पाडून टाकलेल्या
सापासारखा, आणखी कांहीं काळ जरी वळवळत राहिला
तरी फारशी चिंता नाहीं!

अशा प्रकारच्या जातींचे गट म्हणजे आजच्या कुलासारखेच
निरुपद्रवी असतील. ब्राह्मण जात म्हणून, गुण नसतांहि विशिष्ट
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अपिधकार असा जर समाजांत कोणताहिह रिमळेनासा झाला दिकंवा भगी-
जात म्हणून योग्यत१ असतांहिह वितें.शष्ट अणिधकारास वैनचत व्हावें
लागले नाही, तर कुण्या संघाने स्वतःस ब्राह्मण म्हणविलें वा मराठा,
वैश्य, महार म्हणीवेले तरी तेवढ्यामुळेच आपसांत परस्परांचा मत्सर
वा द्वेष करण्याचें कोणतेहिह सबळ नी न्याय्य कारण सुरभार नाहीं.
आज जसे कोणाचे नांव रानडे असतें, तर दुसऱ्य। कुळाचे आडनाव
दिदंवेकर असतें. पण तेवढ्यासाठी त्यांच्यांत भांडण लागत नाहीं.
तथापिप जर रानडे कुळातील मनुष्य म्हटला कीं, त्याला गुणाने
श्रेष्ठ असो वा नसो, गंघाचा असमान सकवा वैद्यभूषण पदवीचा
ताम्रपट दिदलाच पाहिह्ये, नी हदवेकर कुळांतील मनुष्य म्हटला, कीं
तो रानड्याहून हिकेतीहिह सच्छील वा वैद्यकतज्ज्ञ झाला तरी त्यास
बे अधिवकार ाइमळणार नाहीत अशी व्यवस्था ठरली- तर रानडे
आणि हदवेकर कुळांत मत्सर नी द्वेष झुला झाल्यादिवना राहाणार
नाही. प्रत्येक व्यक्तीचे नांव नी कुळाचे २पनांव (आडनाव) दिभन्न
असतांहिह त्यांस त्यामुळें जन्मत: कोणतेहिह रिवीशष्टाधिवकार व। दिवीशष्ट
हानि सचकटविली नसल्यामुळे त्यांच्यांत जसे वैषभ्य केवळ नामीभव-
तेचें गाजत नहींत तशीच दिसं्थीत, जन्ममूलक पोथीजात मुच्चनीचता
आणि दिवीशष्टाशिचकार काढून टाकले असत ां, ह्या जातीजातींच्या
गटांचीहिह होअलि. तेव्हां जन्मजात जातिभेदचा मुच्छेद करा-
वयाचा म्हणजे हया जातीजातीतील मानीव बच्चनीच भावनेचा नी
तदनुषंगिक दिवेशिष्टारिघकारांचा तेवढा अउच्छेद करावयाचा. प्रत्येकानें
ही भावना ठेवायची की, जर कोण्या जातीत आरिण व्यक्तीत येखाद?
गुण प्रगट होअलि तरच नी त्याच प्रमाणांत ती योग्य वा अयोग्य
ठरून तदनयीगक अधिधकारास पात्र होजील. मोटारहाक्या तो की,
जो स्वत : मोटर चालीवण्यांत कुशल आहे. त्याचा बाप, आजा,
पणजा मोठा प्रवीण मोटारहाक्या असला तरी तेवढ्यामुळेच
त्याच्यातीह मोटार हाकण्याचे गुण आनुवंदिशकपणें असलेच पाहिहेजेत
असें गृहीत धरून, त्याच्या मोटारीत जर कोणी शहाणा बसेल तर
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कपाळमोक्षाचीच पाळी बहुधा येअलि. तुला मोटार हाकण्याचे
प्रमाणपत्र मिळाले आहे का? हा मुख्य प्रश्न. जर त्याच्यांत तो गुण
आनुवशिकत असेल तर तो प्रकट झाला पाहिह्ये. तो नुसता सुप्त
आहे, म्हणून त्यास तें प्रमाणपत्र विमळता कामा नये. मोटारहाक्याचा
अधिघकार त्यास गाजवू देता कामा नये! तीच रिस्थति राष्ट्रीय
प्रगतीच्या मोटारीची. ह्या कामास प्रत्यक्षपणें प्रकट गुणनं जो
प्रवीण ठरला तो धूरीण. मग तो जातीने ब्राह्मण असो, अस्थिवय असो,
भंगी असो. कपडा सुलतम दिशवतो तो शिपी. मग तो तथाकीवत
ऽशपी जातीचा असो वा वाणी वा कुणबी असो.

प्रस्तुतच्या जातिभेदांतील कोणता अत्यंत घातक घटक आप-
णांस मुच्छेविला पाहिहजे, हे असें नक्की ठरविल्यानंतर, आतां आपल्या
ाइंए राष्ट्राच्या संघटनास आड येण्याऱ्या अशा ज्या दुष्ट रूढी
जातिभेदांतील त्या घातक घटकांत अंतर्भूत होतास किंवा ज्या
त्याचे परिणाम आहेत त्या कोणत्या नी त्यांचा नायनट कसा करा-
वयाचा याचे दिग्दर्शन करूं.

जातिभेद हा ओक चतुष्पाद प्राणी आहे. ज्या चार पायांवर तो
मुख्यतः सुभा आहे ते त्याचे चार पाय, म्हणजे व्यवसायबंदी, स्पर्श-

बंदी, रोटीबंदी, बेटीबंदी. हे त्याचे चार पाय हाणले कीं, हें धूड
खालीं कोसळलेच म्हणून समजावे. जातिभेदांत हिंदु राष्ट्राच्या प्रबळ
संघटनास अत्यंत हानिकारक असणारा भाग म्हणजे मुख्यत : ह्याच
चार रूढी आहेत. पैकी-

व्यवसायबंदी
ही आजला जवळजवळ तुटलेलीच आहे. चार वर्षांच्या वा जातींच्या
चार हजार जाती ज्या झाल्या आणि त्यांच्या पुन्हा अनेक पोटजाती
ज्या पडत चालल्या, त्या ह्या व्यवसायबंदीच्याच अवदसेपायीं होत.
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लुक्यानें दिवणणाऱ्यांची ओक जात, बसून ७वणतात म्हणून त्यांची
दुसरी जात! गवळी जात दुघ-दही-लोण्याचा धंदा करणारी म्हणून
निराळी. पण पुन्हा तिच्यांत पक्या दुधाचे लोणी काढतात म्हणून
ती एक अंक जात पडली नी कल्या दुधाचे लोणी काढतात म्हणून
त्यांची दुसरी अंक-जात झाली! ही अनर्थपरंपरा यापुढें चालण्याची
भीति फारशी उरलेली नाहीं. कोणता हिह धंदा कोणीहिह करण्यास
जातीची आडकाठी आतां येअनिशी झाली आहे. जात ाrशंपी - धंदा
तांवटाचा. जात ब्राह्मण-धंदा लोखडाई कारखान्याचा. जात वाणी-
धंदा दिशक्षकाचा, अशी वस्तुनिरुथति जिकडोइतकडे झाली आहे. ज्यास
ज्या धंद्याची पात्रता असेल त्यास तो धंदा करण्यचें स्व ातंत्र्य किंमळा-

ले आहे. आजचे वकील, मोटारहाके, डॉक्टर, आगगाडीवाले,
तारवाले प्रभूतित नवे धंदे करण्यास जशी जात आडवी येत नाही,
तसेंच पूर्वी स्मृतीतून वा रूढीने०. ज्या घद्यास करण्यास जात आडवी
येवी, ते धंदेणिह करण्यास ती मुळीच आडवी येत नाही. महार
शिपाजी होतात, ब्राह्मण, क्षीवय गवळी होतात, फार काय, दुकानां-
तून दिवलायती बूट-वहाणा-जोडेहि प्रकटपणें दिवकतात अरिण तरी ाइह
तयांची जात जात नाही.

ओकाच जातीत अंक धंदा डबून टाकण्याचे जें आपल्या जुन्या
जाहितभेदाचे धोरण असे त्याच्या वतीने दोन लाभ बहुधा पुढें करण्यांत
येतात. अंक हा कीं, त्या धंद्यास वा कलेस अनुरूप अशी प्रवृत्ति नी
प्रादिवण्य पुष्कळ अशी दिपेढीमागून रपेठींत अनुवंशाच्या ( हेरितहेटी)
बळे प्रत्येक पुढच्या व्यक्तीत प्रकपं पावते आणि दुसरें हें की, लहान-
पणापासून घरी वाडवडिलांचा भिसुकीचा वा चांभारकीचा जो
कोणता व्यवसाय असेल त्याचें दिशक्षण, त्याचें भांडवल, त्याची खुबी
सहजगत्या होतकरू रपढीस लाभू शकते. पण ह्या दोन लाभांना
आपल्या नव्या गुणााइधीछत पद्धतीतीह मुकण्याचे कोणास कारण
नहीं. जनी जातबंद व्यवसायपद्धीत जरी सुटली तरी व्यवसाय-
स्वतंत्रतेच्यौ आपल्या नव्या पद्धतीतीह वाडवडिलांचा ४दा करूंच
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नये असा कांहीं प्रतिबंध नसल्याने, हे दोन्ही लाभ ज्याकोणच्या
प्रमाणांत खरोखरीच होई शकतात, त्या प्रमाणांत पदरी पडण्यास
मुळीच प्रत्यवाय येणार नाही. सुलष्ठ ' संगीतरत्न ' गवयाच( मुलगा
जर ग्रुपजत गवयी असेल तर त्यानें सुखेनैव गवय्याचा धंदा करावा;
त्या गुणांत पारगतता मिमळाल्यास त्यासीह ' संगीतरत्न ' हाणून
पदवी णमळेलच. पण जर सात दिपळ्या कुळांत गायकी असूनीह अएखादा
मुलगा मडक्यासारख्या फुटक्या आवाजाचा दिनघाला नी गायनकलेपेक्षां
गुरे वळण्याच्याच कामाचा असला, तर तरीहिह त्यास 'संगीतरत्न ' ही
दिपढीजात पदवी नी राजदरबारचें गायकाचे दिपढीजात स्थान द्याव-
याची घोडचकू ह्या नव्या गूणाणघीछत व्यवसायपद्धतीत होत नाही.
बापाचे गण मुलांत सुप्त तरी असतातच, ह्या म्हणण्याचा व्यवहारांत
कांही योगे नाही. व्यवहारांत प्रकट गुणाचे काम. वीकलाच्या
मुलांत वीकलीचे आनुवीशक सुप्त गुण असोत वा नसोत; तेवढ्यावारी
त्यास कोणी वकील म्हणून न्यायालयांत मानणार नहीं. त्याची
स्वत :ची वीकलीची परीसा अतरली पाहिहजे, ते गण प्रकट स्वरूपांत
लिदेसले पाहिहेजेत. ज्यात ते वाहकलीचे एण प्रकटतीलै, ती परीझा जो
झुतरेल, तो वकील. मग ते गुण आनुवंदिशक असोत वा स्वोपारिजत
असोत. त्याचा बाप, आज । वकील असो वा वडारी असो. जाहितबद्ध
व्यवसायबंदी तोडल्याने हितंच्यांतील वरील दोन्ही ल ।भास न मुकतां
कोणालाहिह आपल्या जातिबद्ध धंद्याहून चुच्चतर धंदा करण्यास वाव
किमळतो. गूणांवरच व्यवसाय नी वन्य मान किंमळणारा असल्यामुळें
धंद्यांचा नी कलांचा, त्यांना योग्य तेच लोक त्यांत पडल्याने नी
चढाओढींत टिकतील तेच त्यांतील.धनमानांचे धनी होत गेल्याने,

२त्कर्ष होत जातो. योग्य मनुष्य योग्य कामी लागला जाण्याचा या
व्यवसायस्वतंत्रतेंत अधिधक संभव असल्यानें, राष्ट्राची एकंदर क्षमता
वाढत जाते. सदिनकाचाहि गूण अरच्या नसता कोण्या दाभाड्यांच्या
कुळांत ाइहंदुपदपातशाहीचें सेनापतीपण दिपढघानीपळ्याकुजत पडतनाहीं,
निरक्षर भट्टाचार्यांनााइह पीहत्या गंधाच्या असेपूचे वतन किमंळत नाही.
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पण! काय होईल न कळे!
जातिनिष्ठ व्यवसायबंदीची प्रथा तुटून गुणनिष्ठ व्यवसाय-

स्वातंत्र्याची प्रथा सरसहा चालू केली असतां, समाजावर कोणतें तरी
भयंकर संकट कोसळेल कीं काय, जिकडे तिकडे बेबंदशाही माजेल
कीं काय, पापच पाप फैलावून ईश्वरी कोप होईल कीं काय? काय
होअलि न कळे! अशी भीतीहि आतां कोणास बाळगावयास नको
आहे. मनुस्मृतींत केलेली धंद्यांची जातवार वाटणी आणि आजची
प्रत्यक्ष व्यवहारांत झालेली त्या धंदेवारीची गल्लत समोरासमोर
ठेवली असतां, जी व्यवसायबंदी हेंच ज्या जातिऱ्योटजातीभेदांचें मुख्य
गमक होतें तीं शिंपी, सोनार, लोहार, गवळी, वाणी, भट, गोंधळी,
कोष्टी प्रभृति जातींची जात वास्तीवक बुडाली असतां त्याची कोणास
कशी जाणीवहि राहिली नाहीं हें ध्यानांत येथील. या सर्व जातीचे
मूळ धंदे वाटेल तो करीत असतां आरिण त्या जाती आपली शिंपी-
सोनाराहिद नावे आणिण जातिसंघ तसेच चालू ठेवून स्वत : ते धंदे
न करतां वाटेल ते इतर धंदे करीत असतां, त्यांच्यांतील सनातनी
मंडळीदेखील जातिभेद अजून जिवंतच आहे आणिण सुधारक हेच
आतां तो नव्याने तोडू पाहतात अशी मन :पूर्वक कागाळी करीत
आहेत! २:अतकी व्यवसायबंदीची नी जातवारीची ताटातूट
लोकांच्या पूर्णपणे अंगवळणी पडली आहे. मनुमध्यें त्या काळी
छापखान्याची कलाच माहीत नसल्यामुळे, त्या धंद्यांत थाम्हणांनी
पडावे म्हणून सांगितले नाहीं. पण मनु दित्रकालज्ञ होते, त्यांची
स्मृति सत्रकालाबाधिधत नी अपरिरवर्तनीय, असें म्हणणारे सनातनी
ब्राम्हण पत्रकारह मनुभगवानांनीं मु?णालयें ब्राम्हणनीं चालवावी
असें लि ाrहेलें नसतांहि तो धंदा भुलम रीतीनें चालीवता आहेत;
आणि पुन्हा आपण ब्राम्हणचे ब्राम्हणच आहोंत असें समजून ' जाति-
भेद हाच आजच्या णहंदु राष्ट्राचा पाया आहे! तो कधींहिह बुडवितां
कामा नये! मनुस्मृतीच्या दिनबैधातूरूप धर्म हा अपाररवर्तनीय
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राहिला पाहिजे! यास्तव आम्ही ही मनुस्मृतीच चातुर्वर्ण्य नांवाच्या
छापखान्यांत छापीत आहो! असें चापून घोषीत आहेत! व्यवसाय-
बंदी तुटल्यामुळे खरा जातिभेद अर्ध्या अधिक अशाने मुळांतच मरत
आला आहे. त्याचा पायाच ढासळला आहे, याची कोणास जाणीवहि
सुरू नये जितकी आज गुणनिष्ठ व्यवसायस्वतंत्रता ही रूढ होवून
बसली आहे! अर्थात् व्यवसायबंदी तुटल्याने काय होअलि न कळे
अशी भीति बाळगण्याचे आज कारणच नाहीं. यास्तव कीं, ती
तुटल्यानें समाजाचें जें काय व्हावयाचें तें आज हें असें झालेलेच आहे!
जितकेंच नव्हे, तर तें तुम्हा आम्हां सर्वांस पूर्णपणे परवडतहि आहे.
कारण त्या व्यवसायबंदीची बेडी तुम्हीहि प्रतिपदी सुजळ माथ्याने
तोडून त्यामुळें जातिधम ाrचेऐ कांहीं अत्यंघन होतें, अशी शकादखोल
घेत नाही.

सारे जग, विशेषत : युरोप. अमेरिका पाहा!
गुणीनष्ठ व्यवसायस्वातंत्र्याच्या प्रथेचे सुपरिणाम पाहावयाचे

असतील तर अंकदां आजच्या युरोप-अमेदिरंेकेकडे पाहावे, म्हणजे
जाहितनिष्ठ व्यवसायबंदी तोडली तर काय होजील न कळे अशी
दिवंभीत शंका पार मावळून त्यायोगे राष्ट्रीय बळ, अउद्यम, सपीत,
कर्तबगारी, कला, क्षमता प्रभृति सर्व अंगांनी राष्ट्राची झाली तर
भरभराटच होते, असा ठाम दिवश्वास वाटूं लागेल. केवळ ाइहंदुस्थानातच
जाहितीनष्ठ व्यवसायबंदी चालू; वाकी जपान, चीन, तुर्क, सारा
यूरोप, सारी अमेणिरका, ह्यांत त्या प्रथेचे नावीह कोणी घेत नाहीं.
हिंदुस्थापनाचीन हं सारे जग गणनिष्ठ व्यवसयस्वतंत्रतेचे
अनुयायी असतांनाहि, त्या जातीपातीर्वाचन त्यांचें कांहीं
अडले नाहीं, जितकेच नव्हे तर गूणाइनष्ट व्यवसायस्वतंत्रते-
सुळई- निदानऊ यूरोप, अमेनिरका तरी व्यवसायकुइ ।लतेत
आमच्याहून ओका शंभर वर्षात पांच हजार व र्षईं पुहे निघून
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गे)? आहेत! गुणनिष्ठ निर्वाचनाने संघटलेलें त्यांचें सैन्यबळ
आमच्या नुसत्या ' क्षत्रिय ' छापाच्या जातिनिष्ठ राजन्यांहून सहस्त्र

पटीनें झुंजार; त्यांचें गुणनिष्ठ निर्वाचनाने संघटिलेलें बुद्धिबळ परवा
बाष्पयुगांत, तर काल विद्युतयुगांत, तर आज रेडियमच्या युगातील
अतिदर्शन अतिश्रवणाच्या सिद्धि संपादून आमच्या स्वण्यातहि सुचली
नाहींत तीं आश्चर्ये, ते दूरव्यनि (टेलिफोन), ते दूरदर्शक (टेलिव्हि-
जन), ते ध्वनिक्षेप (ब्रॉडकास्ट), ते ध्वनिलेख (फोनोग्राफ),
ती तार, ती बिनतारी, त्या बेडरी, त्या मशीनगन्स, त्या पाणबुड्या,
तीं विमाने, तीं वियानें- आज सत्यसृष्टींतलीं खेळणी करून सोडीत
आहेत! शिल्प, वाणिज्य, कृषि, कलाकुसरी सर्व व्यवसाय इकडच्या-
हून तिकडे शतपटीने प्रकर्ष पावलेले आहेत. अर्थात जातिवद्ध
व्यवसायबंदी तोडल्याने ब्राम्हण्य, राजन्य, वोणिज्यादि
गुणांत, शक्तींत नी व्यवसायांत राष्ट्र अपकर्ष पावत नसून
अलट गुणनिष्ठ व्यवसायस्वतंत्रतेनेंच तें भरभराटुं शकते,
हैआतां प्रयोगसिद्ध झालेलें आहे.

भट नी अंगी
जन्मजात जातिभेदाच्या मुच्छेदनार्थ अत्यंत अवश्य असलेल्या

या व्यवसायबंदीच्या अऽच्चाटनाचे काम अशा रीतीनें आज बहुतांशी
झालेलेंच असल्यामुळें आणि कोणी कोणताहि व्यवसाय केल्यास
त्याची जात त्यास आडवी येत नसल्यामुळे त्याच प्रकरणी जाति-
भेदाशी आपलें फारसे भांडण सूरलें नाहीं. जर अजून कुठें व्यवसाय-
बंदी कांहीं प्रमाणांत आडवी येत असेल, तर ती अस्पृश्यांच्या प्रकरणी
मात्र येते. पण त्याचा विचार स्पर्शबंदीच्या प्रकरणी होणारच
असल्यामुळें, जिध्यें त्याचा केवळ उल्लेख तेवढा करून ठेवणे पर्याप्त

आहे. अस्पृश्यांतहि आतां ती चांभार-महारादिकांच्या परंपरागत
व्यवसायांत दिततकी बंदी राहिली नाहीं. चांभाराचे धंदे, दुसऱ्या जाती
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कांहीं अंशी- जोडे, बूट विकण्याची)! दुका? एच्रौ.'चामड्याचे मोठे नवीन धर्तीचे सामुदायिकरे कौरखाने' हातच्या,प्रकरणी तरी- करतातच; नी चांभार, महार रानींतून शाळा, .-र

मास्तरहि होऊं शकतात. व्यवसायबंदी कडकपणेच जर कुठृएं सू!पडॅरूर पु'
तर ती जिकडे अस्पृश्यांत भंग्याच्या धंद्यांत मात्रे - .सापडते आलि-
तिकडे स्पृश्यांमध्यें भटांच्या! भंग्याचें काम जितर जातींतील
कुणी करूं इच्छित नाहीं. भटांचें काम इतर जातींतील कोणास
करूं देत नाहीत. त्यामुळें या दोन धंद्यांचे मात्र त्या दोन जातीस
अगदीं क्षेकस्वऽ ( मोनॉपली) मिळाल्यासारखे झालें आहे! दुसरें
कोणीहि आपल्या जातीचे काम करीत नाहीं, ही निश्चिति असल्यानें
अंगी हा कलकत्त्यासारख्या प्रचंड कॉपरिशनलादेखील वाकवू
शकतो, मग साध्या घरवाल्याची कथा काय! अंक वेळ नगरसंस्थेच्या
अध्यक्षाने संप केला तरी तो मोडता येअलि; दहा अर्ज त्या जागे-
१ठीं लगेच येतील; पण भंग्यानें का संप केला कीं, त्यांच्या मागण्यास
मान्य करण्यावांचून तो मोडण्याचे दुसरें साधन सापडणे कठीण
जातें! कारण दुसरा कोणी त्याचें काम करणारच नाहीं! - तीच
गोष्ट भटाची. भट म्हटला कीं, तो ठराविक जातीचा, वृत्तीचा
नसेल तर धर्मसंस्कार व्हावा तसा झाला नाही अशी रुखरूख
भटांपेक्षां यजमानालाच जास्त लागते! व्यवसायबंदी जर कुठे
मोडायची अजून बाकी असेल, तर ती ह्या दोन प्रकरणीच होय.

पैकी अंग्याची खोड अशी मोडली पाहिजे-
भंग्याचें काम कोणी करणार नाहीं ही जाणीवच भंग्यांच्या

जातीस त्या घद्याचे ' अंकस्व ' (मोनॉपली) हाती राखून ठेवण्यास
समर्थ करते, तसा कोणाचाहि निनर्बध (कायदा) नाहीं. यास्तव कांहीं
काल जाति३ओद तोडई इ ाइच्छणारांनीं तत्त्वासाठी म्हणून भंगीकाम
करून दारवीवलें पाहिह्ये. प्रथम सेनापति बापट, नंतर महात्मा गांधी,



१२ सावरकर साहित्य

अप्पाराव पटवर्धन प्रमुति कांहीं ठळक पुढाऱ्यांनी तो पायंडा पाडला
वाहेच. मागें अंकदां कलकत्त्यास मंग्यांचा मोठा संप होऊन, सारें
नगर घाण साचून हतबुद्ध झालें असतां शेकडो भद्र तरुणानी ( सभ्य-
वंशातील तरुणानी) आपापल्या आळीतून नी विभागांतून भंग्यांचें
काम करण्यास आरंभिलें आणि त्याचा परिणाम संप मोडण्याच्या
कामी चांगला झाला. ५मुच्च मानलेल्या जातीनीच हा धंदा हाताळला,
केवळ तत्त्वाकरितां कां होईना - कीं, भंग्यांच्या जवळपासच्या
'अस्पृश्य जाती तो करण्यास पुढें येतात हाहि अनुभव आहे. कारण.
प्राप्तीच्या दृष्टीने पूर्वास्पृश्यांच्या हातीं असलेल्या धंद्यांत आज तरी
भंग्याचा धंदाच भरभराटीचा आहे. मुलांसुद्धां अएका कुटुंबांतील
बायका-पुरुष नोकर म्हणून नोंदवून घेवून संग्यांचे श्रेकेक कुटुंब महिना
पन्नास साठ रुपये मिळवीत असतें! तेव्हां कांहीं सुशिक्षित तरुणहि
ह्या धंद्यांत जर कांहीं काळ जाणूनबुजून पडले, तर माललेदार
कचेरीतील कारकुनीपेक्षां वा शाळा-शिक्षकांतील प्राथमिक नौकरीपेक्षां
दुप्पट पगार सहज मिळू शकेल.

ओका बाजूने भंग्यांचें काम प्रत्यक्ष करणारे प्रचारक पुढें यावे
नी दुसऱ्या बाजूने हिततके ज्यास करवत नाही, अशा दिअंतरसुधारकांनी
भंगी काम करीत असलेल्यांना दिअतर कोणत्याहिह मनुष्याप्रमाणे
समानतेने वागवावें. प्रत्यक्ष अचरणांत स्वत : तसे वागणाऱ्या
पाचपन्नास सुधारकांचा गट जरी निर्भयपणे काम करूं लागला, तरी
या प्रकरणी समाजाची हजारों वर्षाची, भंग्यांस अत्यंत नीच मानणारी
धारिमक भावनाहहे नकती झटकन् वदलू शकते त्याचें आश्चर्य
वाटण्यादिअतकें प्रत्यंतर २दाहरणच हवें तर गेल्या चार वर्षांत
रत्नागि रीस बघावयास किमळतें. भंग्यांची मुले शाळते सरीमसळ
बसतात, भंगीकाम संपताच भंगीमंडळी अरिखल णखं ग्रुपहार-
गृहात प्रत्यहीं दुपारी, संध्याकाळी, ब्राह्मण, वाणी, मराठा प्रमूहित
अनेक नागीरकासह.सरीमसळ चहारिचवडा ३पहार खात,
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हसतखेळत बसलेली दिदंसतात. कीर्तनकार ऽभंगी ह्यार लोकासमक्ष
देवळाच्या सभामंडपांत कीतन करतात, ब्राह्मणा६दक मीहला
मालाफुले त्या भंगी कीर्तनकारास अर्पितात नी ब्राह्मणादिद शेकडो
नागीरक कीर्तनपरंपरेप्रमाणें त्यांच्या पाया पडून प्रदीक्षणा घालतत.
जी भंगीण दहा वाजता मळाचा डबा घेसून घरून गेली, तीच अकरा
वाजतां स्नान करून सुवसनें लेवून सहसभोजनसमारभी म्हणून
जेवायास देवळांत येते नी शेंकडो प्रीतीछत त्रैवर्णिक दिस्त्रया तिच्यासह
सरीमसळ जेवतात. असे प्रसंग अनेकदा घडत आहेत. ज्या
रत्नारिगरीत स ।त वर्षांपूर्वी भंगी कियांस नुसते कुंकू लावावयास
मोठ्या कष्टाने अवघ्या पांच त्रैवर्णिक मुली दिमळाल्या, हितथे आतां
यात्राजुत्सवी देवळोंदेवळतून ह्यारो दिस्त्रयांच्या थव्यांत भंगिणी
सर ।मिसळ वावरतात, कुंकू लावतात, लावन घेतात, सभांतून दिनविशेष
समतेने अएकत्र बसतात! तीच रूढि होतऔली आहे!

तेव्हां समाजाला अत्यंत हिहतकारक नी अपीरहार्य असें भंगी-
काम हें नीचपणाच-.० द्योतक नाही. तो धंदा करणारा समाजांत दिअतर
धंदेवाल्याप्रमाणेंच स्वच्छ नी शुद्ध असल्यास समतेने संव्यवहार्य असतो
असें स्वत :च्या वर्तनाने प्रत्येक सुधारकनें प्रत्यहीं दाखरिवले पाहिहने.
म्हणजे त्या धंद्यातीह दिअतर जती पडतील नी व्यवसायबंदी जी
दोन धंद्यांतच अजून जातवार उरलेली आहे, ती भंग्यापुरती तुटेल-
राहता राहितुला भट.

पण भटांची खोड मोडायची तर प्रथम
यजमानांची खोड मोडली पाहिहजे १

कारण वास्तीवक पाहाता दिनदान अाजतरी भट हा जर समाजाच्या
डोक्यावर चढल । आहे असें कोणास वाटत असेल तर त्यानें हें लक्षांत
ठेयावें की, तो त्याच्या घरची, धूर्तपणाची दिशडी आणून कांही तसा
आमच्या डोक्यावर चढलेल । नाही. तरआम्हीच आमच्याभाबडेपणाची



१४ सावरकर साहित्य

शिडी त्याला देसून आपल्या डोक्यावर चढवून घेत आहोंत!
भट हा खरोखर पाहाता ओक निरुपद्रवी प्राणी आहे. तो जोवर
पोलिसचें सहाय्य घेऊन आज आमच्या घरांत बळाने घुसत नाही
आणिण जोवर आम्हीच त्याच्यामागे आमंत्रणावर आर्मवणे धाडून
त्याची पायधूळ आमच्या घरांत झाडली जाजीतों समाधान पावत
नाहीं ' तोवर तो दोष भटाचा नसून आम्हां यजमानांचाच आहे.
भटाच्या नांवानें सांज-सकाळ बोटे मोडणारे अनेक ' समारिजस्ट ' नी
' सुधारक ' लग्न-मुंज, श्राद्धपक्ष, गौरीगणपतीचा किंदवस सुजाडला
की, भटजीकडे जे हेलपाटे घालतात, तो येत नाही हाणून त्यावर जे
चडफडतात, दोन वाजेपर्यंत ग्रुपशी रहातील पण भटाने पूजा सांरिग-
तल्यावांचून अन्नाचा घास जो त्यास गिळवत नाही, त्या त्यांच्या
भाबडेपणांतच भटशाहीचे बळ आहे, भटाच्या दर्भांत नव्हे. जोवर
यजमान हा भ ाबडेपणा सोघणार न(पी, तोवर भटशाहीस लाख शाप
दिदेलेत तरी भट हा असाच डोक्यावर चढलेला असणार. यजमा-
नाची ही खोड सुटली१ नाही, तोवर भटाची खोडीह मोडता यावयाची
नाही. हे आजचे भट बदलाल तर ते शून्यांचे डोकीवर चढतील!

कारण भट म्हणतांच प्रथम ब्राह्मण भट जरी चटकन् डोळ्या-
पुढें येतो तरी गुरव गुरु, जंगम, फार काय महारांत देखील महार भट
आहेतच! ही सारी अन्नाम्हण असली तरी भटशाहीचआहे. भटाचा
मुलगा तो भट. त्यास तो गुण असो नसो. त्याचें केवळ वंशपरंपरा
वतन तें. त्याच्यावांचून दुसऱ्या जातीस वा कुळास वा व्यक्तीस ते
संस्कार करण्याचा हक्कच नाहीं. अशी स्थिति आज तरी जेथेंजेथे
असेल तेथतेथे त्या भाबड्या समाजास ती परवडते, ती हवी आहे-
म्हणूनच ती टिकून आहे.

यास्तव भटाची जातवार व्यवसायबंदी मोडण्याचा मुख्य उपाय
म्हणजे, संघटनारिभमानी सुधारकानें प्रथम आपले संस्कार ठरादिवक
जातीच्य१ वा कुलाच्या भटावाचून होळऊं शकत नाहीत, हा स्वतचा
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भाबडेपणा सोडून प्रत्यक्ष आचरणांत ती सुधारणा व्यवहारली पाहिहजे.
प्रथमत: अनेक संस्कारांत भट बोलावूच नये. पूजा, पाठ, गौ री,
गणपति, सोयर-सुतक, संक्रांत, द्वादशी, दसरा, दिंदवाळी प्रभूति शेकडो
प्रसंगी भटावांचून काहीअकक-., अडणार नाही. स्वत: पोथी वाचावी
किंवा शुद्ध मराठीत ते शब्द नी भाव व्यक्तवून ज्याची त्यानें पूजा
करावी. पार फेडणे तर आजच्या ग्रुपयुक्त संस्थांस दीक्षणा द्यावी.
श्राडपक्षास दिपतरांचे गुणसंकीर्तन करून त्यांच्या नावे आज ाइंएराष्ट्रास बलवत्तर करणाऱ्या कार्याकडे कांही दान देत चलावें किंवा
तो दिदवस राष्ट्रसेवेस, ६पत्भूसेवेस ह्मणजे तो रपतृसेवेस अर्पून स्वत:
राष्ट्रकार्य कोणतें तरी करावे. पितूभूच्या-ाइपतृराष्ट्राच्या प्रीत्यर्थ

झटण्याहून नी झुंजण्याहून दिपतृ-मृण फेडण्याचे अस्थिधक श्रेयस्कर साधन
तें कोणतें असणार? लग्ने नैर्वीधक नोंदीने ( लीगल रजिस्टरनें)
करावी. भटास प्रथम हातापाया पडून बोलावता कां नी मग त्यांच्या
नावे रडता कां! भटास ग् शहा ' म्हणूं नका, कीं भटशाही संपली!

तें होत नसेल आणि सुपाध्याय वर्ग हवाच असेल तर आमचे
आर्यसमाजीय बांधव आज कित्येक वर्षे त्यांचा धर्मोपाध्याय वर्ग

ज्या पद्धतीने निर्मितात ती पद्धति अवलंबावी.. श्रुतिस्मृतियअप्रत्रित
ज्याची जी परीक्षा अउतरेल त्या पदवीचाच नव्हे, तर याज्ञिकी चाल:
विण्याचा अधिकार, अधिकृत प्रमाणपत्र देसून अर्पिला जावा. मग
ती कोणत्याहि जातीची वा कुळाची व्यक्ति असो! आज डॉस्टर
जसा जातपातीनेंच ठरत नसून, ज्यास डॉक्तरीचे ज्ञानाजित प्रमाणपत्र
मिळेल तो डॉक्टर होतो; तसाच यापुढें वैदिक, याज्ञिक, खुपाध्याय,
भट भिक्षुक! श्रीमानू श्रद्धानंदांनीं स्थापिलेल्या गुरुकुलांतून असलेले
अस्पृश्य जातीचे ब्रम्हचारी विद्यार्थी आज वेदालंकार, तर्कतीर्थ, विद्या-
निधि, याज्ञिक, खूपाच्याव होत आहेत. त्यांस ब्राह्मणतर्कतीर्थांचा,
विद्यानिर्षीचा, याज्ञिकांचा, भटांचा मान मिळाला पाहिजे, झुपाध्या-
याचा व्यवसाय करतां आला पाहिजे. तेव्हां भटच हवा असेल तर
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प्रत्येक सुषारकार्ने तो जातवर न निवडता गुणवार निवडावा. ह्मणजे
आज सुतारकी वा वैद्यकी जशी सर्व जातींना उघडी झाली आहे, तशी
याज्ञिकी हकवा अटकीहि ज्ञातिनिष्ठ न ठेवता गुणनिष्ठ झाली
पाहिजे.

खरोखर व्यवसायबंदी ज्या दोनच व्यवसायांत आज जारितबद्ध
आहे, त्यांपैकी अंक वेळ भुंग्यांची व्यवसायबदी तोडणे किचित् कठीण
जावो; पण बिचाऱ्या भटाची व्यवसायबंदी तोडणे कठीण जावं नये.
करण भटास बोलावले नाही कीं संपले अ ।णि त्यास न बोलावले
तूर भंगी न आला तर अडते हिततके देखील अडणार नाही. स्वत:
भंगी होणे अंक वेळ आजच्या समाजभ ावनेप्रमाणें अपमानार्ह होईल;
पण स्वतचा भट स्वतच होणें हें सर्वस्वी सन्मानार्हच समजले जाईल.
देवास मराठी समजतहि असलेंच पाहिख्ये. तेव्हां प्रत्येक सुधारकाने
स्वत :चे सारे धर्मसंस्कार, पूजापाठ, वतवैकल्ये स्वत : मराठीत करावी
दिकवा संस्कृतज्ञ बी. जेभे., जेम. जे. असलेल्या कोण्या ब्राह्मण,
श्रीवय, वैश्य, महार, चांभार प्रभूतित दिवद्वान् सदाचारी ाइखं्येवक
रिमत्राकडून करवावी हकवा आर्यसमाजीय पद्धतीप्रमाणें गुणनिष्ठ नी
जाति८नविशेष अशा निघालेल्या पुरोहिक दिवद्यालयांतून योग्यतेचें
प्रमाणपत्र किमळालेल्या नव्या अउपाध्यायांकडून करवावी.

व्यवसायबंदी तोडण्याच्या कार्यी, अशा रीतीनें सुधारकांस
फारच थोडे करावयाचें आहे. तोंडपाहिटलकी सोडनऊ जो श् दिअंतर
करोत न करोत; मी माझ्यापुरता तरी ही सुधारणा प्रत्यहीं प्रत्यक्ष-

पणे आचरून दाखीवणार ' असें वागेल तोच खरा सुधारक १ आतां
जन्मजात जातिभेदाच्या मुच्छेदनार्थ स्पर्शबंदी प्रभूहित अउरलेल्या
प्रकरणी काय केलें पाहिह्ये, तें या लेखाच्या अत्तरार्धांत दिवे-
चिले जाईल.



जातिभेद मोडायचा म्हणजे
काय करावयाचें?

उत्तरार्ध

मागील लेखांकांत या दिवषयासंबंघी जी मुख्य विधेये ( पॉइंटूस्)
प्रसिपा दिदली त्यांचा या लेखांतील भागाशी अगदी दिनकट

सबष असल्यामुळें आणिण त्या मुख्य दिवधेयांची पुनरदिकत, त्यांचा ठसा
वाचकांच्या मनवर पक्क१ १ऽबविण्याच्या कामी २पयक्तहिह असल्या-
मुळें गेल्या लेखांकांतील ती दिवधेये ओकंदर विषयाच्यौ अनुसंधानार्थ
आरंभी पुन्हा जेकद ७ववेचिणे अवश्य आहे.

अ।जचा जाहितभेद हा 'जन्मजात ' ह्यणून.ह्मणवीत असला
तरी तो णनडवळ. पोथीजात ' आहे! जन्मतच प्रगटणाऱ्या कोण-
त्याहिह ख्यगुणधर्माच्या रिभन्नतेनें आजच्या जाती दिनरनिराळ्या ठरूं
शकत नाहींत. तर अमक्या छापाच्या गटांत अमुक जन्मला सुखा
तो श्रेष्ठ वकवा रुपूश्य आणि अमुक कीनष्ट वा असपुरव ' मानला
जावी असें पोथीतसांगितहेंआहे. यासाठी तो तसा नुसत । मानला जात
आहे. आजचा जातिभेद हा जन्मजात नसून निनज्वळ पोथीजत आहे!
सा. सा. ५ : २
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आजच्या जातिभेदाची ही जन्मजात हाणून नुसती मानल्या
गेलेल्या जुच्चनीचतेची दिवारी नांगी मोडून टाकली गेली कीं, मग
त्या त्या जाती वा ग्रुपजाति नुसत्या नांवानें आणखी कांही क ।ळ जरी
अशाच राहिहत्या तरी मोठीशी हादिन होणार नाही. प्रत्येक कुळाचे
आडनाव जसे रिभन्नीभन्न असतें, परंतु त्या कुळाला प्रत्यक्ष गुणाने
यूपार्जिल्यावाचनू कोणताहिह अणिधकार भोगता येत नसल्यामुळे त्या
दिअन्न नांवाच्या गटामुळे जसा कोणताहिह परस्पर मत्सर वा राष्ट्रीय
विघटना आज होऊरंं शकत नाही, तशीच ब्राह्मण, क्षीवय, साळी,
माळी, महार, चांभार प्रभृति दिंवीभव नार्वे त्या त्या जातीच्याrए गटांची
यापुढेंहि जरी चालली आणिण जरी त्यांच्या दिबीशछ पीरषदा, संघ,
सण नी संस्कार जातवारीने यापुढेंहि चालत राहले, तरीहि-त्याना
जर प्रत्यक्ष व्यवहारांत कोणतेहिह दिवीशष्ट हक्क प्रगट गुणावांचून ग्रुप-
भोरिगतां आले नाहीत तर, आणि जर यच्चावतू अपिधकार नी व्यव-
साय सर्व जातीत समानतेने अपडले असले तर- अशा घरगुती
गटांनी राकीय संघटनेची हानि होप्यचा संभव ह्मणण्यासारखा
युरणार नाही. अउलट अपाररह१र्य हाणून चुरणाऱ्या ह्या अशा नांगी
तोडलेल्या जातवर गटांचा २पयोगीह राष्ट्रीय संघटनेला तसाच
करून घेता येईल की जसा तालुका, दिजंल्हा, दिअलाखा प्रभूरित भरिमक
गटांचा २पयोग राज्याच्या संघटनेला करून घेतां येतो.

ज्ञातिपरिषदाहि राष्ट्रीय दृष्ट्या बिघडक
न होतां संघटकहि होऊं शकतील, जर-

त्या त्या परिषदा नी ज्ञातीय संस्था खालीं दिलेलीमुख्य सू आपल्या
मूळ उद्देशपत्रिकेत दोन ध्रुवांप्रमाणे अढळपणें अंकितीलां प्रत्येक

झातिपरिषदेची पहिली प्रतिज्ञा, पहिलें सूत्र, हें असलें पाहिजे कीं,
' आम्ही कोणत्याहि जितर भातीस केवळ जन्मामुळेच,
जन्यतःच, हीनतर मानीत नाहीं वा अच्यतर मानीत नाही,'
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आरिण दुसरी प्रीतज्ञा ही की, ' आमच्य । जातीततील व्यक्तीत जे गुण
प्रगटपणें नी प्रत्यक्षपणें आढळून येतील त्यांवरूनच आमची पात्रा-
पात्रता ठरीवली जावी, आम्हांस आणिघष्ठान विमळावे, दिअतरांप्रमाणेंच
त्या आमच्या गुणाचे चीज व्हावे दिअतरांप्रमाणेंच त्य१ गूणाच्या
संपावनास नी संवर्धनास आम्हांसहि मोकळीक असावी; पण
प्रत्यक्ष गुणांच्या कसोटीहून निराळथ१ अशा कोणत्याहि
पक्षपाती पोथीजात झातिनिष्ठेच्या वशिल्याने क्षितर कोण
चेहि न्याय्य अधिकार खूबडण्याची आमची मनीवा नाहीं.
प्रत्येक जातिसंघानें ह्या दोन स्पष्ट प्रीतज्ञाच्य। पायवर आपली
ज्ञातिसंघटना केली असतां ती दिअतर ज्ञातीच्या हानीस सहसा बाधक
होणार नाही. दिअतकेंच नव्हे, तर त्या दोन सूनांच्या कत येणाऱ्या
त्या त्या जातीची शिक्षण-आरलेय-शीक्त-संपन्नता-सहकार्याची वाढ
ही आपल्या अरिखल ाइछेडू राष्ट्राच्या संघटनेस सहाय्यकहि होण्याचा
पुष्कळ संभव आहे. जन्मजात कुलांचे गट जसे असतात, तसेंच हे
जन्मजात जातीचे गटहि आपल्या ाइंए राणाच्या दिवघटनेसच आजच्या-
सारखे कारणीभूत न होता संघटनेसहि सहाय्यक होतील. आमच्य।

राष्ट्रीय मनूसेनेच्या त्या निनरीनराळ्या अउपसेना आपल्या परंपरांच्या
छावण्यांतून गटगटांनीं संघीटत नी सत्त्व होत राहहत्या तर तें
फारसे अनिष्ट नाही. राष्ट्रीय ध्वजाखाली राष्ट्रीय ध्येयासाठी राष्ट्राचें
रणशृंग फुंकले जातांच, त्या त्या ग्रुपसेना झटकन् अंकत्र करून त्या
महासैन्याच्या सुसंगत हालचाली करण्यास ही त्यांची गटागटांनी
केलेली पूर्वसज्जत१ अउपयोगाई पडल्यावांचून राहाणार नाही.
जोवर इच१ जाती मोडता येत नाहींत, तोवर त्यांच्या दिवीभन्न
परंपरेच्य१ आवडीनिवडीचा संघर्ष नी विरोष कमीत कमी हारिनकारक
करवून घेण्याचा आजच्या परिरीस्थतीत जो अंकच मार्ग आहे तो
वरील दोन सूत्रे हाच होय.
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ह्या दूष्टीनें पाहाता रत्नारिगरीच्या दिचत्यावन संघाचे २दाहरण
कांहीसे. मुल्लेखनीय आहे. य। संघाने आपल्या मूनळ सुद्देशपाईप्रकेत
ही वरील दोन सू३ गरिवली असून नुकत्याच झालेल्या त्याच्या वार्षिबक
साधारण सभेतीह त्यांचा सबळ पुरस्कार केला आहे. ' हा
ज्ञातिसघ अ ापल्या ाइंअ राष्ट्राच्या कोणत्याहिह ज्ञातीस केवळ जन्मत :च
जुच्च वा नीच मानीत नाही. प्रत्यक्षपणें प्रकट होणाऱ्या गुणाव-
गुणावरूनच ज्याची त्याची पात्रत१ ठरीवली जावी आणिण कोण-
त्याहिह ज्ञातीस वा व्यक्तीस अंगी ते ते प्रकट गूण नसता केवळ
जन्माच्या वीशल्यानेच कोणतेहिह विरिशष्टापिधकार वा विरिशष्ट हानि
भोगता येऊ नयेत ?rंवा भोगावी लागू नये असेंच या संघाचे ब्रीद
अहे. ' अशी ग्वाही त्या संघाच्या बहुतेक प्रभूख वक्तांनी त्या सभेत
जी दिदली ती स्तुत्य आहे. जर तो संघ त्याचें हें दिलीखत ब्रीद तित-
क्याच प्रामाणिणकपणें व्यवहारातीह करील आणिण वैश्य, सारस्वत,
मराठा, भंडारी प्रभृति ज्ञादितसंघीह जर तेंच ब्रीदवाक्य ाइशरोघ दंर्य

करतील, तर या ज्ञाहितपीरषदा नी हे शाहितसंघ अरिखल ाइकंराष्ट्राच्या
राष्ट्रीय दिवघटनेस कारणीभतू होण्याचे भय फारसे -रणार नाही, तर
अलट ाइहंट्ट संघटनेच्य। महत्त्व यसि ते झाल्यास झुकारकीहु होई
शकतील.

.५.जन्मजात जातिभदाचे चार पाय
तेव्हां आज ाइंअ राष्ट्रास अत्यंत अपायकारक झालेल्या जन्मजात

जातिभेदाचा अच्छेच करण्यास १ठी आपणास केवळ मानीव असलेल्या
ह्या पोथीजात अउच्चनीचतेला चुचलून धरणाऱ्या आरिण व्यक्तीच्या
प्रत्यक्ष नी प्रकट गुणांचा दिवचर न करतां, ६तला कोणतेतरी
हवेशिष्टारिवकार वा दिवंशिष्ट हारिन चिकटीवणाऱ्या ज्या ज्या रूढी
प्रचलित आहेत त्यांचें त्यांचें मुन्नाटण आपणांस केलें पाहिहजे. अशा
रूढीत अत्यंत प्रबळ, व्यापक नी ाइंए राष्ट्राच्या संघटनेस मूलत :च
घातक होणाऱ्या रूढी चार आहेत. त्या ह्मणजे, व्यवसायबंदी,
स्पर्शबंदी, रोटीबंदी आणि बेटीबंदी!
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( १) व्यवसायचंदी
तोडण्यासाठीं आज काय केलें पाहह्ये याची सीवस्तर चर्चा गेल्या
लेखांकांत केली आहे. जन्मजात जातिभेदाचा अत्यंत प्रबळ आघार
ही व्यवसायबंदीची रूढीच होती. पण ह्यीद्ध राष्ट्राच्या सुदैवाने ती
आज आधीच जयळजवळ सुच्छिन्नलेली आहे. वाटेल त्या जातीच्या
मनुध्यास आज वाटेल तो व्यवसाय करतां येतो. त्यांत त्याच्या
गुणानुरूप त्यास प्रीतेव्हाहिह ाइमळते. दिनबंधाची ( कायद्याची) त्याला
कोणचीहि अटक नाहीं, दिअंतकेंच नव्हे, तर अगदी थोडे अपवाद
वगळल्यास त्याला त्याच्या जातीचीशिह आडकाठी सुरली नाही.
ब्राह्मण हा शिंपी, सोनार, डॉक्टर, वाणी ाइअत्याहिद वाटेल तो
धंदा दिनंबंघान्यये ( कायदेशीर रीताईने) तर करूं शकतोच,
पण त्याच्या जातिनिनयमानुरूपीह आज व्यवसायस्वातंत्र्यास आडकाठी
सुरली नसल्याने तो ते धंदे करूनीह पुन्हा ब्राह्मणच्या बाह्मज राहू
शकतो. तीच ाइस्वीत दिअतर वर्णांची. पूर्वास्पृश्यारिवेषयीहिह निनबंधाची
अटक मुरलेली नाही. अजब कोणता!!ह असपृश्य कोणताहिह स्वतंत्र
धंदा करूं लागला- वाणी, सुतार, डॉक्टर, बरिरस्टर, शिक्षक झाला-
तरी जातीच्या निमित्तानें दिनर्बध ( कायदा) त्यास अडवीत नाही.
समाजाचा अप्रत्यक्ष खूपडव मात्र त्यास अजून सोसावा लागतो. पण
त्यानें त्यास तोंड दिलें पहिहजे आांण वेळी नवीधक सहाय्य घेऊन
त्या ग्रुपढवाची खोड मोडली पाहिह्ये. व्यवसायबंदी आज जर खरो-
खर कुठें तुटली नसली तर ती भट नी मंगी ह्या दोन धंद्यांतच काय
ती होय. त्यातीह निर्बध आड येत नाही. पण रूस्थिढ येते! या दोन
अपवादांस अहिदणे अवढेच काय तें सुधारकांचें काम व्यवसाय-
बंदी तोडण्याचे प्रकरणी बुरलेलें आहे. तें त्यांनी केलेंच पाहिख्ये
आणि त्यांनीच केलें पााइके. पैकी भंग्याच्या धंद्याचे अंकरू
( मोनॉपली) तोडण्याचे दोन अपाय : - अंक हा कीं, भंग्यास
प्रत्येक प्रसंगीं सन्मानाने वागबावें. त्यास हेतुत : प्रकटपणें बरोबर
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हातांत हात घालून ाइहंडावें. आपल्या घरी सर्वस'धारणपणें
स्पृश्य येतत तेथवर भंग्यासहिह बेखटक येडूं द्य१र्वे. समाजाच्या
लक्षांत ठळकपणे येश्रील अशा थोड्या हिदखाजूपणाने त्यास
प्रत्येक स्थळी सन्मानाचे, म्हणजे भग्याचा धंदा हलकट ही भावना
नाश पावून दिअतर जाती वेळ प्रसंगी त्या धंद्यांत पडण्यास कचरणार
नाहींत. आणिण दुसरा भूपाय हा की, सुघारकांनी प्रसंगीवशेवी जाणून-
बुजून सार्वजनिकपणें भंग्याचें काम कराजें. वेळी कांही रिदवस तीच
नोकरी करावी. अंग्याच्या संपात तर सुशिशीक्षत सुधारकांनीं हेतुत :

भंग्याचें सोर काम स्वत : करून नगरग्गमे स्वच्छ ठेववीं. स्वतचा
भंगी नाही कोण! ऽत्रकाळ स्तन करणारा स्नातकीह आपलें
भंग्याचें काम अ(पणच करतो. मोठा चक्रवर्ती राजा झाला, तरी तो
बाकीची यच्यावत् कामे चाकरांकडून करवू शकेल; पण स्वतच्या
भंग्याचें काम माव त्याचें त्यालाच करावे लागणार! ते' काम कांही
तो राजाहिह दुसऱ्या कोणाकडे कांही केल्या सोपवणार नाही! ही
दिशकवण सुधारकांनी तोंडी तर दिदलीच पाहिह्ये, पण ती स्वत : प्रकट-
पणे सार्वजनिक भंगीक ।म प्रसंगीवशेषें वरचेवर करून दाखवून
आचरली पाहिह्ये.

भटाची व्यवसायबंदी मोडण्याचे २पाय असे:- अंक हा कीं,
ब्राह्मण सुधारकाने शक्य तो भट बोलावूच नये. आपली घरची
खते, सत्यनारायण, पूजापाठ सारी स्वत : करावी. वेळी लग्नेदेखील
नैर्बीवक नोंदीने-.७-.-. पार पाडावी, म्हणजे ब्राह्मण सुधारकांना सह-
भोजनदि सुघारणात प्रकटपणें भाग घेतांना जी ठराविक अडचण
पडते कीं, ' नाही तर भट येणार नाही! ' ती मुळांतच नाहीशी
तोअलि. दुसरा सुपाय हा कीं, ब्राह्मणेतर सुधारकांनीं भटास चक्क
अट घालावी की, ' तुम्ही आमच्या घरी वेदोक्त संस्वार चालवाल
तरच यावें. ' गोरोगणपतीप्रमृाइत प्रत्येक प्रसंगी मटाकडून वेदोक्त
पूजा करून घेतल्या की, वेदोक्तबंदी तुटलीच. अापली वृत्ति बुडीवण्या-
पेक्षां मोठमोठ्या शेठजीच्या। वा सरदार, श्रीमंत, अब्राह्मणांच्या घरीं
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वेदोक्त चालीवास मान्य होणारे भट मिळतात ही प्रयोगरिसद्ध गोष्ट
याहे. उदाहरणापं, प्रत्यक्ष रत्नागिरीत ती घडत आहे. पण ब्राह्मणे-

तर सुधारकीह भटास ही अट घालण्यास वचकतात! तिथे भटापेक्षां
अशा वाचाळ सुधारकांचच दोष अधिधक असें म्हणणें भाग आहे.
शक्य असेल दितेथें भटांची व्यवसायबंदी तोडण्यासठींच कांहीं
अब्राह्मण रिवटन सुधारकांनी हेतुत : भटकी दिशकावी. गुरव, जंगम,
जोशीप्रभूति अब्राह्मण भटांचीहिह भटशाही अशाच युपायांनीं मोडली
पाहिह्ये. भटांची भटशाही ही सर्वस्वी यजमानाच्या भाबडेपणांतच
आहे. त्यांत भटाचा अपराध अगदी अल्प, हें सुधारकांनी केव्हांहिह
विसरता कामा नये. त्यास उल्हष्ट झुपाय म्हणजे भट बोलावू नये
हाच! साऱ्या भाबड्यांनी निरर्थक व्रतवैकल्यांच्या गौडबंगालास
चाट देवून लग्नादि सामादिजक दिवीध नैर्बीधक करारांच्या स्वरूपांत
नेर्बीधक नोंदीने पार पाडावे; सारी पूजाप्रार्थना स्वत :च्या भाषेत
भक्तिभावानें स्वतच करावी.

( २) स्पर्शचंदी
जन्मजात जातिभेदाचा दुसरा उपाय जो स्पर्शबंदी तो पहिल्या

व्यवसायबंदीच्या पायासारखा आज जरी आधींच खुला होवून पडलेल१

नाही, तरी त्यवर चहूबाजनूी आज टोल्यावर टोले लगावले जात
असल्यामुळें तोहिह बराच अधू होत आला आहे. तरीहिह सुधारकांना
अजून दहाबारा वर्षे तरी ही स्पर्शबंदी सुखावून टाकण्यासाठी परा-
काष्ठेचे प्रयत्न करावयाला हवेत. स्पर्शबंदी ही व्यवसायबंदीप्रमाणें
यच्यावत ाइंक समाजाला भोंवत नाही. ' रुएक्य समजल्या जाणाऱ्या
वीस कोटी ाइहंदूची ह्या ष्य।दीपासून मुळांतच सुटका झालेली असते.
कुरलेल्या तीनचार कोटी ाइहंदनूा माव जन्मतःच त्यांची स्वतची
बुपजत प्रकृति धडधाकट असतांहिह, ह्या महारोगाचें वीष समाजाकडून
बळाने टोचण्यांत येतें. आरिण त्यांचें जीवन प्रत्यक्ष महारोग झालेल्या
दुर्भाग्याहूनीह दुर्भागी, दुर्घर, वच्छित नी अमंगळ करण्यांत येतें.
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पण हा ल्ल ' स्पृश्य ' च तेवढा अस्पृश्यांचा करतो :असें नाही.
तर ' अस्पृश्य ' ही दुसऱ्या ' अस्पृश्या 'चा असाच असह्य छळ
करावयास सोडीत नाही. गावच्या विहिहरीवर कावळे, कुत्री बागडत
असतां नी पाणी पीत असतां भर दुपारी. ताहानेनें व्याकुळ
झालेल्या महाराला तें पाणी किंशवतां येत नाही. हें पाहून तो महार
जेव्हां त्याला तेथनू दिशवीगाळ करून हुसकून देणाऱ्या ब्राह्मण

मराठ्यांना '' राक्षस आहेत हे क्कर ' म्हणून रिशवी देतो, तेव्हां तो
ती दिशेवी देत नसून सत्त्व तेंच सांगत असतो! पण महार-
वाड्यांतल्या दिवहीरीवर भंगी जर तसाच तालेला, तशाच भर
दुपारी, तसेंच- पाणी दिधावू लागला तर तेच महार त्याच ब्राह्मण-
मराठ्यासारखे त्यासहि शिवीगाळ करून हुसकून देण्यास सोडीत
नाहींत! ब्राह्मणास ' पाजी ' म्हणणारा महार स्वतःच भंग्याचा
वाह्यण बनतो! भंग्याला तसेंच छळण्याच्या ' पाजी ' पणांत रति-
भरहि कमी करीत नाहीं! नाशिकच्या राममंदिर सत्याग्रहाच्या
वेळी महार मंडळी देवदर्शनाचा आपल्या हिंदुत्वाचा न्याय हक्क
बर्जावण्यास गेली असतां, देवातीह अस्पृश्यतेची संस्था घुसवून,
स्पृश्य ' देव नी ' अस्पृश्य ' देव असा भेद निघून, अस्पृश्यांच्या

दर्शनाने देव ख्रिवटाळू नये म्हणून जेव्हां कांहीं भटजीशेठजींनीं त्या
महारांची टाळकी लाठ्यांनी सडकलीं तेव्हां सात्विक संतापाने जे
महार चवताळले, त्यांनीं हेहि विसरता कामा नये कीं, जर महार
जातीच्या कोण्या मरीवाजीच्या मंदिरांत देवदर्शनाच्या त्याच ाइअं-
त्याच्या हक्कासाठी भंगी लोक जाणूं लागते तर महारांनींहि तित-
क्याच लांब पल्ल्याच्या लाठ्यांनी त्या भंग्यांचीं टाळकींहि तशींच
सडकण्यास कमी केलें नसतें!

अर्थात् स्पर्शबंदी तोडण्यासाठी केवळ ' स्पृश्य ' सुषारकांनीच
नव्हे, तर ग् अस्पृश्य ' सुधारकांनीदिह परस्परांशीं सहकार्य करून
प्रयत्नांची पराकाष्ठा केली पाहिजे. स्पर्शबंदी तोडण्याचे दायित्व
'स्पृश्या जितकेच ' अस्पअश्या 'वरहि आहे.
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अशा लहानशा लेखांत फुटकळ सुपाय अशेषतः सुचविणें

अशक्य. सर्वसाधारण रूपरेखा आखणे नी दिदंग्दर्शनापुरते कांही ठळक
जुपाय सुचवणेच काय तें शक्य. यास्तव स्पर्शबंदी तोडण्याच्या कार्य-
क्याविषयी जितकेंच सांगणे जिथे पर्याप्त आहे कीं, अस्पृश्यता
घालविणे म्हणजे दुसरेंतिसरें कांही नसून ' शिवणे ' हेंच होय. असू-
श्योद्धार- त्यांना शिक्षण, नोकऱ्या, घरे प्रभूति सहाय्य देणे हादेखील
जातिभेदोच्छेदाचा विषय नव्हे. जातिभेदोच्छेदनाशीं प्रत्यक्ष संबंध
जन्मजात अस्पृश्यता तोडण्याशींच काय तो आहे. न शिवणे म्हणजे
अस्पृश्यता - अर्थात् ' शिवणे ' म्हणजे अस्पृश्यता नाहीशी करणें.
रोटीबंदी, बेटीबंदी, वेदोक्तबंदी प्रभृति दिअंतर सुधारणा पुढच्या
पायऱ्या. त्या स्पृश्यांसहि लागू असतात. अस्पृश्यांचा गट ' स्पृश्य '
केला कीं, स्पर्शबंदी तुटली. अर्थात् दिअतर नाना अल्पसंबद्ध वा असंबद्ध
प्रश्नांची ह्या प्रश्नांशीं गुंतागुंत केल्याने स्पर्शबंदीची जी बेडी तोडणे
ओका बाजूने हअतकें दुर्घट कार्य वाटतें तेंच दुसऱ्या बाजूने जितके
सोपें होवून वसते. केवळ शिवायचे! कीं, जन्मजात जातिभेदाचा
ओक पाय खाडूदिशीं असळला लावून ज्याच्या त्याच्यापुरतें तरी
चार कोहिट हिंदुबांधवास माणुसकीत आणून सोडण्याचे महत्कृत्य
त्याचें त्यानें पुरते केलें म्हणून समजण्यास हरकत नाहीं. तरी रे
हिंदुसंघटका, मूठ आणि दुसरें कोणी काय हवें तें करो, तूं ' तुझ्या-
पुरते या घटकेपासून हें व्रत धर कीं जे बोट कुन्या मांजरास मी
लावतो तें बोट मी ' माझ्या 'अस्पुश्य ' धर्मबंध-स, माणसास,
प्रत्यहीं लावल्यावांचून प्रत्यही अलमहण करणार नाहीं.
म्हण, ' दिशवेन! ' आणि कोणातरी अस्पृश्य धर्मबंधूस प्रत्यहीं, प्रकट-
पणे सगळ्यांना तसा शिवून दाखीव! -कीं तुझ्यापुरतातूंअस्पृश्यतेच्या
पापापासून हिंदु जातीस मुक्त केल्याचे. पुण्य जोडलेस! सर्व-

साधारण एक्याला घरांत आपण जितके येमू देतो तितके अस्पृश्यांस
येअ द्यावे, ज्यांची भाट्यानं देण्याची घरे असतील. त्यांनीं एक्या-
प्रमौजच तीं 'अस्पृश्यांनाहि भाड्याने द्यावीत; ज्यांच्या स्वतच्या
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विहिरी असतील त्यांनीं त्या स्पृक्यांवितक्याच अस्पृश्यांना उघडाच्या,
माणूनफन प्रदर्शनास्तवच महार, भगीप्रभुति धर्मबंधूस हातांत हात
घालून साधेल तितक्या वेळां मागनि बाजारांत, यात्रेंत प्रकटपर्णे
हिंडावे. थोडक्यांत म्हणजे, जो कोणी अस्पृश्य भेटेल त्याला स्पृश्य
समजूनच ते ते व्यवहार त्यांच्याशी दिवसांतून ओकदां तरी प्रगटपणें
सगळ्यांदेखत केल्यावाचून संध्याकाळ अलई देअर नये. ' अस्पृश्य '
सुधारकाने त्याच्या 'खालच्यां अस्पृश्यास, तसेंच व्रत घरून अंकदा
तरी दिवसांतून स्पृश्यत्वाचा अधिकार देसून शिवावे. चांभारानें
घेडास, महाराने भंग्यास! संघटक सुधारकांपैकीं जर प्रत्येकजण

बोलघेवडेपणा सोडून असा करघेवडेपणा प्रत्यहीं आचरला, आपल्या-
पुरते तरी 'असूश्यांस' पूर्वावश्य करून सोडले, तरी देखील दहा
वर्षांच्या आत अस्पृश्यतेचा मागमूसदेखील साऱ्या समाजांत आढळून
येणार नाहीं. जितकी संघटक सुधारकांची संख्या आजहि पुष्कळ
झालेली आहे.

अस्पृश्य सुधारकांनी आणखी ओक व्रत व्यक्तिश : स्वीका-
रलें पाहिजे. आज निबंधाने अनेक शाळा, कचेऱ्या, धर्मशाळा,
दिवीहरी, वाहनें प्रभृति सार्वजीनक स्थानी अस्पृश्यतेचे युच्चाटन
केलें आहे. त्या साऱ्या नैर्बीधक (कायदेशीर) सवलतींचा प्रत्यक्ष

खूपयोग प्रत्येक अस्पृश्य सुधारकाने हटातटानें करून त्या आत्मसातू
केल्या पाहिजेत. ही गोष्ट सध्यां त्यांतल्या त्यांत सहज आहे.
कारण त्यांत निबंधाचे सहाय्य सुधारकांच्या बाजूस आहे. या कामी
श्री. राजभोज बोर्डाच्या दिवीहेरींवर अवश्यांकडून प्रत्यक्षपणें पाणी
भरविण्याची जी खटपट करतात आरिण नागपूर प्रभूति प्रांतीं निर्बध-
नुरूप मुघडलेल्या तलाव प्रभूति स्थानांचा प्रत्यक्ष ग्रुपयोग करून
घेण्याचा पायंडा जो १तकडील अस्पृश्य पुढारी चढावी करून, वेळीं
सत्याग्रहानेंहि पाडीत आहेत तो प्रत्येक 'अस्पृश्या 'ने दिजकडेतिकडे
बनुकारिला पाहिजे.
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परंतु आज जे हे नेबरधक अधिधकार अस्पृश्यांस मिळालेले

आहेत, त्या सर्वात अत्यंत परिणामकारक अधिकार म्हणजे
शाळांतून मुळें सरमिसळ बसविण्याचा होय. हा अणिधकार
प्रत्येक अवश्याने तलाव, विहिरीप्रभूतींच्याहिह आधीं बजावावा.
मुले प्रत्यहीं शाळेंत स्पृश्यास्पृश्य भावना दिवसरावयास शिकली कीं,
पुढच्या फिपेडीला धोबीप्रभृतिप्रमाणेंच महारभंगीहिह पूर्णपणे नी
सहजगत्या स्पृश्य वाटणारच वाटणार- केवळ सवयीच्या वळें!
ते अस्पृश्य केव्हातरी होत याची आठवणीह बुजेल- लह।नपणा-
पासून सरीमसळ खेळीमेळीनें वागत आल्याने! स्पृश्य मुलांशी-खोत, वकील, शेठजीच्या मुलाशी, बरोबरीनें प्रत्यहीं मांडीस मांडी
भिडवून बसत आल्याने अस्पृश्य मुलांची राहाणी सुधारते आणि
अनेक प्रसंगीं बुद्धीच्या चढाओढीत अस्पृश्य मुलांचा क्रमांक ब्राम्हणा-
दिदंकांहूनीह वर लागत असल्यामुळें अएका बाजूस अस्पृश्याचा आत्म-
विश्वास वाढतो, दुसऱ्या बाजूस स्पृश्यांचा अहंकार घटतो. आज
शाळेंत अस्पृश्य मुले सरीमसल बसू लागली कीं, जुद्या आपण होकून
त्या अस्पृश्यांचे 'पूर्वास्पृश्य ' झालेच हाणून समजावे! पुन्हा शाळांतून
सरमिसळ बसण्याचे कामी सरकारी निबंध (कायदा) अस्पृश्यांचे
बाजूसच असल्यानें, मीदेरप्रवेशापेक्षांहिह अपिधक परिरणामकारक
असतांहिह हा झुपाय अधिधक सहजसाध्य ठरतो.

यास्तवच मीदरप्रवेशाचा प्रश्न सध्यां दुय्यम समजावा-
शाळाप्रवेशाहून तरी! कारण मीदराविषयी बहिहवाट, वैयीकमत्ता दिअत्यादिद प्रत्येक प्रकरणी दिनवंव (कायदा) अस्पृश्यांच्या जुलट
जाणार हें ठरले. मंदिदरप्रवेशाच्या प्रश्नावर चढाश्री करून त्यास
सुरुंग लावण्याचा, कमीत कमी विरोघाचा नी जास्तीत जास्त परि-
वामाचा मार्ग, म्हणजे रत्नारिगरीच्या पीततपावन मीदरासारखे अंक
बीखल ाइहंदु देवालय, जाति८नहिवशेषसमानतेच्या पक्का पायावर
प्रतिनगरीं स्थापणें, तेंच शस्वी करून दास्त्रविणें - हाच होय. खुनी
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मदिरे घडाघड जूघडलींच पाहिजेत, चुघडणारच; पण तीं त्यांच्या-
वर समोरून चढावी करून नव्हे, तर अखिल हिंदु देवालयांचा वा
धर्मालयांचा सुरुंग त्यांचे मर्मस्थानींच भरून त्याच्या घडाक्यासरशीं
समाजाच्या भावनेतच ण्यति घडविल्यानें होय. ह्या वर्षी पुढें मागें
रत्नागिरीच्या जात्युच्छेदक आंदोलनाच्या प्रयोगाची प्रत्यक्ष फलघुति
आम्ही येका लेखांत स्वतंत्रपणें सागू विच्छतो. त्यांत श्रीपतितपावना-
सारख्या ह्या अखिल खिसस्थचे परिणाम ह्या प्रकरणी किती
दूरवर होतात, तें स्पष्टविलें जाईलच.

२) रोटीचंदी
जन्मजत जातिभेदांचें शुच्चाटणा जर आजच्या परिस्थितींत

कोणत्या अएखाद्या स्कीच्या जूच्चाटणांत बव्हंशी सामावले असेल
तर तें ह्या युच्चाटणातच होय. कारण व्यवसायबंदी तुटलेलीच
आहे; स्पर्शबंदी ही सर्व किसमाजास लागू नसून असूश्यापुरतीच
आहे. तुटतहि आली आहे आणि रोटीबंदी तुटून महाराबरोबर
ब्राम्हण जर जेबू लागला, तर तो स्पर्श करील कीं नाहीं हा प्रश्नच

मुरत नाहीं. जूटच गिळणारा सुपारीचे खांड गिळण्यास का कचर-
णार आहे? आणि बेटीबंदी ही रोटीबंदी तोंडण्याइतकी कां अवश्य
नी कठिण नाहीं तें आम्ही पुढें सांगतच आहो. अशा रीतीनें
आजच्या जातिभेदाच्या या चार पायांपैकीं जो पाय मुख्यत्वेकल्य
हाणताच हें वूड खालीं कोसळणारे आहे तो पाय रोटीबंदी हाच
होय! आजच्या ह्या हजार जाती एकमेकांपासून पृथक करणारे
मुख्य नी सर्वगामी जिवंत लक्षण रोटीबंदी नी बेटीबंदी हेंच होय.
पकीं बेटीबंदी फार थोड्या प्रमाणांत जात्युच्छेदनाच्या सार्वजनिक
नी. त्वर्य (अर्जंट) कार्यक्रमास आडवी येते. ती कशी तें पुढें पाहूं.

लेली रोटीबंदी तेवढी तत्काळ तोडलीच पाहिजे आणि ती तोडली२ जन्मजात जातिभेदांत जो.कांहीं थोडाबहुत खरा जीव आज-

खूरलेला आहे त्याच्या मर्मी मारक टोला बसलाच म्हणून समजावे.
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रोटीबंदी तोडावयाचें साधनहिं विश्वास वाटूं नये जितकें

सोपे आहे; नुसते जेवायचे! - भिन्न जातीयाबरोबर जेवायचे!
कीं हा जेवढा दुर्गम, दुःसाध्य वाटणारा जातिभेदाचा प्रचंड गड
गडगडत कोसळलाच पाहिजे. जातिभेद अंकत्र लढून जन्मांत मरा-
यचा नाहीं; पण जेकत्र जेवताच तो ठिकच्या ठिकाणी मरून पडतो.
यास्तव प्रत्येक खऱ्या सुधारकाने हें सूत्र वेशीवर टांगावें कीं, ' जें
रुचेल नी पचेल तें वैद्यकीय दृष्ट्या योग्य त्या कोणत्याहिह मनुष्याने
खावे, नी ण्याचें! ' तो हिंदु असो, मुसलमान असो वा अंदमानीज असो-
कोणाबरोबरहि खाण्याने, पिण्याने, सहभोजनानें वा सहपानानें, जात
जात नाहीं! धर्म बुडत नाहीं! सहपान वा सहभोजन हा वैद्यशास्त्रीय
प्रश्न आहे; जातीची जात किंवा धर्मच्या धर्म भाताच्या पेजीच्या
बुडबुड्यांत बुडतो, असें सागणाऱ्या भाबड्या धर्मशास्त्राचा नव्हे!
आम्हांस जर कोणा संघटक सुधारकाने विचारले कीं, आजच्या
स्वरूपांत असलेल्या ह्या पोथीजात जातिभेदाचें मरण नक्की कशात
आहे? तर आम्ही ओका शद्रांत अगदीं प्रयोगसिद्ध सत्त्व म्हणून

सांगू कीं-
सहभोजन! सहभोजन!! सहभोजन!!!

या पोथीजात जातिभेदाचें मरण सहभोजनांत आहे. पण त्याच्या
अटी ह्या:- (अ) ' आम्हांस सहभोजनाचें तत्त्व मान्य आहे! '
अशी वाचाळता करून प्रत्यक्षपणे सहभोजनांत भाग घेण्यास कचरता
कामा नये. (आ) सहभोजनांत जितर कोणी भाग घेवो वा न
बेचो अन्य जातीचा अंकच मनुष्य जरी मिळाला, तरी आपण आपल्या-
पुरते त्याच्याबरोबर जेवून आपल्यापुरती रोटीबंदी तोडली पाहिजे.
(जि) ती जन्मांत केव्हा तरी अंकदा तोडू, आतां पुन्हा मुद्दाम
कशाला? असें विचारीत पुन्हा मुभ्या जन्मांत सहभोजनांत पाय
न टाकणारे भीरुत्व वा सध्यत्व कुचकामी समजून प्रत्यहीं प्रसंग
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आला तरी प्रत्यहीं सहभोजन केलें पाहिजे. प्रत्यहीं ब्राम्हणभोजन
करणारा जर अधिकच पुण्यशील समजला जातो, तर प्रत्यहीं सहभोजन
करणारा मात्र खट्याळ कां समजला जावा? ( श्री) प्रत्यक्ष सह-
भोजन प्रकटपणें -जाहीर रीतीनें- झालें पाहिह्ये. नावे शक्यतो
लपलीच पाहिजेत. जिराण्याच्या दुकानांत जसे अचानक 'भटर्जी
सांपडतात आणि कलिजांतून वा कलेक्टरस्वेच्छासह गुपचुप जेवणारे
वकील वा पदवीचर अपडपणे आमच्या रोटीबंद आर्यसंस्कृतीचा
बदोम्युदो करतांना गल्लोगल्लीं जसे आढळतात, तसेच मिथ्याचारी
सुघारकीह दुर्मिळ नाहीत! त्यांचा उपयोग काय? (मु) प्रत्येक

सहभोजनांत शक्य तो 'अस्पृश्य ' मनुष्य अवश्य असावा. सहभोजनाची
तीच खरी क्षारपरीक्षा (सिद्ध टेस्ट) आहे! नाहीं तर केवळ
काम्हणाबरोबर मात्र सहभोजने करण्यास हपापलेले, पण महाराबबरोर
बसताच ' आज कोठा जड, दूध घेत की थोर्डे! ' अशी लटपटपंची
करणारे समाजिस्ट कांहीं थोडेथोडके भेटत नाहींत!

आम्ही अनुभवजन्य निश्चितीनें सांगत कीं, असें प्रत्यक्ष

आचरण करणारे पाचशे संघटक सुधारक वारंवार सहभोजने करीत
राहिले, तर पांच हजार वस्तीच्या नगरांतून रोटीबंदीची रूडि
उखडून हाकू शकतात. जेवण्यावारीं जातिभेद मारला जातो, तें
कसें हें लेखमयदिमुळें जिथे पाल्हाळानें आम्ही सांगत बसत नाहीं-
पाल्हाळ अवश्यीह नाहीं. खऱ्या संघटक सुधारकांस आम्ही ग्वाही
देत कीं, तुम्ही आधीं करून पाहा. ळ न मिळाले तर मग ह्याचे
समर्थन आम्हांस पाल्हाळानें विचारीत बसा. बहिष्कार? पडतीलच!
पण पाचशे चिकाटीच्या सहभोजक सुधारकांवर बहिष्कार घालणारा
पांच हजारांचा बहुजनसमाजहि अती मेटाकुटीस येतो. कारण
बहिष्कार हें दुधारी शस्त्र घालणारासीह तें कापते. खरा सुधा-
रक निश्चितार्थ असतो. बहुजनसमाज तसा नसतो. सख्येचे प्रमाण
हें वरचे असलें तर, बहुजनसमाजच या रोटीबंदीच्या प्रकरणी तेवढे
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बोलायचे तर- आज तितकासा मन:पूर्वक. विरुद्ध नसल्यामुळे त्रास
सोसण्याबितका चिवट राहात नाही आणि शेवटी त्याची दृष्टि
मरून, त्यांत त्याला कांही दिवंशेष चिडल्यासारखे वाटेनासे होऊन,
आगबोटीत किंवटाळ नाहीं हें शास्त्र जसे जन्मले तसें सहभोजनानें
जात जात नाहीं हें शास्त्रहि न कळत जुमजते - पटते.

( ४) येटीवंदी
जातिभेद मोडायचा ह्मणतांच सर्वसाघारणत : बहुतेक लोकांना

जो धक्क । बसतो तो त्यामुळें बेटीबंदी तुटून प्रचंड घोटाळा
युद्धणार ह्याच कल्पनेने होय! ह्मणजे अ(ता शेकडो ब्राह्मणांच्या
मुली महाखाड्यात कोंबायच्या नी चांभारांच्या मराठामोळ्यांत
घुसायच्या! अशी एक भयानक कल्पना जातिभेद मोडायचा ह्मण-
ताच लोकांसमोर उभी राहाते! रोटीबंदी तोडून महारांच्या पंक्तीस
ब्राह्मण जेवणाऱ्या सहभोजनांचादेखील त्यांना ओक वेळ जितका
धक्का बसत नाहीं; पण बेटीबंदी तोडण्याचे नांव काढताच ते अगदी
घाबरून जातात : मुलटपक्षी कित्येक सुधारक विशेषत: जहाल
अस्पृश्य- जाहितभेद तोडायचा याचा अर्थ ब्राह्मणांच्या मुली आह्यांस
दिल्या पाहिजेत असाच नेमका ठांसूनठांसून सांगतात!

पण वास्तविक पाहाता त्या पहिल्यांची भीति नी ह्या दुस-
ऱ्यांची आकांक्षा ही सारखीच असत्य नी अतिरेकी आहेत. कारण
बेटीबंदी तोडण्याचा अर्थ अमक्याच्या मुली तमक्यांना 'दिल्याच
पाहिजेत असा नाही. ब्राह्मणांच्या या वाण्यांच्या मुली आम्हांस
' दिल्याच ' पाहिजेत असे ह्मणणारे अस्पृश्यहि त्या सवद्याच्या प्रति-
मूल्याचा प्रश्न निघताच धक्का खाऊन ' नव्हे, नव्हे, दिल्याच पाहि-
वेत असें नव्हे! ' असें म्हणत चांचरूं लागतात; कारण त्यांसच तें
प्रांतमूल्य परवडत नाहीं. जातिभेद मोडण्यासाठी वाह्मण-बाण्याच्या
शंभर मुली जर महारचांभारांस ' दिल्याच ' पाहिजेत, तर त्याच
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क्यीप्रमाणे महारचांभारांच्या शंभर मुली भंग्यांस नी घेडांसहि
८ दिल्याच ' पाहिजेत, म्हणून भंग्यांच्या वतीने मागणी घालण्याचा
उशीर कीं, त्याच महारचांभारजहालांस भीक नको पण कुत्रा आवर
असें होऊन जातें. आणि तेहिह विवेकाची भाषा बोलू लागतात.

तो विवेक असा- अमक्याने तमक्या मुली 'दिल्या' पाहिजेत
ही भाषाच मूलत : असह्य नी आजतर अशक्य आहे! आजच्या
मुली उपवर असणार, त्यांच्या वरांना हिदेवसेंदिदवस मुख्यतः त्याच
निवडणार. आम्हांस 'देणारे' तुम्ही कोण म्हणून त्या आठीबापांस
देखील जिथे हटकणार तिथे तिसऱ्या सोमाजीगोमाजीस कोण
विचारतो. दुसरें असें की, महार, वाणी, बंगाली, मराठ्याने श्रेखादे
दिवशीं क्षणभर शेजारी बसून सहभोजनांत जेवणे निराळें आणि
भाषा, वेषभूषा, आचारआहारानें विभिन्न अशा ओका रहाणींतील
मुलीला दुसऱ्या अगदीं अपरिचित राहाणींत जन्माची ढकळणें या
जावे लागणे हें निराळें! जुन्या रोटीबंदी जरी अगदीं निबंधाने
(कायद्याने) तोडली, तरीदेखील महाराष्ट्रीय ब्राह्मणमुलीला बंगाली
ब्राह्मणाच्यादेखील घरीं देणे हजारी नमूशेंनव्याण्णव अशी परवडणार
नाहीं, जुळणार नाहीं. कारण जातीचा विचार सोडला, तरी लग्ना-
सरख्या आजच्या शरीरसंबंधांत सोयीचा दिवचार तरी केला जाणारच
जाणार. त्या मराठी नी बंगाली ब्राह्मण वधूवरांच्या आवडी-
निवडीहि जुळणे दुर्घट. मराठी ब्राह्मण वधू त्या बंगाली बाह्मणाच्या
घरीं, आपल्या सासरी जातांच ती माणसे बंगाली बोलणार, ही
मराठीत युत्तरणर! कानडीने केला मराठी भ्रतार! अंकांचे जुत्तर
ओका नये! पुढें स्ताने होवून साड्या पालटू लागतांना त्या
बंगाली सासू-जावा बिनकास्ट्याने लुगडी नेसणार; हिला तसेंच
दिबंनकाष्ट्यानें सगळ्यांसमोर वावरणे दिजवावर येणार!
पाकाला ती सासू बसली कीं, हिला सांगणार, ' येवढे चार मासे
सोलून दे पाहूं? ' जेवतांना ती बंगाली श्राह्मणांच्या रीतीप्रमाणें



rंंंrं!'इr??इंrईएंंंrएं?इr?ंंंंं?ंं'ं??इrंrईसचवरकर सगहत्य ०.. ३९क्र. ??

८५माशांची आमटी भुरक भुरक भुरकणार! ही;;मराठी ९मशमीचेस्टर.छ
मुलगी त्या मासोळी जेवणाच्या वासासरशी ओकेओक : ओकणार.!- - -

''परत वरचेवर माहेरी यावें तर ओका वर्षाचा येत्याजात्या भांडांचा '' :
खर्च लग्नावढा होत रहाणार!! ट्री गोष्ट जशी ओका प्रांतांतील
मुली स्वजातीय परप्रांतीयांच्या घरीं दिदंल्याची, तशीच गांवांतल्या
गांवांतहि महाराची मुलगी मराठ्याच्या वा चांभाराची महाराच्या
घरीं देण्याची. अंतर, भाषा, रहाणी दिअंत्यादिद सोयी-गैरसोयीमुळे
नी आवडीदिनवडीमुळे रोटीबंदी तत्त्वत : तुटली तरी, ओका जातीच्या
मुली शेंकड्यानें अन्य ज(तीत ढकलल्या जातील अशी जी भीति
वाटते ती तसें कधीहि घडणे शक्य नसल्यामुळे अगदी काल्पीनक आहे.
इंग्लंड नी स्कॉटलंड यांमध्ये जातवारीची बेटीबंदी नाहीं. पण ह्या
सोयीगैरसोयीमुळेंच हजारी अंक इ.अरिदशा मुलगी लंडनला रपढ्यान्
दपढ्या राहात असतां स्कॉटलंडांत नदली जाते की नाहीं, याची शंकाच
आहे. लंडनच्यामुली बहुधालंडनच्याआसपासच आपले वर दिनंवडणार.
तीच रिस्थति जातवार बेटीबंदी तत्त्वत : तुटली तरी पुण्याची, मद्रासची,
कलकत्त्याची, रत्नारिगंरीची हितथल्या मुली बहुधा आपल्या
शेजारच्या गांवांत नी स्वजातींतच आपलें सासर शोधणार, आपले
स्वयंवर निनवडणर. तेव्हां बेटीबंदी तत्त्वत : तुटली, तरी प्रत्यहीच्या
व्यवहारांत अकस्मातू कोणतीहि म्हणण्यासारखी झुलाबाल होणें
शक्य नाहीं. मग बेटीबंदी तोडायची याचा अर्थ तरी काय? त्याचा
अर्थ हा कीं-

वेटीचंदी तोडणे म्हणजे, अमक्या जातीच्या मुली
तमक्या जातींत 'दिल्याच ' पाहिजेत अशी आज्ञा नसून, जर
कोणा हिंदूंने प्रेमशील, सुप्रजननक्षमता प्रभुति ३वाहिक
२णानुकलू असा अन्य जातीचा हिंदु वधूवर निवडला तर,
केवळ जात मिन जेवढथसाठीच, तो विवाह निवेधिला
जाजू नये वा त्यायोगए त्या वधूवरांस ३गपणे सव्यवहार्य
समजण्यास हरकत असू नये, अशी जेक अनुज्ञा आहे.
सा. सा. ५ : ३



३४ सावरकर साहित्य

अशी मिश्र विवाहाची अनुज्ञा जन्मजात जाहितभेद मोडण्याच्या
दृष्टीनें नव्हे, तर शुाईद्धचळवळ पचविण्यासीहु अत्यंत अवश्य आहे.
हिंदु राष्ट्राच्या संघटनास झुपकारक नी अपरिहार्य आहे.

बेटीबंदी तोडण्याची ओक मर्यादा मात्र मनधु्यप्रगतीच्या सद्य :-
स्थितीत नी ाइहंट्ट राष्ट्राच्या आजच्या ७वीशष्ट परिरीस्थतींत दिनरपवाद-
पणे पाळणे अवश्य आहे. ती ही की, हिले आपसातील कोप्रत्याहिह
जातीशी दिंवाह केला तरी चिंता नाही; पण ाइखंत्वाच्या कक्षेबाहेर
बाधून कोणीहि मुसलमान ाइरपू्रश्ननादिदकांशी दिवाळू करतां कामा
नये. जोवर मुसलमान,मुसलमानच राहू निच्छितो तोवर १हंदुला
हिंदूच राहिख्ये पाहिख्ये. तिला वा त्याला ाइखं करून घेतत्यावाचून
अहिहदूशी किंवाह करणें आपल्या ाइखं राम्हाच्या साखुदारियक हिहतास
अत्यंत अनिष्ट ' आहे. ज्या वेळी ते दुराग्रही अहिहद्द केवळ मनुण्यधर्मास
मनू लागतील नी मुसलमानकी सोडून माणुसकींतच समावतील.
तेव्हा हिछंेडूरिह त्याच मनुष्यधर्माप्रमाणें मनुष्यामनुष्यांत कोणताह
जातिधर्म, देशाचा ाrईभन्नभाव मानण्याचे सोडून केवळ माणुसकीचे
नाते तेवढे पाळतील. बाज मात्र हिदनूी तसा भोळसटपणा करणें
हेच माणुसकीच्या दिवंरुद्ध आहे.

थांवजाळयांश नव्हे, बुंदीच्या लाडवांनीं १
जर या दोन्ही लेखांकांत दिग्दर्शिलेला कार्यक्रम पुढें ठेवून

प्रत्येक संघटक सुधारक, जितर कोणाची वाट न पहाणं आपला
आपण ह्या सुघारणास स्वतःच्या प्रत्यहींच्या आचरणांत व्यवहार
लागेल, प्रत्यक्ष तसें करूं लागेल, तर जन्मजात जातिभेद ज्या अर्थी
तो मोडायचा आहे त्या ह्या लेखांत विशदिलेल्या अर्थी चुर्णफारसे दुर्घट नाहीं. ज्याच्या त्याच्यापुरता तरी जातिभेद
आजच्या आज तोडता येणार आहे. त्यांतल्या त्यांत त्यांचा
आजचा जिवंत चालता पाय जी रोटीबंदी ती तर प्रत्येक सुधारकाने
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तत्काळ आणि सारखी तोडीत राहिलें पाहिजे. सहभोजन हाच जाति-
भेदाच्या समंधास गाडणारा प्रबल मांत्रिक! नुसत्या शास्त्राघाराच्या
मेरडाच्या गुन्हाळानें तर तो जातिभेद मरणार नाहींच, पण प्रत्यक्ष

शास्त्राधारांच्या नैम्रंघिक सक्तीसहि तो मारर्णे दुर्घट, अनिष्टहि. जसा
मारावा तसा जर त्यास मारणे असेल, तर सुषारका, तूं तुझ्यापुरती
रोटीबंदी तत्काळ तोडून टाक. किती सोपे हें साधन! ब्राह्मण व
महारांनी भेकत्र बूंदीचे लाडू झोडावयाचे कीं जातिभेद मेलाच म्हणून
समजा! जातिभेदाच्या ह्या अजिंक्य किल्ल्यास असाच शाप
मिळालेला आहे कीं, तूं शतकोशतकें बोबगोळ्याच्या माऱ्यानेंहि डास-
ळणार नाहीस; पण शेवटीं बूंदीच्या लाडवांचा मारा मात्र तुझा
चक्काचूर युडवील!!



मद्रास प्रांतांतील कांहीं अस्पृश्य जाति

ज।तिभेदाचें आजचे तिरस्कारार्ह स्वरूप किती भयंकर
आहे आणि त्यायोगे आपल्या ाइहंट्ट राव्हाची कशी छकलें

छकलें झुडलीं आहेत हें विशीदण्याच्या कार्यी नुसत्या तात्त्विक वा
सामन्य विवेचनाने मनावर जो परिणाम होतो त्यापेक्षां शतपटीने
श्रीधक पीरणाम त्याच्या स्फुट इ.ववरणाने होतो. काश्मीरपासून
रामेश्वरपर्यंत रकती किंभन्नीभन्न जाती, त्यांच्या झुपजाती, पुन्हा त्या
झुपजातींच्या पोटजाती, त्या जाति-अदपजाती-पोटजातीतील प्रत्येक

जात, दिअंतरांपासून बेटीबंद, रोटीबंद, लोटीबंद झालेली! 'जातिभेद '

म्हणतांच बहुतेकांस त्याच्या हधा ' बहुशाखाह्यनंताश्च ' अशा
विषारी दिवस्ताराची काहीअक०. कल्पना येत नाहीं आरिण त्यामुळें
जाहितभेदाने आपल्या ाइंअ राष्ट्राची किती अपीरमित विघटन। केली
आहे, किती तुकडेतुकडे पाडले आहेत आरिण त्याचे परिणाम किती



सावरकर साहित्य ९७
भयावह होत आहेत, याची पुसट अशीसुद्धा कल्पना येत नाही.
' जातिभेद ' म्हणतांच बहुतेकांच्या दृष्टीपुढे नुसते चातुर्वर्ण्य जेवढाच
अर्थ सुभा राहतो आणि ते म्हणतात, ग् ' त्यांत हो काय! बुद्धिशाली
वर्ग, शक्तिशाली वर्ग, धनिक नी श्रमिक, बस्स, चारच वर्ग! आणि
तो किती सोयिस्कर श्रमविभाग! प्रत्येक राष्ट्र हयाच चार विभा-
गात विभक्त नसतें का? '' पण प्रथमत: प्रत्येक राष्ट्रांत ह्या चार
विभागांना, रोटीबंदीन्येटीबंदीच्या दुर्लंघ्य तटांना मध्ये सुभारून
बन्मजातपणें पृथकू केलेले नसतें. कामापुरते ते वेगळे, पण संध्या-
काळी पुन्हा घरीं येतांच अंकत्र रहाणारे, अंकत्र जेवणारे, ओका
कुटुंबांत मिसळून अंकजाति होणारे कुटुंबीय असतात. श्रमविभाग
सर्वत्र असेल; पण श्रमविभागानें तिकडे जातिविभाग पडून राष्ट्राची
चार बेटीरोटीलोटीबंद छकलें सुडालेलीं नाहींत!

पण ' जातिभेद ' म्हणतांच - ' चातुर्वर्ण्य ' चारच काय तीं
छकलें- हा अर्थ जो बहुतेकांच्या मनांत येतो तोच किती चुकीचा
आहे ही गोष्ट जातिभेद या सामान्य नावाचे फुटकळ विवरण, नुसतें
परिगणन करतांच स्पष्ट होते! चातुर्वर्ण्य म्हणजे चार वर्ण आणि
जातिभेद म्हणजे कमीत कमी चार हजार जाति! ' ब्राम्हणजात '
या सामान्य नांवानें, नुसत्या न्नाम्हण या जातीच्या तात्त्विक चर्चेनं,
ती एकच जात असा बोध वरवर होत राहातो; पण तिचे फुटकळ
वर्णन करूं लागतांच, नुसती कोण कोण ब्राम्हण तीं नावे सागू
लागतांच, ब्राम्हणांच्याच पाचशे पोटजाती बेटीबंद, रोटीबंद कशा
आहेत याचा एक निराळाच संस्कार मनावर झटपट होतो. तीच
गोष्ट क्षत्रिय ह्या एका शद्वाची, वैश्य ह्या शढाची, शूद्र ह्या
शब्दाची. म्हणजे जातिभेद ह्या सामान्य शहाने या त्याच्या तात्त्विक
चर्चेनं जो अंकपणाचा वा फार फार तर चारपणाचा पुसट बोध होतो
तो त्या जातिभेदाचें फुटकळ विवरण करूं लागतांच नाहीसा होऊन,
चार जातींच्या चार मोठमोठ्या जाति, त्यांच्या खुपजातियोटाति
चार हजार होऊन पडतात!
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तीच मोष्ट ' असूश्य ' ह्या सहाची. अस्पृश्य वर्ग असा
सामान्य इल्लेख केला म्हणजे मनाची कशी फसगत होते पाहा!
तो जसा कांहीं येक गट बाहे. स्पृश्य नांवाच्या दुसऱ्या ओका गटानें
काय तो त्यांचा अस्पृश्यतेचा भयंकर छळ चालविला आहे, दिअंतकाच
बर्थ भासमान होतो. पण अस्पृश्य कोणकोण, त्या अंका शह्याच्या
पोटांत किती जाति, ग्रुपजाति, पोटजाति भरलेल्या आहेत आपिण
अंक अस्पृश्यहि दुसऱ्या असूश्यास कसा अस्पृश्यच लेखतो, या पापाचा
अधिधकारी ' स्पृश्य ' तेवढा नसून अस्पृश्य!ह कसा असतो, हें त्या
अस्पृश्य जातींच्या दिववरणानें, फुटकळ वर्णनाने, जसे ध्यानी येतें तसें
त्या शहाच्या नुसत्या सामान्य झुच्चारानें वा तात्त्विक चर्चेनं
येत नाहीं.

जातिभेद वा अस्पृश्यता प्रभूति सामान्य शद्वांच्या अउच्चारा-
सरशी जो अर्थ वा अनर्थ मनुष्यांच्या मनाला साधारणत: प्रतीत होतो,
त्याहून त्यांच्या फुटकळ वर्णनाने वा पणिणनाने ६कती -अभत्कटपणे

मनावर ठसतो, तें जेका दुसऱ्या अउदाहरणानें दाखवू. ' जग्तिभेदाने

डि राष्ट्राची छकलें केली ' हें समान्य नी तात्त्विक विघान वाचताच
कोणाच्याहि मनावर हिंदु राष्ट्राच्या जातिभेदानें अडालेल्या त्या लक-
खाचा आणि त्यायोगे झालेल्या भयंकर हानीचा ज पुसट ठसा पडतो
तो पहा आरिण तीं छकलें किती, त्यांचें नुसते महाराष्ट्रापुरतें ओझरते
विवरण, नुसती जातीची नावे सृच्चारतांच जो यथातथ्य ठसा झुम-
टतो नी त्या हानीची बिनबोलतां किती भयंकर कल्पन १ येते ती पहा.
महाराणातील वाति- देशस्थ, चित्‌पावन, कऱ्हाडे, गोवर्धन, साम-
वेदी, पळसे, सारस्वत, शेणवी, कुडाळकर, भंडारी, मराठे, दैवज्ञ,

कासार, लिंगायत, संगमेश्वरी वाणी, नामदेव शिंपी, भावसार शिंपी,
कोकणस्थ वैव, देशस्थ वैश्य, पाताणे प्रभू, साळी, माळी, कोष्टी,
तांबट, सोनार, धनगर, जिनगर आणि प्रत्येकी पुन्हा पोटजाती!
येका ' मराठा ' जात या जेकेरी शहाचे दिवरण केलें, तर शंभर
पोटजाती! अस्पृश्यच जात या जेकेरी शह्याचे विवरण करतांच, जेकेरी
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पेंव फोडताच अळ्याच अळ्या निरनिराळ्या बाहेर पडाव्या तशाच
जातीच जाती बाहेर पडतात. महार, चांभार, मांग, वडार
त्यांच्यांत पुन्हा पोटजाती- कोकणस्थ महार, देशस्थ महार, कोकणे
चांभार, दिअसर चांभार! वराडांतदेखील पुन्हा पोटजाती असून
त्या क्षेकमेकांत 'उच्च जाति ' आरिण 'नीच जाति ' म्हणून पृथकू
पृथकू! त्या अस्पृश्यांतील ओक ' जात दुसरीस अस्पृश्य मानणारी! या
साऱ्या जाती बहुधा अएकमेकांपासून बेटीबंदीने नी रोटीबंदीनें जन्मा-
च्या, दपेढ्याननिपढ्या कधीहि अंकजात होण्याचा संभव नसलेल्या!

जाहितभेद ।ने आपल्या हिंदु राष्ट्राच्या पाडलेल्या ह्या अनेक
तुकड्यांपैकी कोणतेहिह दोन तुकडे अंकांत साघणे अधर्म-पण त्या
पडलेल्या जातींच्या शतश : तुकड्यांपैकी प्रत्येक ६पढीत पाडण्यास
पूर्ण स्वातंत्र्य-तो धर्म! प्रभूजातीत अंकाच्या हातून गंधाचे कचोळें
पडलें. तें जातिबहिहष्कार्य पाप ठरलें. त्या पाडलेल्या कंचोळ्याचा
पक्ष सुचला ते निराळे पडले- 'कचोळे प्रभू' म्हणून नवीन जात
झली! अशा जातींच्या तूसत्या नावीनशी, फुटकळ वर्णनास अंकतांच
या जाततभेदराक्षसाच्या हिडीस स्वरूपाचा जो बोध होतो, तो त्याच्याच
नुसत्या ' जाहितभेद ' अशा ओकेरी सामान्य सुल्लेखानें कधींहिह होत
नाही :

ही झाली नुसत्या महाराष्ट्राची गोष्ट. पण हिंदु राष्ट्राची
ह्या जाहितभेदाने कशी दुर्दशा अडविली आहे याची कल्पना करायची
तर हिंदुस्थानांतील जातीचाहि नामोच्चार केला पाहिजे. साधारणत :

महाराष्ट्रीय वाचकांस त्याची कल्पना नसते. जातिभेदाच्या दिवंरुद्ध
पांचशे पृष्ठे सामान्य नी तादित्त्वक चर्चेचा ग्रंथ दिलहूनीह जो धक्का
महाराष्ट्र वाचकांस बसणार नाही तो त्यांस साऱ्या ाइहंदुस्थानांतील
हिंदूमंध्ये नुसत्या मोठमोठ्या अशा दिकती जाती आहेत त्यांची नुसती
नामावळी अंकून बसेल! नुसते ब्राम्हण पहा-कारिप्रेमी ब्राम्हण,
पंजाबी, कनोजी, मारवाडी, गुजराथी, बंगाली, तेलगू, तामीळ.
ओरिसा, आसाम, मलबारी, कानडी असे अनेक प्रांतिक भेद! त्यांत
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पुन्हा शैव-वैष्णव, कुलीन-अकुलीन, शाकाहारी-मासाहारी ब्राम्हण;
त्यांत पुन्हा अडी न खाणारे नी अडी खाणारे ब्राम्हण, बोकड खाणारे
पण कोंबडी न खाणारे, मासे खाणारे पण बोकड न खाणारे ब्राम्हण!
यांच्या तिभन्न जाती- रोटीबंदी, बेटीबंदी! क्षत्रियांची तर गोष्टच
नको! तीच वैश्यांची गत! जातिभेद म्हणतांच चातुर्वर्ण्य-चार
तुकडे तेवढे समजणारांची केवढी भयंकर चूक होते ती पहा! चाटू-
वण्य म्हणजे ब्राम्हण एक गट, एकच तुकडा, पण त्या ब्राम्हण शब्दांची
फोड करूं जातांच पांचशे मोठमोठ्या मुख्य जाति! प्रांत तितक्या
जाति र पंथ हिततक्या जाति, भ १षा तितक्या जाति, धंदे दिततक्या
जाति-रोटीबंद-बेटीबंद! याचे नांव आजचा जातिभेद! कसलें
घेऊन बसला आहात चातुर्वर्ण्य! तें कधींच मेले! जें अहे तें
चतुष्कोटिवर्ण्य!

ह्या जा तभेदराक्षसाने आपल्या हिंदु राष्ट्राच्या दिवराटूशरिराचे
हे शेकडो तुकडे कसे अडविले आहेत तें नुसत्या तारित्त्वक चर्चेपेक्षा
ते तुकडं क्षेकेक मोजून फुटकळपणें दाखीवेल्यानंच खरी कल्पना येण्यास
सुलभ जातें, म्हणून मधूनमधून महाराष्ट्रास अपरिचित अशा अन्य
प्रांतांतील जातीची नावे नी थोडी माहिती देणे दिजतके मनोवेधक
तितकेच हृदयीवदारकीटू होईल, जातितभेदाचा यावा तस १ हितटकारा
येऊ लागेल, यास्तव तशी माहिहेती देण्याचा यत्न होणें अवश्य आहे.
त्या दिदशेनें आज थोडी माहिती देत आहो. त्यांतहि ती मद्रासच्या
अस्पृश्य जातींचीच प्रथमत: निवडण्यांत हेतु हा कीं, जादितभेदाची
जशी शिशसारी यावी तशीच त्यांतल्या त्यातीह जी अत्यंत अन्याय्य नी
आत्मघातक अस्पृश्यता तिचे७ह घातक रूप नी तिच्या योगे होणारी
हिंदु राष्ट्राची जी भयंकर हातिन तिची तर ओकारीच यावी! स्पृश्यां-
नाच नव्हे तर अस्पृश्यांनाहिह पटावे कीं, अस्पृश्यतेच्या पापाचे तेहि
वांदेच आहेत, त्याना इतर स्पृश्य जसे कृय्यांसारखे हडहड
करतात तैसेंच तेहिह स्वत : स्पृश्य बनून त्यांच्या खालच्या जातींना
दिशवत नाहींत, कुत्र्यासारखे हडहड करण्यास सोडीत नाहींत!
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दुसऱ्याच्या नांवानें खडे फोडतांना त्या अस्पृश्यांनी स्वतःच्या नावेहि
खेडे फोडावे. दोषी सारे-सारे मिसळून तो दोष दूरववा हेंच सुचित.
जी जी शिवी अस्पृश्य स्पृश्यांना देतात ती ती त्या अस्पृश्यांना स्वतःहि
दिली जाते हें त्यांनीहि विसरू नये!

मद्रासमधील कांही अस्पृश्य जाति
चेरुमा ( पुलिया) - ही असपृश्य जाति मलबारांत राहते.

झुत्तर मलबारांत राहतात त्यांना पुलिया म्हणतात आणि दीक्षण

मलबारांत वसतात त्यांस चेरुमा. म्हणजे ओका चेरुमा जातीच्या
स्थानपरत्वे दोन मुख्य जाति झाल्या. पण जेवढ्यानेंच संपत नाही.
त्या दोन झुपजातींपैकी चेरुमा जातींत २९ पोटजाती. कनक्का चेरुमा,
पल्ला चेस्मा, अलारन, रोलन, बुडानप्रभुति पडल्या आहेत
आणि पुलियांत १२ पोटजाति पडल्या आहेत! ह्यांपैकी चेरुमा-
जिरया हे स्वत:स पुलिया जातीहून ज्यु समजतात. ते सारे चेरुमा
लोक ब्राम्हण-क्ष.प्रयांकडून अस्पृश्य मानले जातात; शूद्रहि त्यांस
शिवत नाहींत. ती असपृश्यता जितकी कडक आहे कीं, परंपरेप्रमाणें
नियम म्हटला कीं, चेरुमा अस्पृश्यानें ब्राम्हणांपासून ९० फूट अंतरा-
वर आणि नायरप्रभृति अन्नाम्हणांपासून ६४ फूट अंतरावर सुभे
राहहलें पाहिजे. त्या अंतराच्या आत वाटेनेंदेखील त्यानें ब्राम्हण-
सूद्रादिकाजवळ येतां कामा नये, नाहीतर विटाळ होतो! आपल्या-
जिकडे सावली तेवढी पडूं देऊं नये दिअतकी दिढली झालेली अस्पृश्यता
म्हणजे या मद्रासी असूश्यतेच्या मानानें अंक वरदानच म्हणावयानें.
जर कोणी चेरुमा अस्पृश्याजवळ ह्या अंतराच्या आत बोलला तर
त्या ब्राम्हणशूद्रांस स्नान करून प्रायश्चित्त घ्यावे लागतें. कांहीं
स्थलीं त्यांना बाजारांतदेखील प्रवेश नाहीं, मग तलावाची नी गावची
गोष्टच दूर!

प्राम्हणसूद्रप्रभृति स्पृश्यांकडून ह्या चेरुमांचा चाललेला हा
अपमान नी पीडा भेकून.ह्यांची दलित म्हणून जितकी 'दया करावी
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तितकी थोडीच आहे! मग स्वतः जितके नीच नी दलित झालेले हे
चेरुमा अस्पृश्यसुद्धां ज्या स्वा, परिया, नबादी आणि मुत्सदन
जातीच्या लोकांना अस्पृश्य मानतात, त्यांची दया किती करावी!
क्षत्रिय कृति ' स्पृश्य ' जसे चेरुमांना पीडतात नी त्यांना शिवणेंहि
पाप समजतात तसेंच वरील परिया, पुलादी प्रभूति जातींना तेच
चेरुम पीडतात नी त्यांना शिवणेंहि पाप मानतात! वरचे जी पीडा
नी नीचता त्यांच्यावर लादतात, त्याच पीडेचा नी नीचतेचा बोजा हे
चेरुमखालच्यावर लादून स्वतःच्या वरच्यांकडून होणाऱ्या अपमानाची
भरपाजी खालच्याचा अपमान करून भरून काढतात! त्यामुळें
ब्राम्हणक्षत्रियांनाच तेवढे प्रपीडक म्हणण्यास त्यांस तोंड नसतें;
कारण त्याच शासनाच्या आधारे ते अस्पृश्य स्वतःस चुच्च समजून
त्यांच्या खालच्या जातींचे ब्राम्हणक्षत्रिय बनतात : त्यांस शिवणेंहि
पाप मानतात! अस्पृश्यतेच्या कूरतेसाठीं जी जी शिवी अस्पृश्य
स्पृश्यास देतो, ती. ती अशी परत त्याच्याहि डोक्यावर येशून
आदळते; कारण प्रत्येक अस्पृश्य जात दुसऱ्या कोण्यातरी खालच्या
जातीस अस्पृश्य मानीत असतं; अगदीं सगळ्यांच्या खालची जात
कोणची तें सापडून काढण्याचे काम तर शेषाची टाळूच शोधून
काढणारे एखादे पाताळयंत्र काय तें करू जाणे!

हे चेरुम लोक अउच्चवर्णियांच्या शेतीचे सारे काम करतात.
ज्या स्वामीच्या पदरी हे असे राहतात त्यांचे ते वंशपरंपरा कृषक
होऊन पडतात. दुसऱ्याच्या शेतावर वाटेल तेव्हां नोकरी करणें
त्यांना दुघंट. ते शेतास बांधलेले असतात. त्या चेरुमाचें लग्न
व्हावयाचें तर त्याला दहा रुपये आपल्या स्वामीस देऊन अनुज्ञा

मिळवावी लागते. हे चेरुम आपल्या स्त्रीस विकूंहि शकतात.
सन १८४१ पर्यंत तर मुलगा साडेतीन रुपयांना नी मुलगी तीन
रुपयांपर्यंत ह्यांच्यांत विकली जाडी.

हे चेरुम लोक अगदीं प्राचीन काळी मलबारमध्यें लहानमोठी
राज्ये करीत बसावे असा वितिहासकांचा अभिप्राय आहे. चेरनाद
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ही अशाच अंका राजाची राजधानी होती. पुढें ते पराभूत होऊन
जेत्यांशी त्यांचें हाडवैर जुंपले नी त्याचा परिरणाम त्यांची अस्पृश्यता
ही असावी. त्यांच्या मुला, चेरुमा प्रभूति कांही पोटजाती गोमांस
खातात. त्यांना असूश्य चेरुमांच्या डिअतर जातीहि अस्पृश्य मानतात
चेरु शहाचा अर्थ शेत असाच आहे. त्यांचे आजचे मुख्य धंदेहि
शेतीचेच. यावरून पूर्वी हेच ह्या भूमीचे घनि असावे. पुढें स्तीचे
स्वापिमत्व दुसऱ्याकडे जाऊन हे केवळ लास ( ५हp१8) होवून वसले
असावे असा अंक तर्क आहे.

चेरुमा नी पुरिलया हिहंदुघर्मीय, देवीदेवपूजक. परकुट्‌टी, करम-
हु:टूटी. चयन प्रभूति त्यांच्या दिवीशष्ट देवतापूर्वज यांचीहि पूजा ते
करतात. कर्क आणि मकरसंक्रास्तीस ते ओनम् ( ५?) नी
विष्णुभगवानाचे चरणी प्रसाद वाहतात. त्यांच्या दिववाहीवघींत वृद्धा-
वर तांदुळांचा मारा करतात. आणिण ' मंगलम् ' नांवचा संस्कार
झाला की लग्न लागतें. चेरुमची स्त्री त्यांच्याहून नीच नी ज्यांना
तेहिह अस्पृश्य समजतात त्या पारिया प्रभूति जातींशी संबंध ठेवतांना
आढळली, की जातिबीहव्हत होते- आणिण अर्थांतच दिअसाजी नी
दिअक्काम यांच्या पंजांत अचानक सापडते! सन १९२१ च्या दिशर-
गणतीप्रमाणें ह्यांची संख्या- चेरुमा अडीच लक्ष नी पुलिया पाव०;-
तीन लक्ष होती. हे चेरुम लोक आपली प्रेते गाडतात.

होलिया- हे मलबारच्या वर दनक्षण कानडांत मुख्यत्वे राह-
तात. होला सहाचा अर्थ भूरिम. त्यापासून त्याचें होलिया हें जाति-
वाचक नांव पडलें. चेरुम १ या शहाचा अथ जसा भूकिंमघर तसाच
या होरिलयांचाहिह. दिअंतकेंच नव्हे तर, चेरुमांचीं प्राचीन रामलबारमध्यें होतीं. तर्कच हो ाइलयाची दीक्षण कानडांत होते?.
अर्थात् त्यांची भूमि दिवजयी लोकांच्या हातीं गेली तेव्हां हे
केवळ भूरिमदास होऊन बसले. हेहिह आपली प्रेर्ते गातात.
हेहिह अवश्य. हेहि उच्चवर्णीय भूस्वामीच्य। कृषीचे काम करतात.
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क्कचित् पोटधंदे म्हणून कपडे विणतात, मासेमारी करतात. यांचें
मसु्व दैवत शिव नी ग्रामदेवता. ओक आश्चर्यकारक चाल यांच्यांत
आहे ती अशी, कीं होलियांचा स्पर्श वा प्रवेश ब्राम्हणवस्तींत झाला
तर जसे ब्राम्हण अपवित्र होऊन प्रायश्चित्त घेतो तसेंच जर ब्राम्हण
चुकून होलियावस्तींत शिरला तर होलिया लोकहि आपली वस्ती
बाटली असें समजून ती शुद्ध करण्याचा ओक संस्कार करतात!
यांच्या क्षेकंदर रीतिभाति, अंगलट, जितिहास, यांवरून हेकानडांतील
होलिया त्या मलबारांतील चेरुमांच्याच जातीचे असून प्राचीन काळी
त्यांचे पूर्वज अंकच असावे असें अनुमान भाग पडते. त्यांची
संख्या सन १९२१ च्या रशरगणतीप्रमाणें पायुणेसात लक्ष होती.

पथलां- ही अस्पृश्यांतील तिसरी मोठी जात. तंजोर,
शित्रचनापल्ली, सलेम नी कोबिमतूर जिल्ह्यांतून वसलेली आहे.
पल्ला शब्दाचा अर्थ खोल भूमि. ह्यांचा धंदाहिह खोलगट भूमींत
तांदुळारिदक शेती करणें. ह्यावरून कानडांतील होलिया नी
मलबारांतील चेरुमाप्रमाणें हेहिह पूर्वी ह्या भूमीचे धनी नी नंतर
त्यांचे विजेते भूस्वामी झाल्यावर त्यांचे ष्यात झालेले असावे असें
तकिलें जातें. स्पृश्यांच्या गावांत हे राहू शकत नाहींत. गावा-
बाहेर यांची वाडी झोपड्यांची असते. तीस पल्लाचेरी म्हणतात.
त्यांची ज(तिसंस्था चिवट नी आश्चर्य वाटण्यासारखी संघटित आहे.
प्रत्येक गांवीं तीनचार जण 'सुखिया असतात. ते पंच. त्यांच्यांत
अंक अध्यक्ष, तो 'नाजुमुप्पन'. अंक 'अडुमीपेलेची ' चपराशासारखी
पंचायतीच्या वेळीं सर्वांस जमविणारा, आजच्या भाषेत 'प्रतोद'
( JएंrSएएत 1ए). यांच्या जातीचेच न्हावी, धोबी स्वतंत्र असतात.
जातीनियम मोडील त्यास जातिच्युत करतात नी त्याचेंकाम हे न्हावी,
धोबी कोणी करीत नाहींत. हे लोक शिव नी ग्रामदेवता भजतात.
सन १९२१ त यांची शिरगणति नश्रू लक्षांजवळ होती.

पारिया, माळ आणि मपदेशा - ह्या मद्रासकडील असू-
वयांच्या मुरलेल्या दोन मोठ्या जाति. पारियांत कांहीं नगारा
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वाजवितात, पण बहुतांश लोक चेरुमा, होलिया नी पल्ला या वरील
जातींप्रमाणेंच शेतकी करून शेताच्या धन्याची बांवलेली नोकरी
दिपढोनफिपढधा करतात. माल नी माहिदगा हे तेलगु प्रांतांत नी पाशरया
हे तामील प्रांतांत वसतात. हचांच्य । आपसांत रोटीबंदी बेटीबंदी
प्रभूति जातबंद्या आहेतच हें सांगणे नकोच. हे काली, डिशव, २.वणू
आरिण ग्रामदेवता पूजतात. गेल्या दिशरगणतींत पारियांची संख्या
चोवीस लक्ष, माल चौदा लक्ष, मालिदगा सात लक्ष अशी होती!

दीक्षण कानडांतील होलिया, मलबारांतील चेरुमा, तंजोर-
कडील पल्ला, तामील प्रांतांतील पारिरया नी तेलगू भागांतील माल-
मादिगा ह्या पांच जाती म्हणजे ' पंचम ' जात! ह्या पांच मोठ-
मोठ्या अस्पृश्य जातीचची ओकंदर संख्या साठ लक्षांवर जाते!
युरोपांतील तीनचार १८गाल, डेन्मार्क, स्विट्‌झर्लंड राष्ट्रांइतकें हें
संख्याबल! अर्धी नअटली! हअतकें हें आपल्या ाइहंदुराफाचे संख्या-
बळ आज आपल्यापाशी असून नसून सार झालें आहे! या असू-
श्यतेच्या महारोगाच्या खाअति आम्हीच आपण होअन त्यांना पचत
ठेवीत आहोंत, मृतप्राय करून ठेवीत आहोंत! ते अस्पृश्य आहेत
दिअतकेंच नव्हे : तामील प्रांतांतील चोवीस नक्ष प।रियापकी बहुतेक
जाहित मडासीय सनातन्यांमध्ये.

अस्पृश्यच नव्हे? तर अदृश्यच 1!
समजल्या जातात. त्यांच्या स्पर्शानेच नव्हे, सावलीनेच नव्हे, तर
नुसत्या दुरून दिदंसण्यनं दिवंटाळ होतो! स्नान करावे लागतें!
त्यांचा शह कानांवर पडताच जेवण ाइवटाळतें! मार्गाने जर स्व ाइचतु
दूरवर पारिया अउच्चवर्णीयासमोर येत असला तर तो पारिया चट्‌कन
आपलें तोंड पदराने झाकून घेईल; कारण तो अदृश्य! केवळ
अस्पृश्यच नव्हे! तो दिदंसताच मुच्चवर्णीय १.वटाळतील, त्या
पारिरयास बहुधा गांवांतून हाणमारीह होअलि!
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ह्या पाची अस्पृश्य नी अदृश्य जाती मूळ जेकजात होत्या हें
बहुतेक भितिहासज्ञ समाजशास्त्र्यांचे मत. त्या ओका कृषक जातीच्या
पांच प्रांत नी जाती भाषापरत्वे झाल्या. त्या पांचांच्या पन्नास नी
पन्नासांच्या पांचशे! अस्पृश्यांतहि अनुलोम-प्रतिलोमह्यया सुऱ्यांनीं,
बोकडाचा बळी कापावा तसा-समाज, राष्ट्र, कापूनकापून तुकडे-
तुकडे उडविले! स्पृश्य अस्पृश्यांस शिवणार नाहीं, तोंड बघणार
नाहीं! अस्पृक्यहि खालच्या अस्पृश्यांना शिवणार नाहीं, तोंड बघणार
नाहीं! ह्या साऱ्या पांचशे जाती जन्मजात पृथकू, रोटी बं द,
वेटीबंद!

हाय हाय! अशा आमच्या या लोकांत कसली संघटना नी
कसले अऐक्य होणार! छे: छे! हिंदु राष्ट्राची संघटना जर हवी,
आजच्या परिस्थितीशीं टक्कर देण्यास समर्थ असें जातिवंत अऐक्य हवें
तर हा जन्मजात जातिभेदाचा राक्षस प्रथम मारलाच पाहिजे
आणि त्यास मारणे जितकें सोपे कीं, ' मर ' म्हणतांच तो मरतो!
केवळ आमच्या जित त्याचें जीवन आहे! ह्याचाच कुलट सिद्धान्त
म्हणजे केवळ आमच्या दिअत आमचे मरण आहे! नुसती असू-
क्यता काढून भागणार नाहीं-त्या विषारी शाखेचे मूळ जो जन्मजात
वातिभेदाचा विषवृक्ष तोच मुळांसुद्धा घुसवून टाकला पाहिजे.

श्रोंवर ह्या. जातिभेदास आम्ही आमच्याच जिच्छेनें आमच्या
राष्ट्राच्या कंठास नख लावू देत आहो, तोवर आम्हांस मारण्याचे
काम शत्रूला करावयास नकोच; आम्ही आपण होवूनच मरतआहोंत.
मबासमधल्या त्या पाची अस्पृश्य जातींत दिअक्काम नी जिसायी
मिथने डोह हातानीं आमचे संख्याबळ लुटीत आहेत यांत काय
थाश्चर्य! नुसत्या जिसायी लोकांनी पन्नास हजारांवर अस्पृश्यांत
दोनचार क्षांत लिस्ती केलें! मोपलामुसलमानांसारख्या अडाणी
णातीहि अस्पृक्यांना धडाधड आडवीत आहेत, त्या विपक्षाच्या नांवानें
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रडून आतां कांहीहि होणार नाहीं. जी दुःस्थिति मद्रासची, तीच
सर्वत्र!

जर आम्ही हिंदु ह्या जन्मजात जातिभेदाचा आमूलातू इच्छेद
करूं तरच तरूं. राष्ट्र म्हणून, धर्म म्हणून यामुळे जणू शकू 1 दुसरा
रपाय नाहीं!!



हा आनुवंश, कीं
आचरटपणा? कीं आत्मघात?

कि राष्ट्रांत आज ज्या सहखावधि जाति-मुपजाति-
पोटजातिऱ्योटपोटजाति पडलेल्या आहेत, त्या साऱ्या जणू

काय आनुवंशाच्या ( मएष्टपक्ष) सूष्टिनियमांचा अत्यंत सखोल
अभ्यास करून कोण्या महान समाजशास्त्रतक्त पुरुषाने गणितागत
कोष्टकांत आखून. रेखून मग पाडलेल्या आहेत; त्यांच्या प्रत्येक गटाचे
रक्तबीजगुण हे अन्य गटाच्या रक्तबीजगुणापासून भिन्न आहेत, असें
जणू काय अगदीं अद्यावर प्रयोगशाळेंत ते रक्तबीजगुण थेंब थेंब
परीसून ठरविलें आहे. ज्यांचे ज्यांचे रक्तबीज आनुवंशविज्ञानाच्या
कसोटीनें संकीर्ण झालें असतां संतति निकृष्ट-निकृष्टतरच होणार
असें प्रयोगानी ठरलें, त्यांचे त्यांचेच गट निरनिराळे केले आहेत-
आणि यास्तव आजच्या या सहखावधि जाति-जूपजाति- पोटजाति-
पोटपोटजाति मोडल्याने समाजशास्त्राचें कंबरडेंच मोडून जाणारे
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आहे असा आभास कांहीं लोक आजकालच्या शास्त्रांतील मोठमोठे
सलाक्षीक्ष १५ष्टपएड प्रमुति गालफुगासू शह वारंवार
अचारून युत्यन्न करीत असतात!

पण हा आभास किती खोटा आहे याचा अगदीं निर्विवाद
पुरावा आज ज्या हजारों जातीपातींची वीण वाढलेली आपणांस
दिसत आहे, त्यांपैकीं कित्येकांची पृथकू पृथकू अउत्यत्ति पाहिली
असतां सहज मिळू शकतो. कोणत्याहि रक्तबीजाची थेंब थेंब परीक्षा
प्रयोगशाळेन होधून अमुक कुळाचे रक्तबीज हीन ठरत आहे म्हणून
त्यांची जात आम्ही निराळी करतो, असा भूलेख अएखाद्या समाज-
शास्त्रज्ञाचा वा आनुवंशविज्ञाचा असलेला पुराणांत ज्यांच्या प्रकरणी
मुळींच सांपडत नाहीं, अशाच हजारों पोटजाति आहेत; जितकेंच
नव्हे, तर त्या पोटजाति वा जाति कशा झाल्या त्यांची जी मुपपत्ति
वा अउत्यत्ति पुराणांत दिलेली आहे, तीत वरील प्रकारच्या शास्त्रोक्त
परिक्षेची लवलेश सूचनासुद्धां नसून दिलेली कारणें निव्वळ भाकड-
कथाच काय त्या आहेत!

त्याहीपेक्षां निर्णायक पुरावा असा; पुराणांनी पाने मुद्रणकलेनें
मोजून वरचा ह्या त्या पोथीवर जेव्हां जितका पक्का बांधला कीं,
त्यापुढे जेकदेखील अनुष्टुप त्या पुराणांत घुसडण्यास जागाच सुरू
नये. त्या पुराणरचनेच्या भितिश्रीकाळानंतर अगदीं अर्वाचीन काळा-
पर्यंत ज्या जातीची पुन्हा शकले अडत राहिली नी तीं शकले
स्वतंत्र नव्यानव्या अउपजाती बनत चालली, त्यांच्या अउत्यत्तींची
माहिती अगदीं साधार नी बहुधा सरकारी कागदपत्रांतूनच नोंदविली
गेलेली आहे. त्या अगदीं अऐतिहासिक माहितीवरून तर हें स्पष्टच
होत आहे कीं, रक्तबीजाची शास्त्रोक्त परीक्षा होवून आनुवंशाच्या
दृष्टीने समाजांत जुलाम संततीची भर पडावी अशा कोणत्याहि हेतूनें
ह्या आजच्या जातिपाति वेगवेगळ्या केलेल्या नसून त्यांच्या फाटा-
क्री ' तूं मांस खातोस कीं नाहीं?' ' तूं शिव की वैष्णव?' ' तूं
सा. सा. ५ : ४
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-. देण्याने दिवणतोष की बसल्याने?' ' ताज्य१ दुधाची साय काढतोस
ज्यीतापीवलेल्या?'.' 'तू नादिशक जिल्ह्यांत रहातोस की नागपूर?'
अशा अत्यंत हास्यास्पद मतीमन्नतेने अएकमेकांवर बहिहष्कार पडून
त्या होत आल्या आणिण केक जातीचे तुकडे झुकत नवनव्या काय
त्या जाती पडत चालल्या.

हातच्या कांकणास आरसा कशाला? आज चालू असलेल्या
या हजार ख्रिभन्नरिभन्न रोटीबदं, बेटीबंद जातीपातीच्या अत्पत्तीचिवर्ष-

यीची कांहीची जी माहिहेती पुराणांतील भाकडकथांत ऽदली आहे
आदिण कांहीची जी अगदी अंतिहारिसक कागदपत्रांत नोंदली आहे
तिचीच कांही सुदाहरणे खाली देजू? त्यवरून हें अनायासेच अघड
-जेअलि की, अशा शेकडो जातीपातीचा -गामा कोणच्याहिह आनुवश-
रक्तबीजारिद शास्त्रीय परीक्षाप्रभृति वैज्ञादिनक तत्त्वांत झालेला नसून
तो झालेला आहे दिनव्यळ भाकडकथांत नी आचरटपणांत!

हो, निच्चळ आचरटपणांत! त्या शद्वापेक्षां दुसरा योग्य
शहच तीां कारणें अएकत्र मुलेखावयाससापडणारा नाही. आचरटपणा
म्हणजे आचाराचे बाष्कळ स्तोम! सुर्भ गंध कां आडवे गंध?
कोणी मुभ्या गंधाच्या वैष्णवगनें आडवे गंध लावले कीं, झालाच तो
ओकदम जाहितबहिहष्कृत! त्याच्याबरोबर त्याचें :घर, जो जो
त्याच्याशी खाअलिपिअलि तो तो, कीं त्यांची बनली के नवीनयऔेटजात! आरिण जात म्हणजे रोटीवंद, बेटीबंद. राष्ट्राच्या क्ये-
सीध, जेकजीदिव देहाचा आणखी अंक लुकडा टाकलाच ताडकन् वंश-
परंपरा तोडून! - केवळ गंध लावण्यांत पन्नास शपेढ्यांपूर्वी कोणा
दहापांच व्यक्तींची चूक झाली म्हणून! शेकडो: जातीचे तुकडे पडून
आजच्या शेकडो भिब्र पोटजाति अत्तल. झालेल्यर्ण आहेत-अगदी
अशाच आचरटपणापायी!

कोणाला ही अहितेशयोरिकत वाटत असल्यसा ही अंक अगदीं
अर्वाचीन नी कगदोपत्रीं पुराव्यातीह सापडणारी : ओका अपजातीच्या
जन्मपत्रिकेची नोंद :पाहू१!
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कवी१ झाली?
गम्मत अशी! सरासरी दीडशे वर्षांपूर्वी पाठारे प्रभू कातींत
अंक लग्नसमारंभ होता. पाठारेप्रभू जातीची अंकजात

सर्व वऱ्हाडी मंडळी मंडपांत जमली. जातीचा एकजीवीपणा
वाढून जात अधिधक संघ ाइटत व्हावी अशासाठीच हे सामा दिजक नी
धार्मिक समारभ योजिजलेले असतात. मंडपांत जातीचे जिए सर्ग-

सोयरे जमताच रीतप्रिमाणे गंध लावण्यासाठी अंक तरुण गृहस्थ
कचोळे (गंधपात्र) घेऊन सभेत आला. गंध अधिां कोणास लावावे
हें नक्की न कळल्यामुळे त्यानें ज्या पीहत्या गृहस्थास गंध लावले
त्याच्याहिवरुड असमान सांगणाऱ्या गृहस्थाने प्रीतपादन करतांच
गंधाच्या अग्रमानाहिवषयीं कडाक्याचे भांडण जुंपून गोबळ माजला.
त्यांत त्या गंध लावणाऱ्या तरुणाचीहिह ओढाताण होत राहहल्यामुळें
तो वैतागल१ नी गंधाचे तें कचोळएं तसेंच खाली फेकनू देऊन संतापाने
मडपाबाहेर निनमून गेला

ओका लग्नाच्या। अंक१ मंडपांत जमलेल्या अंका वऱ्हाडी मंडळी-
तील हें य :कीश्चस् भांडण- गंध सोभ्याला सोडून गोग्याला लावले,
गंधप१ळे, तें कंचोळें, अएका तरुण मनुण्याने खालीां कलें. ही
दीडशे वर्षापूर्वी घडलेली ओका तरुणाची अंक अहित क्षुल्लक चुकी! -आाrणे तिचा परिरणाम? ओका भेकगटी पाठारेप्रभू जातीचे दोन
तुकडे होणें! वंशपरंपरा रोटीबंद, बेटीबंद! अंक नवीन जात
कुटून दिनघणें!!

त्या गंधपाळे फकनू गेलेल्या तरुणास नी अग्रमानासाठी भांड-
णाऱ्या त्यांनी गंध न लावलेल्या मंडळीस.सुलट पक्षाने दंड केला.
कसला? त्यांच्या वैयक्तिक अपराघासाठीं कांही देहदंड वा द्रव्य-

दंड? नव्हे! दंड म्हटला कीं जातिबहिष्काराचा! जातिबीहष्कार
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म्हटला कीं त्यांच्याशीं कोणी जेवू नये, कोणी विवाहू नये! रोटी-
बंदी, बेटीबंदी! बरें ती तरी त्या व्यक्तीपुरती नव्हे, त्यांच्या यच्च-
यावत् वंशजांच्या पिढ्यान्‌पिढ्या चालणारी! अंकानें दीड वर्षां-
पूर्वी ओक गंधाचे कंचोळें फेकले ह्या अंकाच्या अपराधासाठी दंड
त्याच्या पिढोनूपिढ्यांस! त्यांच्याबरोबर खाणाऱ्यापिणाऱ्या सर्वांस!
त्यांच्या जन्मलेल्या मुलावाळास; न जन्मलेल्या सतराव्या भावी
पिढीच्या मुलांबाळांस!!! बु खाक्या आमच्यांत शतकोंशतकें
चालत आलेला आहे! शेकडो भूपजाति, पोटजाति, पोटपोटजाति
अशा पडत आलेल्या आहेत!

त्य। गंधाचें कचोळे कलेल्या तरुणावर नी त्याचा पक्ष

घेणाऱ्यावर त्या लहानशा मंडपांत जो बीहष्कार पडला, त्याची
बातमी पाठारेप्रभूंच्या निनरदिनंराळ्या गांवीं जसजशी पोचत गेली,
तसतशी गावोगाव ती बीहष्कारप्र हितबहष्काराची व्याद पसरत गेल।े.

शेवटी त्या बहिहस्कृताची अंक ''कंचोळे '' प्रभू नांवाची पोटजात
बनली! ते आपसांत जेवतात, आपसांतच मुल। देता-घेतात. त्या
दोन जातीना पुन्हा अएकवटण्याचे यत्न करण्यांत आले; पण कांही
आपाय चालेना. बॅ. जयकर प्रभूतीननीं अगदी अलीकडे देखील हे
प्रयत्न करून पाहिहले, पण फुकट!

आज जर कोणी अंका मनुष्याने अएखाद्या संघाचा, मंडळाचा
वा नगरसंस्थेचा अएखादा नियम मोडला, तर त्या व्यक्तीस फार तर
दंड होईल पण जर कोण्या न्यायाधिशाने अगदीं चोरीसारखे
अपराधसुद्धां पुनःपुन्हा करणाऱ्या चोराला शिक्षा दिली कीं, त्यालाच
नव्हेतर त्याच्या जन्मलेल्या मुलांना, त्याच्या न जन्मलेल्या नातवा-
पणतवा-पडतपणतवाना सत्तर पिढ्यांपर्यंत तुरुंगांत टाकावे वा दंड
करीत राहावें, तर आपण त्या न्यायाधिशास मूमिष्टालयातच
( १०१ठा०० ब्रंडधेणूग्)) बंद करूं:!
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परंतु अगदीं तशीच रानटी पद्धत आपण आपल्या जातपंचा-
जितींतील आडदांड न्यायनिवाड्यांतून शतकोंशतकें चालविलेली
असून त्या अन्यायी विक्षिप्तपणालाच ' सनातन धर्म,; शिष्टाचार '
प्रभृति नावांनी गौरवींत आलों आहोत!

कांहींहिह क्षुल्लक गोष्ट जातीपाताईच्या रूढीडिवरुद्ध घडली, कीं
लगेच जातिब ाइहष्काराची शिक्षा त्या व्यक्तीला वा पक्षाला देण्यांत
येते आणि जातिवीहक्कराची ही णशक्षा त्या व्यक्तीपुरतीच न
ठेवता वंशपरंपरा चालत राहते. त्यामुळें त्या ओका जातीच्य१

हटकून दोन जाती होतात! जातीचे संघलिटत वळ कमी होते आरिण
जाहितबीहष्कार म्हणजे रोटीबंदी नी। बेटीबदी हाच असल्यानें,
राष्ट्राच्या अखंड जीवनाच्या सतत ओघाचीच खडीवखंड तुटक डबकी
होअनऊ पडतात! व्यक्तीच्य१ अपराधासठीं राष्ट्रास दंड पडतो!
त्य। मु.ळच्या क्षुल्लक वा मोठ१ वैयीक्तक अपराधामुळे राष्ट्राची
जी हान्तिन होते, त्याहून शतपट अरिधक हादिन त्या अपराधभरपायी-
साठी केलेल्या दंडामुळेच होते! ती कशी याचे हें वर दिदेले कंचोळे
प्रभूंच्या पोटजातीच्या भुत्पत्तीचे अगदीं अर्वाचीन सुदारण स्पष्ट
करीत नाही काय?

कंचोळें फेकले तेव्हां त्यांतील गंध सांडमें, एकदोघचा अपमान
झाला, हा अपराध! त्या अपराचापायी१ सांडलेल्या दिशंपलीभर
गंघ१नें वा कोण्या य :कीइन् अकादोषां गावठी मानकऱ्यांच्या अप-
मानानाने राष्ट्राची काय हानि झाली होताई याचा नवचार करा
आणि तो अपराध घडूं नये म्हणून केलेल्या जाहितवीहष्काराच्या
दंडापायीं ओका जातीच्या रक्तबीजाच्या भाऊबंदांत वंशपरंपरेचा
संबंधविच्छेद, ममत्वविच्छेद होखून दोन दिभन्न जाती झाल्यामुळे
राष्ट्राची जी हारिन झाली तिचा हवचार करा! म्हणजे शुद्धत्या
बसल्या जातिवीहष्काराची, रोटीबंदी-बेटीबंदीची दिकक्षा देणाऱ्या
आमच्या बाष्कळ सवयीचे घातक परिणाम चटकन् -ध्यानात येतील!
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आतां गंधाचे कंचोळें दीडशएें वर्षांपूर्वी ओका तरुणाने फेकले
ह्यापायीं पाठारेप्रभचू्या अंकसंधि जातीचे दोन तुकडे पडले. त्यांत
'रक्तबीजाच्या वैज्ञानिक परीक्षेचा वा आनुवंशाच्या कसोटीचा लव-
लेश तरी संबंध येतो का? पाठारेप्रभतूून फुटल्यानंतरीह कंचोळेप्रभू
अजूनीह, अहितशय अडचण पडते तरी, आपली लग्न आपसांतच
करीत आलेले आहेत! भिन्न रक्तवीजाचा प्रश्नच काढणे शक्य
नाहीं. केवळ गंधाचे कंचोळें जेकाने दीडर्श वर्षांपूर्वी फेकले, जेवढेच
कारण! आपिण परिरणाम अंका जातीच्या रोटीवद, बेटीबद अशा
वंशपरंपरा दोन जाती पडणें! आतां सांगा. हा आन्वश की, दिनव्वळ
आचरटपणा, कीं अग्निकष्ट आत्मघात?

अशाच अत्यंत क्षुल्लक मानपानाहिद गांवढळ कल्पनावारी तंटे
होखून आणिण जाहितवीहष्कार अएकमेकांवर पडून ओका जातीच्या दोन
जाति, त्यांच्या चार जाती कशा पडत गेलेल्या आहेत याची साधारण
माहिती निरसले, अरुनोवेन प्रभूति लेखकांनी नदलेली आहे. शिर-
गणती करणाऱ्या अभ्यासू अधिधकाऱ्यांची ही माहिहेती कोणीहि
अघड्या डोळ्यांनी जर वाचली८ तर त्याची निदिश्चती पटेल की, ाइंख
राष्ट्राचें जातीपातीपायी हे जे हजारों रोटीबंद, बेटीवद तुकडे तुकडे
पडले आहेत, त्यांतील शेकडो जाती अशाच दिनव्वळ आचरटपणामुळे
पडल्या. आनुवंशारिदक कसल्याहिह वैज्ञानिनक कसोटीने कोणी बुद्ध्या
आखून रेखून त्या प दडल्या असा आभास झुन्यच करणें दिनव्यळ
कुभांड होय!

कोणी म्हणेल कीं, ही गोष्ट ाइहंदूच्या ह्या अर्वाचीन पखंड
कालांत पडलेल्या जातीऱ्यातीदिवषयीं खरी असली तरी आमच्या
पोथीपुराणच्या कालारिवषयी खरी नाही. त्या वेळीं जाती पडत
त्या आनुवंशादि समाजशास्त्रीय कसोटीने, रक्तबीज पारखूनच
पाडल्या जात असल्या पाहिजेत, असें जर कोणास वाटेल, तर त्यानें
अंकदां पुराणांतून नी पोथ्यांतून अनेक जातीच्या दिलेल्या ग्रुपल्या
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??-.,. -.? ०पाहाव्या! त्या तर इतक्या भाकड नी संईनगनईर?पिंगले कीटच
त्यापेक्षा वर दिलेली अंतिहासिक माहितीच भूमीले'नश्री होऊ.०निदान अधिक प्रामाणिक तरी असतेच असते १..सुबाहेरणार्थ? अंक?हजार वर्षे तरी ज्या जातीच्या अस्तित्त्वाचा केलेख ' सापडतो; -२
तिच्या गुत्तीविषयीं संस्कृत पोथीपुराणांच्या कार्लांत काय वर्णेने :

दिले आहे तें पहा! -
( २) भंडारी जातीच्या जुत्पत्तीविषयीं

पशेिपुराणांतील माहिती
भंडारी जातीदिवषयीं वम्होत्तरखंड नी कथाकल्पतरु या पोथ्या-

पुराणांत असें सांगितलें आहे कीं पूर्वी ओकदां तिलकासुर नांवाचा
दैत्य फार मातला. महादेवासहि फार पीडा झाली. तेव्हां महादेवाने
त्यास दडून घाण्यांत घातला नी नदीस आज्ञापिलें 'फिरीव तो घाणा
नी ाइपळून काढ त्या दैत्याला! ' नंदी घाण्यास त्याप्रमाणें रिफरवीत
असतां जिकडे महादेव थकव्यामुळे ' हुश्श ' करून जो खालीं बसतात
तो त्यांच्या कपाळावरून अंक घामाचा निबंडू खालीं गळला आणि
त्यांतून तात्काळ अंक पुरुषझुला! त्यास पाहातांच शंकर म्हणाले,
' तुझें नांव भावगुण कारण तूं माझी स्तुतित करीत मुभा आहेस!
जा, मला तहान लागली आहे, प्रथम पाणी आणून दे! ' ( शक-
राच्या जर्देत असणारी पतिसेवानिरत भागिरथी या प्रसंगीं तीर्थ-
यात्रेस कुठेतरी गेली असावी; नाहीतर पाण्याची इतकी टंचाई
महादेवास भासती ना, हे मुघड आहे!) भावगुण म्हणाला, ' देवा,
शीतोदक कुठून आणू? शअर्थ तर कुठे देखील तें नाहीं. ' असें
ओक्ततांच शंकराने दिअच्छामात्रेकरून ओक झाड भुत्यादिले. तेंच हें
नारळीचे झाड! ( वनस्पतिशास्त्रज्ञांनी नारळीच्या झाडाची ही
नृत्यारत ध्यानांत ठेवावी! ह्या कथेने आनुवंशविद्येतच काय ती
भंडाऱ्यांची अत्यात सांगून भर टाकली आहे.) आरिण नारळीच्या
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झाडावर दिअच्छाम ।करून सुरामधुर फळें भूत्यादिदली. तेव्हांपासून
नारळीला ' सुरातरु ' म्हणतात. भावगुण लगेच त्या झाडावर
चढला आणि त्यानें तीं सुराफळें आणून, सोलून, तोंडावर कोयतीचा
टंवचा मारून तीं महादेवास प्यावयास दिली. ( मनुष्य-झाड-क्ते
दिअच्छामात्रे अत्यन्न करणाऱ्या महादेवाला तहान लागतांच तोंडांतल्या
तोंडांतच सुरा कां सुत्यादितां आली नाहीं वा झाडावरच्या फळाला
भावगुणानें वर चढून तोडण्याच्या आधीं, खालीं कां आणता आलें
नाहीं, देवच जाणे!) प्रसन्न चित्ते महादेव भावगुणास म्हणाले,
जा अलकावतीच्या भांडारावर तूं अधिधकारी हो, जा! ' तेव्हां-

पासून त्यास ' भांडारी ' म्हणूं लागले! आणि शंकर सुरातराूं
सुराफलें दिपजू लगले. ( त्या १दवसापर्यंत भांग प्रभूति पदार्थच
काय ते भगवान सेबीत असत; पण भंडारी भावगुणाची ओळख
होताच भगवान् सुराहिह रपेरं लागले. संगतीचा परिणाम! दुसरें
काय!)

पण दिअतक्यांत त्या मुदेवच्या झाडावरून घसरून, नारळीच्या
झाडावरून मनुष्य आपटावा तसा, भावगुण भांडारी खाली दुर्देवाच्या
दगडावर आपटला. कारण पार्वतीदेवी त्याला भडारांतील सोने
पारितोषक द्यावयास आत गेली असतां, अंक ब्राम्हण तिथे आला.
त्यास पहाताच भावगुण भांडारी आतला पाट त्या ब्राम्हणाला बसा-
वयाला देऊन सुभा राहिला. पार्वती सोने घेधून आली नी पाटावर
पूर्वीप्रमाणे भावगुणच बसला आहे असें समजून त्या आगंतुक ब्राम्ह-

णालाच सोने देमुन चुकली. ब्राम्हण लगेच झुरून गेला. ( पार्वती-
देवीना साध्या गुप्तपोलीसजितकी?ह अंतर्ज्ञान वा व्यवहाराचे भान
या वेळी राहूं नये नी त्या ब्राम्हणास अटक न होतां तो सुटावा अं!)
थोड्या वेळाने पार्वती वळनू पाहातात तो भावगुण भंडारी पाठीशीच
सुभा! तेव्हां त्या म्हणाल्या,. अरे, तुला सोने दिदंले तरी रेंगाळ-
तोस कां?' तेव्हां तो दिबचारा म्हणाला, ' सोने वाम्हणास शदेले,
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मला नव्हे! मी धर्माचाराप्रमाणें ब्राम्हण पाहतांच त्यास माझा पाट
देवून शुभा राहिल; त्याच्या दक्षिणेत व्यत्यय येश्रू नये म्हणून
मध्येंच तोंड घातले नाहीं. आपण देवता! तो ब्राम्हण हें आपणांस
कळणार नाही असें माझ्या स्वप्नांतहि आलें नाहीं! ' हें अंकतांच
आपण फसलो याचा पार्वतीदेवीना राग आला आणि त्यांनीं काय
केलें म्हणतां? - तर त्या ब्राम्हणानें त्यांना फसविले म्हणून त्या न
फसविणाऱ्या दिशष्टाचारशील बापड्या भावगुण भंडाऱ्यासच शाप
ह.दला कीं, ' जा! तुझ्या जातीस नारळाची माडी नी ताडी विकूनच
पोट भरावे लागेल. दीखी राहील तुझी जात सदैव! सोने असें
भंडाऱ्यास रिमळणार नहिां! तेव्हांपासून भंडारी जात नारळीच्या
माडीस दिवकून अपजीनिवका करते. दरिद्रीपणामुळें सोने गाठी साचत
नाहीं! ( समाधानाची गोष्ट भितकींच कीं, आमच्या ओळखीपैकी
अएका चलाख भंडारी गृहस्थांनीं तरी महादेवाची दोनचार देवळे
बांधून त्या वशिल्याने पार्वतीदेवीच्या शापाची नांगी दिढली पाडली
आहे. श्रीमंत भागोजीशेठ कीर भंडारी असतांहि त्यांच्या हातीं,
किंखशांत, बेकत सोन्याच्या नाण्याचे ढीगच्या ढीग खुळखुळत असून
आम्ही त्या पाटावर बसलेल्या ब्राम्हणांचे वंशज असतांहि आंगठी
जितक्यादेखील सोन्यास पारखे झालेलो आहोंत!)

जात कशी जुलस होते याच्या अशा पौराणिक कथा शेकडो
आहेत; पण कुठेहि रक्तबीजाच्या परीक्षेनंतर आनुवंश दृष्ट्या
सुप्रजनन साधेल अशी कसोटी लावून मग ही जात नीच नी मुंच, ही
निराळी ती निराळी, अशी आखणी केल्याची लवलेश सूचनादेखील
सांपडत नाहीं! जातिपातीच्या अउत्यत्तींच्या बहुतेक साऱ्या कथा
अशाच सांच्याच्या, दिनळ भाकडपणाच्या, येथून तेथून बाष्कळ!

वास्तीबक पाहाताभंडारी जात ही भट्टारक रजपुतांतून झालेली.
भांड म्हणजे मोठी नौका. संस्कृतांत काय, किंवा पेशवाई कागद-
पत्रांत काय, भाडे हा शब्द तारवांस लावलेला आहे. ( भांडे याचे
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आपल्यांत जसे पात्र नी तारू असे दोन अर्थ होतात अगदीं तसेच
४०५८१ ह्या सिरिश शब्दाचेहि भांडे आणि तारू असे दोन अर्थ

होतात. हें गमतीचे साम्य जाताजाता मुल्लेखनीय आहे.) मौर्य
कालापासून भंडारी जातीचे पूर्वज सामुद्रिक सैनिक; ते पेशवाईच्या
अंतापर्यंत तसेच गाजत आले. त्या मौर्य कालापासून 'भाण्डं सेनेचे
अधिप आणि 'भांडी बनविणारेहि असल्यानें त्यांच्या जातीस भांडारी
हा शब्द लागला. ही नृत्यात्त विचारणीय कीं, ती पुराणांतील
महादेवाच्या घामाच्या थेंबाची नी घाण्याला जुंपलेल्या नंदीची?
कोंकणांत भंडारी यांचा तारवांचा धंदा मुख्य. दुय्यम धंदा नारळीची
माडी-ताडी काढणे,-विकणे. त्याला अनुलसून कोण्यातरी पुराणिकानें
ही वरील भाकडकथा संस्कृतांत दडपून दिली. कारण पुराणिक
जितका भाबडट तितकेच त्याचे ते भडारी-श्रोतेहि! महादेवापासून
आपली उत्यत्ति झाल्याची ही बाष्कळ कथा त्यांना आवडली, म्हमून
भंडाऱ्यात घरोघर ती टिकली नी खरोखरी मुलास सांगणारी
माहिती लोपली!

गंधाचे कचोळे अएकानें फेंकताच त्याच्या नी त्याच्या पक्षाच्या
सर्वांवर वंशपरंपरा जात बहिष्कार टाकणारी ती पाठारेप्रभु पंचाअति
आणि ओका भाव्या भंडाऱ्यावर रागावताच त्यालाच नव्हे, तर
त्याच्या पिढोनपिढ्याना, जातीच्या जातीला, ' नित्याचे दरिद्री
रहाल! माडी विकाल! ' म्हणून ह्या कथेतला शाप देणारी पार्वती
ह्या दोघांचाहि अन्याय सारखाच असह्य, अदूरदर्शीपणाचा आहे!
मूर्ख भक्तांच्या संगतींने देवहि मूर्ख बनतात ते असे! घांदलींत
ब्राम्हण ओळखला नाहीं ही चुकी पार्वतीची, रागावली भावमुण
भंडाऱ्यावर आणि शापिली भंडारी जातीची जात - जन्मोजन्म!
अयोध्येच्या कैकेयीने किंवा पुण्याच्या आनंदीबाईने देखील जितका
आततायीपणा सहसा केला नसता!
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( ३) दिय्यांच्या पोटजातींची उत्पत्ति

सघ्या ज्या प्रकरणी सशपी समाजांत खप खल चालला आहे, त्या
भावसार क्षीवय जातीच्या बुडालेल्या तुकड्यांची कृत्यत्ति आणखी

अंक म्हणून देऊं.. भावसार क्षरिप्रय अगदी नामदेवांच्या काळापर्यंत
रोटीबेटी सर्व प्रकरणी एकजात, अंकरक्त, ओकबीज, मूळ ाइहं्याला
देवीचे शाक्तपंथीय. पुढें नामदेवांच्या रकथ्यांत जे मोडले त्या भाव-
सारांनी भक्तिमार्ग स्वीकारला. त्यासरशी नामदेव हसपी ही सूप-
जात झाली-झाक्तांनी भक्तांवर बहिहष्कार टाकून रोटीबंदी, बेटीबंदी
केली म्हणून! त्यांच्यापैकी कोणच्या रक्ताबीजाची वैज्ञानिक परीक्षा
होवून ते सुप्रजननस कमी योग्य ठरले म्हणून नव्हे! केवळ दैवत
निराळे झालें म्हणून! पुढें त्या नामदेव शिंप्यांत कांही नाशिशेकडे,
कांही कोंकणांत, कांही नागपुरात, गटागटांनी फार दिदवस राहिल्या-
मुळें अकमेकांशी जातिव्यवहार घडूं शकला नाहीं. कारण, अखादी
वैज्ञा ाइनक अनुवंशाची कसोटी नव्हे- तर त्या काळी आगगाडी, मोटार
नव्हती जेवढचे! दळणवळण नव्हतें. त्यामुळें त्या नामदेव शिध्यांत
तीन पोटजाति पडल्या. रोटीबंद, बेटीबंद! अगदी ऐतिहारिसक
कालांतील कागदोपत्रांत गोंवलेल्या ह्या गोष्टी. त्यामुळें पुरापिणकाला
त्याना शंकर, पार्वती, नंदी ह्यांच्या ठराहिवक चौकटीत बसीवण्यांत
सीव सापडली नाहीं. नाहीतर त्या हशपी लोकांच्या जाती?ह महा-
देवाच्या अंगावरील कफनी पार्वतीने लाडझगड्यांत फाडून टाकली
त्या वेळी पडलेल्या फाटक्या ाइचंच्यांतून निरीनराळ्या अशा अगदी
अनादिदकालीच युत्यन्न झालेल्या आहेत. पौराणिणक भाकडकथा कुणी
पंडितजी रचूनीह टाकीत ाइकंवा १८००खं;१? ए.Zड००;०5 प्रभृति
गालभराजू शहांची पोकळ आवर्तन करीत. ह्या पोटजाती त्या
शास्त्रीय तत्त्वानंच पाडलेल्या आहेत अशी अर्वाचीन भाकडकथा
कुणी समाजशास्त्रज्ञ गोमाजी हिटजून सांगू लागते! रशायांतील या
सर्व पोटजाती अर्वाचीन. त्यामुळे हा निाईश्चत पुरावा पिमळतो कीं,
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त्यांच्यापैकीं कुणीहि मूळच्या समाजिकपणांतील जातिबांधवांबाहेर
बेटीव्यवहार केलेले नाहींत. अर्थात् रक्तबीज' प्रभृतीतील सृच्चनीच-
त्यामुळें ह्या जाती पाडल्या गेल्या हें धादांत खोटे असून त्या काळी
मोटारीसारखीं, अंतर नाहीशी करण्यासारखीं साधने नसल्याने त्या
जाती परस्परापासून दुरावल्या,-अथक झाल्या. भौगोदिलक कोकणस्थ,
देशस्थ, पाटणे, संगमेश्वरी प्रभुति नांवाचे शिंपी, वाणी, चांभार
प्रभुति जातींत, जे पोटजातीभेद पडलेले दिसतात त्यांचें मुख्य कारण
म्हणजे त्यांच्यांतील पोटभेदांपैकीं कोणांत पडलेला कुलकष्ट रक्त-
बीजाचा तुटवडा नव्हे, तर मोटारींचा तुटवडा, हेंच होय!
(४) अंड्यांवर पाय पडला म्हणून पोटज१७!
अत्यंत क्षुल्लक जातरूढि मोडल्यासाठी जातिबीहष्काराचा दंड

देऊन अएकदम वाळीत टाकण्याची आणि त्यापायी नवीन
जातीचे तुकडे पाडीत चलण्याची ही प्रक्रिया अगदीं आजदेखील सारखी
चाललेली आहे. लहानसहान सुवाहरणे सोडून येका मोठ्या जाती-
चेच अंक अगदीं चटका लावून सोडण्यासारखे प्रकरण दाखला
म्हणून देतो

माळव्यांत ओसवाल नांवाची अंक प्रस्थात नी प्रमुख जात
आहे. सन १९३१ मध्ये त्यांच्यांत ओक मोठी खळबळ शुद्धविणारी
गोष्ट घडली. त्या जातींतील ओका शेठजीच्या घरांत लावलेल्या
एका तसबिरीमागे अएका चिमणीने दोन अंडी घातली होतीं. त्यांतील
वेक लहान सुपारी अवढे अडे खालीं घसरले घसरले म्हणून पडलें,
पडलें म्हणूत फुटले फुटताच त्यांतील चिकट रस भुअविर सांडला.
तोच शेठजीच्या दहा वर्षांच्या एका मुलाने दार झुपडून सपूकन
आत घुसण्याच्या धांदलीत त्या फुटलेल्या चिमणीच्या अंड्याच्या
चिकावर न कळत पाय टाकला! हाच तो भयंकर अपराध कीं,
ज्यायोगे ती जातीची जात खळबळून उठली! पायास चिकट काय
लागलें म्हणून तें मूल पाहूं लागलें, तो वडील माणसाचे लक्ष तिकडे
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गेलें नी अंडचच्या वेलदोडघाजेवढ्या पांढऱ्या कवच्या, चीक, पाणी,
सारे किमळून संध्येच्या पळीभर सामान विखुरलेले दिसलें! झालें!
जिकडे तिकडे, वरी शेजारी गवगवा होत बातमी फैलावली- 'अंड्या-
वर पाय पडला! चिमणीचे अंडे पायाखाली फुटले! मुलाचा पाय
बाटला! शेठ बागमलांचा मुलगा बाटला! ''

ओसवाल जैन पक्के शाकाहारी! त्या लेकराला त्याच्या
घरच्यांनीच त्या दिवसपासून पंक्तीबाहेर जेवणास बसविले.
अंकदोन हदवसांत श्वेताबर जैनमीदरांत जात पंचायत बोलावली
गेली-गंभीरपणें पूर्वोत्तर पक्ष दिवचार करूं लागले! चिमणीच्या अंड्या-
वर नकळत मुलाचा पाय पडून चीक लागला ह्या भयंकर ाइहसादोषा-
स्तव त्या मुलास जातिवीहष्कृत करावे कीं नाहीं? खडाजंगी युद्धाली!
दोन पक्ष झाले! जात फुटली! त्या मुलाचे घरच्या घरच वाळीत
पडलें. त्याच्या बाजूचे लोकीह वाळीत पडले! ह्या प्रकरणाचा शेवट
ठराहिवक पायऱ्यांनी दोन जाती पडण्यांतच झला असता; पण शेठ
गोपीलाल छापेडावाले यांनी त्यांच्यावर असाच अंक बहिष्कर जातीने
घातला होता, तेव्हां कोर्टातच तें प्रकरण खेचून तडजोडींतच काढणें
भाग पडलें होतें; त्याप्रमाणें हेहिह प्रकरण कोर्टांत नेण्याचा धाक घाल-
ताच पंचायतीने मूग गिळून पुढें कांहीं केलें नाहीं. पण दिकत्येक गृहस्थांनी
त्या शचमणीच्या फुटलेल्या अंड्यावर पाय टाकणाऱ्या मुलाशी नी
त्याच्या घराशी रोटीव्यवहारादि संबंध नाहीं तर नाहींच ठेवला!

या दासल्यापुरत्या दिदलेल्या जुन्यानच्या उदाहरणांवरून हें भूपड
होत आहेकाें, आजच्या वैदिक, जैन, इ.लगायत प्रभुति अखिल १हदुराष्ट्रात
ज्या हजारों जातिपाति पडलेल्या आहेत, त्या अनुवंश वा सुप्रजनन वा
जितर कोणत्याहि समाजशास्त्रीय रक्तबीजपीरक्षेच्या कसोटीस लावून
पाडलेल्या आहेत, असा मोघम भास पसरविणे निव्वळ थापेबाजी
आहे! आजच्या जातींतील हजारों पोटजात केवळ प्रांत, भाषा,
धर्ममतें, कोंबडी खाणे कीं ?ऊ बकरा. खाणे कीं, मासे खाणे, मांसाहार कीं
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शाकाहार, लसूण कीं कांदा, तंबाखू ओढणे कीं खाणे, सुय्याने नवणणें
कीं बसून, गंधाचे कचोळे फेकणे, चिमणीच्या फुटलेल्या अंड्यावर
नकळत पाय देणे, अशा अगदीं बाष्कळ कारणांवरूनच पडल्या
आहेत! अंकसंरिध, अंकजीवि, अखंड सांग अशा राष्ट्रीय देहाचे
ह्या ' जातिबीहष्काराच्या तलवारीने खंड खंड असे हजारों तुकडे
सुद्धीबले! कांहीं झालें कीं, घाल जातिबहिष्कार! आरिण जातिबहि-
ष्कार म्हणजे रोटीबंदी, बेटीबंदी, जन्मोजन्म, फिपडोन्‌पिढ्या! हा
कसला अनुवंश! हा आहे निव्वळ आचरट आत्मघात!

म्हणूनच वडोद्यासारख्या कांहीं संस्थानांतून गांवढळ, अडाणी
नी त्यांच्या कृत्याचे काय राष्ट्रीय पीत्रणाम होतात हें न समजणाऱ्या
जातपंचादिअतांच्या हातून (ठजातिबीहष्काराचे हे आत्मघातक हत्यार
काढून घेण्याचे जे निबंध ( कायदे) हस्ते आहेत, ते अगदीं हवेतच.
निब्बळ आचरटपणापायीं पडलेल्याहुंह्या जातिपाति-ही जातिभेदाचीच
vyाद मुळापासूनच ःयुखडूनजेटाकली पाहिजे. त्याच्या तडाख्यांत हातीं
येण्यासारखे : साधन म्हणजे रोटीबंदीचा अच्छेद, प्रकट सहभोजनांचा
पूमघडाका!!



वस्तूव!

कलान्य्यौदुथर वृक्ष जातं. ।

सूलाममच्यानिभधानिवापि । ।

वर्णाकसिक्कर्शरखैत्त्वआनि ।

-ऐतो जातिरिति प्रचित्या । । १

तस्मात गोक्रधवस्कश्चिलू
जातिमेदोस्ति देहिनाम । ।

कार्यमेदनिमिचेन संतर
कृत्रिब्द१ फक्त: ।।

- भविच्यपुराण, क ४०
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बद्धधमाच्या महान प्रचारकांत अश्वघोष याची मोठी
५० योग्यता मानण्यांत येते. त्यानें १लहिलेलें संस्कत श्लोकबद्ध
८ बुद्धचरित्र ' हे काव्य बौद्ध वाद्धमयातील ओक कुलष्ट पजू्य नी
प्रासादिदक अंथ असून तें संस्कृतवाडमयांतील काव्यसंपत्तीमध्यें देखील
माननीय स्थान पावणारे आहे.

ह्या विद्वान् बौद्ध प्रचारकार्नेच, त्या काळी वैदिदक नी बौद्ध
अशा आपल्या ाइहंट्ट राष्ट्रांत पडलेल्या धर्मपंथांच्या दुफळीत जो क्ये
अत्यंत वादग्रस्त नी तीव्र मतभेदाचा प्रश्न होवून बसला होता, त्या
जन्मजात जातिभेदाच्या प्रथेवर तर्कमूलक चर्चा करणारा बसूरिच
नांवाचा ओक प्रबंध रचिलेला आहे.

अपनिषद्ध कालापासूनच स्वतव तत्त्ववादानी वनोपवनांतील
आह्यजमाआश्रमात भारतीय वातावरण सदोदिवत डिननादलेले असे.
त्यातीह भूतिस्मृतीच्या मर्यादांचीसुद्धां मंत्ररेखा न जुमानता बुद्ध
कालांत जेव्हां बुशिद्धवाद सर्वस्वी स्वतंत्रपणे अर्जुरिठत संचार करूं
लागला, तेव्हां तर राष्ट्राच्या आरिण मानव्याच्या प्रत्येक क्षेत्रांत ' हें
असें कां ' या प्रश्नाच्या अग्निरिदेव्यामध्ये तत्कालीन पळ्यावर मते,
रूहिढ, आचार, दिवचार साधकबाधक ज्वालांत तावून सुलाखून दिनखं
लागली. वैदिदकांनी बौद्धांची आणि बौद्धनीं वैदिदकांची वचने नी
वचने, मंत्र नी मंव, कोहिटक्रम नी कोहिटक्रम कुशाग्र तर्काच्या हपजणा-
खाली नुसता तंतूनूतंतू १पंजून काढला. वैदिदक वैदिदकाशी वा बौद्ध
बौद्धाश१. जेव्हां वाद घाली, तेव्हां त्याच्या तर्कशुद्धतेला नेहमी ' २अति
५दित : ' णकवा ' तअहित बुव्हातूशासनमू ' च्या दुर्लंघ्य मंत्ररेषेची आड-
काठी आडवी येवी. कारण श्रुतिवाक्य खोटे हें म्हणणे हें वैदिदका-
बहिदकांच्या तकसि अशक्य; वुडवाक्य खोट० हें म्हणणें हें बौद्धाबौद्धां-
तील तर्कवादास सर्वअ नि ते.पड. त्यामुळें श्रुतीचची छाननी वटिदक
तकला अशक्य, बौद्धागमाची छाननी बौद्धतकशक्तीला अशक्य.
त्यामुळे त्या त्या आप्तवाक्यांच्या कुंपणापर्यतच काय ती तर्काची
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गहित अकृतिठत असे. पण वैदिदक आणिण बौद्ध यांच्यांत जेव्हां तेच
जुपनिषत्कालापासून प्रचलित असले ' तीलडदू संवाद ' झडू लागले,
तेव्हां श्रुतिप्रभृति त्या त्या अनुल्लंघनीय नी अशंकनीय मर्यादाहि
तर्काच्या गतीस खुंटवू शकल्या नाहीत. क(रण बौद्धांना ' भिति
धूलित : ' चा धाक नसे, लितचा मंत्र नी मंत्र ते तर्कमुशींत हेतुवादाच्या
सहाणेवर घासून, पारखून दिटंकला तरच घेणार. वैदिकांना ' दिअति
बुद्धानुशासनम् ' ची भाडभोड नसे. त्या बुद्धाच्या शहानू शह्याचा
तर्काच्या मान्याखालीां धुव्वा झुडवून देण्यास ते कचरत नसत. अशा
किसं्थतीत बुद्धकालांत श्रुति, एति, आगम-ईलनगम, रोहितेरूहिढ, आचार-
विचार या साऱ्यांची छाननी पुरुषवुद्धीच्या अदिग्नाइ?ज्यत जशी झाली,
श्रुतीना देखील पुरुषबुद्धीच्या परिक्षेला बसावे लागूनच काय जें
प्रमाणपत्र मिमळविता येअलि तें रिमळदिवणे भाग पडले, तस१ प्रकार
त्यपूर्वी केव्हांहिह दिअतक्या मोठ्या प्रमाणावर झाला नव्हता.

यामुळेंच बुद्धकालांतील धमधिर्म, कमीकर्म, आचारानाचार
यांची चिकित्सा करण(रे दिनळ नी स्वतव तर्काच्याच कसोटीवर
पारखले जाणारे वादीवाद आज मोठे मनोरंजक नी बोधप्रदहि
वाटतात. कुशाग्र वदु्धिवादांची ती त्या काळच्या मानानें अप्रतिम
नी अकुंठित मुदाहरणे आजीह वाचनीय आणि दिवंचारणीय वाटल्या-
वाचून रहात नाहत. अमक्या यंथऔत अमुक आहे म्हणूनच तें खरें,
हें पाळूपद त्या वादीवादांत तर्काचे तोंड बंद करतांना सहसा आढ-
ळत नाही. युक्तिसंगत, हेतुमत्, बुद्धिद्धाइनष्ट अशा त्या त्या काळच्या
वादीववादाची जी कांहीांं भूदम्हहणें आज अरपलब्ध आहेत, त्यांतच
जन्मजत जातिभेदाची खडखडीत भपपेतं साधकबाधक चर्चा कर-
णाऱ्या श्रीमदऊ अश्वघोष याच्या त्या वज्त्रसूचि नामक दिनंबंधास गणले
पाहिहजे. त्यत आजच्या तर्कपद्धतीच ( अवलंब सर्वथेवपणे नसणे जरी
साहजिकच आहे तरीाइह त्या काळचे चातुर्व र्ण्य दिवषयासंबंधी जे
अनुकूल प्रतितकूल आक्षेप-प्रत्याक्षेप चालू होते त्याचा खल आजीह
सा. सा. ५ : ५
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अभ्यसनीय वाटावा दिअतक्या चटकदर बुनिद्धवादाने केलेला आहे.
आजच्या जन्मजात जात्युच्छेदनाच्या वादांत आयर घेण्यासाठीं नव्हे,
तर ह्या विषयावर त्या काली आपल्या राष्ट्रांतील धुरीणचि१ काय
मतामतें असत ती समजून घेण्यासाठीं खूपरवत आरिण अपाररहार्य असा
अंक प्राचीन अधिधकृत लेख म्हणून आम्ही तो ' २त्री ' मारिसकाच्य१
वाचकच्या सेवेस सादरवीत आहोंत. मराठीच्या जुळणीस आणि
स्थलावकाश धरून भवार्याची मांडणी करतांना मूळ ग्रंथांतील मते
नी तर्कपडीत शक्य तितकी यावत् अनुसरली आहेत.

००श्रीमतू अश्वघोषकूल वजसूचि
जगद्‌गुरु श्री मंजुघोषास शरीरवाडमनाहीं वंदन नी स्तवून त्याचा

शिष्य जो मी अश्वघोष तो शास्त्राधारपूर्वक वज्_yaसूा?च नामक
ग्रंथ प्रारंभितो.

वर्म आणि अर्च यांना विवेचिणाऱ्या श्रुति आणि स्मृति ह्यास
मतमतांतराच्या भागाविषयी जरी मी प्रमाण मानीत नाहीं, तथापि
त्यांच्यांतील विश्वसनीय नी सयुक्तिक अशा भागाविषयी प्रामाण्यबुद्धि

बाळगण्यास आमची हरकत नाहीं.
परंतु श्रुतिस्मृतिविषयी अशा अर्थी प्रामाण्यबुद्धि ठेवली तरीहि

चातुवर्ण्याविषयीच्या तुमच्या कल्पना त्या ग्रंथांच्या आधारानेहि
सिद्धितां येत नाहींत असें मला वाटतें.

प्रथम ब्राह्मण्यास विवेचू. तुम्ही कशास ब्राह्मण्य म्हणतां?
जीव, का जात, का जन्म, का आचार, का वेदज्ञान, का ज्ञान १
ब्राह्मण्य कशाने येतें? ब्राह्मण्य म्हणजे त्यांपैकीं कोणतें?

जीव हेंच बाह्मण्य असें म्हणाल तर वेदांत अ समजण्यास
मळीच आवार नाहीं. ब्राह्मण्ययुक्त अशी जीवांचीच अंक स्वतंत्र
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जात आहे, ती कांहीां झलें तरी। जाहाणाची ब्राह्मणच राहाभार
अशा मतास वेद मुळीच समर्थीत नहीत. प्रत्यक्ष देवासंबंधीं जर
वेद म्हणतत कीां, ' सूर्य : पशुरासीतू । सोम : पशुरासीतू । दिअंड:
पशुरासीत् पशवो देवा : । । ' देवतासुद्धरं प्रथम पशूच होत्या, नंतर
कर्मवळ१नें देव झाल्य।, तर जाह्मणाचा जीव हा मूलतच ब्राह्मण
होय, अपीरवर्तनीयपणे ब्राह्मण द्याहाणच रहाणार हें कसें रिसद्ध

होजील? फार काय, नीचपेक्षा नीच असे जे श्वपाक तेसुद्धा
ब्राह्मणच नव्हेत तर देव होई शकले ' आद्यत्ते देव१ पशव : श्वपाका
अपि देवा भवन्ति ' असें २तीच म्हणत १त! तेंच महाभारत अनु-
वादिदेते. मह ।भारतांत ओके हिठकाणी स्पष्ट दिंलीहलें नाही का की,
क ालिंजल टेकडीवरील सात दिशकारी व दहा हरीण मानस, सरोवरा-
वरील अंक बदक, शरदूद्वीप!वरील जेक चक्रवाकू हे सर्व कुरुक्षेत्रांत
ब्राह्मण असे जन्माला आले आणि वेदपारंगत झाले! मनु म्हणतो,
चतुर्वेद नी त्यांची अंगें-अपांग यऔत प्रवीण असलेला ब्राम्हण जर
शूद्रापासून दीक्षणा शकवा दिअतर दन घेजलि तर त्याला गाढवाचे
बरा जन्मम, डुकरांचे सहा जन्म आणि सत्तर जन्मम कुत्र्याचे येतील!
यावरून हें अउघड आहे की, ब्राम्हण(चा जीवच ब्राम्हण्यस्वरूपी
असून तो केव्हांरिह अन्नाम्हण हो.जूच शकत नाही, ही कल्पना श्रुति-
स्मृतींनाहिह संमत नाह१े.

आतां जर असें म्हणाल कीं, ब्राम्हण हें आआईवापांपासून
म्हणजे रकाबीजातूनच प्राप्त होतें. ब्राह्मण आजीबापाच्या पोटीं
जो जन्मतो तो आणि तोच ब्राम्हण होतो, तर तीहि कल्पना शास्त्रा-
विरुद्ध आहे. ओणतीतील प्रसिद्ध श्लोकावरूनच हें उघड आहे.
अचलमुनीचा जन्म हत्तीच्या पोटीं, केशपिंगलाचा घुबडाच्या पोटीं,
कौशिक गवताच्या पोटीं, द्रोणाचार्य मडक्याच्या पोटीं, तैतीरी
भूपीचा पक्षाच्या पोटीं, व्यास कोळिणीच्या पोटीं, कौशिकीचा
शूद्रिणीच्या पोटीं, विश्वामित्र चांडाळणीच्या पोटीं, वशिष्ठ वेश्येच्या
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पोटी जन्मले; हे श्लोक स्मृतींतील म्हणून तुम्हांस मान्य असलेच
पाहिहेजेत. य१ सर्वांची आजीवापे ब्राम्हण नसतांहिह त्यांना तुम्ही
चाम्हचि अपिधकारी ब्राम्हण म्हणून मानतां त्या अर्थी आतां
भातारिपत्यांच्या द्वारेच काय तें ब्राह्मण्य लाभते, वाखण आओबापांच्या
पोटी येतो तोच ब्राम्हण होअर शकतो हेंहि म्हणणें खोटें ठरतें.

स्मृतींतील श्लोकांची गोष्ट सोडलंाई तरी प्रत्यक्ष व्यवहारांत
जे प्रकार आपण ऐकतो नी पाहतों त्यांचाहि शिवचार संकोच सोडून
केलाच पाहिह्ये. अनेक जुदाहरणें दिपढधानीपढ्या घडत आली नी
प्रत्यक्ष घडतात नाही का कीं, ज्यात शूद्र पुरुषाशी ब्राम्हण रिस्त्रयांचा
गुप्त संबंध घडून झालेली संतति त्या त्या ब्राम्हण कुलांतच मोडत
राहते? आजी वा बाप कोणीतरी वा दोघेहिह ब्राम्हण नसतांहि
मनुथ्याला ब्राम्हण्य प्राप्त झाल्याची स्मृति नी व्यवहार यांतील
सुद्धाइरणे ब्राम्हण्य आआईबापांच्यामुळेंच ाइमळतें या म्हणण्याला
खोट्यांत क ाढतात.

बरें, एकदा रिमळालेलें वाम्हण्य, ब्राम्हण आईबापांच्या पोटीं
नि :संशय जन्म घेतल्याने लाभलेले ब्राम्हण्य, जर ब्राम्हण्याची पैतृक
बुपपत्तीच तेवढी खरी असें मानले, तर पुन्हा मरेतों नाहीसे होतां
कामा नये. ब्राम्हण तपतराच्या पोटी आल्यानेच जें मिमळतें तें तसा
जन्म होतांच मिमळालें तें रिमळालें. तें आजीवन राहणारच. कारण
त्याच्या प्राप्तीची जी अंकच अट ती प्रश्रम जन्मत :च पुरी झालेली
असते. पण स्मृतीवरून तसें दिदसत नाही. मनु म्हणतात कींं,
जो ब्राम्हण मांस खाजलि तो तात्काळ ब्राम्हण्यापासून च्युत होतो.
मेण, मीठ, दूध नवकील तो ब्राम्हण तीन दिदंवसांत शूद्र होतो!
अर्थात् ब्राम्हण आठडीबापांच्या पोटी जन्म घेणे हेंच काय तें बारूण्याचें कारण नव्हे, संपादनाचा अपाय नव्हे. जन्मावरच निश्चित
होणरें बाह्यण्य नीच कर्माने अंकाक्षेकीं नाहीस०. कसें होजील?
माकशत शुडणारा घोडा पृस्वीवर सुतरतांच डुकर बनल्याची
कथा कोणी कधी अदिकली आहे! वा दिवेश्वारिसेली आहे?
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आतां ब्राम्हण हा शरिराचा धर्म आहे, विशिष्ट शोररात

वाम्हणपण सांठविलेलें असतें, असें म्हणाल तर मोठाच घोटाळा
होजील. ब्राम्हणांचे शरीर प्रेत होतांच जे त्यास सरणावर ठेवून
अग्नि देतील ते न्नम्हहत्त्येच्या पातकांचे अधिधकारी होतील, वधदंडार्ह
ठरतील! करण ब्राम्हणपण जर शरिरात असणार तर तें शरीर
जाळणारा ब्रम्हहत्याहि करणारच! पुन्हा ज्या श्लोकांत असें लिहिह-

ले असतें की, यजनयाजन, अध्ययनअध्यापन दानप्रतीग्रह ही सारी
कृत्ये ब्राम्हणाच्या देहापासूनच निर्मिली जातात, त्या मतवाद्यांस
आम्ही असें हवचारतों कीं, ब्राम्हणाचें शरीर नाश पावतांच त्या
साऱ्या कृत्यांचे गुणधर्म नशतत काय? ' मुळीच नाही ' असें
तुम्ही ठासून सांगाल! तर मग बाम्हणांचें शरीर म्हणजे ब्राम्हण्य
नव्हे, बम्हकर्माचें अउत्यत्तिस्थानहि नव्हे, हें तुम्हीच मानल्यासारखें
होत नाहीं काय?

आतां ज्ञानामुळे ब्राम्हण होतो, असें म्हणाल तर ठीकच.
पण मग तुम्ही तसें वागावयास हवें. त्या व्याख्येप्रमाणे जो जो ज्ञानयुक्त
त्यास त्यस तुम्ही ब्राम्हण्याचे सारे अस्थिधकार अर्पिण्यास हवेत. ज्ञानाने
ब्राम्हण्य येतें तर मग अनेक सूद्रहि ब्राम्हण मानावे लागतील. चतु-
वदॅ, न्यूत्यत्तिमीमांसा, सांख्य बशष्टिरएक, ज्योतिष, तत्त्वज्ञान प्रभूतीत
पारंगत असे पीडताग्रणी सूद्रामध्येहि असलेले आजहि माझ्या स्वतःच्या
परिचयाचे आहेत. पण त्यापैकी अएकालाहि तुम्ही ब्राम्हण मानून ब्राम्ह-
ण्याचे अणिधकार आrईपेले नाहींत! तेव्हां तुम्ही ज्यास ब्राम्हष्य
म्हणतां तें केवळ ज्ञानाने मिळतें असें तुम्हांस कसें म्हणतां येथील?

आचाराने ब्राम्हण्य ठरतें असें म्हणाल, तरीहि आज तुम्ही
व्यवहारांत त्या व्याख्येप्रमाणें लवलेशीह वागत नाही. भाट, कैवर्तक
आणि भांड ह्या लोकांचे आचार किती सोज्वळ असतात पहा.
अनेक कष्ट सोसून डे कडकडीत धर्माचार पाळतात. साधारण
बाम्हणाहूनहि त्यांचे आचार जितके सोज्वळ असतां त्यांसच तुम्ही
चुकूनसुद्धा ब्राम्हण म्हणत नाहीं!
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ज्ञानाच्या जितर विभागांत कोणी कितीहि पारंगत असल।
तरी वाम्हण्य त्यायोगे मिळत नाहीं, तें ब्राम्हण्य वेदपठण नी वेदज्ञान
ह्यायोगेच काय तें संपादितां येतें, असें म्हणाल तर आम्ही विचा-
रत कीं, रावण हा वेदांत पारंगत होता, पण त्यास राक्षसच म्हणत,
बाम्हण नव्हे. त्या काळचे राक्षस वेद पठत, मग त्यास तुम्ही
ब्राम्हण कां म्हणत नाहीं?

तेव्हां सारांश असा दिसतो कीं, तुम्ही कोणत्या गुणावरून वा
कोणत्या धर्मावरून वाम्हण्य ठरीयेतां हें तुमचे तुम्हांलाच समजत
नाही. ब्राम्हण कशाने ठरतो याचा तुम्ही विचारच करीत नाहीं.
कोणतीहि अंक कसोटी निश्चयून तीवर ख्रिटेकेल तोच ब्राम्हण असें
तुम्ही वागत नाहीं.
माझ्या असें तर वाम्क्य्याचे लक्षण हेंच कॉ,
तो ओक निष्कलंक गुण आहे. ज्याच्या योगाने पाप विनष्टतें तें
बाल्य! व्रततपदान, शमदमसंयम याही सुसंपन्न असा जो मनुष्य,
अविवेक नी अहंकार, राग नी द्वेष, यापासून मुक्त असतो, संग नी
परिग्रह यांच्या ठायी जो आसक्त, दया हेंच ज्याचे ब्रीद तोच ब्राम्हण!
त्या सद्‌गुणाविरुद्ध जो दुर्गुणी नी दुष्ट तोच चांडाळ! वेदांत नी
शास्त्रांतहि ब्राम्हण्याचें हें सर्वमान्य लक्षण आहेच आहे. शुक्राचार्य तर
याहि पुढें जाऊन सांगतात की, देवांना जातीची पर्वा नसते. अवमाधम
गणलेल्या जातींत जरी जन्म असला, तरी जो सज्जन त्यासच ते
ब्राम्हण समजतात.

सज्जन शूद्रासहि प्रवज्येचा अधिकार नाहीं, त्यांनीं द्विजांची
सेवाच करून राहिले पाहिहजे; कारण शूद्र हा नीचे, अशा तुमच्या
विधानाला आधार काय, तर म्हणे चातुर्वर्ण्याच्या परिगणनांत तो
शूद्र शर्ट शेवटीं येत असल्यानें तो नीच समजला पाहिजे. हें कारण
धडधडीत पुढें मांडतांना पोरकटपणाची पराकाष्ठा होते, जितदेखील
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तुमच्या कसे -ध्यानात येत नाहेहूं कणे जाणे! बोलण्याच्या अथवा
दिलीहण्याच्या ओघात जे शह आपण पुढेंमागें घालतो ते कांहीं जुच्च
आणि नीच या परंपरेसाठीच घालीत नाहीं. सुच्चारांत सुटसुटीतपणा
येण्यासाठीईच किंवा केवळ व्याकरणप्रथेसाठींच तसे शह पुष्कळदां
आगेमागे घातले जातात. तशा शद्वक्रमांचा अर्थ जर नेहमी शुच्च-
नीचतेच्य१ अर्थी घेतला, तर काय हास्यास्पद प्रकार घडतील पहा!
पारिणनीच्या ओका सूत्रांत ' श्वान युवानं मघवानमाह ' हें प्रीसद्धच आहे.
मग काय श्वान पहिहल्याने सरिगतला म्हणून कुत्रा हा मघव्यापेक्षा-
ऽ.अद्रापेक्षा- श्रेष्ठ नी दिअंद्र कुत्र्याहून नीच समजायच१? दंतीष्ठ समा-
सात दंत प्रथम सागितला म्हणून दात ओंठाहून ज्येष्ठ मानायचा?
वास्तविक ठ ज्येष्ठ, दात मागाहून जन्मले! सुमामहेश असें म्हटलें
म्हणून कय झुमा ही महेशाहून जीरा ठरली? मग ब्राम्हण, क्षत्रिय,
वैश्य, शूद्र म्हटलें म्हणूनच शूद्र जातमादारभ्य, कितीहि सजन असला
तराइाइह न।चतम दुर्जन ठरला असें म्हणणें निनच्चळ पोरकटपणाचेंच
ठरत नाही काय? अर्थात् शूद्राला प्रचज्येचा अधिधकारहि आहेच आहे.

मनूमध्यें शूद्र नीच असल्याविषयीं सांगितलें आहे म्हणून
म्हणतां? शूद्रिणीचें स्तनपान केलेला, शूद्रिणीनें ज्यावर आपला
नुसता सुस्कारा टाकला, किंवा ज्याची आजीच शूद्रीण त्या ब्राह्मण
कुळाला ब्राह्मण जातींत प्रायश्चित्तानेंहि येतां येणार नाहीं. जो
शूद्रीचे अन्नपाणी घेतो, तो ब्राह्मण ह्याच 'जन्मी शूद्र नी पुढच्या
जन्मी कुत्रा होईल; ' शूद्रिणीला 'अंगवस्त्र' म्हणूनहि बाळगता कामा
नये. तसें करणारा ब्राह्मण ८ मेल्यावर नरकांत जातो' असले दंडक
मनूत आहेत खरेच. पण ते खरे म्हणाल तर ब्राह्मण हा जन्मानेच
ब्राह्मण असून कांही केल्या ब्राह्मणाचा शूद्र होत नाही, हें तुमचे
मुख्य सूत्रच चुकीचे ठरतें आणि सदाचारी तो शूद्रहि ब्राह्मण होतो,
दुराचारी तो ब्राह्मणहि शूद्र होतो हें. आमचे सूत्र खरें ठरतें! पुन्हा
त्याच मनूत शूद्रानी पुण्यशाली आचारांमुळे ब्राह्मण्य पटकाविले असेहि



७२ सावरकर साहित्य

स्पष्ट म्हटले आहे. काढीन मुनि, अंवंशी वैश्येचा पुत्र वशिष्ठ,
कुलालणीच्या पोटचा नारद हे शूद्र असतांहि तपानें, साध्याचारानें
ब्राह्मण झाले नाहींत काय? नीच कुळांत जन्मून रुण्याजीने स्वर्ग

पटकावल्याचीं हवी तितकी सुदाहरणे सांपडतात, तीं काय तुम्हांस
नाकारता येतील?

ब्राह्मणाविषयीं मीं जें म्हटलें तेंच क्षत्रियांनाहि तंतोतंत
लागू आहे. वंश मोठ्या राजांचा असला आणि सत्त्वगुणांची वाण
असली, तर तो क्षत्रियसुद्धां तिरस्करणीय होय असें मनु सांगतात.
चार जातिवर्णाची ही कल्पना मुळींच खोटी. मनुष्याची जात अशी
ओक

तुम्हीच म्हणतां सर्व माणसे अंका ब्रम्हदेवापासून अत्पन्न झाली
आहेत; मग त्यांच्यांत अंकमेकांशीं रक्ताबीजाचा संबंध नसलेल्या या
चार मिन जाती कशा निर्मिल्या गेल्या? माझ्यापासून माझ्या
पत्नीला चार मुले झाली, तीं ओकाच जातीची नव्हेत काय? मग
ओकाच ब्रम्हदेवाची ही मुले जातीचीच मिन असतील तरी कशी?
जातींची भिन्नता म्हणजे वास्तविक कशी

असावयास पाहिजे?
जात दिनराळी मानावयाची म्हणजे भेद कसा असला पाश्चह्ये तें

ठ रविण्यास प्राणिमात्रांच्या जाति आपण कशा ठरीवेत तेंच पाहणे
विअष्ट ५अद्रियाहिद रचनेच्या मूलतच असणाऱ्या भेदावरून जात
निराळी ठरते. घोड्याचा पाय हत्तीच्या पायासारखा नसतो.
वाघाची तंगडी आरिण हरणाची तंगडी अंकसारखी नसते. अशा
प्रकारच्या शारीर नी अहिद्रय रचनात्मक मूलभेदामुळेचं प्राण्यांची
अंक जात दुसरीपासून दिवभक्त असें आपण ठरवितो पण तशा
अर्थी ब्राह्मण नी क्षीवय ह्यांच्य। दोन जाहित कधीहह मानता याव-
याच्या नाहीत. त्यांचे पाय काय तशा दिनरनिराळ्या प्रकारचे
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असतात? बैल, टोणगा, घोडा, हत्ती, गाढव, माकड, बोकड, मेंढा
ह्यांच्या जननेंहियेथे, रंग, अकार, वार, आवाज, मलपूत्रापर्यंत
हअतका मूलभूत फरक असतो की, त्यांस शिभन्न जाति म्हणून चटकन्
ओळखता येतें. तशा अर्थी मनुष्यांतीला ब्राह्मण, क्षीवय हे रिअन्न

जातीचे असें कधीतरी म्हणतां येईल काय? पक्ष्यांची तीच ाइस्थति.
कबूतर, पोपट, मोर प्रभूतीचे -उत्रनि, रंग, पंख, दिपसारे जितके मूलत :

शिभन्न रचनेचे ह.ततके मूलत : सभन्नत्व कधीतरी ब्राह्मणा, क्षीवय, वैश्य,
शूद्रांत असणें शक्य आहे कय? वृक्षांत वड, बकुळ, पळस, अशोक,
तमाल, नागकेशर, दिशंरीष, चंपकादि वृक्षांची खोडे, पाने, फुलें, क्ले,
सालीं, दिबया सर्व कांही शिभन्न; त्यांची जात निराळी खरी. पण त्या
अर्थी जात हा शह आहाण-अत्रियालिहदकास ाइवभेदपणें लावताच येजू
नये, जितके हे चारी वर्गांतील लोक अंतर्बाह्य अंकजाति हाडेंहडकें,
रक्तमांस, अवयव, हअहिद्रये, रस, सत्त्व प्रभुति लक्षणाही अभिन्न.
हास्यरोदन, भावभावना, रोगभोग, जग्ण्यामरण्याची रीतिकृति,
भीतीची कारणें, कर्मांच्या प्रवृसि सारे दिअतकें अकसारखे कीं,
प्राणिणमात्रांत जाहितीभन्नत्व दर्शीवण्यास घोडा नी बैल : यांच्यांतील
वैषभ्यासारसें जें वैवन्य आपणांस आढळावें लागतें तसें वैषम्य या चारी
वर्णांत लवलेशहिह आढळत नसल्याने त्यच्या प्रकरणी त्या अर्थी
भिघ जात हा शहच लावता येत नाहीं, त्या अर्थी ते सारे ओकाच
जातीचे समजणे भाग आहे.

औदुंबराच्य१ नी फणसाच्या झाडांना खांद्या, खोड, सांधे, मूळ
इत्यादिद साऱ्या स्थळी फळें धरतात. पण म्हणून खादीवरचे फळ
खोडावरच्या फळापेक्षा ज्या अर्थी रंगाकृहितस्पर्शरसाही अगदी समान
असतें, त्या अर्थी ती फळें येकच होत म्हणून आपण समजतो, शिभन्न

जातीचची मानीत नाही. खादीच्या टोकाल। झुंबर अले म्हणून तें
ब्राम्हण झुंबर आरिण मुळाला धरलें तर तें गूढ झुंबर म्हणायचे काय?
तद्वतच तुमच्या म्हणण्यप्रमाणें यद्याइप ब्रम्हदेवाच्या शीरराच्या
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निरनिराळ्या भागांपासून झाम्हण-शूद्रारिद अउपजले असें मानले तरी
तीं सारी माणसेच असल्यानें केवळ स्थलभेदें अत्यंत विषम वर्णाचीच
मानली जाते, ती दिभल दिअन्न जातिमत्ता त्यांच्या प्रकरणी कशी मानता
येणार? ते वेगळ्या वेगळ्या जातीचे कसे असणार?

वैशंपायन-धर्म-संवाद
या प्रकरणी महाभारतांतच वैशंपायनधर्मसंवाद आहे तोहि

तुम्हांस काय सांगतो तें अँका. धर्मराजानें प्रश्निले, '' वैशंपायन
बुवे, आपण ब्राम्हण कोणाला म्हणतां नी ब्राह्मणाचें लक्षण काय? ''
त्या प्रश्नास मुत्तरतांना वैशंपायन शेवटींम्हणाले, '' युधिष्ठिरा, सत्य,
दया, जिंद्रियदमन, परोपकार नी तपाचरण हे गुण ज्याच्या ठायीं
असतात, त्याला मी ब्राम्हण समजतो ज्याच्या ठायीं त्यांचा अभाव
तो शूद्र. हे पांच गुण म्हणजेच ब्राम्हण्य. फार काय, हे गुचुंएखाद्या
चांडाळाच्या ठायीं असले तर तोहि ब्राम्हणच होय. पूर्वी भूलोकावर
येकच जात होती. पुढें आचारकर्माही भिन्नत्व वाढून चातुर्वर्ण्याची
व्यवस्था झाली. 'अएकवर्णमिदं पूर्व विश्वमासीतू युधिष्ठिर । कर्म-
त्रियाप्रभेदेन चातुर्वण्यम् प्रतिष्ठितम् । ' हें पहा, सर्व मानवांची
अउत्यत्ति स्त्रीपासूनच अंकाच पद्धतीने होते, सर्वांच्या दैहिक आवश्य-
कसा, अंतरिद्रिये, बहिरिद्रिये सारखीच असतात. अर्थात् जात
निराळी नसून ज्याची वागणूक चांगली तो ब्राम्हण, वाजीट तो
शुक्र. अर्थात् वागणूक सुधारताच तो शूद्र तत्काळ ब्राम्हण्याचा अधि-
कारी होणारच. हे राजा, यास्तव विद्रियमोहापासून अलिप्त नी
सच्छील अशा शूद्राला दान देणे हें सत्कत्यच आहे नी स्वर्ग्यफल-
प्रदहि आहे. जातीचा विचार खोटा. सद्‌गुणावरच ताम्हण्य अधिष्ठतें.
जो दुसऱ्याच्या कल्याणासाठीं अहर्निश सिद्ध असतो, तो ब्राम्हण. जो
आयुष्य सस्कृत्यांत व्ययितो तो ब्राम्हण. क्षमा, दया, सत्य, शौच,
ज्ञानविज्ञान याही जो युक्त तो ब्राम्हण. ''
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महाभारतासारल्या धर्मग्रंथांतील वशपायनसारख्या सूपीची

ही वाक्यें अ ।हेत. त्यांचा तरी अर्थ नमत्रहो, तुम्ही नीट ध्यानी घ्या,
तो सन्मार्ग घरा

अज्ञान दिनरसवें या सीदच्छेनें न्या, अश्वघोषानें हें प्रवचन
केलें. पटले तुम्हांस तर ठीकच; न पटले ाइकंवा कोणइां त्यास
हेतुत :च हेटाळलें तरी आम्‌हे त्याचाहिह दिवषाद मानीत नाही. जिहित
' वज्ह्यसूचि! '

वरील प्रवचनत अश्वघोषांनीं त्या प्राचीन काळच्या प्रचीलत
आक्षेपारिदकाचाच बूट त्या काळच्या तर्कपद्धतीनसारउ केला अस-
ल्यामुळें त्याचें महत्त्व प्राचीन काळचा लेख ह्या दूष्टीनें तत्कालीन
मापानेच मोजले पाहिह्ये हें सांगावयस नकोच. यास्तवच त्यांतील
जन्मजात जातिभेदारिवरुद्ध चातुर्वर्णाचवेरुद्ध जे जे कोटिक्रम केलेले
आहेत, ते ते आजच्या प रिरीस्थतीत वाचतांना त्यांतील सुणीवांकडेहिह
कानडोळा होतां कामा नये. त्या आणि यांपैकी अगदीं अनुपेक्षणीय
अशी जी सुशोव आपण स्वत :पुरती भरून काढली पाहिह्ये ती ही
कीऐ, त्यांत बाह्मण ज्ञातीसच जरी मुख्यत्वेकरून साऱ्या कोटीक्रमांत
संबोरिधले अहे, तरी ती ब्राम्हणांना यथायोग्यपणें दिदलेली प्रस्तुत
क्षीवयाखालील वर्णांन१ पायाखाली तुडवू पाहणाऱ्या क्षीवेयांनाहिह
तंतोतंत लागू पडतात. वैश्यातीह वरच्या न्नाम्हणक्षीत्रयास ' पीडक '
वर्णाहकारी म्हणून दूषीत स्वत : शूद्रास्आढळी खालच्या जातींना
मात्र आपल्या ' सुन्नच ' वाणीपणाचें पाणी दाखविण्यास नी खालच्यांचे
आपणहिह ' ब्राह्मण ' वनण्यास न सोडणारे लक्षाचीध वैश्य आहेतच;
शूद्रातीह ' त्रैवर्णिकानी झाहितभेदाचे ढोंग काढून आम्हांस नागविले,
मनधु्यमात्र समान! ' म्हणून घोरघेणारे शदू्रच त्यांच्या ग्खालच्या ' शूद्र
पोटजातीससुद्धाऽ. त्याच जातिभेदच्या त्याच ढोंगाखाली हीन लेरिखास
सोडीत नाहीत, बेटीरोटाईव्यवहार करीत नाहीत, महाराहिदक
पूर्वास्पृश्यांस तर किंशवतीह न(पीतत. पर्वती-सत्याग्रहांत अस्पृश्यांच्या
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डोक्यांत लाठी घालणऱ्या प्रमुखांत अनेक मराठे होतेच.
नाशिकच्या राममीदर-सत्याग्रहांत अस्पृश्यांना मज्जाव करणाऱ्या-
तील कट्टरांतील कट्टर विरोधक नुसते भटजीच नसून शेठजी
आणि रावजीहि होते. अस्पृश्यांनी जन्मांत घोड्यावर बसू नये, तो
अधिधकार क्षीश्रेयांचा म्हणून हुंकारीत अस्पृश्यांस अनेक क्षत्रिय राजांनी
पूर्वी कठोर दंड केले आहेत. राजपुतान्यांत झांशीस गेल्या दोनतीन
वर्षीत अनेक वेळां मारपीट केल्याची प्रकरणे घडली आहेत. ओका
शिरिक्षत मराठा तरुणीने मर।ठेतर अन्नच कुळांत प्रीतिविवाह करावयाचें
ठरीवतांच त्यांची जातगंगा भरून दंगाघोपा करण्याच्या धमक्या देण्या-
पर्यत पाळी आणलेली सुदाहरणे हिंदुसभाच्या दृष्टीस दाखल आहेत.
पांडवप्रतापाची मिरवणूक काढणाऱ्य । महारांवर लाठीहल्ले सूद्रांनी
नारिशक जिल्ह्यांत केल्याचे वर्तमान अगदीं आजकालचे आहे, सर्वत्र

गाजले आहे. खेडेगांवांतील शाळांत आमच्या मुलांशेजारी महार-
चांभारांच्या मुलांस वसू देणार नाहीं, म्हणून मराठ्यांनी आणिण
स्वतः शूद्रांनी दांडगाया केलेली झुदाहरणें तर प्रत्येक संघटक कार्य-
कर्त्यास पदोपदी आडवी येतात. द्विजांबरोबर अंकासन करणारा शूद्र

दंडनीय म्हणून सांगणाऱ्या स्मृतीस कडकडून ाइशव्या देणारे शूद्र
स्वतःबरोबर अस्पृश्यांना ओकासन करण्याची तशीच कठोर बंदी
करतात!! फार काय, अस्पृश्यांतदेखील प्रत्येक जात ' खालच्या
जातीवर तेच अन्याय त्याच ५सूच जातिमत्वाच्या सूत्राने करीत
आहे कीं, ज्या अन्यायास झाम्हणांनीं केले म्हणून ब्राम्हणेतर ब्राम्ह-
णांस नी अस्पृश्य स्पृश्यांस शिव्या देतआले, ब्राम्हण ब्राम्हणेतर भांडले
तसेच ब्राम्हणेतरांत मराठे मराठेतर भांडतात, रुयृश्यास्पृश्येतर अंक-
मेकांस कुचलतात, स्पृश्येतरातहि महारमहारेतर पंथ पडून महारे-
तरांवर महार फार अन्याय करतात म्हणून बोंबाबोंब चालू आहे.
चांभार पुढारी आंबेडकरांवर महारांचा पक्षपाती म्हणून आरोप
करतात. फार काय, महारांतदेखील आंबेडकर कोकणस्थ महार
म्हणून देशस्थ महारांनी त्यांचें.पुढारीपण नाकारण्याच्या नी देशस्थ
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महारांचा सवता सुभा उभारण्याच्या चळवळी 'केल्याऽ४आहेत.?कुरर्रीवए
आहेत. द्याम्हणातच कोकणस्थ ब्राम्हण नी देशस्थ ब्राम्हणं२४र्णी.
तर वाण्यांत कोकणस्थ वैश्य, देशस्थ वैश्य, महारांत कोंकणेंस्थ
नहार, देशस्थ महार!

फार काय सांगावे, नाशिकला ब्राम्हण, वाणी, मरा ठ्यानी
म् राममंदिरांत शिरू ' म्हणतांच महारांना मारहाण केली त्या
असमानतेविषयीं सात्विक नी न्याय्य संतापाने जळफळणाऱ्या
महारांच्या मरीआजीच्या देवळांत जर भंगी तशाच अत्याग्रहानें शिरू
लागले तर तेच महार तोच असमानतेचा ध्वज सरक्षिण्यास्तव तशाच
लाठ्यांनी त्या भंग्यांस झोडपण्यास सोडणार नाहींत! रायगडीं
गेल्या महिन्यांत शिवोत्सवीं महार सहभोजनास आले म्हणून कांहीं
मराठे ब्राम्हण जसे उठून गेले तसेच महार सार्वजनिक पंगतींत अंगी
मंडळी घुसताच महारहि त्या 'बटाबाटीस लाठालाठीनेंहि दिवेरोरिध-.
ण्यास सोडणार नाहींत.

तेव्हां जातिभेदाच्या खुळाचें खापर ब्राम्हणांवर वा क्षत्रियांवर

वा स्पृश्यांवरच फोडणे निव्वळ पक्षपात आहे. ह्या रोगाने भंग्या-
पर्यत प्रत्येक जात पछाडलेली आहे. हा जात्यहंकाराचा दोष
सर्वाच । आहे. त्याविषयी ज्या ज्या शिव्या न्नाम्हणास वा क्षीत्रयास
कोणी हांसडूं सिच्छितो त्यांच्या त्यांच्या ' प्राप्तीचा अर्धा वाटा '
यच्यावतू जातींना वाटून दिदला पाहिजे.

अऽलट पक्षी ह्या जन्मजात जातिभेदाच्या रोगास निर्दाळू निघा-
लेल्या सुधारकांत अत्यंत प्रमुख सुधारक ब्राम्हणहि होते; बुडाच्या
मागें त्यानें त्याच्या संघाचा सारा भार नी आपला संचालकत्वाचा
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अधिवकार सोपीवला अंका ब्राह्मणावर! स्वत :चे अधिधकारी पिठा-
७.धष्ठानवसन बुद्धांनी मरतांना ज्या पट्टीशन्यावर घातले तो महा-
काश्यप होता वाह्मण. बुद्ध पंथाचे मोठमोठे ग्रंथकार, सूत्रकार,
प्रचारक, किभक्षु होते ब्राह्मण. सतावैष्णवात अनेक प्रमुख आचार्य
होते ब्राह्मण. चैतन्य प्रभु, ज्ञानेश्वर, जेऱ्कनाथ, रामकृष्ण परमहंस, साये
ब्राह्मण. आर्यसमाजाचे स्थापक दयानंद, ज्ञाह्मोसमाजाचे अध्यर्यु

टागोर, प्रार्थनासमाजचे रानडे होते ब्राह्मण. त्याचप्रमाणें अनेक
क्षत्रिय, अनेक वैश्य, अनेक शूद्र, नव्हे रोहिकास, चोखा, नंद तिरू
पेल्लुअरासारखे अनेक ' अस्पृश्य 'हिह थोरथोर सुधरिक होवून गेले.
होता आहेत

अर्थात ब्राह्मणांत काय, अंग्यांत काय जात्यहंकारी, वैध-
म्यवादी, पीडक जसे सांपडतात, तसेच त्या त्या प्रमाणऔत जाति-
भेदोच्छेदक समतावादी सुधारकहि सांपडतात. ब्राह्मण वा क्षत्रिय

म्हटला कीं, लुच्चा आणि दिअतर तेवढे सारे केवळ परोपकारी, केवळ
साधु, केवळ समतवादी निरुपद्रवी सज्जन असें म्हणणारा जाति-
भेदोछेदक हा, त्या त्याच्या जात्युच्छेदक गर्जनेनेंच जा१तद्वेषाचे का
साधतो, कळत नकळत जातिभेद खरा आहे असें ख्रिसद्ध करतो.
कारण ब्राह्मणाची वा कोणाचीहि जात जन्मत :च आणिण सगळी
जातची जात वाईट नी इतरांची जातची जात जन्मत :च हटकून
चांगली, असें म्हटलें की, ह्या जाहित नुसत्यामानीव, नुसत्या पोथीजात
नसून खरोखरीच जन्मजात आहेत, त्यांच्यत जन्मजात असा
कोणत । तरी विशिशष्ट दिवंभेद आहे, असेंच नाहीं का रिसद्ध होत?

पण बाम्हणाच्या वा भंग्याच्या जातीत सारेच वाअटि वा
सारेच चांगले लोक जन्मत :च वाटले जात नाहींतत. तसें म्हणणाऱ्या
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वेड्या पिरांचा तो आक्षेप समूळ खोटा नी द्वेषडूषित असतो. म्हणूनच
ह्या साऱ्या जाति मूलतःच भिन्न नसून हा जातिभेद जन्मजात नसून
निव्वळ मानीव नी पोथीजात आहे असें ठरतें.

अश्वघोषांनी लिहिलेल्या वरील वज्ग्सूचींत हें तत्त्व गृहीत
नी सूचित असतांहि स्पष्टीकृत नसल्याने कोणाचाहि गैरसमज होई
नये यास्तव तें आम्ही वर स्पीष्टलें आहे.



सहभोजनांचा धूमधडाका!

०स्कर मारिसकाच्या सन १९३५ च्या फेबवारीच्या अंकांत
'जातिभेद मोडावयाचा म्हणजे काय करावयाचें?' :हा लेख

लिहिला होता. त्यांत आम्ही असें दाखविले होतें कीं, जन्मजात
म्हणविणाऱ्या परंतु वास्तविकपणें केवळ पोथीजात असणाऱ्या या
आजच्या जाहिदतभेदास वनाहिण्याच्या कार्यी सहभोजन हेंच अमोघ
साधन आहे. रोटीबंदीची बेडी तुटली कीं जातिभेदाची नांगीच
गळली म्हणून समजावे! जातिभेद तोडणे म्हणजे मंख्यत: रोटीबंदी
तोडणे होय आणि रोटीबंदीची बेडी तोडणे म्हणजे दुसरेतिसरें कांहीं
करावयाचें नसून जातिभेदाचें पूर्वीचें जें एक महत्वाचे सुपांग असे,
त्या व्यवसायबंदीची आज जी गत झालेली आहे, तिशीच रोटीबंदीच
गत करून सोडली पाहिजे.
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पूर्वी जातिभेदाचे अंक अत्यंत महत्त्वाचें लक्षण म्हणजे व्यवसाय-

बंदी हेंच होतें. ब्राह्मणांनी धोब्याचा, सुताराचा, लोहाराचा धंदा
करणें निषिद्ध; लोहाराने मासोळीचा निषिद्ध, सुताराने भटपणाचा
निषिद्ध. पण आज काय आहे? धंद्याचा जातीशी काहीजेक संबंध
राहिला नाहीं. जातीचा प्रश्न निराळा, धंद्याचा निराळा. वाटेल
त्यानें वाटेल तो धंदा केला तरी त्याची जात जात नाहीं, हीच आज
बितकी ठाम समजूत झालेली आहे की जणू काय तेंच मूळचे
युतिस्मृतिपुराणोक्त सनातन शास्त्र होय! अगदीं वेदशाळेतील
गुरुजीस जरी म्हटलें कीं, ' अहो, ते गोडबोले किराण्याचें दुकान
घालून बसले आहेत, शामभट म्हशी ठेवून दूध विकतात आणि
मवांडेकर विविधविक्रेत्याचें ( जनरल मर्चटचें) दुकान घालून त्यात
विलायती बूट विकताहेत, त्यांना ब्राह्मणांनीं जातिन्यत ठरवावे'
तर ते वेदशास्त्रसंपन्न गुरुजीसुद्धां आज अगदी ठामपणे म्हणतील,
तें काय म्हणून? दुकानाचा वा दूध विकण्याचा ब्राह्मणपणाशीं

काय संबंध? दुकान घातले म्हणजे काय ब्राह्मणाची जात बदलते
वाटतें? खुळा कुठला! धंदा हा पोटापाण्याचा प्रश्न, जातीचा
नव्हे!' धंदा लोहाराचा, वैद्याचा, डॉक्टराचा, गाडीवाल्याचा,
मोटारीचा, गवळ्याचा कसलाहि केला तरी शिंपी जातींत
जन्मला तो जात शिंपीच लावतो. अपवाद अस्पृश्य धड्याचा तेवढा
काहीसा आहे. पण यांत्रिक सहाय्याने केल्यास त्याहि धंद्याने जात
जात नाही. मराठा, ब्राह्मण, वाणी जात न गमावता बुटांचा
यांत्रिक कारखानदार होतं शकतो. चामड्याचे केलेले पदार्थ तर
बेखटक शेकडो ब्राह्मण, मराठा, वाणी दुकानदार प्रत्यहीं विकताहेत.
म्हणजे प्रत्येक ब्राह्मण जरी मूळचे शूद्राचे म्हणून ठरलेले धंदे करतो
असें नाहीं तरी वाटेल त्या ब्राह्मणानें त्याला वाटेल तो धंदा केला
तरी त्याची जात जात नाहीं. तीच स्थिति सर्व जातींची. धंदा
सुताराचा, जात गवळी; धंदा लोहाराचा, जात कऱ्हाडे ब्राम्हण;

सा. सा. ५ : ६



८२ सावरकर साहित्य

धंदा गवळ्याचा, जात शिंपी; धंदा सिंध्याचा, जात गवळी अशी
नुसती खिचडी होऊन जातींची नांवे म्हणजे धंद्यापुरती तरी
नुसती आडनांवें झालेलीं आहेत. धंद्याने जात जाते ही समजूत
आज ठार झाली आहे, व्यवसायबंदी या अर्थी एकंदरींत तुटली
आहे.

तशी रोटीबंदीची गत झली कीं, जातिभेद मरणाच्या दारी
बसलाच म्हणून समजा. ' धंद्याचा हो जातीशी काय संबंध? '
असें जसे आज अगदीं भटभिक्षुकदेखील तावातावानें विचारतो आणि
वाटेल तो धंदा केला तरी जात तशीच राहते म्हणून जशी ठाम
समज सर्वाची झालेली आहे, तशीच जेवत्यानें जात जात नाहीं अशी
फैम समज सर्वत्र फैलावली कीं, रोटीबंदीची बेडी तुटली. जितकेंच
नव्हे, तर जातिभेदाचीहिह शंभर वर्षे भरत आली असें समजण्यास
हरकत नाही. प्रत्येक ब्राह्मणाने वा मराठ्याने भितर जाती-
बरोबर जेवलेंच पाहिजे, सहभोजन केलेंच पाहिजे असा
कांहीं रोटीबंदीची रूढि तोडण्याचा अर्थ नाहीं. तर कोणी
ब्राह्मण वा मराठा वा वाणी कोणत्याहि जितर जाती-
बरोबर जेवला, सहभोजनांत भाग घेता झाला, तरी
त्यामुळें त्याची जात जाण्याचे कांहींएक कारण नाही
अशी समज रूढावली कीं रोटीबंदीची बेडी तुटली आज
जसे भिक्षुकसुद्धां विचारतो कीं, ' धंद्याचा हो जातीशी काय संबंध?'
तसेंच, जुद्या तो विस्मयाने दिवचारील कीं, ' जेवण्याच १ हो जातीशी
काय संबंध? सहभोजनांत कुणी जेवला तर तो त्याच्या व्यक्तीच्या
आवडीनिवडीचा प्रश्न आहे. ज्याला जो परवडेल तो धंदा त्यानें
करावा, ज्याला जिथे परवडेल तिथे त्यानें जेवावे! त्यामुळें जात
हो कशी जाणार?' असें आश्चर्य ज्याला त्याला वाटूं लागलें कीं,
रोटीबंदीची बेडी तुटली!

कोणी म्हणेल, ' -हो, हे शह झाले, व्याख्या ठीक आहे; पण
गेल्या दोनतीन हजार वर्षांची रूढि, श एस्त्रव, ४शष्टाचार, हडगही



सावरकर स ाहित्य ८२
अत्यंत बळावलेली नी लहानपणीच रक्तमांसांत मुरत जाणारी ही
रोटीबंदीची भावना हिअंतकी साफ बोलतां बोलतां सुखडली जाणाच
कशी? महा दुर्घट! '

त्यास चुलर असें कीं, 'बोलतां बोलतां' ही रोटीबंदीची रूढि
असली जाणर नाहीं हें अगदीं खरें. पण 'करतां करर्ता मात्र ती
रूढि नामशेष करतां येते. अगदीं मोजक्या दहा वर्षांच्या आत
रोटीबंदीची बेडी तोडून जातिभेदाचें कंबरडेच मोडता येतें. हा
नुसता आशावाद नाही, तर करून दाख दिवेलेला प्रयोग आहे. कारण
रत्नागिरीस आज रोटीबंदी हा जातीपातींचा जिवंत भाग राहिलेला
नसून व्यवसायबंदीसारखीच बव्हंशी तरी पांगुळली आहे.

सहा वर्षात रत्नागिरी१नें रोटीवदीची वेडी
तोडून टाकलीच की नाहीं?

सन १९३० च्या गणेशोत्सवांत रत्नारगरीच्या संघटक पक्षाच्या
वतीने रोठवंदीची बेडी तोडण्याची चळवळ हाती घेण्याच १ संकल्प
आम्ही प्रकटपणें सोडला. लगेच मतप्रसाराची धुमश्चक्री चालू
झाली. परंतु मुख्य भर सहभोजनांत ती रोटीबंदी प्रत्यक्षपणे तोडून
दाखीवणाऱ्या कृतीवरच संघटक पक्षाने दिला. सहभोजनांची संत-
घार धरली. संघटक पक्षाचे सेंकड स्त्रीपुरूष नावे छापून छापून,
बीहष्काराना तोंड वेधून देख, प्रकटपणें 'जात्युच्छेदनार्थम् अस्थिखल-
ाइएं-सहभोजनमू कीरष्य ' असे चक्क संकल्प सोडून सहभोजनामाणूक
सहभोजने वर्षानुवर्षे ठोठावीत राहिले. भंगी ते भटापर्यंत कोणासहि
आज असें म्हणतां येत नाही क१, मी सहभोजनात जेवलेल्यांबरोबर
जेवलेलो नाही! बाह्याण, मराठे, महार, गंगी स्त्रीपुरुष हजारहजार
पाने सरीमसळ सहभोजनात सारखी जेवत राडिह्यी - त्यामुळें शेवटीं
जेवण्याच । जतीशीं सबध असा रत्न.रिगरीत अउरला नाही. घरोवर
बहुश : प्रत्येक ाइहंद्द सहभोजनांत तरी जेवलेला आहे १क्यु १
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सहभोजकाबरोबर तरी जेवत आहे. जागा जातीने जात
म्हणून त्यांच्या जातींतील कोणाहि सहभोजकावर जाति-
बहिष्कार टाकलेला नाहीं. रत्नागिरीस तो प्रश्नच मिटला
आहे. धंद्याने जात जात नाही तशीच जेवल्यानेंहिह जात जात नाहीं,
हाच आजचा रत्नरिगरीचा सामाइंदिजक दंडक, व्यवहाराचें शास्त्र,
चालू रूढिहोऊन वसली आहे. म्हणूनच गेल्या १९३५ च्या गणेशोत्सवी
ाइएंसभेच्या दशवार्षिप्रक वाढरदवसानिाईमत्त रोटीबंदीचा पुतळा हजारो
लोकांच्या जयजयकारांत नी वाद्यांच्य १ निनादांत जाळून भस्म केला
गेला!

रत्नागिरीने पांच वर्षांत जर रोर्टयेबंदी
ते१द्धली तर डिअतर नगरखहि ती
तशी।चतोड क: शक्य नखोवं?

नुसत्या बोलण्याची, नुसत्या तात्त्विक चर्वितचर्वणाची, नुसतें
अमुक केलें पाहिजे हें मी तुम्हांस नी तुम्ही मला केवळ सांगत सुट-
ण्याची खोड सोडून जो तो जात्युच्छेदक सुधारक तें जें करावयाचे तें
करूं लागला पाहिजे. ज्याने त्यानें स्वतः नावे देऊन प्रकटपणें नी पुण्य-
कर्तव्य म्हणून सहभोजनांत प्रकटपणें जेवत राहिलें पाहिजे! केली,
आचरली, स्वत: करून सोडली कीं, सुधारणा होतेच होते; रूद्धि
त्या प्रमाणांत तुटतेच तुटते. जितर बहुतेक क्रांतीस जें लागू पडते
तेंच समर्थांचे सूत्र सामाजिक क्रांतीसहि लागू पडते, कीं-

वन्हि तो चेतवावारे! चेतवीतांचि चेततो!!
केल्याने होत आहेरे आधीं केलेचि पाहिजे!!
ह्या करणासाठीच आम्हांस आजच । हा ' सहभोजनाचा

धूमधड ।का ' हा लेख लिहिहर्ण्यात दिवशेष आनंद वटत आहे. कारण
कीं, रोटीबददी तोडण्याचे हे लाभ आहेत नी ते अहेत, जातिभेद असा'
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तोडावा नी तसा, सहभोजने कशी करावी नी कां करावी या नुसत्या
काथ्याकुटीमध्यें नुसत्या शाब्दिक योजना चलिचण्यमध्ये हा लेख
दवडण्यांत येणारा नाही. तर रोटीबंदी ही अमुकअमुक ठिकाणी
अमक्या अमक्यांनी तोडून दाखदिवली आहे. कांहीतरी काम करून
दाखदिवेले आहें हें सांगण्याचा योग या लेखांत जुळून येत आहे.

नुसत्या योजनांचा आणिण शद्वांचा आम्हांस आतां अगदीं हितट-
कारा आला आहे. त्याच त्या योजना खुलीत नी तेच ते शास्त्रार्थ
चघळीत बसण्यांत तीन दिपढचा गेल्या! रानड्यांनी ज्या योजना
आखल्या, लिटळकांनी ज्या प्रतिपादिदल्या त्याच पुन :पुन्हा ही रपढीसुद्धा
लिही-आखीत-सांगत बसली आहे; पण त्या योजनापैकी शतांश
कामाचासुद्धा अउरक म्हणून झाला नाहीं. जो तो दुसऱ्याने काय
करावे हें सांगतो. दर दिदंवशी मारिसक, साप्ताहिहक, दैनिनेकांचे
भारेच्या भारे, नुसत्या त्याच त्या शाहिहक योजना, नुसती तीच ती
तात्त्विक चर्चा, तीच ती ग्अमकु करावेची रडकथा गात बाहेर
पडत आहेत; पण काडीचे कामसुद्धा स्वत : करून दाखीवणारा, ही
अमुक योजना पार पाडली म्हणून सगू शकणारा, हजारांत एक
आढळत नाहीं! अशा १स्थतींत रोटीबंदी तोडण्याच्या कार्यी तरी
' ही पाहा अमुक सहभोजने घडवून आणून दिअतक्या लोकांनी रोटीबंदी
स्वत :पुरती तरी प्रकटपणें तोडून टाकली, त्या प्रकरणी काहीतरी
काम करून दाखीवलें ' हें सांगण्याचें समा न अम्हांस हा लेख
लिहिहेतांना लाभत आहे. यासाठीं या लेखाचे आम्हांस विशेष
महत्त्व वाटतें

रोटीबंदी कां तोडावी नी कशी तोडावी या विषयाची नुसती
शाहिहक चचा करणाऱ्या पांच लेखांपेक्षां पूर्वास्पृश्यांसुद्धां सरमिसळ
पंगतीत जेवून ती प्रत्यक्ष नी प्रगटपणें तोडन. टाकणारे पांचजणांचें
वेक सहभोजन हें अधिधक महत्त्वाचें आहे!

रोटीबंदी तोडणे शक्य आहे हें रत्नागिरीने स्वत :च्या कृती
सिद्ध करून दाखीवेले. ही घोषणा करण्यासाठी जेव्हां गेल्या
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सन १९३५ च्या गणेशोत्सवीं रोटीबंदीच्या पुतळ्यास समारंभपूर्वक
जेका झाला नी महार तरुणाच्या हस्ते आग लावून ६दली, तेव्हां
आम्ही केलेल्या भाषणांत असें सांगितलें होतेंकीं, जी आग तुम्ही आज
द्या महाराष्ट्राच्या ओका कोपऱ्यात घेतचीत आहां,

तिच्या ठिणग्धऽ साऱ्या महाराष्ट्रभर
जडतील!

वाणि रोटबिदीची राखरांगोळी करून टाकतील! तें आमचे भविष्य
जेका वर्षाच्या आत दिअंतक्या वेगाने खरें ठरूं पाहात आहे कीं, ही
समाजक्रांति घडवून आणण्यासाठीं उतावीळ झालेल्या रत्नारिगरीच्या
जात्युच्छेदक पक्षाससुद्धां थोर्डेफार साश्चर्य समाधान वाटावे! रत्ना-
गिरीच्या जात्युच्छेदक आदोलनाचे लोण १ पर्वतापलीकडे नेसून महा-
राष्ट्रांत पोंचीवण्याचे हें श्रेय मुख्यत : ज्यांच्याकडे आहे, रत्नागिरीच्या
समाजक्रांतीच्या होमकुंडांतून फन

जी पहिली७ ठिणगी महारएव्हांत पडली,
ती म्हणजे श्री. अनंतराव गद्रे!

हेच होत..एसभेच्या दशवार्षिक महोत्सवांत गणेशोत्सवीं
डॉ. मुंजे महाशयारिदक महाराष्ट्रांतील थोर थोर पुढारी, संपादक
नी कार्यकर्ते रत्नागिरीस आर्म ाइकेले गेले, त्यांतच मुंबईचे श्री. अनंत-
राय गद्रे हे रत्नागिरीस आले होते. त्यांनीं ह्या पोथीजात जाति-
भेदोच्छेदक आदोलनाचे चालले रत्नाविगरींतील कार्य स्वत : पारिह्ये.
हजारांवर स्त्रीपुरुषाचची झडणारी आब्राम्हणभंग्यांची सहभोजने त्यांत
स्वत: भाग घेऊन दिनेरीरिक्षली आणि तेंच कार्य महाराष्ट्रभर फैलाव-
ण्याचा यथाशीकत यत्न करीन असें प्रतिज्ञापून त्यांनी त्या किंदवसा-
पासून त्यांच्या ' निर्भीड ' साप्ताहिहकासह आंदोलनांत वाहून घेतलें.
दुसऱ्यार्नां रोटीबंदी तोडण्याच्या कार्यी यव करावे नी. त्यव करावे
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असें बोलघेवडेपणा करूनच ते थांबले नाहीत तर त्यांनीं तें कार्य
प्रत्यक्षपणें व्यवहारून टाकण्यासाठीं ओक कार्यकर्ती संस्थाहि काढली-

झुणकाभाकर सहभोजन संघ!
श्री. गद्रे यांच्य१ डोक्यरंतून निघालेली ' यणकाभाकर सह-

भोजनाची ' कणिख ही त्यांच्या आजवरच्या अनेक कलूज्याप्रमाणे
अंक नुसती चटकदार कुस्तीच काय ती रसाहिहलेली नसून ओक दूरवर
पीरणाम करणारे राष्ट्रीय कार्य होऊन बसले आहे. आपला नांवाचा
तेवढा अंक भपकेवाज संघ पण कामाच्या नांवानें मात्र पूज्य अशी त्या
संस्थेची रिस्थति नाही. अगदी प्रथमपासूनच अनंतराव गद्रे यांनी त्या
संघाच्या नावाप्रमाणे का र्यहि करून दाखीघेण्यासाठीां अंगी कष्ट केले
आहेत. त्यांना श्री. अत्रे, श्री. खांडेकर आदिदकरून अनेक मुलाही
हिंदुसंघटक गृहस्थांचा मन :पूर्वक पाशिठबा नी सहकार्य लाभलें. त्यायोगे
ह्या झुणकाभाकर सहभोजन संघ१नें क । ओक१ वर्षाच्या आत दिअतकी
मोठमोठी सहभोजने घडवनू अगणली१ आहेत की, रोटीबंदीची बेडी
त्यांच्या घणघावाखार्लां अल्पावधीतच करकंरूं लगली! कारण त्या
संघाच्या वतीन०. म्हणून घडलेल्य१ सहभोजनांच्या योग-न रोटीबंदी
वगटपणें तोडून टाकण्याची अंक प्रबळ प्रवृसि दिजकडे दितकडे सुइमडूं
लागली आहे. हकलहुना तो संघ म्हणजेच ही प्रवृरित! ती कांहीं संस्था
नव्हे, घटन१ नव्हे, सभासदांची। दिटपणी नव्हे, विशिए नावदेखील
नव्हे, तर झुणकाभाकर सहभोजन संघ ही ओक प्रवृरित वाहे! जो
कोणी येथें वा तेये कोणत्यापिह नांवाखाली या नांवावांचून पण
यात्युच्छेदनार्थम् म्हणून प्रकटपर्णे अदिखल-हिदु सहभोजनांत
भाग घेतो आणि नांव छापून रोटीबंदीची बेडी तोडून ट ाकतो, तो
णे झुणकाभाकर सहभोजन संघाचा सभासद, हीच त्याची घटना!
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खात वर्षांपूर्वी रत्नागिरीनें समाजक्रांतीची
केलेली उठावणी आज महाराष्ट्र

व्यापात चालला आह!
झुणकाभाकर सहभोजन संघाप्रमाणेंच अनेक मंडळ्या, संघ,

हिंदुसभा सहभोजनांची झोड कशी उडवीत आहेत, हजारों प्रामाणिक
स्वयंसेवक नी स्वयंसेविका प्रकटपणें रोटीवंदीची वेडी तोडून टाकून
जातिभेदाचें कंबरडेच मोडून टाकण्यास पुढें सरसावत आहेत ह्याची
जाणीव अंकथेकट्या सहभोजनाची यत्रतत्र छापलेली स्फुट बातमी
केव्हातरी वाचून जितकी व्हावी तशी होत नाहीं. पण त्या सर्वाची
संकलित टिपणी पुढें ठेवतांच जो सहज परिणाम मनावर होतो,
त्यामुळे मात्र ह्या चळवळीचे खरे वळ नीट रीतीनें मापता येतें.
यासाठीं आम्ही गेल्या सहा महिन्यांत रत्नागिरीनें केलेल्या सृठावणीचा
फैलाव महाराष्ट्रभर कसा होत चालला आहे हें ठिकठिकाणी
झालेल्या सहभोजनांतील कांहीं प्रमुख सहमोजनांची ओकेक टिपणी
या लेखांत खालीं देत आहोंत. ती दिग्दर्शनापुरतीच असल्यानें कांहीं
सहभोजनांचीं नावे त्यांत गळली तरी कोणी विषाद मानू नये. आठव-
तात त्यांतून थोडीफार सुदाहरणें देणेच काय तें अशा संक्षिप्त प्रति-
वृत्तांत स्थलाभावी शक्य असतें.

गेल्या डिसेंबर १९३५ पासून-
( १) झुणकाभाकर सहभोजन संघाचे पुणे येथें श्री. राजभोज

यांच्या घरीं झालेलें प्रकट सहभोजन :- श्री. बापूराव राजभोज हे
चांभार पुढारी. हें सहभोजन चांभारवाड्यांत झालें. चांभार भगिनीनी
स्वैपाक करून त्यांत वाढलें आरिण अध्यक्ष केशवराव जेधे हे होते.
सहभोजनांत श्री. काकासाहेब गाडगीळ, श्री. वैशंपायन, श्री. अ. ह.
गद्रे प्रभृति प्रमुख गृहस्थ आरिण ब्राम्हण, मराठे प्रभूति ' अन्न '
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जातींची अनेक मंडळी होती. त्यांतहि विशेष कीं, चांभाराहून
खालचे समजल्या जाणाऱ्या मांग अस्पृश्य बंधूंचे पुढारी श्री. सकट
हेहि राजभोजांच्या पंगतीस जेवले. नावे छापली होतीं. सर्व दृष्टींनी
हें सहभोजन रोटीबंदीचा पुरता खुर्दा अउडविणारें होतें.

( डिसेंबर १९३५)
( २) भेलसा, ग्वाल्हेर येथें सहभोजनः- हरिजनसेवक

संघाचे श्री. दाते, सुरेंद्रजी मास्तर, मन्नुलालजी, पंडित काशीनाथ
प्रभृति अनेक स्पृश्यास्पृश्य मंडळींनी भाग घेतला. स्वैपाक करणाऱ्यांत
नी वाढणाऱ्यांत चांभार मंडळीहि होती. नावे छापली.

तारीख २४। १२ । १९३५ ( ' स्वराज्य', खांडवा)
( ३) राष्ट्रसभा सुवर्ण-महोत्सव सहभोजन- मुंबईस झालें.

श्री. नरीमन प्रभुति थोर थोर पुढारी पंक्तीस होते. सोळाशेवर पान
झालें. त्यांत पांचसहाशें पूर्वास्पृश्य मंडळी होती. पण सुणीव
जेवढीच अंक राहून गेली कीं, समग्र नावे जपली गेली नाहींत.
नांवे छापल्यावांचून सहभोजलचा मुख्य उदेश जो रूडि
प्रकटपणें तोडणे तो साधत नाही.

(४) नायगांव (बसकी) - येथें शुद्धीकृत कोळधाशी आजवर
रोटीव्यवहार बंद असे. तो करावा या मताच्या कांही जुन्या कोळी
मंडळींननंीं त्या शुद्धीकृताशी.८. सहभोजन केलें. दिअतकेंच नव्हे, तर
शरीरसंबंघीह घडवून आणले. जोवर आपण शुद्धीकृतांशी रोटीबंदी
नी बेटीबंदीची बेडी तोडून सुव्यवहार करीत नाहीं तोवर शुद्धि
कधींहिह प्रबळ होणार नाहीं. शुद्धि हवी तर रोटीबंदीची बेडी
तोडलीच पाहिजे! पुण्याच्या शूत्रिद्धसभेंत श्री. मसूरकर महाराज,
श्रीमतू शंकराचार्य कुर्तकोटी, पाचलेगांवकर महाराज यांच्या
अनमुतीने शुद्धीकृतांशी पूर्ववत् रोटीव्यवहार करावा हा ठराव
झाला. ह्या थोर पुढाऱ्यांनाहिह ही सुधारणा शेवटी पटली ई
चांगले झालें
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( ५) राजस्थान।, 'प्रगत ाइहंदुबधु' यांचें सहभोजन :- बालू-
च्छेदक ' संकल्पपूर्वक चारशेवर स्पृश्यास्पृश्य मंडळीनी भाग घेतला.
परंतु सर्व नावे हितकडच्या पत्रांतून छापली की नहीं तें कळले नाहीं.

( ६) झुणका भाकर संघाचे मुंबईचे पीहलें दांडगे सहभोजन :-तिकिटे दिवकत घेऊन सहाशे वर मंडळी जेवली. रोटीबंदी तोडण्याचा
जाखुच्छेदक संकल्प स्पष्टपणे सोडून हेतुत : हिंदुसंघटनार्थ
घडलेले -अशा प्रकारचे मुंवजीचे हेंच पहिलें सहभोजन
होय. पूर्वी प्रार्थनासमाजाची सहभोजने कै. चंदावरकरााइदकांच्या
खटपटीने कांही झाली. त्या काळी आपल्या हाती होता तो तो यत्न
त्या त्या आद्य सुधारक मंडळींननंीं केला हें त्यांना दिवंशेषच भूषणास्पद
होतें हहिह खरेंच. त्यांनी पेरलेली बीजे व्यर्थहि गेली नाहींत हेहि खरें.
पण सहभोजनांची जात्युच्छेदक सतत नी संघदिटत चळवळ अशी,
बदठावणी, अकी जी रत्नारिगरीने केली, तिच्या ाइहंदुसघटनाच्या व्यापक
तत्त्वांवर अरिघष्ठलेलें असें स्पृश्यास्पृश्यांचे दिअतकें मोठे सहभोजन
म्हटलें म्हणजे मुंबईला हेंच पीहलें होय! प्रो. गजेंद्रगडकर, डॉ.
वेलकर प्रभूतत अनेक पुढरी आणिण ब्राह्मण, क्षीवय, वैश्य, सूद्र,

महार, चांभार, भंगी प्रभृति सर्व जातीचे स्त्रीपुरुष पंगतीत सरमिसळ
बसले होते. 'दिनर्भीड ' मध्ये नावे प्रीसीद्धली होती. हें सहभोजन
सर्व दृष्टीनी महत्त्वचें होतें.

(७) हअदूर साहिहत्यसंमेलनात सहभोजने :- तेथें जमलेल्या
मंडळत त्या मराठी साहिहत्यसंमेलनाचे अध्यक्ष श्रीमंत पंतप्रतिनिाइव
(ओषकर) हेहि होते. सभासदांरदक सर्वांचा सेपाक ज्या पाक-
कालेत होजी तीत ' शारदाराजे होळकर वसीतगृहातील पूर्वास्पृश्य
मुली दिअतर स्वयंसेविकांसहच सरीमसळपणे सेपाक, वाढणे?र चहापाणी
दिजंेत्यारिद कामे करीत होत्या. साहहीत्यकानी जातिदिनीवशेषपणे
सरीमसळ पंगतींत बसून सहभोजने झोडली. त्या पाकारिद असपाणी-
मर्क्केत खपणाऱ्या ग्रुपरिष कुमारिरेकांची नांर्थ मंजूळा, चंद्रभागा,
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लक्ष्मी, सौ. नगिना राजा. पण या सहभोजनांत अंक व्यंग राहिलेंच.
ते म्हणजे त्यांतील नावे छापली नाहींत! कारण कीं, नावे गुप्त
राहिल्यामुळें तिघे चापून स्पृश्यास्पृश्यांसह पक्कान्नांवर हात मारलेले
भूवर्णमध्यमी अनेक सा!हत्यिक परत पुण्यामुंबईस आपापल्या घरीइं
येतांच सहभोजन केल्याचे साफ नाकारू शकतात! नांव छापीत
नसाल तर सहभोजनांत बसतो 'नांव छापून जें सहभोजन होतें
तेवढेच काय तें चुकीचे! ' हीच ओका सोनेरी टोळीची सुवर्ण-
मध्यमाची व्याख्या आजकाल ठरली आहे! त्या सोनेरी टोळीचा
हा किंमथ्याचार ग्रुपडकीस आणणें अवश्य असल्यामुळें कोणच्याहिह
सहभोजनात ते भाग घेतातसें दिदंेसले कीं, त्यांची नावे चापून
छापीत चलावें! ( शिडसेंबर १९३५).

( ८) पुण्याच्या किंमहासभेच्या स्वा. म. च्या वतीने दिले
सहभोजन- यांत शेकडो मोठमोठीं सूश्यावश्य मंडळी, निरनिराळ्या
प्रांतांतली, सरीमसळ पंगतींत जेवली. पण व्यंग जें राहून गेलें तें
हेंच की, त्याची नावे छापली गेली नाहींत. त्यांतल्या त्यांत
'निर्भीड'कारानी श्री. माटे, श्री. शिखरे, श्री. तात्याराव केळकर
प्रभृति काहीची नवें पूर्वास्पृश्यांसह सरीमसळ सहभोजन करणारांत
छापली हें बरें झालें. तशीच जर का सर्वांची छापली जाती तर
सुवर्णमाघ्यमिकांची अंक मोठी सोनेरीए टोळीची टोळी पडाव होवून
सहभोजक संप्रदायाच्या छावणीत आणता आली असती. पण तसें
न झाल्यामुळे त्या सहभोजनात पुण्या झोडले कित्येकजण अजूनीह
खहभोजनास के अहितरेकी चळवळ म्हणून म्हणायची साळसूद
लबाडी करण्यास मोकळे राहिले आहेत. ( डिसेंबर १९३५).

( ९) भावसार मंडळीचे शहावाद येथील सहभोजन-भावसार
मंडळी श्री. काटे यांच्या कन्येच्या लग्नानिरिमत्त आली असतां
शहाबादचे श्री. सुलाखे यांनी पूबातरय मंडळीस जेवणास बोलावले.
सर्प मंरुळींच्या अमुमतीने मुख्य पंगतीच्या समोरच त्या पूनविइमासह
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वसणाऱ्यांची सहभोजक पंगत वसली. दावणीगरीचे नरीसगराव
आंबेकर शहाबादचे हंचाटे, श्री. सुलाखे प्रभूतित मंडळींनी त्या
सहभोजनांत भाग घेतला. दिअतर लग्नमंडपी मंडळींनंनीहिह तें सह-
भोजनकृत्य जाहितवीहष्कार्य मानले नाही. भावसार मंडळीची ही
प्रगीतीप्रयता विशेषतः मुलेखनीय आहे. त ।रीख १५-२-३६.( ' भावसार क्षीवय ').

( १०) १.चंचोली ( जि. पुणे) येथील सहभोजन :- ह्या
सहभोजनचा विशेव हा कीं, यांत दिनमगाव, देहू, भोसूरी, कपूर,
जांभूळ प्रभूति वीसभेक खेड्यांतील पूर्वास्पृश्य मंडळी आली होती.
महार, मांग, चांभार दिअत्यालिद अस्पृश्यांतील रोटीबंदी जातीनी-
सुद्धा रोटीबंदी तोडली. पाचशेवर पान झइले. (ता. १ -३ -३६).
या सहभोजनास १८ ते २० रुपये खर्च आला! कारण श्री. गायक-
वाड यांनी बाजरी आणली आणि ती अनेक घरांत वाटनू हदली.
त्या प्रत्येकानें ती घरीं दळून, भाकरी भाजून त्यांच्या राशी भोजन-
स्थळी पोंचीवल्या. त्यामुळे कोणालाच त्रास न पडता थोड्या
खर्चांत भागले! ही सांगण्यासारखी युरिक खरीच! (निर्भीड).

( ११) कराचीचे ग् मित्रमंडळ ' सहभोजन :- रावबहादूर
मुजुमदार यांच्या यले पार पडलें. तीनशे पाने झाली. एक्याएमच
सरीमसळ पंक्तीत जेवले. प्रोफेसर जुन्नरकर, डॉ. तांबे, बाबूराव
गद्रे, अणावकर, 'सिंघमराठा 'कर्ते? डॉ. मुजुमदार, रावबहाद्दर ज. वा.
मुजुमदार, व्हारिअसरॉय कपच्या अड्डाणस्पर्धेत दुसरा क्रमांक पटवणारे
प्रीसद्ध वैमानिक गाडगीळ दिअत्यादिद थोरथोर मंडळी होती. नावे
छापलीं. हें अंक महत्त्वाचें सहभोजन होतें. ( २५-२-३६).

( १२) मुबईचे झुणकाभाकर संघाचे दुसरें दांडगे सहमोजनः-अनंतराव गद्रे, श्रीमती वागळे, कोल्हापूरचे 'सत्यवादीकार' पाटील
दिअंत्यादि मंडळीच्या परिश्रमें तिदिकेलें लावून घडवून आणले हे
स्वीचे दुसरें सहभोजन. पीहत्याहूनीह दांडगे झालें. अंक हजार
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पाने मुठलीं! महार, मांग, ब्राम्हण, मराठा, चांभार, वाणी, भंगी,
प्रभू, भांडारी प्रभृति अनेक जातींचे स्त्रीपुरुष सरमिसळ पंगतींत
जवले. 'जन्मजात जात्युच्छेदनार्थम् अखिल हिंदु सहभोजनम् करिथ्ये
हा संकल्प!! शेकडो नावे स्तंभचे स्तंभ भरून छापली. प्रोफेसर,
वकील, डॉस्टर, संपादक जित्यादि सुशिक्षित पुढाऱ्यांची अशी दाटी
बुडाली होती कीं कोणास जिथंर्थ दिग्दशनार्थ मुलेखाचे हेंच आम्हांस
कळत नाही!!

( १३) शांताकूझचें 'हिंदुसघ' सहभोजन- अध्यक्ष डॉ.
मुदगावकर हे हिंदुसंघटणाचे प्रसिद्ध पुढारी होते. श्री. वर्दे (विहार-
कर्ते) मानकर, (वसुंधराकर्ते), श्री. नानाराव चाफेकर महाशय,
श्रीमती वागळे, बिंदिराबाई शिर्के, नाशीबाजी सावंत, लक्ष्मीबाई
साने, श्री. काळे, मोहिते, माने जित्यादि लिंगायत, मराठा, ब्राम्हण,
महार, चांभार, प्रभु, अंगी, वैश्यादि जातींची मंडळी सरमिसळ होती.
तीन मोठ्या पंक्ती गुरूल्या. नावे छापली. ( १५-मार्च-१ ९३६)

( १४) बिंदूरचें 'चटणीरोटी' सहभोजन:-- पूर्वास्पृश्य महिला
सैपाकातहि होत्या. जात्युच्छेदक संकल्प प्रकटपणें सोडून पंगती
बसल्या. रावबहाद्दर भांडारकर, प्रो. पाटील, सौ. भांडारकर,
कर्णिक जित्यादि प्रमुख मंडळी जेवली. नावे छापली ( ता. २४-
३-३६)

( १५) सांगली मांगवाडा सहभोजन:- मांगांनी सैंपाक केला.
महारप्रभृति रोटीबंद अस्पृश्यांनी जातीभेद पायांखाली तुडवून सह-
भोजन केलें. नावे छापली. ( २४-३-३६).

(१६) पुणे लष्कर पूर्वास्पृश्य सहभोजन- महारांच्या लग्न-
समारंभांत महार, मांग, मोची ओकत्र जेवले. १७-३-३६).

(१७) पुण्याचे टोलेबाज झुणकाभाकर संघ सहभोजनः--
पुण्याच्या या अत्यंत यशस्वी सहभोजनाने तर सहभोजनांचा
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उच्चांकच पटकावला! अंक हजारावर पाने झुठली. तिकिटं
होती. जन्मजात जात्युच्छेदनाचा चक्क संकल्प सोडून सहभोजन झालें.
प्रो. अप्पाराव कर्वे, २१प्रन्सिपॉल आठवले, सर गोाइवंदराव माडगांवकर,
रा. ब. सहस्त्रबुद्धे, बालगंधर्व प्रभूति सर्व जातींचे अनेक सुप्रसिद्ध

पुढारी, विद्यार्थी, महिला, शेकडो स्पृश्यास्पृश्य मंडळींच्या पंगती-
मागून पंगती भूठल्या. ज्ञ ानप्रकाश, निर्भीड पत्रांतून शेकडो नावे
छापली गेली. कोल्हापूरच्या सत्यवादीचे संपादक पाटील, निर्भीडचे
गद्रे होतेच. श्री. प्रिं. अत्रे, खांडेकर साहिहत्यिक नी काकाराव लिमये

-ह्यांनी आटोकाट मेहनत करून हें आजवरच्या संमेलनातील अगदी
मुच्चांक पटकावणारे सहभोजन घडवून आणले! ( २२-३-३६).

( १८) अमरावतीचे झुणकाभाकर सहभोजन :- संघटनपुढारी
शेठ पन्नालाल १संघई, श्री. वव्हाडदेशपांडे, श्री. कुऱ्हाडे या सर्वानी
मेहनत केली. रोटीबंदी तोडण्यासाठीं म्हणूनच रुपृश्यास्पृश्यांची
चारशेवर मंडळी सरमिसळ जेवली. वाढणे, संपाकसुद्धा स्पृश्यास्पृश्य
मंडळींननंीं सरीमसळपणे केला. ( ७-४-३६).

( १ ९-२०) कोल्हापुरचीं दोन झुणकभकर सहभोजने :-सत्यवादीचे संपादक पाटील ह्यांच्या मेहनतीने अल्पाववीत कोल्हा-
पुरला दोन मोठमोठीाई सहभोजने जात्युच्छेदनाच१ संकल्प सोडून
झडली महारवाड्यांत मध्येंच दुसरें दांडगे सहभोजन झालें. पांचशे-
वर स्त्रीपुरुषानी भाग घेतल।. मुंबईचे गद्रे, प्रभातचे संपादक
दिवंजयकर, डॉ. कांबळे, सत्तूर, लालनाथजी दिअत्याडिद अनेक ब्राम्हण
ब्राम्हणेतर मंडळींननंीं भाग घेतला. स्थलभाव ।स्तव सिथे प्रमुख
नांवेसुद्धा देतां येत नाहीतत. ( त१. १०-४-३६) सत्यवादी.

( २१) कऱ्हाड येथील झुणकाभाकर संघाचे सहभोजन :- जाणे
च्छेदनाच्या चक्क संकल्पाने अनेक असपृश्यास्पृश्य मंडळीनी सह-
भोजनांत भाग घेतला. श्री. चतूर, श्री. खानोलकर, श्री. गद्रे,

वुध्या गेले होते. पवार महाशयांनी फार कष्ट घेतले. (ओइप्रल).
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(२२) कल्याणचे झुणकाभाकर संघाचे सहभोजनः- पेठे बंधू

यांनी मेहनतीचा पुढाकार घेतला. अ. खंडेराव मुळे, भाजी गडबोले,
अ. ह. गद्रे, डॉ. फडके, भिवंडीचे भागवत, सुकिरवे, डॉ. सबनीस,
करंदीकर, भोसेकर, श्री. म. वर्दे, डॉ. भालेराव, जगताप, डेव्हिड
(लिश्चन), गांगल, बी. असू. सी., डॉ. कुळकर्णी इत्यादि शंभर अंक
मंडळी सूश्यास्पृश्यांसह सरमिसळ जेवली. तिकिटे होतीं. नावे
छापली. ( २५-४-३६).

(२३) सावंतवाडीचे सहभोजन- हरिजनसेवक संघ रत्नागिरी
यांच्या विद्यमाने अंक मोठे सहभोजन सावंतवाडीस झालें.
सावंतवाडीचे कारभारी महाशय हे स्वत: शंभरसव्वाशें महार-
चांभारादिक पूवीस्पृश्यांसह सरमिसळ पंगतींत बसले होते. अनेक
ब्राह्मण, मराठा, वाणी प्रभूति मंडळींनी त्यांत भाग घेतला. रोटीबंदी
प्रकटपणे तोडण्याचाच संकल्प सुटला. नावे प्रसिद्धिलीं होतीं.

.या मुख्य मुख्य सहभोजनांवरून ही रोटीबंदीची बेडी तोडून
टाकण्याची सक्रिय चळवळ गेल्या सहा महिन्यांत कशी झपा-

ट्याने महाराष्ट्रभर फैलावत चालली आहे हें निर्विवादपणे कळून
येईल. तरी या सहभोजनांमध्यें रत्नागिरीतील गेल्या सहा महिन्या-
तील सहभोजने आम्ही मोजली नाहींत. गंधर्व नाटक मंडळीचे श्री.

बापूराव राजहंस यांनी दिले सहभोजन, भंगी मंडळींनी स्पृश्यास्पृश्य
मंडळीस दिले सहभोजन, संमेलनांतील सहभोजने, लग्नकार्यातील
सहभोजनें-रलागिरीस दर पंधरवड्यास ओक तरी सहभोजन नावे
छापून, जन्मजात जातिभेदोच्छेदनार्थ घडतच आलें आहे! पण
स्थलाभावास्तव त्यांची टिपणी अर्थ देता येत नाहीं.

पण हा नुसता आरंभ आहे. ह्याच्या शतपटीने बळशाली
असा सहभोजनांचा भडिमार चालू झाला पाहिजे. आणखी पांच वर्षे

तरी तींच तीं सहभोजने त्याच त्या ठिकाणी पुनःपुन्हा झडत राहिली
पाहिजेत आणि तो संप्रदाय फैलावत प्रत्येक खेडेगांवांत सुद्धा सह-
भोजने ही प्रत्यहींची अंक घटना होभून बसली पाहिजे.
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शाळा-कॉलेज-संमेलनें यांच्यांतील सहभोज-
कांची नांवें छापा!

या कमीं आतां दिवद्य१र्थ्यांना सहजासहजीां अंक महत्त्वाचें सहाय्य
देतां येण्यासारखे आहे. श्राळांतून नगरोनगरी विद्यार्थ्यांचीं संमेलने
प्रतिवर्षी होतत. त्यांमध्ये बहुतेक विद्यार्थी सहभोजनी पंगतीतिच सर-
रिमसळ बसतात. पण नावे लापलीां जात नसल्यामुळे तेच दिवद्यार्थी
घरी गेले की पुन्हा सोवळ. ओंवळे होतात! सहभोजनांत शुपडपणे
बसत नाहीत आरिण शाळा-कलिजे सोडून ते सुद्योगास लगले की,
सनातनी पुढारी, अमुक वकील वा अमुक डॉक्टर वा अमुक संपादक
म्हणूनीह मिरवू लागतात. सहभोजने हा अतिरेक आहे म्हणून
लोकांची तोंडदेखली पाहिटलकी करूं लागतात. या विमण्याचारी
लोकांना असें दुष्ट-पी वर्तन करूं देता कामा नये. यासाठीं शाळा-
कलिजातील प्रत्येक संमेलनामध्ये जो जो विद्यार्थी सहभोजनाच्या
सरमिसळ पंगतीच जेवील त्याचें त्याचे नांव छापून
टाकल जाव

संमेलनांतील व्यारत्ननं, नकला, पारिरतोषके प्रभूहित सारी
माहिहेती जर वृत्तपत्री ते संमेलनकर्ते छापतात, तर तेथें अउघड पंगतींत
जेवणारांत सरीमसळ कोण कोण बसले हहिह छापण्याचा वृत्तपत्रांना
अपिचकार पोचतो. ही संमेलने घरगुती गृह्यसंस्कार नव्हत-ते जीनक
( प्र०6!;०) नी प्रगट ( जाहीर) समारंभ होत. तेव्हां जाल-
च्छेदक पक्षाचे अरिभमनी वसण १ऱ्य१ शेकडो सहभोजक दिवद्यार्थ्यांनी
यापुढें त्यांच्या समक्ष सरीमसळ पंक्तीत जें जे जेवतील त्यांची त्यांची
नांवे चापून प्रीसद्धीस ।ठीं ' दिनर्भीड ' कडे वा दिअतरव धाडवी. अशीं
नावे छापत जातील तर ही शकेडी शाळा-कॉलेजातील संमेलने
म्हणजे रोटाईबंदीची बेडी तोडून टाकणरे १बनखर्ची झुणकाभाकर
सहभजेन संघच होअन बसतील. पण नावे छापली पाहिजेत
तरी यापुढें प्रत्येक संमेलन १त ाइवद्यार्थ्यांनी सहभोजनएrं थाटून नावे
छापून द्यावतं आणिण या समाजक्रांतीस अंक मडुत्त्वाचे सहाय्य देण्याची
संधि गमावूनये!...



रत्नागिरीनें अस्पृश्यतेची आणि
रोटीबंदीची बेडी कशी तोडली?

द राष्ट्राच्या युद्धारासाठी आणि जगांतील प्रबळांत प्रबळ
७ राष्ट्रांच्या मालिकेत त्याची गणना व्हावी जितकें सामर्थ्य

त्यांत आणण्यासाठीं काय काय कार्ये केली पाहिजेत ह्यांचें टिपण
करणें, ही गोष्ट कितीहि आवश्यक असली तरी त्या कार्यापैकीं लहानां-
तील लहान कार्यहि पार पाडण्यापेक्षां तें कितीतरी सोपे असतें!
हिंदुस्थान हें पहिल्या प्रतीचे राष्ट्र कसें होश्रील असा प्रश्न अएखाद्या
परिक्षेत घातला तर मराठी पाचवीतील मुलेंहि एका अर्ध्या तासांत
जेकेक फक्कड योजना कागदाच्या चिठोऱ्यावर भराभर लिहून देतील;.
पण त्या योजनेपैकीं अगदीं सोप्यांतील सोपी गोष्टहि करण्याची धमक
नी चिकाटी अंगीं बाणण्यास नी तें कार्य करून दाखविण्यास शतकें
लोटली तरी अपुरीच पडतात. कारण योजना आखणे हें नेहमीच
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सापेक्षता सोपे असतें. ती पार पाडणं, योजनेतील कृत्य करून
दाखविणं, हें शतपटीने अवघड असतें. भक्कम घर कसें बांधावे
याची फक्कड रूपरेखा कोणाहि शिल्पज्ञास दसरुपडी देताच आखून
घेता येते; पण त्या रूपरेखेप्रमाणें तें भवन बांधून पुरे करण्यास
लागणारी हजारों रुपयांची रक्कम, श्रम नी नेट यांची जुळवाजूळव
करून तें भवन सुभारण्याचें कार्य पार पाडणे हें त्या कागदी योजने-
पेक्षां किती दर्घट असतें! पण खरा उपयोग त्या घर बांधून पुरे
करण्याचाच असतो- घराची नुसती रूपरेखा कितीहि परिपूर्ण नी
सोयिस्कर भासली तरी त्या घराच्या रूपरेखेत कांहीं कोणास राहता
येत नाहीं, थडीवल्यापासून स्वतःचें रक्षण रतां यत नाहीं!

असें असतांहि आज जो तो आपल्या हिंदु राष्ट्राच्या उस्था-
पनाच्या नुसत्या रूपरेखा आंखीत वसलेला आहे. योजना आखणेहि
अवश्य असतें, पण योजना म्हणजे पूर्ति नव्हे. खरें काम म्हणजे काय
काम करावे हें नुसते सांगत बसणे नसून तें काम करून दाखविणे,
निदान तें काम करूं लागणे हें होय! पण तें दुर्घट! यास्तव काम
करून दाखवण्यापेक्षा हें केलें पाहिजे, तें केलें पाहिजे याच्या सोम्या
चर्चेतच माणसे आपला वेळ. घालवितात. अशीं टिपणे करण्यांतच
आपण जें करावयाचें तें देशकार्य करीत आहो अशा खोट्या समा-
धानाने आम्ही बहुतेकजण स्वतःची फसवणूक करून घेत आहो.
जर हें आपलें राष्ट्र सुद्धारावयाचे असेल तर यव केलें पाहिजे नी
त्यव केलें पाहिजे, असें आम्ही तुम्हांस सांगावे नी तुम्ही आम्हांस
सांगावे यांत सारा काळ नी शक्ति सध्यां खर्चित्ठी जात आहे. वृत्त-
पत्रे, मासिक, परिषदा, अत्साव ह्यांच्यांतील सारे लिखाण नी चर्चा
पहा. योजना, मनोरथ, परोपदेशे पौडित्यम् यांनी भरलेल्या! काय'
काय केलें पाहिजे याची टिपणवार टिपणे लाखावारी! पुनःपुन्हा
तेंच तेंच दळले :t:ताहेत! हें अमुक केलें असें सांगणारा लेख,
केलेल्या कामाचे प्रतिवृत्त ( रिका) अगदीं विरळा!
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५ न;.६५अमुक अमुक केलें पाहिजे हें जें रानड्यंंएांच्उया?१ईपे?ठ्यईनेऐ सांगितलें. ?ऋ.

तेंच टिळकांच्या, तेंच आमच्या पिढ्या सांगत आहेत. योजना लाले. ८ स्व-'

लोकांच्या आतां तोंडपाठ झाल्या आहेत.'पण अमुक केलें, त्या योजनेंपैकीं अमुक कम झालें, हें सांग-
णार१ लाखांत अंक आढळणेंहिह दुर्घट! काम करण्याचें साहस
नी नेट नी डरक हीच आजची मुख्य उणीव! शेंकडो
कामे ज्याची त्यानें आपल्यापुरतीं केली तरी होणारी
आहेत; पण जो तो दुसऱ्याने काय करावे हेंच सांगण्यांत
आपले काम संपलेसें मानतो!

तएच दोष अस्पूश्यषतारिनवारणाच्य१ कमी१हि अ;ढळून येतो.
असूश्यतारिनवारण करावे या मताचे हजारों लोकीह त्या प्रश्नाचा
शास्त्रार्थ, मीथत १र्थ४, अर्थ ह्याचाच काथ्याकूट करीत बसले आहेत.
तेंाइह अवश्यच आहे; पण मुस्व काम म्हणजे ज्याने त्यानें निदान
आपल्यापुरती तरी अस्पुरता प्रकटपणें हझडकारून आपल्या घरी-
दारी सर्व व्यवहारांत असपृश्यांना रुग्रुपसमान वागीवणे हैंच असतां
त्या तत्वाच्या? व्यवहाराचा प्रश्न आला की स्वत :च मागें मागें घेतो!
अपवद असा लाखांत अखाद्याचाच! व्यक्तीची ही गोष्ट, मग
जेखादे मोठे नगरच्या नगर अस्पृश्यता तोडून मोकळे झालेलें सांपड-
ण्याचायोग सबंध ाइखंस्थानात दहापांच हिठकाणीहि आढळणे कठीण!
तीच गोष्ट रोटीबंदी तोडण्याची.

यास्तवच रत्नागिरी नी पुष्कळ अशी मालवण या दोन नगरांनी
अस्पृश्यतेचा आणि .रोटीबंदीचा नायनाट करून जें अंक राष्ट्र-
कार्य तरी आपापल्या कक्षेत जें पार पाडलें आहे, त्याचें प्रतिवृत्त

१६० त्या नगरांना भूषणावह नी जितरांस जसे उत्तेजक
तसेंच अनुकरणीयहि होणारे आहे. भेतदर्थ या लेखांत मुख्यतः रत्ना-
.गिरी, नगरी अशी (२8 तू ०1१?) ला स्पर्शबंदी, रोटीबंदीच्या
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व्यादीपासून ६कती मुक्त झाली आहे आणि कशा कशा साधनांनी
नी पायऱ्यांनी तशी मुक्त होई शकली तें थोडक्यात आम्ही य। लेखांत
दाखवू इतिच्छतो.

दिकर्लोस्कर मारिसकांत 'अमुक केलें पाहिह्ये ' अल१ नुसत्या योज-
नांचे आमचे प्रसिद्ध झालेले अनेक लेख पंजाबपर्यंत हजारों वाचकांना
फार आवडले असें वारंवार स्पष्ट झालें आहे. तें आमच्या कार्याच्य१
दूष्टीनें आम्हांला समाधानकारक वाटणारच परंतु ' अमुक अंक काम,
लहान म्हणा मोठे म्हण१, पण नुसते करावयास हव्या त्या कामाच्या
लिटपणीतच न ठेवता करून टाकले, ' असें सांगण१रा आणिण तें कसें
करतां येतें यचा यशस्वी झालेला प्रयोग लोकांपुढे मांडणारा हा लेख
नुसत्या तासत्त्वक वा टीकात्मक लेखापेक्षा कमी मनोरजक वाटला
तरी अधिधक २पयुक्त नी ाइहतावह आहे असें जाणनू जर वाचकांनी
लक्षपूर्वक वाचला आरिण त्याप्रमाणें स्वत :च्या नगरांतून ६कवा दिनदान
स्वत :च्या व्यबहारांतून तरी अस्पृश्यतेचा नायनाट केला तर आम्हांस
शतपटीने आणिधक समाधान आणिण आपल्या ाइहंदुराष्ट्राची शतपटीने
अरिधक सेवा होणारी आहे.

रलनशिरीक्रं दहा चर्षऽसूनी
महाराच्या सावलीचा डिवटाळ खरोखरीच मानीत. महार दिशवला तर
सचैल म्हणजे कपड्यांसुद्धा स्नान करणारे हजारों लोक असत. कर्मठ
ब्राम्हणच्या घरी 'महार ' हा शब्दसुद्धां उच्चारणें अशुभ समजून
'बाहेरचा ' म्हणत. मग शाळऔतून त्यांची मुले सरीमसळ बसवणे
केव्हरिह अशक्यच! दिजल्ह्यांत तर असपृश्यत१ याहूनानहे कडक.
चांभार, महार, भंगी यांची आपसातीह तशीच कडक अस्पृश्यता.
कोणी कोणास डिशवणार नाही, जवळ घेणार नाही, घरीं जाणार
नाही. महार, चाभार, भंगी ही नावे रुपुश्य लोकांमध्ये शिवी



४. '.

म्हणूनच वापरली जात. महारीह थी. ०-बर्ब? म्हणूनंT-,०ष्टप्र?

महारास शिवी देत.
अशा ख्रिस्थतीत सन १९२५ च्या गणेशोत्सवांत आम्ही असूपृश्य.

तेच्या घातुक रूढीस अउच्चाटण्यासाठी चळवळ आरंदिभली. तिच्यापासून
हिंदु रम्हाच्या संघटनेस केवढा अडथळा होत आहे, ती किती अन्याय्य
नी अघर्थ्यहि आहे, प्रभूहित दिवषयांवर व्याख्यानांची, लेखांची, संवादांची
झोड झुडवून दिदली. हअतर कांही मोठे कार्य होत नाही तर निदान
हे जेवढे क्षेकतरी राष्ट्रकार्य तुमच्यापुरतें करून टाका. हें कार्य करणें
सर्वस्वी तुमच्या ज्याच्या त्याच्या हाती आहे १अत्यादि प्रकारे बुद्धिवाद
करून लोकमत बऱ्याच मोठ्या प्रमाणावर अनुकूल करून घेतलें; पण
तें केवळ तत्त्वापुरतें. प्रत्यक्ष कार्य करण्यास, तें तत्त्व स्वत : आचरून
वाख६कयास मूठभर म ाणसेंाइह पुढें येओनात. तरीहिह जी कांही माणसे
अस्पृश्यता स्वत : पाळूणार नाही असें म्हणाली, त्यांसच घेधून सोन्या-
तली सोपी गोष्ट म्हणून महारवाड्यांत भजने करण्यास जाअद्य लागल.

(१) मह१स्वच१ड्यांत भजजें व पाहाणी१
करण्याच्या कमास आरीभले. महारास गांवांत आणून भजनास मड-
ळीत बसदिवणे त्या काळी दिअतकें कठीण होते की, ही पुढें आलेली
स्वयंसेवक मंडळीाइह तें करू धजेनात. यास्तव स्पृश्यांनीच महार-
वाड्यांत जाण्याचा कार्यक्रम आरवला. पण प्रथम प्रथम महरवाड्यांत
वा चांभारवाड्यांत आम्ही पांढरवेशी लोक गेलों की महारचांभारच
घराबाहेर येईनात. हाका मारल्या तर 'घरांत नाय ' म्हणून आतून-
नच कोणीतरी सांगावे. आम्हीां स्वत : सतरंजी बरोबर नेधून अथ-
रली नी बसलो तरी ते बठकीवर बसेनात. त्यांनहिह तें संकट वाटे.
कधी सात जन्मी न घडलेली गोष्ट. दिकंत्येक महारचांभारांना
'बामणवाण्यांनीं' त्यांच्या वाड्यांत यावें याचा ाइततकाच हितटकारा
वाटे अधर्म घडलासें वाटे, की रिजतका भटानिभक्षकदि रुप्रश्नांना
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वाटत असे. बळेबळे भजन करून मंडळी घरी परतत तेव्हां घरोघर
अंकच गम्मत सुडे. कोणाची आजी कोणास घरांतच घेजीना, कपडे
बदलण्याच्या अटीवरच काय ते कुणी घरांत बाजू शके. भजनाला
येणाऱ्या मंडळीतच काहीजण ती गोष्ट आपद्‌धर्म म्हणून करीत, सद.
धर्म म्हणून नव्हे, यास्तव ते घरी जातां स्वत :च होडून स्नान करीत,
मग घरांत दिशंवत. जिटक्यावरच गोष्ट थांबली नाही. दहापांच
वेळां महारवाड्यांत रात्रीं भजनास आरिण नंतर दसरा, संक्रांत प्रभुति
प्रसंगी सोने वा दितळगूळ वाटण्यास अस्पूरव वस्तीत जाळून परत
येसून आम्ही मंडळी गावभर तशीच शिशेवाहिशव पद्धतशीरपणें काल-
दिवत हें पाहून त्यास संघटित विरोध होई लागला. महारवाड्यांत
जावून स्नान न करतां घरांत येणाऱ्या आम्हां मंडळीवर त्या पापा-
साठी बहिहष्कार टाकण्याच्या भयाने प्रायीश्चत्त घेणे भाग पाडण्याची
धमकी किंमळाली. श्री. आप्पाराव पटवर्धन यांना त्यांच्या गांवी
बहिष्कारीह पडला होता तें प्रीसद्धच आहे. पण या विरोधास न
जुमानता हिएंसभेची बरीच मंडळी वारंवार महारचांभारवाड्यांत
जाऊन त्यांचे पाणवठे दिनेरीक्षीत, औषधे टाकून दिनरोगी करीत,
झाडसूड करीत, तुळशीफुलझाडे लावीतत, भजने करीत, साबण वाटून
कपडे धुवीत आणि घरोघर : परत जात. होता होतां केवळ सवयी-
मुळें लोकांस तें मानवले. तेवढा विटाळ ढिलावला.

पण तिथेच जर चळवळ थबिती तर हितेथेंच ती खुरटून
जाती. पुढची पायरी घेतल्यावांचून मागची मागें पडत
नाहीं. यासाठीं महारवाड्यांत जाऊन भजने करणें समाजाच्या
संवयीचें होते न होतें तोच ह.महारचांभारांना गांवांत आणून
संमिव भजने करण्यास आरं ाइभले.

(२) अश्वशगंमच नांवांत आणून संमिश्र
भजनं, व्याख्याने ष्यिंत्यादि समारंभ-
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यांतहि प्रथम तीच अडचण, तींच खळवळ. भरवस्तीत स्पृश्य

मंडळी चांभारमहारांस भजनांत वा सभेत सरीमसळ घेण्यास दिजतका
तिटकारा करीत, हिततकाच ते महार-चांभारहि ाइतेथे बसण्याचऑ'

तिटकारा करीत, त्यासीह तें आवडेना. ज्यास आवडे ते भीत-
मोठ्या कष्टाने, पैसे देऊन देखील दहापांच मंडळना गांवांत प्रकटपर्णै
आमच्या संधटक रुपृश्य मंडळीसह अएका बैठकीवर बसून भजन कर-
ण्यास वा एखाद्या सभेत अंकाच टोळक्यांत उभे राहण्यास मान्य
करून आणावे. गांवांत चालतांना सर्वांसमक्ष त्यांच्या खांद्यावर
हात टाकावा, हाततली वस्तु जुमुघड मुघड द्यावी घ्यावी, कीं ज्या-
योगे अस्पृश्यांस दिशवून घेण्याची नी नागरिकांना त्यांना दिशवताना
वारंवार बघण्याची सवय लागावी. हळहूळू लोकाची मने वळवून
कांहीं पालख्यांच्या मिमरवणुकीत नी हदड्यांत असपृश्यांस जागा मिळू
लागली. कांही दिहंदुसंघटनादिभमानी दुकानदारांनीां आपल्या दुका-
नांच्या पायऱ्यांवर त्यांस मुभे रहं णदेले. कांहींनी नंतर जितरांप्रमाणें
त्यांच्या हातांत स्वहस्ते सामान देण्याचा, दुरून न टाकण्याचा परि-
पाठ पाडला
(२) शाळांन्?रन मुळें मुरीमसळ वखविण्य१चें

कंदोलन
सन १९२५ पासूनच हिंदुसभेनें हातीं घेतले अस्पृश्यांच्या शैक्षणिक
अउन्नतीस्तवच नव्हे, तर अस्पृश्यतेच्या भावनेवरच्या मुळावरच कुऱ्हाड
घालण्यासाठीं शाळेतील मुलांना सरमिसळ बसविण्याची सवय लावणे
हा सर्वोत्तम उपाय होता. पण तो जितका दूरवर परिणामकारक
नी मूलग्राही, तितकाच दुर्घटहि होता. साऱ्या जिल्ह्यांत
शाळांशाळांतून अस्पृश्य मुले कुठे गडग्याच्या (कुंपणाच्या) भिंतीपाशी
झुपड्यावर, तर कुठे बाहेरच्या ओट्यावर किंवा पडवीच्या कोपऱ्यात
दडपलेलीं. त्यांच्या पाट्यापेन्सिलींस मास्तरहि शिवत नसत. कांहीं
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मास्तर त्या मुलांना मारावयाचे तरी छडी फेकून मारीत! दोनचार
अपवाद सोडले तर कुठेहिह सरीमसळ मले वसीवण्याचे नावीह काढ-
ण्याची सोय नव्हती. स्वत : रत्नारगरीत व मालवणला अंकहह शाळा
सरीमसळ नसे. सरकारी अंक अर्धीकच्ची आज्ञा - मुलांत भेदभाव
न करण्याची- १९२३ सनची होती; पण हितल१ स्कूल-बोर्डानेहह कुठल्या
टाचणाला टाचून टाकली होती ती सांपडणेंहिह कठीण गेलें. अशा
रिस्थतीत ाइकंसभेने तो प्रश्न सन १९२५ त हाती घेतला. दापोली,
खेड, सचपळूण, देवरूख, संगमेश्वर, खारेपाटण, देवगड, मालवण
प्रभूहित यच्चावत् मोठमोठ्या नगरांतून दौऱ्यावर दौरे काढून, व्याख्या-
नांची झोड अडवून, लोकमत वळवून, अनेक शाळांतून मुले सरीमसळ
बसविली. रत्नागिरी नगरांत तर प्रत्येक शाळेचे प्रकरण स्वतंत्र

लढवावे लागलें. या कामी वाणीबाह्मण वर्गापेक्षांहिह मोठा त्रास-
दायक हवरोध मराठा, कुळवाडी, भंडारी प्रमूहत अग्निशीक्षत नी वृत्त-
पत्रीय वाचनाच्या अभावीं ज्यांना ाइहंट्ट राष्ट्राच्या संघीटत आकांक्षांची
आच अशी लागलेलीच नव्हती, त्या वग ाrचाच दिजल्हाभर गांवोगांवी
झाला. कोतवड०., फोंडा, कणकवली, शिपोशी, कांदळगांव, आरिड-
वरे प्रमुहित साठसत्तर गांवी संप, दिवंरोध, मारामाऱ्या, प्रसंगीं
जाळपोळ, यांची नुसती धुमश्चक्री उडाली. स्कूल. बोर्ड डगमगले.
जिल्हा-बोर्डानें तर १९२९ त सरदिमसळ बसीवणे अवश्य नसावे
म्हणनू दिवरुद्ध ठराव केला! पण ाइहंदुसभेने दिचकाटी सोडली नही.
६अकडे लोकमत वळवीत, हितकडे वीरष्ठ अधिकऱ्यांकडे नी दिवीव-
मंडळापर्यंत सारखी चळवळ चालीवली. त्यातीह ज्यांच्या मुलासाठी
ही धडपड ते असपृश्यच मुले धाडण्यास सिद्ध नसत. भीतीनें कम्हहीं,

पण पुष्कळसे भीलित नव्हती तिथहह मुले शाळेत धाडीनात; कारण
त्याना शिक्षणाचे महत्त्वच कळेना. आजीवापास तीनतीन रुपये
पगार देऊन, पाटापेनिन्सली फुकट देवून, कपडे देवून महार, चांभार,
अंगी मुले शाळांतून बळेबळे बसवावी लागत. पावसाळद्यांत त्यांनी
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म्हणावे, ' छत्र्या द्या, शाळेत मुले धाडतो ' त्याप्रमाणें सभेने छत्र्या
द्याव्या; त्या हातांत पडल्या कीं, लगेच त्या असपृश्य मुलांनी गुंगारा
द्यावा! पण हळूहळू त्यांच्यातीह ाइशक्षणाची वरीचशी आवड उत्पन्न

झाली. मालवण, रत्नारिगरी प्रभूतित दिठकाणी त्यांच्या मोठमोठ्या
परिरषद।, सभा भरीबल्या. हजारों रुपयांचा व्यय नी सात वर्षे
सारखी चळवळ करतां करतां शेवटी रत्नारिगरी नगरातील नव्हे, तर
दिजल्हाभर बहुतेक शाळ१ सरीमसळ बसू लागल्या. सरकारी आज्ञा!ह
नि :शक भाषेत ग् सरमसळ बसवा ' म्हणून कडकपणाच्या दिनघाल्य१.

स्कूल-बोडहि धीटपणे त्या वर्तवू लागलें. ऽहंदुसभेनें प्रत्येक गांव टि.पून
लिटpपून वरचेवर पाहाण्या केल्या. चोरूनमारून अनेक शाळांतून
मुले दिनराळीच बसत; पण प्रतिवृत्त तेवढे वर खोटेच धाडीत की,
सरीमसळ मुले बसतात! ते सर्व प्रकार अघडकीस आणून आणून
कांहीं मास्तरांना दड करवले, दोनचार शाळा बंद झाल्या. अशा
अनेक ग्रुपायांनीं शेवटी शाळांतून आज अस्पृश्यत१ सुखडली गेली
आहे. मुले दिजल्हाभर सरीमसळ बसता आहेत. पुढील टपेढीची
अस्पृश्यतेची भावना लहानपणाच्या सवयीनेच नष्टल्यामुळे शाळांतून
मुले सरीमसळ बसदिवण्यांत अस्पृश्यतेच्या मुळावरच कुऱ्हाड पडली
आहे! शाळांतून मुले सरीमसळ वसीवल्याने ओका बाजूस अस्पृश्यांचें
दिशक्षण नी राहणी सुधारून ती असत होतात नी दुसऱ्या बाजूस
अस्पृश्यतील अनेक हवद्यार्थी आपल्या बरोबरीतें व प्रसंगी अणिधकहिह
बुख्रिद्धमान नी चलाख असू शकतात, या अनुभवाने स्पृश्यांचा खोटा
अहंकार नाहीसा होतो. लहानपणच्या समतेच्या सोबतीने दिशवा-
दिदेवीचाई नी हवटाळाची जाणीवच अउखडली जाते. यासाठी अस्पृश्यता-
ननंवारणाच्या सर्व साधनांत शाळांतून मुले सरीमसळ बसीवण्याचे
साघन हें फार परिरणामकारक आहे, असा ाइहंदुसभेचा ठाम रिसद्धान
होता. दितने सहासात वर्षें यापायी दिकती कष्ट सोसले ते तिच्या
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पंचवार्षिक प्रतिवृत्ताच्या दोन भागांत प्रत्येक कार्यकर्त्यानं अवश्य
वाचावे असा आमचा अनुरोध (शिफारस) आहे.

(४) गृहप्रवेश
शाळांतून मुले सरमिसळ बसण्याची चळवळ दिजल्हाभर चालचू

असतां रत्नागिरी नुगरांत अस्पृश्यतेची१ हकालपटूटी घराजीह व्हावी
म्हणून सन १९२७ पासूनच हिंदुसभेनें गृहप्रवेशाचा खूपनम केला.
दसरा नी संक्रात्त ह्या दोन दिदेवशीां सोने नी दितंळगूळ वाटावयास१ठी
ब्राह्मण, क्षीवय, वैश्य प्रभूहित जातीच्या मंडळीसहच महार, चांभार
मंगी ह्यांचेहि दोनदोन लोक घेऊन ाइहंदुसभेच्या वतीने घरोघर जावे
व अंगणांतूनच दिवनवावे कीं, ' आम्ही सोने द्यावयास आलों आहो;
आपण आपल्या घरी धिश्चन-मुसलमानादिदक अहिहस्व ख्रिजेथपर्यंत येथे
देता तिथपर्यंत तरी आम्हां ाइहं्यूस येथे द्यावे! अणहदूहूनदेखील
तुमच्या हिंदुधर्मबंधूस अस्पृश्य लेखणे म्हणजे ाइहंदुधमासच अपमा नेणें
नी उपमीदणे नव्हे काय?' या दिवनंतीसरशी कांहीं ाइहंदूंचें हृदय
कळवळावें. त्यांनीऐ महाराहिदकासह सर्वांस ओटीवर, कुणी तर बंगल्या-
तीह नेसून लितळगूळ व सोने द्यावे-घ्यावे. ' ाइंएधर्मकी जय 'च्या
जयजयकारत मंडळीनी परतावे. परंतु पहिहेली दोन वर्षें अनेकांन१
अंगणांतच येजून तिळगूळ व सोनएं द्यावे-घ्यावे, घरांत येतूं नये!
काहीननीं तर रागावून, अपशद्व बोलून, अंगणांतून देखील बाहेर चालते
व्हा म्हणून सांगावे! पण तरीहिह न रागावता सभेच्या स्वयंसेवकांनीं
त्यांस समजावीत परतावे. दोनचार वर्षे हा अउपक्रम सारखा चालू
ठेवला. तीच रूढि होत गेली. शेवटी सन १९३० वर्षीच्या दसऱ्यास
गावभर सरसकट सोने वांटल्यानंतर घरी येणाऱ्यांची वर्तमानपत्रांत
नावे छापली जातात हें माहीत असतांहिह, कडा ९० टक्के
घरांनी असपृश्यांमह सर्वांस घरांघरांमध्यें अरिछेडू येतात तेथवर नेले,
कोण१ पानसुपाऱ्या बंगल्यांत केल्या, तर कोणी पेढे वाटले! अंगणां-
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तून परतवून देणारा भेकहि निघाला नाहीं. बाजारातील बहुतेक
दुकानांतून ( झुपहारगृहें सोडून) सरसकट प्रवेश अस्पृश्यांना मिळू
लागला. तेव्हां तो झुपक्रम पुढें अनवश्यक म्हणून संपविला.

( ५) स्त्रियांचे हळवकुंकूं-समारंभ
सुधारणेचे नी रत्रीचे दिवशेषच वाकडे अशी समज आहे.

त्यातहि त्यांना अएखादी सुवारणा पटली वा आवडली तरी ती आचर-
ण्याची शिकवा बोलून दाख 'विण्याचीहि स्वतत्रता नसावयाची. अशाहि
किस्थतीत त्यांच्यांतून ही अस्पृश्यतेची भावना काढून टाकण्यासाठी
व्याज्यानादि बुद्धिद्धवादानी मनोभूरिमका साधारणपणे अनुकूल करून
घेतल्यानंतर सीमध हळदीकुंकवाचे समारंभ चालू केले. सन १९२५
मध्ये पहिल्या हळदकुंकवांत अस्पृश्य ाइस्त्रयासुद्धा कांहीं केल्या रुपृश्य
रियांत मिसळेनात आणि २लटपक्षी त्या महारचांभारणीख
स्वहस्ते कुंकू लावण्यास साऱ्या रत्नागिरीमध्ये मोठ्या
प्रयासाने अवध्या पांच स्पृश्य स्त्रिया सिद्ध झाल्या!
पुढें संसाच्या गाड्या लुटण्याचे किंवा पेढे वांटण्याचें आरिमष अशा
वेळीं दाखवावे. असूश्य :दिस्त्रया त्यामुळें पुष्कळ येत चालल्या आदिण
बुद्धिवादाच्या बळे स्पृश्य रिस्त्रयांची मनेंहि दिनवळत जाळून ह्या हळदी-

कू समारंभांतून शेकडो स्त्रिया कर्तव्य म्हणून मनमोकळेपणे परस्पर
हळदकुंकू येशू-येथें. लागल्या. पुढें यात्रा, सभा, संमेलनांतून गांवांत
प्रतिप्रसंगी स्त्रिया वा पुरुष स्पृश्यास्पृश्य भेदभाव दिवसरून सरमिसळ
बसण्यारिफरण्याची रीतच पडली नी पुरुषांच्याप्रमाणें ाइस्त्रयातहि
असूपृश्य किस्त्रयांचा सार्वजीनक प्रसंगी तरी विशेष विटाळ वाटेनासा
झाला.

( ६) ग्पड्या १ सभा, न १टकगृह
पूर्वी नाटकगृहांतूनहि अस्पृश्य स्त्रिया नी पुरुष निराळे बसत



१०८ सावरकर साहित्य

सभेने ती रूहिढ मोडण्यासाठी प्रयत्न करूं लागतांच प्रथम प्रथम मोठी.
बाचाबाची होऊ. जेकदां बॅ. सावरकरांच्या ' उ :शाप ' नाटकाच्या
प्रयोगाच्या वेळी फुकट खुर्चीची तिदिकटे देजून अस्पृश्य मंडळीस
सुद्धा सरीमसळ असें प्रमुख स्थनीं वसीवलें आणि रिस्त्रयासीह
तिडिकटाप्रमाणे सरीमसळ बस ाइवेले. तेव्हां खुर्चीवर महारांना पाहून
जेवढा गोधळ झाला कीं, दिजस्ट्रेटलादेखील शातताभगाची भीहित
वाटून मध्ये पडवें लागलें. पण बॅ. सावरकरांनी स्वत :ची हमी
देशून, सर्वाची समजूत घालून महारांचा सर१रमसळ बसण्याचा हक्क
प्रस्थाख्रिपल ।. हळहूळू ती रीतहि समाजाच्या अंगवळणी पडली.
तसेंच गावतील गाडीवाले पूर्वी अस्पृश्यांस आत घेत नसत. यासाठीं
त्याच्याशी अनेक वेळां चर्चा करून ' मुसलमानास धेता, अस्पृश्य
आपले ाइंए! त्यांना कसे टाकता?' अशी समज पाडण्यांत आली.
कांहीं वळले पण काहीननीं ' नोकरी सोडू पण महार-चांभारांना
गाडीत वसीवणार नाही ' असाहि त्रागा केला! जे वळले त्यांच्या
गाड्यांतून महारांना स्वखर्चानें भेकून ाइएंसभेची मंडळी कांही दिदवस
सुगीच गांवांत बंदरावर दिफरावयास जात. हेतु हा कीं, लोकांच्या
दृष्टीस तें दृश्य पाहण्याची सवय व्हावी! हळहूळू तीाइह रीत अंग-
वळणी पडून गाडग्यांतून अस्पृश्यतेची हकालपट्‌टी झाली.

(७) हिंद धेंड
पूर्वास्पृश्यांची आर्थिक स्थिति सुधारण्यास्तव त्यांना भांडवल

देखून बेड घेतला नी शिकविला. पूर्वी बेंडवाले मुसलमान असत.
ते हिंदूंची जिच्छा नसली तरी मशिदीवरून हिंदूंच्या मिरवणुकी
जातांना वा बंद ठेवीत, ती रूढि पाडीत. यास्तव सर्व हिंदूंनी
हाच पूर्वास्पृश्यांचा बेड लावावा असा प्रसार केला नी' रत्नागिरीच्या
किंत्वाभिमानी समाजाने कसोशीने तो नियम पाळला. त्यामुळें
दुसरा महत्त्वाचा लाभ अस्पृश्यता संस्कारांतहि नष्टली हा झाला.
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लग्नामुंजींतून सनश्रीवाल्यासारखेच हे अस्पृश्य बॅडवलले वाहाणा-
दिदकाच्या व्याहीदिवीहणीच्या दाटीत सरमसळ विभरवू लागले, वावरू
लागले. अस्पृश्यांचे पूर्वास्पृश्य झाले! आरिथक रिस्थीत सुधारण्या-
साठी कोर्ट-कचेऱ्यांतून अनेक पूर्वास्पृश्यांना नोकऱ्या लावून हदल्या.

व ५( ८) पव१स्पश्य मळ१ न१ देव१लयप्रदेश
९०सन १९२६ पासूनच देवालयप्रवेशाचा प्रश्नीह हाती धरला

होता. गणपत्युत्सवासाठी ओक महार-चांभार-भंग्यईच१ मेळ१ काढला.
पण ती अस्पृश्य मलुेहिह आपसत दिशवेनत, येश्रीनात. चणे, सागू
वाटल। तर येत, पण महार ह १ चांभाराचे चणे खाअनि।, तो भंग्याचे!
तें सारे जमदिवलें तर त्या मेळ्यास दिशकीवण्यास जागा रिमना,
अंगण पिमळेना! पुढें त्यास शिकवनू स ार्वजनिक गगपरत दिबहुल-
मीदरांत असे, हितंथे मोठ्या सायास१नें वाहेर अंगणांत दूर शुभे ?ं राह-
ण्याच्या करारावर अनुज्ञा मिमळवून नेले. तेथे मेळयानें अंकच खळबळ
उडली! शेकडो लोक तें अद्‌भुत बघ ावयास भोंवतीं दटले- पण
दह। दहा हात अंतरावर! दुसऱ्या वर्षापर्यंत अंकंदरींतच असपृयेत ंा
वरील नान १ बाजूंनी केलेल्या आघातांमुळे इतकी घायाळ झाली
होती की, तो पूर्वास्पृश्य मेळा देवळाच्या अंगणांतून पायरीवर लोका-
नीच अ ापल्या अग्रह१नें नेला आणि शेकडो लोक त्याला बिशवून तसेंच
देवळांतयेय१ सभेत आखून बसले. हें कृत्यदेखील अनेक ज्युया लोकस
म्ग्ष्टाकारी वाटलें. पण आणखी दोन वर्षांच्या आत, सन १९२९ ला
त्य१ पूर्वास्पृश्य मेळ्याचाच अरिखल ाइहंदुमेळा झाला. हिट्रक वा कॉलेज-
पर्यंत दिशकलेल्या दिवद्यार्थ्यापासून तो स्वतंत्र धंदे करणाऱ्यांपर्यंत शंभर
निवडक रुपृश्य तरुण त्या पूत्रसिपूज्य मेळ्यांत किमसळले आणिण ह्यारलोकांसमक्ष नी त्यांच्या टाळ्यांच्य। अनुमोदनांत त्या दिवहुलमंदिराच्या
भर सभामंडपांत प्रवेश केला. पूर्वास्पृश्यांसह अधाण तास टोलेजग
अखिल ाइहंट्ट मेळचाचा क: र्यक्रम सभामंडपात झाला! त्या दिदेवशी-
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पासून म्हणजे १९२९ पासून विठ्ठलमंदिरात गोकुळअष्टमी प्रभूति
थुत्सवात, अधुनमधून कीर्तनांत, सभांत, देवालयप्रवेशास अनुकूल
असलेल्या शेकडो लोकांच्या सहाय्याने पूर्वास्पृश्य मंडळी आजवर प्रगट-
पणे जात आहेत. देवालयप्रवेशास असंमत असणारा वर्ग त्या कृत्यास
निषेधीत आहे. देवळांत पुढें पूर्वास्पृश्यांसह ओका अएकादशीस दोनशे
तीनशे हिंदु तरुणानी सभामंडपांत प्रगटपणे अंक तासभर भजन करून
याचे छायाचित्रहि घेतलें. सारांश, विट्टलाचे मंदिर पूर्वास्पृश्यांस
तरुणवर्गानें सरसहा अपडं केलें. समाजाच्या दुसऱ्या जुन्या मताच्या
वर्गानें तें सरसहा सस्मतिलें नाहीं. अशा समाजस्थितींतच पतित-
पावनाच्या अखिल किं-मंदिराची स्थापना होळून देवालयप्रवेशाचा
प्रश्न निराळ्याच रीतीनें, पण अत्यंत यशस्वीपणे निकालांत निघाला.

( ९) पतितपावनाची स्थापना
जुन्या देवळास यच्चयावत् हिंदूंस अउघडण्याची खरी किल्ली

चुन्या देवळांच्या पंचांपाशीं सापडणारी. नसून नव्या अखिलहिंदु देवा-
लयाच्या पंचांपाशींच मिळू शकते, हें तत्त्व ओळखून हिंदुसभेनें ओक
अखिलहिंदु हिंदु देवालय बांधण्याचें ठरविलें. जुन्या देवळास उघड-
ण्याचें समाजाच्या मनांत आलें तरी नैर्बंधिक् ( -८६४) अडच-
जीहि मागीत आडव्या येतात. परंतु अखिल हिंदु नव्या देवळांत
स्पृश्यास्पृश्य समाज बेखटक अंकच पूज्राप्रार्थना करण्यास शिकला.
ती सवय लागली कीं जुन्या देवळाचे अक तर महत्त्वच कमी होतें,
किंवा तिथे स्पृश्यास्पृश्य हिंदु जास्तूंख्येडूं लागण्यांत अनिष्ट असें
कांहींच वाटेनासे होतें. यास्तव हिदुसभेच्या विनंतीवरून दानशूर
श्रीमंत भागोजीशेठ कीर यांनी आजवर दोनअडीच लक्ष रुपये खचून
पतितपावनाचे अखिल हिंदु मंदिर नी संस्था स्थापून आजवर चाल-
विली आहे. ह्या अखिलहिइ मंदिराची कीर्ति भरतखंडभर जितकी
दुमदुमली आहे कीं, तिचे वणन जिथे देणे अनवश्यक व्हावें. रत्ना-
गिरीस अस्पृश्यतेच्या दुष्ट रूढींत वरील सर्व कारच्या आघातांतूनहि
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जो थोडा दम अउरला होता तो ह्या श्रीपीतेतृपादृरदरुऽस्थेर्च्यों त्यामुळे-

सरशी अखवून गेला. हजारों स्पृश्यास्पृश्य स्वीपुख्यष. आजचासरमिसळ दाटता आहेत. पोथीजात जातिभेदाच्या मानीव, पुळेव-
नीचतेस थारा न देता हिंदुमात्र तितका जिथे अएकमुखानें सांघिक
पूजापार्थना करूं शकतो आणि करतो असें हिंदु जातीचे हें एक
राष्ट्रीय केन्द्र होश्रून वसले आहे. तेथें चाळींतून ब्राह्मण-क्षत्रियादि
कुटुंबांसहच पूर्वास्पृश्य कुटुंबहि समानतेने शेजारी शेजारी राहतात.
विहिरी, बाग, मंडप सर्व हिंदुमात्रास समतेने वापरता येतात.
स्वच्छता प्रभुति प्रत्यक्ष गुणांचा तेवढाच भेद मानला जातो. अमक्याच
जातींत जन्मला येवड्याचसाठी कोणी जन्माचा अन्नच वा नीच,
स्पृश्य वा अस्पृश्य मानला जात नाहीं. रत्नागिरीच्या हिंदु समा-
जानेंहि ह्या नियमांनी ह्या संस्थेस आत्मसात करून तिला राष्ट्रीय
स्वरूप आणून दिलें. किल्यावरील शेठजीचे भागेश्वराचें मंदिरहि
पूर्वास्पृश्यांस उघडे झालें.

( १०) अखिलहिंदुर उपहारगृह
दहा वर्षांपूर्वी रत्नागिरीस श्रुपहारगृहावि जागी अस्पृश्यास

चहा प्रभूति पदार्थ मार्गावर असे राहून स्वतःच्या कपात वा नरोटीत
दुरून ओतले जात. मुसलमानादिकांस बाके, कप देसून स्वागतिलें
जाआ!! अस्पृश्यतानिवारणाची चळवळ बळावतां बळावतां जेव्हां
रोटीबंदीच तोडण्यापर्यंत समाजिक क्रांतीच्या चळवळीची धुमश्चक्री
पोचली, तेव्हां अखिलहिंदु अउपहारगृहाची संस्था स्थापून तीत यच्चा-
वर पोथीजात भेदभावास तिलांजलि देण्यांत आली. महार, मराठे,
राह्मण. भंगी साऱ्या जातींचे शेकडो लोक प्रकटपणे तीत सरमिसळ
चहापाणी व धुपहार करीत आहेत. महार वाढपीच आहेत. अपहार
करणाऱ्यांची मुघडपणे नावे टिपून प्रसिद्धिण्यांत येतील असा
स्पष्ट नियम आहे. तरीहि शेकडो स्पृश्यास्पृश्य तत्त्व म्हणून तिथे'
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जूपहार घेतात आणि कोणत्याहि जातीने कोणासहि जातिबहिष्कार्य
मानले नाहीं

(११) साऱ्या जिल्हाभर प्रचार नी मालवण-
-लाह अस्पृश्यतस मूठाला!

रत्नागिरीच्या ह्या सामाजिक सुधारणेच्या आंदोलनाचे धक्के
साऱ्या जिल्हाभर देमून व्याख्याने, दौरे, परिषदा, सहभोजने यांचा
धुमाकूळ चहूंकडे घालून जिल्ह्यांतहि अस्पृश्यतेचीं नी पुढें रोटीवंदीचीं
पाळेमुळे ढिली करून सोडली गेली. त्यांतहि सभेच्या प्रचारास
अनुकूल अशी भूमि मालवणच्या प्रगत समाजांत सापडली. तिकडच्या
आप्पाराव पटवर्धन प्रभृति कार्यकर्त्यांच्या सहकार्यानं नी समाजाच्या
प्रगत पाठिंव्यानें आज मालवणला अस्पृश्यतेचा नायनाट झाला आहे.
तीनचार मोठी देवळेंहि निविबादपणें पूवीस्पृश्यांस भुघडी आहेत.

अस्पृश्यतेचा मृत्युदिन! स्पर्शबंदीचा पुतळा
जाळून रोटीबंदीवर चढाई!

अस्पृश्यतानिवारणाचा हा अंक राष्ट्रीय प्रश्न तरी रत्नागिरीनें
नी मालवणनें आपल्या कक्षेपुरता असा पूर्णपणे सोडवून अस्पृश्यांचे
पूर्वास्पृश्य करून सोडले! ह्या नगरांच्या सीमेत पासूल टाकताच
पांच हजार वर्षांची जन्मजात अस्पृश्यतेची वेडी असन्हृय बंधूंच्या
पायांतून खळूकन् तुटून पडते! व्यक्तिव्यक्तींचा मतभेद कितीहि
असला, तरी ही नगरे- नगरे अशीं व. ८८५) सामुदायिक
नात्याने अस्पृश्यतेच्या पापापासून मुक्त झालेलीं आहेत आणि तीहि
केवळ बुद्धिवादाच्या बळे, सामाजिक मनःक्रांतीच्याच आधारे!
ही सुधारणा प्रकटपणें उदूघोषविण्यास्तव तारीख २२ फेब्रुवारी
सन १९३३ ला रत्नागिरीस मोठा समारंभ होधून स्पर्शबंदीचा
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राक्षसी पुतळा मोठ्या गाजावाजांत हजारों अब्राह्मण-भंगी हिंदू-
बंधूच्या समक्ष नी अनुमतीने जाळण्यांत आला. तो दिवस अस्पृश्यतेचा
मृत्युदिन म्हणून साजरा करण्यांत आला!

या दिवसापासून स्पर्शबंदीच्या पुढची पायरी चढून रत्नागिरीनें
रोटीबंदीच्याच ठाण्यावर हले चढविले. हजारोस्त्रीपुरुषांनीजातपातींचे
खुळचट भेदभाव झिडकारू सहभोजनांची धुमश्चक्री उडवून दिली.
सकाळी दहा वाजता भंग्याच्या- मैला साधक करण्याच्या ग्रुपयुक्त
कार्यांत गढलेली भगीण स्नान करून स्वच्छ वेषांत बारा वाजता
सुवासिनी म्हणून पतितपावनांत जेवावयास येते नी नगरातील मोठ-
मोठ्या प्रतिष्ठित ब्राह्मणादिक घराण्यांतील शेकडो महिला तिच्यासह
पगतींत प्रकटपणें नावे छापून सहभोजने करतात! रोटीबंदीची
वेडीहि अशी तोडून टाकल्यामुळे गेल्या गणेशोत्सवांत तारीख ११
सष्टेबर १९३५ ला रत्नागिरीनें

रोटीबंदीचा राक्षसी पुतळाहि जाळून टाकला!
आज रत्नागिरींत बहुशः प्रत्येक हिंदु नागरिक अंकतर सह-

भोजनांत तरी जेवलेला आहे नाहीतर संपकिंत सहभोजकाबरोबर
तरी जेवलेला आहे, म्हणजे सहभोजन हें जातिबहिष्कार्य कृत्य

मानले जात नाहीं. याचाच अर्थ असा कीं, रत्नागिरीनें स्पर्शबंदीचीच
नव्हे, तर रोटीवंदीचीहि वेडी तोडून टाकली आहे! अवघ्या दहा
वर्षाच्या आत घडलेली

ही सामाजिक क्रांति अका अर्थी आश्चर्यकारक नी
भूषणावह

आहे खरी. पण ती ' अकर्णान्मदकरणं श्रेय: ' याच नात्याने काय
ती होय, हें मात्र विसरता कामा नये! या दहा वर्षांत जग किती
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पुढारले - तो झारशाहींतला रशिया वैमानिक वेगानें लेनिनशाही
झाला! आणि आम्ही पांगुळगाड्यावर चालू शकलो! पण तरीहि
मृतवत् होतों ते चाल- लागलो, जेवढेच विशेष! हें न विसरता केलें
याहून सहसपट करून दाखवू तर खरे!

?ईं-इr५ईं

छंद

समाप्त

५

ओरे १. ६।; प्र-()()()त । १२



अखिल महाराष्ट्रास ९--ाऊईभूत झालेलीं तीन सर्वात-
सुंदर मलिक

किलस्कर
स्त्री

वार्षिक वर्गणी रु

वापक वगण ३ -

मनोहर
वार्षिक वर्गणी ३ रु

-rए तिन्ही एकत्र । रु.
कोणताहि दोन ५ । । रू
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