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प्रस्तावना

जीवन जर असंस्कारी असेल तर मनुष्याला व्यक्तिगत सुख किंवा
उन्नति प्राप्त करून घेता येणार नाहीं आणि समाजाचें हि कल्याण करतां
येणार नाहीं. जीवनाचा सर्व बाजूंनी विचार करून त्याला अनुरूप अशी
सर्वोच्च संस्कारिता सिद्ध करण्याची जी साधना, तिला च धर्म असें म्हणतात.
या साधनेची जी प्रधान अंगें धम्मपदांत येऊन गेली आहेत, त्यांचा येथें
आपण थोडक्यांत विचार करूं.

सर्वात प्रथम साधना, ती अवराची. जीवित क्षणभंगुर आहे. येथें सर्व
कांहीं जावयाचें आहे. अशा स्थितींत आपण काय म्हणून कोणाशी वैर
बाळगावे? वैराने वैर च वाढते. मनांत जर कुढत बसलों, तर कधीं हि
शांति मिळत नाहीं. ह्यासाठी दुसऱ्याने केलेला अपकार देखील विसरून
जावे. कोणावर हि विजय मिळविण्याची हाव बाळगू नगे. सर्वांचे कल्याण
च चिंतावें. अशा प्रकारची निर्वेर वृत्ति व्यक्तीनें, समाजाने आणि राष्ट्रानें
बाळगली, तर च शांति प्राप्त होईल. ही धम्मपदाची प्रधान शिकवणूक
आहे.

ज्यांच्या मनामधून लोभ गेला नाहीं ते वैराचा त्याग कसा करणार?
यासाठीं संयम शिकणे आवश्यक आहे. काम, क्रोध आणि लोभ या तिन्ही
वृत्तींचा संयम केल्यावांचून सामाजिक स्वास्थ्य लाभणार नाहीं. आणि
काम, क्रोध आणि लोभ ही हिंसेची च, वैराची च रूपे आहेत, हें
लक्षांत घेतलें पाहिजे.

हा संयम साधण्यासाठी साधकाने अखंड जागरूक राहिलें पाहिजे. या
जागरूकतेला च अप्रमाद असें म्हणतात. अप्रमादाच्या योगाने समाज अमर
होतो. प्रमादानें, गफलतीने मोठमोठ्या राष्ट्रांचा हि नाश होतो. पण
अप्रमाद हा नधात्मक सद्‌गुण झाला. त्याचें च भरीव स्वरूप म्हणजे ध्यान

१



२ भम-पद

होय. प्रेमपूर्वक एखाद्या-वस्तूंचें ध्यान घडूं लागलें म्हणजे एकाग्रता आपोआप
येते. एखाद्या राष्ट्राला जेव्हां स्वतःचें एखादं मनुष्य-हिताचें मिशन सापडते
तेव्हां च तें राष्ट्र ज्ञात आणि अज्ञात अशा अनेक शक्तींचा विकास करून
दाखवते आणि उत्कर्ष साधते.

त्या ध्यानाला नेहमी एकाग्रता आवश्यक असतें. चित्तरक्षेमुळे च ती
साधते. चित्तरक्षा ही च व्यक्तीची आणि समाजाची मोठ्यांतली मोठी
साधना आहे--

' चित्तरक्षा-व्रतं सुकवा बहुभिः किं मम व्रते. ।'

धम्मपदामध्यें साधूने कसें वागावे ह्याविषयी पदोपदी सूचना दिलेल्या
आहेत. त्यांपैकीं व्यक्तीला आणि समाजाला अतिशय महत्त्वाची सूचना
आहे अद्रोहाची. समाजांत अशा रीतीनें वागा कीं तुमचे कोणावर हि ओझे
पडणार नाहीं. ज्याप्रमाणें भ्रमर फुलाचा वर्ण किंवा गंध ह्यांचें नुकसान
केल्यावांचून आपल्याला हवा असलेला रस मिळवतो, त्याचप्रमाणें सामाजिक
वृत्तीच्या कल्याणपरायण मनुष्याने लोकसमाजांत रहावे (५९) ही ४६.एष्टाणीसाहेक७र ची, अद्रोहाची, वृत्ति ज्यांना पटली असेल, ते च पुरुष
समाजकल्याणकारी होऊं शकतात.

आजच्या महायुद्धाच्या दिवसांत आपल्याला पावलोपावलीं असें
दिसून येतें, कीं एकाने अत्याचाराला सुरवात केली म्हणजे दुसऱ्याला त्याचें
व अनुकरण केल्यावांचून गत्यंतर नाहीं, असें वाटूं लागतें; आणि मग
समाजांत हीनपणाची चढाओढ सुरू होते. अशा वेळीं धम्मपदाची एक
उक्ति सर्व जगाने ध्यानांत ठेवण्यासारखी आहे. फुलाचा सुगंध वारा
जसा वाहील त्याप्रमाणें च वहात असतो. वाऱ्याच्या उलट चंदनाचा
किंवा फुलाचा वास जाऊं शकत नाहीं. परंतु शीलाची गोष्ट तशी नाहीं.
व्यक्तीचे असो वा समाजाचें असो, सदाचरण आपला प्रभाव दाखविल्या.
वाचून रहात नाहीं. सदाचरणाचा सुगंध वाऱ्याच्या उलट्या दिशेनें हि
वहात असतो, सर्व च दिशांनी वहात असतो आणि त्यायोगे अधोगतीला
जाणाऱ्या जगाला थोपवून धरतो.



प्रस्तावना ३

अत्याचारानं उन्मत्त होणाऱ्या जगाला याहून श्रेष्ठ असा उपदेश
कोणता असणार?

जर आपण धम्मपदांतील प्रत्येक वचन व्यक्तीबरोबर समाजाच्या
आणि राष्ट्राच्या हिताच्या दृष्टीने घेऊं लागलो, तर ह्या धर्मपुस्तकाचा
उपदेश किती भव्य आहे, आणि आजच्या जगाला तो कसा नेमका लागू
पडतो, ह्याची खरी कल्पना येईल.

नित्यपारायण करून आपण पुष्कळ वेळां चांगल्या चांगल्या ग्रंथांचा
देखील चुथडा करून टाकतो. मनुष्याला जेव्हां आत्मोन्नतीची आणि
सामाजिक कल्याणाची विवंचना लागली असेल तेव्हां च विवंचनेचें खाद्य
म्हणून त्यानें हें पुस्तक वाचावे, आणि जर हैं तोड-पाठ असलें तर त्याचें
चिंतन करावे; जीवनांत इष्ट असें परिवर्तन घडून आल्यावांचून राहणार
नाहीं.

प्रस्तावना लिहावयाची म्हणजे भाषांतराविषयीं देखील दोन शब्द
लिहिले पाहिजेत

मराठीमध्ये धम्मपदाची एकदोन भाषांतर झाली आहेत. तीं
बऱ्यापैकी आहेत. प्रस्तुत भाषांतराचा विशेप हा आहे कीं मूळ गाथे-
इतक्या च मोजक्या आणि गोड शब्दांत हें पद्यमय भाषांतर आहे. या
भाषांतराचा दुसरा विशेष म्हणजे श्री. कुंदर दिवाण यांनी धम्मपदाचा
मननपूर्वक अभ्यास केला आहे. श्री. कुंदर दिवाण हे विनोबांचे शिष्य
आहेत एवढे सांगितलें म्हणजे त्यांच्या अध्ययनशीलतेविषयीं आणि
मननाविषयी विशेष लिहिण्याची आवश्यकता नाहीं. ज्यांना या गोष्टीची
प्रत्यक्ष प्रतीति हवी असेल, अथवा ज्यांना मूळ धम्मपदांतील खुबी समजून
घ्यावयाची असेल, त्यांनीं पुस्तकाच्या शेवटीं बालबोधिनी या सदराखाली
दिलेल्या टिपा ध्यानपूर्वक वाचाव्या.

श्री. दिवाण यांनी जेथे जेथे रूढ अर्थाहून निराळा अर्थ केला आहे तेथें
तेथे पम्त्रपदाच्या अध्ययमकर्त्याम त्यांची दृष्टि आदराने समजून व्यु१वी
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लागेल मुळाशी ज्मांवाछताथ्यू पाहण्ष्राचा अल्लाह नाहीं अशा लोकाना
एरवढी- खात्री देता येईल कीं श्री. दिलला यांनी धम्मपदाचा शब्दार्थ आणि
भावाझेंआपल्या मराठी ' श्लोकात .-कृत्तम रीतीनें आणला आहे. यामुळे
त्यांचं? छंंएंदोबृर्द्ध्रुईऐ-भाषंंउाऐतृउरदृंरंउइंधूउंार्मिएर्कईई वृत्तीने आणि स्वतंत्रपणें अभ्यासण्याच्या
योग्यतेचें झार्लेआहे.

आमचा विश्वास आहे, प्रस्तुत पुस्तकांतील किती तरी ओळी मराठी
साहित्यांत सुभाषित म्हणून लवकर च नांदू लागतील.

काकावाडी, वर्धा

ता. ८-२-१९४१
काका कालेलकर



२६ -र१
के 'ए-'' क.धम्मपद लहानसे पुस्तक. माझ्यी ?ए-घ?ं?अएरंराउइrइणिउं५एयुइrाउचुइचारर्च्छेंईऐर०-,,

सोपे आणि सरळ. तोंडांत टाकले कीं विरघळून.जायँ??.rऐ०?-ँrंचइंारशें तेवीस
श्लोक सव्वीस अध्यायांत वाटलेले. गीतेहूनहि लहान. तीस वर्षांपूर्वी मी
धम्मपद घोळून घोळून वाचले होते संस्कृत आणि पाली यांत तसा कांहीं
मोठासा फरक नाहीं. तथापि पाली भाषेचे व्याकरणहि त्या निमित्तानें मी
पाहून घेतलें होतें. मध्यंतरींच्या कालांतहि माझें धम्मपदाचें अवलोकन
मधून मधून झालेलें आहे. तेंच आतां भेटींत मिळाले त्यामुळें त्याचें अधिक
खोल अध्ययन मीं चालवले. गौतमबुद्धाच्या विहार-भूमींतच माझाहि संचार
चाललेला आहे. अशा वेळीं हा सांगाती फार सुखाचा आणि गोड झाला
आहे. बुद्धाचे धर्मचक्र-प्रवर्तनच, त्याच्या पावलावर पावले टाकीत, पुढें चाल-
वण्याची माझी नल आकांक्षा. त्यामुळें धम्मपदाच्या अर्थाच्या खोलींत मी
चांगलाच उतरलो

धम्मपदाच्या पहिल्या अध्यायाला यमक-वगई असें नांव दिलें आहे
यमक म्हणजे श्लोकांच्या जोड्या असा भावार्थ आहे. याला संस्कृतांत
नेहमीचा शब्द युग्मक. पण अशीं युग्मके धम्मपदाच्या केवळ पहिल्या
अध्यायांत नसून सबंध पुस्तकभर ठिकठिकाणी आहेत. गीतेत युग्मके
थोडी आढळतात. तीन श्लोकाची निके अधिक आहेत. तत्त्वविवेचनाला
विके अनुकूल पडतात. ( १) माणूस मरणारा आहे. ( २) विनोबा माणूस
आहे. ( ३) तस्मात् विनोबा मरणार आहे. हें निकाचे उदाहरण झाले.
ही असली तस्मातू-पद्धति जिरवून गीता गोड झाली आहे.

धम्मपदांत तस्मात्-बिस्मात् कांहीं नाहीं. त्यांत मुख्यतः नीति-
विवेचन आहे. नीति-विवेचनांत सार-असार, बरे-वाईट, सत्य-असत्य,
असल्या जोड्या उभ्या होतात. त्यामुळें यूग्मके नीति-विचाराला मानव-
तात. गुरवांत कधीं कधीं एक वाक्य सांगितलें कीं दुसरें जोडीदार

५



६ ' असंगच
वाक्यच. जें पुरवणीसाठी सीगितले जोते, सांगण्याची गरजहि राहत नाहीं.
उदाहरणादाखल घम्मपदाच्या पहिल्या अध्यायांतलें एक युग्मक पाहूं.

- तो माझ्यावर रागावला, त्यानें मला मारले, त्यानें माझा पराजय
केलर. अशा गोष्टी जो आठवतो, त्यांचे वैर शमत नाहीं.''
इतकेंटले कीं-

.'तो माझ्यावर रागावला, त्यानें मला मारले, त्यानें माझा पराजय
केला, अशा गोष्टी जो विसरतो, त्याचें वैर शमते.''
हें न सांगूनहि सांगितलें जाईल. पण धर्मग्रंथकारांना पुनरुक्तीचा कंटाळा
नसतो. तेव्हां पुरवणी पुरी केल्याशिवाय ते रहायचेच नाहींत. धम्म.
पदातील अशीं पूरक वाक्यें सोडून दिली, तर धम्मपद आणिकच
चिमुकले होईल.

वर मी विवेचनाचे नांव घेतलें. पण धम्मपद हें विवेचन नाहीं. ती
बुद्धाची विखुरलेली वाणी आहे. त्यांतील एकेक गाथा, अथवा कधीं दोन
चार गाथा, वेगवेगळ्या प्रसंगीं वेगवेगळ्या माणसांना सांगितलेल्या आहेत
आणि बुद्धाच्या निर्वाणानंतर पुढें त्याच्या शिष्यमंडळींनी प्रसंग बाजूस
सारून विचार-संगतीला धरून त्या मोकळ्या गाथांचें ग्रथन केलें आहे. हें
ग्रथन याहून वेगळ्या रीतीनेंहि करतां येईल. आणि आजच्यापेक्षा अधिक
चांगले ग्रथन करणेंहि शक्य आहे, जरी हेहि ग्रथन चांगलेच आहे.

गौतम बुद्ध हिंदु धर्मात जन्मास आले, हिंदु धर्मांत वाढले, आणि
त्यांतच मुरले. त्यांना आपला सवता सुभा काढायचानव्हता. धर्म-विचाराची
शुद्धि करावयाची होती, ती त्यांनीं केली. आणि हिंदूंनी त्यांच्या नेहमीच्या
रीतीनुसार, आढेवेढे घेऊन आणि थोडेफार भाडूनझगडून शेवटीं ती मान्य-
हि केली. सबंध धम्मपदांत असें एकहि वाक्य आढळले नाहीं कीं जें मला
हिंदु या नात्याने मानवणार नाहीं. कबीर आदि संतांच्या वचनाशी ज्याचा
परिचय आहे त्याला, थोड्या वेगळ्या परिभाषेशिवाय, अपरिचित असें
धम्मपदांत कांहीच आढळणार नाहीं.

प्राचीन भारतांत कांहीं काळ वैदिकांची बाह्यण-संस्कृति, जैनांची
श्रमण-सस्कृति आणि बौद्धांची भिसुसंस्कृति अशा जणू तीन वेगवेगळ्या



धम्मपद : एक अध्यन ७
संस्कृति चालल्या. त्यांच्यांत संघर्पहि दीर्घ काळपर्यंत चालला होता. पण
वम्मपदांत त्या संघर्षाचा मागमस नाहीं. सगळीकडे निर्मळ समभाव दिसून
पडतो. गाथा १४२ काय म्हणर्त पहा--

जो कोणाहि जीवाला दंड देत नाहीं, तो ब्राह्मण आहे, तो श्रमण आहे,
तो भिक्षु आहे.

'' सो वाह्मणो सो समणो स भिक ''
'' तो भिक्षू तो जैन नि तो चि ब्राह्मण- ''

गीतेतील '' स संन्यासी च योगी च '' हेंवचन कोणालाहि या ठिकाणी
आठवल्याशिवाय रहायचे नाहीं. आज आम्ही संन्यासी आणि योगी यांचा
नाहक वाद माजवीत असतो, आणि आम्ही स्वत: संन्यासी आणि योगी
यापैकी कांहींच नसतो गीता दोहोकडे समत्व-बुद्धीनें पाहते, दोघांना
एकरूप समजते. अशी थोरांची थोरवी आहे.

गीतेत स्थितप्रज्ञ, योगी, ज जीवन्‌मुक्त, योगारूढ, भक्त, गुणातीत
इत्यादि अनेक नावानी आदर्श पुरुषांची वर्णने ठिकठिकाणी आली आहेत.
धम्मपदांतहि तसेंच केलें आहे. सहावा अध्याय पंडित-लक्षण, सातवा
अर्हत्-लक्षण, चौदा बुद्ध-लक्षण, एकोणीस धार्मिक-लक्षण, पंचवीस भिक्षु-
लक्षण आणि सच्चिसावा शेवटचा अध्याय ब्राह्मण-लक्षण अशीं सहा
ठिकाणो आदर्श पुरुषांची लक्षणें मांडली आहेत. लक्षणें सगळी मिळून
एकच आहेत. यांतील अहेत हें जैन नांव आहे. ब्राह्मण वैदिक आहे.
दोन्ही नांवांचा गौतमबुद्धांनीं आदर केला माहे. धम्मपदाचा अग्यासी
सर्वधर्म-समभावच राष्ट्र शकतो. तो संकुचित वृत्तीचा होऊंच शकत नाहीं.

शेवटचा अध्याय न्नाह्मण-लक्षणाचा करून ''ब्राह्मण'' शब्दाविषयी
अत्यंत गौरव दर्शविला आहे. एकूण सव्वीस अध्ययांत चार तेवीस श्लोक,
म्हणजे सरासरी सतरा श्लोकांचा अध्याय. लहानातला लहान अध्याय
दहा श्लोकांचा आहे. आणि मोठ्यांतला मोठा हा शेवटचा ब्राह्मण-
लक्षणांचा एकेचाळीस श्लोकांचा आहे. ''जन्माने आणि गोत्राने कोणी
ब्राह्मण होत नाहीं. ज्याच्या ठाई सत्य आणि धर्म निवास करतात तो
ब्राह्मण' असेहि एक विवरण सादर केले आहे. कोणीहि तें आपल्या अंगीं
बाणवून घ्यावे आणि ब्राह्मण-पदवीस पात्र व्हावे.



६ वर्म-पद
??

६ रक्त. जें पुरवणीसाठी सोगितले जोते, सांगण्याची गरजहि राहत नाहीं.
उदाहरणादाखल धम्मपदाच्या पहिल्यारअध्यायातले एक युग्मक पाहूं.

-९ ''तो माझ्यावर रागावला, त्यानें मला मारले, त्यानें माझा पराजय

केअशा गोष्टी जो आठवतो,, त्याचे वैर शमत नाहीं.''
इतकें म्हेटले -कीं-.

''तो माझ्यावर रागावला, त्याने मला मारले, त्यानें माझा पराजय
केला, असा गोष्टी जो विसरतो, त्याचें वैर शमते.''
हें न सांगूनहि सांगितलें जाईल. पण धर्वग्रंथकारांना पुनरुक्तीचा कंटाळा
नसतो. तेव्हां पुरवणी पुरी केल्याशिवाय ते रहायचेच नाहींत. धम्म-
पदातील अशीं पूरक वाक्यें सोडून दिली, तर धम्मपद आणिकच
चिमुकले होईल.

वर मी विवेचनाचे नांव घेतलें. पण धम्मपद हें विवेचन नाहीं. ती
युद्धाची विखुरलेली वाणी आहे. त्यांतील एकेक गाथा, अथवा कधीं दोन-
चार गाथा, वेगवेगळ्या प्रसंगीं वेगवेगळ्या माणसांना सांगितलेल्या आहेत.
आणि बुद्धाच्या निर्वाणानंतर पुढें त्याच्या शिष्य-मंडळींनीं प्रसंग बाजूस
सारून विचार-संगतीला धरून त्या मोकळ्या गाथांचें ग्रथन केलें आहे. हें
ग्रथन याहून वेगळ्या रीतीनेंहि करतां येईल. आणि आजच्यापेक्षां अधिक
चांगले ग्रथन करणेंहि शक्य आहे, जरी हेहि ग्रथन चांगलेच आहे.

गौतम बुद्ध हिंदु धर्मांत जन्मास आले, हिंदु धर्मात वाढले, आणि
त्यांतच पुरले. त्यांना आपला सवता सुभा काढायचा नव्हता. धर्मविचाराची
शुद्धि करावयाची होती, ती त्यांनीं केली. आणि हिंदूंनी त्यांच्या नेहमीच्या
रीतीनुसार, आढेवेढे घेऊन आणि थोडेफार भाडून-झगडून, शेवटीं ती मान्य-
हि केली. सबंध धम्मपदांत असें एकहि वाक्य आढळले नाहीं कीं जें मला
हिंदु या नात्याने मानवणार नाहीं. कबीर आदि संतांच्या वचनाशी ज्याचा
परिचय आहे त्याला, थोड्या वेगळ्या परिभाषेशिवाय, अपरिचित असें
धस्मपदांत कांहींच आढळणार नाहीं.

प्राचीन भारतांत कांहीं काळ वैदिकांची ब्राह्मण-संस्कृति, जैनांची
श्रमण-संस्कृति आणि बौद्धांची भिक्षु-संस्कृति अशा जणू तीन वेगवेगळ्या



७
संस्कृति चालल्या. त्यांच्यांत संघर्पहि दीर्घ काळपर्यंत चालला होता. पण
धम्मपदांत त्या संघर्षाचा मागमूस नाहीं. सगळीकडे निर्मळ समभाव दिसून
पडतो. गाथा १४२ काय म्हणते पहा-

जो कोणाहि जीवाला दंड देत नाहीं, तो ब्राह्मण आहे, तो श्रमण आहे,
तो भिक्षु आहे.

'' सो ब्राह्मणो सो समणो स भिजू ''
'१ तो भिक्षू तो जैन नि तो चि ब्राह्मण- ''

गीतेतील '' स संन्यासी च योगी च '' हेंवचन कोणालाहि या ठिकाणों
आठवल्याशिवाय रहायचे नाहीं. आज आम्ही संन्यासी आणि योगी यांचा
नाहक वाद माजवीत असत, आणि आम्ही स्वतः संन्यासी आणि योगी
यापैकी कांहींच नसतो गीता दोहोकडे समत्व-बुद्धीनें पाहते, दोघांना
एकरूप समजते. अशी थोरांची थोरवी आहे.

गीतेत स्थितप्रज्ञ, योगी,. जीवन्‌मुक्त, योगारूढ, भक्त, गुणातीत
इत्यादि अनेक नावानी आदर्श पुरुपांची वर्णने ठिकठिकाणी आली आहेत.
धम्मपदांतहि तसेंच केलें आहे. सहावा अध्याय पंडित-लक्षण, सातवा
अर्हत्-लक्षण, चौदा वुद्ध-लक्षण, एकोणीस धार्मिक-लक्षण, पंचवीस भिक्षु-
लक्षण आणि सव्विसावा शेवटचा अध्याय न्नाह्मण-लक्षण अशीं सहा
ठिकार्णों आदर्श पुरुषांची लक्षणें मांडली आहेत. लक्षणें सगळी मिळून
एकच आहेत. यांतील अहेत हे जैन नांव आहे. ब्राह्मण वैदिक आहे.
दोन्ही नांवांचा गौतमबुद्धांनी आदर केला नाहे. धम्मपदाचा अभ्यासी
सर्वधर्म-समभावच राखू शकतो. तो संकुचित वृत्तीचा होऊंच शकत नाहीं.

शेवटचा अध्याय ब्राह्मण-लक्षणाचा करून ''ब्राह्मण'' शब्दाविषयी
अत्यंत गौरव दर्शविला आहे. एकूण सव्वीस अध्ययांत चारशे तेवीस श्लोक,
म्हणजे सरासरी सतरा श्लोकांचा अध्याय. लहानातला लहान अध्याय
दहा श्लोकांचा आहे. आणि मोठ्यांतला मोठा हा शेवटचा ब्राह्मण-
लक्षणांचा एकेचाळीस श्लोकांचा आहे. ''जन्माने आणि गोत्राने कोणी
ब्राह्मण होत नाहीं. ज्याच्या ठाई सत्य आणि धर्म निवास करतात तो
ब्राह्मण'' असेहि एक विवरण सादर केलें आहे. कोणीहि तें आपल्या अंगीं
बाणवून घ्यावे आणि ब्राह्मण-पदवीस पात्र व्हावें.



धम्मपद हा एक प्राचीन बौद्ध? ग्रंथ आहे. बुद्धाच्या निर्वाणानंतर

तोनचार शतकीच्या अवधींत केव्हा तरी याचा संग्रह झाला असावा.
तेव्हांपासून आतापर्यंत क्वचित् कांहीं काल विस्मृतीच्या अखपटलांनीं
दृष्टीआड झाला तरी आर्यजनांना तो धुवनक्षत्राप्रमाणें मार्गदर्शन करीत
आला आहे. जगाच्या वाङ्मयांत, नव्हे सारस्वतांत, जे कांहीं कोटिकोटींच्या
लोकगंगेला आपल्यामागे नेणारे भगीरथ होऊन गेले आहेत, त्यांत धम्म-
पदाची गणना होते. आज जगाच्या पाठीवर असा क्वचित च पुढारलेला
देश असेल कीं जेथील संस्कारी लोकांच्या प्रौढ भाषेत धम्मपदाचें भाषांतर
किंबहुना भाषांतरे झाली नसतील. सर्व जग ज्याला महान थमप्रर्वतक
समजते, आणि अर्ध अधिक जग - ह्यांत च माझ्या मते हिंदुस्थानचा हि
समावेश होतो - ज्याला गुरुत्वानें वरतें, त्या परमकारुणिक भगवान बुद्ध-
देवाच्या उपदेशाचे हें सार आहे. मग त्याचा प्रभाव आणि प्रसार चिरंतन
आणि सार्वत्रिक झाल्यास त्यांत नवल कसलें!

इ. स. पूर्व ५४४ मध्ये भगवान बुद्ध निर्वाण पावले. त्यानंतर
त्यांच्या वचनांचा भिधुसंघानें संग्रह, विभाग आणि विस्तार आरंभिला. हा
उद्योग कित्येक शतकें झाला. आरंभी पाचशे वर्षेतो श्रुतिरूप होता. मागाहून
सिहल द्वीपांत जाऊन तो इसवी सनाच्या पहिल्या शतकांत लिपिरूप पावला.
ह्या सर्व वाङ्मयाचा जणू तीन पेटाऱ्यात लहानमोठ्या गाठोड्या बांधून
संग्रह आणि विभाग केला असल्यामुळें ह्याला त्रिपिटक अशी संज्ञा आहे.
सुत्त, विनय आणि अभिधम्म हे ते तीन पेटारे. सुत्त- ( सूत्र) पिटकांत
बुद्धाचा आणि त्याच्या प्रमुख शिष्यांचा उपदेश व धर्मपर संवाद, विनय-
पिटकांत भिक्षुसंघाच्या आचारविचारांचा आणि तद्विषयक कथांचा प्रपंच,
आणि अभिधम्मपिटकांत बौद्ध दर्शनाची तात्त्विक मीमांसा संगृहीत झाली
आहे. अशा प्रकारे ही संपूर्ण पिटकत्रयी बौद्धाचे धर्ममूल होय. तथापि

८



निवेदन
अभिधम्म-पिटकांत प्रत्यक्ष वुद्धवचने मुळीं च नाहींत म्हटलें तरी चालेल.
सुत्त आणि विनय या दोन पिटकांत मात्र बुद्ध आणि त्याचे निकटचे
प्रमुख शिष्य यांचे उपदेश आणि आदेश असल्यामुळें त्यांना बुद्धवचन
म्हणून मान्यता मिळाली आहे. त्यांत हि मुख्यतः सुत्तपिटक हें च मौलिक
बुद्धधर्माचा प्रामाणिक परिचय देणारे अत्यंत प्राचीन आणि सरस वाङ्मय
असल्यामुळें विशेष महत्त्वाचें ठरतें. या पिटकाचे दीघ, मीक्कम, संयुक्त,
अंगुत्तर आणि खुद्दक असे पांच विभाग आहेत. त्यांतील शेवटच्या
विभागांतील पंधरा ग्रंथांपैकीं धम्मपद हा एक लघुग्रंथ आहे. पण तो
ह्या सर्वांचे जणू सार च आहे. सार हें लघु च असावयाचे. समुद्रमंथन
करून देवानी जसे कळशीभर अमृत काढलें तसें बौद्धवाडूमयोदधींतून
सारज्ञांनीं काढले हें ४२३ चीरच अमृत होय.

धम्मपद हा बौद्ध ग्रंथ असला तरी तो इतर धर्मानुयायांना हि
तितका च पूज्य आणि पाठच होय. कारण सर्व धर्मांचा दृढमाजक जें
न्नह्मचर्य तें त्याचें स्वरूप आहे. इतर सर्व आचारविचारांच्या आणि
मतमतांतरांच्या ग्राह्याग्राहचतेची ही कसोटी आहे. ब्रह्मचर्याला, विशुद्ध
जीवनाला, उपकारक म्हणून च त्यांचा स्वीकार अथवा अनुपकारक
म्हणून च त्यांचा त्याग येथें उपदिष्ट आहे. ह्यामुळे त्याचा जाति-धर्म-
वाद-निरपेक्ष उपदेश विश्वजनीन होय.

धम्मपदातील आणि इतर पाली वाङ्‌मयातील कित्येक श्लोक
महाभारत, मनुसंहिता, पंचतंत्र, हितोपदेश इत्यादि हिंदुग्रंथांत त्याच-
प्रमाणें ' उत्तराध्ययन ' आणि ' दशवैकालिक सूर्वे ' इत्यादि जैन ग्रंथांत हि
भाषांतरानें आणि रचनांतरानें आढळतात. हें प्राचीन काळच्या विविध
पंथांचे पारस्परिक दळणवळण, आदानप्रदान आणि सहानुभूति यांचें द्योतक
आहे. पुष्कळशी विचारांची आणि वाक्प्रचारांची संपत्ति हिंदुस्थानांत
प्राचीनकाळी पैतृक म्हणून अनेक पंथांना सागन च लाभली आहे, हें हि
त्याचें एक कारण आहे. त्यामुळें कोणी कोणापासून घेतलें हें शोधण्यांत
विशेष स्वारस्य नाहीं. तेव्हां यावरून हें उघड होतें कीं धम्मपद हा ग्रंथ

जरी बौद्धांचा असला, आणि ते त्याला साक्षात् बुद्धाच्या मुखकमलांतून



१० धम-पद
निघालेला मानीत असले, तरी तो कोणा एकाचा किंवा एका पंथाचा हि
नाहे. तो भारतीय आहे.

परंतु असें म्हणण्यांत बौद्धांचे त्यावरील स्वामित्व मुळीं च नाकारले
जात नाहीं. कारण पालिवाङ्‌मय हें शुद्ध बौद्धवाडमय. होय. पालि हा शब्द
च मुळीं प्राचीन-मागधी-निविष्ट बुद्धवचनांचा ' बुद्धोक्त धर्माची पाळ '
अशा अर्थाने वाचक असून कालांतरानें तो बौद्ध वाड:ऽमयाने मागधीचें प्रायः
संपूर्ण क्षेत्र च व्यापल्यामुळे त्या भाषेचा पर्याय बनला आहे. नंतरच्या
बौद्ध वाड:ऽमयाने जरी संस्कृताचा आश्रय केला असला तरी बुद्धाची आणि
बुद्धधर्माचे मूल जें पिटकत्रय त्याची भापा पालि च होय आणि त्यांतील
हा ग्रंथ म्हणून तो बौद्धांचा आहे हें नाकारण्याचा प्रश्न च उठत नाहीं.
तें हि आप्त-वचन च आहे. आणि तें शोधून घेतलें पाहिजे.

२
आतां आपण धम्मपदाच्या अंतर्बाह्य स्वरूपाचा थोडा परिचय

करून घेऊं या.
श्रम्मपदात एकूण ४२३ श्लोक असून ते २६ वर्गांत विभागलेले

आहेत. ह्‌या श्लोकांपैकी ३५५ श्लोक अनुष्टुभू वृत्ताच्या श्लोक-गणरचनेचे
असून त्यांपैकीं ३४ श्लोक सहाचरणी आहेत. अर्थात् एकूण पंक्ति
( २ चरणी) ७४४ होतात. इतर वृत्तांचे श्लोक ६८ असून त्यांत दोन
श्लोक महाचरणी अर्थात् त्यांची एकूण चरणसंख्या २७६. ह्या श्लोकांपैकी
३७ श्लोक विष्णू वृत्ताच्या उपजाति-गणरचनेचे असून ३१ श्लोक
अर्धसम वृत्ताच्या वियोगिनी-गणरचनेचे आहेत. प्रकारान्तरानें सांगायचे तर
द्विपाद श्लोक ७४४ आणि चतुष्पाद श्लोक ६८ आहेत. ही सर्व रचना आर्च
असल्यामुळें बरी च शिथिल आहे. गीतेतील वृत्तांहून वियोगिनी हें
अर्धसमवृत्त धम्मपदांत अधिक आहे. अर्धसमवृत्तांचा प्रचार फार प्राचीन
नाहीं. त्यावरून हि धम्मपदाची रचना गीतेनंतरची असावी असें दिसते.

धम्मपदाच्या श्लोकांच्या वर्गीकरणांत फार च थोडे सूत्र आहे.
वर्गावर्गात देखील कांहीं संगति किंवा क्रम नाहीं. धम्मपदाच्या प्राचीन



निवेदन

संपादकानं जसजसे श्लोक हातीं आले तसतसे त्यांचे कच्चे वर्ग करून
ठेवून दिले आहेत. विशिष्ट श्लोक कोणत्या प्रसंगीं कोणी म्हटला
इल्यादि त्याच्या इतिहासाची विस्मृति पडल्यानंतर, त्याचा संप्रदाय
खंडित झाल्यानंतर, बऱ्या च काळाने त्या श्लोकाचे चयन, ग्रथन आणि
संपादन झाले असलें पाहिजे. उदाहरणार्थ १७२, १७३, आणि ३८२
हे तिन्ही श्लोक अंगधलिमाल याचे एका च प्रसंगींचे उद्‌गार असतांना ते
फुटले आहेत. ३८२ व्या श्लोकांत 'भिक्षु' शब्द असल्यामुळें तो भिक्षुवर्गात
पडला असून १७२, १७३ हे त्यांत 'लोक' शब्द असल्यामुळें लोक-वर्गात
पडले आहेत. तिन्ही श्लोकांत 'उजळी लोक तो मारा अन्नमुक्त विधूपरी'
ही पंक्ति समान आहे. त्यावरून हि त्यांचें अधिकरण एक च अशाने
असें सहज अनुमान होतें. श्लोक २८६, २८७, ४७ आणि ४८ यांचे
विषयीं हि सदरप्रमाणें च.

तथापि श्लोकाचे वर्गीकरण आणि नामकरण त्यांतील ( १) वर्ष-
विषय, (२) प्रमुख पात्र, ( ३) आवर्तनशील उपमा. (४) विशिष्ट रचना
आणि ( ५) आरंभक पद या पांचांपैकीं कोणत्या तरी एकावरून झालेलें
दिसते आणि ज्या श्लोकाचा वरील पांचींत कोठे समावेश केला गेला
नाही. त्यांचा प्रकीर्ण म्हणून एक स्वतंत्र वर्ग करण्यांत आला आहे. हा
वर्ग वास्तविक शेवटीं यायला पाहिजे. परंतु तो तसा नाहीं. ह्यावरून
हि श्लोकाचे वर्गीकरण जसजसे श्लोक हातीं आले तसतसे झालें असलें
पाहिजे, ह्या अनुमानाला बळकटी येते. या वर्गाचा हि एका अर्थी चौथ्या
गटांत समावेश करतां येईल. कोणत्या वर्गाचा कोणत्या गटांत अंतर्भाव
होतो तें येथें गटवार देतो त्यावरून समग्र धम्मपदाच्या कथावस्तुचें
एका दृष्टिपातांत साकल्याने तसें च क्रमवद्ध आकलन होऊं शकेल. (अ)
वर्ष विषय- १ मल, २ पाप, ३ निरय, ४ तृष्णा, ५ क्रोध, ६ प्रिय,
७ दण्ड, ८ जरा, ९ चित्त, १० लोक, ११ आत्म, १२ अप्रमाद आणि
१३ मार्ग. (आ) प्रमुख पात्र-१ बाल, २ पंडित, ३ भिक्षु, ४ अहेत,
५ बुद्ध, ६ ब्राह्मण (आणि धर्मस्थ). (इ) आवर्तनशील उपमा--? पुप्प,
२ नाग. (ई) विशिष्ट रचना- १ यमक, २ प्रकीर्ण. (उ) आरंभक पद-



धर्म-पव

१ सहल, २ धर्मस्थ. हा वर्गक्रम, आहे तें च वर्गीकरण आणि नामकरण
स्वीकारून दिला आहे. परंतु तीं दोन्ही हि न्यूनाधिक प्रमाणांत वदलणें
शक्य आहे आणि कदाचित् इष्ट हि.

धम्मपदाची भाषा प्रासादिक परंतु रहस्यपूर्ण आहे; तिच्या साध्या
शब्दांत खूप खोल अर्थ भरलेला आहे. तिला श्लेष, उपमा, रूपक इत्यादि
अलंकारांची हौस आहे, पण त्यांत कोठे हि औचित्यभंग नाहीं. ठायीं
ठायीं चमकणाऱ्या ह्या वेधक आणि समर्पक अलंकारांमुळे प्रतिपाद्य विषय
चित्रदर्शनाप्रमाणें सुबोध झाला आहे. अलंकारांची उपयुक्तता ती ही च.
सत्पुरुषाच्या नांवावर जरी चमत्काराच्या कथा प्रचलित असल्या तरी
त्यांनीं त्याचा सदा निषेध च केला आहे - धर्म आणि चमत्कार हे उजेड
आणि अंधार यांच्यासारखे परस्परविरुद्ध असल्यामुळें. तथापि वाङ्मयीन
चमत्कार ते हि टाळू शकले नाहींत. प्राचीन भारतीयांना त्याची खोड च
होती. त्यामुळें त्यांच्या लिखाणांत मेख ही असावयाची च. श्लोक २ ९४-
२९५ ही अशी च एक मेख आहे.. यस्य नाहंकृतो भावो बुद्धियस्य न
तिम्यते । हत्वापि स इर्माल्लोकान् न हन्ति न निबध्यते । ।' हा गीतेतील
श्लोक हि त्या च प्रकारचा आहे. उभयच आधार 'न अस्य केन च कर्मणा

लोको मीयते, न मातृवघेन, न पितृवधेन ' (कौषीतकी अ. ३, कं. १.)
इत्यादि उपनिषद्रचनें दिसतो. ह्या गीताधम्मपदांतील श्लोकांचा जे शब्दार्थ
घेतात ते लोक श्रांत होत, देहात्मवादी होत. जे ' अक्षरार्थ ' घेतात ते
चदज्ञ होत, आत्मज्ञ होत. असे जे पदवी (पदज्ञ) कवि त्यांना च हंस ही
पदवी प्राप्त होते. नीरक्षीरांप्रमाणें शब्दार्थ आणि अक्षरार्थ मिसळलेले अस-
तात ते जो वेगळे करून क्षीरवत् अक्षरार्थ घेतो तोच हंस परंतु ही हसता
जगी नसल्यामुळे पुष्कळ लोक चकले आहेत. युरोपियन पंडितांनी तर प्रथम
प्रथम असल्या आलंकारिक श्लोकांच्या अर्थाचे अनर्थ करून ठेवले होते
गीताधम्मपदांतील उक्त श्लोक त्यांपैकीं च होत. ह्यांचा ऊहापोह बाल-
बधिनींत संक्षेपानें केला च आहे. येथें सांगायचे इतकें च आहे कीं भारता-
तील सर्व प्राचीन वाङ्मयाप्रमाणें धम्मपदांत हि वाकूचमत्कार आहेत.

भाषाशास्त्र-दृष्ट्या धम्मपदाचें परीक्षण केले नाहीं तरी ' सडते '
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'अभिव्या' इत्यादि वैदिक धातु आणि सुवंतें क्वचित् आढळतात त्यांवरून
त्याची प्राचीनता अनुमित होते असें म्हणतां येईल.

३
आतां थोडे अंतरंग पाहूं. धम्मपद हा पुष्पांजलि आहे, माला नव्हे.

त्यामुळें त्यांत कथासूत्र आढळत नाहीं. तथापि मोकळी असून हि फुलें
जशी एका गंधामुळे गुणयुक्त, तसें त्रुटित हि धम्मपद हें एका धर्माच्या
गुणाने सुसूत्र होय. हें सूत्र कोणतें तें फार दूर शोधायला जावे लागत
नाहीं. भासादि कवि जसे आपल्या नाटकाची प्रमुख पात्रे पहिल्या च
श्लोकांत खुबीने ग्रथित करतात, त्याप्रमाणें धम्मपदकारांनीं धम्मपदाचें
सार पहिल्या च श्लोकांत सांगून टाकले आहे. समग्र वेद आणि विष्णु-
नामसहख ही जशी एका ळकाराचे व्याख्यानमात्र होत, त्याप्रमाणें पहिल्या
वमकाचा पुढील सबंध धम्मपद हा प्रपंच मात्र होय. ''सर्व व्यापार
मनोमूलक, मनःप्रवान किंबहुना मनोमय-मनाचे च विकार-होत.
म्हणून जो आपलें बोलणें-चालणें, व्यापार-व्यवहार, मलिन मनाने करतो
त्याच्यामागे दुःख, तर तें च जो निर्मल मनाने करतो त्याच्यामागे सुख,
चालत येतें.'' हा पहिल्या यमकाचा अर्थ. येथें मनोमूलक, मनःप्रथान
आणि मनोमय ह्या पदांचा अभिप्राय असा आहे कीं जसे वडाच्या एका
बीजकणिकेंतून वडाचे मुळ, त्याचा बुंधा आणि त्याच्या शाखोपशाखा,
पारंब्या, आणि पत्रपुष्पफल इत्यादींचा गगनचुंबी आणि चौफेर विस्तार
होतो, तसा एका मनांतून सर्व धर्माचा, सर्व व्यापार-व्यवहाराचा. ह्या
प्रचंड आणि जटिल धर्मवृक्षाचें बीज मन होय. तें शुद्ध करा म्हणजे
'शुद्ध बीजापोटीं-फळें रसाळ गोमटी' प्राप्त होतील. 'मन करा रे प्रसन्न । सर्व

सिडीचे कारण' हा च धम्मपदाचा संदेश आहे, उपदेश आहे, आदेश आहे.
'शोधणे आपुले चित्त बुद्धाचे सांगणे असें' ( १८३)
'स्वचित्ताचे समाधान बुद्धाचे सांगणे असें' ( १८५)
या अंत:श्रुद्धिरूप केन्द्रीय उपदेशाच्या स्कंधाला दया, दान आणि

दम ह्या तीन शाखा फुटल्या आहेत. यज्ञ, दान, तप ही त्याची च दुसरी
नावे होत. आत्मौपम्य हें दयेचे बाह्यस्वरूप असून अहंतानिरसन हें



१४ धम-पद
अंतःस्वरूप होय अनासक्ति हें दानाचे बाह्यस्वरूप असून ममता-निन्सन
हें अंतःस्वरूप होय. समाधि हें दमाचे बाह्यस्वरूप असून समत्व हें
अंतःस्वरूप होय. अहंतात्याग बीज, ममतात्याग त्याची शक्ति आणि समता
त्याचें फलित होय. अहंतात्यागानें ममतात्यागाने साधक भयरहित आणि
शोकरहित होतों. आणि चित्ताची जी भयशोकरहित साम्यावस्था तिचे च
नांव शून्य, मोक्ष, शांति, निर्वाण. बुद्धधर्माची ही च निष्ठा होय. धम्मपदाचा
हा च आदर्श.

बुद्धाचा हा जो अंतःशुद्धीचा निर्वाणगामी मार्ग तो उच्छेदवाद आणि
शाश्वतवाद, देहमंडन आणि देहदंडन या दोन अंतांना टाळून प्रवाहित
झाला आहे. दोन्ही अपाय टाळून चाललेल्या प्रवाहाला बुद्ध मध्य म्हणतो
आणि मध्य च शुद्धीचा मार्ग होय (श्लो. २७७), मध्य च सुरक्षित मार्ग
होय (श्लो. १९२), असें त्याचें म्हणणें आहे. बुद्ध हा चित्रदर्शी कवि आहे.
तो आपली प्रत्येक गोष्ट प्रत्यक्षाप्रमाणें वर्णन करतो. आपल्या मागचिं
मध्य म्हणून वर्णन करतांना त्याच्यापुढे नदीचे चित्र आहे. नदीत ज्याप्रमाणें
तळाचा गाळ आणि पृष्ठावरील घाण यांच्या दरम्यान जलाचा शुद्ध प्रवाह
वाहतो त्याप्रमाणें बुद्धाचा धर्म-मार्ग उभयविध अंत आणि अशुद्धि टाळून
प्रवाहित झाला असल्यामुळें तो मध्य आणि शुद्ध होय. किल तीरावर
नाव फसते, खडकाळ तटावर ती फुटते. हे द्विविध अंत अर्थात् धोके टाळून
मध्यधारेने चालविल्यास ती सुरक्षित राहते. म्हणून द्विविध अंतांचा त्याग
अर्थात् मध्य च सुरक्षित होय. या मध्याला च सम्यक ही संज्ञा असून (पहा
श्लो. ८५,८६) तें आपण संपूर्ण जाणल्यामुळें बुद्ध आपणाला 'सभ्यकू-
सबुद्ध' म्हणवतो. प्रतीत्यसमुत्याद, चतुर्विध आर्यसत्य आणि अनात्मवाद
इत्यादि संपूर्ण बुद्ध-मत हें तें सम्यकू असून तत्साधक प्रत्येक वस्तु सम्यक
होय आणि तदूबाधक ती मिथ्या. सम्यकू आणि मिथ्या या शब्दांची
बुद्धवचनांत पदोपदी गांठ पडते त्यांचा अर्थ उक्त प्रकारे समजावयाचा
अष्टांग मार्गातील आठ हि पदांना सम्यकू हें विशेषण लावले आहे तें
वरील कारणानें च. जें सम्यकू तें च आर्य. म्हणून चतुर्विध सत्याला आर्य
सत्य आणि तदंतर्गत अष्टांगिक मार्गाला आर्य अष्टांग मार्ग म्हटले जाते



निवेदन

इतर दर्शने आणि मार्ग या मध्याला, सभ्यकूला, सोडून असल्यामुळें ती
अनार्य आणि अनर्थकर म्हटली आहेत.

आतां अहंता आणि ममता यांचें निःशेष निराकरण हें व शुद्धीचे
अन्तिम स्वरूप अर्थात् मुक्ति असल्याबद्दल वेदानी आणि बौद्ध
एकमत आहेत. आणि म्हणून दोघांच्या हि मते देहात्मवाद्यांचें देहाबरोबर
च जीवनाचा अंत होतो हें उच्छेदवादी मत, नास्तिक अर्थ लोको, नास्ति
पर इति मानी) मत, अहंता आणि ममता यांचें सर्वस्वी कारण असल्यामुळे
अनार्य आणि अनर्थावह होय. देहू च सर्वस्व मानणाऱ्या आत्मवाद्यांचें मत
उच्छेदवादी, म्हणून दुसरे आत्मवादी 'आत्मा शाश्वत होय' या शाश्वत-
वादाचा आश्रय करतात. आत्मा देहाहून वेगळा आणि शाश्वत मानणारे
हे बुद्धकालीन दुसरे आत्मवादी एक तर तो आत्मा अक्रिय आहे असें
मानून देहाने वाटेल तीं पापे आचरण्यास मोकळीक देत, अथवा आत्मा
कर्मबन्वन मानून त्याच्या प्राक्तन कर्माच्या निर्जरेसाठीं, संपूर्ण क्षयासाठीं,
तपश्चर्येच्या आगीत देहाची लाही करायला सांगत. अशा प्रकारे हे द्विविध
शाश्वतवादी हि उच्छेदवाद्याप्रमाणें च देहाच्या च भोंवतीं घोटाळणारे
आणि म्हणून वस्तुतः आत्मद्वेषी होत. पहिले दुसऱ्याच्या देहातील आत्म्याचा
द्वेष करणारे आणि दुसरे आपल्या च देहातील आत्म्याचा द्वेष करणारे.
गीता ह्यांना च 'मामात्मपरदेहेषु प्रद्विषन्योऽभ्यसूयका:' म्हणते. बुद्धाला हि
नेमके हें च सांगावयाचें आहे. बुद्धकालीन आत्मवादाची अशी विपरीत गति
पाहिली म्हणजे बुद्ध अनात्मवादी की झाला आणि अनात्मवादाला च
'शुद्धीचा मार्ग हा असे' (श्लो. २७९) असें कां म्हणतो तें समजते आणि
वस्तुत: तो आत्मवादी च कसा आहे हें ध्यानांत येतें.

बुद्ध अनात्मवादी आहे ह्याचा अर्थ इतका च कीं तो आत्म्यासबंधी
वाद करीत नाहीं आणि धर्ममात्र अनात्म अर्थात् अनित्य आहेत असें सांगतो.
वस्तुमान अनित्य आणि म्हणून दुःखरूप होय हें जाणून कोणत्या हि वस्तूला
'मी' किंवा 'माझें' म्हणूं नये हा च दुःखनिवृत्तीचा उपाय होय इतकें सांगून
तो निवृत्त होतो. परंतु ह्या अनात्मवादावरून च अतद्व्यावृत्तीवरून च
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.निष्पन्न होणारे आत्मव्याख्यारूप उत्तर तो देत नाही. त्याची पूर्ति 'आत्मा
सत् चित आनंद होय' म्हणून वेदान्त करतो.

एवंच बुद्धाच्या अनात्मवादाचें स्वरूप पाहता बुद्धाला अनात्मवादी
म्हणणें हा अपवाद ड०७हार) झाला. वस्तुत: तो अनहंवादी होय
आणि म्हणून च आत्मज्ञ. वेदानी जितके अवैदिक, निरीश्वरवादी, अनात्म-
वादी आणि नास्तिक म्हणतां येतील तितका च बुद्ध. तो सम्यक्.सबुद्ध
आहे. बुद्ध शुद्ध व्यवहारवादी आहे. ह्या सर्व वादांना त्याच्या मते स्वतंत्र
किंमत नाहीं. ते ब्रह्मचर्याला, अंतःशुद्धीला, जितपत उपयोगी असतील तितकी
त्यांची किंमत. म्हणून त्याच्या नावाशी जर कोणता वाद जोडायचा च असेल
तर तो सभ्यग्वाद अथवा परमार्थवाद जोडावा लागेल. आणि त्याचें
व्यावहारिक स्थूलरूप तें हें :

' युक्तीचा आहार । नीतीचा व्यवहार ।

वैराग्य हें सार । तरावया ।। ' -तुकाराम.
यांत बुद्धधर्माचें आणि म्हणून धम्मपदाचें हि सर्व सार सहज च येऊन

जातें.

आश्रम, नालवाडी,
ता. १५-२-४१

आवृत्ति

कुलर दिवाण

धर्म-पदाची ही दुसरी आवृत्ति. बुद्धाच्या परिनिर्वाणाला या वर्षी

२५०० वर्षे पूर्ण होत आहेत. त्याच सुमाराला ही निघत आहे हा सुयोग
होय. या आवृत्तीत पांच परिशिष्टे जोडली आहेत. दिवंगत बौद्ध-पंडित
धर्मानंद कोसंबी यांच्या पुस्तकांतून तीं उद्‌धृत केली आहेत. त्यांच्या योगे
भयवान् बुद्धाचे मतव्य अधिक विशद होईल. स्वतंत्र रीत्या त्यांचें विवेचन
करतां आलें असतें, परंतु अधिकारी पुरुषाचे म्हणून तेंच उद्‌धृत केले आहे.



दुसरी आवृत्ति १७
या शिवाय पूज्य विनोदांचा धर्मपद : एक अध्ययन' हा लेख हि जोडला
आहे. इतर पूर्ववत् च आहे. म्हणून यास आवृत्ति म्हटलें. विशेष संशोधन
व फेरफार झाला असता तर तें संस्करण झालें असतें. आणि तसें तें पुढच्या
वेळेस, जरूर तर, करतां येईल.

याला बुद्धधर्म व तत्त्वज्ञान यांचा परामर्श घेणारा विस्तृत निबंध
जोडावा अशी मित्रानी सूचना केली होती. परंतु हा सर्वसामान्य असा
परिचायक व गुणग्राही प्रयत्न असल्यामुळें यांत त्याला स्थान नाहीं. आणि
शेवटीं सर्व परामर्शाचें, विचाराचे वा मीमांसेचें पर्यवसान काय? तर
सारग्रहण. ''तत् तु समन्वयातू'' तें होतें समन्वयानें. म्हणून पूज्य विनोबांच्या
शब्दांत बौद्ध व वेदान्त या दोन्ही दर्शनांचा कसा समन्वय होतो तें देऊन च
संतोष करूं.

''बौद्धानी निषेधक शब्द पसंत केला. माणसाचा मोह त्या देहाबरो-
बर च नाहीसा व्हावा, तो शून्य व्हावा, म्हणून बौद्धानी फक्त निर्वाण शब्दच
घेतला. वैदिकांनी ब्रह्म-निर्वाण असा विधायक शब्द घेतला. वैदिकांना विवा-
यक भाषा आवडली. कां आवडली तें बघा, म्हणजे दोन्ही पक्षांच्या भाषे-
तील गोडी व मर्यादा लक्षांत येतील. भाषा म्हटली कीं ती पूर्णपणे निर्दोष
असणें शक्य नाहीं. भाषेचे स्वरूप च असें विलक्षण आहे, कीं ती एका बाजूने
अर्थ समजावून देते, तर दुसऱ्या बाजूने गैरसमज निर्माण करते. विधायक
आणि निषेधक दोन्ही भाषांचे भाव लक्षांत घेऊन रुचेल तें स्वीकारा.
वैदिकांना वाटलें, कीं मोक्ष अभाव-रूप म्हणण्यापेक्षां भव-रूप म्हणणें योग्य.
आम्ही नाहींसे झाला, शून्य झालो म्हणण्यापेक्षां आम्ही व्यापक झाला,
अनंत झालो म्हणणें बरें, असें वैदिकांना, वाटलें. उलट बौद्ध म्हणतो, आपण
नाहीसे झालो म्हणण्याला असें घाबरता कां? जरा हिम्मत करा. शून्य
बना. नाहींसे होण्याची भीति सोडा. मी अनंत होईन, व्यापक होईन, सर्व-
मय होईन म्हणण्यांत जो अस्तित्वाचा मोह आहे, तो द्या सोडून. यावर
वैदिक म्हणतो, येथें भीतीचा आणि मोहाचा मुद्दा नाहीं. अनुभूतीच्या
विरुद्ध कल्पना कशी करायची? आतापर्यंत नानाविध साधना करून सर्व

सोडले आणि आत्मनिष्ठ झाल. जन्म-मृत्यू मागें टाकून आपलें वास्तविक



स्वरूप गाठले धर्माने अधर्म मारला, फलत्यागानें धर्म जिरवला, ईश्वरा-
र्पणानें फलत्याग उडविला, शेवटीं अद्वैतानुभूतीनें ईश्वराला हि माझ्यांत
सामावून घेतला, तो मीच नाहीसा होणार हें कसें मानायचे? सर्व अवस्तूंचें
निराकरण केल्यानंतर उरणारा जो मी तोच व्यापक झाला, ब्रह्म-मय

झालो, हेंच म्हणणें योग्य आहे.
पण मोक्ष भावरूप म्हटला, तरी त्यांत नवीन कांहीं जोडायचे असतें,

असा वैदिकांचा हि आशय नाहीं. उलट बौद्धांना हि आत्म्याच्या अस्तित्वाचा
निषेध करायचा आहे अशी कल्पना करणें, हा मी त्यांच्याविषयींचा गैर-
समज समाजतों. असा गैरसमज अनेकांचा झाला आहे, मोठ्या-मोठ्यांचा
झाला आहे, तरी पण तो गैरसमज च आहे. बोद्धांना ''मी''ची भाषा नको
आहे. मग बाकी जें कांहीं असेल तें असेना कां? म्हणून हा भाषाभेद
मुख्यतः रुचिभेदामुळे झालेला आहे, असेंच समजले पाहिजे. त्यांत अर्थाच्या
दृष्टीने मला तरी विशेष कांहीं भेद वाटत नाहीं. बोद्धांना 'मी' चा कंटाळा
आहे, ही चांगलीच गोष्ट आहे. अनेक अनुभवांनी बरबटलेला 'मी' हवाच
कशाला? आणि खरोखर बह्म-निर्वाण शब्दांत त्याला कोठे जागा दिली
आहे? सूक्ष्म पाहिले असतां ब्रह्म-निर्वाण शब्द केवळ विधायक नाहीं. तो
निषेधक अर्थाला पोटांत गुंडाळून विधायक आहे. तो उभय अर्थाचा संग्राहक
अशा कल्पनेनेच गीतेने योजला आहे. ब्रह्मनिर्वाण म्हटल्यानंतर 'मी'
गेला. ब्रह्म उरले. त्यांत भिण्यासारखे कांहीं च नाहीं. जेथे शब्दच खुंटले
तेथें शब्दासाठीं वाद काय घालायचा? गीतेच्या भाषेत मी तर असें म्हणेन :

''एकं ब्रह्म च शून्य च, य: पश्यति स पथयति'' जो ब्रह्म आणि शून्य एक
पाहतो तोच पाहतो. म्हणून ब्रह्म-निर्वाण शब्दाने सर्व वादचसंपविला आहे.''
ब्रह्म-मंदिर, गोरी
रविवार, सूर्यग्रहण

२-१२-१९५६
कुन्दर दिवाण



धम पद



नमसू तस्मै भगवते हेते सध्यकूसंबुद्धाय ।

धर्म ग्रंथ

-५ ०- ?? अ म. ०., ४ऽ ???????

१ 'ऋ -कळेऊं -जे.-८१ २ ५

सारे धर्म मनःपूर्व मनश्रेष्ठ मनोमय
जो कोणी दुष्ट चित्ताने बोले किंवा करी नर
येतसे दुःख त्यामागे बैलाच्या चाक ज्यापरी १

२ सारे धर्म मनःपूर्व मनःश्रेष्ठ मनोमय
जो कोणी स्वच्छ चित्ताने बोले किंवा करी नर
येतसे (व त्यामागे छायेसम निरंतरसु

३ निंदिलें मारिले मातें जिंकिलें लुटिले मज
गांठिती जे असें चित्तीं वैर त्यांचें न संपते

४ निंदिलें मारिलें मातें जिंकिलें लुटिलें मज
न गांठिती असें चित्तीं वैर त्यांचें चि संपते

५ वैराने वैर केव्हा हि नाहीं संपत हें इथें
अवैरानें चि तें संपे धर्म हा चि सनातन

६ नेणती लोक, आम्ही तो आवरू आपणा इथें
असें जे जाणती त्यांचे वैर-विग्रह संपती

४



धम-पद
७ फिरे जो शुभ-दृष्टीनें इंद्रिये जो न सावरी

नेणे जो भोजनीं माप हीन-पौरुष आळशी
बारा दुर्बल झाडाक पीडी मार तसा त्या

कऽ

८ फिरे अशुभदृष्टीने इंद्रिये पूर्ण सावरी
' जाणे जो भोजनीं माप स्ग्रद्धा-वीर्य-समन्वित

पर्वतास जसा वारा न पाडी मार तो तया
९ कषाय न मुळीं गेलें वस्त्र कापाय नेसतो
५., सोडिला दम-सत्यांनीं काषायास न योग्य तो

???---.ं?rईंं?-१ ० कषाय टाकिलें ज्याने युक्त शीलांत जो सदा
जोडिला दम-सत्यांनीं काषायाबर-योग्य तो

११ असारीं मानिती सार आणि सारी असार जे
मिथ्या-संकल्पकारी ते कवी सार न पावती

.१ २ जाणती सार सारांत असारांत असार ज
सम्मकूसंकल्पकारी ते पावती सार निश्चित

१३ घरीं जशी शिरे वृष्टि छावले जें नसे बरें
तसा राग शिरे चित्तीं नसे भावित जें बरें

.१४ न शिरे दृष्टि ती तेथ छावले नीट जें घर
तसें भावित जें चित्त तिथे राग न तो रिघे

१५ रडतो उभयच पातकी
नर पापी रडतो इथें तिथे
रडतो पडतो पुन्हा पुन्हा
बघुनी क्लेश-द कर्म आपुले

७

१०

१५८



यमकवग
२६ नर एच नि तेथ मोदतो

शुभ-कर्मा उभयत्र मोदतो
बहु मोद प्रमोद पावतो
वघनी कर्म विशुद्ध आपलें

०
'१७ नर एथ नि तेथ तापतो

नर पापी उभयत्र तापतो
कृतपाप म्हणूनि तापतो
फिरुनी दर्गत तापतापतो

.१८ नर एथ नि तेथ नंदतो
शुभ-कर्मा उभयत्र नंदतो
कृत-पुण्य म्हणूनि नंदता
फिरूनी सदगत नंदनंदतो

१९ बोले जरी फार हि संहिता ती
न आचरी ती नर जो प्रमत्त

न होतसे तो श्रमणत्व-भागी
जसा गुराखी न धनी गुरांचा

२० बोले जरी अल्प हि संहिता ती
चाले परी धर्मपथानुसार
सांडूनिया राग नि द्वेप मोह
यथार्थ बोधे सुविमुक्त-चित्त
इच्छी न कांहीं न इथें तिथे वा
तो एक होई अमणत्व-भागी

इति यमक-वर्ग प्रथम

१८

१९



घर्म-पद
द्य

२ : अप्रमाद-वग
२१ अमृताचे अप्रमाद प्रमाद पद मृत्युचें

न अप्रमत्त मरती प्रमत्त मृत-तुल्य चि
२२ जाण्रनि पंडित-श्रेष्ठ अप्रमाद-विशेष हा

मोदती अप्रमादांत आर्यांच्या रमले पथी
२ नू ते ध्यानी नित्य उद्युक्त. सदा दृढ-पराक्रमी

पावती धीर निर्वाण योग-क्षेम अनुत्तर

२४ स्मृतिमंत सदा विमूश्य-कारी
शुचि-कर्मा यत-चित्त धर्मत्जीवी
नर उद्यम-शील अप्रमत्त

यश पावे शुभ वर्धमान लोकी
२५ उद्योगे अप्रमादानें सयमे नि दमे तसें

करावे द्वीप धीरे जें न ओघ विखरूं शके
लागती ते प्रमादाच्या भजनी लोक बालिश
अंप्रमाद सदा धीर राखे श्रेष्ठ धनापरी

२७ न भजा रे प्रमादास भोगामध्ये रमू नका
ध्यानी तो अप्रमादाने अपार सुख पावतो

४

२८ अप्रमादे प्रमादास जेव्हां पंडित हांकितो
प्रज्ञा-प्रासाद वेघूनि सुखी दुःखि-जनास तो
कूटस्थसा तलस्थांस धीर मूळांत देखितो ८

अप्रमत्त प्रमत्तांत निद्रितांत अतंद्रित
दुर्बलाश्वास शीआश्व टाकी मागें तसा सुधी ९



चित्त-वर्ग

० अप्रमादे चि मघवा देवेंःद्र-पद .-पावला
प्रमाद निंदिला नित्य अप्रमाद प्रशंसिती

३१ अप्रमत्त सदा भिक्षुउ प्रमादीं भय पाहता
संयोजन अणु-स्थूल अग्निसा जाय जाळित ११

३२ रंगला अप्रमादांत प्रमादीं भय पाहता
सुटला पतनांतूनि निर्वाणान्तिक भिक्षु तो १२

इति अप्रमाद-वर्ग-द्वितीय

: चित्त-वर्ग

व ३ चित्त चंचळ ओढाळ दुनिवार नि दुर्धर
करी सरळ मेधावी बाण-कार जसा शर

४ जळांतला जसा जीव टकिला धरणी-तळीं
तडूफडे हें तसें चित्त सोडितां मार-राज्य हें २

५ असे चपल दुःसाध्य चित्त हें स्वैर केवळ
दमाचे तें प्रयत्नानें चित्त दान सुखावह

६ स्वरूप न कळे ह्याचे फसवे स्वैर चित्त हे
राखावे चित्त सुज्ञाने सुखाचे चित्त राखिलें ४
एकटे दूर जाणारे अशरीर गुहाशय
बाधित। चित्त जे ते चि तोडिती मार-बंधनें

२३८ स्थिरावले नसे चित्त नेणे सद्धर्म जो तसा
प्रसाद ढळला ज्याचा प्रज्ञा त्याची न फाकते २



धर्म-पद

३९ ज्याचे चित्त अनासक्त बुद्धि ज्याची अनाहत
त्या पापपुण्यम्रुक्तास जागत्यास नसे भय

४० घटापरी हा समजून देह
प्राकारसें सज्ज करूनि चित्त
प्रज्ञायधे मार सदा लढावा
असक्त-भावें जित तें जपावे ८

-४१ परवा हाय हा काय भूवरी पहुडेल कीं
विज्ञान-शून्य निसार टाकिला बाहुला जसा ९
वैरी दुर्ग ति वैऱ्याची असरीची क रितो अरि
अयुक्त आपुलें चित्त करी तीहूनि दुर्गति १०
न करी माय वा बाप अथवा अन्य बांधव
युक्त तें आपुले चित्त करी कल्याण तेवढे ११

इति चित्त-वर्ग तृतीय

४ : पखप-वर्ग
एकेळे

४४ पथिवी यम-लोक देव-लोक
भुवने कोण करील ही अधीन
मनि-वोधित-धमवाक्य-पुप्प
नर वेंचील अभिज्ञ कोण येथे

४५ पृथिवी यम-लोक देव-लोक
भुवनें शैक्ष करील ही अधीन
मुनि-बोघित-ढपर्मवावय-पुप्प
नर मैमील अभिज्ञ शैक्ष तो चि



पुष्प-वग

४६ फेसापरी ही समजूनि काया
जाणूनि जो ती मुग-तुष्णिकेशी
छे पुष्पेदूनि टाकी नर मार-
दृष्टीतुनी तो निसटे यमाच्या

४७ माराची तीं फुलें वेची सक्त चित तया मग
पूरसा सुप्त गावास मध्य घेऊनि जातसे

४८ माराची तीं फुलें वेची सक्त चित्ते तया मग
भोग-लब्ध अतृप्तास मृत्यू येऊनि गाठतो

४९ जसा भ्रमर पुष्पाचा वर्ण गंध न नाशितां
पळतो रस घेऊनि ग्रामीं मनि फिरा तसा

५० न दुर्वर्तन लोकाचे न लोकांचे कृताकृत
आपुले चि विलोकावें कृताकृत पुन्हा पुन्हा

५१ मनोहर सुवर्णांचे पुष्प निर्गम तें जसे
तसें आचारहीनाचे सुमाणिपत निरर्थक

५२ मनोहर सुवर्णाचे सुगंधी पुष्प तें असे
तसें आचारवंताचें सुभाषित कृतार्थ तें

५३ राशीतूनि फुलांच्या त्या कराव्या मालिका जशा
तशा जन्मनिया मर्त्य कराव्या पुण्य-मालिका १

७1४ न पुष्प-गंध प्रतिवात वाहे
न तो तसा चंदन-गंध किंवा
सद्‌गंध वाहे प्रतिवात लोकी
दाही दिशा सज्जन-गव वाहे

८

११



धम-पद
५ मोगरी तगरी जाई जुई चंदन उत्पल

गंध-जातांत ह्या एक शील-गंध अनुत्तर

५६ तुच्छ केवल तो गंध जो हा तगर-चंदनी
जो गंध शीलवंताचा वाहे देवांत थोर तो

५७ अप्रमाद-विहारी जे शील-संपन्न जे सदा
सु-ज्ञाने मुक्त जे त्यांच्या मार वाटे न जातसे १४

९८ मार्गावकीर्ण केरांत स्थल-पद्य फुढे जसे
शोभायमान सर्वत्र शचिगंध मनोरम

९ तसा अवकाराकार अंधभूत पृथग्जनीं
शोभे प्रज्ञा-प्रभेनें तो सम्यक्सबुद्ध-श्रावक

इति पुष्प-वर्ग चतुर्थ

प्र

५ : बाल-वग
० जागत्यास निशा दीर्घ दीर्घ प्रगन्तास योजन

मूखीस दीर्घ संसार जे सद्धर्म न जाणती
१ प्रवासी न जरी लाभे ज्येष्ठ वा आत्म-तुल्य हि

निश्चये एकटे जावे मुखं हा न सहायक
६२ 'पुत्र माझा, वित्त माझें' मूर्ख विहूवलतो असें

आप जो आपुला नाहीं कोठचे पुत्र वित्त तें

६३ जो मूर्ख मूर्खता जाणे तावन्मात्रे चि धीर तो
मूर्ख जो पडितमन्य तो खरा मुखं बोलिला



बाल-वर्ग

४ यावज्जीव जरी मूर्ख करी विद्वदुपासना
न जाणे धर्म तो कांहीं रसास्वाद जशी पळी

६५ मुहूर्तभर हि प्राज्ञ करी विद्वदुपासना
तत्काळ धर्म तो जाणे रसना रस ती जशी

६६ करिती मूर्ख दुर्बद्धि पाप-कमे दुरन्त तो
जोडिती आपुलैवैर मूर्ख दुर्बुद्धि आपण

६७ न तें कर्म भले केलें जें करून रडे मन
भोगावे लागतें ज्याचे फळलें असू ढाळित

६८ तें चि कर्म भले केलें करितां रडवी न जें
भोगितां परिणामी जें अंतरीं मोद वाढवी

६९ मधुसें मानितो मर्च न पिके पाप जोवरीजेव्हां पाप पिकेतेव्हां पावतो दुःख मूड तो १०
मासोमासीं कुशाग्राने मूर्ख यद्यपि जेविला
न होई योग्य विज्ञांच्या सोळाव्या हि कलेसतो ११

५७१ न शीच विरजे पाप दूध साजुक तें जसे
अग्निसें गुप्त भस्मानें जाय मूरवीस जाळित १२
जोवरी वित्त मूर्खाचे अनर्थास चि कारण
माथा खांडूनिया त्याचा सत्त्वाची हानि तें करी १३

७३ नसती मान्यता लाभो लाभो भिक्षूत गौरव
आवासीं प्रभुता लाभो पूजा पर-कुली तशी

७४ माझें चि कृत्य मानोत गुही आणि वनी जन
माझे चि वश राहोत कृत्याकृत्यांत सर्वदा
असा हा मूर्ख-सकल्प वाढे हाव नि मीपण

०४



धर्म-पद

७५ कढीचा वेगळा मार्ग निर्वाणाचा हि वेगळा
बुद्ध-श्रावक भिक्षूने असें हें नीट जमुनी
आदरावा न सत्कार वाढवाच । विवेक तो

इति वाल-वग पंचम

६ : पंडित-वगे
७६ निधि-वाचकसा होय धीर जो दोष-दर्शक

निग्रहाचे वदे श्।व्द सेवावा तो चि पंडित
तसा पंडित सेवूनि पावे श्रेय न पाप तो

७७ वाक्ताडन करी दडी पापापासूनि वारितो
प्रिय संतात तो होई असता होय अप्रिय

८ पाप मित्र न सेवावा न सेवावा नराधम
कल्याण मित्र सेवावा सेवावा पुरुषोत्तम
प्रसाद-युक्त चित्ताने धर्म-प्रीति निजे मुखे
आर्योपदिष्ट धर्मांत रमे पंडित सर्वदा

८० वळवी जळ पाटकार माळी
वळवी बाण हि बाणकार नीट
वळवी नमवी सुतार काठी
वळवी पंडित तो चि आपणास

८१ शिला-घन जसा शल पवन न डग कधीं
तसे निदा-प्रशसांत डगती ना सुपंडित

प



पंडित-वर्ग

८२ जसे प्रसन्न गंभीर अकदम सरोवर
प्रसाद पावती धीर धर्म ऐकूनिया तसे

८३ ते त्यागिती पंडित संग सर्व

न चचिती भोग पुन्हा कधीं ते
सुखांत दुःखांत सदा समान
न पावती हर्ष न खेद कांही

८४ इच्छी न जो स्वार्थ परार्थ किंवा
न पुत्र ना वित्त न भूमि कांहीं
इच्छी अध न कधीं समृद्धि
सुशील ता धार्मिक तो सुधी तो

८५ मोजके ते मनुष्यांत पावती पैल तीर जे
यातायात करी सारा उरला लोक हा इथें

८६ सम्यकूकर्गेर्तत जो धर्म वागती त्यांत जे सदा
लघ्रृणि पार ते जाती मृत्यु-राज्य सदुस्तर

८७ धर्म तामस टाकूनि सेवावा धर्म सात्त्विक
घरांतूनि वना यावें रमणे जेथ दुष्कर

८८ रमावें पंडिते तेथ विवेकी संग सोडनी
करावी आपुली शुद्धि चित्तक्लेश धूऊनिया

८९ संबोध्यंगांमधें ज्याचे चित्त सम्यक स्थिरावले
होऊनि जे अनासक्त रमले अपरिग्रहीं
ते क्षेणारत्रव वर्चस्वी एथ निर्वाण पावले

इति पंडित-वर्ग पट

७

१ ०

१ १.

१२



धर्मपद

७ : अर्हन्त-वर्ग

० संसार-मार्ग लघूनि पावला मुक्ति सर्वथा
न पावे शोकसताप भिन्न-ग्रंथि महाशय

९१ झटती स्मृति-शाली ते रमती न निकेतनीं
जसे पल्वल ते हंस टाकिती घरदार ते

९२ नसे साठविले ज्यांनीं जे युक्ताहार सेविती
जे विलक्षण शून्यत्व-रूप निर्वाण भोगती
नभीं जशी विहंगांची तयांची न कळे गति

९३ जे क्षीणास्त्रव निष्पाप जे अनासक्त भोजनीं
जे विलक्षण शून्यत्व-रूप निर्वाण भोगती
नभी जशी विहंगांची तयांची न कळे गति

९४ सर्वेद्रिये तीं शमली जयाची
घोडे जसे शिक्षित साराचे
निर्मान जो आखव-हीन लोकी
अहेत तो देव हि वांछिती ते

क्षमे परी जो असपत्न लोकी
जो इन्द्र-कीलासम कीं व्रतस्थ
बेदापरी निर्मल होय पोटीं
अहेत संसार न पावतो तो

६ चित्त शांत असे त्याचें बोलणे करणें तसें
जाणूनि मोकळा झाला निवाला तो अमे मनीं ७



सहल-वर्ग

९७ अश्रद्ध नि अकृत-ज्ञ संधि-च्छेदक जो तसा
हतावकाश वान्ताश तो चि उत्तम पूरुष

९८ जर्नी वा विजनीं किंवा तळी वा अथवा स्थळी
अहेत रमती जेथे धरणी रमणीय ती

९९ रमणीय अरण्ये तीं जेथ लोक न तो रमे
विरक्त रमती तेथें जे ते भोग न मागती

इति अहंत-वर्ग सप्तम

: सहख-वर्ग

१०० सहस्त्र वचनांपेक्षां व्यर्थ जी शब्दडबर
एक सार्थ पद श्रेष्ठ जें ऐकूनि निवे मनी

१०१ गाथा-दशशतांहूनि व्यर्थ जी शब्द-डंबर
एक गाथा-पद श्रेष्ठ जें ऐकूनि निवे मनीं

१०२ शतावधि नको गाथा व्यर्थ शब्दावडंबर
एक धर्म-पद श्रेष्ठ जें ऐकूनि निवे मनीं

१०३ दश-लक्षांस जो एक संग्रामीं जिंकितो, न तो
जो एक आपणा जिंके तो चि झुंजार उत्तम

१०४ हा आत्म-जय पे श्रेष्ठ सदा लोक-जयाहुनी
जिंकिला आपुला आत्मा चालतो सयमे सदा

१०५ न ते देव न गंधर्व सविधाता न मार हि
तथाविध मनुष्याचे जिंकिलेले हरू शके



२४ धर्म-पद

२०६ मासोमासीं सहस्राने शत वर्षे यजी, पुन्हा
भावितात्म्यास जो पूजी मुहूर्तभर एकदा
पूजा चि ती असे श्रेष्ठ शत वर्षे न यज्ञ तो

२०७ अग्नीची शत वर्षें जो परिचर्यी करी वनी
भावितात्म्यास जो पूजी मुऽहूर्तभर एकदा
पूजा' चि ती असे श्रेष्ठ शत वर्षें न यज्ञ '

रे ०८ जें होमिलें जें यजिले हि लोकी
समग्र संवत्सर पुण्य-लोमें
होई न तें सर्व हि पाद-मात्र
मतास तें वंदन एक श्रेष्ठ

२०९ वडिलांची करी सेवा करी जो नित्य वंदन
ही चार वाढती त्याची आयु-खोरु-शो-बल

२१० जिणे अयुक्त दुःशील दात वर्षे हि तैं नको
एकाह जीवित श्रेष्ठ शील-सपच युक्त जें

१११ जिणे अयुक्त कुप्रज्ञ शत वरा हि तें नको
एकाह जीवित श्रेष्ठ प्रज्ञा-संपन्न. युक्त जें

२१२ आलस्य-मग्न निर्वीर्य शत वजे जिणे नको
एकाह जीवित श्रेष्ठ दृढ जें वोर्यवंत जें

३१३ नको शताब्द जगणे आय-व्यय न पाहत!
एकाह जीवित श्रेष्ठ पाहूनी आय नि व्यय

र १ हें न पाहता त अमृत शताब्द जगणे नको
एकाह जीवित श्रेष्ठ लोकी असून पाहूनी

१०

११

१२

१४



पाप-वर्ग

११५ नको शताब्द जगणे थोर धर्म न पाहता
एकाह जीवित श्रेष्ठ धर्म पाहूनी थोर तो

इति सहल-वर्ग अष्टम

०: पाप-वग
११६ त्वरा करावी कल्याणी बारावे चित्त पापतः

रमते मन पापांत पुण्य-कार्य विलंबतां

११७ केलें जें पाप तें केलें न करा पुन्हा पुन्हा
त्याचा छंद न लावावा दुःखाचा पाप-संचय २

.१ १८ केलें पुण्य करावे रे करावे तें पुन्हा पुन्हा
त्याचा चि छंद लावावा मुखाचा पुण्य-संचय ३

.१ १९ पापी हि पाहतो पुण्य न पिके पाप जोवरी
पिके पाप तदा पाहे पापी तो पाप आपुले

१२० पाहे साधु हि तो पाप न पिके पुण्य जोवरी
पिके पुण्य तदा पाहे साधू तो पुण्य आपुले

२१ अवहेलू नये पाप कीं तें पावेल ना मज
जलबिंदु-निपातानें घडा हि भरतो, तसा
पापाने भरतो मुखं थोडे थोडं करूनि तो

१५



धम-पद

१२२ अवहेलू नये पुण्य कीं ते पावेल ना मज
जलबिंदु-निपातानें घडा हि भरतो, तसा
पुण्याने भरतो धीर थोडे थोडे करूनि तो

१२३ भय-मार्ग जसा टाळी अल्प-सार्थ धनी वणिकू
टाळावी पापकर्मे तीं जिजीविषु जसा विष

१२५८ विथ हाताळता येई हात अक्षत तो जरी
अक्षता विष बाधेना अकर्त्या पाप तें नसे

१२५ जो दूषितो शुद्ध अदुष्ट लोको
निष्पाप लोकांस हि निंदितो जो
तें त्या चि मूर्खावरि पाप येतें
त्या फेकिल्या वायु-मुखीं घुळीसें

१२६ जन्मती एक ते गर्भी पापी निरय भोगिती
सुगती पावती स्वर्ग निर्वाण विगताखव

१२७ न अंतरिक्षांत न सागरांत
न पर्वताच्या विवरी हि किंवा
नसे असा ह्या जगतीं प्रदेश
पापांतुनी जेथ सुटेल लोक

१२८ न अंतरिक्षांत न सागरांत
न पर्वताच्या विवरी हि किंवा
नसे असा ह्या जगतीं प्रदेश
जेथे धराया न धजेल मृत्यु

इति पाप-वर्ग नवम

८

११

१३.



दण्ड-वर्ग

०: दण्ड-वग
१२०. त्रासती सर्व दण्डास सर्व मृत्यूस कांपती

करूनि उपमा आत्मा न मारी न'व मारवी १
१३० त्रासती सर्व दण्डास सर्वाना जीवित प्रिय

करूनि उपमा आत्मा न मारी न'व मारवी
१३१ सुख-कामुक जीवांची जो सुखे- चि आपण

दानं करितो हिंसा न पावे सुख तो पुढें
१ -३ २ सुख-कामुक जीवांची जो सुखं- चि आपण

दण्डानें न करी हिंसा तो पुढें सुख पावतो ४
कठोर बोल ना कोणा बोलतां बोलतील ते
प्रत्युत्तर असे दुःख प्रत्याघातास कारण

१३४ उपडे टाकिलें कासे तसा निःशब्द तूं जरी
तूं पावलासि निर्वाण प्रत्युत्तर नसे तुझें ६
गुराखी हांकितो गाई दण्डानें कुरणाकडे
जरा-मृत्यु तसे नेती प्राण्यांचें आयु हांकित ७
करीत असतां पापे नेणे मूर्ख दुरन्त तीं
दुर्बद्धि त्या चि कर्मानी तापतो अग्नि-दग्धसा ८
दण्डी अदण्ड्य लोकांस जो अदुष्टांस दूषितो
दहांतील दशा एक तो तत्काल चि पावतो ९
पावतो वेदना तीव्र, हानि, शारीर भेदन
व्याधि भीषण तो पावे चित्त-संक्षोभ वा तसा १७

१३९ राजापासूनिया त्रास मिथ्या आरोप दारुण
बंधूंचा नाश तो पावे पावे तो भोग-नाश वा ११

१७



१८ धर्म-पद

१४० अथवा जाळितो त्याची घरें-दारें महानल
मंद तो नरका जाय देह-पाताअनंतर

१४१ न नग्न-चर्या न जटा न पंक
न भूमिशटया न उपोषणे वा
न शोधिती. जागर. भस्म-लेप
मर्त्यात निःसंशयता न येतां

१४२ असो धनी चालतसे समत्वे
जो शान्त जो दोन्त नि ब्रह्मचारी
कोणावरी द्यड न जो उगारी
तो भिक्षु तो वाहमण तो तपस्वी

१४३ लज्जा-निषेध जो पावे विरळा चि जगी असा
अपशब्द न जो ऐके कशाघात सदश्वसा

१४४ उठा कशा-ताडित अश्वसे झटा
प्रयत्न उत्साह धरूनि चालवा
श्रद्धा तसें शील तसें चि वीर्य
समाधि प्रज्ञा-बल ह्या गुणानी
होऊनि संपन्न विनीत दक्ष
द्या टाकुनी दुःख अनल्प जें हे

१४५ वळवी जळ पाटकार माळी
वळवी बाण हि बाणकार नीट
वळवी नमवी सुतार काठी
वळवी सुव्रत तो चि आपणास

इति दण्डवर्ग दशम

१ के

१४

१६

१७



जरा-वर्ग

११ : जरा-वर्ग

२४६ कोण हास कसा हर्ष पेटले असतां सदा
गढलां अंधकारांत शोधितां न दिवा कसा

१४७ पहा विचित्र हें -रूष्यरुग्णत्सोतुर'संहत
संकल्प-पूर्ण रे ह्याची स्थिति ही शाश्वती नसे

१४८ अत्यंत जीर्ण हें रूप रोगांचे घर भंगुर
फुटे हे घाण-गांठोर्डे जिणे हें मरणात चि

रे ४९ शरदीं फेकलेली तीं जशी कीं तूंबिनी-फळे
कपोत-वर्ण हाडे ही पाहता कोणतें मुख

१५० हाडांचा दुर्ग हा केला लिंपिला मांस-लोहितें
ठेला जेथ जरा मृत्यु ठेला मान नि वंचना

१५१ होती नपांचे रथ चित्र जीर्ण
तसें चि हें जीर्ण शरीर होतें
सद्धर्म तो जीर्ण न होय लोकी
संतांस ते संत चि सांगती हें

१५२ जो अल्प-श्रुत हा लोक वाढे तो बलिवर्दसा
वाढतो पिंड मांसाचा प्रज्ञा त्याची न वाढते

१५३ अनेक जन्म-संसार व्यर्थ मी धावधावला
गृहकारक शोधीत दुःख हें जन्मजन्मणे

१५४ देखिला गेहकारा तूं करिशी न पुन्हा घर
भंगले सगळे वासे तुझं आहे हि मोडलं
निवणि-गत चित्तानं तृष्णाचा क्षय गांठिला

४

७



धम-पद

१५५ न केली ब्रह्म-चयाऽ हि यौवनी हि न जोर्डक्ते
ते क्षीण-माम कासारी सुरती जीर्ण त्रोचसे १०
न केली न्नह्म-चर्या हि यौवनी हि न जोडित्ठे
करीत शोक गेल्याचा पडती जीर्ण चापसे ११

इति जरा-वग एकादा

०: आत्म-वग
१५७ आत्मा प्रिय जरी वाटे राखावा तो सुरक्षित

जागावें तीन यामांत एखादा याम पंडिते
१५८ योग्य कार्यास लागावे आधीं आपण पंडिते

दजास मग सांगावे न पावे क्लेश पंडित
१५९ जसे दुजास शिकवू व्हावें आपण रे तसें

दमावें आपणा नीट सदा आत्मा चि दुर्दम

१६० आत्मा चि आपुला नाथ दुसरा नाथ कोणता
दमतां आपुला आत्मा लाभतो नाथ दुर्लभ

१६१ पाप आपण केले आत्म-संभव आत्मज
दुरात्म्याचा करी वेध मण्याचा वड तें जसे
द्रुःशीलत्व चढे ज्याचे सालीं माल्रु-लता जशी
जसे ते इच्छिती द्वेपी तसें तो आपणा करी

१६३ वाईट करणें सोपे सोपे अहित आपुले
चांगले जें हिताचे जें तें चि अत्यंत दुष्कर

४

७



' क
क ऽ

६४ आर्याचे धर्म-जीवींचें अ
निंदी जो मंद दुर्बुद्धि दृष्टि
फळे तो आत्म-घातास फळे २ ४७

५ आत्मा चि करितो पाप आत्मा चि मळतो मग
आत्मा चि न करी पाप आत्मा चि निवळे मग
अशुद्धि शुद्धि प्रत्यात्म कोणी कोणा न शोधितो ९

२६६ प्रभूत हि परार्थानें आत्मार्थ गमवू नये
आत्मार्थ नोट जाणूनि सदर्थी सावधान व्हा

इति आत्म-वर्ग द्वादश

१३ : लोक-वर्ग

२६७ हीन धर्म न सेवावा प्रमादे विचरूं नये
मिथ्या-दृष्टि न सेवावी लोक हा वाढवू नये १

ऊठ प्रमाद न करी विधिवत् धर्म आचरी
धर्मचारी सुरवें झोपे इथें आणि तिथे हि कीं

२६९ आचरी धर्म रीतीनें आचरी न कसा तरी
धर्मचारी सुखे झोपे इथें आणि तिथे हि कीं ३

२७० पहावी खुरग-तुरष्णा ती पहावा बुडबुडा जसा
तसा हा लोक जो पाहे पाहे मृत्य न त्यास तो ४



धम-पद

१७१ अरे या हा पहा लोक चित्र राज-रथासम
मूड ते बसती येथ होती निःसंग जाणते

१७२ प्रमादातूऽनि जो आला प्रमाद न करी ग्रहा
उजळी लोक तो सारा अग-मुक्त विधूपरी

१७३ कुशलें झाकते ज्याचे केले पाप आघवे
जळी लोक तो सारा अम-मुक्त विधूपरी

१७४ आंधळा लोक हा सारा विरळा देखणा इथें
विरळा जाय स्वर्गास जाल-मुक्त विहंगसा

१७५ हंस विष्णु-पदी जाती जाती ऋद्धि-बळें नभी
प्रस्थान करिती धीर बलवान मार जिंकुनी

१७६ सोडिला एकला धर्म पर-लोक हि टाकिला
मपा-वादी असे त्यास नसे पाप अकार्य जें

१७७ कदयं जे स्वर्ग न पावती ते
प्रशंसिती दान न मंद मात्र
जो धीर लोकी अभिनंदितो तो
तेणें चि तो होय सुखी परत्र

७

११७८ ऐकाधिपत्य पृथ्वीचे न वा स्वर्गति ती तशी
न तसें विश्व-सासाज्य खोतापत्ति विशेष ती १

इति लोक-बर्ग त्रयोदश



युद्ध-वग

०: बद्ध-वग

'१७९ विजयास जयाचिया कधीं
जन चोरू न शंके न पोहचू ।

पदहीच अनंत-गोचर
मनि बुद्धा मग न्याल त्या कसे

१८० न कुठे हि हरू शके जया
हत-तृष्णा अतिसंग-जालिनी
पद-हीन अनंत-गोचर
मुनि बुद्धा मग न्याल त्या कसे

१८१ धीर जे ध्यानशाली जे नैष्क्रम्योपशमी रत
स्मृति-संयुक्त संबुद्ध त्यांस देव हि वांछिती

१८२ देह दुर्लभ मर्त्याचा मर्त्य-जीवन दुर्लभ
धर्म.श्रवण दुर्लभ बुद्धोद्‌भव सुदुर्लभ

१८३ सोडणे सर्वथा पाप जोडणे पुण्य-संपदा
शोधणे आपुले चित्त बुद्धांचे सांगणे असें

१८४ तप थोर जगी क्षमा तितिक्षा
पर निर्वाण चि बोलती सुबुद्ध
न कधीं पर-हानि-घात-कारी
वन-वासे नर होय भिक्षु लोकी

१८५ अविवाद, अनाघात, प्रातिमोक्षांत संवर
भोजनीं जाणणे माप, विजनीं वायनासन
स्व-चित्ताचें समाधान, बुद्धाचे सांगणे असें



धम-पद

१८६ न कार्षापण-वर्षानें भोगांची तुप्ति होतसे
अल्प-स्वाद महा-द्रुःख भोग जाणूनि पंडित

१८७ न रमे दिव्य भोगी हि तुरष्श-क्षय-परायण
रमे तृष्णा-क्षयामध्यें सम्यक्-सबुद्ध-श्रावक

१८८ घेती आश्रय रानांचा पर्वतांचा हि पुष्कळ
उद्यान-वक्ष-चैत्यांचा भय-संत्रस्त मानव १ ०
नन शाए२न२ न?र? ११

.१ ९० गेला शरण बुद्धास धर्मा संघास जो तसा
सम्यकू-प्रज्ञाबळे देखे आर्य-सत्यें चर्विधतु १२
दुःख, दुःख-समुत्पत्ति, दुःखांचा समतिक्रम
दुःखोपशमगामी तो आर्य अष्टांग मार्ग हि १३
हा चि आश्रय कल्याण हा चि आश्रय उत्तम
हा चि आथय पावूनि दुखांतून सुटे नर १४
विरळा पुरुष-श्रेष्ठ न तो सर्वत्र जन्मतो
जेथ तो जन्मतो धीर वाढते सुख त्या कुळी १५
सुख उत्पत्ति बुद्धांची सुख -धर्मोपदेता तो
सुख सहति संघाची तपस्या सुख सांघिक १६

.१ ९५ बुद्ध वा अथवा मिळू पूजी पूज्य जनांस जो
प्रपंचातीत जे झाले तरले भय शोक जे १ '७

.१ ९६ पूजाहीस अशा पूजी अकुतोभय निर्वृन
पूरण्य त्याचें न कोणी हिइ गणू शके १८

इति ब:द्र-वर्ग चतुर्दश



८४ ' ८थ' '-९५

' १५ : सख-वग?rएं

१९७ वैऱ्यामधे अवरानं जग या जगतीं युत्ये
०.

विहरूं या अत्रैराने माझं वैरि-जनामधे
१९८ सुखरूप जगू लोकी आतुरात .अनातुर

सुखे आतुर लोकांत विहरूं या अनातुर
१९९ सुखरूप जगू लोकी उत्सुकांत अनुत्सुक

सुखे उत्सुक लोकांत विहरूं या अनुत्सुक

२०० सुख-रूप जगू लोकी अकिंचन असंग्रह
प्रीति-भोजन मधू या आभास्वर सुरांपरो

२०१ जयाने उपजे वैर निजे दुःखे पराजित
जयापजय सोडनि निवाला पहडे खें

०.

२०२ रागासम नसे अग्नि द्वेपासम्. तनि हि
स्कन्धासम नमे दुःख न शांतीपरतें नख

२०३ दुःख दारुण संस्कार तुभूला रोग दारुण
जाणे हें नीट तो जाणे निर्वाण सुख उत्तम

२०४ लाभ उत्तम आरोग्य संतोष धन उत्तम
बंध उत्तम विश्वास निवोण ख उत्तम

२०५ एकांताचा नि वातीचा पिऊनि रस शीतल
होय निर्भय निष्पाप धर्म-प्रीति-रस-ज्ञ तो

२०६ साधु दशन आर्यांचे सत्संगति सदा सुख
मूर्खदर्शन टाळूनि मुखी होय सदा नर

५

१ ०



२०

धर्म-पद

मूर्ख-सगत मार्गानं शौक दूरवरी करी
दुःख सगम मूर्खांचा शत्रूसह जसा सदा
सुख संगम धीरांचा जसा बंध-समागम
प्राज्ञास धीरास बहु-श्रुतास
धौरेय-शीलास धृत-व्रतास
आर्यास संतास सदा भजावे
सुधांशू नक्षत्र-पथा जसा तो

इति सुख-वर्ग पंचदश

१६ : प्रिय-वर्ग

२०९ आयोगीं योजितो आत्मा योगी योजी न जो नर
श्रेय सोडूनि घे प्रेय युक्ताची तो स्पृहा धरी १
प्रियांसह नको वास नको तो अप्रियांसह
प्रिय-विच्छेद तो दुःख दुःख अप्रिय-योग तो २

तरी प्रिय नको कांहीं प्रियापगम दुःखद
होती निर्ग्रथ ते सत प्रियाप्रिय नसे जया ३

२- १२ प्रियापासूनिया शोक प्रियापासूनिया भय
प्रियांतूनि सुटे त्यास नसे शोक कसें भय
प्रेमापासूनिया शोक प्रेमापासूनिया भय
प्रेमांतूनि सुटे त्यास नसे शोक कसें भय

२१४ रतीपासूनिया शौक रतीपासूनिया भय
रतींतूनि सुटे त्यास नसे शोक कसें भय



क्रेध-वर्ग

२१५ कामापासूनिया शोक कामापासूनिया भय
कामावनि सुटे त्यास नसे शोक कसें भय ७

तृष्णेपासूनिया शोक तृष्णेपासूनिया भय
तृष्णेतूनि सुटे त्यास नसे शोक कसें भय ८
शील-दर्शन-संपन्न करी कर्तव्य आपुले
धर्म-स्थ सत्य-वादी जो होय तो प्रेम-भाज न

२१८ लोभला जो अनाख्यातीं स्पर्शला जो मने तसा
भोगी न गुंतला चित्ते तो ऊर्ध्व-खोत बोलिला १०
प्रवासी दीर्घ-कालानें येतां कुशल दूरुनी
ज्ञाति मित्र सुहतू त्यास प्रेमाने अभिनंदिती ११
परेत प्रुण्यवतास पुण्य तीं आपुली तशी
भेटती प्रिय-पात्रास येतां तो बंधु- ते जसे १ ऐ

इति प्रिय-वर्ग पोडश

१७ : क्रोध-वर्ग

२२ ह सोडूनि दे क्रोध नि मान सारा
लंधूनि संयोजन-मात्र जाई
जो नाम-रूपीं न रमे विरक्त
त्याच्यावरी आपटती न दुखे

२२२ धरी उसळला क्रोध जळला रथ कीं जसा
म्हणे मी सारथी त्यास एर ते दोर-धारक

२२३ अक्रोधे क्रोध जिंकावा साधु चि असाधुता
औदार्य क्षुऽद्र जिंकावा सत्ये अनृत-भाषणी



.८ २२४ रुरधड खरें, न८: कटु (पत्र याचितां

स्थानांहीं ह्या तिही पावे द्धेव-सानिध्य मानव ४
जे अहिंसक सर्वत्र काय-संवृत नित्य जे
पावती ते -धुव स्थान जेथे शोक नसे मुळीं ५
शिकती जे अहोरात्र जागतो जे निरंतर
निर्वाण-पर जे त्यांचे पावती अस्त आखव ६

२२७ अनादि हें असें बापा हें कांहीं आजचे नसे
स्तब्धास निंदिती लोक मुखरास हि निंदिती
निंदिती मित-भाषास नसे लोकी अनिंदित

२२८ न तो झाला न .होईल विद्यमान हि तो नसे
सर्वथा निंदिला किंवा सर्वथा जो प्रशसिला

२२९ वारंवार ९ विज्ञ ज्यास प्रशंसिती
अछिद्र-वृत्ति मधावी प्रज्ञा-शील-ममाहित

२३० निष्क जांबनदाचें जो निंदी कोण बरें तया
त्यास प्रशीसतो नित्य न्नह्मप्रमुख देव हि

२३१ काय-प्रकोप तूं राखी सावरी काय आपुला
काय-दुश्चरिते सोडी काय-सच्चरितें धरी

२३२ वाचा-प्रकोप तूं राखी वाचा तूं सावरी सदा
वाचा-दुश्चरिते सोडी वाचा-मुचरितें धरी

२३३ मनःप्रकोप तूं राखी सावरी मन आपुले
मनो-दुश्चरिते सोडी मनःसुचरितें घरीं

२३४ कायसवृत जे नित्य वाचा-संवृत जे तसे
मन सवत जे धीर ते खरे परिसंवृत

इति क्रोध बर्ग सप्तदश

८

१२

१३

१४



मल-वग.

१८ : मल-वग
२३५ पिकले दल तूं उभे इथेंहे,तुजपाशी यम-दूत पाश-हस्त

उठलास चि तूं हि जावयास
तुजपाशी न अरे मुळीं शिदोरी

२३६ चल द्वीप करी स्वतांस तेव्हां
झटुनी पंडित हो नको विलंदूं
मल झाड नि पाप-मुक्त होई
मग जाशी पर दिव्य आर्यभूते

२३७ सन्लेऐ वय चाललासि आतां
मनुजा सत्वर अंतकाकडे तूं
वसति-स्थान तुझें मधे न कोठे
तुजपाशी न अरे मुळीं शिदोरी

२३८ चल द्वीप करी स्वतांस तेव्हां
झटुनी पंडित हो नको विलंबू
मल झाड नि पाप-मुक्त होई
मग तूं जन्म-जरा न पावशील

२३९ आपुला मळ प्राज्ञानें थोडा थोडा क्षणोक्षणी
जसा सोनार चांदीचा निर्धमावा तसा क्रमे

२४० मल आयस तो जसा अयातें
असुनी तद्धव खाय त्या चि नित्य
अविनीत जनांस रे तसें चि
निज कर्मे चि सुदुर्गतीस नेती

२



३. धम-पद

२४१ अपाठ मल मंत्रांचा घरांचा तो अनुद्यम
मल आळस देहाचा रक्षकाचा प्र माद तो

२४२ स्त्री-जनांचा दुराचार दात्याचा क्षुद्रता मळ
मळ तीं सगळी पापे दोन्ही लोकांत सारखी

२४३ मळ सर्व मळांहूनि अविद्या हा महामळ
झाडूनि मळ हा सारा भिक्षूनो मल-मुक्त व्हा ९
आचार-हीन निर्लज्ज काक-शूर विघातक
भ्रष्ट नि क्लिष्ट-कर्मा जो मुखाचे त्यास जीवित १०

२४५ विनीत दक्ष मेधावी शौचाचार-परायण
शुद्धाजीव समर्याद कष्टाचे त्यास जोवित

२४ ऐ जीव-हिंसा करी लोकी मिथ्या-भाषण जो करी
जो कोणी न दिलें घेई भोगी जो पर-योषिता १२

२४७ सुरा-भैरेय-पानाच्या मागें जो लागला मदा
ह्या चि लोकांत तो मूड खणतो मूळ आपुले १३
असे हे मनुजा जाण पापाचार असंयत
पचवोत न दुःखांत लोभाधर्म तुला. चिर १४
देतो जन जशी श्रद्धा जशी चित्त-प्रसत्रता
तेथ जो करितो खेद लोकांच्या पान-भाजनी
न त्यास दिवसा रात्रीं ममाधान मिळे कधीं १५

२५० छेदिला खेद हा चयाने मूलतां चि उपाडिला
तयास दिवसा रात्री समाधान मिळे सदा

२५१ रागासम नसे अग्नि द्वेषासम नसे ग्रह
मोहासम नसे जा तृप्णेसम नदी नमे १ '७



धर्मस्थ-वर्ग

२५२ लोकांचे दिसतो दोष पाहणे स्वीय दुष्कर
मनुष्य दोष लोकांचे उपणे मूस कीं जसे
लपवी आपुले जैसा हारीचा डाव धूर्त तो

२५३ लोकांचे पाहतो दोष सदा सूचन-शील जो
आलव-क्षय तो दूर त्याचे आव वाढती

२५४ नसे श्रमण बाहेर आकाशांत नसे पद
प्रपचीं रुमले लोक निप्प्रपव तथागत

१८

१९

५५ नसे श्रमण बाहेर आकाशांत नसे पद
अनित्य सर्व संस्कार बुद्ध ते नित्य निश्चळ २१

इति मल-वर्ग -अप्टादश

१९ : धर्मस्थ-वर्ग

२५६ मह्‌मा निवडी अर्थ न तो धर्मस्थ होतसे
अर्थानर्थ विवेकानं निवडी पंडित जो गुणी १
-२७1७ नेईं,.लोकांस धर्माने सम-भावें असाहलें
धर्म-रक्षित मेघावो तो चि धर्मस्थ बोलिला २

२५८ न तो जो बोलतो फार होई पंडित त्यामुळें
क्षमी निवर निर्भीक तो चि पडित बोलिला ३

२५९ बोलतो बहु तेषे तो न धर्म-धर होतसे
अल्प हि खून जो धर्म देहे प्रत्यक्ष आचरी
प्रमाद न करी धर्मी तो धर्म-धर बोलिला ४



धम-पद
१६० पिक शिर त्यायोगे न तो स्थविर होतसे

वय तें पिकल त्याचें तो वृथा-जीर्ण बोलिला
२६१ जो सत्य-निप्ठ धर्मि-क्षठ अहिसा-पर संयमी

जो दान वान्त-मल तो धीर स्थविर बोलिला
२६२ न वाडमाधुर्य-मात्रे तो न वा खप गुणामुळे

साधुरूप कधीं होई शठ ईपाल मत्सरी
२६३ ज्याचे हें छेदिले सर्व मूलेत! चि उपाडिलें

निर्धुरत-दोष मेधावी वोलिला साधु-रूप तो
२६४ वते-हनि मुषा-वादी नव्हे श्रमण मुंडणे

कसा श्रमण तो होय इच्छा-लोभ-वशानुग
२६५ लहान थोरली सारी पापे जो शमवी इथें

पापे शम विता झाला तेव्हां श्रमण बोलिला १

६-.

२६६. भिक्षतो लोक जो कोणी न होई भिक्षु तो तसा
न वा तो भिक्षु जो कोणी स्वीकारी धर्म संकट ११

२६ जो पाप-युरण्य झाडूनि व्रह्म-चर्या करी सदा
विज्ञान विचरे लोकी तो स्वरा भिक्षु बोलिला १२
न होय मुनि मौनाने मूळरूप अशिक्षित
जो तुला-हस्तसा धीर घेई तोलूनि उत्तम १३

६- ९ देई टाकूनिया पापं त्यायोगे होय तो मुनि
लोकी तो तोलतो दोन्ही म्हणूनि मुनि बोलिला १४
प्राण्यांच्या हिसनाने तो कोणी आर्य न होतसे
जेदिंऽसेने चि प्राण्यांच्या सर्वथा आर्य बोलिला १५



मारा-वग

२७१ नव्हे केवळ शीलानं व्रतानं श्रवणे बहु
न वा समाधि-लाभाने विविक्त-शयनें न वा १६

२७२ भोगी नैष्क्रम्य-सुरव मी अपृथग्जन-सेवित
ठेवा विश्वास भिट्;ऽनो आसवांच्या क्षयाविना १७

इति घ-मस्थ-वर्ग तुकानविश

२० : मार्ग-वर्ग

२७३ मार्गींत श्रेष्ठ अष्टांग पदे सत्यांत चार तीं
विराग श्रेष्ठ धर्मांत द्विपदीत हि डोळस रे

२७४ दृष्टि-शोधन हा मार्ग नसे ह्यावेगळा दुजा
ह्याची तुम्ही धरा कास माराचे हें प्रमोहन २

२७९ पावाल पार दुखाचा ह्याची कास धरूनिया
मी हा सांगितला मार्ग शल्य-कृतन जाणुनी ३

२७६ करायाचा तुम्ही यत्न सांगणार तथागत
मार्गस्थ सुटती ध्यानी माराच्या बंधनांतुनी ४
अनित्य सर्व संस्कार हें जो प्रज्ञा- बघे
दुःख-निवेंद तो पावे शुद्धीचा मार्ग हा असे ५

संस्कारमात्र दुःखास हें जो प्रज्ञा-बळे बघे
ब्रुःख-निवेद तो पावे शुद्धीचा मार्ग हा असे ६
अनात्म धर्म हे सारे हें जो प्रज्ञा-बळें बघे
दुःख-निर्वेद तो- पारवे शुद्धीचा मार्ट हा असे ४

३३



धर्म-पद

२८० उत्यान-कालीं न उठे युवा जो
सशक्त होऊनि हि आळसाने
सचिंत जो निष्क्रिय आळशी जो
प्रजेचिया तो न पथास लागे

२८१ व'चेस रक्षी नियमीं मनास
दुरच कांहीं न करी तनूनें
राखी तिन्ही कर्म-पथांस शुद्ध

पुढें ऋणीचा मग माग घेई
२८२ योग-मूल असे बुद्धि नासे बुद्धि अयोगत:

संपत्तीचा विपत्तीचा हा द्विधा पथ जाणुनी
ज्यायोगे बुद्धि ती वाढे योजावें आपणा तसें

२८ नू छदी वन, न रे वृक्ष, वन होय भयंकर
वनिका वन छेदूनि भिक्षूनो वन-मुक्त व्हा

२८४ अणुमात्र हि कामना स्त्रियांची
नर हा जोंवरि तोड्रुनी न टाकी
मन तोंवरि बांधिलें तयाचे
मन मातेत जसे स्तनंधयाचें

२८५ निज स्नेह-ममत्वबध छंदी
कुमुदे शारद तीं जशी कराने
शम-मार्ग चि वाढवी जगी तूं
परिनिर्वाण असे तथागतोक्त

२८६ इथें राहीन हेमंतीं ग्रीप्म-वर्षामधे इथें
असें हें चिंतितो मूळ अंतराय न तो जुझे

१०

१३

१४



२८७

२८८

२८'

२९१

२९२

२९३

२०

प्रकीर्ण-वर्ग

माजला पशु-प्रुत्रांनी झाला आसक्त त्यास तो
इरसा सुप्त गावास मृत्यु घेऊनि जातसे १५
न पितो वा न ते पुत्र न ते बांधव रक्षिती
ग्रासिला अंतकानें जो त्राता त्या स्वजनीं नसे १६
जगणुरनि अर्थ हा सारा शील सवृत पंडिते
निर्वाणगामी मार्गाचा करावा शोध सत्वर ११७

इति मार्ग-वग विश

२१ : प्रकीर्ण-वर्ग

थोडके सुख सोडूऽनि दिसे पुष्कळ तें जरी
तोडावे थोडके सज्ञें पाहूनि सुख पुष्कळ

'परात दुःख देऊनि इच्छी जो सुख आपुले
वैरातूनि सुटे ना तो वैर-जालांत गुंतला
करायचे न तें केलें केले अकरणीय जें
प्रमादशोल जे क्षांत रेवांचे आखव वाढतो
सजद्यत असे ज्यांची नित्य काय-गता स्मति
अकार्य सेविती ना ते कार्य-निष्ठ निरंतर
स्मति-जागर-शीलांचे पावती अस्त आमव
माता पिता तसे दोघे राजे मारूनि क्षत्रिय

त्तानीक राष्ट्र मारूनि जाय निष्पाप ब्राह्मण

माता पिता तसे दोघे राजे मारूनि श्रोत्रिय
व्याध्य-पचम मारूनि जाय निष्पाप ब्राह्मण

दे ५

५



धर्म-पद

टु २६ फ्ले-मटू-र पावती स्वच्छ सदा गौतम-शिष्य ते
--र्लिनश असे ज्यांची नित्य बुद्ध-गता स्मृति ७
प्रबोध पावती स्वच्छ सदा गौतम-शिष्य ते
अहर्निश जसे ज्यांची नित्य धर्म-गता स्मृति ८
प्रबोध पावतो स्वच्छ सदा गौतम-शिष्य ते
-महनिश असे ज्यांची नित्य संघ-गता स्मृति ९
प्रबोध पावती स्वच्छ सदा गौतम-शिष्य ते
अहर्निश असे ज्यांची नित्य काय-गता स्मृति १०
प्रबोध पावती स्वच्छ सदा गौतम-शिष्य ते
अहिंर्तेत अहोरात्र जयाचे रमले मन ११.
प्रबोध पावती स्वच्छ सदा गौतम-शिप्य ते
भावत अहोरात्र जयाचे रमले मन

२०२ दुष्प्रत्रज्या असें दु:ख दुरावास घरे तंतसा असम-संवास दुखावूपत यात्रिक
तरी होऊं नये यात्री न च दु खानमुागित १३
श्रद्धाळू शोल-संपद्य यशो-भोग-समन्वित
जेथे जेथे वसे लोकी पूजा पावे तिथे तिथे १४

नू४ ळुरूरनि दिसती संत हिमवंत गिरीपरी
असंत लोपती स्थानी रात्रि-क्षिप्त श रसम

३० तू एकटा चि निजें बेसे चाले सावध एकटा
एकटा नियर्मां आत्मा वनतीं एकटा रमे १६

इति प्रकीर्ण-वर्ग एकवित्त



निरय-वर्ग

२२ ?ऋ लेरय-वर्ग

व ०६ अभूत-वादो नरकांत जातो
करूनिया जो वदतो न केलें
दोघे हि हे मानव नीच-कम
समान होती मरुनी परत्र

-व ०७ भगवे नेसती बक पाप-धम असंयत
पापी ते पाप कमानीं नरकीं जन्म पावती

०८ असंयत दुराचार राष्ट्राचा पिंड जो गिळी
त्याहूनि रे बरा खाणे जळता लोह-गोळ तो ३

.३ ०९ दारा परीच्या उपभोगितो जो
तो पावतो चार गति प्रमत्त

न पुण्य लाभे न निवांत निद्रा

पावूनि निंदा नरकांत जाई

३१० अपुण्य लाभे गति होय पापी
भयाकुलांची रीत ती प्रथरणैक

राजा हि तो दंड कठोर देई
सेवैर नये ह्यास्तव अन्य-दारा

व ११ वाकडा धरिला दर्भ जसा हान चि कापतो
श्रामण्य अविचाराचे नरकीं बेचिते तसें

३७



धम-पद
३१२ आळसें कर्म जें केलें काळे आचरिलें तप

ब्रह्मचर्य हि साशंक न तें होय महाफल

३१३ करायचे जरी आहे करी दृढ कसुनिया
परित्राजक जो सैल उडवी धुरळा बट्ट

३१४ दुप्कृत्य तें न केलेले बरें तापास होय तें
बरें सत्कृत्य केले न तें तापास कारण

पर्यंत-नगरो जैसी औत बाहेर रक्षित
तसें आत्म्यास रक्षावे क्षण हा गमवू नये
रडती कीं क्षणें हीन लोटिले नरकामर्धे

१६ लाजती न जिथे लाज लाज तेथें न लाजती
धरूनि दृष्टि ही मिथ्या पावती जीव दुर्गति १०

३१७ अभयी देखती भीति अभीति बघती भयी
धरूनि दृष्टि ही मिथ्या पावती जीव दुर्गति १२

३१८ अवर्ज्य मानिती वडी अवथर्थी वर्ज्य मानिती
धरूनि दृष्टि ही मिथ्या पावती जीव दुर्ग पति १३
अवश्य ते अवज्यीत वयं वर्ज्यांत जाणतो
धरूनि दृष्टि ही सम्यक पावती जीव स्वर्गति १४

इति लोक-वर्ग द्वाविंश



नाग-वर्ग

२३ : नाग- वग
३२० चा:ग्-म्रुक्त जसा वाण सयामी नाग सोशितो

तसा अवाच्य साहीन जन दुशील प्रायशः १
समितीस दात तो नेती राजा दान्तावरी चढे
दात श्रेष्ठ मनुष्यांत जो साहे अपशब्द कीं २

.२ २ दात अश्वतर श्रेष्ठ आजानेय हि सैधव
तसे कूजर नागेंद्र आत्म-दान्त विशेष तो ३

'३२३ न जाववे इहीं यानी अनाक्रांत दिगंत तो
सुदान दान आत्म्याने दान्त तो जाय कीं जसा ४
धमनुऊ-उlऋऊपाखला:उकनट'ढईचानैवँ?ाrंध्रर्णई

८प्रतिबद्ध न खाय घास तो
स्मरतो नाग-वनास सर्वदा

३२५ जो होय खादाड नि आळशी जो
निद्राळ्रु जो लोळत झोप काढी
वराहसा लठ्‌ठ निवाप-पुष्ट
गर्भी पडे मंद पुन ःपुन्हा तो

३२६ हें चित्ते पूर्वी धरले यथेच्छ
इथें तिथं हें रमले यथेप्ट
नेमीन तें आज निदान-यागे
जसा करी उन्मद अंकुशाने

३२७ अप्रमादीं रमा नित्य राखा रे चित्त आपुले
गजसा कर्दमांतूनि करा उद्धार आपला

७

३९



धर्म-पद

३२८ लाभे जरी धीर प्रवीण साथी
सदूवृत्ति सद्‌वर्तन सद्‌विचार
न मोजितां सर्व परिश्रमांना
जावे सुखे त्यासह जागत्याने

३२९ साथी न लाभे हि जरी प्रवीण
जो होय सच्छील उदार धीर
लपून सारे हत-राष्ट्र भूपसा
फिरे वनी तूं गज-तुल्य एकटा

३३० बरवी एकली चर्या मूर्ख तो न सहायक
मातंगसें अरण्यांत असहाय अनुत्सुक
एकले विचरावें गा पाप-कमे करू नये

३३१ विपत्ति-कालीं सुख ते सहाय
ती तुष्टि रे सौख्य परस्पर जो
प्रयाण-काळीं मुख होय पुण्य
सर्वत्र तो दुःख-विमोक्ष सौख्य

--३ ३२ सुख मातृत्व या लोकी पितृत्व सुख तें तसें
सुख श्रामण्य तें लोकी सहजत्व तसें सुख

.३ ३३ सुख यावज्त्ररा शील सुख श्रद्धा प्रतिष्ठित
सुख तो लाभ प्रज्ञेचा पापे न करणे मुख

इति नाग-वर्ग इमोविंदा

१०

१२

१३

१४



तणावर्ग

२४ : त्रष्णावर्ग

२३४ नर सावध जो न होय त्याची
तृष्णा वाढत जाय मालकेशी
फल-काम वनी प्लवगसा तो
प्लतिमागे प्लति घेत जाय मूळ

३३ ज्यास ही मायिनी तृष्णा, लोकी आसक्ति, जिंकिते
तयाचे वाढती शोक वाळा वष्ट जसा वनी २

३३६ लोकी दुर्दम्य तृष्णा ही जिंकितो जो बळे कुडी
तयाचे गळती शोक बिंदु पदूमाहुनी जसे

३३७ हिताचे सांगतो ऐका जमले येथ जे तुम्ही
तृष्णेचे या खणा मूळ वाळ्याचे खणती जसे
बोरूस पूरसा नित्य न मोडो मार हा तुम्हा ४

३३८ जसा असे अक्षत-मूल जोवरी
वाढे पुन्हा तो तरु तोडिला हि
तसा चि तृष्णाशय तो न नाशितां
पुन्हा पुन्हा दुःख वळूनि ये हें

३३९ छत्तीस खवतो ज्याचे वेगाने विषयांकडे
त्या दृष्टीस संकल्प नेतो वायुनि राग-ज० प्र

३४० सर्वधा खवती स्त्रोत फटे मर्वत्र ती लता
पात्रनि फटली छेदा प्रजेने मूळ तें तिचेप्र - ७



४२ धर्म-पद

३४१ सरिता सुखदायिनो अतीव
गमती स्नेहमयो जनास भारी
ख-काम- जे प्रवाह-मग्नसुप्तन र ते जाति-जरादि पावतो कीं

५८२ गुण-वद्ध सशापरी प्रजा ही
तृपना-पूर्वक घेत फेरफेरे
चिर-काल पुन्हा पुन्हा अरे
दृढ-संयोजन-सक्त दुःख पावे

३५८३ गुण-वड सशापरी प्रजा ही
तृष्णा-पूवक घेत फेरफेरे
म्हणूनी श्रमणे विराग-कामें
हत-तृष्णा चि समूळ ती खुडावो

३४४ वन-मुक्त वनास जो निघाला
वन सोडनि वनाकडे चि धावे
नर तो निसटनिया पहा रे
परते दर्मति बंधनाकडे चि

३५८५ न तें खरें बंधन बोलती ते
जें कीं अयो-दारु-तूणादिकांचें
पत्नी-सुरऽताची म णि-कुण्डलाची
आसक्ति जी बंधन ते चि मोठे

३४६ हें जें खरें बंधन होय लोकी
(दुत्म हि जें रम्य असोनि दुग्धच
छेडूनिया तें हि निरिच्छ धीर
सांडूनि जातो गृह. भोग सारे

१२



तृष्णा-वग

३४७ रागांध सारे पडती प्रवाही
जाळ्यांत कोळी अपुल्या चि जैसा
छेदूनिया तें हि निरिच्छ धीर
सांडनि जाती भव-दुःख सारे

२४८ त्यज रे पुढचे नि मागचे जें
त्यज चालू, भव-पार होय ाrभक्षो

निज चित्त करी विमुक्त आधी
मग तूं जाति-जरा न पावशो कीं

३४९ शुभ-दृप्टि नि तीव-राग-य्रुक्त
नर जो होय वितर्क-भिन्न त्याची
पसरे दृढ-मूल नित्य तृष्णा
करितो तो दृढ बंध आपुले चि

३५० शुभ-दृष्टि न, जो सदैव दक्ष

नर जो होय वितर्क-शांति-भोगी
नर तो चि करील अंत त्याचा
नर छेदील हि तो चि मार-बंध

१४

१५

१७
३ '९ १ निष्पाप पावला निष्ठा तृष्णा टाकूनि निर्भय

काढिलीं भव-शल्ये तीं त्यास हा देह अंतिम १८
३५२ वीत-तुष्ण अनासक्त निरुक्ति-पद-कोविद

अक्षरांचा संनिपात पौर्वापर्य हि जो बूझे
बोलिला तो महा-प्रज्ञ त्यास हा देह अंतिम १०

३५३ मी विश्व-वेत्ता विजयी असें मी
मी सर्व धर्मात असें अलिप्त
तृष्णा-क्षयी मक्त निरस्तविश्व
जाणें स्वयं, दशक कोण माझा

४३



धम-पद
३५४ करा दाने जिंकितें धर्म-दान

नाऱ्या गोडी निकिते धर्म-गोडी
धर्माचा जो छद तो सर्व छंद
जिंके तृष्णा-नाश दु .खें अशेष २१
मारिती भोग दुधर्मि न शोधी पर-पार जो
मारी तो भोग-तृष्णेने आपणा परका जसा २२
तण तो दोष शेतांचा प्रजेचा दोष राग ह्या
म्हणूनि राग-मुक्तांस दिले हो य महा-फल २३
ताग तो दोप शेतांचा प्रजेचा दोष द्वेप ह्या
म्हणूनि द्वेष-मुक्तांस दिल होय महा-फल २४
तण तो -चोप शेतांचा प्रजेचा दोष मोह ह्या
म्हणूनि मोह-मुक्तांस दिलें होय महा-फल २५

'९ ९ तण तो दोष शेताचा प्रजेचा दोप काम ह्या
म्हणूनि काम-मुक्तांस दिले होय महा-फल २२

इति त्!प्णा-वग चतुर्विश

२५ : भिक्ष-वर्ग

-३ ऐ ० साधु संवर नेत्राचा श्रोत्राचा साधु संवर
साधु सदर घाणाचा जिहवेचा साधु संवर

३६१ साधु संवर देहाचा वाचेचा साधू संवर
माधु मंवर चित्ताचा साधु सर्वत्र संवर
भिक्षु संवृत सर्वत्र सर्व दुर:खांतुनी सुटे



भिक्षुचणं

३६२ कर-संयत पाद-संयत
वचनीं संयत संयतोत्तम
विजन-प्रिय भिक्षु बोलिला
दृढ आध्यात्मिक जो समाहित

३२३ मुख-सयत जो भिजू मंत्र-भाषी अनुद्धत
जो अर्थ दाखवी धर्म त्याचें मधुर भाषित

३६४ खेळे धर्मी रमे धर्मी करी धर्म-विचारणा
भिक्षू धर्मानसारी तो चळेना सत्य-धर्मत:

३६५ स्वलाभ नावमानावा स्पर्धावा न परार्थ तो
भिक्षु स्पर्धात्ठ्रु अन्यार्थी समाधान न पावतो

३६६ न जो अवगणी भिक्षु लाभ थोडा हि आपुला
शुद्धाजीवी अतद्रालु त्यात देव प्रशंसिती

३६७ नाम-रूपांत ह्या ज्यास सर्वथा ममता नसे
गेल्याचा न करी शोक तो खरा भिक्षु बीलिला

३६८ मैत्रींत रमला भिक्षू शमला बुद्ध-शासनी
पावतो पद शातीचै सुख संस्कार-शामक

४

३६९, भिक्षो प्रक्षाल ही नाव धतां चालेल ती लघु
राग-द्वेषांस छेदूनि मग निवणि पावसी १०
छंदी पांच त्यजी पांच पांचांची भावना करी
निष्पचसंग जो भिक्षु तो तीर्ण-खोत बोलिला ११

३७१ कीर ध्यान, करूं नको प्रमाद
न रमो कामे-गुणीं त्वदीय चित्त
न गिळीं विसरूनि लोह-गोळ.
जळतांना मग 'दुःख हें' न रूदे

४५.



धर्म-पद

३७२ अप्रज्ञास नसे ध्यान प्रज्ञा ठयानाविना नसे
प्रज्ञा-ध्यान असे ज्यात निर्वाणांतिक तो मुनि १३

३७३ विचारी कोठकोठूनि रकंधांचा उदय-व्यय
प्रीति-प्रमोद तो पावे विज्ञां अमृत होय जो १४

३७४ जाणता येथ जो मिळू त्याचा आरंभ हा असा
इंद्रिये राखणे, तुष्टि, प्रातिमोक्षांत संवर

३७५ कल्याण मित्र तूं सेवी शुद्धाजीव अतद्रित
होई कुशल आचारी होई दाक्षिण्य-शील तूं
प्रमोदे भरला तेव्हां दुःखान्त करशील तूं

३७ जीर्ण शीर्ण दले पुष्पे गाळिते युरथिका जशी
तसा हा राग हा द्वेष भिक्षूनो विखरा सदा १७

३७ काया वाचा मने शांत सर्वथा जो समाहित
ओकिलीं आमिषे सारी सिधे तो शांत बोलिला १८
प्रेरीं तूं आपणा आप पारखी आप आपणा
आत्म-गुप्त स्मृती भिक्षो सुखे विहरशील तूं १९
आत्मा चि आपुला नाथ आत्मा चि गति आपुली
म्हणूनि संयमी आत्मा वणिकू भद्राश्व तो जसा २०
प्रमोदे भरला भिक्षु शमला बुद्ध-शासनीं
पावतो पद शांतीचे सुख संस्कार-शामक २१

३८१ आपणा जो युवा भिक्षु योजितो बुद्ध-शासनीं
उजळी लोक तो सारा अध-मुक्त विधूपरी २इति भिक्षु-वर्ग पंचविश



३८४

३८५

३८७

२६ : ब्राह्मणवर्ग
४७

ब्राह्मणा हाक रे काम छेदीं ओघ परात?में
संस्कार-क्षय जाणूनि होशील अअरत-ल तूं १

जेव्हां उभय धर्मात होई निष्णात ब्राह्मण
ज्ञात्याचे त्या तदा सारे अस्त संयोग पावती २

अपार अथवा पार पारापार नसे जया
निर्भीक जो अनासक्त त्यास ब्राह्मण मो म्हणे ३

ध्यानी निष्ठित निर्दोष कृतकृत्य अनामव
पोचला परमार्थास त्यास ब्राह्मण मो -णें
दिवसा तळपे सूर्य रात्रीं चंद्र प्रकागतो
संनद्ध तळपे योद्धा ध्यानी तळपतो द्विज
बुद्ध तो तळपे तेजें अहोरात्र जनी वनी
मल-निर्वहणे चि हाझुणत्व
सम-चयी श्रमणत्व-हेतु लोकी
परिब्राजित-दोष तो परिबाडू
न परिलाजक होय भिक्षणाने
ब्राह्मणास न हाणावे न्नाह्मुणे खवळू नये
ब्रह्म-हंत्यास धिक्कार खवळे त्यास त्याहुनी ७

मने प्रियांचा करितो निषेध
हें थोडके श्रेय न ब्राह्मणातें
जसा जसा हिंसंन दूर टाकी
तसा तसा दुःख-वियोग पावे ८



४८ वर्म-पद

३९० काया-वाचा-मनोयोगे आचरी जो न दुष्कृत
जो सबुत तिन्ही स्थानी त्यास ब्राह्मण मी म्हणे ९
जेथूनि धर्म-विज्ञान सम्यक्सबुद्ध-दर्शित
सत्कारे त्यास वंदावे हुताग्नीस जसा द्विज १०
न जटांहीं न गोत्राने न जात्या होय ब्राह्मण
ज्यात सत्य वसे धर्म शुचि तोतो चि ब्राह्मण ११
कशास रे जटा-चर्म दुर्बुद्धे लाभ कोणता
अंतरीं दाटला सारा क्षाळिसी तूं वरी वरी १२
धुळीची नेसला वस्त्रे शिरानी वेढिला कृश
वनी एक करी ध्यान त्यास ब्राह्मण मी म्हणे १ ३-

३९५ जन्मला वाह्मणापोटीं न म्हणे त्यास ब्राह्मण

भो-वादी मात्र तो होय जरी होय स-किंचन
अकिंचन अनादान त्यास ब्राह्मण मी म्हणे १४

३९६ संयोगमात्र छेदूनि त्रासापासूनि जो सुटे
लघूनि संग जो मुक्त त्यास ब्राह्मण मी म्हणे १५
क्रमानं तोडुनी ज्याने दोरी वादी नि साखळी
मोडिला खूप जो बुद्ध त्यास ब्राह्मण. मी म्हणे १६

टूर८ निंदा मार तसा बंध साहतो निर्विकार जो
जो क्षमा-बल सेनानी त्यास ब्राह्मण मी म्हणे १७
सुशील श्रुत-संपन्न वती दाना अकोप:न

देह अनिम हा ज्यास .त्यास ब्राह्मण मी म्हणे १८
आरीवरी ज्यी राई पच-पत्रीं जसे जळ
तसा भोगी न जो लिसे त्यास ब्राह्मण .मी म्हणे १९



ब्राह्मण-वगं

४०१ पाहतो ह्या चि देही जो- दुःखाचा क्षय आपुल्या..
लस्त-भार विसंयुक्त त्यास ब्राह्मण मी म्हणे २०
गंभीर-प्रज्ञ मेधावी मार्गामार्ग-विचक्षण
पोचला परमार्थास त्यास ब्राह्मण मी म्हणे २१
गुही अगृह दोहोंच्या संसर्गांतूनि वेगळा
अनाश्रित नि अल्पेच्छ त्यास ब्राह्मण मी म्हणे २२
जो चराचर भूतांस दण्ड ठेवूनि खालती
न मारी मारवा ना वा त्यास ब्राह्मण मी म्ह २३
अविरुद्ध विरुद्धीं जो शांत दण्डधरांमधे
आसक्तांत अनासक्त त्यास ब्राह्मण मी म्हणे २४
ज्याचा राग तसा द्वेष गळाला मान दंभ हि
आरीहूनि जशी राई त्यास ब्राह्मण मी म्हणें २५
शब्द जो बोलतो सत्य विज्ञापक अकर्कश
अनुद्वेजक सर्वांस त्यास ब्राह्मण मी म्हणे २६
जो येथ दीर्घ वा हस्व अणु-स्थूल शुभाशुभ
अदत्त वस्तु घेई ना त्यास ब्राह्मण मी म्हणे २७
आशा ज्यास न ह्या लोकी न त्या लोकी हि ज्यास त्या
निराशय विसंयुक्त त्यास ब्राह्मण मी म्हणे २८
झाला निःशंक जाणूनि नसती ज्यास आलय
अमृतावगाह-संपन्न त्यास ब्राह्मण मी म्हणे २९
जो पाप- लघूनि झाला उभयथा सुटा

' शुद्ध निर्मल निःशोक त्यास ब्राह्मण मी म्ह ३०
प्रसन्न स्वच्छ जो होय शुद्ध उज्वल चंद्रसा
वितृष्ण क्षीणभव जो त्यास ब्राह्मण मी म्हणे ३१



९० धम-पद

४१३ विमार्ग दुर्ग संसार गेला लघूनि मोह जो
-. ' तरला पावला पार ध्यानी निःशंक निश्चल

-त्याग्रे निर्वृंत जो झाला त्यास ब्राह्मण मी म्हण ३२
' सोडूत्ति कायज्ञा झाला प्रवाजक अकेतन

-. निःसं५-कार्यमव जो त्यास बाह्मण मी म्हणे ३३
'तृष्णा सॉडूनि जो झाला प्रत्राजक अकेतन
निःशेष-तृष्णाभव जो त्यास ब्राह्मण मी म्हणे ३४
जो मर्त्य-योग सोडूनि गेला लघूनि दिव्य हि
सर्व-योग-विनिर्मुक्त त्यास श्राह्मण मी म्हणे ३५
जो रत्यरति सोडूनि निवाला निरुपाधि जो
जो सर्व-लोकजित् वीर त्यास ब्राह्मण मी म्हणे ३६
उत्पत्ति-च्युति सत्त्वांची जाणे निःसंग सर्व जो
असे सुगत जो बुद्ध त्यास ब्राह्मण मी म्हणे ३७
देव मानव गंधर्व ज्याची गति न जाणती
जो क्षीणास्त्रव अहन्त त्यास ब्राह्मण मी म्हर्गे ३८
ज्यास मागें पुढें मध्ये नसे कांहीं कुठे मुळीं
अकिंचन अनादान त्यास ब्राह्मण मी म्हणे ३९
वृषा प्रवर जो वीर महर्षि विजितारि जो
निष्कप स्वात जो बुद्ध त्यास ब्राह्मण मी म्हणे ४०
पूर्व आवास जो जाणे पाहे स्वर्गति दुर्गति
जन्मान्त गांठिला ज्याने अभिज्ञा-पर जो मुनि
कृत-कृत्य असे झाला त्यास ब्राह्मण मी म्हणे ४१

इति ब्राह्मण-वर्ग पडूविश
( धर्म-पद समाप्त)



बाल-बाधना
विनायकास वंडूनि बुड सर्वार्थीत. २ हा.. ०२१
करी धर्म-पदाची ही टीका मी च्?ल??ं?-धर्मपद ह्या प्रस्तुत ग्रंथाच्या नांवाच्यावाडकलकं४८धर्म म्हणजे सत्य, नीति, न्याय, सदाचार, विधि, कर्तव्य, पुण्यकर्म, गुण,

स्वभाव, व्यापार, संस्कार, वेदना-संज्ञा-संस्कार आणि कार्यकारणभाव;
त्याचप्रमाणें पद म्हणजे मार्ग, स्थान, श्लोक, चरण, काव्य, शब्द, वाक्य
आणि ग्रंथ; असे नाना अर्थ घेऊन धर्म-पदाची व्याख्या केली जाते आणि
ती यथास्थित च होय. कारण हा सर्वांचा, सर्व शास्त्रांना विहित, सर्वविध
कल्याणाचा मार्ग आहे. एका शब्दांत सांगायचे तर हा सन्मार्ग आहे
सन्मार्ग म्हणजे सत्याचा, सदुक्त, सनातन, सदाचरित मार्ग. ह्या व्याख्येत
सर्व अर्थ सुव्यवस्थित साधले आहेत. स्थल-कालांच्या अभिन्नतेमुळें
सनातन म्हणजे सार्वकालीन त्याचप्रमाणें सार्वत्रिक. पद शब्दाचा शब्द,
वाक्य, ग्रंथ, काव्य हा अर्थ सदुक्त शव्दाने व्यक्त होतो. तेव्हां धर्म-पद
सन्मार्ग होय, धर्म पद सत्काव्य होय.

धर्मपद हें श्लिप्ट नांव, काव्यमय नांव, संपूर्ण ग्रंथाची श्लेषमयता
अर्थात् काव्यमयता येथें सूचित करीत आहे. धर्मपदांत पदोपदी धर्माचें
सोने चमकत आहे आणि काव्याचा सुगंध सुटत आहे. असें धर्मपद चे
अप्रतिम काव्य आहे.

थमक-वर्ग. यमक म्हणजे युनक, जोडी. जुळ्या श्लोकांचा वर्ग
असल्यामुळें हे नांव. इतर वर्गात हि असे जुळे श्लोक पडले आहेत.
जसे; ६४- ६५, ६७-६८, ११ ९- १२०, १२१ - १२२ इत्यादि.

१-२ येथें धर्म शब्दाचा अर्थ हिंदु, मुसलमान, खिस्ती इत्यादि
.संप्रदाय वा संस्कृति असा नाहीं. परिभापा पहा.



५२ धर्म पद

कोणती हि वस्तु यदृच्छया होत नाहीं. वस्तुमान मग तें भौतिक
असो वा तिक, कार्यकारणभावाने बद्ध वाहे, हा या श्लोकाचा अभिप्राय
आहे. बुद्धधर्माचें हें मूलभूत तत्त्व आहे. तें येथे पहिल्याच श्लोकांत आलें
हें यवास्थान च होय

द्रुप्ट-विकार-दुबेते, कलुपित, मलिन.
दुःख सुसहचंनव्हे, दुरखाने मनुष्य भारावतो म्हणून दुःखाला चाकाची

उपमा. चाकांवर च गाडीचा सर्व भार असतो. उलट सुखाला छायेची
उपमा दिली आहे. कारण लायेला वजन नाहीं, ती द्रुर्वत्रप नाहीं. प्रस्तुत

उपमांचे हें रहस्य आहे.
७५ अवैर--ह्याचा अर्थ चवथ्या श्लोकांत वर्णिल्याप्रमाणें वैर मनांत-

न आणणे इतकाच. प्रेम करणें, सेवा करणें हा अर्थ अभिप्रेत नाहीं. प्रतिपदा--
भावनेपेक्षा अभावना उत्तम.

सनातन धर्म म्हणजे सत्य, निश्चल उपदेश, अटळ कायदा.
६ 'आवरू आपणा इथें' हा नवीन अर्थ आहे. सांप्रदायिक त्या

ऐवजी 'ह्या लोकांतून आपण निवर्तू' असा अर्थ घेतात. पण तो योग्य नाहीं.
कारण, आपण मृत्युधर्मी आहो ह्या ज्ञानानं शांति होते हें सांगणे प्रस्तुत

नसून अवैर-संकल्पभुळे वैर शमते हें सांगावयाचें आहे.

७-८ ह्या श्लोकांत सैतानाच्या तडाख्यांत कोण सांपडतो आणि
कोण सांपडत नाहीं हें सांगितलें आहे. ज्याला मरायचे नसेल, माराच्या
तडाख्यांत सापडायचे नसेल, त्यानें (१) संसार-दोषानुदर्शन, (२) इंद्रिय-
दमन, ( ३) मिताहांर आणि (४) निरलस उद्योग ह्यांचें सेवन केलें पाहिजे.

स्थैर्यासाठी पर्वताचा दृष्टान्त प्रसिद्ध च आहे. जसे; 'स्थावराणा
हिमालय. ।' 'स्यैयॅण हिमवानिव ।' विभूतिमत्त्वासाठीं, असाधारणतेसाठीं
प्रस्तुत उदाहरणांत हिमाचल घेतला आहे. तत्रापि त्याचें अचलत्व प्रधान

हाय
९ काय म्हणजे रजोगुण. आणि काषाय हें तर विरक्तीचे
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वस्त्र. म्हणून ज्याचा राग गेला नाहीं त्यानें विरागवस्त्रे धारण करणें दंभ
होईल.

ज्याच्याठायीं राग कषाय) आहे त्यानें रक्त (कापाय) वस्त्र वापरणे
अनुरूप च म्हणावे लागेल. पण रक्तवस्त्र विरक्ताचे चिन्ह असल्यामुळें येथें
-कपाय आणि काषाय ह्या शब्दानी विरोधाभासाची चमत्कृति साधली आहे.

सत्य आणि दम हे साधकाचे अपरिहार्य गुण होत. मत्य म्हणजे
खरेपणा, निर्दभता. दम म्हणजे तप, सत्यानुसरणामाठीं लागणारा निग्रह
अथवा मनोबल.

११ निंबापासून आबे मिळतील अशी कल्पना करणें अथवा आंब्याला
निंवोळ्या लागतील अशी अपेक्षा करणें ह्याचे नांव मिथ्या संकल्प. जे
मिथ्यासंकल्पी त्यांच्या आला, क व वित्ते व्यर्थ च असणार.

१३ भावित म्हणजे कायगता स्मृति, मरण-स्मृति, मैत्री इत्यादि
कर्मस्थानांच्या, घ्यानविपयांच्या, भावनांत सरावले. असें भावित चित्त
राग-द्वेप-मोह-निर्लेप होतें. श्लो. १०६ ची टिप्पणी पाहणे.

१ ५- १८ पुण्य कर्माने मोद आणि आनंद होतो. पाप-कर्मानें शोक
आणि ताप. हा अनुभव, ही वेदना, कर्म केल्यावर ह्या लोकी आणि कमीचे
स्वर्ग-नरकरूप फळ मिळाल्यावर पुन्हा परलोकीं होते.

मोद आणि आनंद तसे च शोक आणि ताप पं मानमिक भाव होत
हसणे हे त्यांचे बाह्य परिणाम.
क्लिप्ट कर्म म्हणजे क्लेश देणारे अकुशल कर्म.

१९, २० धर्मवचनें गाईसारखी होत, क्रियावान् पुरुष धनी भोक्ते,
आणि क्रियाहीन पाठक ते निव्वळ गुराखी. धर्माचरण, निर्विकार चित्त,
प्रज्ञावत्ता आणि ऐहिक तातू पारलौकिक भोगांविषयीं निस्पृहता हें
श्रमणत्वाचें मोल आहे

२१ अप्रमाद हा बौद्धाचे ब्रीद-वाक्य (९०१८१४०१) आहे.
अप्रमाद म्हणजे दक्षता, ध्यान, संयम, चित्त-रक्षा. प्रमाद म्हणजे इंद्रियासक्ति.
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स्वैरता. पहा; 'कार ध्यान करूं नको प्रमाद । न रमो कामगुणी
त्वदीय चित्त' ।। ३७ ।।

पद म्हणजे मार्ग. प्रमाद मृत्यूचा मार्ग आहे, ध्यान मोक्षाचा.
२३ येथें ध्यानी हें पद अप्रमादी ह्या च अर्थानं आलें आहे. येथें

निर्वाणाची सर्वोत्तम जीवन अनुत्तर योगक्षेम) अशी व्याख्या केली आहे.
२४ उद्यमशील आणि अप्रमत्त पुरुपाचें यश वाढते.
पतन झालें, प्रमाद झाला तरी नाउमेद न होतां फिरून नेटाने

उठणारा त्याचें नांव उद्यमशील. मुळांत उत्थानवान् शब्द आहे. उत्थान
शब्द पतनाचा विरुद्धार्थवाची आहे. उत्थानवान् म्हणजे सकाळी लवकर:
उठून कामाला लागणारा. हाहि अर्थ अभिप्रेत च आहे.

२५ रागज संकल्प हे ओघ होत. ते मनुष्याला वाहून नेतात.
उत्थान, दक्षता, इंद्रियांचा संयम आणि मनाचे दमन ह्यांच्या योगाने
आपणांला चोहोबाजूंनी जें संयत राखणे तें च वेट होय जें ओघांनीं फुटून
वाहून जात नाहीं.

२८,२९ ह्या श्लोकांत ध्यानी पुरुष प्रमादशील जनतेच्या किती
वर चढतो, किती पुढें जातो, तें दृष्टांतांनीं दाखविले आहे. दोघे हि एका
ठिकाणाहून निघतात, पण 'भवति च पुनरू भूयान् भेद: फल प्रति. ' प्रमादाचा
अभाव आणि प्रभाव हें ह्याचे कारण आहे

३० ध्यानाच्या, अप्रमादाच्या महत्त्वाविपयीं एक प्राचीन दाखला.
३१, ३२ अग्नि जसा ज्या कशाचा संयोग होईल तैं तें जाळीत

जातो, आणि शेवटीं विझतो त्याप्रमाणें साधक लहान मोठ्या सर्व संयोगाची,
स्पर्शाची, विषयांची, बंधनांची जाळून राख करून आणि स्वत: देदीप्यमान
होऊन शेवटी शांत होतो, निर्वाण पावतो मुक्त होतो अग्नीच्या उपमानाचे'
:र. रहस्य आहेए ए ए.

सर्व संयोजनांचा परिपूर्ण क्षय झाला असतां अर्हद्दशा प्राप्त होते-
हिचे च नांव निर्वाण? अप्रमाद त्याचा मार्ग आहे हैं २१ व्या श्लोकाठ
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सांगितलें. येथें (३२) निर्वाण-प्राप्तिरूप त्याचें फल दाखवून तें च स्पष्ट

केलें आहे.
'सुटला पतनांतूनि निर्वाणांतिक भिक्षु तो' ही गीतेची ब्राह्मी स्थिति

होय, निर्वाण-परमा शान्ति होय. अशा पुरुषाला देहपाताबरोबर निर्वाण,
गीतेच्या परिभाषेत ब्रह्मनिर्वाण लाभणार. (पहा श्लो. १७५ ची टिप्पणी)

३३ शरानें लक्ष्याचा वेध करायचा असतो. निर्वाण हें चित्ताचे
लक्ष्य म्हणून चित्त शररूप झालें. शर अगदीं सरळ नसेल तर तो विफल
जाईल. तसें चित्त सरळ म्हणजे एकाग्र नसेल तर तें प्रमाद करील. शराच्या
उपमेचें हें रहस्य आहे.

३४ मार-राज्य म्हणजे तृष्णा-विपय. तृष्णा जलविषयक असते
म्हणून तृष्णाकुल विषयासक्त, जड जीवालाब्दचित्ताला, जलजीवाचीक
माशाची उपमा

३७ चित्त हें वाऱ्यासारखे) एकाकी, दूर दूर फिरणारे, अमूर्त
आणि अव्यक्त (ग्रुहाशय) असें आहे.

३८ ज्याच्या ठायीं प्रसाद म्हणजे बुद्धि-निश्चय .नाहीं, अर्थात् जो
खान्त व संशयित आहे, ज्याला सदाचार ठाऊक नाहीं, तसें च ज्याचे चित्त
अनेकाग्र आहे, त्याची ज्ञान-शक्ति विकास पावत नाहीं.

३९ ज्याचे.... अनाहत' ह्याचा हि अर्थ ज्याचा निश्चय खंबीर
आणि चित्त एकवटले आहे, असा च होतो. सदसतांचा, ग्राह्याग्राह्यांचा,
निश्चय करणें हें बुद्धीचें काम आहे. म्हणून बुद्धि म्हणजे निश्चय. आसक्ति-
विषयांच्या अनंतत्वामुळें चित्त सर्वदा पसरलेले, ठानेकश भिन्न झाले.
राहते. म्हणून अनासक्तता म्हणजेच एकाग्रता.

पापपुण्य-मुक्त--पापांच्या अकरणामुळे पाप-मुक्त आणि पुण्याच्या
अनासक्तिपूर्वक करण्यामुळे पुण्य-मुक्त.

४० शरीर हें मातीच्या घड्यासारखे नश्वर आहे. तें कांही
मरणोत्तर आपल्यावरोत्रर यावयाचे नाहीं. पण चित्ताचे, जीवाचे, तसें नाहीं.
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तो आपला कायमचा साथी आहे. म्हणून त्याला भावनांच्या अम्यासाने
नगराच्या कोटाप्रमाणें सुरक्षित, मार-शत्रूच्या हल्ल्याचा प्रतिकार करायला
सुसच्च करून प्रज्ञेच्या तरवारीने त्याशीं झुंजावे आणि हातीं लागलेल्या
वित्ताचें पहारेकरी (मूळ-अनिवेश होऊन दक्षतेने (असक्तभावे) रक्षण करावे.

४१ मुळांत 'कलिंगर' शब्द आहे. त्याचा अर्थ कलिंग देशांतील
लाकडी बाहुले असा आहे. पण हें पद इतर कित्येक पदांप्रमाणें पूर्वत्ररीना
मुळीं च उकलले नाहीं. त्याचें कारण धर्मपद हें काव्य आहे, त्यांतील
पदरचना अतिशय समर्पक आहे, हें त्यांना पाठपरायणतेम्रुळे कळले नाहीं,
हें च होय. कलिंग देशाची (उत्कलउत्कलिंग) आज हि लाकडी बाहुली
प्रसिद्ध आहेत. पुरीच्या जगन्नाथाच्या देवालयांतील रामकृष्णांच्या मूर्ति

लाकडी च आहेत. संस्कृतांत बाहुले ह्या अर्थी दारुक शरद प्रसिद्ध आहे.
आणि दारुक म्हणजे लाकडी. म्हणून येथें 'कलिंगर' चा अर्थ लाकडी
बाहुले असा च होतो. बाहुले (मनुप्याकृति) जसे निर्जीव तुच्छ आणि
जमिनीवर उताणे पडले असतें, तसें च मनुष्याचे डाव म्हणून शवाला
दिलेली लाकडी बाहुल्याची उपमा किती समर्पक आहे पहा! धम्मपदकार
समर्थ कवि आहेत. (पहा श्लो. ३३७५)

जीवाला च बौद्ध विज्ञान अथवा चित्त म्हणतात म्हणून येथें
विज्ञानहीन म्हणजे निर्जीव, मुखदुःखवेदनाहीन अमा अर्थ होतो

४२-४३ दुर्गति (मूळ-पापियो) करते म्हणजे घायाळ करते; करी
कल्याण' म्हणजे त्राण, रक्षण करते; असा आशय आहे ' इलो २०६ ची
टिप्पणी पहा.) ' '

४४ माळी जसा गवतकाडी बाजूला सारून मालकाने दाखवले
फूल तेवढे वेचून घेतो त्याप्रमाणें स्वर्ग मृत्यु पाताळ हे तणवत त्याज्य लेखन
धोण बरें पुण्यशील बुद्ध मुनीने स्पप्ट दा त्रविलेले धर्म देवण जैं आर्यत्व,
वून घेईल?

मुळातील 'धर्मपद', सुदेशित' आणि 'कुशल' ही पर्वे श्लिष्ट आहेत.
सं-द-१ धर्ममार्ग, आर्यद्देवु २ धर्मपद हा ग्रंथ सुदेशित १ नेमके
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दाखविले; २ सम्यक् उपदेशिलेलें. कुशल-- १ माळी (कुशानू लुनाति
इति); २ (तृणवत् छेद्य) पापांची निंदाई करणारा अर्थात् आर्य.

४६ शरीर हें फेसाप्रमाणे म्हणजे बुडबुड्याप्रमाणें निसार आणि
भुगर होय, मृगजळाप्रमाणें भासिक. केवळ हें सांगण्यासाठीं फेस आणि
मृगजळ ह्या उपमा येथें दिल्या नाहींत. फेस पिऊन तहान भागत नाहीं.
अथवा याहून यथार्थ बोलायचे म्हणजे मृगजळ दिसायला जल पण असायला
तप्त वायु आणि म्हणून प्यायची वस्तु च नव्हे. हें जो जाणतो तो ह्यांच्यामागे
लागत नाहीं, त्यांचा तहानेला रहात नाहीं. तसें शरीराविषयीं भोग्य-बुद्धि
टाकून देणे, त्याविषयी विरक्त होणें म्हणजे शरीराला फेसाप्रमाणें, मृगजळा-
प्रमाणें जाणणे होय. प्रस्तुत उपमांचे हें रहस्य. मारपुष्पे म्हणजे मारक
विषयभोग. स्पर्श-रूप-गंघांमुळें पुष्पे लोभनीय वाटतात. त्यांचा रस मनुप्य
पहात नाहीं. तसेच भोग. म्हणून त्यांना पुष्प म्हटले आहे. पण तीं
विषवल्ल:ईचीं विषारी फुलें आहेत, माराची मारक फुलें आहेत, हें अजाण
मनुष्य ओळखत नाहीं आणि म्हणून तो मृत्यूमुखी पडतो. पण जो भोगांन,
मारक म्हणून, विषारी म्हणून ओळखतो तो च मृत्यूपाशांतून बचावतो.
विषयभोग हे फेसाप्रमाणें तृप्तिकर नव्हत, मृगजळाप्रमाणे तृष्णाविषय नव्हता
इतकें च नव्हे तर ते विषारी फुलाप्रमाणें नितांत त्याज्य होत.

४७,४८ रात्रींच्या वेळीं (नदीकांठच्या) एखाद्या निद्रारत गांवाला
त्याची झोप संपण्यापूर्वी च जसा पूर वाहून घेऊन जातो तसा कालसर्प ह्या
संसारवाटिकेंत भोगपुष्पे वेचण्यात गढून गेलेल्या मनुष्याला त्याची वेचणी
चालू असतांना अतृप्तावस्थेत च न कळत येऊन ग्रासतो. श्लोकाचा हा
.ध्वनितार्थ आहे.

४९ मुनीने माधुकरी वृत्तीने रहावे म्हणजे फुलपांखराप्रमाणें
आपला निर्वाह करावा. मधुकरी वृत्तींत पुढील वस्तूंचा समावेश होतो;
१ अनेक ठिकाणचे २ थोडे ३ सात्विक ४ अन्न ५ गृहस्थांचा संसारिक
रंग आणि गंध लागू न देता ६ घेऊन त्वरित दूर जाणें.

५८,५९ जे श्रावक झाले नाहींत ते पुजजन केराप्रमाणे होत.
आणि श्रावक हा तज्जन्य स्पृहणीय स्थलकमलाप्रमाणें होय.
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६० मूर्खांचा संसार म्हणजे जन्म-मरण-परंपरा सुदीर्घ असते. कारण
संसार-विच्छेद-कारण जो सद्धर्म तो ते जाणत नाहीत.

७१ दही हा दुधाचा परिणाम होय, विकार होय. पण साजूक
दूध जसे परिणाम ताबडतोब पावत नाहीं, तसें पाप आपला परिणाम,.
आपलें आंबट फळ, लगे च देत नाहीं; कालांतरानें देते.

राखेने झाकलेला अग्नि जसा गुप्तपणे एखादी वस्तु जाळत जातो,
तसें पाप गुप्तपणे माणसाला खात असतें, नष्ट करीत असतें. येथें पापाचा
दुहेरी स्वभाव सांगितला आहे. एक, ते कालांतरानें फळतें आणि दुसरें,
फळेपर्यत गुप्तपणे कर्त्याचा घात करीत राहते.

७२ वित्त म्हणजे ज्ञान आणि संपत्ति दोन्ही. अनर्थ म्हणजे
अहित. जोपर्यंत विद्येचा आणि संपत्तीचा व्यय हितार्थ होत नाहीं तोपर्यंत
त्या दोन्ही शक्ति बुद्धीचा नाश करीत राहून मनुष्याला निःसत्व करितात.

८० माळी पाण्याला, सुतार लाकडाला, बाणकार लोहार
लोखंडाला नमवतो, वळवतो; तसा आत्मदमन पुरुष पाणी, लाकूड आणि
लोखंड ह्या बाह्य पदार्थांप्रमाणें क्वचित् मृदु, मध्यम आणि कठिण असें जें
आपलें विचित्र चित्त त्याचें दमन करतो. इतरेजन बाह्याला, तर आर्य

अंतराला वळवतात, हा विशेप होय.

८१ स्वार्थ-स्वतसाठी. परार्थ-दुसऱ्यासाठीं.

९१ हंसांना डबकें जसे किळसवाणे तसें गृहस्थाचे ग्राम्यजीवन
विवेकी जनांना.

९२. निर्वाण हें ' विलक्षण म्हणजे चिहहीन अनिर्देश्य असून तें
शून्यस्वरूप म्हणजे निविशेष होय. अलखं निरंजन ह्या दोन शब्दांचा हि
हा च आशय आहे.

९३ 'जे क्षीणासव निःशेप' अर्थात् जे अर्हद्दशेस पोचले- आहेत.
दहा हि संयोजनांच्या पूर्ण क्षयानंतर च तो प्राप्त होते.
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पृथ्वीवर प्रहार केला असतां ती मुळीं देखील प्रतिकार

करीत नाहीं, तसा जो निर्वैर आहे; नगराच्या वेशीबाहेरील इंद्रकीलाची
कोणी भक्ति-भावानें गंधोदकानें पूजा केली असतां किंवा कोणी कुतरीं
माजरी, चिमण्या कावळे इत्यादींनीं मलमूत्रविसर्जनानें अवहेलना केली
असतां जसा त्याला त्याचा हर्षामर्ष नाहीं, तसा जो समचित्त आहे,
आपल्या समत्वाच्या व्रतांत भक्कम आहे; आणि जो डोहाच्या विशाल-
उदरांत जसा थोडासा हि गाळ आढळत नाहीं, तर तो जसा स्वच्छोदकानें
तुटुंब भरलेला असतो, तसा ज्याच्या हृदयाच्या खोलींत अविद्येचा
यत्किंचित् हि मळ आढळत नाहीं, तर जो केवळ पवित्र ज्ञानानं भरलेला
आहे, तो च अहेत होय. त्याचे च जन्ममरणांचें चक्र बंद पडते.

पृथ्वी कोठल्या हि जागी केवळ क्षमारूप आहे, अप्रतिकाररूप आहे.
म्हणून तिची सर्वत्र निर्वेर अहेताला उपमा. इंद्रकील वेशीबाहेरचा, पूज्य,
उंच आणि स्तंभ म्हणून त्याची विजनवासी, पूज्य, उदासीन आणि
व्रतस्थ अहेताला उपमा. निर्मल जल पावन असतें आणि डोह त्यानें
भरलेला आणि शांत असतो, म्हणून त्याची पवित्र-ज्ञान-पूर्ण अणि निर्वाण
पावलेल्या अहेताला उपमा.

९७ ही विरोधाभासाची श्लिष्ट वक्रोक्ति आहे. अर्हताचे रूढार्थानें
निंद्यवत् परंतु श्लिप्टार्थाने यथार्थ वर्णन केलें आहे. अश्रद्ध म्हणजे ज्याला-
श्रद्धेची गरज उरली नाहीं असा शिक्षेस अपात्र अर्थात् कृतविद्य पूर्ण शिक्षित.
अकृतज्ञ म्हणजे जें कोणी केले नाहीं, अक्कल म्हणून जें विकृत हि नव्हे
असें अमृत निर्वाण, त्याला जाणणारा. संधिच्छेदक ह्याचा रूढार्थ मैत्री
तोडणारा; परंतु अभिप्रेत अर्थ आहे (संधि म्हणजे) पुनर्जन्माचा योग
छेदून टाकणारा, हतावकाश ह्याचा रूढार्थ होतो, अवकाश म्हणजे थारा,
राहते घर, ज्याने मोडून टाकले असा आततायी. अभिप्रेत अर्थ आहे,
अवकाश म्हणजे स्वर्गादि लोक ज्याला बंद आहेत असा. वांताश ह्याचा
रूढार्थ वाति खाणारा, कुत्रा. अभिप्रेत अर्थ आहे ज्याने आशा ओकून-
टाकली आहे असा, निराश, १६.
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९९ ' जे ते भोग न मागती ' जे हें मर पासून आले अव्यय
७. जे म्हणजे ज्याअर्थी ते भोग अपेक्षीत नाहीत त्याअर्थी, त्यामुळें ते

-रानांत रमतात
१०५ 'तथाविध ... .जिंकिलेले' येथें जिकिलेले म्हणजे शांति, निर्वाण

-असा अर्थ आहे. कारण संयमी पुरुपाला महान संग्राम करून अखेर तें च
हस्तगत करावयाचें असतें.

१०६ भावितात्मा म्हणजे ज्याने भावनेच्या, ध्यानाच्या, अभि-
'पेकानी अंतकरण शुद्ध केलें आहे, प्रसन्न केलें आहे, असा पूतात्मा.

११३ आय म्हणजे संसारांत येणे, अर्थात् बंध; आणि व्यय
म्हणजे संसारांतून बाहेर पडणें, अर्थात् मोक्ष. वध-मोक्षाच्या कारणज्ञानांत
जीवितसाफल्य आ टप, -लस्व-दीर्घ जीवितावधींत नाहीं हा अभिप्राय आहे.

११९. १२० पुण्य-भोग सरेपर्यंत पाप फळत नाहीं. पाप-भोग
सरेपर्यंत पुण्य फळत नाहीं. म्हणून पाप करून हि मनुष्य आपलें ठीक
चालले आहे असें पाहतो. पुण्यभोग सरून पाप फळलें म्हणजे मात्र तो
आपलें पाप भोगतो तसें च पुण्य करून हि मनुष्य आपलें भले नाहीं असें
पाहतो. परंतु पापभोग सरून पुण्य फळले म्हणजे मात्र तो पुण्य भोगतो.
तात्पर्य हें आहे कीं पापपुण्याचें वीज पेरल्याबरोबर त्याला फळ लागत
नसतें. तें यथाकाळीं च लागतें. आणि जेव्हां तें पिकते त्यानंतर च त्याचा
कडू गोड स्वाद अनुभवास येतो.

१२३ आयुष्याचे महान भांडवल मिळाले आहे त्यावर आपल्याला
चर्माचरणाचा व्यापार करावयाचा आहे आणि शांतीचा नफा काढायचा
आहे. परंतु या संसारकांतारांत फार थोड्या सज्जन उदमी धंदेवाईकांचा
आपल्याला साथ आहे. म्हणून वाटमाऱ्या चोरांचा जिकडे सुळसुळाट
आहे त्या पापकर्माच्या आडवाटेनें आपण जातां कामा नये.

१२४ कर्म हें क्षत होय, पाप हा विषस्पर्श. क्षताचा विषाशी
.स्पर्श झाला तर मनुष्य मरेल. पण हात जर आपण अक्षत राखला
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कराला, कर्माला, पापाचा स्पर्श च होऊं दिला नाहीं, तर पाप-विपाचा.
स्पर्श आपणाला बाधणार नाहीं.

१२६ येथें चतुर्विध संपराय म्हणजे मरणोत्तर गति सांगितल्या
आहेत; ( १) मृत्युलोकीं जन्म ( २) नरक ( ३) स्वर्ग आणि ( ४) मोक्ष
पापपुण्य समतोल असल्यास पहिली, पाप अधिक असल्यास दुसरी, पुण्य
अधिक असल्यास तिसरी आणि पापपुण्याच्या अतिक्रमाने चौथी गति
लाभत.

१९९ त्रासती-त्रस्त होतात, धाक पावतात. नाव हें अव्यय नव
पासून आले आहे

१३१ पुढे म्हणजे मरणोत्तर परलोकांत.
१३३ कोणाला कठोर शब्द बोलू नको. तूं बोललास म्हणजे उलट

तुला ते बोलतील. उलट बोल दुःखदायी असल्यामुळें तूं बोललास दुस-.
ऱ्याला पण अशा प्रकारे उलट तें तुला च लागेल.

कोणाला शब्दाने हि दुखवू नये कारण अखेर तें आपणाला च..
दग्त्रविण्यास रखे असल्यामुळें हेय होय.

१३९८ कांशाच्या भांड्याचे तोंड खुले ठेवले आणि त्याला प्रहार-
केला तर तें शब्द करूं लागतें, प्रत्युत्तर देते. पण तें च जर उपडे टाकून..
त्याचें तोंड बंद केलें, तर प्रहार केला असतां तें शब्द करीत नाहीं, प्रत्युत्तर

देत नाहीं. म्हणून म्हटले आहे; उपड्या टाकलेल्या कांशाच्या भांड्या-
प्रमाणें जो वाढू आघात तोंडातून अवाक्षर न काढतो मुकाट्यानं सहन-
करतो तो च शांत, तो च निर्वाण पावला म्हणावा.

इतर भाडी हि शब्द करतात. पण तीं वाद्ये नव्हत. कासे हें वाद्य
होय- म्हणून बदन जें वाद्य म्हणजे वाचाल त्याला त्याची उपमा अनुरूप
होय. ती येथें ध्वनित आहे.

मुकाट्यानें तडाखे सहन करणें, ही च खरी शांति. ज्याने शब्द केला:
त्यानें आपली वसहिष्णुता आपल्या तोडाने च जाहीर केली.
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१३५ मृत्यु हा गुराखी आणि जरा ही त्याची काठी असें मुचविलें

१३६ हा अग्नि आहे, ह्याला स्पर्श केल्यास आपला हात पोळेल
हे न जाणता अबोध बालक निखारा मुठीत धरते आणि हात भाजला म्हणजे

डु खाने आक्रंदते. त्याचप्रमाणे अज्ञ जन पाप करणें अग्निस्पशीप्रमाणें
तापदायक आहे, दुःखद आहे, हे न जाणता पाप करतात आणि त्यामुळें
शेवटीं दुःखी होऊन हाय हाय करतात.

दाहकता हा अग्नीचा धर्म तो न जाणल्यामुळे बालक दुःखी होतें.
तसा कोणत्या कमीचा काय धर्म आहे तें न जाणल्यामुळे अर्थात् धर्म-

जानाच्या अभावीं जड जनता दुःखी होते. असे सर्व धर्म सिद्धार्थानं जाणल्या-
मुळें तो बुद्ध, धर्मराज झाला.

१४१ जटा म्हणजे जटा-घारण; तसें च पंक म्हणजे पंक-चर्चा.
देहदंडनानें चित्तशुद्धि होत नाहीं. ती तर जो संशयाचे जाळे उपटून
फेकून देतो, मोहाचे आवरण दूर सारतो, त्याची च होते.

१४२ वरील श्लोकांत देहाचे हाल करण्यांत, तो दंडित करण्यात
लाभ नाहीं हें सांगितलें येथें तो मंडित करण्यांत कांहीं हानि नाहीं हें
सांगतात. देहाचे दंडन किंवा मंडन ही गोष्ट मुद्देचाची नाहीं चित्ताचे
दंडन म्हणजे संयम आणि चित्ताचे मंडन म्हणजे ज्ञान मंपन्नता, ही
मुद्द्याची गोष्ट आहे. अशा यतचित्त आणि वानसंपन्न पुरुषाला कोणत्या
नांवानें ओळखावे ही देखील महत्त्वाची गोष्ट नव्हे. त्याला ब्राह्मण म्हणा
श्रमण म्हणा, नाहीं तर मिळू म्हणा, वस्तु एक च.

येथील धनी शब्द मुळातील ' अलंकतो ' ह्या पदाचा अनुवाद आहे
मुळातील रहस्य त्यानें प्रगट होत नाहीं. दंडिताचा विरुद्धार्थवाची
म्हणून तो आलेला आहे. 'न नग्नचर्या', ह्या लगतच्या पूर्ववर्नी श्लोकात
दंडित शब्द आलेला नाहीं, पण तो अभिप्रेत आहे. श्लोक दंड-वर्गांत आहे
हें एक, आणि दुसरें, शेजारच्या प्रस्तुत समवृत्त श्लोकांत 'अलकतो ' गडद
साभिप्राय आहे, त्यावरून हें अनमान होतें.
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लज्जातंदोन प्रकारची : एक जनलज्जा आणि दुसरी मनलउजा.

-जनलज्जेला अवत्रपा आणि मनलज्जेला ही अशा विशिष्ट संज्ञा आहेत.
येथें लज्जा शब्दाने ही अभिप्रेत आहे. आणि खरी लज्जा ती ही च.

शिकविलेला घोडा जसा नुसत्या लगामाच्या इषाऱ्यानें वाटेने चालतो'
त्याला चाबकाचा फटकारा खाण्याची पाळी येत नाहीं, तसा जो मनलज्जेच्या
लगामाच्या इषाऱ्यानें सन्मार्गानें चालतो, वाकडे पाऊल पडूं देत नाहीं, त्याला
लोक-निंदेचा सन्मार्गावर आणणारा तडाखा खावा लागत नाहीं.

ही, मनलज्जा ही निपेधरूप असते. कारण 'खबरदार. पाप करूं
-नको', अशी जी अंतरात्म्याची सूचना तिचे च नांव हो. यक्षप्रश्नांना उत्तरे
देतांना धर्माने ' ड्रीरकयिनिवर्तनमू ' अशी व्याख्या केली आहे. परंतु ह्या
लज्जारूप निषेधाच्या कह्यांत राहणारे, ह्या बुद्धीच्या लगामाला मान
वांकविणारे, अंतरात्म्याची ही पापाची मनाई ऐकणारे विरळा. बुद्धि-स्वार.
ड्री-लगाम. देह-घोडा. धर्म-मार्ग.

१४६ भगवान बुद्ध कळवळून म्हणत आहेत-बाबांनो, देहगेहाला
जन्ममृयूची, जराव्याधींची, रागद्वेषांची, आग लागली आहे, आणि इकडे
तुमचे आपलें गाणे बजावणे चालले आहे! किती विपरीत वर्तन तुमचें
हे? संसाराच्या ह्या सुदीर्घ व किर्र अंधेऱ्या जंगलांत जन्ममृत्यूच्या ठेचा-
मागून ठेचा खात अहां आणि धर्मरूप दिव्याची पर्वा करीत नाहीं! काय
म्हणावे तुम्हांला?

१४७ मनःप्राणेंद्रियांचें बनले हैं शरीर एकजिनसी नव्हे; अस्थि,
चर्म, रक्त, मांस इत्यादीचे रचले धातु-संघातरूप होय. वयोभेदानें हें बहुरंगी
हि आहे. हें आधीनी तसें च व्याधीनी हि ग्रासलेक्ते असून बहुविध संकल्पांनीं
भरलेलें आहे. पण हें असें बहु-जिनसी, बहुरंगी आणि बहुभंगी बिंब
टिकाऊ नव्हे, हें लवकर च काळाचे तोंडीलावणे होणार!

येथें शरीराला बिंब म्हटले आहे. बिंब म्हणजे प्रतिमा. बिंब म्हणजे
तोंडले. तोडले साल, मगज यांचा समूह असून तें रंग पालट करते हिरव्याचे
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पिवळे लाल होतें, आतून बाहेरून किडतें, बियानी भरलेलें असतें, आणि
भक्ष्य असतें. म्हणून ही रूपक-कल्पना.

१४९ 'तुबिनी-फळे'--दुधी वेगळी, तुंबिनी वेगळी. जिला सांग-
डीच्या आणि तुंबे, कमंडलू बनविण्याच्या उपयोगी पडणारे भोपळे लागतात
ती तुंबिनी, अर्थात् कडू दुधी. दुधी भोपळ्यांची भाजी होते. आणि ते प्रायः
तुंब्याच्या आकाराचे नसतात हि.

वर्पाऋतूत नद्या दुस्तर असतात. शरद् ऋतूत त्यांच्यावर रहदारी
जोराने सुरू होते. तेव्हां फुटलेले भोपळे तीरावर फेकून दिलेले आढळतात.
नदीकाठावर च स्मशान असतें. तेथें हाडे पडलेली दिसतात.

१५० आपलें शरीर म्हणजे एक गड आहे, राजधानी आहे.
हाडांच्या विटानी आणि रक्तमांसांच्या चिखलाने ह्यांची बांधणी झाली आहे.
ह्या किल्ल्यांत मृत्युराजा आणि जराराणी मान आणि वंचना ह्या आपल्या
परिचरासह राज्य करीत आहे.

१५१ शरीराला रथाची उपमा प्रसिद्ध च आहे;
'आत्मानं रथिनं विद्धि शरीर रथमेव तु ।

बुद्धि तु सारथिं विद्धि मन: प्रग्रहमेव च ।

इंद्रियाणि हयानाहुर्विषयास्तेषु गोचरान् ।। '
कठोपनिषद

१५३, १५४ संबोधि प्राप्त झाल्यावर, वृद्धत्व प्राप्त झाल्यावर.
मार-जय केल्यावर, सिद्धार्थाच्या तोंडून वाहेर पडलेले उद्‌गार. गृहकारक-
तृष्णा, घर-शरीर, आढे-अविद्या, वांसे-रागद्वेषमोहादि.

१ '९५ ज्यांनीं बालपणी विद्यार्जन केलें नाहीं, तरुणपणी धनार्जन
केलें नाहीं, ते म्हातारपणी सुकलेल्या तळ्याकाठो भक्ष्यासाठीं ध्यानस्थ बस-
लेल्या करकोंच्याप्रमाणें आपल्या निसार गत आयुष्याकडे शून्य दृष्टीनं
पहात चिंतामग्न होतात, काळजीत पडतात.

१५६ ज्याच्यांतून बाण सुटून गेले आहेत, आतां बाण सोडून
लक्ष्यवेध करण्याची शक्ति उरलेली नाहीं, अशा जीर्ण धनुष्याप्रमाणे तें
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बालपण आणि तरुणपण निघून गेल्यावर म्हातारपणी पाठीची कमान
झालेले, विद्याधनार्जन करण्याची शक्ति नसलेले, गतायुष्यावद्दल शोक करीत
पडले राहतात.

१५७ त्रियामा म्हणजे रात्र. अर्थात् तीन यामांतील एक याम
म्हणजे रात्रीचा तृतीयांश आत्महितैषी पुरुषाने ध्यानचिंतनांत खर्चावा.
वैदिक वाड्यांत रात्रिशेप अभीष्ट मानला आहे.

१६१ गारेच्या मण्याला हिरकणी अर्थात् वजसूची च भोक पाडते
गारगोट्यांच्या खाणींत च हिरा जन्मतो हें प्रसिद्ध च आहे.

१६२ 'मालु'-झाडावर च उगवणारी, त्याचा च जीवनरस पिऊन
त्याला आपल्या वेढ्यानी आणि विस्तारानें झाकून खुरटवणारी, एक
वृक्षादनी लता.

१६४ कळकाला डोळे असतात पण तेथें दृष्टि नसल्यामुळे ते
मय्या, नष्ट, म्हणावयाचे. कळकाला बत्तीस वर्षांनीं फळें लागतात. आणि
फळें लागली म्हणजे कळकाचें बेट फलपाकान्त ज्वारी, गहू इत्यादि
ओषधींप्रमाणें सुकून जातें. म्हणून म्हटलें आहे : अहेतांचा उपदेश मिथ्या
दृष्टीचा आश्रय केल्यामुळें जो मानत नाहीं त्याला लाभणारे ( पाप) फळ
बांसाच्याप्रमाणें स्वतःच्या जनकाच्या च घातास कारण होतें.

१६७ हीनधर्मब्रसंसारवर्धक धर्म. लोकब्रसंसार. इलो. ६० पहा.
१६८ ' ऊठ प्रमाद न करी'--पातके टाक, पतित राहू नको.

उठल्यावर सावध राहून पुन्हा पतित होऊं नको. आणि तज्ज्ञांपासून समजून
घेऊन त्याप्रमाणें वाग.

विधिवत् म्हणजे यथाशास्त्र. आणि शास्त्र हें तज्ज्ञांच्या मताहून वेगळे
काय आहे? तज्ज्ञमताचें च दुसरें नांव शास्त्र होय.

उत्तिप्ठत, जाग्रत, प्राप्य वरान् निवोधत' हो च प्राचीन शिकवण
येथें दिली आहे. उन्नतीचा हा सनातन क्रम आहे.
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१७० हा लोक म्हणजे संसार. श्लो. ४४ ची टिप्पणी पहा. तेथें

फेस आणि मृगजळ ह्या उपमा देहाला उद्देशून आल्या आहेत. येथें संसाराला.
दोहोंचा अर्थ एक च-अनासक्त बचावतो.

१७१ रंगीबेरंगी राज-रथांत जो तो बसायला हपापतो. आणि
बसायला मिळाले असतां तेथून उठू इच्छीत नाहीं. तसा हा रंगेल संसार
मूढांना आसक्त करतो. ते तेथें बैठक मारून वसतात, उठण्याचे नांव घेत
नाहींत. परंतु जे शहाणे आहेत, त्यांना तो आसक्त करीत नाहीं. ते तर
संसारांतून उठून चालते होतात.

रथाला चाके असतात आणि तो वाहून नेगारें वाहन होय. म्हणून
त्याचें उपमान झमपूर्ण आणि गतिमान संसाराला दिलें आहे. शिवाय
संसार रंगेल आहे, वैचित्र्यपूर्ण आहे. म्हणून त्याला राजाच्या नाना
वर्णाकृतींनीं सजवलेल्या रथाचे उपमान दिलें आहे, साध्या रथाचे दिले
नाहीं. रथाच्या उपमानांत आणखी हि एक खुबी आहे. रथात बसल्याखेरीज
तो आपणाला कोठे घेऊन जात नाहीं. तसा जो संसारांत वसत नाहीं,
आसक्त होत नाहीं, त्याला संसार श्रमांत आणि फेऱ्यांत टाकीत नाहीं,
रथात बसणे न वसणे ही गोष्ट आपल्या हातची आहे.

१७५ ऊर्ध्व मार्गाचे अनेक विभाग पडतात. त्याचा आरंभ
भूर्लोकापासून होऊन अंत स्वर्लोकांत होतो. ह्या दोन अंतांमधील पायऱ्यांचे
सांघिक नांव भुवर्लोक. ह्याचे नाना लोकानी नाना विभाग पाडून त्यांना
अमुक अमुक लोक म्हणून नावे दिली आहेत. माझो कल्पना पुढीलप्रमाणे:-
भुवर्लोकाला च अंतराल असें नांव आहे. ह्याचे प्रथम दोन भाग पडतात.
एक आकाश आणि दुसरा अवकाश. आकाशांत सूर्यचद्र-ग्रह-नक्षत्र तार-
काचा ताप आहे. अवकाशांत असा कोणता च ताप नाहीं. अवकाशाचे
भाग पडूं शकत नाहींत. कारण तेथें कोणतें च चिह नाहीं. विलक्षण
शून्यत्वरूप निर्वाण तें हें च. आकाशाचे चंद्र-लोक, सूर्य-लोक आणि नक्षत्र

लोक म्हणजे च ब्रह्मलोक असे उत्तरोत्तर वरचढ तीन विभाग पडतात.
जे केवळ मनःशुद्धीवर थांबतात त्यांची गति चंद्रत्येकापर्ग्त होते. ह्यांना
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हंस ही संज्ञा आहे. मानससेवी म्हणून हंसाची कीर्ती प्रसिद्ध च आहे. जे
मनःशुद्धि उल्लंघून एकदम बुद्धिशुद्धीपयत मजल मारतात ते 'परमहंस' होत.
बद्धीची देवता सूर्य कल्पिली आहे. सूर्य आपल्या तेजाने चंद्राप्रमाणे इतरांना
निस्तेज च करीत नाहीं, तर त्यांना तो पार लोपवतो आणि एकटा जसनल
राज्य करतो म्हणून तो परमहंस.. चंद्र आणि सूर्य दोघे हि राजे झाले
तरी त्यांना राजत्वासाठीं झुंजावे लागतें. आणि शिवाय एकाचे राज्य फक्त
रात्रीं तर दुसऱ्याचे फक्त दिवसा. परंतु जे वूद्धिशुद्धीवर न थांवतां हृदयशुद्धि
करतात ते .विमान' होत. आकाश हृदयाची देवता कल्पिली आहे. आकाश
चंद्रसूर्यांना जरा हि प्रतिकार न करतां शांतपणे रात्रि आणि दिवस या
.दोहोंवर हि राज्य करते. आकाशांत चंद्र आणि सूर्य दोहोंचा समावेश
होतो. त्याप्रमाणें हदय-शुद्धींत चित्तशुद्धि आणि बुद्धिशुद्धि या दोहोंचा
समावेश होतो. परंतु चित्तशुद्धि अधिक बुद्धिशुद्धि म्हणजे हदणशुद्धि नव्हे.
हृदयशुद्धीत मान-निरसन, अहंकार-निर्मूलन, संन्यास हा विशेप आहे.
ज्याने हृदयशुद्धि साधली तो च नक्षत्र-लोकास ब्रह्म-लोकास पोचला
वह्मोभूत झाला, बुद्ध झाला,! श्लो. ३८७ पहा).

हंस, परमहंस आणि विमान ह्या तीन संज्ञा क्रमाने चंद्र, सर्व, आणि
आकाश या तीन देवतांच्या तशा च त्यांचा प्रसाद ज्यांना लाभला आहे
अशा त्यांच्या शुद्ध-चित्त, शद्ध-बुद्धि आणि शुद्ध-हदय उपासकांच्या
वाचक आहेत.

नक्षत्र म्हणजे च ब्रह्म. झह्म शव्दाने त्याचे वैशिष्ट व्यक्त होत
नाहीं तें नक्षत्र शव्दाने होतें. क्षत्र म्हणजे क्षत्रिय. हे प्रतिकार करणारे,
मानी म्हणून प्रसिद्ध आहेत. ईश्वरभाव हा त्यांचा जातीय गुण. उलट
बाह्मणांचा जातीय गुण शम. शांति. दो. ३८७ पहा.) कसला हि
प्रतिकार न करतां मुकाव्याने सहन करणें यावं नांव शांति. ब्रह्माचे हें च
लक्षण गीतेने दिलें आहे. 'निर्दोप हि सम ब्रह्म.' 'खं ब्रह्म' हे त्याचें
उदाहरण. ह्याचा अर्थ आकाश ब्रह्म आहे म्हणजे शांत आहे, सम धाऊन,

अप्रतिकार आहे. विमान शब्दाचा हि हा च आशय. विमान म्हणजे च
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समान. तुकाराम महाराज विमानांत बसून गेले ह्याचा अर्थ ते ब्रह्मभूयास,
समत्वास पोचले इतका च

आकाशाची, ऊर्ध्वगतीच्या पूर्वार्धाची, विल्हेवाट लागली. परंतु
अवकाशाचे, उत्तरार्धाचे कसें? त्याचे अधिकारी कोण? ह्याचे. उत्तर जें
ब्रह्मलोकाला पोचले ते च. अंतर इतकें च कीं देहपातापर्यंत शे नक्षत्र-

लोकाचे अधिकारी राहतील. देहपातानंतर च निर्वाणाचे. नक्षत्र-लोकांत
ताप नसला तरी तेज आहे च. निखारे विझायला आले म्हणजे कांहीं वस्तु
तापवायला ते उपयोगी पडत नाहींत. तरी ते निखारे च, राख नव्हत.
तसा देहधारी शांत पुरुष हा निर्वाणाधीन म्हणावयाचा, देहपातोत्तर च
निर्वाण, निवाला, म्हणावयाचा. मरायला टेकलेल्या माणसासंबंधीं बोलतांना
'गेला च तो' हें जसे घटके दोन घटकेत जाईल, आतां कांहीं संशय उरला
नाहीं अशा अर्थी बोलणं, तसें देहधारी शांत पुरुषाला निर्वाण म्हणणें होय.

१७६ एकला धर्म म्हणजे सत्य. ( १) धर्म च सत्य होय. म्हणून
जो सत्य बोलतो, तो धर्म च बोलतो; आणि जो धर्म बोलतो तो सत्य च
बोलतो. एका च वस्तूची ही दोन रूपे होत. -शतपथ ब्राह्मण. (२)
सत्यान्नास्ति परो धमः । ( ३) सत्यमेकपद स्वर्ग्यमू । -महाभारत (४)
सत्य तो चि धर्म-तुकाराम (५) सर्व व्रते एका सत्याच्या व्रतांतून उत्पन्न

झाली आहेत व त्याच्यासाठीं च त्यांचें अस्तित्व. ( ६) सत्याविना कोणत्या
हि नियमाचे पालन अशक्त आहे-गांधी. तात्पर्य, सत्य हें सर्व धर्मकर्पांचे
सूत्र होय. तें ज्याचे सुटूलें त्यानें केले तो सारा दंभ झाला मिथ्याचार
झाला. सत्य एकमात्र धम म्हणायचा तो ह्यामुळे च.

१७७ कदर्य म्हणजे कद्रू, कवडीचुंबक.
१९७ ज्याचे हस्तगत केले धर्म-प्रवर्तकत्व कोणाकडून हि हिरावले

जाऊं शकत नाहीं किंवा कोणी हस्तगत हि करूं शकत नाहीं त्या सर्व मार्ग

आकसून मुक्कामास पोचलेल्या सर्वज्ञ बुद्ध मुनीस तुम्ही भटकले जीव
कोणत्या बरें मार्गानं नेते व्हाल.

आशय हा आहे कीं ज्याने स्वत: च पहिल्या प्रथम लोकांसाठी धर्माचा
मार्ग चालून तयार केला, ज्याने मार्गाचा अंत गाठला आणि म्हणून जो
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सर्वज्ञ झाला, त्या लोकनेत्या बुद्ध मुनीला दुसरा कोणी कसा नेईल ःTई नेता
दुसऱ्याचे नेतृत्व कसें पत्करील? नायक अन्रुयायित्व कसें स्वीकारील?

बुद्धाला दुसऱ्या कोणाचे शिष्यत्व पत्करायला सांगणाऱ्यांना वुडाचा
हा नकारार्थी उलट प्रश्न आहे. वुद्ध आपण शिष्य नसून 'शास्ता' असल्याचें,
.' विनायक ' असल्याचें, सांगत आहे.

निर्वाणलीडध अथवा रागद्वेपजय हा कांहीं बुद्धाचा असा विजय नव्हे
कीं जो कोणी मिळवूं शकत नाहीं किंवा ज्याच्या आसपास हि कोणाला
जातां येत नाहीं. तसें झाल्यास बुद्धाचे धर्मप्रवर्तन व्यर्थ च ठरेल. बुद्धाचे
धर्म-प्रवर्तकत्व मात्र त्याच्यापासून कोणी काढून घेऊं शकत नाहीं किंवा
स्वत: दुसरा कोणी स्वीकारू हि शकत नाहीं. 'चोरू पोहचू न शके.' ह्या
दोहोंचा असा अभिप्राय आहे.

पद-हीन आणि अनंत-गोचर ही दोन्ही पदे श्लिष्ट, पर्यायवाची आणि
पुन्हा विरुद्धार्थसूचक आहेत.

पद हीन-- ( १) मार्ग संपवून मुक्कामास पोचलेला.
( २) मार्गहीन, अगतिक, पशु.

अनंत-गोचर-- ( १) सर्वज्ञ (२) सर्वगामी.

पहिले अर्थकार्यकारणभावानें बद्ध व पर्यायवाची असून दुसरे परस्पर विरुद्ध
आहेत. अर्थात् बुद्ध न्यायला आलेल्यांना सवाल करतोः-मी पंगू; तुमच्या
मागोमाग मी कसा येणार? मी सर्वगत; मला तुम्ही कसे नेणार?

१८० जाळ्यांच्या साधनाने जीवघात करून उपजीविका करणाऱ्या
कोळिणो पारधिणी, मासे ससे, आपल्या जाळ्यांत पकडून घेऊन जातात जे

त्याप्रमाणें रजोगुणाच्या वळलेल्या आसक्तिरूप बळकट जाळ्यांत तृष्णा
विषयी जीवांना पकडून मृत्यूच्या घरी घेऊन जाते.

अशी ही मसक्ति-जालिनी विपयिजीवघातिनी तृष्णा ज्याला बद्ध

करून घेऊन जाऊं शकली नाहीं त्या सर्व-विपय-प्रवाह तरून ज्ञानाच्या
अनंत भूमिकेवर अधिष्ठित झालेल्या बुद्ध मुनीला तुम्ही विपयी जीव
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कुठल्या वरे पदाचें-अधिकाराचें-विषयाचें आमिष दाखवून न्याल, चलित
कराल?

'पदहीन'-- ( १) निर्विषय ( २) स्थान-हीन, अनिकेत, बेपत्ता.

'अनतगोचर'-- ( १) सर्वज्ञ. ( २) सार्वभौम.
ज्याचा पत्ता नाहीं, ठाव-ठिकाण नाहीं, तो तुमच्या मागें येणार

कसा? जो सर्वगत त्याला तुम्ही नेणार कसे?
१८१ 'नैप्क्रम्योपशमी रत--गृहसुखत्याग आणि ध्यान यांत

रंगलेला ग्राम्य-धर्म-निवृत्त आणि मोक्ष-धर्म-रत.

१८३ गौतमाच्या च नव्हे तर सर्व बुद्धांच्या, ज्ञान्यांच्या, शिकव-
एकीचा हा दृढभाजक होय.

१८५ 'प्रातिमोक्षात सवर'--प्रतिमोक्ष म्हणजे मोक्षविरुद्ध विषय
आणि प्रातिमोक्ष म्हणजे त्यांचा संग्रह. त्यापासून अलग राहणे म्हणजे
प्रातिमोक्षाविपयीं संयम, अर्थात् आचार-नियमांचें उल्लंघन न करणें.

'स्वचित्ताचे समाधान'-- आपलें चित्त समाहित करणें, चित्ताला
चतुटर्यानात्मक समाधीचे शिक्षण देणे.

२०२ 'द्वेपासम न हानि हि'-येथे 'हानि' ऐवजी मुळांत 'कलि'
३ाव्द आहे. त्याचा पर्यायाने हानि असा अर्थ होतो. मराठीत त्याचा अर्थ

कलह होतो. तो हि पर्यायाने आला आहे.
द्यूत ज्याने खेळतात त्या फाशाला चार वाजू असतात. त्यांच्यावर

क्रमाने एक, दोन, तीन, आणि चार शून्ये अंकित असत. त्यांना अनुक्रमे कलि,
द्वार, त्रेता, आणि बुत अशा संज्ञा आहेत (सांप्रत चार बाजूंवर क्रमाने'
ए क, दोन, सहा आणि पांच शून्ये अंकित असतात.) फासे फेकले आणि
सर्व फाशांची वरची वाजू T:ताची अर्थत् चतुरंक आली तर तो उत्तम लाभ
झ ला. पण त्याऐन-जी ती कलीची अर्थात् एकांक आली तर तो अगदी
हलका डाव पडला. अर्थात् ती हानि -पटली जाईल. म्हणून कलीचा अर्थ
हानि. दहा म्हणन कोणी डाव टाकला आणि तो पडला कलीचा. ही
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अर्थात् त्याची हार झाली. अशी हार झाली, कलीचा डाव पडला,
म्हणजे जुगारी तो लपवू लागतो, (श्लोक २५२ पहा.) किंवा हात लावून
मोडूं लागतो आणि अर्थातच त्यामुळे भांडण जुंपते, कलागत लागते. कलि
म्हणजे भांडण हा अर्थ असा आला आहे

इतका प्रपंच न करतां हि कलि म्हणजे द्यूताचा डाव अर्थात्
फसवणूक, हानि असा अर्थ करतां येईल. कारण द्यूत म्हणजे अक्षरशः

ल, अचूक घात, कार्यकारणभावशून्यरूपतेमुळें. उलट धर्म म्हणजे
निश्चितफलदातृत्व आणि तें हि कार्यकारणभावरूपतेमुळें च.

२०८ 'धौरेय-शीलास'--धौरेय म्हणजे धुरेचा अर्थात् बैल. तेव्हां
धौरेयशील म्हणजे बैलाच्या शीलाचा. नांगर, गाडी ओढण्यासारखीं
मोठमोठी भारी कामे करणें हा बैलाचा गुण. म्हणून धौरेयशील म्हणजे
गरु-भार वाहणारा, मेहनती, कठोर परिश्रमी, तपस्वी. आणि म्हणून
नेतृत्वशाली, म्होरक्या.

२०९ अयोग्य कार्यांत लागणारा आणि उलट योग्य कार्यांत
न लागणारा अर्थात् नीति-न्याय न पाहता मन मानेल तसें करणारा
मनुष्य अखेर योग्य कार्यांत लागणाऱ्या पुरुषाचा अर्थात् त्याच्या सदा-
चरणाचा आणि तन्मूलक सुस्थितीचा आणि सुगतीचा हेवा करील आणि
आपल्याबद्दल अर्थात् आपल्या दुर्वर्तनाबद्दल आणि तन्मूलक दुःस्थितीबद्दल
आणि दुर्गतीबद्दल पश्चात्ताप पावेल.

मुळांत अर्थ आणि प्रिय शब्द आहेत. त्यांचा अनुवाद येथें श्रेय आणि
प्रेय शव्दानी केलेला आहे. अर्थ म्हणजे अर्थनीय, वांछनीय, अर्थात् पथ्य,
हित, न्याय्य. ह्याच्याविरुद्ध प्रिय म्हणजे नुसते जिभेला गोड वाटणारे
परंतु परिणामी अपध्य, अहितकर. अशा प्रकारे अर्थ आणि प्रिय हे शब्द
विरुद्धार्थवाची होत. तेव्हां अर्थ म्हणजे कडू पण पथ्य, अप्रिय पण हित.
आणि प्रिय म्हणजे अनर्थावह पण गोड, अहितकर पण आवडते.

२१२-२१६ 'प्रिय'गोड, आवडता, स्निग्ध. 'प्रेमगोडी, आवड
स्नेह, ममत्व. 'रति'विपयभोग, रमणे. 'काम'ऱ्मूळ भोगवृत्ति, राग
'तुष्णा'भोगप्रवृत्ति, भोगांकडे ओढा
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२१७ दर्शन म्हणजे मार्ग-ज्ञान आणि शील म्हणजे मार्गक्रमण यांनी

युक्त तो शील-दर्शन-संपन्न अर्थात् क्रियावान् पंडित.
२१८ स्त्रोत म्हणजे मार्ग. ऊर्ध्वस्त्रोता म्हणजे ऊर्घ्यमार्गी. ज्याला

अनिर्वचनीय निर्वाणाची चटक लागली आहे, मनाने निर्वाणाचा स्वाद ज्याने
चाखला आहे, आणि भोगांतून जो पूर्णपणे सुटला आहे, तो ऊर्ध्व-खोता
होय. भोगदासी आसक्तीला फारकत देऊन ज्याने मोक्षस्वामिनी शांति
वरली तो च ऊर्घ्वरेता होय. ज्याचे वीर्य, ज्याचे मनोबल, भोगाच्या
घाण्याला जुंपलेले नसून मोक्षाधिष्ठित योगाच्या दिव्यरथावे धुरीण आहे,
तो च ऊर्ध्वरेता होय.

२२२ श्रान्त म्हणजे मार्गश्रष्ट असा रथ जो बरोबर रस्त्यावर
आणतो, तो च सारथी. तसा जो उसळलेला क्रोध मनांत आवरून घेतो
तो च संयमी. इतर तो नामधारी.

२३० 'निष्क जांवूनदाचें--आधीं च ज्यात थोडे हि हीन नाहीं
असें जांबूनदाचें (जवूनदीकाठत्रे) निखळ सोने आणि वर पुन्हा राजाची
पुन्हा पुन्हा कठोर कसोटी होऊन मग च ज्यावर मुद्रा पडली आहे असें नाणे,
अशा नाण्याची जशी कोणी बद्द म्हणून निंदा करणें शक्य नाहीं, त्याप्रमाणें जो
आधीं च निर्दोष आहे, वर पुन्हा पंडितांच्या कसोटीतून तावून आणि मान्यतेने
सुलाखून निघाला आहे त्याची निंदा करण्याची कोणाची प्राज्ञा आहे?

२३५ 'शिदोरी'--पुण्याची गाठोडी. पुण्य च परलोकाच्या मागीत
यात्रेत उपयोगी होय.

२३६ येथें झटणे म्हणजे रावणे, शेती करणें, आपल्या देहक्षेत्रांत
अमृत-फळाचें पीक काढणें- मुळांत 'वायम' म्हणजे व्यायाम कर असा
प्रयोग आहे.

'द्वीप'--प्रवाहातील आश्रय, रक्षा स्थळ, शरण. भवनदींत आर्यत्व
हें शरण होय.

२४४ कावळा ससाण्याप्रमाणे एखाद्या पक्ष्याची शिकार करूं शक त
नाहीं. तें शौर्य त्याच्या अंगीं नाहीं. तो पशूंच्या व्रणांत चोची मारून
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-त्यांचें मांस तोडण्यांत मात्र शूर. तसा जो दुसऱ्यांच्या दोषांवर नजर ठेवून
उपजीविका करणारा तो काक-शूर होय.

२५४ आकाश जसा लक्षण-शून्य तसा श्रमण म्हणजे श्रमण-पद
बाह्य-लक्षणशून्य होय, अनिर्देश्य होय, अव्यक्त होय, अचिंत्य होय.

२५६ या धर्मस्थ-वर्गांत धर्मस्थ, पंडित, घर्म-धर इत्यादि किती-
एक मान्य पदांची प्राय व्युत्पत्ति-निष्ठ निरुक्ति देऊन नवीन व्याख्ग केली
आहे. पुढें थोडक्यांत त्याचे मार्मिक रसग्रहण केलें आहे.

न्यायाधीशाला धर्मस्थ म्हणतात; पण जो धर्माच्या कोटांत सुरक्षिात
राहतो तो च घर्मस्थ होय ( २४६). समिति ( सभा, वाद-सभा) जिंकणाऱ्या
पुरुषाला पंडित म्हणतात. पण जो निंदा, मार, धाक इत्यादींची समिति
(लढाई) जिंकतो तो च पंडित (समितिजय) होय ( २५८). ज्याला
पुष्कळ धर्म-शास्त्र कण्ठस्थ आहे त्याला धर्मधर म्हणतात; पण जो धर्म

शरीराने धारण करतो अर्थात् आचरतो तो च धमधर होय ( २५९).
ज्याचे केस पांढरे झाले त्याला स्थविर म्हणतात; पण जो सत्यांत, धर्मात,
अहिंसेंत ठरला, स्थिरावला तो च स्थावेर होय ( २६०). जो गोरागोमटा
आणि गोडबोल्या असतो त्याला लोक साधु (चांगला) म्हणतात; पण ज्याने
-सर्व दोष साधले म्हणजे वधले तो च साधु होय ( २९३). जो मुंडन करतो
त्याला (मुंडी) श्रमण म्हणतात; पण ज्याने पापाचे मुंडन, शमन केलें तो च
मुंडी, तो च श्रमण होय ( २६५). जो भीक मागतो त्याला भिक्षु म्हणतात.
पण जो पापपुण्याला भिकेस लावतो तो च मिळू होय ( २६८). जो मौन
धरतो त्याला मुनि म्हणतात; पण जो मौन म्हणजे तुला (पाली मुनाति-
.सोलतो) धरतो अर्थात् हलकेभारी (पापपुण्य) तोलून घेतो तो च मुनि
( विवेकी) होय ( २६९). जो यज्ञकर्मांत प्राण्यांचा घात करतो त्याला
(यजमानाला) आर्य (ऋ. ५ प. मारणे प्रयोजकरूप श्लो. २९५ ची टिप्पणी
पहा) म्हणतात; पण जो कोणाचा घात करीत नाहीं तो च आर्य (कुशल,
पाप-नाशक, बुद्धभिक्षु) होय ( २७०).

ग्राम्य जनांना न लागणारे, आरण्यकांचें सुख जें निर्वाण, तें जें मी
भोगत आहे तें केवळ शील, व्रत, श्रवण, एकांतवास अथवा समावि यांच्या
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बळावर नव्हे. तें मला सर्व आसवांचा निःशेष क्षय केल्यानंतर च भोगायला
मिळत आहे हें पक्के लक्षांत ठेवा. आणि सर्व आसवांचा संपूर्ण क्षय
होईपर्यत कशाने हि संतुष्ट राहू नका. ( २७१-२७२).

बुद्धाचा हा ( २७१-२७२) आपल्या भिक्षुसेनेला 'आगे बढो' चा
तुकूम आहे.

२५६ अर्थ- न्याय्य. धर्म- न्याय. घर्मस्थ- न्यायाधिकारी. निवडणे-
निवाडा देणे, ठरवणे. नेणें- निर्णय देणे. समभाव-निपक्षपातवृत्ति.
सहसा- दंडेलीने. धर्म-रक्षित- न्यायाच्या प्राकारांत सुरक्षित.

२६१ 'वात्त-मल'--वाति म्हणजे ओक, पोटातील घाण. तशी
अंतरातील घाण ज्याने काढून टाकली तो वांत-मल. वांत-शब्दाचें हें रहस्य

२८३ येथें वन हा शब्द श्लिष्ट आहे. वन म्हणजे ( १) वृक्ष-
समूह, अरण्य (२) काम. दुसरा अर्थ वनु ८ आ. वांछणें या धातूपासून
आलेला आहे. वनिता हा शव्द हि त्यापासून च आलेला आहे. त्याचा
अर्थ कामिलेली. येथें हि वन शब्दाचा अर्थ मुख्यतः स्त्रीभोग-वासना असा
च आहे. असूर्यपश्य वन तोडून वनवासी जसे सूर्याच्या स्वच्छ प्रकाशांत
येतात तसे ' हे संसारी लोक हो, वासनाचे जंगल तोडून ज्ञानाच्या निर्मल
प्रकाशांत या. ' अशा आशयाने भगवान् कंठरवानें सांगत आहेत; ''आरण्य-
कांनो, अरण्य (वस्चू ६ प. तोडणे, म्हणून वृक्ष-राज्य तोडावयाचें असलें
तरी) काय तोडता? 'वन' तोडा. तें च भयंकर आहे. लहान (वनिका) मोठे
वन तोडून असे खुल्या मैदानांत या. ''

२८५ उपमानासाठीं मुकुदे च कां? पुंडरीकें कां नाहीं घेतली?
आणि शरद ऋतूतील च कां? वर्षाऋतूंतील कां नाहीं? कारण, कवीला
म्हणायचे आहे : वर्पाःरूतु निघून गेल्यामुळे स्वच्छ झालेल्या सरांतून
मनुष्य जसा रक्त सरसिजें हाताने खुडतो, त्याप्रमाणें रागद्वेषमोह घालवून
प्रसन्न केलेल्या चित्तांतून तूं रागयुक्त स्नेहादि मनोविकार तोडून टाक.

२९४ पितृहत्या, राजहत्या, अथवा लोकहत्या यांच्यासारखे घोर
कर्म करून हि ब्राह्मणाला त्याचा तिळभर हि दोप लागत नाहीं अशी
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लोकातील समजूत : हिचा आधार 'निस्त्रैगुण्ये पथि विचरतां को विधि:
को निषेध: ।' इत्यादि वचने आहेत. त्यांचा अर्थ विधिनिषेध अगदीं
आगवळणी पडले असतां, टाळायचे तें सहजगत्या इंद्रिये टाळू लागली
आणि करायचे तें करूं लागली म्हणजे शास्त्राचें प्रयोजन उरत नाहीं असा
आहे. ज्याला ही सहजावस्था प्राप्त झाली, ब्राह्मी स्थिति प्राप्त झाली,
त्याच्या हातून पाप होऊं च शकत नसल्यामुळं अशा ब्राह्मणानें किती हि
घोर कर्म केलें तरी त्याचें पाप त्याला लागत नाहीं असें आलंकारिक भाषेत
म्हटलें जातें. कांहीं हि केले तरी ब्राह्मणाला पाप लागत नाहीं. कारण
जो केवळ निष्पाप असेल त्याला च ब्राह्मण ही संज्ञा लागू आहे. पहा
' वाहितपापोति ब्राह्मण ।' ( ३८८)] मान्य करून तिचा आपला खरा अर्थ
बुद्ध लोकांना सादर करतो; 'तृष्णा आणि अभिमान हे दोन पितर,.
शाश्वतदृष्टि आणि उच्छेददृष्टि हे दोन राजे आपल्या तृष्णासंगसमुद्धव
दोपगुणरूप कुटुंबकबिल्यासकट, आपल्या कामरागादि लवाजम्यासगट आणि
त्यांच्या वतनासगट ठार मारून ब्राह्मणाला पापाचा लवलेश लागत नाहीं.'

यांत खुबी ही आहे कीं लोक म्हणतात-पितृ-हत्या, राज-हत्या,
लोकहत्या करून हि ब्राह्मणाला पाप लागत नाहीं. तर बुद्ध त्यांना म्हणतो
तसें नव्हे; तशा हत्या करून च ब्राह्मणाला यत्किंचित् हि पाप लागत नाहीं.
तशा हत्या न केल्यास पाप त्याला स्पर्श च काय चांगला घाव करील जर.
ब्राह्यणानें माराचा घरत केला नाहीं तर मार त्याला कुशल सोडणार न ही.

या श्लोकांत निष्पाप शब्दावर कोटी केली आहे. निष्पाप म्हणजे
कुशल, पुण्यवान. निष्पाप म्हणजे अक्षत, सहीसलामत, कुशल. ४२ व्या
श्लोकाची टिप्पणी पहा. निष्पापांचे घातकी म्हणून चमत्कृतिजनक आलं-
कारिक वर्णन करप्याची प्रथा आजतागायत चालू आहे. पहा, 'संत केवळ
घातकी पाही । परी तयांसो पातक नाहीं । -एकनाथांची भजने, १४०.

२९५ ' व्याघ्य्र-पंचम मारूनि -ज्यात वाघाचे जंगल पाचवे भय-
स्थान आहे असा मार्ग कापून. व्याघ्य्र म्हणजे वाघाचे जंगल अथीतू निबिड
अरण्य, दुर्गम स्थान. जंगलांतून गेलेल्या मार्गीवर कमी अधिक दुर्गम स्थळे
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लागतात. तसा मोक्षमार्ग ज्या संसार-कांतारांतून गेला आहे त्यावर हि.
बौद्ध मतांत ही दुर्गम स्थळे, ही भयस्थानें, पांच सांगितली आहेत ( १!
राग, ( २) द्वेष, ( ३) मोह हूं अप्रवृत्ति ], (४) झाति वा ाऊrचांचल्य
आणि (५) संशय. या पांचांत संशय शेवटचे आणि अत्यंत दुर्गम आहे.
कारण निःसंशयता म्हणजे साक्षात्कार असल्यामुळें संशय हा साक्षात्काराचा
शेवटचा आणि म्हणूनच अत्यंत दुर्लंघ्य अडथळा म्हणावयाचा. ह्या पांचांना
'नीवरणें' म्हणजे आवरणे, पडदे, अशी संज्ञा आहे. पडद्याआड असलेल्या
दर्शनीय पदार्थाचे दर्शन पडद्यामुळे होत नाहीं, अर्थात् नीवरणें म्हणजे
दर्शनाचे अडथळे. हे अडथळे येथें जंगलाच्या रूपाने वर्णिले आहेत. त्यांत
हेतु आहे. जंगले ही सूर्याच्या दर्शनाला अडथळे होत. प्रस्तुत दर्शनीय वस्तु
अर्थात् ज्ञान हें सूर्यासारखे आहे, हें सुचविण्यासाठी आवरणांना जंगलाच्या
रूपाने वर्णिले आहे

पूर्वीच्या काळी जगले इतकी घनदाट असत कीं त्यांच्यांतून सूर्याचे
दर्शन मुष्कीलीनें च. होई. अशीं वने (अर्थात् वनभूमि) असूर्यपश्य च
म्हणावयाची. अशा जंगलांतून वाट काढणें किती कठिण असे याची कल्पना
सुखमप्रवासगमनमू । ' ह्या वचनावरून येण्यासारखी आहे. ज्या काळ

हिंदुस्थानांत अशीं महार होतीं त्या काळचे हे श्लोक असल्यामुळें त्यांत
त्या काळच्या परिस्थितीनुरूप भाषा आली आहे. आणि त्याबरोबर च त्या
काळची कालस्थलवृत्ते साठवली आहेत. बुद्धकाळीं अशीं अरणे होतीं आणि
म्हणून त्या काळी जंगल तोडणाऱ्यांचा वर्ग होता. (श्लो. २८३ पहा)

जगले तोडण्यांत, व तोडवण्यांत पुण्य समजले जाई. वृक्ष म्हणजे
तोडण्यास योग्य, (पहा २८३), आर्य (ऋ ५ प मारणे, तोडणे. अरि-
मारणारा, तोडणारा. आरी-कुऱ्हाड, करवत) म्हणजे तोडवणारा (पहा
२७०), हे शब्द, त्याचप्रमाणें 'मार्ग कापणे,' हा शब्दप्रयोग हि हा सर्व

इतिहास सांगतो. वेदांत ईश्वर ' स्वधितिरू (कुऱ्हाड) वनानामू । ' म्हणून
गौरविला असून लोकांत तो कुऱ्हाड घेऊन (परशुराम) अवतरला आहे.
इतिहासावर ही राजमुद्रा झाली.
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विशेषत: ज्यांच्यामुळे वन भयंकर म्हणावयाचे त्या हिंस्त्र श्वाप'

त्यांच्या क्रौर्यावरून, भयंकरतेवरून प्रतवारी लावायची झाल्यास वाघाला
पहिल्या प्रतीचा भयंकर म्हणावे लागेल. म्हणून वाघाचे जंगल सर्वांत
मोठे भयस्थान म्हणावयाचे. आधी जंगल हें च भयंकर त्यांत वाघाचे
जंगल म्हणजे भयाची सीमा झाली. संशयाला नैया- म्हणण्यांत हा.
भाव आहे.

शाश्वत-दृष्टि आणि उच्छेद-दृष्टि-ज्यांच्या मते वस्तुमान अनादि
आणि अनंत आहे ते शाश्वतवादी होत आणि त्यांचें मत ती शाश्वतद्रुष्टि.
आणि ज्यांच्या मते मृत्यूवरोवर च ह्या जीवाचा विनाश होतो, ते
उच्छेदवादी आणि त्यांचें मत ती उच्छेद-दृष्टि. ही दोन मते दोन अंत
होत. ह्यांच्या दरम्यानचे तें च बुद्धाचे मध्यम मत. शाश्वत-दृष्टि आणि
उच्छेद-दृष्टि हे दोन अंत म्हणजे अंत-स्वरूप, नाश-स्वरूप असल्यामुळें
त्यांना दोन (अचूक नेमबाज, तिरंदाज) राजाशी आणि दोन (गळा
धरून कापणाऱ्या) याज्ञिकांशीं उपमित केलें आहे. ह्या तुलनेने बाह्य आणि:
क्षात्र हिंसेचा उपरोध केला आहे. येथें श्रोत्रिय-शब्दानें बुद्धाचा ब्रह्मविद्येवर
आक्षेप आहे काय? कीं केवळ यज्ञीय हिंसेवर? जयदेव कवि बुद्धाचा
केवळ यज्ञीय श्रुतींवर आक्षेप समजतो;

'निंदसि यज्ञविधेरहह श्रुतिजातम् ।

सदय-हृदय, दर्शित-पशुघातम् । ।'
--गीतगोविन्दम्

३०४ दुरून दर्शन देणाऱ्या शीतल, उत्तुंग आणि सीमवर्ती हिमा-
चलाप्रमाणें संत हे संसाराच्या परतीरावर, अचल, शांत आणि उदासीन
राहून लोकांना मार्ग दाखवितात.

उलट असंत हे रात्रीं सोडलेला बाण जसा कोणत्या मार्गानं कोठे
गेला हें न दिसता नट होतो, त्याप्रमाणें अविद्येने क्षात होऊन मार्गदर्शक

होत नाहींत, नाश पावतात.
जो स्थिर झाला तो च मार्ग-दर्शन करूं शकतो. जो स्वत: च भटकत

आहे तो दुसऱ्याला मार्गदर्शन कसें करील?
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३११ कुल नीट हाताळला नाहीं तर तो हातांत शिरून निघतांना
(निरयाय) हात चिरतो. तसें श्रामण्य विधिपूर्वक ग्रहण केलें नाहीं तर तें
श्रमणदीक्षा घेणाऱ्याला नरकांत (निरयाय) खेचते.

श्रामण्य हा पवित्र आणि दुर्धर असा आरण्यक-धर्म असल्यामुळें
त्त्याला अरण्यातील पवित्र, धारदार आणि धर्मोपयोगी हुशाची, दर्भाची
उपमा दिली आहे. निरय-शव्द श्लिष्ट आहे.

३१३ एखादं कर्म दृढ करणें म्हणजे सर्वतोपरी संयम करून
करणें आणि शिथिल करणें म्हणजे असंयमपूर्वक करणें. गबाळ वाटसरू
(परित्राजक) चोहोबाजूंनी धोतर आवरून कंबर चांगली न कसल्यामुळे
जसा धूळ उडवीत चालतो तसा सैल कासोट्याचा मिळू (मोक्षमार्गी)
आपल्याभोवती पापाची धूळ पसरवीत चालतो.

३१५ ' पर्यत-नगरी
'-सरहद्दीवरील

किल्लेवजा गांव. 'क्षण'- ( १)
निमिष ( २) पावन-संधि. जसें-बुद्धांच्या काळी, वा बुद्धांच्या देशांत, वा
बुद्धांचा उपदेश ऐकायला, मनुष्य-जन्म लाभणे. जे अशी संधि गमावतात
ते ज्ञानदृष्टीच्या अभावीं दुर्गतीस जाऊन शोक करतात. जे बुद्धांची शिकवण
(श्लो. १८ ३- १८५) ऐकत नाहींत ते दृष्टिहीन जन मार्ग-स्त्रष्ट होऊन
सट्ट्यांत पडले वा भिंतीवर आपटून कपाळमोक्ष पावले तर त्यांत
नवल कसचें?

३१६-३१९ मिथ्यादृष्टि म्हणजे वयथार्थ दर्शन. कायीला अकार्य
आणि अकार्याला कार्य त्याचप्रमाणें अभयाला भय आणि भयाला अभय
पाहणारे जे अयथार्थदर्शी आंधळे ते च दुर्गतीला जातात. वर्ज्य (म्हणजे
टाळायचे जे खट्टे आणि अडथळे) तें वर्ज्य आणि अवर्ज्य (म्हणजे से-
जो मार्ग) तें अवर्ज्य समजणारे जे यथार्थदर्शी डोळस ते च सुगतीला
म्हणजे च परिणामी स्वर्गताला पोचतात.

३२० नाग हा शब्द श्लिष्ट आहे नाग म्हणजे ( १) पर्वताकार
प्राणी (न अग:, पर्वताकार पण अचल नव्हे) अर्थात् हत्ती. ( २) निरपराध,
निष्पाप (न आग: अस्मिन् इति). अग हा शब्द मुळांत स्वतः च नजूसमास
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असल्यामुळें त्याचा पुन्हा नजू करतांना न ला अन् आदेश झाला नाहीं
नाक ( क-कल्याण, अक-अकल्याण, न अक-नाक म्हणजे अकल्याणशून्य
अर्थात् कल्याणपूर्ण स्वर्ग)' हें ह्याचे दुसरें उदाहरण होय. निष्पाप ह्या
अर्थाने नाग शब्द असंस्कृत आहे. वुद्धाने श्लिष्टार्थाने अन्यत्र हि तो
वापरला आहे. (पहा--वुद्धलीलासारसंग्रह, पृ. १८६.)

जसा कासव गीतेच्या आदर्शाचे तसा विजनप्रिय, तितिक्षु आणि
शिक्षित नाग (हत्ती) हा बौद्ध आदर्शाचे प्रतीक आहे. सिद्धार्थ मायादेवीच्या
कुशीत नागरूपानें शिरला होता. म्हणून हि वोद्धांना तो पूज्य आहे.
चुद्धाचें एक नांव महानाग असें आहे.

३२२ अश्वतर-खेचर. सैन्धव आजानेय-सिंधचा जातिवंत घोडा.
झुंबर नागेन्ह-पृथ्वीला हादरवणारा प्रचंड हत्ती. ही शिकवून विनीत
.करायला उत्तरोत्तर कठिण आणि श्रेष्ठ तयाच। भूमीवर मात्र गति असलेली
वाहने होत. परंतु आपलें अंतःकरण हें विनीत करायला ह्या तिहीहून
हि कठिण, सर्वोत्तम आणि दिव्य वाहन होय

३२४ विहारमध्ये आज देखील सोनपूर येथें हत्तींचा मोठा बाजार
भरतो. बुद्धाच्या काळी तर हत्ती पुष्कळ च होते. नुकत्या च पकडून
आणलेल्या धनपाल नामक हत्तीची हकीकत सांगून बुद्धदेव १मक्षूंना म्हणतो;
'पहा तो हत्ती आपल्या त्या स्वच्छंद विजन-सुखाची सर्वदा चिंता करीत
या बंधनपूर्णू शान सुखांत मुळीं च रस घेत नाहीं. तुम्ही हि असें च
असलें पाहिजे.

३३४ फळें खाण्याच्या इच्छेने वानर जसा ह्या झाडावरून त्या
झाडावर कुदत रानांत भटकतो तसा भोगतृष्णेमुळे मनुष्य जन्म-जन्मान्तरें
घेत संसारांत खमत आहे.

३३७ संधियुक्त बोरूला पूर जसा वर्षोवर्षी मोडतो तसा मार
जन्मोजन्मी जन्ममरणसंधींनीं युक्त होत्सात्या तुम्हांला न मोडो. बोरूच्या
उपमेचें हें रहस्य.

३३९ पांच इंद्रिये आणि सहावे मन, त्यांचें सहा विषय अ .र्ण
त्याची सहा विज्ञानें म्हणजे स्पर्श वा संयोग हे असे एकण अठरा वाह्याय्यतर
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भेदाने छत्तीस गणले जातात. हे छत्तीस जेव्हां प्रेयाच्या माग सुटताच
(खवती) तेव्हां रागमूलक संकल्परूप प्रवाह मनुष्याला-संयमरूप द्वीपाचा,
प्रवाहांतील रक्षास्थलाचा आश्रय करून आत्महित न पाहणाऱ्या अंध
मनुष्याला-वाहून नेतात

३४० चोहों बाजूंना पसरणारे पाणी अडवायचे असेल किंवा
फैलणारी वेली खुंटवायची असेल तर झरा च बंद केला पाहिजे, मूळ च
उपटले पाहिजे

३४२ दोरीने बांधलेला ससा जसा दोरीच्या मागोमाग फिरत
राहतो तसा हा सारा जीवलोक तृष्णा नेईल तिकडे बांधलेल्या पशूप्रमाणें
परवश फिरत आहे! तृष्णापूर्वक म्हणजे तानीत.

३४४ वन हा शब्द श्लिष्ट आहे. ( १) वासना ( २) अरण्य-
जो गृहस्थ लहान मोठ्या सर्व कामना सोडून वनस्थ झाला आणि पुन्हा
वन सोडन गृहस्थ होतो तो दुरात्मा अरेरे, निसटून परत जाळ्यांत
शिरत आहे!

३५२ निरुक्ति-कोविद म्हणजे अक्षरांचा संनिपात अर्थात् शब्द
कोणत्या धातूपासून कोणत्या अर्थाने सिद्ध केला आहे हें जाणणारा
पद-कोविद म्हणजे धातूला वा प्रातिपदिकाला कोणकोणते उपसर्ग आणि
प्रत्यय ( पूर्वापराणि) लावून पद सिद्ध केलें आहे तें जाणणारा. अर्थात्
शव्दाचे विश्लेपण आणि एकीकरण दोन्ही जाणणारा.

जो शा परे च' निष्णात तो च पदज्ञ कवि. येथें त्याला च
महाप्रज्ञ महापुरुष म्हटलें आहे. धम्मपदकार हे असे पदज्ञ कवि होते हें
पदोपदी प्रत्ययास येतें. सबंध धम्मपद च, तत्रापि धर्मस्य-वर्ग विशेषत:,
त्यांच्या पदज्ञतेचा उत्कृष्ट नमुना आहे.

३५३ यांत बुद्ध 'आपण कोणाचे शिष्य?' या (उपक श्रमणाच्या)
प्रश्नाला उत्तर देत आहे. आपण स्वयंप्रज्ञ असून कोणाचे हि शिष्य नाहीं
अर्थात् विनायक आहो, शास्ता आहो असें सांगत आहे. विनायक आणि.
शास्ता ही वुडाची खास नावे आहेत. पहा;
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' षडभिज्ञो दशबलो ऽद्वयवादी विनायक: ।

८१

मुनी. श्रीघन शास्ता । ' --अमर.
यावरून गौतमबुद्धपूर्व बुद्धपरंयरेची कल्पना निर्मूल आणि उसनी असल्याचे
स्पष्ट दिसून येतें

३७५६ न शालेस्तंबकरिता वप्पुर्गुणमपेक्षते । त्यासाठीं उत्तम कसले
शेत लागतें बुद्ध तें शेत म्हणजे निर्विकार सत्पुरुष होत आणि विपुल पुण्य-
फल हवें असल्यास तेथें च दान पेरा हें सांगत आहे

३६९ संसार अफाट सागर आहे मर्त्य-जीवन ही नाव आहे. राग-
द्वेप तिचा बुडवा मलभार आहे. तो धुऊन टाकल्यास नाव हलकी होऊन
तळ न गाठता जलद पार गांठील. म्हणून भगवान् म्हणत आहेत;
नाविका, धू, आपली नाव धू!'

३७० पहिली पांच संयोजनें तोड आणि पुढली पांच सोड. श्रद्धा,

स्मृति, वीर्य, समाधि आणि प्रज्ञा ही पांच जोडून आणि पांच स्कंधांची
आसक्ति सोडून काम, भव, दृष्टि व अविद्या हे ओघ तरून जा.

३८४ शमथ म्हणजे समाधि आणि विपश्यना म्हणजे प्रज्ञा हे दोन
धर्म होत. शील हें दोहोंचे हि उपान्त्य पद होय. श्रद्धा ही ह्या सर्वांचे
मूळ आणि निर्वाण हें फळ होय श्रद्धा, शील, समाधि आणि प्रज्ञा ही
बुद्धधर्माची चतुष्पदी होय. (श्लो. ३७२ पहा.)

३८६ पार म्हणजे पलीकडील तीर आणि अपार म्हणजे अलीकडील
तीर हे दोन्ही अंत ( श्लोक २९५ ची टिप्पणी पहा) टाळून जो मध्य
खोताने, मागनं, आपली नाव वल्हवतो तो मध्यमार्गावलंबी होय. आणि
म्हणून च तो निर्भय. तो जेव्हां दहा हि संयोजनें तोडून टाकतो तेव्हां च
विसंयुक्त अर्थात् बंधमुक्त होतो, विमुक्त होतो.

३८७ येथें सूर्य, चंद्र, योद्धा आणि ध्यानी हे अनुक्रमे दिवस, रात्र,
जन आणि विजन यांचें उपलक्षण मात्र होय. ह्यांचें राजस्व त्या त्या काळी
आणि त्या त्या स्थळी मात्र पहानें. अन्यत्र ते फिके पडतात. परंतु बुद्धा
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तसें नाहीं. त्याचें राजस्व सर्वदा आणि सर्वत्र अप्रतिहत आहे त्याचा
महिमा असीम आणि अनंत आहे तो दिक्कालातीत आहे.

३८८ येथें पापे बऽष्कृत करणारा तो ब्राह्मण, शमधर्मानें (सम-
त्वाने?) चालणारा तो श्रमण, आणि आपला मळ देशोधडीस लावणारा
तो परिन्नाजक, अशा निरुक्ति दिल्या आहेत.

३८९ येथें ' खवळू नये ' हा मूळ ' न मुळ्येथ ' चा अनुवाद आहे.
रक्ष आणि मुचू हे धातु मुळांत विरुद्धार्थवाची म्हणून योजले आहेत. राखणे
म्हणजे विकार बाहेर पडूं न देणे आणि सोडणे म्हणजे विकार बाहेर पडूं
देणे. ' न मुडचेथ ' आणि ' राखा रे चित्त आपुले ' या दोहोंचा अर्थ एक च :

आपलें चित्त विकारी होऊं देऊं नका.
३९५ ह्याचा अर्थ घर, शरीर आणि वस्त्रे ह्या विषयीं अनास्थ,

अनासक्त, इतका च घ्यावयाचा. कारण बुद्धाला एकान्तिक मार्ग मान्य
नाहीं. त्याचा मार्ग भोगवाद आणि त्यागवाद हे दोन अंत टाळणारा
मध्यस्थ मार्ग आहे, योगमार्ग आहे.

येनकेनचिदाच्छन्नो येनकेनचिदाशितः
यत्रक्वचनशायी च तं देवा ब्राह्मण विदु: ।।'

हा महाभारतांतील श्लोक आणि प्रस्तुत श्लोक समानार्थक च होत.
३९६ भोवादी म्हणजे ' अमुकशर्माहं भो: ' अशा पद्धतीने आपला

नामनिर्देश करणारा. ब्राह्मणांत ही रीति होती म्हणून त्यांना भोवादी
ण ावयाचें. अर्थात् भोवादी म्हणजे नामधारी. ब्राह्मण सकिचन म्हणजे

सधन आणि म्हणून समल असल्यास तो नामधारी म्हणावयाचा. कारण
निस्पृहता आणि अपरिग्रह हें ब्राह्मण्याचे कवच होय. म्हटलें च आहे-

' यो ऽर्थे शुचि: स हि शुचि रू न मृदूवारिशुचि: शुचिः ।'

३९८ येथें जागृत झालेल्या पुरुषर्षभाचे वर्णन केलें आहे कसा
पुरुषर्षभ? तर जो प्रथम आपलें दोराचे दावे, नंतर त्याहून मजबूत असें
वरात म्हणजे चामड्याचे दावे आणि तदनंतर सर्वांत मजबूत असें लोखंडाचे
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दावे अर्थात् साखळी तोडून सरतेशेवटी कुंपण देखील मोडून पसार झाला
आहे असा. या रूपकांत दावे च्च वैर, वरात च् तृष्णा, साखळी च् दृष्टि आणि
कुंपण ० अविद्या होय.

४०४ 'गृही... वेगळा' म्हणजे ज्याने गृह किंवा वन कशाचा च
आश्रय केला नाहीं असा केवळ स्वाश्रयी.

४१४ 'विमार्ग'--आडवाट, वन्यमार्ग. संसार ही आडवाट होय.
धर्म हाच उजू मार्ग. 'पागे निर्वृत' हें 'अनुपादाय निव्हतो'चे भाषांतर
आहे. अमुपादाय म्हणजे संसाराचे उपादान, घटक द्रव्य, जे संस्कार, वासना,
त्यांच्या त्यागाने. 'विसंस्कार ' हें निर्वाणाचें नामांतर होय.
पहा-- ( १) 'विसखारगत चित्त' श्लो. १५४. (२) श्लो. ३८३.

४१७ योग ब्र बंध. बंध या अर्थी योग, संयोग, संयोजन हे शब्द
बारले असल्यामुळें ठानेकल? विनिर्धकत या अर्थी विसंयुवत वाळद वरलाआहे.

४२२ वृषा? श्रेष्ठ, धर्मिष्ठ, धर्मराज. विजितारि द्य मारजितू.
स्तात घू उत्तीर्ण.

४२३ पूर्व आवास जाणणे म्हणजे जन्मान्तदझान असणें. अभिज्ञा

म्हणजे दिव्य ज्ञान.
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तसें नाहीं. त्याचें राजत्व सर्वदा आणि सर्वत्र अप्रतिहत आहे त्याचा
महिमा असीम आणि अनंत आहे. तो दिक्कालातीत आहे.

३८८ येथें पापे बऽष्कृत करणारा तो ब्राह्मण, शमधर्मानें (सम-
त्वाने?) चालणारा तो श्रमण, आणि आपला मळ देशोधडीस लावणारा
तो परिन्नाजक, अशा निरुक्ति दिल्या आहेत.

३८९ येथें ' खवळू नये ' हा मूळ ' न मुज्येथ ' चा अनुवाद आहे.
रक्ष आणि मुचू हे धातु मुळांत विरुद्धार्थवाची म्हणून योजले आहेत. राखणे
म्हणजे विकार बाहेर पडूं न देणे आणि सोडणे म्हणजे विकार बाहेर पडूं
देणे. ' न मुडचेथ ' आणि ' राखा रे चित्त आपुले ' या दोहोंचा अर्थ एक च.
आपलें चित्त विकारी होऊं देऊं नका.

३९५ ह्याचा अर्थ घर, शरीर आणिव ह्या विषयीं अनास्थ,
अनासक्त, इतका च घ्यावयाचा. कारण बुद्धाला एकान्तिक मार्ग मान्य
नाहीं. त्याचा मार्ग भोगवाद आणि त्यागवाद हे दोन अंत टाळणारा
मध्यस्थ मार्ग आहे, योगमार्ग आहे.

येनकेनचिदाच्छन्नो येनकेनचिदाशित
यत्रक्वचनशायी च तं देवा ब्राह्मण विदुर ।।'

हा महाभारतातील श्लोक आणि प्रस्तुत श्लोक समानार्थक च होत.
३९६ भोवादी म्हणजे ' अमुकशर्माहं भो: ' अशा पद्धतीने आपला

नामनिर्देश करणारा. ब्राह्मणांत ही रीति होती म्हणून त्यांना भोवादी
ण ावयाचें. अर्थात् भोवादी म्हणजे नामधारी. ब्राह्मण सकिंचन म्हणजे

सधन आणि म्हणून समल असल्यास तो नामधारी म्हणावयाचा. कारण
निस्पृहता आणि अपरिग्रह हें ब्राह्मण्याचें कवच होय. म्हटलें च आहे:-

' यो ऽर्थे शुचिः स हि शुचि रू न मृदूवारिशुचि: शुचि ।'

३९८ येथें जागृत झालेल्या पुरुषर्षभाचे वर्णन केलें आहे. कसा
पुरुषर्पभ? तर जो प्रथम आपलें दोराचे दा, नंतर त्याहून मजबूत असें
वरात म्हणजे चामड्याचे दावे आणि तदनंतर सर्वांत मजबूत असें लोखंडाचे
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दावे अर्थात् साखळी तोडून सरतेशेवटी कुंपण देखील मोडून पसार झाला
आहे असा. या रूपकांत दावे ० वैर, वरात च् तृष्णा, साखळी ० दृष्टि आणि
कुंपण ० अविद्या होय.

४०४ 'गुही... वेगळा' म्हणजे ज्याने गृह किंवा वन कशाचा च
आश्रय केला नाहीं असा केवळ स्वाश्रयी.

४१४ 'विमार्ग'--आडवाट, वन्यमार्ग. संसार ही आडवाट होय.
धर्म हाच उजू मार्ग. 'त्रागे निर्वृत' हें 'अनुपादाय निब्वुतो'चे भाषांतर
आहे. अनुपादाय म्हणजे संसाराचे उपादान, घटक द्रव्य, जे संस्कार, वासना.
त्यांच्या त्यागाने. ' विसंस्कार ' हें निर्वाणाचें नामांतर होय.
पहा- ( १) 'विसखारगत चित्त' श्लो. १५४. (२) श्लो. ३८३.

४१७ योग? बंध. बंध या अर्थी योग, संयोग, संयोजन हे शब्द
वापरले असल्यामुळें अनेकदा विनिर्मुक्त या अर्थी विसंयुक्त शब्द वापरला
आहे.

४२२ वृषा? श्रेष्ठ, धर्मिष्ठ, धर्मराज. विजितारि ध मारजितू.
स्तात उत्तीर्ण.

४२३ पूर्व आवास जाण म्हणजे जन्मानरज्ञान असणें. अभिज्ञा

म्हणजे दिव्य ज्ञान.
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अकिंचन-राग-द्वेष-मोह-शून्य.
अकृत-श-कृत म्हणजे केलेले, कार्यकारणभावरूप. जें कृत नाहीं तें

अकृत, अथीतू निर्वाण. त्याला जाणणारा तो अकृत-ज्ञ.

असूत-मोक्ष, निर्वाण.

अशुभडह्य्रि--देहांत अस्थि-चर्म, रक्त-मांस, मूत्र-पुरीष इत्यादि घाण
पाहून देहमात्राविषयीं विरक्त होणारा. अर्थात् रूपादिमोहित न होणारा.
ह्याउलट रूपादिमोहित होणारा तो शुभडष्टि.

अविद्या - अयथार्थ ज्ञान. ह्याचे प्रकार तीन- १) जग अनित्य म्हणजे
रूपांतर पावणारे असतां तें नित्य मानणे, (२) आत्मा म्हणून अविनाशी
अविकारी पदार्थ नसता तो आहे असें मानणे आणि (३) संसार दुःखमय
असतां त्यांत च सर्व सुख आहे असें मानणे हें त्रिविध अयथार्थ ज्ञान सर्व

संसारदुःखाचें मूळ आहे.
अहेत - जीवन्मुक्त. ज्याच्या दहा हि संयोजनांचा नाश झाला आहे

असा आर्य.
अष्टांग मार्ग--आर्यसत्यें पहा.
आत्मा--आपण, देह आणि चित्त, अंतःकरणे.
आयतने--डोळा, कान, नाक, जीथ, त्वचा आणि मन ही सहा.
आर्य-मार्गारूढ, बुद्ध-श्रावक. हे चतुर्विध आहेत; खोतापन्न,

सकृदागामी, अनागामी आणि अहेत. ह्या सर्वांना आर्यजन म्हणतात;
इतरांना पृथग्जन. संयोजन शब्द पहा.

आर्य-सत्ये--दु ख, दुख-समुदय, दुःख-निरोध आणि दुःख-निरोध-
गामिनी प्रतिपदा ही चार आर्य-सत्ये होत. वुद्धधर्माचा हा मूलाधार जन्म,
जरा, व्याधि, मरण, अप्रियाचा योग, प्रियाचा वियोग, अनिष्टाची प्राप्ति
आणि इष्टाची अप्राप्ति हें दुःख होय. पुनःपुन्हा उत्पन्न होणारी व सर्वत्र
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आसक्ति उत्पन्न करणारी तृष्णा हा दुःखसमुदय अर्थात् दुःखमूळ होय. वैराग्य
अर्थात् अशेष वैराग्यानें तृष्णा निःशेष करणें हा दुःखनिरोध होय. आणि
सम्यक दृष्टि, सम्यक संकल्प, सय्यक् वाचा, सभ्यक् कर्म, सन्यकू आजीव,
सभ्यक् व्यायाम, सम्यकू स्मृति आणि सन्यकू समाधि हा आर्य आष्टांगिक मार्ग
दुःखनिरोधगामिनी प्रतिपदा अर्थात् दुःखनिरोध करण्याचा खरा उपाय होय.

आखव-मल, दोष क्लेश. ( शब्दार्थ - प्रवाह, ओघ अर्थात् बाह्य
आणि नीच प्रवृत्ति). हे चतुर्विध आहेत. ( १) काम - ऐहिक भोग्यवस्तूची
स्पृहा, ( २) भव - पारलौकिक वासना, ( ३) दृष्टि - दुराग्रह, पंथाभिमान
आणि ( ४) अविद्या - अयथार्थ ज्ञान. ह्यांना च ओघ असें हि नांव आहे.

उपादान--दृढमूल तृष्णा.
उपाधि--स्कंध, काम, क्लेश आणि कर्म.

ऊर्ध्वस्त्रोत- अनागामी आर्य. संयोजन शब्द पहा.
ओघ--आस्त्रव, पूर; वाहून नेणाऱ्या, बुडविणाऱ्या तृष्णा.
कामगुण--पचेन्द्रियांचे विषय.
कायगता स्मृति--कायेच्या अमंगलतेचें स्मरण, अशुभ-भावना.

आपल्या देहांत मलमूत्रादि घाण पाहून त्याविषयी विरक्त होण्याचा अभ्यास.

कुशल - दहा अकुशल कर्मांपासून निवृत्त होण्यास दहा कुशल कर्म

म्हणतात. ज्यापासून निवृत्त व्हायचे तीं दहा अकुशल कर्मे:- १ प्राणघात,
२ अदत्तादान, ३ व्यभिचार, ४ असत्य भाषण, ५ चहाडी, ६ कठोर भाषण,
७ व्यर्थ बडबड, ८ परद्रव्यासक्ति, ९ क्रोध आणि १० नास्तिकता म्हणजे
शीलपालनांत अर्थ नाहीं इत्यादि धर्मबाह्य विचार. ह्यापैकी पहिली तीन
कायिक, मधली चार वाचिक, आणि शेवटची तीन मानसिक पापे होत.
ह्यांना च दश अकुशल-कर्मपथ म्हणतात.

क्षण-संधि, योग. मनुष्यत्व हा क्षण होय. कारण तेथें निर्वाण
मिळविणे शक्य आहे. पशुत्व हा अक्षण होय. कारण तेथें निर्वाण मिळविणे
संभवनीय नाहीं.
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ग्रथि-ग्रथि चतुर्विध आहेत -न ( १) अभिज्या - परद्रव्यासक्ति.
( २) व्यापाद- परद्वेष. ( ३) शीलवतपरामर्श - वतोपवासांनीं मोक्ष मिळतो
अशी समजूत. ( ४) इदंसत्याभिनिवेश - मी म्हणतो तेंच खरें असा दुराग्रह.

जाति-प्राय जन्म असा अर्थ होतो; क्वचित् जात.
उष्णा-ही त्रिविध आहे : ( १) कामतृष्णा - ऐहिक भोगेच्या ( २)

भवतृष्णा -पारलौकिक भोगे!? (३) विभवतृष्णा - नाहीसे होण्याची इच्छा.
धर्म-बुद्धधर्माचा हा पारिभाषिक शब्द आहे. ह्याचा अर्थ आहे

कार्य-कारग-भाव. धत्त इति धर्म: कारणम् । धियत इति धर्म: कार्य च ।

धर्म शब्द अशा दुहेरी प्रकारे व्युत्यादिला जातो. अर्थात् धर्म म्हणजे
नामरूपात्मक पदाथमात्र. लौकिक अर्थानी हि तो आलेला आहे.

नामरूप-पंचस्कधात्मक; स्कंध शब्द पहा.
निर्वाण--परम पद, सर्वोत्तम जीवन.
प्रज्ञा--ज्ञानशक्ति, निर्वाणप्रापक बुद्धि.
प्रमाद--भुलणे, विषय-ध्यान, मार्ग-स्त्रश.

प्रातिमोक्ष--भिक्षूनी आचरावयाच्या नियमांचा संग्रह.

प्रीति--स्वार्थामुळे पुनमित्रादिकांविषयीं वाटणारी जी मायाममता
तिचे नांव प्रेम वा स्नेह. प्रीति ह्याहून वेगळी आहे ती निरपेक्ष असते.
निष्काम भावांतून उत्पन्न होणारा प्रमोद हें तिचे स्वरूप आहे

भव--दृष्टादृष्ट लाकांत जन्मणे, संसार, प्रपंच.

भावना-एखाद्या वस्तूचे वारंवार चिंतन करणें.
मान--अभिमान, (इp-०ााऊामाऊएहट). हा त्रिविध आहे : ( १) मी

श्रेष्ठ आहें, ( २) मी बरोबरीचा आहें आणि ( ३) मी हीन आहें
मार-बह्मचर्याचा वैरी, प्रमादाचा जनक, काम.
मिथ्यादृष्टि--दानधर्म सब सूट आहे- व्यर्थ आहे, न सत्कर्माचे

फळ चांगले होतें, न असत्कर्माचें वाईट, इत्यादि नास्तिक विचार
मिथ्यासंकल्प--हा त्रिविध आहे : ( १) कामसंकल्प - काम

विचार (२) व्यापादसंकल्प - दुसऱ्याचे अहित, हानि, चिंतणें आणि
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विहिंसासंकल्प-बुद्धचा नव्हे तर चापल्याने आपल्याला अथवा दुस-

ऱ्याला पीडा देणे. उपद्रव करणें.
विज्ञान सामान्य अर्थ चित्त, चित्तक्रिया. विशेष अर्थ वेदना-

संज्ञा-संस्कारादि-रहित चित्तक्रिया.

वितर्क--मिथ्यासंकल्प.
विवेक--विविक्त स्थान, एकान.
वीर्य--मनोबल, सत्कर्माविषयीं मानसिक उत्साह.

शयनासन--भिक्षूच्या मुक्कामाचे कोणतें हि स्थळ.

शील--आचार.
शुभडष्टि-अशुभ-दृष्टि पहा.
शैक्ष--शिक्षणास पात्र स्त्रोतापन्न, सकृदागामी आणि अनागामी

हे शिक्षेस म्हणजे शिक्षणास योग्य होत. ह्यांची साधारण संज्ञा दक्ष.

सयोजन--ह्याचा मूळ अर्थ बंधन संसारचक्राला जखडून ठेवते
म्हणून बंधन. ही संयोजनें दहा आहेत : १ सत्कायदृष्टि-आत्मा वेगळा
पदार्थ आहे आणि तो नित्य आहे अशी मति. २ विचिकित्सा-बुद्ध, धर्म

आणि संघ हद्यांविषयीं अविश्वास. ३ शीलव्रतपरामर्श -स्नानादि व्रतांनी च
मुक्ति मिळते असा विश्वास. ४ कामराग-कामवासना ५ व्यापाद वा
प्रतिध-क्रोध. ६ रूपराग-ब्रह्मलोकीची भोगेच्या. ७ अरूपराग-रूपातीत
लोकींची भोगेच्या. ८ मान अहंकार. ९ औद्धत्य-स्त्रातचित्तता. १० अविद्या.
ह्यांतील पहिली पांच अवरभागी आणि शेवटली पांच ऊर्ध्वभागी संयोजनें
म्हटली जातात. पहिली तीन संयोजनें नष्ट केली असतां साधक खोतापन्न
अर्थात् धर्ममार्गारूढ म्हणजे बुद्धधर्माचा अधिकारी होतो. पुढील दान
म्हणजे ४ व ५ ही संयोंजनें क्षीण केल्याने तो सकृदागामी होतो अर्थात्
मोक्षासाठीं संसारांत त्याला फिरून एकदा च जन्म घ्यावा लागतो ही
पहिली पांच अवरभागी संयोजनें संपूर्ण नाश पावली, म्हणजे साधक
अनागामी होतो अर्थात् निर्वाणासाठी त्याला ह्या संसारांत फिरून यावें
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लागत नाहीं. आणि ह्या दहा हि संयोजनांचा क्षय झाला म्हणजे साधक
अर्हत् अर्थात् जीवन्‌मुक्त होतो.

संस्कार--स्कध पहा.
समाधि-चित्तशानि. समाधि चतुर्घ्यानात्मक आहे. चतुर्थ ध्यान

ही च खरी समाधि असून पूर्वीची घ्यानें तिच्या पायऱ्या होत. चतुर्थ ध्यानांत
अर्थात् उत्तम समाजींत एकाग्रता आणि उपेक्षा ही दोन च अंगें असतात.

संबोध्यंगे-ज्ञानाची अंगें. ही सात आहेत. १ स्मृति, २ धर्म-

प्रविचय-मनोवृत्तींचें पृथक्‌करण करण्याचें सामर्थ्य अथवा प्रज्ञा, ३ वीर्य,
४ प्रीति-सत्कर्मापासून मिळणारा प्रमोद, आनंद, ५ प्रश्रब्धि-चित्तशालि,
चित्तसुख, ६ समाधि-चित्तैकाग्रता, ७ उपेक्षा-चित्ताची मध्यमावस्था.
ह्यांच्या भावनेने काम, क्रोध, आळस, खातता, आणि संशय ही जी
चित्ताची पांच आवरणे त्यांचा निरास होतो.

स्कंध-हे पांच आहेत : १ रूपस्कघ-ह्यात पृथ्वी, आप, तेज आणि
वायु ह्या चार महाभूतांचा समावेश होतो २ वेदनास्कंध-सुखवेदना,
दु खवेदना आणि उपेक्षावेदना, असा त्रिविध. ३ संज्ञास्कव-घर, घोडा,
निद्रा, स्वप्न इत्यादि मूर्त आणि अमूर्त पदार्थांना वेगवेगळी नावे देणारी
शक्ति म्हणजे सज्ञास्कंध ४ संस्कारस्कध-हा त्रिविध आहे; - (अ) कुशल
संस्कार-दया, प्रेम इत्यादि. (आ) अकुशलसंस्कार-हिंसा, द्वेष इत्यादि.
( इ) अव्याकृत संस्कार-एखाद्या वस्तूची आवड अथवा एखादं कार्य
करण्याची शक्ति. ५ विज्ञानस्कंध-चक्षुर्विज्ञान, श्रोत्रविज्ञान, झाणविज्ञान,
जिहूवाविज्ञान, कायविज्ञान, ( स्पर्शविज्ञान) आणि मनोविज्ञान ही षडूविध
विज्ञानें हा विज्ञानस्कध होय.

खोतापत्ति--खोतापन्न होणें. संयोजन शब्द पहा.
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तूत्रिपिटक अथ
त्रिपिटक हा पालिभाषेतील मुख्य ग्र'थ होय. हा महाभारत ग्रंथाच्या

तिप्पटीने मोठा आहे. म्हणजे याची ग्रंथसंख्या सरासरी तीन लक्ष आहे.
सुत्तपिटक, विनयपिटक, आणि अभिधम्मपिटक असे याचे मुख्य तीन भेद
आहेत. त्यांचे पोटभेद खालीं दिल्या प्रमाणें:-
सुत्तपिटक

१. दीघनिकाय २ मन्सिमनिकाय ३ संयुत्तनिकाय ४ अंगुत्तरनिकाय
५ खुद्दकनिकाय.

सुत्तपिटकाचे हे पांच मुख्य भाग यापैकी खुद्दकनिकायाचे पुनः १ तर

पोट विभाग आहेत, ते हे-१. खुद्दकपाठ २. धम्मपद ३ उदान ४ इतिवुत्तक ५ सुत्तनिपात
६. विमानवुत्थु ७. पेतवत्थु ८. थेरगाथा ९. थेरीगाथा १०. जातक ११.
निद्देस १२. पटिसभिदामग्ग १३. अपदान १४. वुद्धवश १५. चरियापिटक.

विनयपिटकाचे पांच भाग आहेत, ते हे अ-
१. पाराजिका २. पाचित्तियादि ३. महावग्ग ५८. चुल्लवग्ग

'न. परिवारपाठ.
अभिधम्मपिटकांत सात प्रकरणे आहेत, तीं ही-१. धम्मसंगणि २. विभंग ३ धातुकथा ४. पुग्गलपडनत्ति ५. कथा-

वत्यु ६. यमक ७. पट्टान.

या त्रिपिटक ग्रंथावर सिंहल भाषेत टीका लिहिल्या होत्या. त्यांना
अट्टकथा ( अर्थकथा) असें म्हणत. इसवी सनाच्या पांचव्या शतकाच्या
ओरभी वुद्धघोषाचायाने या अट्टकथाचे पालिभापेत रूपांतर केले
दीघनिकायादि चार निकायांच्या अटूठकथाच्या आरंभी प्रस्तावनेंत खालील
गाथा आढळतात -
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सीहलदीप पन आभथाथ वसिना महामहिन्देन
ठपिता सीहलभासायं दीपवासिनमत्थाय । ।

अपमेत्वान ततोह सीहलभास मनोरम भास ।

तन्तिनयानुच्छविकं आरोपेन्तो विगतदोसं । ।

(ही अटूठकथा) महामहिन्दाने सिहलद्वीपास आणली, आणि (या)
द्वीपवासी जनांच्या हितासाठी सिंहलभाषेत लिहून ठेविली. ती सिंहलभाषेतून
काढून मनोरम आणि शास्त्रास अनुकूल अशा निर्दोष पालिभाषेत ठेवतो
ह्या अटूठकथांचीं नावे येणे प्रमाणें--

.१. दीघनिकाय अटुठकथा - सुमंगलविलासिनी.
२. मज्झिमनिकाय अटूठकथा - पत्रंचसूदनो.
३. संयुत्तनिकाय अट्टकथा - सारत्थप्पकासिनी.
४. अंगुतरनिकाय अटूठकथा - मनो रथपुरो.
५. विनय अट्टकथा - समंतपासादिका.
६. धम्मसंगणि अटूठकथा - अटूठसालिनी.
७ विभंग अटूठकथा - संमोहविनोदनी
८. धातुकथा, पुग्गलपन्नत्ति, कथावत्यु, यमक व पठूठान या

पांच प्रकरणांची अटूठकथा - पंचप्पकरण अदा.
खुद्दकनिकायांतील प्रकरणांवर निरनिराळ्या आचार्यांनीं अटठकथा

लिहिल्या आहेत.
मुत्तपिटकांत विशेषत बुद्ध आणि बुद्धाचे प्रमुख शिष्य यांच्या

उपदेशाचा संग्रह केला आहे; विनयपिटकांत भिक्षूंनी पाळण्याच्या नियमांचा
संग्रह केला आहे, आणि अभिधम्मपिटकांत बौद्ध तत्त्वज्ञानाचा विस्तारानें
विचार केला आहे
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-५चार आय सत्य आणि अष्टांगिक
चतुन्न अरियसच्चानं यथाभूतं अदस्तना
संसरितं दीघमद्धानं तासु तास्वेव जातिसु
तानि एतानि दिट्टानि भवनेत्ति समृद्धता
उच्छिन्नमूलं दुक्तस्थ नत्थि दानि पुनव्भवो

चार आर्य सत्याचे यथाभूत ज्ञान न झाल्यामुळे दीर्घ काळपर्यंत त्या
त्या योनीत जन्मलो परंतु आतां या सत्याचे ज्ञान झालें; व त्यामुळें तृष्णेचा
नाश झाला. दुखाचे मूळ समूळ नष्ट झालें. आतां आणखी पुनर्जन्म राहिला
नाहीं. (महापरिनिव्याण क्र)

त्रिपिटकांत चार आर्य सत्यांचा उल्लेख अनेक ठिकाणी आलेला
आहे. ही चार आर्य सत्ये बौद्धधर्माचा पाया आहेत असें म्हटलें असतां
चालेल. बुद्ध भगवंताने प्रथमतः वाराणसीत पंचवर्गीय भिक्षूंना या चार
आर्य सत्यांचाच उपदेश केला. या उपदेशाची अनेक सुज्ञांतून विस्तृत व्याख्या
केली आहे. अटूठकथाकारांनींहि यावर विस्तारानें टिका लिहिली आहे.
या आर्य सत्यांचा वाचक-वर्गास विशेष बोध व्हावा म्हणून इतर सुत्तांतील
वर्णनाच्या आधारे थोडा विस्तार करीत आह.

दुःख- दुःख हें पहिलें आर्य सत्य. या जगांत दु ख आहे हें मनुष्याने
प्रथमतः जाणले पाहिजे ज्याला दुःख काय आहे हें ठाऊक नाहीं,
त्याची बुद्धि धर्माकडे वळणे कठीण. या प्रपंचांत दुःख आहे असें वाटल्या
वरूनच सर्व पंथांच्या लोकांना परधर्माविषयीं प्रयत्न करण्याची बुद्धि होते
दुःख कोणतें? जन्म दुःखकारक म्हणजे मूल जन्मताच दुःख बरोबर घेऊन
येतें. म्ह तारपणहि दुःखकारक; मरतेवेळीहि प्राण्याला दुःख होतें या
आयुष्यामध्ये शोकाचे अनेक प्रसंग येतात. तेहि दुःखकारक; अप्रियांचा
योग किंवा-प्रांचा वियोग झाला, तरी तो दुःखकारक होतो एखाद्या
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वस्तूची इच्छा करून ती न मिळाली म्हणजे त्यापासूनहि दुःख होतें. संक्षेपाने

सांगावयाचें म्हटलें म्हणजे पांच उपादान स्कंध (वासनायुक्त स्कंध) हे दुःख-
कारक आहेत. याप्रमाणे धार्मिक मनुष्याने दुःखसत्याचें ज्ञान संपादिलें पाहिजे.

दुरवसमुदय -या सगळ्या दुःखाचे कारण काय? कोणी म्हणतात,
दुःख हा आत्म्याचा धर्म आहे; कोणी म्हणतात दुःख जगताच्या कर्त्यानं,
किंवा आपणाहून भिन्न अशा कोणत्यातरी व्यक्तीने उत्पन्न केलें असावें.
परंतु बुद्ध भगवान म्हणती, दुःख हा आत्य्याचा धर्म नव्हे किंवा तें दुसऱ्या
कोणी तरी उत्पन्न केलें आहे असेहि नव्हे, तर तें कार्यकारणनियमानें उत्पन्न
झालें आहे. तृष्णा आहे, म्हणून दुःख आहे. तृष्णा' नाहीं तर दुःखहि नाहीं.
तृष्णा म्हणजे अतृप्ति. ती तीन प्रकारची. कामतृष्णा, भवतृष्णा आणि
विभवतृष्णा कामतृष्णा म्हणजे चैनीच्या पदार्थांची तृष्णा. या तृणेपासून
जगाच्या दुःखांत मोठी भर पडली आहे.. ग्कामतृष्णेने क्षत्रिय क्षत्रियांबरोबर
भांडतात, ब्राह्मण ब्राह्मणांबरोबर भांडतात, आणि आप्त आप्तांबरोबर
भांडतात वा चैनीसाठीच ही सारी भांडणें होतात '' बरें भांडण करून
एखाद्याने चैनीच्या पदार्थांचा मोठा वाटा मिळविला, तरी त्यापासून त्याला
सुख होत नाहीं

अबला नं बलीयनि महत्ते नं परिस्थया ।

तो नं दुःखमत्त्वेति भिन्न नावमिवोदकं ।।

दुर्बल लोक त्याचा मत्सर करितात. कामहतधा?श् आभ्यंतर, व अग्नि चोर
इत्यादि बाह्य शत्रु त्याला तुझबताते : आणि त्यामुळें फुटक्या होडीत पाणी
शिरते त्याप्रमाणें दु ख त्याच्या अतःकरणात शिरते.

भवतृष्णा म्हणजे जकवततृष्णा. इजमुळेहि जगाच्या दुःखांत मोठी भर
पडली आहे शंभर वर्षें आयुष्य प्राप्त झालें असतांहि मनुष्याची तृप्ति
होत नाहीं मेल्यावरहि सुख मिळाक; आत्मा अमर व्हावा, अशी त्याची
इच्छा असते तास अनुसरून तो व्रतीचे आणि उपवासांचे आचरण करतो
यज्ञयाग करून प्राण्याला दुख देण्यस तयार होतो व येणेकरून आपल्या
आणि इतर प्राण्यांच्या दुःखांतभर.
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विभवतृष्णा म्हणजे विनाशतृष्णा जगातून नाही होऊन जाण्याची
तृष्णा. या तृणेला बळि पडलेले लोक आपल्याहि फायद्याकडे पाहत नाहींत,
आणि दुसऱ्याच्याहि फायद्याकडे पाहत नाहींत. एवढ्यातेवढ्यासाठी
आत्महत्या करण्यास ते तयार असतात. आपण मेलो म्हणजे सारे जग संपले
असें त्यांचें म्हणणें असतें. ज्यांना आपल्या जीविताची पर्वा नाहीं त्यांना
दुसऱ्याच्या जीविताची कोठून असणार? दुसऱ्या प्राण्यास कितीहि उपद्रव
झाला, तरी त्यापासून अशा लोकांच्या अंतःकरणांत दयेचा उदय होणें
शक्य नाहीं. त्यांचें जीवित नीरस झालेलें असतें. त्यांना धार्मिक सुखाची
गोडी मुळींच माहीत नसते. एकंदरींत अशा निर्दयपणे आणि नीरसपणे
इतरांचे आणि आपलें दुःख ते वाढवीत असतात.

लुखनिरोध : - दुःखनिरोध म्हणजे दुःखाचे आकलन दुखाचा
नाश तृष्णानाशानेंच करतां येतो वर सांगितलेल्या तिन्ही तृष्णांचा नाश
केला, तरच दुःखाचा नाश होणार आहे इतर उपाय निरुपयोगी आहेत.
कामवामनेची तूप्ति करण्याच्या प्रयत्नानें दु खाचा अंत होणार नाहीं;
जत उपास, यज्ञ, त्याग इत्यादिकांचें आचरण करून स्वुर्गवासाची प्राप्ति
करून घेतली, तरी दुःखाचा अंत होणार नाहीं, किंवा आपण जगातून
नाहीसे झालो तरी दुःखाचा अंत होणार नाहीं.

दुःखनिरोधगामिनी प्रतिपतू (मार्ग)ः-तृष्णानाशाने दुःखनाश होतो'
हें समजले. पण तृष्णानाशाला कांहीं उपाय आहे कीं नाहा? अंगांत
शिरलेल्या शल्यापासून वेदना होतात, हें समजले, परंतु तें शल्य सुरक्षितपणें
काढण्याला जर उपाय माहीत नाहीं, तर नुसते एवढे समजण्यापासून काय
फायदा? म्हणून दुःखाचा निरोध करण्याला उपाय या चवथ्या अयि
सत्त्यांत सांगितला आहे. हा उपाय म्हटला म्हणजे आर्य अष्टांगिक मार्ग होय.

१ सम्यकू दृष्टि -दुखाचे ज्ञान, दुःखसमुदयाचे ज्ञान, दु ख-
निरोधाचे ज्ञान आणि दुःखनिरोघगामी मार्गाचे ज्ञान, याला सम्यकू दृष्टि
असें म्हणतात. जग अंनित्य म्हणजे बदलणारे आहे, प्रपंच दुःखमय आहे
आणि आत्मा म्हणून अविनाशी आणि अविकारी असा पदार्थ नसून कानुसार बदलणारा आहे, अशा यथार्थ ज्ञानाला सम्यकू दृष्टि असें म्हटलें
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असता चालेल. कारण अशा ज्ञानाने च चार आर्य सत्याचे ज्ञान होणें
शक्य आहे.

२ सग्यक् संकल्प ः-नेष्कर्भ्य-संकल्प म्हणजे एकांतवाससुखाची
आवड, अव्यापादसंकल्प म्हणजे प्राणिमात्रावर शुद्ध प्रेम, आणि अविहिसा-
संकल्प म्हणजे दुसऱ्यास किंवा आपणास त्रास होऊं नये अशी इच्छा. या
तीन संकल्पांना सम्यक संकल्प म्हणतात.

३ सम्यक् वाचा - खोटे न बोलणे, चहाडी न करणें, कठोर शब्द
न उच्चारण, आणि वृथा भाषण न करणें यांना सम्यक वाचा म्हणतात.

४ सम्यकू कर्मान्त (कर्म): - प्राणघात न करणें, चोरी न करणें व
परदारागमन न करणें, यांना सम्यक कर्मान म्हणतात.

५ सम्यकू आजीव:-वाईट मागानं आपली उपजीविका न करितां
सन्मार्गानेंच ती करणें, यालाच सभ्यकू आजीव म्हणतात

६ सम्यकू व्यायाम:-- जे वाईट विचार मनांत आले नसतील त्यांना
उत्पन्न होण्यास सवड न देण्याविषयीं प्रयत्न, जे वाईट विचार मनांत
उडवले असतील त्यांचा नाश करण्याचा प्रयत्न, जे सुविचार मनांत
उद्भवले नसतील ते उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न व जे सुविचार मनांत
उद्भवले असतील ते वाढवून त्यांना पूर्णतेला नेण्याचा प्रयत्न, या चार
मानसिक प्रयत्नांना सम्यक व्यायाम म्हणतात.

७ सम्यक् स्मृति : - शरीर अपवित्र पदार्थाचे बनले आहे हा
विवेक जागृत ठेवणे। शरीरातील सुखदुःखादि वेदनांचे वारंवार अवलोकन
करणें, स्वचित्ताचें अवलोकन करणें, आणि कार्यकारण-परंपरा इत्यादि
तात्त्विक गोप्टींचे चिंतन करणें या चार प्रकारांनी चित्ताला जागृत ठेवणे,
याला सम्यकू स्मृति म्हणतात-

८ सम्यक समाधि --सगळ्या कामवासनांचा निगेध करून व
इतर तुष्ट मनोवृत्तींचा निरोध करून योगी वितर्क आणि विचार यांनी युक्त
आणि विवेकापासून उत्पन्न झालेल्या प्रीतीने आणि सुखाने युक्त असें प्रथम
ध्यान संपादन करितो. विर्तक आणि विचार हे शांत झाल्यावर जी
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चित्ताची प्रसन्नता, जी चित्ताची एकाग्रता, तिने युक्त, विर्तक-विचार-
विरहित समाधीपासून उत्पन्न झालेल्या प्रीतीने आणि सुखाने युक्त असें
द्वितीय ध्यान संपादन करितो; प्रीतीच्या त्यागाने तो उपेक्षायुक्त होतो,
व जागृत (स्मृतिमानू) होत्साता समाधिसुखाचा अनुभव घेतो, त्याला
आर्यजन उपेक्षायुक्त, स्मृतिमानू आणि सुखी असें म्हणतात. अशा प्रकारचे
तो तृतीय ध्यान संपादन करितो. सौमनस्य आणि दौर्मनस्य यांचा पूर्वी च
नाश झाल्यावर सुख आणि दुःख यांचा निरोध करून तो सुखदुखविरहित
व उपेक्षा आणि जागृति (स्मृति) यांनी परिशूद्ध असें चतुर्थ ध्यान संपादन
करतो. याप्रमाणे चार घ्यानें संपादन करणें याला सार समाधि असें
म्हणतात.

बुद्ध भगवताने या आर्य आष्टांगिक मार्गाला मध्यम मार्ग असें
म्हटलें आहे. त्याचें प्रत्येक अंग दोन अंतांच्या मध्ये' आहे. उदाहरणार्थ, चैनी
लोकांची दृष्टि म्हटली म्हणजे खावे घ्यावे मजा मारावी. हा दृष्टीचा
एक अंत. तापसी लोकांची दृष्टि म्हटली म्हणजे व्रतांनी शुद्धि, तपानें
शुद्धि, देहदंडनानें शुद्धि करावी. हा दृष्टीचा दुसरा अंत. पहिला अंत चैनीचा
आणि दुसरा अंत देहदंडनाचा. यांच्या मधला मार्ग म्हटला म्हणजे चार
आर्यसत्यांचें यथार्थ ज्ञान. चैनी लोक म्हणतात, वाटेल ते संकल्प संकल्पावे.
तापसी म्हणतात, संकल्पाचा समूळ नाश करावा. या दोन अंतांच्या
मधला मार्ग म्हटला म्हणजे सम्यक संकल्प. या प्रमाणें बाकी अंगांचीहि
मध्यवर्तिता जाणावी.



परिशिष्ट-३
पंचस्कंध

रूप, वेदना, संज्ञा. संस्कार व विज्ञान या पांच पदार्थांना पंचस्कंध
असें म्हणतात.

पृथ्वी, आप, तेज, वायु या चार महाभूतांना आणि त्यांजपासून
उत्पन्न झालेल्या पदार्थांना रूपस्कंध असें म्हणतात.

सुखकारक वेदना, दुःखकारक रेदना आणि उपेक्षा-वेदना या तीन
प्रकारच्या वेदनांना वेदनास्कंध म्हणतात.

घर, झाड, गांव, स्त्री, पुरुष इत्यादिविषयक कल्पनांना सतास्कंध
म्हणतात. घर, झाड इत्यादि पदार्थ परमार्थत. वर सांगितलेल्या चार
महाभूतांचे च बनलेले आहेत. म्हणून ते परस्परांपासून भिन्न नाहींत. असें
असतां सज्ञास्कंधान्या मोगे त्यांचा निराळेपणा आमच्या लक्षांत येतो. ही
जी पदार्थांना निरनिराळी नावे देण्याची मनाची शक्ति तिलाच संज्ञास्कंध
असें म्हणतात

संस्कार म्हणजे मानसिक संस्कार. यांचे कुशल अकुशल आणि
अव्याकृत असे तीन प्रकार आहेत. दुसऱ्यास मदत करण्याची इच्छा, प्रेम,

जागृति इत्यादि संस्कार कुशल जाणावे. लोभ, द्वेष, माया, मत्सर, आळस
इत्यादि संस्कार अकुशल जाणावे. अकुशलहि नव्हेत आणि कुशलहि नव्हेत
अशा संस्कारांना अव्याकृत म्हणतात. उदाहरणार्थ, कांहीं पदार्थाची आवड
असणें काहीची आवड नसणे इत्यादि संस्कार पूर्वकर्माचे फलभूत असल्यामुळे
अकु ल किंवा कुशल यांत त्यांची गणना होत नाहीं. त्यांना अव्याकृत
असेंच म्हटलें पाहिजे.

विज्ञान म्हणजे जाणणे संक्षेपानें सांगावयाचें म्हटसें म्हणजे विज्ञानें
सहा आहेत चक्षुर्विज्ञान, श्रोत्रविज्ञान, झाणविज्ञान, जिद्रुवाविज्ञान, काय-
विज्ञान व मनोविज्ञान. या सहा विज्ञानांच्या समुदायाला विज्ञानस्कंध असें
म्हणतात विज्ञानाला बौद्ध ग्रंथांत चित्त म्हणतात. चित्ताला कधीं कधीं
मन हा शब्द लावितात. बौद्धांच्या मते मन हें अमूर्त आहे. तें अणु-प्रमाण
नाहीं म्हणून तर्कसंग्रहादि न्यायग्रंथांत सांगितले मन व बौद्ध ग्रंथांत
सांगितले मन ही एक नव्हेत, हें लक्षांत ठेविले पाहिजे.



९८ धम-पद
हे पांच स्कंध वासनायुक्त असले म्हणजे त्यांना उपादानस्कंध असें

म्हणतात. यांच्यायोगे पुनर्जन्म होतो. या जन्मी कुशलाकुशल कर्म केलें
म्हणजे त्याच्या जोरावर दुसऱ्या जन्मी या पांच उपादानस्कधांचा प्रादुर्भाव
होतो. जेव्हां वासनेचा समूळ उच्छेद होतो. तेव्हां या स्कंधांना उपादान-
स्कंध न म्हणतां नुसते स्कंध म्हणतात. कारण त्यांच्या योगे पुनर्जन्म
होण्याचा संभव नसतो. अर्हत्यद प्राप्त झाल्यावर वासनेचा समूळ उच्छेद
होतो. अर्हत्पदाप्रत पावलेल्या व्यक्तीचे पंचस्कंध त्याच्या मरणापर्यंत
राहतात. अकुशल संस्कार मात्र अर्हत्यद मिळाल्याबरोबर सर्वथैव नष्ट
होतात. मरणसमयीं अहेतांच्या पंचस्कंधांचा निर्वाणांत लय होतो अर्थात्
त्यांजपासून नूतन पंचस्कंध उदय पावत नाहींत.

परिशिष्ट- ८

अर्हतू-पद
१ सत्कायदृप्टि ( आत्मा हा भिन्न पदार्थ असून तो नित्य आहे

अशी दृष्टि) २ विचिकित्सा (बुद्ध, धर्म आणि संघ याजविषयी शंका
किंवा अविश्वास) ३ शीलव्रतपरामर्श ( स्नानादिव्रतांनींच मुक्ति मिळेल
असा विश्वास) ४ कामराग (कामवासना) ५ प्रतिघ ( क्रोध) ६ रूपराग
(ब्रह्मलोकादि-प्राप्तीची इच्छा) ७ अरूपराग ( अरूपदेवलोकप्राप्तीची
इच्छा) ८ मान ( अहंकार) ९ औद्धत्य ( भ्रांतचित्तता) आणि १०
अविद्या या दहा पदार्थांना संयोजनें ( बंधने) म्हणतात आर्य
अष्टांगिक मार्गाच्या अम्यासाने या दहा संयोजनांचा नाश झाला म्हणजे
अर्हतूपद प्राप्त होतें. अह-तूपद प्राप्त झालें म्हणजे निर्वाणाचा पूर्णपणे
साक्षात्कार होतो. खोतापन्न, सकृदागामी, बनागामी आणि अहेत असे
निर्वाण-मार्गांत समाविष्ट झालेल्या व्यक्तींचे चार भेद आहेत. पहिल्या तीन
संयोजनांचा क्षय झाला म्हणजे मनुष्य खोतापन्न ( खोतआपन्न) होतो.
खोतापन्न असतांना जर त्याला मृत्यु आला, तर तो देवलोकीं व मनुष्यलोकीं
फार झालें तर सात खेपा जन्म घेतो. सातव्या जन्मी त्याला मोक्ष



परिशिष्ट ५

मिळाला च पाहिजे. पहिल्या तीन सेbr)जनग्चा नाश करून काम, राग,
द्वेष आणि मोह हे दुर्बळ झाले म्हणजेमनुष्य सकृदागामी होतो. आर!
स्थितींत त्याचा मृत्यु झाला तर, तो एक वेळच इहलोकीं जन्म घेतो
व मोक्ष मिळवितो. पहिल्या पांच संयोजनांचा नाश झाला म्हणजे मनुष्य
अनागामी होतो. अनागामीला मरण आलें असतां तो इहलोकीं जन्म घेत
नाहीं. ब्रह्मलोकांत त्याचा जन्म होतो व तो तेथूनच मोक्ष मिळवितो. सर्व
संयोजनांच्या नाशाने दृनुष्य अर्हत होतो. अहेताला पुनर्जन्म नाहीं.
जीवन्‌मुक्त म्हणतात तो तोच. बुद्ध आणि अर्हत् यामध्ये थोडासा फरक
आहे बुद्धाला निर्वाणाचा साक्षात्कार स्व-प्रयत्नानें होतो. परंतु अहेताला
तो दुसऱ्याचा उपदेश श्रवण करून होतो. एवढाच काय तो फरक. बाकी
दोघांनाहि निर्वाणाचा साक्षात्कार याच जन्मी घडतो.

परिशिष्ट-
निर्वाण

निर्वाणासंबंधानें पाश्चात्त्य पंडितांचे अनेक तर्क आहेत. कोणी म्हणतो
निर्वाण अभावमात्र ( शिततासततणा) दुसरें कांहीं नाहीं. दुसरा कोणी
म्हणतो, हें कांहीं ठीक नाहीं. बौद्धांची एवढी मोठी संख्या आहे; ते सारे
अभावालाच भजतील हें संभवनीय नाहीं. बुद्ध भगवान् अक्रियावादी आहे
असा आरोप त्यांचे विरोधी त्याजवर त्याच्या हयातींतच आणीत असत.
यासंबंधी तकदा वच्चीचा सेनापति सिंह याने त्यास प्रश्न विचारला असतां
तो म्हणाला : सहा हा आरोप एका अर्थी खरा आहे. सर्व पाप-विचारांची
(अकुशल संस्कारांची) अक्रिया मला पंसत आहे. त्यांची अक्रिया करण्या-
विषयीं मी उपदेख करितो, म्हणून मला अक्रियावादी म्हटलें असतां चालेल.
उलट पक्षी मी क्रियावादी ( ाऊंरहध1ंां5ाऊ) आहें, असेहि कोणी म्हण शकेल.
कारण पुण्यविचारांची (कुशल संस्कारांची) क्रया मला पंसत आहे. त्यांची
क्रिया करावी, त्यांना पूर्णत्वाला न्यावे, असा मी उपदेश करित; म्हणून
मला क्रियावादी म्हटलें तरी हरकत नाही,''--महावग्ग; अंगत्तरनिकाय.
या संवादावरून बुद्धानं अभावमात्र प्राप्त करून घेण्याचा उपदेशकेला नाहीं,
हें स्पष्ट होत आहे



१९ १ की.... लाद-मुभारकाईनाहीर सारिपुत्राला निर्वाण हें काय आहे,
-क्षेऽ प्रश्न केला. उचंगमुम्हणाला : '' यो खो आवुसो रागक्खयो
तेव्हो,.-मुळे-केले वुइच्ंचति निव्वाण. लोभ द्वेष आणि मोह

यांचा जो क्षय त्याला निर्वाण म्हणतात.'' याचा अर्थ असा कीं, लोभ
द्वेष आणि मोह हे तीन मनाचे अकुशल धर्म ( संस्कार) नष्ट झाले म्हणजे
निर्वाणाचा साक्षात्कार होतो. लाकडाचा गाभा कोणता? असा जर प्रश्न

केला तर त्याला 'वरची साल काढा, नंतर मऊ भाग तासून टाका, म्हणजे
जो बाकी राहील तोच गाभा, हेंच उत्तर देणे योग्य होईल. सारिपुत्राने
जंबुखादकाला अशाच प्रकारवे उत्तर दिलें आहे. अनेक नावांनी निर्वाणाचा
उल्लेख केला आहे परंतु त्याचें विस्तृत वर्ण कोठेच आढळत नाहीं. जसे
एखाद्या गावाचे वर्णन देता येईल तसें तें निर्वाणाचे देता येणे शक्य नाहीं.
ज्यांच्या अंतःकरणांतून लोभ, द्वेष, मोह समूळ नष्ट झाले, म्हणजे ज्यांच्या
वासनेचा क्षय झाला, अशा महर्षीलाच निर्वाणाचा साक्षात्कार होतो. तें
काय आहे हें तेच जाणूं शकतात.

पदमच्चुतमटचन्त असंखतमनुत्तरं ।

निव्यानमिति भासन्ति वानमुत्ता महेसयो ।।

ज्यांच्या वासनेचा क्षय झाला आहे असे महर्षि निर्वाण हें अव्यतपद
आहे, त्याला अंत नाहीं, तें अत्यंत परिशुद्ध (असंस्कृत) आहे आणि तें
लोकोत्तर आहे, असें म्हणतात. (अभिधम्मत्थसगह.)

अर्हलूपद प्राप्त झाल्याबरोबर निर्वाणाचा साक्षात्कार होतो. तथापि
सर्व दु खाचा निःशेषत नाश होत नाहीं. लोभ-द्वेष-मोह जन्य मानसिक
पीडा तेव्हांच नाहीशी होते; परंतु शारीरिक दुःख आयुष्य संपेपर्यंत रहाते
बुद्धाला छत्तिसाव्या वर्षीच निर्वाणपदाचा साक्षात्कार झाला होता. त्यावेळीं
त्याचे लोभद्वेषादिजन्य मानसिक दुःख नष्ट झालें. परंतु शीतोष्णरोगादि-
जन्य शारीरिक दुःख पूर्णपणे नष्ट झालें नाहीं. देहावसानीं तेहि दु ख
नष्ट झालें. अहेतांच्या मरणाला परिनिर्वाण म्हणतात. कारण मरणाने
त्यांच्या शारीरिक दुःखाचाहि अंत होतो. परिनिर्वाणानंतर अहेत कोणत्या
स्थितींत असतो, याचे वर्णन कोठे आढळत नाहीं. ती स्थिति अनिर्वचनीयच
आहे बुद्ध भगवंताच्या शिलकांनीच महापरिनिर्वाण म्हणतात.

मसदात्तप. ठाण. स्थळे,
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